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Zu diesem Heft

Dieser Rundbrief beginnt mit einer vergleichenden Abhandlung iiber das
Verstindnis des Glaubens an den einen und sich vielfiltig dufiernden Gott
im Frithjudentum und im beginnenden Christentum. Die Quellen hierfiir
sind Targum-Texte und deren Ubernahme in neutestamentliche Schriften
hinein. Wir nehmen das Thema nochmals auf in einem Bericht tiber eine Ta-
gung der Bischoflichen Akademie des Bistums Aachen zum Thema ,Gott
in Beziehung — monotheistisch und trinitarisch gelesen”. Im darauffolgen-
den Artikel hinterfragt ein protestantischer Pfarrer kritisch die gingige
Praxis in christlichen Kreisen, das Psalmengebet mit der trinitarischen
Doxologie zu beschlielen. Mit den Psalmen befassen sich auch zwei Buch-
besprechungen (Hossfeld/Zenger, Psalmen; Janowski, Konfliktgespriche
mit Gott). — Die nichsten Uberlegungen kommen von Fachleuten aus Jeru-
salem. Yehiel Ilsar stellt die Ermordung Abels durch seinen Bruder Kain in
eine theologische Relation mit der Schoa. Der 125. Geburtstag von Martin
Buber regt Kalman Yaron an, die israelisch-paldstinensische Problematik
aus der Sicht von Martin Buber darzulegen. ,Das besondere Buch® ist eben-
falls dem Andenken von Martin Buber gewidmet. - Der Freiburger Histori-
ker Wolfram Wette zeigt auf, daf} es in der deutschen Wehrmacht wihrend
des Zweiten Weltkriegs tatsichlich Einzelne gegeben hat, die sich mutig ge-
gen Ermordungsbefehle gestellt haben. Er widerlegt auch, daff Widerstand
innerhalb der deutschen Wehrmacht automatisch die Hinrichtung zur
Folge hatte. - Der 80. Geburtstag von Zwi Werblowsky ist uns Anlaf, seine
weitsichtigen jiidisch-christlichen Uberlegungen und Bemiithungen vorzu-
stellen. Der Tod des hochgeschitzten jiidischen Religionsphilosophen Emil
L. Fackenheim hat uns bewogen, sein philosophisches Lebenswerk darzu-
stellen. In einem weiteren Nachruf ehren wir auch die wirkungsvollen
Bemiihungen des Schweizer Judaisten Martin Cunz um den jiidisch-christ-
lichen Dialog. — Anhand von neuen religionspidagogischen Werken zeigt
C. P. Sajak, daf} der Lernprozef Christen - Juden in den vergangenen zwan-
zig Jahren zu einem konstitutiven Bestandteil des interreligivsen Lernens in
der evangelischen und in der katholischen Religionspidagogik geworden
1st.
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,,Juden und Christen beten den Einen Gott an*

Clemens Thoma

Die im Jahre 2000 in Dabru Emet festgehaltenen Aussagen von etwa 170
jidischen Gelehrten und Kennern der jiidisch-christlichen Beziehungen
haben viele Christen aufatmen lassen.! Die Christen werden darin von den
jiidischen Autoren als Monotheisten anerkannt: ,, Juden und Christen beten
denselben Gott an: den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den Schopfer
von Himmel und Erde. “ Durch die Verbreitung ihres Glaubens haben Chri-
sten viele Millionen von Menschen in eine ehrfurchtsvolle Bezichung zum
Einen und Einzigen Gott Israels gebracht.

Voreilige Deutungen des biblischen Schopfungsberichtes

Deutungen des biblischen Berichtes tiber die Erschaffung der Welt (Gen 1)
sind laut jiidischer Tradition mit Vorsicht zu bedenken, weil sich sonst
falsche Gottesvorstellungen einschleichen konnten. Der diesbeziigliche
Abschnitt in der Mischna lautet:

»Man trage iiber das Schopfungswerk (maase bereschit) nicht vor zweien
vor, noch iiber den Himmelswagen (merkaba) vor einem, es sei denn, er ist
ein Weiser und verstebt es aus eigenem Wissen. Jeder, der iiber vier Dinge
nachgriibelt: was oben (im himmilischen Bereich), was unten (in den Orten
der Bestrafung), was vorn (in der Endzukunft) und was hinten (bei den
Schépfungsereignissen) geschieht, fiir den wire es besser, er wére nicht zur
Welt gekommen. Wer die Ebre seines Schipfers nicht schont, fiir den wdire es
besser, er wire nicht zur Welt gekommen“ (mHag 2,1).

Hier liegt ein scharfes Verbot gegen transzendentale Spekulationen und
hiufige Streitfragen vor: Welche Krifte und Michte sind im Himmel? Wer
hat die Schopfung der Welt mitgeprigt? Haben die Michte der Verderbnis
auch kreative Bedeutung? Konnen wir den allein allmichtig-barmherzigen

1) Dabru Emet — Redet Wahrbeit (Sach 8,16). Eine jiidische Stellungnahme zu Christen und
Christentum, FrRu NF 8(2001)114-117. Vgl. auch den Tagungsbericht ,,Gott in Bezichung —
monotheistisch und trinitarisch gelesen®, S. 69-71 i. d. Heft.
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Gott beschreiben? Kénnen wir visionir mit dem Himmel in Verbindung
treten? Es wurde aber weder im Judentum noch im Christentum noch in der
Philosophie zu irgendeiner Zeit vermieden, tiber den Schépfer und die
Schopfung nachzudenken. Denn viele Schlufifolgerungen aus dem Schop-
fungsbericht dringten sich im Judentum, im Christentum und in der grie-
chischen Philosophie auf: Der Eine Gott und Herr hat die Welt und die
Menschen nicht nur vor vielen tausend Jahren geschaffen. Dartiber hinaus
erneuert, lenkt und betreut er die menschlichen Geschopfe zu allen Zeiten
und unter allen Umstidnden. Da sich aber die Menschen von Anfang an in
sindige Widerspriiche gegen Gott verstrickten und dadurch das Schop-
fungswerk schiadigten, haben sie — nach jiidischer und nach christlicher
Glaubensiiberzeugung — die Aufgabe erhalten, zusammen mit Gott das
Reich Gottes in seiner urspriinglich geplanten Herrlichkeit wieder herzu-
stellen. Viele Aussagen und Gebete im Ersten und im Neuen Testament sind
Lobpreisungen des Schopfers, Ausdruck der Sehnstichte nach Erlosung und
Heiligung sowie der Unterwerfung unter die Konigsherrschaft des Einen
und Einzigen Gottes.

Jiidische Deutung des Schopfers und der Schopfung

Laut Neh 8,8 wurde die intensive Lesung der Tora bereits ca. 430 Jahre vor
unserer Zeitrechnung mit Erklarungen verdeutlicht: ,Sie lasen aus dem
Buch, aus der Tora Gottes vor, in Abschnitten und Erklirungen, so daf} sie
(= die gliubigen Zuhorer) das Vorgelesene verstanden.“ Ungefihr ab dieser
Zeit wurde den jiidisch-religiosen Fithrungskriften klar, daf§ Erlauterungen
wichtiger Bibelstellen auch schriftlich festzulegen sind, um polytheistische
oder atheistische Deutungen zu vermeiden. Deutende Wiedergaben bibli-
scher Texte (Targume) liegen bereits ab dem 3./2. vorchristlichen Jahrhun-
dert vor., Diese Targume wurden wihrend des Gottesdienstes vorgetragen,
damit die Tora nicht leichtsinnig und oberflichlich ausgelegt werde. Sie gal-
ten als aktuelle heilige Grundlagen, um den Glauben an den Einen Gott zu
bekriftigen und um das vielfiltige Wirken dieses Einen zu deuten. Auch
verschiedene rabbinische Midraschim bauten auf alten Traditionen auf.?

2) Vgl. Guinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, 8. Auflage, Miinchen 1992,
bes. 233-235,
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Ein Beispiel targumischer Deutung des biblischen Schépfungsberichtes fin-

det sich u. a. in den ersten Abschnitten des Codex Neofiti 1 (CN 1) aus dem

1. Jh. n. Chr’ Die ersten fiinf Verse des biblischen Schopfungsberichtes

(Gen 1,1-5) werden in CN 1 folgendermafien wiedergegeben:

1) Mittels des Anfangs (oder: durch den Anfang, oder: von Anfang an, oder:
zuerst) erschuf und vollendete der Ewige (Yeyah) die Himmel und die
Erde mit Weisheit (be-chokhmah).

2) Und die Erde war leer, formlos und verlassen: ohne Menschen, ohne
Tiere, ohne Pflanzen, ohne Bdume. Und Dunkelheit lag iiber den Ober-
flichen der Abgriinde. Da blies der Geist (ruach) des erbarmungsvollen
Gottes vom Antlitz des Ewigen her (mi-qodem Yeyah) tiber die Ober-
flichen des Wassers.

3) Und das Wort des Ewigen sprach (amar memra’ de Yeyah): Es werde
Licht! Und es ward Licht gemaf} dem Befehl seines Wortes.

4) Und es ward vor Gott dem Herrn offenkundig, dafl das Licht gut war.
Und das Wort des Herrn trennte das Licht von der Finsternis.

5) Und das Wort des Herrn nannte das Licht Tag und die Finsternis Nacht.
Und es ward Abend und Morgen in der Ordnung des Werkes der Schop-
tung: erster Tag.

In diesen ersten fiinf deutend ausgedehnten Versen des Anfangs der Tora

wird Gott, der Ewige, dreimal genannt, das Wort des Ewigen viermal und

der iiber den Wassern schwebende Geist einmal. Im ersten Vers wird die

Weisheit als Eignungskraft des Ewigen erwahnt. Im dritten Vers gilt das

Wort (der Logos) des Ewigen als Entfacher des Lichtes. Es handelt sich

beim Ewigen, bei dem aus ihm kraftvoll herauskommenden Wort und beim

erbarmungsvollen Geist um Auspragungen des Einen und Einzigen Gottes:

Das Wort ist seine Effizienz, der Geist seine allumfassende Beweglichkeit.

Der eine Schoptergott ist also eine unendlich vielfaltige und unendlich weise

Quelle allen Lebens.

Im Codex Neofiti 1 findet sich die Bezeichnung Memra/Wort/Logos

314mal und 636mal in marginalen Anmerkungen. In anderen fragmentari-

schen Targumen findet sich die Bezeichnung insgesamt in ahnlicher Hiufig-
keit.* Auch die Erwihnung des Geistes Gottes kommt in jiidischen und
christlichen Traditionen in Zusammenhang mit der ,Erzeugung des Alls*

3) Vgl. Alejandro Diez Macho (ed.), Neofiti 1, Targum Palistinense Bd. 1, Madrid 1968, bes. 71
f.; Peter Schifer, Bibelibersetzungen 11: Targumim, TRE 6(1980)216-228.

4) Vgl. Martin McNamara, Targum Neofiti I: Genesis, The Aramaic Bible 1A, Edinburgh 1992,
37.
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(Platon: Timaios), der Vorsehung und der erlosenden Rettung der Men-
schen sehr hiufig vor. Den Rabbinen war offensichtlich bereits im zweiten
Jahrhundert n. Chr. bekannt, daff die Christen in ihrem Glauben an den
dreifaltigen Gott auch an friihjidische und rabbinische Deutungen der bib-
lischen Schopfungserzihlung ankniipften. Gott sei Schopfer (Vater), Wort
(Sohn) und Heiliger Geist. Dagegen argumentierten die Rabbinen in den
Spriichen der Viter:

, Durch zebn Worte ist die Welt erschaffen worden. Was will dies lehren? Sie
hétte doch durch ein Wort erschaffen werden kénnen. Sie ist durch zehn
Worte erschaffen worden, damit die bosen Frevler bestraft werden, welche
die Welt verderben wollen und damit die Gerechten, welche die Welt erbal-
ten, die durch zebhn Ausspriiche erschaffen worden ist, guten Lobn erhalten®
(mAv 5,1).

Diese frithrabbinische Aussage iiber die zehn Schopfungsworte scheint als
Gegenargument zur christlichen Lehre des eimen Logos als Mitschépfer
verfallt worden zu sein.

Schépfungsszene in der Hamilton-Bibel
(um 1350).

Christliche Darstellung des Targumenwor-
tes: ,Mit Weisheit (chokhmah) schuf der
Ewige Himmel und Erde.”

Aus: Die Bibel. Geschichte und Gegenwart,
Luzern 2002.

Den bei der Schopfung ausgesprochenen zehn Worten Gottes wurde im
rabbinischen Judentum eine besondere Bedeutung beigemessen. Im Gleich-
nis vom Bauplan (BerR 1,1) wird Genesis 1,1 interpretiert, wobei das erste

5) Vgl. Moshe Idel, Abraham Abulafia und mystische Evfabrung, Frankfurt a. M. 1994; Peter
Schifer, Die Vorstellung vom Heiligen Geist in der Rabbinischen Literatur, Miinchen 1972.
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Bibelwort ,Im Anfang® als ,,mittels des Anfangs“ ausgedriickt wird. In die-
sem Gleichnis wird der Schépfergott mit einem Konig verglichen, der einen
Palast entsprechend dem von einem Architekten angefertigten Bauplan
baut. In der darauf folgenden Erklirung heifit es:

»S0 der Heilige, gelobt sei Ey: Er blickte in die (thm als Bauplan vorliegende)
Tora und schuf die Welt. Und die Tora sagt: ,Mittels des Anfangs erschuf
Gott.* Anfang bedeutet nichts anderes als die Tora. Es heifst namlich: ,Der
Ewige hat mich erschaffen als Anfang Seines Weges* (Spr 8,22).¢

Die Tora ist demnach die erste Schopfung Gottes, der Plan, dem die ge-
samte Schopfung angepafit wird. Der Geist Gottes befindet sich in der
Tora.* Die judische Tradition hat also die Tora als Planungsvorlage des
Einen Gottes, des Schopfers, Erlosers und Heiligmachers verstanden. Die
mit der Schopfung verbundene Tora ist die Heilsschrift Israels.

Der Schopfergott im Johannesprolog (Joh 1,1-5)

Der Verfasser des Johannesevangeliums beginnt mit Ankniipfungen an die

erwahnten targumischen Auslegungen der Erschaffung und Regierung der

Welt durch den Einen Gott:

1) ,Im Anfang war der Logos, und der Logos war bei Gott, und géttlicher
Art war der Logos.

2) Dieser war im Anfang bei Gott.

3) Alles ist durch ihn geworden. Und ohne ihn wurde auch nicht eins, was
geworden ist.

4) In ihm war das Leben. Und das Leben war das Licht der Menschen.

5) Und das Licht scheint in der Finsternis. Und die Finsternis hat es nicht
tberwiltigt.

Der Evangelist Johannes formte seinen Prolog in Anlehnung an damals teils

schriftlich vorliegende Targume und an Aussagen der zu jener Zeit religios-

populdren Weisheitsliteratur. Ein Zitat aus dem etwa 70 v. Chr. entstande-

nen und unter den griechischsprechenden Juden allgemein bekannten Buch

6) Vgl. Clemens Thoma/Simon Lauer, Die Gleichnisse der Rabbinen II, Von der Erschaffung
der Welt bis zum Tod Abrahams: Bereschit Rabba 1-63. 34-38. 46-48. Philon, De opif. mundi
27, ibersetzt ,Am Anfang® mit ,zuerst®.

7) So die Ubersetzung von Johannes Schneider, in: Das Evangelium nach Johannes, ThHK 4,
Berlin 1976, 50.
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der Weisheit mag den Evangelisten auch inspiriert haben. In Weish 9,1-4
heifdt es: ,,Gott der Viter und Herr des Evbarmens, der du das All durch dein
Wort geschaffen und durch deine Weisheit den Menschen gebildet hast |...].
Gib mir die Weisheit, die Beisitzerin (1) auf Deinem Thron und schliefSe mich
nicht von der Zahl deiner Kinder aus.”

Auch hier ist von drei gottlichen Michten in der Einen Gottheit die Rede:
der Gott der Viter, Sein Wort und Seine Weisheit. Letztere wird oft auch als
Geist Gottes interpretiert. Hintergrund mehrerer frihjiidischer Bibel- und
Traditionsdeutungen war ,, das gliubige Wissen, dafl alle Ordnungen ihren
transzendenten Ursprung in Gott haben, dessen Wort die Kraft ist, durch
die alles nicht nur einmal entstanden ist, sondern tiberhaupt seinen Bestand
hat. [...] Der Johannesevangelist weif} sich vor die schwierige Aufgabe ge-
stellt, die Einheit Jesu mit Gott zu bezeugen, ohne die Einzigkeit Gottes zu
schmilern oder gar zu verletzen. [...] Der Logos, von dem der christliche
Hymnus singt, ist nicht von Gott geschaffen, sondern er war von Ewigkeit
her bei Gott.*®

Es ist also jiidische und christliche Uberzeugung, dafl Gott mit unendlicher
Weisheit durch Sein Wort alles erschaffen hat. Zwar kann juidischerseits der
Deutung des Wortes Gottes als Jesus Christus wegen der Angst vor einem
latenten Polytheismus und wegen des immer wieder aufflackernden Anti-
judaismus nicht zugestimmt werden. Aber die Vorstellung, dafl das Wort
Gottes in der Offenbarung der Tora seinen Niederschlag gefunden hat, ist
verwandt mit der Logos-Christologie des Evangelisten Johannes. Von man-
chen Interpreten des Johannesprologs wird dieser Bezugspunkt zwischen
dem Wort der Tora und der Logos-Christologie leider durch undeutliche
Ubersetzungen verwischt. Statt ,und gottlicher Art war der Logos* miifite
Vers 1c des Johannesevangeliums tbersetzt werden: ,das Wort war gott-
lich“ oder: ,,das Wort kam aus Gott®, oder ,,das Wort war Gott®. Aus dama-
liger jiidischer Tradition geht eindeutig hervor, dafl der Schopfer nur der
Eine Gott war und ist, daf sein erschaffendes Wort aus seinem Inneren kam
und dann wieder ins Innere Gottes zurlickgenommen wurde.

Dem Evangelisten Johannes ging es darum, das Menschsein Jesu als Aus-
druck des titigen Schopfergottes zu deuten. Keinesfalls wollte er den
Monotheismus preisgeben. Der Logos Christus sollte dargestellt werden als
Ausdruck des Einen und Einzigen Gottes, des sprechenden Schépfers von
Himmel und Erde, als verkorperte Tora.

8) Ulrich Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, NTD 4, Gottingen 1998, 23. 27.
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In Anlehnung an damals lebendige Glaubensinhalte, wonach Gott stets so-
wohl im Himmel als auch auf Erden ist und die Welt und Israel durch seine
Einwohnung (schekhina) zusammenhilt, wurde Christus auch als personi-
fizierte Schekhina bezeichnet. Die Schekhina ist die wortkraftige Kondes-
zendenz Gottes: der sich herabneigende, mitten unter seinem Volk weilende
und Freuden und Schmerzen teilende Gefihrte und Helfer der Menschen.
Dasselbe wurde und wird auch vom ,Geist der Heiligkeit“ gesagt: Er
durchdringt die Geschopfe und vermittelt einen Hauch der Heiligkeit
Gottes.

Die jiidische Mystik (Kabbala) hat ebenfalls den Einen Gott und Herrn
Israels und der Menschheit — wie schon frither die Verfasser der Spriiche der
Viter — in der zehnfiltigen Auspriagung der zehn Sefirot (der zehn Schop-
fungsworte bzw. die im Einen Gott befindlichen Grundkrifte und Grund-
vorbilder alles Geschaffenen und neu zu Erschaffenden) verstanden. Die
zehn Sefirot sind Wesen und kreative Instrumente Gottes, die in alles Ge-
schaffene abbildhaft hineingelegt sind. Besonders die drei ersten Sefirot —
Keter, Chokhma und Bina — wurden von mittelalterlichen christlichen In-
terpreten der Kabbala trinitarisch gedeutet. Die Namen der Sefirot’ werden
tiblicherweise in folgender Reihenfolge genannt:

1. Keter (Krone) 6. Tiferet (Schonheit)

2. Chokhma (Weisheit) 7. Nezach (Sieg)

3. Bina (Einsicht) 8. Hod (Pracht)

4. Chesed (Gnade, Erbarmen) 9. Jesod (Fundament)

5. Gewura (Gerechtigkeit) 10. Malkhut (Reich des Ewigen)

Trotz dieser zehnfachen ,,Ausfaltung® Gottes hat die Kabbala dabei Gott
nie anders als den Einen und Einzigen verstanden. Den Schwerpunkt der
kabbalistischen Vorstellungen bildet die ,,Emanation®, das Hervorkommen
aller Formen der Geschopflichkeit aus dem alles enthaltenden Einen Gott."
Juden und Christen unterscheiden sich also in bezug auf Christus. Sie un-
terscheiden sich aber nicht im Denken tiber den Einen und Einzigen Gott,
der in mehrfiltigen/vielgestaltigen Kriften und Tatigkeiten die Welt ge-
schaffen hat, der bei den Menschen weilt und sie zu sich zuriicknimmt.

9) Chaim Wirszubski, Pico della Mirandola’s Encounter with Jewish Misticism, Jerusalem 1989.

10) Vgl. R. J. Zwi Werblowsky/Josef Karo, Lawyer and Mystic, Philadelphia 1977; Clemens

Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung, Augsburg 1994, bes.
353-381; FrRu 10(2003)82-88.
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Die eingangs zitierte moderne Aussage jiidischer Gelehrter, daff Juden und
Christen denselben Gott anbeten, stimmt also. Diese Voraussetzung sollte
in Zukunft dem judisch-christlichen Dialog zugrundeliegen und anerken-
nend neu bedacht werden. Eine Verschmelzung von Judentum und Chri-
stentum kann daraus nicht gefolgert werden. Wohl aber kann das gemein-
same Zusammenarbeiten vor den Augen des Einen Gottes zum Aufbau des
Reiches Gottes zustandekommen.

Psalmen beten — ohne Verchristlichung

Helmut Zwanger*

Schalom Ben-Chorin, der grofle Wegbereiter des jiidisch-christlichen Dia-
logs, trat in einem Vortrag am 19. Oktober 1994 in Jerusalem leidenschaft-
lich fiir das Gemeinsame ein:

» Wir wollen in der Bibel das Gemeinsame suchen, um einander niherzu-
kommen. Sind nicht etwa die Psalmen das gemeinsame Gebetbuch von
Juden und Chyisten? Sollten die Psalmen nicht so gebetet werden, wie sie
sind — eben ohne trinitarischen Schluf$? Warum mufS gerade an dieser Stelle
das Trennende betont werden? LafSt weg, was nach Vereinnahmung ans-
sieht! Erweckt nicht den Verdacht, als ob die Kirchen ungebrochen in der
Tradition der Enterbung stehen! Geht behutsam mit den Verletzungen um,
die das Christentum gegeniiber Juden angerichtet hat!“

Im neuen Evangelischen Gesangbuch heifdt es: ,,Das christliche Psalmgebet
schliefit mit dem Lobpreis: Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem
Heiligen Geist, wie es war im Anfang, jetzt und immerdar und von Ewigkeit
zu Ewigkeit. Amen.”' Mit der beschlieffenden trinitarischen Doxologie ist
das in den Kirchen gelibte Psalmengebet tatsichlich weit weg vom
gemeinsamen Gebet von Kirche und Synagoge.

* Dr. Helmut Zwanger, Pfarrer an der Tiibinger Martinskirche, promovierte bei Hartmut Gese
und Eberhard Jiingel iiber Karl Barth. 1994, 1998 und 2000 verdffentlichte er seine ,Israel-
Trilogie® in Form von Gedichten.

1) Wiirtt. Ausgabe, 1277; analog bayr. Ausgabe, 1266.
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Wias ist ein christliches Psalmengebet? Gibt es denn ein nichtchristliches
oder gar ein un-christliches Psalmengebet? Miissen die Psalmen tatsachlich
erst ,getanft werden, wie es Herbert Goltzen gefordert hat?* Offensicht-
lich soll mit der Doxologie das Psalmengebet verchristlicht, eben ,getauft®
werden. Im Begriindungsantrag bei der Einfithrung des Psalmengebetes
wurde in der Wiirttembergischen Landessynode fiir den theologischen
Ausschuf folgende Stellungnahme abgegeben: ,,Besonders erfreut sind wir,
daf das Psalmengebet oder der Psalm nun mit dem Gloria patri abgeschlos-
sen wird, weil diese schonste, allgemeinchristliche Form der Anbetung des
Dreieinigen Gottes, die zugleich auch eine Christianisierung der alttesta-
mentlichen Psalmen darstellt, [...] sozusagen brachgelegen hat.*’

Hinter diesem Votum steht ein theologischer Anspruch, wie er etwa bei-
spielhaft von Peter Stuhlmacher formuliert wird: ,Nach neutestamentlicher
Auffassung ist das Bekenntnis zu dem zur Rechten Gottes erhéhten Chri-
stus fiir Juden und Heiden heilsnotwendig, weil kein Mensch ohne ihn in
die ewige Gottesherrschaft eingehen kann.**

A2 IR R
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Psalmenrolle aus Qumran (Fragment).
Aus: Yigael Yadin, Die Tempelrolle, Miinchen/
Hamburg 1985.

Die Frage, ob Psalmen getanft werden miissen, zeugt von einer Theologie
der Abgrenzung, der Enteignung, der Uberbietung. Erich Zenger spricht
von einer fatalen ,Entjudaisierung® der Psalmen.’ Selbst eine so mafivolle
Stimme wie die von Gottfried Voigt beschreibt das ,,christliche” Psalmenge-

2) Herbert Goltzen, Leiturgia I11, 1956.

3) 9. Evang. Landessynode, 37. Sitzung, 26.05.1982, 1517.

4) Lebendige Gemeinde 2/1999, 5.

5) Erich Zenger, Das erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, 1998, 38 ff. Vgl. auch
Erhard S. Gerstenberger, Christliche Psalmenlektiire? in: Jaund Nein 1998, 43.
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bet mit imperialen Kategorien: ,Damit wird der alttestamentliche Psalm
von neutestamentlicher Gotteserfahrung her gedeutet und von der Ge-
meinde Jesu Christi in Besitz genommen, so jedoch, dafy damit ihr Zusam-
menhang mit der Gemeinde des Alten Bundes deklariert und praktiziert
186y

Wenn Psalmen mit der trinitarischen Doxologie umklammert (getanft) wer-
den, geschieht — gewollt oder ungewollt — eine christologische Enteignung.
» Wir haben unser christologisches Credo in einer derartigen 150 Prozentig-
keit und Absolutheit formuliert, daf} darin fiir das Judentum tiberhaupt kein
Platz mehr war [...]. Denn das scheint deutlich: die Christologie will ur-
spriinglich nichts anderes, als den Gott Israels zu verdeutlichen, ihn nicht zu
widerrufen, sondern zu erlautern. Dies muf} im Mittelpunkt einer Christo-

logie nach Auschwitz stehen.*’

Die trinitarische Doxologie

Die herkommliche trinitarische Doxologie entstand im arianischen Streit.
Seit dem Nicanum und dem Nicinum-Constantinopolitanum im 4. Jh.
bzw. seit den Tagen Cassians zu Beginn des 5. Jh. ist die trinitarische Doxo-
logie am Ende eines Psalms iiblich geworden. Im Zusammenhang der dama-
ligen theologischen Auseinandersetzung ging es um christliche Inkultura-
tion in die zeitgenossische Philosophie, um Aneignung und Abgrenzung.
Die Treue zum Vater Israels (Jer 31,9; Jes 63,16) kommt in der frithen Kirche
nicht mehr hinreichend in den Blick. Im Zuge der beginnenden Theologie
der Enterbung verlieren der Vater Israels und der Vater Jesu Christi ihren
Zusammenhang. Aufs Ganze gesehen bedeutet die , Konstantinische Wen-
de” eine Steigerung des theologischen und praktischen Antijudaismus. Aus
dem inklusiven Verstindnis der neutestamentlichen Gemeinde wird ein
exklusives, das judische Glaubensweise ausgrenzt und in der Enteignung
vereinnahmt. Berndt Schaller konstatiert fiir diese Epoche: ,Der christliche
Antagonismus gegen das Judentum gewinnt auf diese Weise eliminatorische
Zige, ein Trend, der sich in der Folgezeit noch weiter verstirken wird.“®

6) H.-C. Schmidt-Lauber/M. Seitz (Hg.), Der Gottesdienst, 1992, 71; Hervorhebung vom
Autor.

7) Tiemo R. Peters in: ]. Manemann/]. B. Metz (Hg.) Christologie nach Auschwitz, 1998, 2 £.

8) Berndt Schaller, RGG, 4. Auflage 1998, Sp. 563.
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Karl Josef Kuschel folgert: ,Israel (wird) als eine heilsgeschichtlich iiber-
holte, durch die christliche Kirche ersetzte und von Gott verworfene Grofie
betrachtet [...]. Und der heilsgeschichtlichen Ausléschung folgte Jahrhun-
derte spater dann die physische.

In diese geschichtliche Entwicklung zum Antijudaismus wurde die trinita-
rische Doxologie und damit das Psalmengebet hineingenommen. Konse-
quent formuliert H. Goltzen: ,Israel hat die Psalmen an die Kirche abtreten
miissen. '

Seit geraumer Zeit fehlt es nicht an Versuchen, diese Last aufzuarbeiten.
Bahnbrechend war der Beschlufl der Rheinischen Landeskirche: ,,Durch
Jahrhunderte wurde das Wort ,neu’ in der Bibelauslegung gegen das jiidi-
sche Volk gerichtet: Der neue Bund wurde als Gegensatz zum alten Bund,
das neue Gottesvolk als Ersetzung des alten Gottesvolkes verstanden. Diese
Nichtachtung der bleibenden Erwidhlung Israels und seine Verurteilung zur
Nichtexistenz haben immer wieder christliche Theologie, kirchliche Pre-
digt und kirchliches Handeln bis heute gekennzeichnet. Dadurch haben wir
uns auch an der physischen Ausloschung des jidischen Volkes schuldig ge-
macht.“!

Die Richtschnur ist die Treue Gottes. Dieser Gott wird offenbar als Vater
Israels, als das Wort: ,,Ich werde mit dir sein® (Ex 3,12), als Vater Jesu Chri-
sti, als Vater Abrahams. Nie kann man das eine gegen das andere ausspielen.
Im Gegenteil: Im Vater Abrahams beginnt die begriindende Treuege-
schichte Gottes: ,In dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter auf Er-
den® (Gen 12,3). Deshalb war es konsequent, wenn die Zweite Okumeni-
sche Versammlung 1996 in Erfurt unter der Uberschrift , Verbaltnis der
Kirche zum Judentum — Uberwindung des Antijudaismus“ festgehalten hat:
»Viele Texte und Darstellungen in der langen Tradition kirchlicher Lehre,
Verkiindigung, Liturgie und Kunst beinhalten noch immer antijudaistische
Einstellungen und vereinnahmen in einer Israel enterbenden Weise judische
Tradition fir die Kirche (z. B. [...] die christologische Interpretation der
Psalmen). Gebetstexte und Lieder sollten von Antijudaismen befreit wer-
den. Wo christologische oder trinitarische Formulierungen antijiidische
Engftihrungen enthalten, miissen diese erkannt und benannt werden.“

Die Verklammerung von Psalmen und trinitarischer Doxologie mufl nicht
nur benannt, sondern auch in den Kirchen verindert werden.

9) Karl Josef Kuschel, Streit um Abrabam (Anm. 13), 154, 167.

10) Herbert Goltzen, Leiturgia I11, 112.
11) Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode Nr. 39, Diisseldorf 1985, 10.
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Konsequenzen fiir das Psalmengebet

Am Anfang steht die tragende Einsicht, dafl der jiidische Glaube nicht defi-
zitir ist. Der Vater Israels, der Vater Jesu Christi, der Vater Abrahams geht
mit der Synagoge, mit der Kirche und mit allen Volkern seinen Weg. Die
Rheinische Kirche hat das lingst schon aufgenommen und beschlossen:
,Wir bekennen uns dankbar zu den ,Schriften® (Lk 24,32.45; 1 Kor 15,3 f.),
unserem Alten Testament, als einer gemeinsamen Grundlage fiir Glauben
und Handeln von Juden und Christen (4,2). Wir glauben die bleibende Er-
wihlung des jiidischen Volkes als Gottes Volk und erkennen, daff die Kirche
durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit seinem Volk hineingenommen
ist (4,4).2

Was Gerhard von Rad iiber das Alte Testament schreibt, das gilt wohl fiir
alle Zeugnisse des Glaubens, eben auch fiir Christus: ,,Es gibt also tiber-
haupt keine normative Deutung des Alten Testaments. Jede Zeit muff von
ihrer Erkenntnis und von ihren Notwendigkeiten her das Wort des alten
Bundes zu horen suchen.“” Bernd Janowski sieht in den Psalmen eine
Schule des Glaubens: ,, Wenn wir als Christen die Psalmen Israels lesen und
beten, dann lassen wir nicht nur die in thnen bezeugte Offenbarungs- und
Glaubensgeschichte als uns betreffend gelten, wir begeben uns auch in die
Sprachschule des Glaubens, die uns immer wieder aufs neue lehrt, wer Gott
ist und was er tut. Und die uns sagt, wer wir sind und wohin wir gehen.“"
Fiir das Psalmengebet kann das bedeuten, daf§ sich die Kirche in der Breite
ihrer gottesdienstlichen Praxis auf neue Wege wagt. Synagoge und Kirche
sind gemeinsam im Blick. ,,Und wenn sie (die Kirche) die Psalmen Israels
betet, kann sie diese als zhre Gebete nur rezitieren und singen, wenn sie das
in bejahter messianischer Geschwisterlichkeit mit dem jiidischen Volk
tut.“** Die trinitarische Doxologie am Ende des Psalms hat sich geschicht-
lich aufgebraucht. Es ist bemerkenswert, daf§ die grofite lutherische Kirche
in den USA, die ,Evangelical Lutheran Church in America“, dies seit 1978
mit der Einfithrung des ,Lutheran Book of Worship“ vollzogen hat. Statt

12) Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode, 9-11 (Anm 17); vgl. Antisemitismus, Schoa
und Kirche. Studie eines theologischen Arbeitskreises, in: FrRu 6(1999)262-279.

13) Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. 2, 4. Auflage 1965, 436.

14) Bernd Janowski in: Erich Zenger (Hg.), Der Psalter in Judentum und Christentum, Frei-
burg 1998, 412. Vgl. auch die Rezension zu: Bernd Janowski, Konfliktgespriche mit Gott,
57-58 1. d. Heft.

15) E. Zenger, Das erste Testament (Anm. 5), 205.
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mit der trinitarischen Doxologie werden Psalmen beispielsweise mit einer
Psalm-Antiphon gefafit.’* Im Hintergrund stand wohl die theologische
Aufarbeitung des Antisemitismus in den Vereinigten Staaten.

Im Blick auf konkrete Konsequenzen stehen wir in Deutschland noch mit-
ten in diesen Auseinandersetzungen. Das von Dietrich Bonhoeffer 1935
formulierte Diktum: ,Nur wer fiir die Juden schreit, darf auch gregoria-
nisch singen® miifite im gegenwirtigen Kontext heiflen: Nur wer die Treue
Gottes an Israel bezeugt, kann die Psalmen beten. Durch einen bewufiten
Verzicht auf die trinitarische Doxologie im Zusammenhang mit den Psal-
men wire jeder Anschein von christianisierender Vereinnahmung vermie-
den. An ihre Stelle konnten Responsorien aus Psalm 43 oder Psalm 36 tre-
ten: ,,Bei Dir ist die Quelle des Lebens, und in Deinem Lichte sehen wir das
Licht.”

16) Manual on the Liturgy. Lutheran Book of Worship, Augsburg Publishing House, Minnea-
polis, Minnesota, 20.

Kain und Abel und die Schoa

Kommentar zu Genesis 4,1-17

Yehiel Ilsar®

Mein Ausgangspunkt ist die bisher unbeantwortete Frage: Wie ist der Ho-
locaust zu erkliren? Muflten sechs Millionen Juden, alle dem Volke Gottes
zugehorig, den grausamsten aller Morde erleiden, um sie vielleicht an ihre
Stinden zu erinnern und sie zur Riickkehr aufzufordern?

* Dr. Yehiel Ilsar, Jerusalem, ist in Dortmund geboren (1912) und aufgewachsen.
1944-1948 war er Beamter der Jewish Agency und Sekretir von Golda Meir. Ab
1948 leitete er im israelischen Auflenministerium u. a. das Ressort fiir kirchliche An-
gelegenheiten und griindete die Abteilung fiir Geschichte. Spater vertrat er den Staat
Israel als Konsul und Botschafter.
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In diesem Zusammenhang mochte ich an den ersten Mord in der biblischen
Menschheitsgeschichte erinnern, an den Mord Kains an seinem Bruder
Abel. Kain erschlug Abel, weil Gott die Tieropfer, die der Hirte Abel dar-
brachte, den Friichten des Bauern Kain vorzog. Kain kam mit dem Kains-
zeichen davon, damit ihn niemand erschliige. ,,Und Er legte Kajin ein Zei-
chen an, dafl ihn unerschlagen lasse, allwer ihn finde“ (Gen 4,15; nach
Martin Buber).

s a——

Kain erschlagt Abel.

Hamilton-Bibel (um 1350).
Aus: Die Bibel. Geschichte und Gegenwart,
Luzern 2002.

Der Mord blieb an und fiir sich ungesithnt. Die angedrohte Strafe,
»schwank und schweifend mufit du auf Erden sein“ (Gen 4,12; Ubersetzung
nach Martin Buber), lastete nicht schwer. In Vers 16 heiflt es bereits, ,,Kajin
zog von Seinem Antlitz hinweg und wurde erst seffhaft im Land Nod [...]
ostlich von Eden.“ Das Leben nach dem Mord an dem schuldlosen Abel
ging anscheinend weiter, als ob es ihn nie gegeben hitte. ,Kajin erkannte
sein Weib, sie wurde schwanger und gebar den Chanoch“ (Gen 4,17; Bu-
ber). Chanoch (Henoch), der Sohn des Mérders, wird anscheinend Erzieher
und Beispiel fiir die gesamte Nachkommenschaft. Der scheufiliche Mord,
den sein Vater an dessen Bruder Abel aus purem Neid veriibte, war offenbar
belanglos.

Kain hat zwar seinen Bruder Abel getétet, aber ist vielleicht Gott an diesem
Mord nicht ganz unschuldig? Hat Er nicht die ihm geopferten Friichte des
Feldes, die Kain durch seine Arbeit gewann, unbeachtet gelassen, aber die
ihm geopferten Erstlinge des Hirten Abel freudig aufgenommen? Haben
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nicht beide, Kain und Abel, durch die Opferung von den Friichten ihrer Ar-
beit, Gott danken und ihm ihre Verehrung zum Ausdruck bringen wollen?
Achtet Gott die Feldarbeit geringer als die Tierzucht? Hat Gott nicht die
Pflanzen und die Friichte des Feldes am dritten Tage geschatfen und am
sechsten Schopfungstag die gesamte Schopfung betrachtet und sie fiir sehr
gut erklirt?

Ich will nicht weiterdenken und nicht weiterfragen, denn es ist klar, daf§ die
Schuldfrage Gottes nicht zuldssig ist. Gott, der Allmichtige, kann nicht
schuldig sein, denn die Welt, die er erschaffen hat, und wie sie von Ihm am
sechsten Tage nach Vollendung der Schépfung ,gesehen® wurde, ist sehr
gut. ,Gott sah alles an, was er gemacht hatte: Es war sehr gut“ (Gen 1,31).
Dennoch dringt sich mir eine Parallele zu Abels Schicksal auf, und zwar
eine auflergewdhnliche Geschichte, die wihrend der Schoa im Getto Lodz
von Rabbiner Alter Schneur angefithrt wurde. Er verhingte gegen Gott, den
Schopfer der Welt, ein rabbinisches Gerichtsverfahren wegen der Gescheh-
nisse. Die Gemeinde fastete und betete den ganzen Tag. Am Abend nach
dem Fasten wurden Kerzen angeziindet und Rabbi Schneur, bedeckt mit
seinem Gebetsschal, dem Tallit, und bekleidet mit seinem Totenhemd, dem
Kittel, 6ffnete den Heiligen Schrein und sprach mit gequilter Stimme:
»Herr der Welt, Vater Deiner Menschenkinder, die tiglich zerstiickelt wer-
den. Wir haben Dich heute vor das Rabbinatsgericht geladen. Was haben
wir gegen Dich gesiindigt? Falls wir gesiindigt haben, sind unsere Siinden so
ungeheuerlich, dafS unsere unsagbaren Leiden sie noch nicht gesiibnt haben?
Du hast uns mebr als genug heimgezahblt mit furchtbaren Katastrophen. Du
darfst nicht damit fortfahren und uns ewiglich so bestrafen. Diese, unsere
kleinen Kinder und Siuglinge, womit haben sie gesiindigt? Ich spreche mit
vollem Einverstandnis dieser jiidischen Gemeinde. Jeder Einzelne und wir
alle halten Deine Gebote. Ich sage Dir, o Gott, Du kannst uns nicht noch
langer bestrafen. Unsere guten Taten haben weit mehr Gewicht als all un-
sere Stinden. Nein, Du darfst uns nicht linger heimsuchen!“

Die ganze Gemeinde weinte und stimmte ein: ,,Nein, nein, nein, nicht mehr!“
Das Rabbinatsgericht endete mit dem Kaddisch, dem Gebet fiir die Toten.!
Abel ist ermordet worden, weil Gott an seinem Opfer anscheinend mehr
Gefallen hatte als am Opfer seines Bruders Kain. Kann es sein, daff Millio-
nen Juden schuldlos umgebracht worden sind, weil sie zu Seinem — von ihm
erwihlten — Volk gehoren? Die Frage bleibt offen!

1) Mordecai Eliav, Ani Maamin, Mossad Rav Kook, Jerusalem 1969, 2. Auflage, 249; aus dem
Hebriischen von Y. Ilsar.
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Martin Buber: Ein Land und zwei Vo6lker

Kalman Yaron®

Das Problem Israel — Paldstina ist in der tragischen Tatsache verankert, daf$
das ,verheiflene Land“ eigentlich zweimal versprochen wurde: nach der he-
briischen Bibel Isaak, und nach islamischer Tradition Ismael. Dieses Land,
das der Bibel zufolge seine Bewohner auffriflt, steht im Zentrum des hun-
dergjdhrigen blutigen jidisch-arabischen Konflikts. Beide Volker erheben
Anspruch auf dasselbe kleine Sttick Erde. Beide Volker lieben dieses Land,
und beide gehen davon aus, dafl sie alleine — und nicht der andere — ein Recht
auf dieses Land haben. Der erste Staatsprasident Israels, Chaim Weizman,
sagte einmal: ,Die Tragodie des judisch-arabischen Konflikts liegt darin,
dafl beide Volker Recht haben®, und er fiigte hinzu: ,,Wir haben aber mehr
Riecht:“

Das Dilemma des einen Landes und der zwei Volker stand im Zentrum von
Martin Bubers (1878-1965) politischer Tatigkeit. Sein Leben und Schaffen
ist aufs engste mit der Erneuerung Israels verbunden. Das heifit jedoch
nicht, dafl er die Griindung des heutigen Staates Israel gewollt oder gar vor-
angetrieben hatte. Sein Kampf fir Israel erstreckte sich iber mehr als sechs
Jahrzehnte. In seinem politischen Engagement erdrterte Buber Fragen, die
damals wie heute auf die dringenden ungelésten Probleme im Zusammen-
leben von Juden und Arabern hinweisen.

Noch vor seiner Einwanderung nach Palistina wurde Buber Mitglied des
»Brit Schalom® (Friedensbund), einer Organisation fiir jidisch-arabische
Verstindigung. Thr gehorten enge Freunde Bubers an, wie Hugo Bergman,
Gershom Scholem und Ernst Simon. Seit seiner Einwanderung nach Pali-
stina im Jahre 1938 arbeitete Buber mit grofem Engagement fiir die Ver-
staindigung zwischen beiden Volkern. Nach seiner moralpolitischen Sicht-
weise war die arabische Frage ein wesentlicher Teil der innerjiidischen
Frage. Mit der Griindung des Staates Israel im Jahre 1948 hat sich das arabi-
sche Problem tatsichlich als ein Priifstein fiir die Werte des Judentums er-
wiesen.

* Prof. em. Kalman Yaron ist Leiter des Martin-Buber-Instituts der Hebraischen Uni-
versitat Jerusalem.
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Gldubiger Zionismus und Realpolitik

In einer heftigen Diskussion tiber den Zionismus und die Bibel sagte
uns Martin Buber, dafd , das Buch der Biicher“ auch ohne den Zionis-
mus ewig existieren werde. Es sei jedoch zweifelhaft, ob der Zionismus
ohne die Bibel tiberleben konne. Der Zionismus sollte im hebraischen
Humanismus verankert sein, den er als den ,Pfad der Heiligkeit her-
vorhob, im Gegensatz zum ,heiligen” Egoismus der Welt.
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Aus einem Brief M. Bubers vom 12.1.[18]99, in dem er vermutlich Max Nordau im Namen
der zionistischen Vereinigung in Leipzig um einen Vortrag bittet (Privatbesitz).

Bubers Einstellung zum Zionismus und zur arabischen Frage fand 1921
thren Ausdruck beim XII. Zionistischen Kongrefl in Karlsbad. Buber
wandte sich vor diesem Forum mit folgendem Aufruf an die arabische Welt:
»An diesem bistorischen Scheideweg, da wir in das Land unserer Viter
zuriickkehren, verkiindet das jiidische Volk seinen Wunsch, mit den Arabern
in Frieden und Briiderlichkeit zu leben und das gemeinsame Heimatland zu
einer Volkergemeinschaft zu entwickeln, in der sich beide Vilker frei entfal-
ten konnen.
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Die einseitige Unterstiitzung der arabischen Angelegenheiten und die gna-
denlose Kritik gegentiber dem Jishuw, der kleinen jiidischen Gemeinschaft
in Paldstina, machten Martin Buber im eigenen Volk unbeliebt. Man pflegte
zu sagen, daf Bubers Hebriisch erst nicht ausreichte und spiter zu kompli-
ziert war, um sich verstindlich zu machen. Er war ein ungewollter, uner-
wiinschter Prophet, der weder die Juden noch die Araber iiberzeugen
konnte. Sein enger Freund Gershom Scholem sagte ironisch: ,Buber, der
alte Jude, der ein Zeuge des Holocaust war, identifizierte sich eher mit den
Besiegten als mit den Siegern. Er befiirchtete, wir wiirden durch unseren
Sieg das Gottesbild verlieren, das unsere Feinde uns gelehrt haben, zu be-
wahren.“ Bubers Streben nach einer Konféderation hat sich als eine Utopie
erwiesen. Weder die Juden und schon gar nicht die Araber haben seine Vor-
stellungen verstanden.

Man muf8 freilich betonen, dafl Bubers Ablehnung der offiziellen Politik in-
nerhalb des Zionismus als , kritische Solidaritit® begriffen wurde. Im Ge-
gensatz zu Theodor Herzls Realpolitik, jedoch in Ubereinstimmung mit
dem Anliegen des zionistischen Philosophen und Literaten Achad Haam,
betonte Martin Buber den kulturellen Aspekt des Zionismus. Er behaup-
tete, dafl ohne geistige Erneuerung keine Chance fiir eine nationale Aufer-
stchung des jiidischen Volkes entstehe. Trotz der ,hervorragenden Isola-
tion“ fand Buber Gesinnungsgenossen im [Ichud, eciner Union fiir
jiidisch-arabische Anniherung. Diesen /chud hatten 1942 Judah L. Magnes
und Buber als Nachfolgeorganisation des Brit Schalom geschaffen. Seine
Anhinger traten fiir die Bildung eines binationalen, parititisch verwalteten
jiidisch-arabischen Gemeinwesens in einem ungeteilten Palistina ein.

Mit der Griindung des Staates Israel hob Buber die tausendjihrige Sehn-
sucht des judischen Volkes nach Unabhingigkeit hervor. Das Streben nach
Gerechtigkeit in der Beziehung zu anderen Nationen war aus seiner Sicht
mit der Errichtung des Staates Israel die grofite Herausforderung an das jii-
dische Volk.

Buber war nicht der einzige, der sich mit der arabischen Frage beschiftigte.
Freunde und Gegner befaflten sich mit dem moralpolitischen Problem, das
sich durch die arabische Anwesenheit in Palistina fiir die Juden stellte. Man
beschuldigte David Ben-Gurion, der am 14. Mai 1948 den Staat Israel aus-
rief und erster Ministerprisident und Verteidigungsminister einer israeli-
schen Regierung wurde, gegeniiber der arabischen Frage blind zu sein. Aber
bereits auf dem Zionistischen Weltkongref§ 1930 in Berlin hatte Ben-Gurion
geduflert: ,Es ist mir bekannt, dafl eine grofle Anzahl von Arabern jahrhun-

FrRu NE 1/2004 19



dertelang in Paldstina gelebt hat, daf} ihre Viter und Vorvater dort geboren
und begraben wurden und daf ihre Nachkommen auch in Zukunft hier le-
ben werden.“ Und er fiigte damals hinzu: ,,Wir werden dieser Tatsache lie-
bevolles Verstindnis entgegenbringen.

Zeev Jabotinsky (1880-1940), Griinder der extremen zionistischen Revisio-
nistischen Partei (1925), erklarte im Jahre 1921, daff die Juden, wenn sie Ara-
ber wiren, der zionistischen Bestrebung sicherlich nicht zustimmen wiir-
den. Er bemerkte ironisch, daf} die Araber nicht weniger als die Juden ,,gute
Zionisten® seien, und er glaube, dafl man die Kluft endlich tiberbriicken
konne.

Martin Buber (Mitte) bei seinem
ersten Besuch in Paldstina 1927.

Aus: Martin Buber 1878-1978.
Leben, Werk und Wirkung. Eine
Ausstellung (1978).

Der Unterschied zwischen Martin Buber und seinen politischen Gegnern
bestand nicht in der moralischen Empfindlichkeit, sondern in den geforder-
ten politischen Konsequenzen. Wahrend die zionistischen Ziele ohne arabi-
sche Zustimmung agierten, machte Buber die Verwirklichung des zionisti-
schen Werkes von der Zusage der Araber abhingig. Er ging sogar so weit,
dafl er bereit war, die jidische Einwanderung nach Palistina zu beschrin-
ken, um die Araber zu beruhigen.

Die Demarkationslinie

Martin Buber war weder utopisch noch naiv. Er war sich bewuf}t, daf es in
unserer unerlésten Welt nicht moglich ist, volle Gerechtigkeit im Leben zu
tben, daf wir in bestimmten Situationen sogar dazu gezwungen sind, Un-
recht zu tun. Er warnte jedoch davor, nicht grofleres Unrecht auszutiben, als
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es unsere Existenz verlange, und den Machttrieb nicht als Lebenstrieb
miffzuverstehen. Israels verzweifelter Uberlebenskampf im Nahen Osten
macht Bubers ,, Demarkationslinie“ besonders zwingend. Hinsichtlich der
Widerspriiche der beiden nationalen Bewegungen dufierte Buber, daff die
Ubereinkunft zu gegenseitigen Zugestindnissen unsere Pflicht sei, auch
wenn sie unseren eigenen Zielen entgegenstiinden. Wir miifiten uns daher
bemiihen, beide Anspriiche in Einklang zu bringen. Dort, wo Glaube und
Verstandnis lebten, werde — so Bubers Uberzeugung — letztendlich eine Lo-
sung gefunden werden, die auf Kompromissen beruhe.

Die Verwirklichung des Zionistischen Programms ist nach Martin Bubers
Vorstellung unausweichlich mit einem gewissen Maf} an Unrecht gegeniiber
den Arabern verbunden, doch wiirde das jidisch-arabische Zusammenle-
ben in seiner Vision dieses Ubel weitestgehend eingrenzen. Buber litt unter
der Zwangslage, zwischen der Notwendigkeit, die Uberlebenden des Holo-
caust zu retten, und der moralischen Verpflichtung, den Arabern kein Leid
zuzutiigen, wihlen zu miissen. Deswegen forderte er von der zionistischen
Bewegung, Grenzen festzusetzen, die nicht tiberschritten werden diirften.
Er rief den Juden ins Gedichtnis, dafl sie nicht in das Land ihrer Viter ge-
kommen seien, um ein anderes Volk zu enteignen oder zu beherrschen.
Obwohl Buber Gewaltanwendung verdammte, war er kein radikaler Pazi-
fist. Er glaubte, daf} es Umstinde gebe, in denen wir gezwungen seien, Ge-
walt anzuwenden. Ironischerweise bestand seine erste Aufgabe in Palistina
darin, auf eine antizionistische Aussage Mahatma Gandhis iiber den gewalt-
losen Widerstand zu reagieren. In seiner Zeitung ,Harijan® hatte Gandhi
am 26. November 1938 den Juden geraten, nicht nach Palistina iiberzusie-
deln, sondern in Deutschland unter der Naziherrschaft zu bleiben und den
Akt des , Satyagraha“ (des Festhaltens an der Wahrheit) zu vollzichen, und
damit gewaltlosen Widerstand bis zum Tode zu leisten. In einem der grofien
zionistischen Dokumente antwortete Buber am 24. Februar 1939 in seinem
»Brief an Gandhi“:

»Wir wollten die Gewalt nicht. Wir haben nicht, wie unser Volkssohn Jesus
und wie Sie, die Lehre der Gewaltlosigkeit ausgerufen, weil wir meinen, dafl
ein Mann zuweilen, um sich oder gar seine Kinder zu retten, Gewalt iiben
muf}. Aber wir haben von der Urzeit an die Lehre der Gerechtigkeit und des
Friedens ausgerufen; wir haben gelehrt und gelernt, dafl der Friede das Ziel
der Welt und dafl die Gerechtigkeit der Weg zu ihm ist. Also kénnen wir
nicht Gewalt tiben wollen. Wer sich zu Israel zihlt, kann nicht Gewalt tiben
wollen. [...] Ich will die Gewalt nicht. Aber wenn ich nicht anders als durch
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sie verhindern kann, dafl das Ubel das Gute vernichtet, werde ich hoffent-
lich Gewalt iben und mich in Gottes Hinde geben.!

Mit der Griindung des jiidischen Staates zog Buber eine deutliche Grenze
zwischen der Existenz des Staates Israel und dem metaphysischen Entwurf
»Zion“. Er definierte den jiidischen Staat nunmehr als einen schmalen Strei-
tfen Land, der dem zerstreuten jiidischen Volk Sicherheit und die Moglich-
keit eines natiirlichen Lebens bieten kann. Das Konzept ,Zion® verkniipfte
er mit der jiidischen Wahrnehmung des Gottlichen, wie sie von den Prophe-
ten erfahren wurde: , Zion wird durch Recht erlost werden und seine Um-
kehrenden durch Gerechtigkeit“ (Jes 1,27). Er hoffte, daf} die Griindung des
Staates Israel der erste Schritt auf dem Weg zu diesem Ziel sei.

Bubers Beurteilung der israelischen Machtpolitik hat sich im Ergebnis des
Sechs-Tage-Krieges (1967) als richtig erwiesen, obwohl dieser Krieg durch
eine arabische Bedrohungshandlung verursacht wurde. Der gefeierte israe-
lische Sieg hat sich aber als ein Pyrrhussieg erwiesen. Die jidische Herr-
schaft iiber dreieinhalb Millionen Paldstinenser hat die humanistische Basis
der israelischen Gesellschaft zerstort. Messianische Traume sind erwacht,
aber zugleich sowohl Schuldgefiihle als auch die Furcht vor arabischem Ter-
ror im Namen Gottes. Die Mehrzahl der Israelis ist heute bereit, Land fir
Frieden anzubieten. Die Frage, die noch offen bleibt, ist, ob die Palistinen-
ser bereit sind, den Preis zu bezahlen.

Was sagt uns Martin Buber heute? Konnte seine humanistische Botschaft in
unserer pragmatischen Welt realisiert werden? Trotz seiner unverwirklich-
ten Prognosen war Buber der Mahner und das unbequeme Gewissen Isra-
els. Er wurde ein Symbol fiir den hebriischen Humanismus und fiir die
Sehnsucht nach Frieden. Das Wort von Gustav Landauer, Bubers engstem
Freund, , Frieden ist moglich, weil er notwending ist*, ist heute so aktuell
wie eh und je.

Martin Bubers Vision wurde von dem israelischen Schriftsteller Amos Oz
zusammengefafdt: ,Dies ist ungliicklicherweise die Heimat von zwei Vol-
kern, die zum Zusammenleben verurteilt sind. Jedoch werden weder Gott
noch Engel vom Himmel herabsteigen, um zwischen den beiden Rechtsan-
spriichen zu schlichten. Die Existenz beider begriindet die schwierige und
herausfordernde Aufgabe, in diesem von beiden geliebten Land Seite an
Seite miteinander zu leben.®

1) Martin Buber, Der Jude und sein [udentum, Koln 1963, 641.
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Zivilcourage unter extremen Bedingungen
Emporte, Helfer und Retter in der Wehrmacht

Wolfram Wette™*

Hitler konnte sich in Deutschland auf eine breite Anhingerschaft sowie auf
ein vielleicht noch verbreiteteres Verhalten opportunistischer Mitlaufer
stiitzen. ,, Verfiihrung und Gewalt”! waren keineswegs die zentralen Instru-
mente fiir die Verwirklichung der Idee von der nationalsozialistischen
Volksgemeinschaft.? Eine offentliche Artikulation kriegsgegnerischer oder
regimekritischer Anschauungen war in Deutschland nach 1933 auf legalem
Wege nicht mehr moglich. Kriegsgegner wurden verfolgt und in Konzen-
trationslager gesperrt. Aber daraus darf nicht geschlossen werden, es habe
wihrend des Zweiten Weltkrieges nicht auch Menschen gegeben, die sich
eine humane Orientierung bewahren konnten und die nach Méglichkeiten
suchten, diese in irgendeiner Weise auch in tatiges Handeln umzusetzen.’
Das erforderte Mut, Zivilcourage.* Historiker haben sich angewdhnt, eine
ganze Skala der ,Formen abweichenden Verhaltens im Dritten Reich® im
Spannungsfeld zwischen Nonkonformismus und Widerstand zu unter-
scheiden.’ Die Frage lautet also: Hat es zivilcouragierte Menschen auch in
der deutschen Wehrmacht gegeben, in der abweichendes Verhalten unmit-

* Dr. Wolfram Wette ist Professor fiir Neueste Geschichte an der Universitit Frei-
burg, Spezialgebiete: Historische Friedensforschung und Militargeschichte. Der
Beitrag basiert auf einem Vortrag anlifllich der 11. Braunauer Zeitgeschichte-Tage
vom 27. bis 29. September 2002 zum Thema: ,, Wenige Gerechte? Zivilcourage und
Widerstand in Diktaturen® am 27. September 2002 in Braunau am Inn.

1) Hans-Ulrich Thamer, Verfiihrung und Gewalt. Deutschland 1933-1945, Berlin 1986.

2) Vgl. Norbert Frei, Der Fiihrerstaat. Nationalsozialistische Herrschaft 1933 bis 1945, Miin-
chen 1987; Ian Kershaw, Hitlers Macht. Das Profil der NS-Herrschaft, Miinchen 1992.

3) Vgl. Thomas Seiterich-Kreuzkamp, ,, Ich wollte, dafs sie leben . Der KZ-Kommandant Er-
win Dold als Lebensretter, FrRu 10(2003)119-123.

4) Vgl. Anne Ostermann, Zivilcourage — eine demokratische Tugend, in: HSFK-Standpunkte
Nr. 1/1998, 1-12; Till Bastian, Zivilcourage, Hamburg 1996.

5) Vgl. das Schema ,,Formen abweichenden Verhaltens im Dritten Reich® von Detlef Peuckert,
Volksgenossen und Gemeinschaftsfremde, Koln 1982, 97.
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telbar auffiel und sanktioniert wurde? Der Offizierswiderstand des 20. Juli
1944 kann als gut erforscht gelten, und tiber die Deserteure sind in den letz-
ten Jahren ebenfalls fundierte Abhandlungen entstanden. Noch wenig
nachgespiirt wurde dagegen der Frage, ob es in der NS-Zeit zwischen dem
offenen politischen Widerstand einer kleinen Minderheit von Offizieren
und der Desertion als einer verbreiteten Verweigerungsform des ,kleinen
Mannes“ noch andere Formen von Nonkonformitit gegeben hat. ,,Gemeint
sind Soldaten, die sich iiber den Vernichtungskrieg und das rassistische
Mordprogramm empérten und sich ihnen widersetzten, die ihre Koopera-
tion verweigerten, sich demonstrativ nicht an Exekutionen beteiligten oder
die sogar zu Helfern und Rettern von Juden oder von Angehorigen anderer
Verfolgtengruppen wurden.“?

Exekutionsverweigerer

Durch die Forschungen des Historikers Christopher Browning sind einige
Minner des Reserve-Polizeibataillons 101 bekannt geworden, die sich wei-
gerten, sich an Judenerschieflungen zu beteiligen, ohne dafiir in irgendeiner
Weise belangt zu werden.” Der amerikanische Historiker Kitterman hat sich
mit den Exekutionsverweigerern befafit.® Gleiches gilt fiir die Staatsanwilte
in der Ludwigsburger Zentralstelle der Landesjustizverwaltungen, deren
Aufgabe es war, durch Vorermittlungen NS-Prozesse auf den Weg zu brin-
gen.’

Auch in der historisch interessierten Offentlichkeit sind die Exekutionsver-
weigerer schon seit langem auf ein besonderes Interesse gestofien, verbindet
sich mit thnen doch die Frage, wie Wehrmacht, Polizei und SS mit diesen
Mannern umgegangen sind. Wurden sie wirklich zusammen mit den zu Er-
schieflenden an die Wand gestellt, wie es nicht wenige befiirchteten und wie
es nach dem Kriege ziemlich generell behauptet wurde?

6) Zitiert aus dem Papier ,, Emporte, Helfer und Retter aus den Reihen der Webrmacht*. Ein
Projekt der Historischen Friedensforschung, 1999, Zitat: S. 1.

7) Christopher R. Browning, Ganz normale Mdnner. Das Reserve-Polizeibataillon 101 und
die ,Endlésung® in Polen. Deutsch von Jiirgen Peter Krause, Reinbek/Hamburg 1993.

8) David H. Kitterman, Those Who Said , No!“, German Studies Review 11/1988, 241-254.

9) Vegl. Willi Drefien, Befehlsnotstand, in: Wolfgang Benz (Hg.), Legenden, Liigen, Vorurteile,
Miinchen 7. Aufl. 1995, 45-46.
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Jahrelang geisterte der Fall des Wehrmachtsgefreiten Josef Schulz aus Wup-
pertal durch die Debatten. Er soll sich als Angehériger der 714. Infanterie-
division am 20. Juli 1941 in Smerderevska Palanka, Jugoslawien, geweigert
haben, an einer Erschieffung von 16 Partisanen teilzunehmen, und soll dar-
aufhin selbst erschossen worden sein. Es ist jedoch zweifelsfrei ermittelt
worden, dafl der Gefreite Schulz bereits am Vortage bei einem Partisanen-
tiberfall getotet worden war. Das bedeutet, es ist bislang ,,kein Fall bekannt,
dafl ein deutscher Soldat erschossen wurde, weil er sich weigerte, an solchen
Erschieffungen teilzunehmen®.”® Damit stellt sich die Frage einmal mehr:
Konnten die Soldaten eigentlich ermessen, welche Handlungsspielriume
ihnen bei einer Portion Mut zur Verfiigung standen, oder waren sie aus
Furcht gleichsam zur Handlungsunfihigkeit verdammt?

In der seit November 2001 gezeigten neuen Wehrmachtsausstellung wird
der reale Fall von drei Kompaniefithrern eines Infanteriebataillons in
Weifiruflland dargestellt, der wie in einem eigens konstruierten Modell un-
terschiedliche Verhaltensmoglichkeiten aufzeigt.” Alle drei bekamen im
Oktober 1941 den Befehl, die jiidische Bevolkerung der jeweiligen Quar-
tiersorte zu erschieflen. Oberleutnant Hermann Kubls fithrte den Befehl
sofort aus. Hauptmann Friedrich N6l lief} sich den Befehl erst schriftlich
bestatigen, ehe er ihn ausfithrte. Oberleutnant Josef Sibille lehnte die Befol-
gung des Befehls ab. ,,Wann er denn endlich einmal hart werde®, fragte thn
der Vorgesetzte. ,Nie“, antwortete Sibille. Dem Offizier geschah nichts.

Es gibt viele Fille, in denen einer Weigerung, sich an Mordtaten zu beteili-
gen, keine schwere Strafe folgte, gar die Todesstrafe. Exemplarisch fiir den
Bereich der Polizei ist der des Exekutionsverweigerers Klaus Hornig.” Die-
ser Polizeioffizier erhielt in Zamosz, Polen, am 1. November 1941 den Auf-
trag, mit seiner Polizeieinheit kriegsgefangene Rotarmisten zu erschieflen.
Hornig lehnte das unter Hinweis auf das Vélkerrecht ab und belehrte seine
Polizisten auch entsprechend. Dadurch konnte er die Morde allerdings

10) Karl Bethke, Das Bild vom deutschen Widerstand gegen Hitler im ehemaligen Jugoslawien,
in: Gerd R. Ueberschir (Hg.), Der deutsche Widerstand gegen Hitler, Darmstadt 2002, 111-
122, hier 118.

11) Vgl. Klaus Wiegrefe, Abrechnung mit Hitlers Generilen, in: DER SPIEGEL Nr. 48,
26.11.2001, 84-89, hier: 89, sowie den Katalog zur neubearbeiteten Wehrmachtsausstellung:
Hamburger Institut fiir Sozialforschung (Hg.), Verbrechen der Webrmacht, Hamburg
2002, 580-585.

12) Gerd R. Ueberschir, Die Verweigerung des Dr. Dr. Klaus Hornig 1941. Demnichst in:
Wolfram Wette (Hg.), Zivilcourage. Emporte, Helfer und Retter aus Webrmacht und SS,
Frankfurt/M. 2004,
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nicht verhindern. Die Exekutionen wurden von einer anderen Einheit
durchgefithrt. Hornig wurde versetzt und wegen ,, Wehrkraftzersetzung®,
Befehlsverweigerung und 6ffentlicher Beschimpfung der SS zu mehrjahri-
ger Haft verurteilt und im April 1945 von Truppen der US-Armee in Bu-
chenwald befreit.

In den Nachkriegsprozessen konnten sich die an Massenerschieffungen Be-
teiligten auch nicht mit dem ,Befehlsnotstand“ herausreden. Im Falle der
SS-Minner, die das Massaker von Babij Jar durchfiihrten, stellten die alliier-
ten Richter beispielsweise klar, daf die ErschieRungsbefehle ein Verbrechen
bezweckten und daher rechtswidrig waren. Die Angeklagten hatten ,er-
kannt, dafl es sich nicht um eine Vergeltungsaktion handelte, sondern daf§ in
Austithrung des allgemeinen Judentotungsbefehls aus rassischen Griinden
getotet wurde“.” In der abschlieffenden rechtlichen Wiirdigung wurde das
Erschieflen der Juden als ,eine selbstindige Handlung® der Angeklagten
bewertet.

Das Quellenproblem der Retterforschung

»Retter in Uniform® in der NS-Zeit sind schwer ausfindig zu machen. Die
historische Forschung hat es bei diesem Thema mit einer denkbar schwieri-
gen Quellenproblematik zu tun.” Die wenigen Retter und Helfer mufiten
sich unter anderem dadurch schtitzen, dafl sie moglichst jeden Schriftver-
kehr vermieden, aufgrund dessen man sie hatte tiberfithren konnen. Auch
vor Gericht mufiten sie ihre Einstellung und ihre Handlungen leugnen. In
vielen Fillen ist nur das Urteil des Kriegsgerichts samt einer Begriindung
tiberliefert. Dort wird allerdings nicht etwa die Rettungsaktion themati-
siert, sondern es werden Tatbestinde angesprochen, die mittels der Paragra-
phen des Militarstrafgesetzbuches erfaflbar waren, z. B. Diebstahl, Feindbe-
glinstigung, Kriegsverrat oder Geheimnisverrat. Anhaltspunkte fir die
Motivation der Retter sind den Kriegsgerichtsurteilen in der Regel nicht zu
entnehmen.

13) Verfahren des Landgerichts Darmstadt gegen Kuno Callsen u. a., mit Urteil vom
29.11.1968, S. 474, in: BA Ludwigsburg, 204 AR-Z 269/1960, Bd. 34, 683 Blatt, Bl. 539.
14) Vgl. auch Beate Kosmala, Retiung von Juden im nationalsozialistischen Deutschland 1933-
1945, in: Jabrbuch der Historischen Forschung in der Bundesrepublik Deutschland (1998),
Arbeitsgemeinschaft aufleruniversitirer historischer Forschungseinrichtungen (Hg.),

Miinchen 1999, 36-44, hier: 42 {,
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Als vorldufiges Ergebnis der Archivrecherche der Wehrmachtsakten ist
festzustellen, dafl man vielleicht um die hundert Angehérige der Wehr-
macht nachweisen kann, die Kriegsgefangenen, Juden und anderen politisch
oder rassisch Verfolgten geholfen haben oder sie zu retten versucht haben.
Es mag noch andere gegeben haben, iiber die wir jedoch bedauerlicherweise
nichts mehr in Erfahrung bringen konnen. Um die Dimensionen zu begrei-
fen, muf man sich aber vergegenwirtigen, daf} zwischen 1939 und 1945 ins-
gesamt etwa 18,5 Millionen Manner und Frauen die Wehrmacht durchlau-
fen haben. Dieser Befund wird auch durch die Ehrungsunterlagen der
Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem bestitigt. Dort wurden bis Mirz
2000 insgesamt 17500 Menschen verschiedenster Nationalitit als ,,Ge-
rechte” geehrt. Darunter sind 336 Deutsche und 83 Osterreicher.® Unter
den deutschen Geehrten befinden sich etwa 40 bis 45 Angehérige der Wehr-
macht.” Der grofiere Teil waren Zivilisten und unter diesen besonders viele
Frauen.

Die Beschiftigung mit dem Thema ,Retter und Helfer in der Wehrmacht®
ist einem Miflverstandnis ausgesetzt: Wer an diese Menschen erinnere, leiste
einer indirekten oder gar direkten Reinwaschung der Institution Wehr-
macht Vorschub. Die Gefahr einer solcher Instrumentalisierung durch
Dritte 1st in der Tat nicht vollig auszuschliefen. Tatsichlich belegt die Exi-
stenz von solchen Rettern und Helfern, daf§ zumindest einige wenige Solda-
ten ithre humane Einstellung auch unter duflerst schwierigen Bedingungen
nicht verloren. Allein schon der Nachweis, daff es in einem totalitiren Staat
wie dem nationalsozialistischen solche Haltungen tiberhaupt gegeben hat,
belegt, dafl Handlungsspielriume vorhanden waren, um ,,aktiven Anstand“
zu praktizieren, wie es der amerikanische Historiker Fritz Stern einmal for-
muliert hat.

Der osterreichische Feldwebel Anton Schmid

Als Beobachterin des Eichmann-Prozesses (Jerusalem, 1961) berichtete
Hannah Arendt iiber die Geschichte der Rettungstaten des ehemaligen

15) Auskunft von Dr. Mordecai Paldiel, Jerusalem, vom 15. Mirz 2000. Vgl. auch M. Paldiel,
The Path of the Righteous, Hoboken, NJ 1993,

16) Grundlage dieser Recherche war die von Yad Vashem zur Verfiigung gestellte Datei Hasi-
dim. Sie enthilt kurze Beschreibungen der geehrten Retter in englischer Sprache.
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Feldwebels der Wehrmacht Anton Schmid. In ihrem Buch Eichmann in
Jerusalem. Ein Bericht von der Banalitit des Bosen schreibt sie tiber die
Zeugenaussage von Abba Kovner”, dem ehemaligen Kommandeur einer
jiidischen Partisanentruppe im Raum Wilna in Litauen: ,Wihrend der we-
nigen Minuten, die Kovner brauchte, um iiber die Hilfe eines deutschen
Feldwebels zu erzihlen, lag Stille iiber dem Gerichtssaal; es war, als habe die
Menge spontan beschlossen, die tiblichen zwei Minuten des Schweigens zu
Ehren des Mannes Anton Schmid einzuhalten. Und in diesen zwei Minuten,
die wie ein plétzlicher Lichtstrahl inmitten dichter, undurchdringlicher
Finsternis waren, zeichnete ein einziger Gedanke sich ab, klar, unwiderleg-
bar, unbezweifelbar: wie vollkommen anders alles heute wire, in diesem
Gerichtssaal, in Israel, in Deutschland, in ganz Europa, vielleicht in allen
Lindern der Welt, wenn es mehr solche Geschichten zu erzihlen gibe. "
Schmid schrieb einmal an seine Frau nach Wien: ,,Wenn jeder anstindige
Christ auch nur einen einzigen Juden zu retten versuchte, kimen unsere
Parteiheinis mit ihrer Losung der Judenfrage in verdammte Schwierigkei-
ten. Unsere Parteiheinis konnen ganz bestimmt nicht alle anstindigen Chri-
sten aus dem Verkehr ziehen und ins Loch stecken.*

Anton Schmid transportierte mit seinem Wehrmachts-Lkw bis zu 300 Ju-
den von Wilna weg an sicherere Orte; er beschiftigte eine jiidische junge
Frau in seiner Dienststelle und vermittelte ihr ,arische Papiere; er stattete
die jiidischen Arbeiter in den Werkstitten seiner Dienststelle mit Arbeitsbe-
scheinigungen aus, die sie bei Razzien schiitzten, und er half in konspirati-
ver Weise beim Aufbau einer bewaffneten jiidischen Widerstandsbewe-
gung, indem er Widerstandskimpfer und Waffen transportierte.

Schmid war keineswegs naiv in eine von ihm nicht richtig einschitzbare Ge-
fahr hineingelaufen. Vielmehr betrieb er seine Rettungsaktionen planmifig
von Oktober 1941 bis Februar 1942, bis sein Tun aufflog und er verhaftet
und zum Tode verurteilt wurde.

Schmid nahm das damit verbundene Risiko bewuft auf sich. Ein jiidischer
Schriftsteller, den er in seiner Dienstwohnung versteckte, soll ihn einmal ge-
fragt haben:, Setzen Sie Thr Leben nicht leichtsinnig aufs Spiel?“ Schmid soll

17) Abba Kovner (1918-1988), zur Vita vgl. Enzyklopéidie des Holocaust. Hauptherausgeber
Israel Gutman, Band IT, Miinchen/Ziirich 2. Aufl. 1998, 801 f.

18) Hannah Arendt, Eichmann in Jerusalem, Miinchen/Ziirich 9. Aufl. 1995, 275 f.

19) Zitat aus der Radiosendung Der Feldwebel Anton Schmid — Eine Begegnung im Wilnaer
Getto. Erzéhlt von Hermann Adler. Erstsendung: Siidwestfunk 09.03.1967.
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geantwortet haben: ,Krepieren mufl jeder. Wenn ich aber wihlen kann, ob
ich als Morder oder als Helfender krepieren soll, dann wihle ich den Tod als
Helfer.“®

Weitere Retter in Uniform

Tatsichlich gibt es mehr solcher Geschichten tiber ,,Retter in Uniform® zu
erzahlen. Hauptmann Wilm Hosenfeld *' rettete in Warschau Polen und Ju-
den, unter ithnen den berithmten Pianisten Wiadyslaw Szpilman®, dessen
Erinnerungen von dem bekannten polnischen Regisseur Roman Polanski
verfilmt wurden.”? Hauptmann Willi Schulz* aus Dresden rettete im Friih-
jahr 1943 25 judische Fliichtlinge aus dem Getto Minsk, indem er mit ithnen
in einem Wehrmacht-Lkw zu den Partisanen fliichtete. Der Luftwaffen-
Feldwebel Karl Laabs® aus Kassel gewihrte auf seinem Gehoft in Krenau,
das nur 20 Kilometer von Auschwitz entfernt liegt, Verfolgten Unter-
schlupf und bewahrte sie vor der Ermordung. Die Wehrmachthelferin Lise-
lotte Flemming®, Ehefrau eines in Riga stationierten Wehrmachtoffiziers,
rettete viele jidische Frauen, die von der SS ins Getto Riga verschleppt wor-
den waren. Major Max Liedtke versuchte 1942 als Ortskommandant in der
polnischen Stadt Przemysl zusammen mit seinem Adjutanten, Hauptmann
Dr. Albert Battel, in einer offenen Konfrontation mit der SS Juden zu ret-
ten.” Die Offiziere schreckten auch nicht davor zuriick, der SS die Anwen-
dung von Waffengewalt anzudrohen, um Juden vom Abtransport zur Er-
schiefung zu bewahren.

20) Hermann Adler, Ostra Brama. Legende aus der Zeit des grofien Untergangs, Ziirich 1945,
Achter Teil: ,,Die sichere Hand des Freundes®, 109-116, hier: 111.

21) Dirk Heinrichs, Hauptmann d. R, Wilm Hosenfeld, in: Wolfram Wette (Hg.), Retter in Uni-
form, Frankfurt/M. 3. Aufl. 2003, 69-87.

22) Vgl. Wladyslaw Szpilman, Das wunderbare Uberleben, Diisseldorf/Miinchen 1998.

23) Meldung ,, Wunderbar iiberleben. Forderung fiir Polanskis ,Pianist* in: Frankfurter Allge-
meine Zeitung (E A. Z.) Nr. 47, 24.02.2001, 43.

24) Johannes Winter, Hauptmann Willi Schulz (Anm. 21), 123-141.

25) Reinhold Liitgemeier-Davin, Der Luftwaffen-Feldwebel und Baurat Karl Laabs (Anm.
21), 157-180.

26) Wolfram Wette, Retterinnen im Umfeld der Webrmacht, in: Zivilcourage (Anm. 12).

27) Norbert Haase, Oberlentnant Dr. Albert Battel und Major Max Liedtke, in: Retter in Uni-
form (Anm. 21), 181-208.
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Die Rettungstat des Oberleutnants Heinz Drofel

Heinz Droflel, geb. 1916, der heute als riistiger Pensionir in Simonswald im
Schwarzwald lebt, wurde 1939, unmittelbar nach seinem Jurastudium zur
Wehrmacht eingezogen. In der Schlufiphase des Weltkrieges rettete er in
Berlin vier Juden das Leben.” In Senzig, etwa 40 Kilometer auflerhalb von
Berlin, wo er nach einem Lazarettaufenthalt in Travemiinde seine Eltern be-
suchte, wurde Oberleutnant Heinz Droflel Anfang Februar 1945 mit einer
ungewohnlichen Situation konfrontiert:

Eine jlidische Familie namens Hesse, die sich bis dahin erfolgreich versteckt
hatte, bat den uniformierten Wehrmachtoberleutnant um Hilfe: ,Herr
Droflel, wir sind Juden und leben hier illegal. Wir haben einen Hinweis be-
kommen, dafl wir verraten sind — die Gestapo kann jeden Moment hier sein.
Wir wissen nicht mehr weiter.“” Droflel ibergab der Familie Hesse die
Schliissel seiner Wohnung in Berlin sowie eine Pistole und Munition und
forderte sie ausdriicklich auf, im Falle des Eintreffens der Gestapoleute
keine Hemmungen zu haben, von der Schufiwaffe auch Gebrauch zu ma-
chen. Eine Stunde spiter tauchten die Gestapobeamten auf. Sie durchsuch-
ten das leere Hauschen und zogen dann unverrichteter Dinge wieder ab.
Anderntags begab sich Droflel nach Berlin und suchte ,seine“ jiidischen
Fliichtlinge auf. Dem Berliner Wohnungsnachbarn, einem Kommunisten,
sagte er, bei dem jungen Mann namens Giinter handle es sich um einen De-
serteur. Der Kommunist versprach, auf ihn aufzupassen. Daff Guinter ein
Jude war, mochte Droflel seinem hilfsbereiten Wohnungsnachbarn nicht
anvertrauen.

Familie Hass, alias Hesse hat tiberlebt. Sie wanderte nach Kriegsende in die
USA aus. Glinter, mit vollstindigem Namen Ernest Glinter Fontheim, be-
kam eine Anstellung bei der amerikanischen Weltraumbehorde NASA und
wurde ein weltbekannter Physiker.®

Die Geretteten lieflen die Verbindung zu ihrem Retter auch in der Folgezeit
nicht abreiflen. Sie wurden enge Freunde. Im Vorwort zu Heinz Droflels
»Lebenserinnerungen® schrieb Ernest Giinter Fontheim: , Die Reaktion
der drei Familienmitglieder DrofSel auf unseren Hilferuf steht mir noch

28) Heinz Drofiel, Die Zeit der Fiichse, Lebenserinnerungen aus dunkler Zeit, Waldkirch 22001,
Vgl. FrRu 10(2003)57; W. Wette, Oberleutnant Heinz Droflel (Anm. 21), 209-229;

29) Droflel, Zeit der Fiichse, 206.

30) Miindliche Auskunft an den Verfasser vom Juli 2000,
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heute lebhaft vor Augen. Sie boten uns ibre Hilfe ohne jegliches Zogern und
in der warmsten Form an. [...] In seiner Autobiographie erwdihnt Heinz
Droflel nicht mit einem Wort, welches Risiko er und seine Eltern mit unserer
Rettung eingingen. Ich kann heute ohne jede Einschrinkung sagen, dafs die
selbstlose Hilfsbereitschaft der Familie DrofSel fiir mich der freudigste An-
blick in den ansonsten schwarzen Jahren des Untergrundlebens war [...].“*

Fontheim war es auch, der in der natio-
nalen Gedenkstitte des Staates Israel, in
Yad Vashem, die Anregung gab, seine
Retter zu ehren. Heinz Droflel ist inzwi-
schen ein gefragter Gast in Schulen und
anderen Bildungsstatten.

Heinz Drofel (li.) und Ernest G. Fontheim bei
der Verleihung der Ehrenurkunde Gerechter
unter den Volkern am 4. Mai 2000 in der Bot-
schaft des Staates Israel in Berlin.
Den Eltern, Elfriede und Paul Drofiel, wurde
die Ehrung posthum verlichen.

Foto: Berliner Kurier.

,,Untergetauchte* Juden in Berlin

Wie heute bekannt ist, konnten in Berlin zwischen 5000 und 10 000 Juden
,untertauchen® und sich zumindest zeitweise der Verfolgung entzichen,
aber nur 1423 iiberlebten. Als Griinde, weshalb nur so wenige iiberlebten,
fiihrt Inge Deutschkron, selbst eine Gerettete, an: ,Da es ab Anfang Mirz
1943 nicht mehr méoglich war, legal als Jude zu leben, mufiten die Versteck-
ten tiber zwei Jahre auf ihre Rettung warten. Das war fir viele eine zu lange
Zeit. Sie brauchten sehr viele Helfer, denn meist war es unmoglich, die ganze
Zeit in einem Versteck zu bleiben. Auflerdem wurden potentielle Unter-

31) Droflel, Zeit der Fiichse (Vorwort unpaginiert), (Anm. 25).
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kiinfte von den Alliierten bombardiert. Schliefilich hatten sie keine Lebens-
mittelkarten und mufiten von ihren Helfern vollkommen ernihrt werden —
in einer Zeit, als auch die Deutschen nicht mehr viel zu essen hatten. Aufler-
dem gab es Personenkontrollen auf den Straflen, die nicht unbedingt ver-
steckten Juden galten. Geriet man indes in eine solche Kontrolle und hatte
keine stichhaltigen Papiere, wurde man verhaftet. Jiidische Spitzel, die Ju-
den eher erkannten als Nazis, unterstitzten die Gestapo in der Verfolgung
versteckter Juden.“*

Antisemitismus als Dienstpflicht

Wie ausgeprigt der Antisemitismus im Offizierkorps in den Jahren 1941-
1945 war, ist im einzelnen noch nicht hinreichend erforscht worden. Es gibt
Belege dafiir, dafl zumindest nicht alle Wehrmachtoffiziere bereit waren,
dem ,von oben® geforderten Kurs eines radikalen Antisemitismus zu fol-
gen.® Der Chef des Heerespersonalamtes, General der Infanterie Rudolf
Schmundt, nahm am 31. Oktober 1943 einige Vorkommnisse zum Anlafi,
»die Einstellung des Offiziers gegeniiber dem Judentum nochmals eindeu-
tig klarzustellen®. In einer geheimen Verfiigung verlangte er von den Offi-
zieren eine eindeutige antisemitische Einstellung und erklirte Antisemitis-
mus gleichsam zur Dienstpflicht.**

Auch Heinz Droflel (s. 0.) kannte die geschilderte Befehlslage genau. Sie be-
stimmte aber nicht sein Handeln. Der Tatbestand, dafl er der jidischen Fa-
milie eine Pistole samt Munition aushindigte, hitte zweifellos die Todes-
strate zur Folge gehabt.

32) Diese Angaben stammen aus einem Brief der Schriftstellerin und Historikerin Inge
Deutschkron an die Botschaft des Staates Israel in Bonn. Sie werden zitiert in: Begriindung
der Ehrung von Heinz Drofiel durch Yad Vashem vom Mai 2000.

33) Geheimverfiigung des Oberkommandos des Heeres, Heerespersonalamt, 21. Oktober
1942, in: Bundesarchiv-Militirarchiv (BA-MA) RL 5/793, BA-MA RH 15/186, Blatt 107.
Siche auch Manfred Messerschmidt, Die Webrmacht im NS-Staat, Stuttgart 1968, 355; Ger-
hard Schreiber, Dentsche Kriegsverbrechen in Italien, Miinchen 1996, 30 f.

34) Vgl. Tatigkeitsbericht des Chefs des Heerespersonalamtes, General der Infanterie Rudolf
Schmundt, fortgefiihrt von General der Infanterie Wilhelm Burgdorf, 1.10.1942-
29.10.1944, hg. von Dermont Bradley/Richard Schulze-Kossens, Faksimile-Ausgabe,
Osnabriick 1984, Eintragung vom 31.10.1942, 16.
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Zur gesellschaftspolitischen Bedeutung der Retterforschung

Seit einigen Jahren konnen wir in Deutschland ein erfreuliches 6ffentliches
Interesse an widerstindigen Helfern und Rettern aus der Wehrmacht kon-
statieren. Am 8. Mai 2000 wurde in der schleswig-holsteinischen Garni-
sonsstadt Rendsburg erstmals eine Kaserne nach einem solchen Retter in
der Uniform der deutschen Wehrmacht benannt, nimlich nach dem 6ster-
reichischen Feldwebel Anton Schmid.

Es ist wohl kein Zufall, daff die Judenhelfer und -retter in der Reihe der wi-
derstindigen oder nonkonformistischen Teile der deutschen Bevélkerung
wihrend der NS-Zeit die Letzten sind, mit denen sich die Historiker und
die Offentlichkeit beschiftigen. Der Grund hierfiir liegt meines Erachtens
auf der Hand: Die Retter und Helfer aus der Wehrmacht halten den Millio-
nen von ,,Gehorchern® in der Wehrmacht gleichsam den Spiegel vor, und
zwar mit der unausgesprochenen Frage: Und was habt Ihr getan? Gleichzei-
tig sind die Retter der Beweis dafiir, daff man von den Verbrechen wuflte
oder doch wissen konnte.

Im Bundesprisidialamt in Berlin soll es eine Akte geben, die den Titel ,,Un-
besungene Helden trigt und die Namen von Helfern und Rettern von Ver-
folgten enthilt. Andere Autoren sprechen von den ,stillen Helden®.** Nun
wollen wir zwar heute — vor dem geschichtlichen Hintergrund der kriegeri-
schen Indienstnahme des Begriffs — mit Helden eigentlich nichts mehr zu
tun haben. Aber, kann nicht auch eine Zivilgesellschaft ihre eigenen Helden
gebrauchen, Vorbilder in Sachen Zivilcourage, die gleichsam den Riickge-
winn einer ,humanen Orientierung® verkérpern? Indem wir das norm-
widrige Verhalten der Retter in der NS-Zeit erforschen und in die 6ffent-
liche Diskussion stellen, wollen wir auch zur Herausbildung einer
ankniipfungsfihigen Erinnerungskultur beitragen.

35) Z. B. Eric Silver, Sie waren stille Helden. Frauen und Manner, die Juden vor den Nazis ret-
teten, Frankfurt/M., Wien 1994; Kurt Grossmann, Die unbesungenen Helden, Berlin 1961
(Erstauflage 1957); Anton Maria Keim (Hg.), Yad Vashem. Die Judenretter aus Deutsch-
land, Mainz/Miinchen 1993; Gustav Trampe (Hg.), Menschlichkeit in unmenschlicher Zeit.
Allee der Gerechten, Berlin, Frankfurt/M. 1995 (vgl. FrRu 3[1996]219 £.); Herbert Straeten,
Andere Deutsche unter Hitler. Zeitberichte iiber Retter vor dem Holocaust, Mainz 1997
(vgl. FrRu 6[1999]220 L.).
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Religionswissenschaftler und Dialogiker
R. J. Zwi Werblowsky zum 80. Geburtstag (3. Januar 2004)

Clemens Thoma

»Wir leben und arbeiten jetzt noch in einer voreschatologischen Wirklich-
keit. Diese Wirklichkeit ist fiir uns zugleich Scharnier und randvolle Agenda
fiir einen Dialog der Teilbaberschaft, fiir gemeinsame Aufgaben, fiir Mitver-
antwortlichkeit und Dienstleistungen sowie fiir wachsendes gegenseitiges
Verstindnis und fiir Liebe, die Zusammengehirigkeit schafft, ohne die Un-
terschiede zu verdunkeln.”

Diese Worte schrieb Raphael Juda Zwi Werblowsky in einer kritischen
Wiirdigung des im August 2000 erschienenen pipstlichen Rundschreibens
Dominus Iesus.! Er verteidigte das Dokument aber auch gegen jene, die es
wegen der fehlenden Erwihnung des Judentums kritisierten, und fiihrte
aus, dafl es sich bei Dominus Iesus um ein rein innerkirchliches Dokument

handelt.

R.]J. Zwi Werblowsky (r.) und Clemens
Thoma, Jerusalem 1979.

DR. J. Zwi Werblowsky, Dominus Iesus: Christian, Non-Christian and Jewish Readings, in:
Silvia Kappeli (Hg.), Lesarten des jiidisch-christlichen Dialoges, FS fiir C. Thoma, JudChr. 20,
Bern 2002, 321-327, zit. 326 f.
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Die wahren Chancen des christlich-jidischen Dialogs sieht Werblowsky
vor allem in einer ,aktiven Gemeinsamkeit®, nicht aber in einer Partner-
schaft, die wechselweise die Auflésung — religios verbramt als ,,Erfiillung® —
des anderen erwartet. In seinen Arbeiten beachtet Werblowsky stets, daf§
die judisch-christliche Reziprozitit tiber den Dialog zwischen den Weltreli-
gionen hinausgeht.

Zwi Werblowsky, Professor fiir Vergleichende Religionswissenschaft an der
Hebriischen Universitit Jerusalem, ist u. a. Vorsitzender des Israel Inter-
faith Committee, der Jerusalemer Rainbow Group und des Jewish Council
for Interreligious Contacts in Israel. Bei 6kumenischen Treffen zwischen Ju-
den und Christen arbeitet er auch mit dem Jiidischen Weltkongref zusam-
men. Unbestritten ist er momentan der konsequenteste jidische Kenner der
verschiedenen Weltreligionen und ihrer verbindenden Inhalte mit der bib-
lisch-jidischen Religion und auch mit dem Christentum.

Lebensdaten und -stationen

R. J. Zwi Werblowsky wurde im Januar 1924 in Frankfurt am Main gebo-
ren. Sein Vater war Kaufmann mit besonders starken Kontakten zu Amster-
dam, einem der bedeutendsten kulturellen jiidischen Zentren Westeuropas.
Zwi ging in der Schweiz, in der Nihe von Montreux, zur Schule. Als
15jahriger tibersiedelte er 1939 nach Paldstina, weil sein Vater und er er-
kannt hatten, dafl Europa fiir Juden zu riskant wurde. Seine Schwester war
schon frither in Paldstina seflhaft geworden. Wihrend des Zweiten Welt-
krieges studierte Werblowsky bei einem renommierten Talmudisten. Nach
Kriegsende kehrte er in die Schweiz zuriick und setzte sein Studium an der
Genfer Universitit fort. Dann zog er nach Amsterdam, wo er mehrere Jahre
als Lehrer tatig war. Schliefflich promovierte er in Genf mit einer Arbeit
tiber englische Literatur.

Nach Erlangen des Doktorates wechselte Werblowsky zur Religionswis-
senschaft. Unter dem Einfluff des mit thm befreundeten Ziircher Psycholo-
gen Carl Gustav Jung wurde er auch fiir die Jungschen Religionsforscher
zum wichtigsten Interpreten kabbalistischer Texte. Dennoch bejahte er
nicht alle Thesen seines geschitzten Lehrers. Nach dem Ziircher Erfah-
rungs- und Bildungsaufenthalt zog Werblowsky nach England, wo er an
einigen Universitdten als Dozent tatig war. Inzwischen hatte sich aber die
Hebriische Universitit in Jerusalem entschlossen, eine Professur fiir Ver-
gleichende Religionswissenschaft einzurichten. Aufgrund des Dringens
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von Gershom Scholem erhielt Werblowsky (und mitihm auch David Flusser)
einen Lehrstuhl fir Religionswissenschaft. Als Schiiler von Gershom Scho-
lem machte sich Zwi Werblowsky bald mit der Erforschung der jiidischen
Mystik, der jiidischen Religionsgeschichte und der Lehren der grofien Welt-
religionen selbstandig. Dies zeigt sich bereits in seinem groflen Werk Joseph
Karo: Lawyer and Mystic (Oxford 1962). Bis heute wird diesem Werk vollste
Anerkennung gezollt. Mit seinen enormen Sprachkenntnissen tibersetzte und
interpretierte er auch das von Gershom Scholem verfafite Grofiwerk Sabbatai
Sevi: The Mystical Messiah (New Jersey 1973, 1000 Seiten!).

Besonders beeindruckend war sein Vortrag Trennendes und Gemeinsames
anlafllich der Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland am 7.
Januar 1980. Werblowsky ging es darin um die ,,Glaubwiirdigkeit des Chri-
stentums und seines Evangeliums der Liebe“. Nicht der Dialog mit anderen
Religionen sei das Wichtigste, sondern eine ,innerchristliche Reflexion®
tber das christliche Selbstverstindnis und seine mit dem Judentum zu tei-
lende ,gemeinsame Verantwortung vor Gott und die gemeinsame Hoff-
nung auf Gott".

Als binnen kurzem hochangesehene religionswissenschaftliche Autoritit be-
schaftigte er sich mit allen groflen Weltreligionen und mit deren Verbindungs-
fiden zum Judentum und zum Christentum. So wurde er auch zu einem
fithrenden Gesprachspartner fiir Juden und Christen. Dazu einige Beispiele.

Dialoginitiativen

Am 29. Dezember 1958 wurde von Professoren der Hebriischen Univer-
sitit Jerusalem das Committee for Interfaith Understanding gegriindet. Der
frischgebackene Professor Werblowsky wurde zum Mitvorsitzenden und
ersten Sekretdr gewihlt. Im Friihjahr 1961 rief er die Vertreter der 19 prote-
stantischen Kirchen zusammen und forderte sie auf, mit der Missionstitig-
keit in Israel aufzuhoren und sich zu gegenseitiger Zusammenarbeit zu be-
kennen.

Bei einer Tagung mit dem Deutschen Koordinierungsrat der Gesellschaften
fiir christlich-jidische Zusammenarbeit’ unter dem Vorsitz Werblowskys

2) Abgedruckt in FrRu XXXI(1979)17-23 sowie in der Handreichung Zur Ernenerung des
Verhdltnisses von Christen und Juden, Mihlheim 1980, 29-43,

3) Vgl. ,Glanben und Handeln - Ein christlich-jiidisches Symposion an der Hebriischen
Universitdt in Jerusalem vom 27. bis 30. Marz 1966, FrRu XVIII(1966)80-82.
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ging es um die Voraussetzungen des christlich-jiidischen Dialogs. Dabei
wurden auch gegensatzliche Auffassungen behandelt, z. B. das innerchrist-
lich unterschiedliche Verstindnis der Erreichung von Gerechtigkeit durch
Glauben oder durch Werke. Werblowsky betonte auch, daff Juden die
Begegnung mit Christen fir ihr Selbstverstindnis nicht brauchen und dafl
sich viele Christen tiber die Moglichkeiten des Dialogs mit Juden Illusionen
machen.

Seit 1968 befafite sich Werblowsky verstirkt mit dem Entwurf einer jidi-
schen Theologie des Landes Israel.* Vom 30. Oktober bis 8. November 1970
organisierte er in Jerusalem eine Dialogtagung zwischen dem Truman-For-
schungsinstitut, dem American-Jewish Committee und dem Jerusalem In-
terfaith Committee. Dabei hob er hervor, dafi sich das geschichtliche Leben
der Menschen zwischen Individualismus und Weltbiirgertum abspielt und
dafl Land, Volk und Staat Israel eine unbedingte Verbindung sind. Ofters
hat Werblowsky in diesen Zusammenhingen auch Verbindungen mit dem
Freiburger Rundbrief hergestellt. In FrRu XXIII(1971)33-35 findet sich
sein bedeutender Beitrag iiber Prophetie, das Land und das Volk. Was die
biblischen Propheten sagen, wirft nach seiner Uberzeugung ,Licht sowohl
auf unsere Vergangenheit als auch auf unsere Zukunft“. Es sei zu betonen,
»daf} das jidische Volk in allen Stadien seiner nachgewiesenen Existenz sein
Volkstum als gegeben annahm. Der Ausdruck Zionismus weise darauf hin,
dafd es sich nicht so sehr um ein besonderes Volk handelt, sondern um seine
Verbindung mit einem besonderen Land“ (34 f.).

Beachtenswert sind aber nicht nur Werblowskys Kenntnisse, Beurteilungen
und Erfahrungen im Zusammenhang mit Buddhismus, Hinduismus und Is-
lam, sondern auch mit Mormonen, Kimbangisten® und anderen Religions-
gruppen. Er hat mit Vertretern dieser Religionen Gespriache gefiihrt und
sich personlich mit ihren religiosen Lebensweisen und Erfahrungen ver-
traut gemacht. Damit ist er zu einer exemplarischen Personlichkeit gewor-
den fiir Menschen, die nach der Fiille der auf Erden wirksamen Wahrheiten
streben. Seinem Publikum aus den verschiedensten Volksgruppen sagt er
immer wieder: ,,Das Judentum gehort zur Welt, aber die Welt ist grofier als
das Judentum.

4) Vgl. Christlich-jiidisches Forum Nr. 40, Basel 1968.

5) Eine christliche Bewegung afrikanischen Gepriges gegriindet von Simon Kimbangu (1889-
1951) im ehemaligen Belgisch-Kongo, aus der die Eglise de Jésus Christ par Simon K.
(EJCSK) entstand (seit 1969 Mitglied des Weltkirchenrates).
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Philosophie als religiése Aufgabe
Der jiidische Philosoph Emil L. Fackenheim (1916-2003)

Giuseppe Veltri*

Am 26. Februar 1973 schrieb der groffe Philosoph und Politikwissenschaft-
ler Leo Strauss an den Religionshistoriker und weltberithmten Kabbala-
Forscher Gershom Scholem: ,Basic Books hat mir ein neues Buch von
Fackenheim geschickt. Er ist ein ernster Mann — wohl der beste unter den
amerikanischen jiidischen Philosophen’, teils sehr verbubert. In besseren
Zeiten wiirden seine Bemithungen als Kkham' bezeichnet worden sein (im
strengen Sinn des Moreh?) [...]. Wie ,erfahren’ solche Leute eigentlich, daf}
Gott ewig ist und nicht etwa nur co-eval [,koexistent“] mit den ,Men-
schen‘? Und wie loste Thre Kabbala diese Schwierigkeiten?“

Dem antwortete Scholem am 13. Mirz 1973: ,Woher Leute wissen, daf}
Gott einig oder einzig oder ewig ist, darf man wirklich fragen, besonders
seit Nietzsche die Erscheinung des Monotheismus als den gréfiten Skandal
und Provokation der Weltgeschichte bezeichnet hat oder so ihnlich. Ich
wiirde vermuten, daf} sie das durch die Offenbarung wufiten.

Ein Weiser im Sinne von Maimonides

In diesem lakonischen Zitat aus dem erst kiirzlich publizierten Briefwechsel
zwischen Strauss und Scholem’ ist i nuce das Denken von Emil L. Facken-
heim ausgedriickt. Emil Fackenheim war ein jiidischer Philosoph, ein
Chakham im maimonidischen Sinne, und als solcher sicht er seine personli-
che Erfahrung der Gewiflheit im Offenbarungsakt des monotheistischen
Gottes begriindet.

*) Dr. Giuseppe Veltri ist Professor fiir Judaistik/Jiidische Studien an der Martin-Luther-Uni-
versitit Halle-Wittenberg und Direktor des Leopold-Zunz-Zentrums zur Erforschung des
europdischen Judentums. Der Beitrag wurde zunichst verdffentlicht in EAJS-Newletters
7(1999)11-13. Emil L. Fackenheim starb am 19. September 2003 (vgl. S. 75 f. i. d. Heft).

1) So im Original, gemeint ist wohl das hebr. Chakham, , Weiser®.

2) Maimonides, More Ha-Nevukhim (,Fihrer der Verwirrten®).

3) Leo Strauss, Gesammelte Schriften, Bd. 3, Stuttgart/Weimar 2001, 767,
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In Fackenheims Lebenswerk lassen sich deutlich drei Perioden unterschei-
den. Zur ersten (1940-1950) gehéren einige wichtige Beitrige zur mittelal-
terlichen arabischen und jiidischen Philosophie (Ikhwan as-Safa, Ibn Sina,
al-Farabi sowie Maimonides). In den fiinfziger Jahren wandte sich jedoch
sein Interesse mehr und mehr dem deutschen Idealismus zu. Die dritte Peri-
ode beginnt mit dem Sechs-Tage-Krieg im Jahre 1967. Seitdem kreist sein
Denken um das Ereignis des Grauens: die Schoa.

Dieser ,, Wendepunkt® ist kein Zufall. Der Sechs-Tage-Krieg beschwor er-
neut das Trauma des Holocaust herauf, die Angst, dieses grausame Schicksal
der Juden kénne sich wiederholen. Aus biographischen, aber auch aus poli-
tischen und philosophischen Griinden wurde fiir Fackenheim die Schoa
gleichsam zur materia philosophica. In ihr erkennt er das zweite, fiir die Exi-
stenz Israels grundlegende Ereignis, das im Anschluff an die Sinai-Offenba-
rung mutatis mutandis eine neue Ara in der Geschichte des jiidischen Volkes
eroffnet hat.

Nach jtdischer Tradition wurden den Juden am Sinai die 613 Gebote und
Verbote der Tora gegeben. Durch Auschwitz ist diesen Geboten in einer er-
neuten Offenbarung ein weiteres Gebot hinzugefiigt worden: ,Es ist den
Juden verboten, Hitler posthum zu einem Sieg zu verbelfen.“* Dieses Gebot
laflt sich auch als Appell fiir ein jiidisches Engagement in der Weltgeschichte
auffassen, als eine philosophisch-religiose Aufgabe, wie Fackenheim in
seinen Werken Encounters between Judaism and Modern Philosophy, The
Jewish Return into History und in seinem Hauptwerk 7o Mend the World
mehrmals betonte.

Athen oder Jerusalem?

Fackenheims Denken kreiste stets um die jiidische Philosophie, ein Begriff,
der bis heute so gebriuchlich wie umstritten ist. Der Terminus ,Philoso-
phie® ist weder hinsichtlich seines Inhalts noch nach Objekt und Ziel ein-
deutig zu definieren, da diese je nach Epoche, geographischem Raum und
soziologischer Gruppe variieren. Er laflt jedoch immer eine Verbindung zu
jener griechischen Weltanschauung erkennen, aus der die ,Philosophie®
entstand und die gemif} der noch immer herrschenden communis opinio mit

4) Emil L. Fackenheim, Jewish Faith and Holocaust, Commentary 1977; zitiert nach Facken-
heim, God’s Presence in History, New York 1970, S. 84. Vgl. Emil L. Fackenheim, Glaube an
Gott und ,, Idee Mensch® nach Auschwitz, FrRu 10(2003)99-105.
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der judischen Geisteswelt so vollig inkompatibel sei: Athen und Jerusalem
gelten als ein unvereinbares Gegensatzpaar. Bei Fackenheim steht Athen
symbolisch fiir den Polytheismus des Neuheidentums, der die geistige Di-
mension unserer modernen Gesellschaft bedroht. Jerusalem ist Sinnbild fir
den Monotheismus, begriffen als welthistorische Aufgabe.

Der Begriff ,jiidische Philosophie“ entstand in der Renaissance. Seither
wendet sie sich gegen den Absolutheitsanspruch der allgemeinen Philoso-
phie, die in Wirklichkeit zu einer christlichen geworden war. Im 19. Jh. wird
sie Teil der jidischen Emanzipation. Die Vertreter der ,, Wissenschaft des Ju-
dentums® waren davon liberzeugt, dafl die jiidische Philosophie ihren ganz
besonderen Beitrag leisten konne zur universellen Philosophie, die damals
nichts anderes war als der deutsche Idealismus. Ihre schwerste Krise erlebte
sie im 20. Jh., als deutsche Denker das Judentum zu einer bloflen Vorstufe
im Prozef} des sich entfaltenden, weltgeschichtlichen Geistes degradieren
wollten und der jlidischen Philosophie eine gestalterische Rolle in diesem
Prozefd rigoros aberkannten. Das moderne Judentum, zumindest seit Leo-
pold Zunz (1794-1886) bis hin zu Leo Baeck (1873-1956), hat sich nie als
orientalisches (exotisches) Phinomen verstanden, sondern als einen integra-
len Bestandteil der deutschen und europiischen Kultur. Jiidischerseits
sprach man von einer deutsch-jiidischen Symbiose. Die Barbarei des Natio-
nalsozialismus hat den grofiten Teil des europaisch-jidischen Kulturerbes
zerstort und damit der deutsch-jidischen Symbiose ein schreckliches Ende
bereitet.

Jiidische Verpflichtung zur Philosophie

Das jiidische ,commitment to philosophy“ ist fir Fackenheim das Pro-
gramm der Philosophie des Judentums in Geschichte und Gegenwart, eine
fiir einen Juden geradezu existentielle Aufgabe. Die franzdsische Revolu-
tion, die die Voraussetzungen fiir die Emanzipation der Juden in Europa
schuf, hatte dem Juden als Menschen zum erstenmal ,alles“ gegeben, dem
Juden als Juden aber nichts’ Emanzipation bedeutete zugleich Assimila-
tion: Man erwartete, daf sich die Juden in das sogenannte Allgemeine auflo-
sten oder, in Hegelscher Terminologie, sich darin aufhoben. Hier setzt die
Aufgabe des Judentums ein: als Widerstand gegen die Vorherrschaft einer

5) Fackenheim, Encounters between Judaism and Modern Philosophy, New York 1973, 4.
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Mehrheit, die sich die Auflésung der Minderheiten zum Ziel gesetzt hat. Leo
Baeck hatte bereits im Jahre 1905 in seinem Werk ,,Das Wesen des Juden-
tums® die Rolle des Judentums definiert, indem er dem Prinzip der Assimila-
tion entgegenhielt, dafl das Judentum ,,das Unantike in der antiken Welt [sei],
das Unmoderne in der modernen Welt. So sollte der Jude sein: der grofie
Nonkonformist in der Geschichte, ihr grofier Dissenter.“ Die deutsche Ge-
sellschaft war jedoch keineswegs bereit, dem Andersdenkenden eine Exi-
stenzberechtigung zuzuerkennen. Die Konsequenzen dieser Haltung sind
hinlanglich bekannt.

Fackenheim zufolge hat die moderne Philosophie auf ganzer Linie versagt,
und seit dem Naziterror sitzt sie zusammen mit der westlichen Kultur auf
der Anklagebank. Dem deutschen Idealismus wirft er vor, eine pseudo-uni-
versale Tendenz verfolgt und letztendlich fiir das Christentum Partei ergrif-
fen zu haben. Die moderne westliche Philosophie habe nicht realisiert, daf§
das Judentum, anders als das Christentum, keine Religion des Einzelnen
(der Seele) ist, sondern die eines Volkes. Sein Ziel sei nicht die Rettung des
Individuums, sondern die messianische Befreiung in und von der Ge-
schichte. Fiir das Judentum war die nationalsozialistische Doktrin reine
Idolatrie, wihrend das ,, Wesen® des jiidischen Credos, als ethischer Impera-
tiv gedeutet, aus der ,kompromiflosen Ablehnung des Gotzendienstes”
besteht. Aus der Naziherrschaft resultiert daher das 614. Gebot, Hitler
nicht zu einem nachtriglichen Sieg zu verhelfen, ein Gebot, das zum Enga-
gement fiir das Leben verpflichtet.

Maimonides setzt in seinem ,,Fiithrer der Verwirrten® an mehreren Stellen
den Weisen mit dem Propheten gleich. Am Ende des I11. Buches (54. Kapi-
tel) faflt Maimonides seine eigene Auffassung von der Vollkommenheit zu-
sammen: ,,[Die Propheten] sagen uns ausdriicklich, daff weder die Vollkom-
menheit des Besitzes, noch die der leiblichen Gesundheit, noch auch die
sittliche Vollkommenbheit jene ist, wegen welcher man sich gliicklich zu
preisen und zu rithmen hat oder die man anzustreben hat. Jene Vollkom-
menbheit, deren man sich rithmen und nach der man trachten soll, ist die Er-
kenntnis Gottes, in der die wahre Wissenschaft besteht.*

Diese Aussage ist auch eine Zusammenfassung der Bemithungen Facken-
heims: Es ist das ,,Sch®ma Israel“ (Hore Israel, der Ewige, unser Gott, ist Ei-
ner), das in seinem Denken zum philosophischen, theologischen und politi-
schen Ziel und zu seiner weltgeschichtlichen Aufgabe geworden ist.

6) Leo Baeck, Das Wesen des Judentums (1905), 291-292.
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Der LernprozeB Christen — Juden
in der Religionspadagogik

Clauf Peter Sajak*

Gleich mehrere umfangreiche Standardwerke zur Religionspadagogik und
Religionsdidaktik sind jingst von theologischen Fachverlagen auf den
Markt gebracht worden.! Angesichts dieser Neuerscheinungen ist zu fra-
gen, inwieweit die vielfiltigen Bemithungen um einen Lern- und Versoh-
nungsprozefl zwischen Christen und Juden, die zu einem nicht geringen
Teil im schulischen und pidagogischen Bereich konkretisiert worden sind,
in den neuen Referenzwerken der Religionspadagogik Eingang gefunden

hab c1.

1) Stichworter wie Judentum, Memoria und Lernprozef§ Christen — Juden,
die in der alten Ausgabe fehlten, werden im Neuen Handbuch religions-
péadagogischer Grundbegriffe behandelt. Helga Kohler-Spiegel skizziert den
lehramtlichen Hintergrund zum jlidisch-christlichen Dialog von Nostra ae-
tate bis zum jlingsten vatikanischen Dokument Wir erinnern uns: Nachden-
ken iiber die Schoa (221-223) und zeigt die Entwicklung des Lernprozesses
von den Anfingen der Freiburger Projektgruppe um Giinter Biemer bis zu
den aktuellen Arbeiten zur anamnetischen Religionspiddagogik. In einem
dritten Schritt nennt sie wichtige Ansitze des Lernprozesses in Religions-
unterricht und Gemeinde, z. B. die kritische Auseinandersetzung mit
Antijudaismen und die Darstellung des Judentums als ,, Wurzel und Schwe-
sterreligion des Christentums® (222). Als zukiinftige Aufgaben des Lern-
prozesses benennt sie ,die bewufite Beschiftigung mit dem Judentum als
eigene Religion und mit der Verbindung mit dem Christentum zum Juden-

* Dr. theol Clauf! Peter Sajak ist Referent fiir Hochschulen und pidagogische Grundsatzfra-
gen im Dezernat Schulen/Hochschulen des Bischéflichen Ordinariats Mainz.

1) Gottfried Bitter/Rudolf Englert u. a. (Hg.), Neues Handbuch religionspidagogischer Grund-
begriffe, Miinchen 2002. — Norbert Mette/Folkert Rickers (Hg.), Lexikon der Religions-
padagogik, 2 Bde., Neukirchen-Vluyn 2001. — Georg Hilger/Stephan Leimgruber/Hans-
Georg Zicbertz (Hg.), Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und Beruf,
Miinchen 2001. - Harry Noormann/Ulrich Schwab/Bernd Trocholepczy (Hg.), Okumeni-
sches Arbeitsbuch Religionspidagogik, Stuttgart 2000.
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tum [...] altersaddquat bei Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen, mit
Biichern und filmischen Materialien, mit Identifikations- und Begegnungs-
moglichkeiten® (223).

2) Wesentlich ausfiihrlicher ist der Artikel ,Lernprozef Christen — Juden®
von Johann Michael Schmidt im Lexikon der Religionspidagogik (Bd. 2,
1236-1242). Schmidt schickt seiner Darstellung einen Abschnitt iiber
»,Grundsatzliches“ voraus, in dem er den biblisch-historischen Hinter-
grund des Verhiltnisses von Judentum und Kirche referiert. Es folgt ein um-
fangreicher dokumentarischer Teil zu den kirchlich-theologischen ,,Lern-
schritten®, der vor allem die evangelische Entwicklung in den Blick nimmt.
Im Abschnitt ,Religionspadagogische Lernschritte® zeigt Schmidt exem-
plarische Schritte im Vers6hnungsprozef}: Aufmerksamkeit gegeniiber ju-
denfeindlichen Tendenzen im Neuen Testament und in der christlichen Tra-
dition, bewufite Verwendung und Prifung der Alltagssprache, Offenheit
und Unvoreingenommenbheit in der Wahrnehmung der aktuellen Gescheh-
nisse im Nahen Osten wie auch im Umgang mit Vertretern jiidischer Grup-
pen in der deutschen Offentlichkeit, Neugestaltung des konfessionellen
Religionsunterrichts unter Berticksichtigung der Erkenntnisse des Lern-
prozesses und die behutsame Verbindung von Judentum, Christentum und
Islam im Rahmen des interreligiosen Lernens.

3) Die beiden religionsdidaktischen Einleitungswerke behandeln die The-
matik Lernprozefl Christen — Juden unter verschiedenen Stichworten. In
Religionsdidaktik. Ein Leitfaden |[...] entfaltet der Miinchener Religions-
padagoge Stephan Leimgruber die Bedeutung des erinnerungsgeleiteten
Lernens (340-348). Nach einer thematischen Einfithrung, in der er auf die
systematisch-theologischen Hintergriinde dieses Ansatzes hinweist, folgen
eine griindliche Begriffsklirung und ein Uberblick iiber die wichtigsten an-
thropologischen und sozialen Aspekte von Gedichtnis.? Im Judentum als
»Ursprungsort der Erinnerung® ist eine umfassende anamnetische Kultur
bis auf den heutigen Tag lebendig. ,Es geht dabei um ein existentielles,
ganzheitliches Erinnern der geschichtlichen Heilstaten Gottes angesichts
erfahrener Ohnmacht und Bedrohung von auflen und innen® (343). Der Be-
griff ,zakhor®, ,Erinnere dich®, findet sich mehrmals in der Tora. Auch das
Seder-Ritual, in dessen Rahmen der jiingste Sohn den Vater durch die Frage

2) Vgl. FrRu 9(2002)276-258, Ottmar Fuchs u. a., Zuginge zur Erinnerung. Bedingungen
anamnetischer Erfahrung, Miinster 2001 (Besprechung).
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»Warum ist diese Nacht anders als alle anderen Nichte? zur Erinnerung
auffordert, weist auf die lebendige Gedichtnistradition im Judentum hin.
Aus dieser Tradition des Erinnerns geht dann auch die Erinnerungs- und
Erzihlgemeinschaft der ersten christlichen Gemeinschaften hervor.

Die soteriologische wie pidagogische Bedeutung der Erinnerung wird
heute aber vor allem im Kontext der Unheilserfahrung von Exil und Schoa
deutlich. Erinnern heifit hier ,achtsames Gedenken, das Verinderungen in
der Einstellung und im Handeln nach sich zieht, also kein rein duflerliches
Erinnern, sondern [...] ein einfiihlendes, aufwiithlendes und folgenreiches
Lernen fiir eine bessere Zukunft“ (340 f.). Um diese Schritte im Religions-
unterricht anzuleiten, bedarf es einer behutsamen, anschaulichen und em-
phatischen Einfihrung und Begleitung durch die Unterrichtenden: ,Die
Bemiihungen sind einzuordnen in den iibrigen Religionsunterricht mit
seinen steten Verweisen des Christentums auf seine jidischen Wurzeln“
(347 £).

4) Im Okumenischen Arbeitsbuch Religionspidagogik sucht man eine solche
ausfiihrliche Darstellung leider vergeblich. Hier wird die Begegnung mit
dem Judentum ganz allgemein unter dem Stichwort ,, Religionsdialog — Ge-
meinsam leben lernen”, ,,ohne Angst verschieden zu sein“ (Adorno) abge-
handelt. Harry Noormann konstruiert an dieser Stelle als Theorierahmen
ein ,,dialogisches Dreieck religionspadagogischer Titigkeit“, das durch die
Verbindung von weltanschaulichem, interkonfessionellem und interreligio-
sem Dialog entsteht. Der jidisch-christliche Lernprozeff wird dem Bereich
des interreligiosen Lernens zugeordnet. Wie dieses vor allem durch die reli-
gionstheologischen Modelle des II. Vatikanischen Konzils erméglicht
worden ist, zeigt der evangelische Religionspidagoge Noormann in einem
okumenischen Geist, ohne allerdings auf die besondere Bedeutung des
Judentums in Nostra aetate hinzuweisen.

Offensichtlich hat sich der Lernprozef Christen — Juden in den vergange-
nen zwanzig Jahren als konstitutiver Bestandteil des interreligidsen Lernens
und als ein eigenes Handlungsfeld der evangelischen wie katholischen Reli-
gionspadagogik etablieren konnen. Dies ist nicht zuletzt auch ein Verdienst
von Wissenschaftlern wie Ernst Ludwig Ebrlich und Giinter Biemer und
ihrer religionsdidaktischen Reihe Lernprozefi Christen — Juden (1980 bis
1998), oder von Clemens Thoma, der mit der Neubearbeitung des Lexikon
der judisch-christlichen Begegnung von Jakob J. Petuchowski ein fir die
Schulpraxis handhabbares Grundlagenwerk geschaffen hat.
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Das besondere Buch

Paul Mendes-Flohr/Peter Schifer (Hg.), Martin Buber Werkausgabe
(MBW). Bd.1: Friithe kulturkritische und philosophische Schriften 1891-
1924. Bearbeitet, eingeleitet und kommentiert von Martin Treml. Giiterslo-
her Verlagshaus, Giitersloh 2001. 396 Seiten.

Mit seiner dreibindigen Werkausgabe aus den Jahren 1962-1964 (Schriften
zur Philosophie, zur Bibel und zum Chassidismus, Kosel Verlag und Lam-
bert Schneider) und dem Band Der Jude und sein Judentum (Verlag Melzer,
1963) hat sich Martin Buber (1878-1965) wenige Jahre vor seinem Tod die
Werkausgabe geschaffen, mit der er im deutschsprachigen kulturellen Le-
ben prasent sein wollte. Der kleine Band ,,Nachlese” (1965) und einiges Ver-
streutes waren zusitzlich zu nennen.

Martin Buber hatte damit einen Schnitt gezogen zu seinen frithen Publika-
tionen. Die Ausgabe setzt mit Daniel: Gespriche von der Verwirklichung
(1913) ein, wenn man von einigen kleinen Texten absieht. Und auch Daniel
haben die meisten Leser (wenn tiberhaupt) wohl nur als eine etwas impres-
sionistische Vorstufe zur dialogischen Philosophie gelesen. Man wird einem
Autor nicht streitig machen konnen, sein Werk selbst zu beurteilen und ent-
sprechend selbst zu prasentieren. Fir die Interpretation ist nicht unwesent-
lich, was er in welche Kontexte gestellt wissen will (Martin Tremls Kritik an
Theunissen lieffe sich etwa von hier aus befragen). Schliellich ist auch zu be-
achten, was Buber in seinem Werk fiir unzureichend halt.

Einen Grof3teil der Schriften von 1891-1924 hat Martin Buber nicht in seine
Werke aufgenommen. Wenn man die Lebensdaten Bubers ansieht, verbliifft
ohnehin der frithe Beginn. Der fritheste Text (1891) ist die Rede, die er an
seiner ,Bar-Mizwah“-Feier gehalten hat. Mit einer vergleichbaren Rede fiir
einen Freund (1892) liegt sie rund fiinf Jahre vor den nichsten Texten. Diese
Texte sind Quellen zu einem (mittel-/ost-)europdisch orientierten weltlau-
fig-aufgeklirten biirgerlichen Judentum, das wesentliche Impulse der deut-
schen Klassik verdankt. Der Erste Weltkrieg hat diese Welt erschiittert, der
Holocaust hat sie physisch ausgeloscht. Um so wichtiger ist die Bewahrung
und Publikation solcher Dokumente.

Die folgenden Texte setzen mit Bubers Wiener Studienzeit ein und sind Do-
kumente seiner literarischen Vorlieben und Kontakte: Nietzsche und Scho-
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penhauer einerseits, die zeitgenossische literarische Szene in Wien ander-
seits. Bubers Universititsstudien in dieser Zeit in Wien, Leipzig, Berlin und
Zirich sind nach den Studienbiichern dokumentiert. Sie zeigen ein
allgemeines kulturgeschichtliches Interesse, wobei zunichst Literatur,
Philosophie, Psychologie, dann auch Geschichte, Kunst, Nationalkono-
mie (!), schliefllich im letzten Berliner Semester nur noch Philosophie bei
Georg Simmel nachgewiesen sind. Dafl dies kein Studium mit Berufsziel
war, hat Bubers Familie beunruhigt und bis hin zu juristischen Auseinan-
dersetzungen gefithrt. Die Ehe mit Paula Winkler (Dichtername Georg
Munk) und die Verantwortung fiir die eigene Familie zwang zu literarischen
Arbeiten. Diese sind zum Teil in den Banden Mythos und Mystik, Schriften
zur chinesischen Philosophie und Literatur sowie Friibe jiidische Schriften
dokumentiert.

In dieser Zeit beginnt auch die Publikation von Chassidica (der ,dichteri-
sche® Anteil seiner Frau wird hier erwihnt). Gleichzeitig beginnt auch Bu-
bers zionistisches Engagement, dessen literarische Ergebnisse ebenfalls
nicht diesem Band zugehoéren. Aufgenommen in diesen Band (1) sind die
gesellschaftspolitischen und ,neureligiosen® Bemithungen Bubers, seine
Kontakte zu Denkern wie Constantin Brunner, zu Verlegern wie Eugen
Diederichs, zum Forte-Kreis, zu Florens Christian Rang. Auch wenn die
Verwirklichungs- und Ausdrucksformen befremdend anmuten mégen,
sollte man nicht tibersehen, daff diese Jahrhundertwende bemerkenswerte
»postmoderne® Ziige hat und daf} heutige Zivilisationskritik, Esoterik und
Sinnsuche dem gar nicht so fremd ist.

Der Beginn des Ersten Weltkriegs bedeutet einen gewaltigen Einbruch in
diese Konstellationen. Der internationale Forte-Kreis 16st sich auf. Buber
stellt sich positiv zum deutschen Kriegshandeln. Es gibt eigentiimliche Do-
kumente dazu, etwa die Liste der Biicher, die jetzt und immer zu lesen sind
(1914), die mit Clausewitz’ Vom Kriege beginnt und mit Meister Eckhart
endet: ,Um aber sich dahin entschwingen zu konnen, wo deutscher Geist
von allem Krieg und aller Geschichte gelost in seiner Vollendung ruht.”
Auch Stendhal und Leo (Lew) Tolstoj sind unter den Autoren. Die Erniich-
terung Bubers im Verlaufe des Krieges und der Wandel seiner philosophi-
schen und auch religiosen Position hingen sicher miteinander zusammen.
Der anfangs genannte Schnitt in Bubers eigener Werkausgabe ist auch ein
Urteil iiber den eigenen Weg. Das vielfiltige Material dieses Bandes er-
schliefit sich nicht unbedingt von selbst. Zu hiufig ist es anlafibezogen und
von einer kulturellen Situation abhingig, die heute kaum geliufig ist. So lag
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es nahe, den Band umfangreich zu kommentieren. Neben einem Glossar, ei-
nem editorischen Teil, der die Quellen erliutert und Hinweise zu Textfor-
men u. 4. gibt, enthilt der Band eine umfangreiche Einleitung des Bearbei-
ters (13-91), die zum einen die historischen Zusammenhinge klirt und die
beteiligten Personen skizziert (vgl. das Personenregister mit biographischen
Kurzdaten), zum andern aber stark interpretierend die enthaltenen Schrif-
ten einzuordnen, zu deuten, vor Vorurteilen zu schiitzen sucht, aber selbst
durchaus auch kritisch Stellung bezieht (Daniel: ,heute nur noch [...] mit ei-
nem sich einstellenden Gefiihl von Peinlichkeit [zu] lesen®). Der Kommen-
tar ist zum Verstindnis unerlafflich und duflerst wertvoll. Inwieweit eine
Werkausgabe interpretierend ihre Gehalte darbieten soll, ist eine andere
Frage. Aus eher ,formalen® Griinden wiirde ich eine stirkere Trennung von
Sachkommentar und Interpretation beflirworten.

Es ist zu hoffen, dafl die weiteren Bande nicht nur Texte fiir Buber-Speziali-
sten enthalten, sondern fiir alle Interessenten an deutscher Literaturge-
schichte, an der europiischen Sozial- und Kulturgeschichte des friithen 20.
Jh. sowie an der Geschichte des Judentums in diesem Zeitraum, Texte, die
das historische Bild bereichern, die aber auch Stadien auf einem Denkweg
sind, der selbst aus der inzwischen eingetretenen historischen Distanz ein-

drucksvoll bleibt. Albert Raffelt, Freiburg

Bucherschau

Evelyn Adunka, Exil in der Heimat. Uber die Osterreicher in Israel. Oster-
reich-Israel-Studien, Band 2. StudienVerlag, Innsbruck 2002. 272 Seiten.

Die zionistische Utopie vom Aufbau eines jidischen Staates in der alten
»~Heimat®, im biblischen Land Israel, ist — allen politischen Widrigkeiten
zum Trotz — insgesamt ein gelungenes Experiment. Es gehort allerdings zu
den Tiicken dieser Geschichte, daf die Utopie gerade in jenen Bereichen,
die ideologisch anfangs so unendlich wichtig erschienen, gianzlich geschei-
tert ist. Das gilt fiir den Versuch, eine sozialistische Gemeinschaft von Bau-
ern, Handwerkern und Wichtern auszubilden, ebenso wie fiir die Idee von
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der Schaffung eines ,,neuen® Juden. Ganz besonders gescheitert ist aber die
Idee, mit der Einwanderung allen Ballast der Vergangenheit, ,die Sprachen
der Vélker, die uns hinauswarfen (Gabriele Tergit), hinter sich lassen, und
eine neue Identitit anzunehmen. Evelyn Adunka vertritt die Ansicht, daf§
»keine durch den Nationalsozialismus vertriebene Einwanderergruppe es
in Palistina so schwer [hatte] wie die Osterreicher®. Nach 1933 konnten die
Osterreicher ,in der Regel ihr Kapital und ihre Wohnungseinrichtungen
nicht mitbringen®. Viele waren schon ilter und hatten grofie Probleme mit
dem Erlernen der hebriischen Sprache und daher kaum noch Chancen,
wichtige Posten in den 6ffentlichen Institutionen zu bekleiden. Bereits
1922, oder nach anderen Quellen 1924, wurde die Hilfsorganisation der
osterreichischen Einwanderer, Hitachduth Olei Austria (HOA), gegriin-
det. Antisemitismus und Existenznot trieben ,die Armsten der Armen® in
das Land, wo es ,sehr wenige Osterreicher und kein sterreichisches Kon-
sulat® gab. So blieb ,nichts anderes iibrig, als eine Vereinigung von Men-
schen zu bilden, die zum allergréfiten Teil aus Altdsterreich stammten®
(Maximilian Steinherz).

Evelyn Adunka hat ihrer knapp und sachlich gehaltenen Einfiihrung einen
wesentlich grofleren zweiten Teil an die Seite zu stellen: Lebensgeschichten
von Juden, die, oft tiber viele Hindernisse und Widrigkeiten, den Weg in das
Land Israel angetreten haben. Nur die Beschreibung und Analyse einzelner
Lebensgeschichten und Schicksale ist imstande, ein annihernd zutreffendes
Bild zu zeigen. Andere Untersuchungen sind dhnlich vorgegangen (Anne
Betten/Myriam du Nour, Wir sind die Letzten, fragt uns aus, Gerlingen
1995; Gideon Greif u. a. [Hg.], Die Jeckes. Deutsche Juden aus Israel er-
zihlen, Koln 2000; Joachim Schlér, Endlich im Gelobten Land? Berlin
2003).

Das MifStrauen der etablierten israelischen Fithrung gegentiber denen, die
weniger ,,aus Zionismus® als aus Not kamen, galt Osterreichern nicht weni-
ger als Deutschen. Thr Beitrag zur Modernisierung des Lebens der jiidischen
Gemeinschaft in Palastina ist jedoch bedeutend. Wie bei den Deutschen, so
gab es auch eine Gruppe von Osterreichern, die sich in Palistina im Exil
empfanden und eine Riickkehr nach Osterreich planten.

Daf} einige der Portrits im vorliegenden Band die Jahre vor der Einwande-
rung detaillierter beschreiben als die Aktivititen der Portritierten in Pali-
stina hat seinen Grund in der ungeniigenden Quellenlage. Aber es kann
auch daran liegen, dafl solche Lebensgeschichten cher an ein Publikum in
den Herkunftslindern gerichtet sind. In Israel gehen diese Berichte unter.
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Auch die Dokumente, die vom Leben der Einwanderer erzihlen, gehen ver-
loren. Kinder und Enkel haben andere Sorgen und kénnen die in deutsch
verfafiten Briefe und Tagebiicher nicht lesen. Erst in den letzten Jahren hat
sich im Offenen Museum von Tefen (Galilia), einem Bestandteil des von
Stef Wertheimer gegriindeten Industrieparks, ein kleines, aber wachsendes
Archiv fiir die Geschichte der ,Jeckes* entwickelt. Biicher wie dieses kén-
nen dazu beitragen, daff die Sensibilitat fiir die grole Bedeutung personli-
cher Dokumente (Briefe, Tagebiicher, Fotoalben) zunimmt.

Joachim Schlér, Potsdam

Peter Fiedler/Gerhard Dautzenberg (Hg.), Studien zu einer neutesta-
mentlichen Hermeneutik nach Auschwitz. Stuttgarter Biblische Aufsatz-
binde — Neues Testament, Bd. 27. Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1999.
234 Seiten.

Daf die christliche Theologie in Anbetracht ihrer Verantwortung fiir 2000
Jahre judenfeindliche Theorie und Praxis, die letztlich den Weg nach
Auschwitz mitgeebnet haben, einer ernsthaften und tiefgreifenden Revision
bedarf, ist mittlerweile zu einer kaum mehr bestrittenen Maxime geworden.
Wihrend die christlichen Kirchen beider Konfessionen auf héheren und
héchsten Ebenen in ihren offiziellen Verlautbarungen bisweilen mutig die-
ser Maxime folgten, hat es auf der Ebene von Lehre und Verkiindigung den
Anschein, als ignoriere man besagte Maxime wie auch kirchenamtliche Vor-
gaben gleichermaflen. Zu recht stellen die Herausgeber im Vorwort un-
miflverstindlich fest: ,Die gingige Literatur fiir die in der kirchlichen Ver-
kiindigung und Unterweisung Stehenden [..] enthilt bis auf wenige
Ausnahmen auch heute noch ein solches Mafl an Antijudaismen, dafi [...]
von einer Miflachtung der kirchlichen Vorgaben zu sprechen ist* (viii).

Ausgehend von diesem wenig ermutigenden Befund und angesichts der Tat-
sache, dafl der Exegese und Verkiindigung neutestamentlicher Texte in die-
sem Zusammenhang eine zentrale Rolle zufillt, haben die Herausgeber acht
bemerkenswerte Beitrige angelsichsischer Theologen versammelt, deren
gemeinsames Anliegen darin besteht, ,uns von der Polemik in neutesta-
mentlichen Texten und den daraus entstandenen antisemitischen Wirkun-
gen zu lésen” (xii). Dabei wird konsequenterweise eine Grundhaltung
deutlich, die sich von der akademischen Unterscheidung zwischen Antiju-
daismus und Antisemitismus erfrischend klar distanziert und statt dessen
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die geschichtliche Wirkung der Exegese und Verkiindigung neutestamentli-
cher Texte zum unverzichtbaren Bestandteil der hermeneutischen Refle-
xion selbst macht. ,Denn die Bestreitung des religiosen Existenzrechts
Israels hat nachweislich immer eine massive Bedrohung der physischen Exi-
stenz des judischen Volkes mit sich gebracht® (vi).

Anthony J. Sadarini portritiert Jesus in seiner tiefen Verbundenheit mit sei-
ner zeitgenossischen jidischen Lebens- und Glaubenswelt. Bruce D. Chil-
ton untersucht anhand der Evangelientexte und der talmudischen Uberlie-
ferung am Beispiel des Verhiltnisses Jesu zum Tempelgottesdienst die
Zusammenhinge zwischen jesuanischer und pharisdischer Lehre von der
Heiligkeit des Tempels. Der zentralen Bedeutung des Paulus geht James D.
G. Dunn nach. Anhand der paulinischen Beurteilung des Gottesbundes mit
Israel legt er dar, daff die Christusglaubigkeit des Paulus alles andere als eine
In-Frage-Stellung der fortdauernden Gultigkeit dieses Bundes bedeutete.
Peder Borgen zeigt anhand der Johannes-Apokalypse, dafl die Auseinan-
dersetzung um die Bedeutung Jesu urspriinglich als rein innerjiidischer
Konflikt zu begreifen ist, und daf} ein solcher Konflikt immer dann antise-
mitische Wirkung zu zeitigen droht, wenn er, losgeldst von seinem Kontext,
von auflen an das Judentum in aggressiver Absicht herangetragen wird.

Der achte und letzte Beitrag unterscheidet sich stilistisch wie inhaltlich von
allen anderen Beitragen. In einem sehr personlichen Bericht schildert Mary
C. Boys, Professorin fiir Praktische Theologie am Union Theological Semi-
nary in New York, wie sie in der konkreten Begegnung mit Juden und deren
Glaubens- und Lebenspraxis mit Fragen konfrontiert wurde, ,die an das
Herz unseres [christlichen] Glaubens rithren®. In threm auflerst lesenswer-
ten Beitrag wird nachhaltig deutlich, daff die Substanz jeder theologischen
Reflexion elementar von der konkreten Begegnung und dem Dialog mit Ju-
den und Jiidinnen abhingt. Damit macht sie unmif§verstindlich klar, daf}
eine christliche Hermeneutik nach Auschwitz in erster Linie nicht auf
einer akademisch-intellektuellen Berticksichtigung jiidischen Glaubens (jii-
discher Quellen, Traditionen, Texte, etc.) beruht, sondern vor allem im
Gesprich und in der Begegnung in persona selbst griindet.

Der vorliegende Band ermdglicht dem Fachmann wie auch dem interessier-
ten Laien einen gleichermaflen anregenden wie hilfreichen Einblick in die
angelsichsische Theologie nach Auschwitz, die m. E. nicht nur auf einem
breiteren (christlich-jiidischen) Fundament ruht als hierzulande, sondern in
mancherlei Hinsicht auch mutiger zu denken und prignanter zu formulie-
ren weifl. Christoph Miinz, Driedorf
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Elvira Grozinger, Die jiddische Kultur im Schatten der Diktaturen. Israel
Bercovici — Leben und Werk. Philo Verlag, Berlin/Wien 2002. 545 Seiten.

Das vorliegende Buch basiert auf dem umfangreichen Nachlaf} des jiddi-
schen Dichters und Chefdramaturgen des Bukarester Jidischen Staatsthea-
ters Israel Bercovici. Elvira Grozinger hat den Nachlaf}, der 1988 an die
Universititsbibliothek Potsdam kam, eingesehen, inventarisiert und, darauf
aufbauend, eine interessante und detaillierte Studie iiber die jiidische und
jiddische Kultur und Literatur in Ruminien nach der Schoa verfafit.
Bercovici hatte u. a. ein Buch uiber die Geschichte des jiidischen Theaters in
Ruminien geschrieben, das in jiddischer und ruminischer Sprache erschie-
nen war, Weiters hinterlieff er eine umfangreiche Materialsammlung iiber
die Geschichte des jiddischen Theaters weltweit. Der Versuch des Wiener
Locker Verlags Mitte der achtziger Jahre, dieses Manuskript mit Hilfe des
ostdeutschen Ubersetzers Jiirgen Rennert zu publizieren, scheiterte aller-
dings im Zuge der Wende und wurde nicht wieder aufgenommen.
Bercovicis Leben war von den dikatorischen Regimen seiner Zeit geprigt.
Ab 1948 war er Redakteur der stalinistischen und antizionistischen Wo-
chenzeitung IKUF-Bleter. Grozinger beschreibt sehr differenziert und ein-
fihlsam diese heikle Periode, die Rolle des michtigen ruminischen Ober-
rabbiners Moses Rosen (1912-1994) und die neueren Debatten iiber Rosen
in der wissenschaftlichen Literatur. Thr Fazit lautet, daff ,,Oberrabbiner Ro-
sens Rolle als Bewahrer des jiidischen Erbes und Forderer des jiidischen re-
ligiosen Lebens in Ruminien [...] bei allen Vorbehalten unbestritten® ist, ob-
wohl er bei weitem nicht alle Zerstdrungsaktionen der letzten Periode des
Ceausescu Regimes — wie die Vernichtung des judischen Viertels in Buka-
rest — verhindern konnte.
Ein weiteres Kapitel behandelt die Rezeption der Gastspiele des Bukarester
Judischen Staatstheaters in Deutschland und Osterreich in den siebziger
Jahren, die ein erschreckendes Ausmafl an Fremdheit und Unverstindnis
zeigt.
Da sich die Auswanderung der ruminischen Juden auch nach dem Fall des
kommunistischen Regimes fortsetzte, ist die Geschichte des ruminischen
Judentums weitgehend an ihr Ende gekommen. Grozingers Buch kann da-
mit auch als Epitaph auf die der Vergangenheit angehorende jiidische Kul-
tur Ruminiens, deren Grofle und Tragik, gelesen werden.

Evelyn Adunka, Wien
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Heiko Haumann, Geschichte der Ostjuden. 5. erweiterte und aktualisierte
Auflage. Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen 1999. 247 Seiten.

»1ch bin ein Ostjude, und wir haben iiberall dort unsere Heimat, wo wir un-
sere Toten (begraben) haben.“ Mit diesem Zitat von Joseph Roth fiihrt der
Verfasser in die Welt des osteuropiischen Judentums ein. Obwohl die Men-
schen sich ihrer Umgebung und deren spezifischer Kultur angepafit hatten,
waren sie zum Exil gezwungen. Sie muflten ,,ihre Toten in vielen Lindern
zuriicklassen. Die Erinnerung blieb oft die einzige Heimat.*

Heiko Haumann, Professor fiir Osteuropiische und Neuere Allgemeine
Geschichte an der Universitit Basel, analysiert sowohl mit Einfiihlung als
auch mit der nétigen Distanz die Sozialstruktur und die Selbstverwaltung
dieser ostjiidischen Gesellschaft, ithren ausgeprigten religiosen Lebensstil,
die Bedeutung des Bildungswesens und die entscheidende Mittlerrolle des
Jidischen zwischen Stadt und Land. Von der Ungesichertheit dieser Inte-
gration zeugen die Massaker im Jahr 1648 durch Dnjepr-Kosaken und
ukrainische Bauern. Mehr als hunderttausend Juden wurden ermordet. Fin
Teil der Uberlebenden wandte sich einer glithenden Religiositit zu, dem
Pietismus, der Mystik und besonders dem Messianismus. Trotz Armut und
Elend im ,,Schtetl haben die Bewohner niemals vergessen, daf sie das Volk
der Verheiflung, der glihenden Hingabe und der Hoffnung sind.

Haumann analysiert eingehend die mehrdeutige Vorstellung vom ,fort-
schrittlichen Juden® zur Zeit, als die osteuropiischen Gesellschaften sich
langsam von den Strukturen des Feudalismus und von der Kontrolle durch
die Kirchen 16sten. Auf der einen Seite hatte jeder Bauer volles Vertrauen in
»seinen Juden®, der ihm als Berater in Familienangelegenheiten und als Ver-
mittler mit den Behérden diente. Auf der anderen Seite wurde der Jude zum
Machtinstrument und zum Fremden gestempelt, der die gute alte Gesell-
schaftsordnung und Harmonie verdarb. In dieser Welt, deren traditionelles
Sozialgefiige sich unter dem Druck der Moderne aufzulésen drohte, gelang
es der jiidischen Gesellschaft, ihren Zusammenhalt zu festigen. Dank der
Impulse des Chassidismus erfuhr das religiose Leben einen neuen vitalen
Aufbruch. Seit den Krisenzeiten, den Hungersnéten und den Perioden tie-
fen Elends war der Jude zum Siindenbock geworden, der fiir alle Ubel der
Zeit herhalten mufite. Wie Norbert Elias in bemerkenswerter Weise hervor-
gehoben hat, begehrte die iibrige Bevolkerung auf, als den verachteten Ju-
den dieselben Rechte zugestanden wurden, die sie selbst gerade erst fiir sich
erworben hatten. Eine solche Gleichheit erschien den Polen unannehmbar.
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Je mehr sich der soziale Abstand verringerte, desto mehr wurden sie zum
Feindbild. Die systematische Massakrierung durch den Naziterror bereitete
der jiidischen Emanzipationsentwicklung ein brutales Ende. Die bleibende
Prigung dieser ,Jiddischkeit“ findet sich heute noch lings den Stationen des
Exils und in Israel. Denn die Sehnsucht ist die gleiche geblieben.
»Mémere®, ,im Gedichtnis behalten, ist ein kategorischer Imperativ fiir
die jiidischen Gemeinden. Heiko Haumann hat es in bewundernswerter
Weise verstanden, das Gedichtnis an jene Juden zu erhalten, denen es jahr-
hundertelang verweigert war, eine Heimat zu haben. Gebunden an eine ge-
meinsame Geschichte, findet der Jude Zuflucht in der Erinnerung. Im Ritus
des Gedenkens schenkt sich ihm das Leben. Die Macht der Geschichte hat
die Notwendigkeit bewirkt, (der Welt) ein Gedichtnis zu geben. Jeder
Uberlebende der alten Kélle (= eine lindliche elsissische Gemeinde) kann
sich wiedererkennen im Wort von Mangs Sperber: ,Wenn die jiidischen
Stidtel noch existierten, wiirden sie fiir mich nur einer fernen Vergangenheit
angehoren; da sie vernichtet [...] worden sind, [...] gehort Zablotow nun-
mehr zu meiner Gegenwart. Es ist in meinem Gedichtnis beheimatet®.

Freddy Raphaél, Straflburg

(Ubers. aus dem Franzasischen v. A. Renker)

Walter Homolka (Hg.), Die Lehren des Judentums nach den Quellen.
Knesebeck, Miinchen 1999. Fiinf Teile in drei Binden. Bd. I: xvi u. 462 Sei-
ten; Bd. II: xx u. 360 Seiten; Bd. III: ix u. 503 Seiten.

Dieses in seiner Zeit hochbedeutsame Werk, als ,,Steinbruch® auch heute
durchaus noch brauchbar, ist in den Jahren 1920 bis 1929 vom Verband der
deutschen Juden herausgegeben worden. Unter den hervorragenden Ge-
lehrten, die daran mitgewirkt haben, seien hier nur Leo Baeck, Ismar Elbo-
gen und Max Wiener erwihnt. Die Neuausgabe wurde mit kréftigen Fanfa-
ren angekiindigt als ,,Kulminationspunkt jiidischer Gelehrsamkeit® (I.vi).
Es darf bezweifelt werden, daff die einstigen Herausgeber solche Anspriiche
erhoben haben. Gerade Ismar Elbogen hatte den Ubergang von der Gelehr-
samkeit zur Wissenschaft gefordert. Aus dem Ziel, ,,den ethischen und reli-
giosen Gehalt des Judentums [...] darzulegen® (Simon Bernfeld, Vorwort
zum ersten Band, hier: 1.10), wird nun (I.v) ,,eine systematische Betrachtung
jidischen Denkens in seinem dogmatischen und ethischen Gehalt“. Es
diirfte schwerfallen, in dieser Quellensammlung einen in den theologischen
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Wissenschaften gebrauchlichen Systembegriff wiederzufinden. Teil V
macht deutlich, wie schwer man sich im Judentum aller Richtungen (bis auf
den heutigen Tag) mit dem Begriff der Dogmatik tut. ,Die Lehren des Ju-
dentums® konzentrieren sich auf Individual- und Sozialethik und deren
Grundlegung, auf die Lehre von Gott, sowie auf die Bestimmung von Ort
und Handreichung des Judentums in seiner Umwelt.

»Das Zeremonialgesetz in allen seinen Einzelheiten liegt nicht im Bereich
dieser Darstellung® (1.9). Von der Methodik des Gesamtwerks her ist dieser
Entscheid wohl verstindlich, mag aber auch bedauert werden, weil damit
der Eindruck erweckt werden konnte, das Zeremonialgesetz sei vom Gebiet
der Ethik vollig losgeldst. Tatsichlich jedoch wird ,,Choreb® (korrekter:
Chaurew) von Samson Raphael Hirsch hiufig zitiert. Hirsch hat dort einen
bemerkenswerten Versuch gemacht, die Lehren des Judentums und seine
Gesetze gerade im Hinblick auf die praktische Ethik systematisch darzu-
stellen. Damit soll freilich nicht gesagt sein, daff das vorliegende Werk durch
Hirsch zu ersetzen wire. ,,Das Judentum und das Zeremonialgesetz*“ gibt
dem Herausgeber immerhin Anlafl zu einer knappen Darstellung dessen,
was das Zeremonialgesetz dem liberalen Juden bedeuten konnte: ,dafl die
Halacha oder die Mitzwot nicht als Gottes wortliches Gesetz zu verstehen
sind, sondern als Schopfung von Menschen® (I.xvi). Damit bekommt die
Auslassung des Zeremonialgesetzes eine grundsitzliche Bedeutung: Sie ge-
steht dem Juden und der jidischen Gemeinschaft uneingeschrinkte Auto-
nomie zu. Zu Homolkas Feststellung (Lix), ,,Im Judentum sollte es wichti-
ger sein, was aus dem Mund herauskommt, nicht was in ihn hineinkommt*,
wire ein Querverweis auf Mt 15,11 und Mk 7,15 angebracht gewesen.

Den zweiten Band eréffnet Walter Jacob mit einem gerafften Uberblick
Uber sozial-ethisches Denken im amerikanischen Judentum des 20. Jh. Die
Darstellung Hermann Cobens ist dabei nicht befriedigend. Ein Hinweis auf
Alexander Altmanns klassische Darstellung (Year Book of the Leo Baeck
Institute 1956 Bd.1) hitte mehr gebracht. Dafl die orthodoxen Halachisten
den technischen Fortschritt und die Bioethik den liberalen Juden iiber-
lielen, um sich ,,in die Innerlichkeit zu fliichten® (ILvii), ist schlicht nicht
wahr. (Was bedeutet denn ,Innerlichkeit® im Judentum?) Im Nachwort
(IL.xx) zum ,Haschiwenu® hatte er anmerken miissen, daf} es sich dabei um
den zweitletzten Vers der Klagelieder handelt, dessen restaurative Implika-
tion gerade in der Liturgie nicht verschwiegen werden sollte.
Grundsitzlich muf} gefragt werden, ob eine Anthologie tiberhaupt in der
Lage ist, systematische Bedtrfnisse zu befriedigen. Dafl Die Lehren des Ju-
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dentums ein apologetisches Werk sind, deutet auch Homolka an (I.v); dafy
einem solchen die letzte Ausgewogenheit abgehen muf, liegt auf der Hand.
Dazu kommen zeitbedingte Beschrinkungen (worauf Tovia Ben-Chorin
im Vorwort zum dritten Band auch hinweist). Die jidische Mystik fehlt
vollig; die (liturgische) Poesie ist als Quelle nicht beriicksichtigt. Was die
Philosophie angeht, so kommen Salomon Formstecher und Salomon Stein-
heim nicht vor; dafir findet sich Hermann Cohen in nachster Nihe zu Mo-
ritz Lazarus, dessen ,Ethik des Judentums® Cohen in der Luft zerrissen
hatte. Unter den nichtjiidischen Stimmen kommt so mancher Alttestament-
ler und Erforscher dessen zu Wort, was man damals Spatjudentum nannte,
und deren Begeisterung streng auf das biblische Israel beschrénkt geblieben
ist. Heutzutage gibt es aber eine ganze Phalanx von Wissenschaftlern, die
auch das heutige Judentum zu wiirdigen und zu schitzen wissen. Der alte
apologetische Topos, die antike Ethik abzuwerten, kommt auch hier vor.
Dafl man ungiinstige Auflerungen iiber das Judentum aus Vergangenheit
und Gegenwart nicht aufgenommen hat, ist verstandlich, gehort aber nicht
mehr auf den Boden der Wissenschaft

Es ist begriilenswert, dafl dieses blitzsauber gearbeitete Werk (mit Litera-
turangaben und vorziiglichen Registern) in solidem und schonem Gewand
wieder zuginglich gemacht worden ist. Es bleibt aber bedauerlich, dafl man
zeitbedingte Mingel nicht behoben hat. Eine neue Ausgabe miifite auch
technische Anderungen vornehmen: Philo beispielsweise zitiert man nicht
mehr nach Mangey, Mendelssohn nicht nach den ,Gesammelten Schriften
(nur noch in Bibliotheken zu finden). Schade auch, daff die Weite des Hori-
zonts der liberalen Rabbiner jener Zeit durch die zusitzlichen neuen Auf-

sitze eingeschrinkt worden ist.
Simon Lauer, Clarens (CH)

Frank-Lothar Hossfeld/Erich Zenger, Psalmen (Pss 51-100). HThKAT.
Herder, Freiburg/Br. 2000. 727 Seiten.

Frank-Lothar Hossfeld und Erich Zenger legen mit diesem monumentalen
Teilband der neuen Kommentarreihe zum AT einen Grundstein der moder-
nen Psalmenexegese. Erwartet der Lesende einen Kommentar zu den Psal-
men 51-100, wird er enttiuscht. Die beiden Autoren machen in ihrer Ent-
stehensskizze der Pss 51-100 darauf aufmerksam, was das grundsitzliche
Dilemma der Psalmenforschung darstellt: Die auf Hermann Gunkel und
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Sigmund Mowinckel zurlickgehende formgeschichtliche Untersuchung der
Psalmen hat zwar eine Vielzahl von individuellen Strukturen der Psalmen
festgestellt, die sich aber nur schwer in sogenannte ,Gattungen® gliedern
ldf8e. Andererseits sind jedoch bestimmte Teilsammlungen des Psalters er-
kennbar, wie z. B. das Muster der individuellen Klage- und Bittgebete (Pss
51-64) oder der Kénigshymnen (Pss 93-100). Psalmentexte verfiigen zwar
liber je eigene Profile, Sprachbilder, Rhythmisierungen und Metrik, sind
aber andererseits wieder thematisch vergleichbar und in theologisch rele-
vante Kompositionsbogen eingeteilt (z. B. Psalmen 51-59). Strukturbildend
kénnen aber auch Bildworte und Metaphern sein (z. B. »heilig® in Ps 99).
Hossfeld und Zenger zeigen u. a. die Schwierigkeit, einen konkreten ,,Sitz
im Leben® des Einzelpsalms zu rekonstruieren. Die traditionelle Exegese
hat diesen Sitz im Leben meist an den grofien Festen im Jahreslauf zu ver-
deutlichen und zu konkretisieren versucht (z. B. Thronbesteigungsfest,
Bundesfest, konigliches Zionsfest), ist aber damit gescheitert, weil hinrei-
chende archiologische Belege fehlen. Religionswissenschaftlich relevante
Vergleichsmoglichkeiten aus Agypten oder Mesopotamien lassen sich zeit-
lich den meisten Psalmentexten nicht zuordnen. Eingebiirgert haben sich
aber als Sitz im Leben kleinere kultische und nichtkultische Anlisse. Aus
dem jeweiligen Sitz im Leben ergibt sich dann fast automatisch eine Rezep-
tions- und Uberlieferungsgeschichte, wobei die unterscheidende For-
schung zwischen Rezeption, Uberlieferung und Wirkungsgeschichte noch
in den Anfingen steckt. Entgegen der traditionellen Psalmenexegese neh-
men Hossfeld und Zenger die Uberschriften der Psalmentexte ernst. Sie
bleiben dabei ihrem exegetischen Grundsatz treu, dafl jeder Psalm eine ei-
gene Biographie hat. Zu unterscheiden sind die Zeit der Entstehung und
Abfassung, Verwendung (Bearbeitung der dufieren Gestalt) und der Kano-
nisierung. Zuordnen lassen sich allenfalls gréfiere Epochen, z. B. vorexili-
sche Zeit (z. B. Ps 72 in seiner Grundfassung), exilische Zeit (Pss 52-68; Ps
89 als Relecture von 2 Sam 7 bzw. die Anspielung auf das Thema der David-
bundestheologie bzw. Davidisierung) oder nachexilische Zeit (z. B. Pss 42-
49). Nach Ansicht der Autoren sind die verschiedenen Teilgruppen des
Psalters entsprechend ihrer liturgischen und theologischen Relevanz und
Kompositionsidee zusammengestellt worden. Im Literaturverzeichnis ist
besonders Die Komposition des Psalters von Matthias Millard (1994) her-
vorzuheben, dessen Analyse der Kompositionsprinzipien von Hossfeld
und Zenger tibernommen und weiterentwickelt wurde (»Kompositionsbo-
gen®). Die Einzelexegese folgt dem Gliederungsprinzip: Text, Analyse,
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Auslegung, Kontext, Rezeption und Bedeutung. Auch der rabbinische
Kontext wird immer wieder bedacht. Hossfeld und Zenger stehen damit in
der humanistischen Tradition von Reuchlin, Melanchthon und Calvin und
sind deswegen gerade auch in der 6kumenischen Psalmenexegese empfeh-
lenswert. Die Einzelexegesen sind gut lesbar und verstindlich geschrieben.
Wilhelm Schwendemann, Freiburg

Bernd Janowski, Konfliktgespriche mit Gott. Eine Anthropologie der
Psalmen. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 2003. 424 Seiten.

Die Beschiftigung mit den Psalmen hat schon immer den Schweifl der be-
sten Ausleger unter den Alttestamentlern gekostet. Hans-Joachim Kraus
(Biblischer Kommentar) oder Alfons Deissler (Kleine Bibelkommentare)
stehen an erster Stelle in der langen Kette der Psalmenauslegung; zuletzt
Klaus Seybold (HAT 1996). Neuerdings sind die Publikationen von Frank-
Lothar Hossfeld/Erich Zenger zu nennen (s. 0.). Doch der Tiibinger Altte-
stamentler Bernd Janowski will einen kriftigen Schritt weitergehen und ein
Problem einlésen, das auf je ihre Weise viele Psalmenausleger vor ihm er-
kannt haben. Konnten die Altmeister es noch wagen, die 150 kanonischen
Psalmen zu kommentieren, dann verraten die ,gestiickelten® neuen Psal-
menauslegungen, z. B. von Zenger in mehreren Titeln bis hin zu seinem
Biichlein , Ein Gott der Rache?“ Feindpsalmen verstehen, dafl das Unter-
nehmen, alle Psalmen in einem Band auszulegen, schier unméglich ist, denn
die Textsorten im Psalter sind allzu disparat.

Auch der ansprechende Band des Biichner-Preistrigers Arnold Stadler
(,Die Menschen liigen. Alle‘ und andere Psalmen, 1999) ist eine Auswahl
und Nachdichtung. Uber die christliche liturgische Verwendung der Psal-
men kann man nur mit gemischten Gefiihlen reden: einerseits ist es be-
griiflenswert, dafl im katholischen Gotteslob wie im Evangelischen Gesang-
buch die meisten Psalmen abgedruckt sind, andererseits sind sie vielfach
bereinigt, d. h. in ihren Versen ausgewahlt und auch mit einem trinitarischen
Schlufl versehen (vgl. S. 9-14 1. d. H.).

Konfliktgespriche, wie Janowski seine Anthropologie der Psalmen in Auf-
nahme eines Titels von Ottmar Fuchs aus dem Jahr 1982 nennt, wollen in
doppelter Stofirichtung die Psalmen den heutigen Lesern (und Betern!)
niherbringen: Unter umfassender Einbeziehung der theologisch-wissen-
schaftlichen bzw. religionswissenschaftlichen Psalmenkommentierung soll
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der ,Endverbraucher® einen Durchblick haben. Er soll nacherleben, wie
der Psalmist erstmals mit seinem Gott gerungen hat: als klagender Beter (ex-
emplifiziert an Ps 13), als angefeindeter Mensch (Ps 59), als Verfolgter (Ps 7)
und als Kranker (Ps 41). Am Ende droht das Tor zur Tiefe, zu dem man vom
Leben zum Tod kommt (215 ff.).

Im zweiten Hauptteil, Vom Tod zum Leben, sind die Situationen des ver-
ginglichen Menschen (Ps 88) bis zum Tod (Scheol) bedacht und von dort
die Riickkehr ins Diesseits. Wann immer sie stattfindet (aus Krankheit, Ge-
fangenschaft, Wiiste und Meer), bricht der Beter in Lob und Dank aus: der
lobpreisende Mensch (Ps 30) ist der Erhorung seiner Gebete am Tempel
gewill (275). In diesen Zusammenhang gehort auch die Theologie des
Opfers und des Geliibdes. Ps 16 (der begnadete Mensch) und vergleichbare
Psalmen runden diese Sicht vom Leben zum Tod (1. Hauptteil) und vom
Tod zum Leben (2. Hauptteil) nahezu ab. Die Konfliktgespriche mit Gott
werden besonders an Ps 22 demonstriert, der aus der Verlassenheit iber die
Bitte zum Lobpreis als exemplarisches Gebet gilt: ,,Mein Gott, mein Gott,
wozu hast du mich verlassen® (Mk 15,34). ,,In seinen beiden Teilen durch-
mifit der Beter von Ps 22 den zweifachen Weg vom Leben zum Tod und vom
Tod zum Leben, so daff man die Grundstruktur dieses Psalms mit A. Deiss-
ler als ,Urform allen Betens® bezeichnen kann® (348).

Bernd Janowski ist als Theologe mit allen einschlagigen Wissenschaften, be-
sonders der Anthropologie, in den Austausch gegangen. Gelegentlich droht
einen die Gelehrtheit fast zu erschlagen, doch wenn man geduldig den
Hauptgedanken dieser Anthropologie der Psalmen folgt, ist es besonders
fiir den Religionsunterricht, die Predigt und den Gottesdienst ein berei-
cherndes Buch. Alwin Renker, Freiburg

Silvia Kippeli (Hg.), Lesarten des jiidisch-christlichen Dialoges. Fest-
schrift zum 70. Geburtstag von Clemens Thoma. Judaica et Christiana Bd.
20. Peter Lang Verlag, Bern 2002. 369 Seiten.

Neunzehn christliche und neun jiidische Wissenschaftler haben Beitrige
zum runden Geburtstag von Prof. em. Clemens Thoma verfafit. Sie alle ha-
ben entweder mit ihm zusammengearbeitet oder seine Aussagen fiir die ei-
gene Forschung bentitzt. Das Werk enthilt sowohl sehr personliche Wiirdi-
gungen des wissenschaftlichen und organisatorischen Lebenswerkes von
Thoma als auch akademische Weiterfithrungen seiner Denkansitze. Gleich-
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zeitig dokumentiert es die vielfiltigen Bemithungen von jiidischer und von
christlicher Seite zur Klirung von Gegensitzlichkeiten und die fruchtbaren
und manchmal auch schmerzlichen Auseinandersetzungen mit der eigenen
Konfession im Dialog mit der anderen. Herausgeberin ist die Judaistin und
Pflegewissenschaftlerin Silvia Kippeli, eine friithere Studentin des Jubilars.
Das Vorwort des evangelischen Pfarrers Nico Sonnevelt ist eine sehr per-
sonliche Wiirdigung seines einstigen Lehrers. Mehrere Autoren beschrei-
ben die akademische Arbeit Thomas als Prof. fiir Bibelwissenschaft und Ju-
daistik an der Universitit Luzern, als Mitherausgeber der Theologischen
Realenzyklopidie (TRE) und der Gleichnisse der Rabbinen (Judaica et
Christiana, 4 Bde.) sowie als Hauptschriftleiter des Freiburger Rundbriefs.
Im Aufsatz In Gottes Treue gebalten (245-256) zeichnet Rudolf Schmid das
Werden des Instituts fiir jiidisch-christliche Forschung in Luzern in den
70er und 80er Jahren (250-256) nach. Wilhelm Wuellner, ein Fachmann fiir
das Neue Testament in Berkeley, USA, nennt die Geschichte dieses Instituts
Thomas Lebenswerk und schreibt ihm das ,,Charisma der Teamarbeit® zu
(337-341). Georg Hiissler erzihlt tiber die Arbeit des Jubilars am Freiburger
Rundbrief (91-96) in der Nachfolge von Gertrud Luckner. Der Beitrag
Wandlungen im beutigen Paulusbild (209-228), verfalit vom Vorsitzenden
des Freiburger Rundbriefs, Alwin Renker, gilt ebenfalls als Zeichen der Zu-
sammenarbeit mit Clemens Thoma.

Fiir mehrere Autoren sind Rang und Inhalt des jiidisch-christlichen Dialogs
die wichtigsten Uberlegungen. Kardinal Jorge M. Mejia charakterisiert
(171-180) den jiidisch-christlichen Dialog als ,extremely fascinating and ex-
tremely difficult“. Der frithere Prisident des Schweizerisch-Israelitischen
Gemeindebundes Rolf Bloch stellt fest, dafl die Schweizer multikultureller
und toleranter geworden sind (33-39): ,,Der Fremde wird nicht mehr ausge-
grenzt® (35). Jean Halpérin sieht im Dialog eine wichtige padagogische
Aufgabe. Sein Beitrag (65-71) ist ein eher seltenes jiidisches Zeugnis der An-
erkennung christlicher Gruppierungen, die im Dienste des Judentums und
des Christentums stehen. Auch Leon Klenicki, Vorkimpfer und Berater der
amerikanischen Anti-Defamation League, widmet seinen Artikel (109-126)
dem Anliegen eines wirkungsvollen Dialogs zwischen jiidischen und christ-
lichen Autorititen und Gemeinschaften. Nicht das theologische Gesprich
{iber Glaubensinhalte, sondern der Austausch religiéser Erfahrungen soll
den Dialog ausmachen (111). Kurt Koch, Bischof von Basel, chemaliger
Schiiler und spiterer Kollege von Clemens Thoma, wertet den modernen
jiidisch-christlichen Dialog als wichtige Grundlage, um die konfessionelle
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und interkonfessionelle Krise in der Gottesbeziehung zu iiberwinden (127-
145): ,Seit jeher ist die hebriische Gottestradition das Herz der Begegnung
zwischen Judentum und Christentum gewesen. [...] Judentum und Chri-
stentum sollten gleichsam eine Handlungsallianz gegen die schleichende
Gottesvergessenheit bilden (127.129).

Simon Launer stellt, besonders mit Maimonides und Mendelssohn, Gedan-
ken zu einer jiidischen Theologie des Christentums (147-155) vor. Norbert
M. Samuelson (229-244) geht der Frage nach, ob eine Bitte um Vergebung
»too small and too little® sein kann. Michael A. Signer (275-284) greift eine
Diskussion tiber frithe jidische Beurteilungen der Trinititslehre auf, die
Clemens Thoma in Cincinnati begonnen hat. R. J. Zwi Werblowsky befafit
sich mit kritischen Reaktionen auf die im Aug. 2000 veroffentlichte vatika-
nische Erklirung Dominus Iesus (321-327). Ernst Ludwig Ebrlich stellt mit
Abrabam ]. Heschel (55-64) einen wichtigen jidischen Gesprichspartner
des Christentums vor. Martin Brasser (41-53) greift mit seinen Uberlegun-
gen zu Franz Rosenzweig ein Thema auf, das auch Thoma am Herzen liegt.
Urs Altermatt sicht die Hochhuth-Debatte in der Schweiz 1963 (19-32) als
Katalysator fiir spatere Reflexion der Kirche tiber die eigene Vergangenheit.
Hans-Hermann Henrix widerlegt Vorstellungen eines Christlichen Plus in
der Nichstenliebe (73-89). Der derzeit fithrende jiidisch-christliche Dialo-
giker im deutschen Protestantismus, Bertold Klappert, sicht Israel und die
Kirche vor einer gemeinsamen Aufgabe: Zeugen Gottes vor der Welt und
voreinander zu sein (97-107). Verena Lenzen, Thomas Nachfolgerin am
Luzerner Institut, pladiert fiir eine Ethik der Erinnerung (157-170). Fiir
Franz Mufiner steht im Zentrum der , Geschichtstheologie“ von Rom 9-11
(181-194) ,das Erbarmen Gottes®, das Juden und Christen verbindet und
eine ,,Grundvoraussetzung fiir einen fruchtbaren christlich-jiidischen Dia-
log ist (194). John T. Pawlikowski stellt heutige Perspektiven des jiidisch-
christlichen Dialogs in den USA vor (197-208). Der Tiibinger Judaist Stefan
Schreiner befaflit sich mit Isaak Trokis Auslegung von Apg 5,38-39 (259-
274). Der weise Rat Gamliels, die Christen nicht zu verfolgen, war fiir Isaak
Trokiim 16. Jh. Anlaf fiir eine neue Beurteilung des Christentums. Peter J.
Tomson regt zu Uberlegungen zu David Flussers Paulusrezeption (285-305)
an. Gottfried Vanoni gibt mit einer Auslegung von Joh 1,14-17 jenen Stim-
men Gehor, die christliche Identitat nicht als Gegensatz zur jiidischen schen
(307-320). Flora S. Wuellner zeigt, wie sich Menschen in all ihrer Mensch-
lichkeit in den Psalmen wiederfinden und Heilung erfahren kénnen (329-
335). Michael Wyschogrod stellt fest, dafl Demokratie dem klassischen Ju-
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dentum wie auch der Kirche fremd ist (343-350). Daf! die Artikel in drei
Sprachen verfafit sind, zeugt von der Vielfalt der kulturellen Ausgangs-
punkte und von den Briicken, die bereits gebaut wurden. Das Verzeichnis
der Werke von Clemens Thoma (Anhang) ist Beweis der ganzen Bandbreite
seiner Forschung und eine wertvolle Quelle fiir die Auseinandersetzung mit
dem jtdisch-christlichen Dialog. Abbildungen von geometrisch-gematri-
schen Bildern von Fishel Rabinowicz erginzen die schriftlichen Beitrige
auf kiinstlerische Weise.

Ursula Peter-Sporndli, Basel

Arthur Katz, Der Holocaust - Wo war Gott? Ein gewagter Denkanstofs.
Ubersetzung der amerikanischen Ausgabe: The Holocaust — Where was
God? Verlag Ingo Schreurs, Diisseldorf 2000. 140 Seiten.

Das vorliegende Buch, das Werk eines Fundamentalisten, ist aus jiidischer
und aus christlicher Sicht in seiner Gesamtkonzeption inakzeptabel. Hitler
und die Nationalsozialisten hitten darin die Rechtfertigung fiir ihren Ju-
denhafl gefunden. Die Thesen des Autors sind Wasser auf die Miihlen derer,
die fragen, ob,,immer neue Schuldbekenntnisse niitzlich sind“ und jener, die
die Erinnerung an den Holocaust endlich ad acta legen mochten. Katz ver-
tritt die Ansicht, der Holocaust sei ein Gericht Gottes uber das siindhafte
judische Volk, das den Messias Jesus abgelehnt hat: ,Der Holocaust des jii-
dischen Volkes® stand im Zusammenhang mit dem ,Holocaust unseres
Messias“ (89 f.). ,Die Unfihigkeit, in fritheren Gerichtskatastrophen das
Handeln Gottes zu erkennen, beraubt uns gleichzeitig jeder Hotfnung auf
Sein zukiinftiges Eingreifen in Barmherzigkeit* (92). Als prominentes Bei-
spiel dieser ,ablehnenden Haltung®, den Holocaust als , Erfiillung der gott-
lichen Gerichte anzusehen®, nennt Katz Eli Wiesel (25 ff.). In Wiesels Wei-
gerung, Gott als den Verursacher des Holocaust zu sehen, sieht Katz die
entscheidende Aussage iiber die Griinde des Holocaust.

Den Hinweis des jiidischen Religionsphilosophen Emil L. Fackenheim, daf§
»es nicht die agnostischen, ungliubigen und reichen Juden der westlichen
Welt waren, die (vom Holocaust) am schlimmsten getroffen wurden, son-
dern vielmehr die irmsten, die frommsten und treuesten jiidischen Gemein-
schaften®, widerlegt Katz mit der alten antijiidischen Platitiide, daf} ,die
frommsten der Juden gewissermaflen die direkten Nachfahren der Pharisier
(sind), die dem Messias Jesus [...] den schirfsten Widerstand entgegenbrach-
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ten®. Alle folgenden Argumente, die Katz zum Thema der Verurteilung und
des Todes Jesu vorbringt, entspringen den vorkonziliaren antijudaistischen
Lehren der Kirche, die den Holocaust erméglicht haben.

Mehrmals wettert Katz auch gegen Gottesvorstellungen, wonach Gott
nicht der hochste Richter sei: , Wer ein Bild von Gott hat, in dem das Ge-
richt Gottes keine zentrale Rolle spielt, kennt Gott nicht wirklich. [...] Gott
auch als Richter zu erkennen, ist unverzichtbarer Teil einer wahren Gottes-
erkenntnis. [...] Was wire Sein Erbarmen ohne Seine Gerichte? Und was
sind Seine Gerichte [...] wenn nicht Sein Erbarmen. [...] In diesem Sinne ist
der Holocaust der Schliissel zu den grundlegenden Fragen des menschli-
chen Daseins® (75).

Gegen Ende des Buches (Anhang A) zeigt Katz seine wahre Einstellung,
wenn er die in mithsamer Dialogarbeit erworbene Verstindigung zwischen
den Kirchen und dem Judentum angreift: ,Die allzu bereitwillige Zustim-
mung der christlichen Gemeinde zum zeitgenossischen jiidischen System
religiosen Lebens und die damit verbundene Anerkennung der Synagoge als
eine echte Alternative des Glaubens steht im klaren Gegensatz zu den An-
schauungen des Apostels“ (126). Deshalb seien die Kirchen auch unfihig,
»den Holocaust als Gericht Gottes anzuerkennen® (126). In diesem Zusam-
menhang verwirft Katz auch alle Bemithungen, antijiidische Interpretatio-
nen der Schriften des Neuen Testamentes aufzudecken und auszumerzen,
und siecht darin eine Verwerfung ,apostolisch-neutestamentlicher Glau-
bensinhalte® (126).

In Anhang B (129 ff.) bekennt sich Katz zu seiner Identitidt als ,messiani-
scher Jude®. Aus seinem Glauben an die ,geistliche Neugeburt im Neuen
Bund® (131 {.) sucht er mit den Argumenten von Strafe und Gericht das jii-
dische Volk zur Anerkennung Jesu Christi zu bewegen. Nur so kénne ein
noch schlimmerer Holocaust vermieden werden (87). Das Resultat seiner
Ausfiihrungen ist Judenmission in ihrer penetrantesten Form.

Die Gedankenginge von Arthur Katz sind sowohl fiir Juden wie fiir Chri-
sten erschreckend. Arthur Katz sinkt in das inzwischen von der christlichen
Theologie widerlegte antijiidische Denkmuster zurilick, wonach das jidi-
sche Volk wegen der Hinrichtung Jesu ewige Schuld auf sich geladen habe
und deshalb sich zum Christentum bekehren miisse. Das Zweite Vatikani-
sche Konzil und die meisten christlich orientierten Gemeinschaften haben
dagegen — leider erst nach der Hitlerdiktatur — protestiert und das jiidische
Volk als das Volk des Bundes anerkannt.

Clemens Thoma, Luzern
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Shalom Rosenberg, Von der Macht des Bosen. Eine Reise zu den Abgriin-
den Gottes. Judische Verlagsanstalt Berlin, Neukirchen-Vluyn 2001. 144
Seiten.

Im Vorwort zu diesem Buch schreibt Rabbiner Walter Homolka mit Recht,
er habe es belehrend, bereichernd und faszinierend gefunden. Es gelingt Ro-
senberg, eine spannende Ubersicht iiber das Problem des Bosen im Juden-
tum zu geben. Dabei geht er vor allem auch auf Maimonides ein, der sich da-
gegen wendet, das Bose nur aus der eigenen, egozentrischen Perspektive zu
sehen. Das sei, so meint Rambam, ein tiberheblicher Irrtum. Im tbrigen
glaubt Maimonides, daf} es trotz allem einen Freiraum zur Verinderung
gibt. Spannend ist auch Rosenbergs Darstellung der Kabbala zum Thema
Gut und Bose: ,,Im Sohar ist die Wirklichkeit als Kampt zwischen Gut und
Bose dargestellt.“ Hier geht es um einen brutalen Krieg zwischen der Macht
der Heiligkeit und der Macht der Unheiligkeit, der guten Seite und der ,,an-
deren“ Seite. In diesem Zusammenhang ist der Begriff ,die andere Seite®
(sitra achra) von grofler Bedeutung. Es ist ein Zerstorungstrieb, der sich
nicht nur gegen andere, sondern auch gegen sich selbst richtet. Symbol fur
das Bose ist die Schlange: ,,In uns tobt eine Schlacht zwischen zwei Mich-
ten, die uns in unterschiedliche Richtungen zerren.“ Der Verfasser beschaf-
tigt sich auch mit Autoren der jingsten Gegenwart, etwa mir Rabbiner Jo-
sef Dow Soloveitschik. Obwohl das Buch ein schwieriges Thema behandelt,
ist es relativ leicht lesbar. Leider fehlen ein Sach- und Namenindex sowie ein
Literaturverzeichnis, was bei einem solchen Thema besonders wichtig ge-
wesen ware. Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Lothar Ruppert, Genesis. Ein kritischer und theologischer Kommentar. 2.
Teilband: Gen 11,27-25,18. Forschung zur Bibel 98. Echter Verlag, Wiirz-
burg 2002. 657 Seiten.

Auf den ersten Teilband zur Urgeschichte folgt nach zehnjihrigem Inter-
vall, mitbestimmt durch die Emeritierung des Freiburger Alttestamentlers
1998, die Fortsetzung mit dem 1. Teil der Vitergeschichte, deren Leitgestalt
Abraham ist. Seinen besonderen forschungsgeschichtlichen Ort hat dieser
Kommentar - dhnlich dem vor kurzem abgeschlossenen, nicht ganz so um-
fangreichen vierbindigen Werk von Horst Seebaf} — im Ubergangsfeld zwi-
schen der lange geradezu dogmatisch festgehaltenen Pentateuchquellen-
Theorie und ihrer seit einigen Jahrzehnten immer massiveren Bestreitung
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mit der Wende zu vollig neuen literarkritischen Ansitzen und Entstehungs-
modellen. Ruppert bekennt sich ganz bewuflt zu der - vor allem von der
jiingeren Forschergeneration als nicht mehr zeitgemifl empfundenen — Po-
sition, daf das traditionelle Quellenmodell je nach literarkritischem Befund
zu beachtlichen Modifizierungen und Prizisierungen fahig ist. Dabei wer-
den immer wieder die Infragestellungen bzw. Anfragen der heute dominan-
ten Gegenpositionen kritisch ausgewertet. Neben der Quellenbestreitung
ist es vor allem die beinahe maflos gewordene Skepsis gegeniiber der Mog-
lichkeit, aus den Texten ihren {iberlieferungsgeschichtlichen Hintergrund
zu gewinnen, oder gar die Frage nach der historischen Wahrheit in der er-
zahlten Welt zu stellen. So gilt fiir Ruppert ein klarer ,,Primat der Diachro-
nie®, durch die allein ,Dynamik und Ziel der [...] Offenbarungsgeschichte®
(20) in den Blick kommen kann. Diese in der Textkommentierung stindig
prisente Frageperspektive macht die Lektiire spannend. Denn durch dieses
diachron ermittelte Textwachstum gewinnt die bibeltheologische Auswer-
tung der Analysen an Profil, insofern ein Text eine Abfolge sich je nach Zeit-
situation verindernder theologischer Akzentsetzungen sichtbar macht. So
gewinnen die mit Abraham verbundenen Verheiffungen von Segen, Land
und Erbe unterschiedliche Valenz.

Die Kommentierung der Einzelperikopen folgt einem bestimmten Schema:
Textkritische Absicherung, Form und Ort mit der literar- und gattungs-
kritischen sowie iiberlieferungsgeschichtlichen Analyse, Auslegung nach
Sinnabschnitten, theologische Interpretation und Wirkungsgeschichte.
Wihrend die Textanalyse vor allem als Beitrag zum forschungsinternen
Fachgesprich dient, kann die Auslegung auch Laien durchaus viel vertiefen-
des Verstehen anbieten. Die theologische Interpretation fafft meist knapp
die Hauptthemen und tragenden Akzente zusammen, wihrend der daran
anschliefende Schluflabschnitt das innerjiidische wie christliche Weiterwir-
ken des jeweiligen Einzeltextes mit Textbeispielen sondiert. Die Skizzie-
rung der Textresonanz der oft massiv mifiverstandenen Erzihlung von der
Opferung Isaaks (Gen 22) nimmt in der spiteren Glaubens- wie Kulturge-
schichte einen grofieren Raum ein (535-543). Von groflem Eigenwert sind
die insgesamt elf Exkurse, die komprimierte Uberblicke zu bestimmten
Problemstellungen und Themen wie El Schaddai, Beschneidung, die Gestalt
Lots und Menschenopfer geben. Eine theologische Schluflauswertung der
Gestalt Abrahams (643-657) behandelt das eher seltene inneralttestamentli-
che Weiterwirken, Abraham im Neuen Testament sowie die Abrahamser-
zahlungen als Gottes Wort fiir Christen.
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Hoffentlich kann dieser Kommentar, der sich durch Materialreichtum, De-
tailanalyse, Forschungsdiskussion, inhaltlich-theologische Vertiefung und
ansprechende Diktion auszeichnet, trotz seiner Dimensionierung zu einem
guten Abschlufl gebracht werden!

Robert Oberforcher, Innsbruck

Margot Schmidt, Durchgestanden. Menschliches und Unmenschliches.
Meine Erlebnisse unter den Rassegesetzen. Verlag Dr. Ingo Resch, Grifel-
fing 2003. 221 Seiten.

Margot Schmidt ist seit Jahren wissenschaftliche Angestellte der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Eichstdtt. Sie ist international bekannt ge-
worden durch ihre Forschungen zur mittelalterlichen Mystik. Fiir dieses
Sachgebiet gibt sie seit 1984 die Reihe ,Mystik in Geschichte und Gegen-
wart. Texte und Untersuchungen® heraus (bisher 17 Binde, bei Frommann-
Holzboog, Stuttgart).

Das Buch gliedert sich in zwei Hauptteile: ,Die Berliner Jahre 1924-1944¢
und ,Die Freiburger Studienzeit 1944-1952“ (mit der Promotion Mirz
1952). Das Buch liest sich iiberaus spannend. Margot Schmidt hatte einen
guten Schutzengel. Nach den Niirnberger Gesetzen galt sie, als Tochter ei-
nes jiidischen Vaters (Hermann Mendelsohn) und einer katholischen Mut-
ter (Maria Schmidt), als Halbjiidin. Da sie einen Taufschein besafl, der zu-
gleich als Geburtsurkunde galt, kam sie einigermaflen ungeschoren durch
die Nazizeit. Die um ihre Abstammung wufiten, haben sie nicht verraten. In
der katholischen Schule der Dominikanerinnen des Sankt Katharinenstiftes
hat sie ,,nie Antisemitismus kennengelernt®. Ihr Vater wurde 1943 eines Ta-
ges von der Gestapo abgeholt, aber nach einiger Zeit wieder entlassen, ver-
mutlich, weil er ,,im Ersten Weltkrieg fiir Deutschland gekdmpft und sich
eine lebenslingliche Invaliditit zugezogen® hatte und mit dem Eisernen
Kreuz I und IT ausgezeichnet worden war. Schmidt erinnert sich, daf} nicht
blofl Dompropst Lichtenberg in der Berliner Kathedrale fiir die verfolgten
Juden gebetet hat. Auch ,,in unserer Pfarrkirche St. Gertrud [...] wurde nach
dem Pogrom 1938 tiglich morgens nach der stillen Heiligen Messe und
abends nach der tiglichen Andacht [...] gebetet: ,Lasset uns beten fiir die
armen verfolgten Juden®.“ 1941 wurde dieses Gebet verboten mit der War-
nung: ,Falls dies nicht authore, wiirde die Kirche geschlossen und der Prie-
ster abgeholt.”
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Margot Schmidt schreibt: ,Nach dem Krieg wurde bekannt, daff in Berlin
circa 5000 Juden [...] im Untergrund iiberlebt haben. Dies war nur moglich
durch die Hilfe und den Schutz von Deutschen, die sich selbst dadurch in
Lebensgefahr gebracht haben. [...] Dieses Motiv, das grolere Ubel zu ver-
hindern und besser im Stillen, Verborgenen zu handeln, um moglichst viele
zu retten, bestimmt auch die Haltung von Pius XIL“ (Vgl. zum ,Schwei-
gen® des Papstes und tiber seine Reaktion auf die Festnahme der Judenchri-
sten in Holland aufgrund des offentlichen Protestes der hollindischen
Bischofe gegen die Judenverfolgung das Erinnerungsbuch seiner langjihri-
gen Haushilterin Sr. Pascalina Lehnert, ,,Ich durfte ihm dienen®, 117 £.)
Im Anhang bringt Margot Schmidt vier Dokumente, die erstmalig in
Deutschland veroffentlicht werden. Das erste Dokument, von der US Bot-
schaft in Bern vom 20. Januar 1945 an das US Auflenministerium, berichtet
tber ,,umfangreiche Transporte jiidischer Frauen® nach Auschwitz. Das
zweite Dokument, ein Schreiben des US Kriegsministeriums, datiert 18.
November 1944, an Mr. John W. Pehle, Leitender Direktor des Amtes fiir
Kriegstliichtlinge in Washington, erwigt die Bombardierung deutscher
Konzentrations- und Vernichtungslager. Ein Telegramm des Department of
State vom 22. Janaur 1945 an die US Gesandtschaft Bern leitet eine aus
Deutschland erhaltene Verleugnung der Liquidierung von Juden als ,reine
Erfindung ohne jegliche Grundlage®, weiter. Das vierte Dokument ist ein
Brief des World Jewish Congress an Dr. Benjamin Akzin, War Refugees
. Board, Washington, vom Juni 1944. Diesem ist eine fiinfseitige Liste von
Konzentrationslagern beigefiigt, die in Deutschland und in den von Deut-
schen besetzten Gebieten eingerichtet worden waren, von denen jedoch
viele Deutsche im Reich nichts wuflten, was der Rezensent personlich
bestitigen kann. Das Erinnerungsbuch verdient weite Verbreitung und
Beachtung.

Franz Mufiner, Passau

Julius H. Schoeps, Mein Weg als deutscher Jude. Pendo Verlag, Ziirich
2003. 318 Seiten.

Das Buch von Schoeps hat seine Bedeutung weniger wegen seiner Autobio-
graphie als vor allem wegen der Problematik, als deutscher Biirger Jude zu
sein. Schoeps zeigt einmal mehr, dafl es die deutsch-jiidische Symbiose
schon deshalb nicht hat geben konnen, weil das Verhiltnis einseitig war.
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Deutsche Juden wollten Deutsche sein, im entsprechenden Einzelfall sogar
Preufen. Die nichtjiidische Umwelt hat sie nicht akzeptiert, und dies nicht
erst seit der NS-Zeit. Fiir Schoeps stellt sich zusitzlich das Problem, dafl er
diese Kluft nicht abstrakt behandeln kann. Da er in Deutschland lebt und
wirket, ist es fiir thn besonders schwierig, nach der Schoa zu einer Selbstdefi-
nition zu gelangen. Er kann sich daher nur als ,.ein Biirger der Bundesrepu-
blik Deutschland, der eine jiidische Identitit besitzt“, bezeichnen, ohne zu
vergessen, daff er, vom protestantischen Milieu geprigt, deutsch fithlt und
denkt. Das unterscheidet ihn von der Formel, die sein Vater, Hans-Joachim
Schoeps, auf sich anwandte: ,,Preufie, Konservativer, Jude®.
In der Bundesrepublik Deutschland sind Personen wie Schoeps Einzelge-
stalten, die sich nirgendwo einordnen lassen. Fir die Juden ist er ein krasser
Auflenseiter, mit dem sie wenig anfangen konnen. Fiir die Deutschen kleben
an ihm seine jiidische Identitit und seine spezifischen Interessen fiir die Ge-
schichte des Judentums. Die Planung der Herausgabe der Herzl-Tage-
biicher, gemeinsam mit dem tragisch umgekommenen Hermann Greive
(1935-1984), war fiir Schoeps von besonderer Bedeutung. Von Interesse ist
auch seine Tatigkeit als Griinder und Direktor des Jiidischen Museums in
Wien. Der berufliche Hohepunkt ist das Moses-Mendelssohn-Institut in
Potsdam. Seine Mutter stammte aus der Mendelssohn-Bartholdy-Familie.
Ausfithrlich beschreibt er den Prozef} der ,Arisierung” der Bank sowie
seinen Versuch, Entschidigung fiir die Bank und das Gut der Familie zu er-
halten.
Das Buch ist sehr lebendig geschrieben und liest sich spannend. Es bietet
Einblicke in das Leben der Juden in der Bundesrepublik, gesehen von je-
mand, der aus einer traditionsreichen deutsch-jiidischen Familie stammt
und zugleich weif}, dafl dieses deutsche Judentum untergegangen ist, weil
die heute in Deutschland lebenden Juden aus véllig anderen Traditionen
stammen. Gerade deshalb zeigt es einmal mehr, dal ein Jude, der in
Deutschland lebt, durch die Schoa gepragt ist, und dies auch noch in der
zweiten Generation. Daher schliefit das Buch mit den Worten: ,,Denke ich
an jene, die ihr Leben lieflen, denke ich immer auch an die ermordeten Mit-
glieder meiner eigenen Familie, an meinen Grofivater, der in Theresienstadt
starb, und an meine Grofimutter, die in Auschwitz elend zugrunde ging.
Dieses Wissen wird mich bis zum Ende meiner Tage nicht loslassen.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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George Tabori, Meine Kampfe. Neu aufgelegt im Wagenbach Verlag, WAT
449, Berlin 2002. 158 Seiten.
Anat Feinberg, George Tabori. dtv portrait, Miinchen 2003. 169 Seiten.

Mit dem Theaterstiick ,,Meine Kimpfe“ — 1987 am Burgtheater in Wien ur-
aufgefithrt — hat George Tabori eine Farce geschaffen, die beim Publikum -
und beim Leser der daraus entstandenen Erzahlung — nicht unumstritten ist.
Mit beiffendem Humor schreibt der Theatermacher Tabori iiber die Tage, in
denen Hitler vollig mittellos in einem Wiener Minnerasyl eintrifft, um sich
an der Kunstakademie zu bewerben. Der selbstverliebte Bauerntélpel Hit-
ler begegnet dort dem Biicherverkaufer Schlomo Herzl, der ihn unter seine
Fittiche nimmt. Er verpaft ihm das typische Fiihreroutfit, als er ihm fiir die
Priifung an der Akademie den Bart schneidet und ihm, nach verpatzter Auf-
nahmepriifung, zu einem neuen ,,Lebenssinn® verhilft, indem er ihn auf den
Weg der Politik bringt. Tabori hat mit der Begegnung zwischen Hitler und
Schlomo Herzl eine scheiternde Liebesgeschichte geschaffen, der es gelingt,
in einer symphonischen Sprache, bissig, nachdenklich und bisweilen melan-
cholisch dem Vorabend der Schoa zu begegnen. ,In einer kalten Nacht, die
in den Morgen graute, der kiltesten seit Menschengedenken, wenige nur le-
ben noch, um dem zu widersprechen.“

Mit ihrer Biographie von George Tabori ist es Anat Feinberg, Professorin
an der Hochschule fiir jiidische Studien in Heidelberg, gelungen, der Kom-
plexitit der Person des Theatermachers, Schriftstellers und Schauspielers
gerecht zu werden. Dazu gehort die kenntnisreiche und detaillierte Schilde-
rung des Lebens Taboris, die, von seiner Budapester Jugend in einer akkul-
turierten jlidischen Familie tiber den prigende Einfluff des Bruders Paul bis
hin zur Theaterarbeit, das Biographische langsam in den Hintergrund treten
lafft. Anat Feinberg hat versucht zu entflechten, was Tabori selbst durch das
phantasievolle, anekdotenreiche Ausschmiicken seines an sich schon be-
eindruckenden Lebenslaufes verworren hat. Diese Entflechtung ist ihr vor
allem auch gelungen, weil sie sich nicht gescheut hat, die 120 Kartons mit
alten Briefen — insbesondere an und von seinem Bruder —, mit personlichen
Notizen, Pissen, Telefonverzeichnissen, Restaurantquittungen und Steuer-
bescheinigungen, die Tabori der Akademie der Kiinste in Berlin vermacht
hat, zu sichten und zu ordnen. Anat Feinberg behilt dabei eine kritische
Distanz zu Tabori, zeichnet seinen Lebensweg mit Héhen und Tiefen nach
und vermeidet es, den Theatermacher zu mystifizieren. All dies wird vom
Rahmen des Buches unterstiitzt, der dem Leser eine Zeittafel, Personen-
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verzeichnis und eine umfangreiche Bibliographie bietet. Zitate und Be-

griffserklirungen machen es gerade auch dem uneingeweihten Leser mog-

lich, die Tiefe der Person George Taboris Schritt fiir Schritt auszuloten.
Michael Ney, Dohren

Berichte

Gesprdche iiber den Einen und Dreifaltigen Gott

Bericht tiber die Tagung ,Gott in Beziehung® (Bischofliche Akademie des Bistums
Aachen gem. mit dem Freiburger Rundbrief, Nettetal, 31. Juli bis 5. August 2003).

»Der Eine Gott und Herr der Welt und der Menschen ist kein sich selbst per-
sonal austauschender Gott. Er ist vielmebr der von grenzenloser Liebe und
Fiirsorge gepréagte alleinige Schopfer, Evloser und Heiligmacher. Er hat kei-
nen Namen, sondern Er selbst ist der Name. So jiidische Glaubensiiberzeu-
gungen.

Der Drei-Eine Gott des Christentums wird demgegeniiber als sich mit sich
selbst und mit den Geschopfen austauschender Schopfer, Erloser und Heilig-
macher gedeutet. Die erlosende Christusperson hat Ihn in seiner Einheit und
vielfaltigen Tatigkeit reprisentiert (Clemens Thoma).

Grundlage dieser christlich-judischen Tagung war die einmalige Aussage in
»Dabru Emet von ca. 170 jiidischen Gelehrten: , Juden und Christen beten
den gleichen Gott an.“' Damit wurden Christen ausdriicklich als Monothei-
sten bezeichnet. Verdeutlichend wurde hinzugefiigt: ,Vor dem Aufstieg des
Christentums waren es allein die Juden, die den Gott Israels anbeteten.
Aber auch Christen beten den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den
Schépfer von Himmel und Erde an.“ Zwar sei der christliche Gottesdienst
(wegen der Verehrung Christi als gott-menschliche Person) fiir Juden keine
annehmbare Alternative, dennoch seien durch das Christentum ,,Abermil-
lionen von Menschen [...] in eine Beziehung zum Gott Israels getreten®.

1) ,Dabru Emet— Redet Wahrheit” (Sach 8,16), Eine jiidische Stellungnahme zu Christen und
Christentum, September 2000, FrRu NF 8(2001)114-117. Vgl. auch S. 2-9i. d. H.
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Der Judaist Clemens Thoma beleuchtete als Hauptreferent in seinen Vortri-
gen das exklusive Verstindnis des jiidischen Eingottglaubens. Anhand von
Targumtexten fiihrte er in die Deutung der biblischen Darstellung der gott-
lichen Erschaffung der Welt ein. Spannend — und fiir viele Teilnehmer ein
vielfach unbekanntes Thema — waren die Exkurse zu jidisch-mystischen
Texten iiber Schopfung und Erlosung, iiber die ,,Heiligung® Israels und die
»Heilung“ der Welt und der gesamten Menschheit (tikkun ha olam). Christ-
liche Parallelen und Ankniipfungspunkte sollten den Eingottglauben aus
jiidisch-christlicher Sicht deuten. Zwei Vortrage befafiten sich mit der ,,Ge-
schichte antidualistischer und antitrinitarischer jiidischer Aussagen®. Mit
den Referaten iiber die ,,Schechina®, der mit dem Volk Israel ,,wandernden
Gegenwart des Ewigen®, und tiber ,,den Einen und sich ausfaltenden Gott®,
wie er in der Kabbala dargestellt wird, zog Thoma einen Bogen hin zum
christlichen Trinititsverstindnis. Die schon im frithen Judentum geglaubte
»Hineinnahme in Gott“ vor allem in bezug auf die jidischen Martyrer ist
eine der frithsten Ausdrucksformen des biblisch belegten jiidischen Aufer-
stehungsglaubens. Als weitere thematische Gegeniiberstellung der vielfalti-
gen Formen der Anwesenheit Gottes behandelt Thoma einerseits das
Thema der Prisenz Gottes in der ,Eucharistie” (Johannesevangelium) und
andererseits Seine Prisenz als ,, Wort und Geist Gottes im Judentum®.

Der evangelische Exeget und Theologe Klaus Wengst erorterte die problem-
behaftete komplexe Thematik des ,,Verhiltnisses von Christen und Juden in
trinitarischer Perspektive und des ,Gottesverstandnisses im Johannes-
evangelium®, H. H. Henrix (Katholische Akademie Aachen) niherte sich
der Streitfrage ,, Trinitit und Eingottglaube® aus philosophischer Sicht mit
dem Thema ,Gottes Geist — Bejahung des Anderen. Pneumatologische
Erwagungen im Gesprach mit jiidischem Verstindnis“. In einem weiteren
Referat zeichnete er frihkirchliche Auseinandersetzungen tiber die Gott-
lichkeit und Menschenverbundenheit des einen Gottes nach. Henrix leitete
als Moderator alle Diskussionen in kluger und besinftigender Weise.
Durch die unvorhergesehene Verhinderung des jiidischen Referenten, Rab-
biner Dr. Marcus van Loopik (Hilversum), wurde die Tagung weitgehend
zu einer sehr energisch und polemisch geftihrten innerchristlichen Ausein-
andersetzung. Besonders evangelische Teilnehmer forderten, den christli-
chen Dreifaltigkeitsglauben zu revidieren. Jesus sei als beispielhafter und
vorbildlicher Jude zu werten, aber nicht als personale Géttlichkeit. Dem
wurde gegentibergestellt, dafl der Dreifaltigkeitsglaube in den neutesta-
mentlichen Schriften, vor allem aber im Johannesevangelium und in den
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Paulusbriefen, deutlich und unverwischbar verankert ist. Thoma wies wie-
derholt mit Nachdruck darauf hin, dafl auch im Judentum der Eine Gott
Israels in mehrfaltiger Ausprigung (Emanation) als gleichzeitig an allen
Orten und in allen israelitischen Seelen anwesend und in den Menschen wir-
kend verehrt und gepriesen wird. Zwar kénne das jiidische Volk Jesus nicht
mit Verehrung gegentiberstehen. Aber die kabbalistische Idee der Mehrfal-
tigkeit (insbesondere der Zehnfaltigkeit) des Einen Gottes bilde eine ge-
wisse strukturelle Verwandtschaft mit dem christlichen Glauben an den
dreifaltigen Gott. Gott, der Ewige, schuf Himmel, Erde und die Menschheit
durch Sein Wort (memra) und mit Seinem lebendigen Geist. Er wird auch
die Verwandlung allen Lebens und aller Welt ins Endreich Gottes durch
Sein Wort — das stets besonders in der Tora gegenwirtig ist — und durch Sei-
nen Geist vornehmen. Der christliche Glaube an den dreifaltigen Gott darf
und wird den Glauben an den Einen Gott nicht verdunkeln. Dies ist die ent-
scheidende Erkenntnis, die das Schreiben der jiidischen Gelehrten im Sep-
tember 2000 allen Christen erneut eingepragt hat.

Edna Brocke (Essen), die fiir den verhinderten judischen Referenten ein-
sprang, fiihrte kurz, aber aufschlufireich in die Bedeutung des (bevorstehen-
den) Festes Tischa-be-Av (am neunten Tag im Monat Av/August) ein, an
dem das jiidische Volk die Zerstorung sowohl des Ersten als auch des Zwei-
ten Tempels betrauert. Beeindruckend waren auch ihre Informationen aus
erster Hand tiber die Situation in Israel. Elisabeth Weidinger

25 Jahre biblische Lernwochen in Denkendorf

Unter den mannigfachen Versuchen, die in Deutschland im Sinne deutsch-
jiidischer Verstindigung und des Gesprichs zwischen Christen und Juden
mit unterschiedlichem Erfolg teils sporadisch, teils permanent, geférdert
werden, nimmt die vor 25 Jahren in Zusammenarbeit mit der Evangelischen
Landeskirche Wiirttemberg gegriindete Fortbildungsstitte fir Laien und
Theologen im Kloster Denkendorf bei Esslingen am Neckar eine besondere
Stellung ein.

Zu Beginn der 25. Tora-Lernwoche (27. Juli 2003), an der 12 Lehrer aus Is-
rael mit 50 deutschen ,,Schiilern® ausgewihlte Stellen aus dem Buch ,, Dewa-
rim® (5. Buch Mose/Dtn) mit traditionellen und neuzeitlichen Kommenta-
ren (von Raschi bis Benno Jacob) ,lernten®, fand im Reuchlinsaal des
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ehemaligen Klostergebaudes eine Jubildumsfeier statt. In diesem Saal halten
die jidischen Lehrer zweimal tiglich Gottesdienst. Am Freitagabend und
an den Schabbatgebeten nehmen regelmaflig alle christlichen Kursteilneh-
mer sowie das Personal der Fortbildungsstitte daran teil.

Der Griinder und langjihrige spiritus rector des Projekts, Hartmut Metz-
ger, Tubingen, legte in seiner Festrede den Geist und die Zielsetzung der
Lernwochen dar: ,Das Erschrecken uiber die christliche Mitschuld an der
Schoa stand am Anfang des christlich-jiidischen Gesprichs, wie es sich nach
dem Ende des Zweiten Weltkriegs und der Naziherrschaft entwickelt hat.
Aber die antijiidischen Klischees waren damit noch keineswegs verschwun-
den. Darum konnte ein echter Neuanfang im Verhiltnis von Christen und
Juden nur gelingen, wenn die Gemeinden — und nicht nur Theologen und
Experten —am Dialog beteiligt wurden.

Die wiirttembergische kirchliche Landschaft ist vom Pietismus gepragt. Ein
Merkmal dafir ist, dafl die Bibel als Wort Gottes eine zentrale Bedeutung
fur Glauben und Leben der Christen hat. Wir wufiten, dafl eine iiberzeu-
gende, lebensnahe Auslegung der Schrift in unseren Gemeinden Interesse
und innere Beteiligung wecken wiirde. Es gab also eine Briicke zwischen Ju-
den und Christen, die eine echte Begegnung herbeifithren und eine trag-
fahige Verbindung schaffen konnte.

Bei gesetzestreuen Juden steht die Tora im Mittelpunkt. Thr ganzes Leben
wird von der Lehre geprigt. Diese Anhanglichkeit hat das jiidische Volk
auch wihrend seiner langen Verfolgungsgeschichte in christlichen Landern
bewahrt. Das Beste, was Christen und christliche Gemeinden erleben kon-
nen, ist, dem Judentum in seiner Bindung an die Tora zu begegnen.“

Das besondere an den Lernwochen, so Michael Volkmann, Leiter der Bil-
dungsstitte, ist, dafl es H. Metzger gelungen war, in Israel toratreue Lehrer
zu gewinnen, die zum Lernen mit Christen in Deutschland bereit waren.
Seither werden drei unterschiedliche Varianten im Drei-Jahres-Rhythmus
wiederholt. Auf die erste Lernwoche in der Fortbildungsstitte folgt eine
ebenso intensive Lernwoche in Israel (Schawei Zion, Kibbuz Lavi) mit
anschlieffender Rundreise. Im dritten Jahr gehen die jiidischen Lehrer in
wiirttembergische Kirchengemeinden, wo sie an fiinf aufeinanderfolgenden
Abenden lehren. An der ersten und zweiten Variante kdnnen jeweils vierzig
bis fiinfzig Personen teilnehmen. An der dritten Variante beteiligten sich im
Juli 2002 Giber 600 Menschen in 18 Kirchengemeinden. Die Schabbate vor
und nach den Lernwochen feiern die Lehrer zusammen im Kloster Denken-
dorf. Sie bilden einen Minjan und erhalten eine Torarolle aus der benachbar-
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ten Stuttgarter Gemeinde gelichen. Die Synode der Evangelischen Landes-
kirche in Wiirttemberg hat in ihrem Beschluf} iiber das Verhiltnis von Chri-
stenund Juden im April 2000 erklart: , Wir wollen als Kirche lernen, um un-
serer Identitit willen auf das Judentum zu horen. In Denkendorf ist dies
bereits seit langem Realitit. Zusammen mit anderen im christlich-jiidischen
Gesprich Engagierten soll dies in unserer Kirche zur Selbstverstiandlichkeit
werden. [...] ,Denn von Zion geht die Lebre aus, und das Wort Gottes von

€«

Jerusalem”. Abraham Frank, Jerusalem

Zehn Jahre Forum ,,Deutsch-Jiidischer Dialog* - eine Bilanz

Seit 1992 bringt das Forum ,Deutsch-Jidischer Dialog” der Bertelsmann-
stiftung weltweit fiihrende Personlichkeiten des jiidischen Lebens und Ver-
treter der deutschen Politik, Kultur und Medien ein oder zweimal pro Jahr
zu einem informellen Gesprich in Deutschland zusammen. Jenseits der Me-
dienoffentlichkeit erhalten jeweils 30-40 Teilnehmer die Moglichkeit, sich
iiber zahlreiche Themen zwischen Deutschen und Juden zu verstindigen.
Die Bilanz zeigt, daf} dieses Angebot insbesondere von Vertretern aus dem
anglo-amerikanischen Raum und aus Israel ein sehr positives Echo gefun-
den hat. Der dsterreichische Emigrant Lord Weidenfeld of Chelsea (Lon-
don), Initiator des Dialogforums, hat sein ,Leben lang die jidische Sache
und Israel unterstiitzt“ und auch den Wandel in Deutschland hin zu einer
funktionierenden Demokratie verfolgt. Nun sei es die Aufgabe Deutsch-
lands, sich fiir das Wohlergehen und die Sicherheit Israels einzusetzen. Tief-
greifende Mifiverstindnisse, so Lord Weidenfeld, kennzeichneten das Ver-
hiltnis zu Deutschland. Das Forum sollte dazu beitragen, Wissensliicken zu
schliefen und den ,anderen“ Umgang einer jingeren Generation von
Deutschen mit Nationalsozialismus und dem judischen Erbe zu zeigen.
Beim letzten Treffen (Berlin, Februar 2003) wies Dan Diner (Jerusalem/
Leipzig) auf die aktuelle Tendenz des ,in Deutschland anzutreffenden Ge-
dichtnisses“ hin: eine Opferrolle der Deutschen zu evozieren — durch die
Betonung der Leiden wihrend des Bombenkrieges, der Flucht und Vertrei-
bung. Rabbiner Adin Steinsaltz (Jerusalem), der sich mit Blick auf die Schoa
in klaren Worten gegen jede Sakralisierung aussprach, sieht auch keinen
Nutzen in Entschuldigungsritualen. Es miisse die Aufgabe Deutschlands
sein, ,,um seiner selbst willen, um Europas willen und um der Christenheit
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willen®, zu fragen: , Wie konnte es geschehen?“ Craig Kennedy (Washing-
ton) stellte fest, in der Frage des Nahostkonflikts wiirden die Europaer viel
stirker zu einer Verurteilung Israels als Aggressor neigen als die USA. Auch
werde die Bedrohung Israels durch seine arabischen Nachbarn in Deutsch-
land nicht in die Analysen mit einbezogen.

Andreas Disselnkotter, Bochum
(Fiir weitere Informationen: stephan.vopel@bertelsmann.de)

In memoriam

Martin Cunz (1944-2003)

Bis zu seinem leidvollen Lebensende am 29. August 2003 war Dr. Martin
Cunz ein ideenreicher und arbeitsamer Vertreter des christlich-jiidischen
Dialogs in der Schweiz. Am 8. Mirz 1944 in St. Gallen in einer Arztfamilie
geboren, studierte er ab dem 22. Lebensjahr in Basel, Gottingen, Berlin und
Ziirich evangelische Theologie und wirkte dann an mehreren Orten der
Schweiz — u. a. in Lugano und in Ziirich — als evangelischer Pfarrer. Bald
nach Abschluf} seines Theologiestudiums begann er mit dem Studium der
Judaistik, veroffentlichte Beitrige zur jiidisch-christlichen Verséhnungsar-
beit und engagierte sich gleichzeitig aktiv in religios-sozialen Einrichtun-
gen. Ab 1990 gab er als Redakteur die Zeitschrift ,Freund Israels® der ,,Stif-
tung fiir Kirche und Judentum (SKJ)“ heraus. 1996 war die Verbreitung
dieser Zeitschrift so zusammengeschrumpft, dafl sich Martin Cunz ent-
schlof}, eine neue Zeitschrift zu griinden. Sie sollte bessere pidagogisch-
praktische Grundlagen zur Vermeidung von Antisemitismus und fiir die
Weiterbildung besonders junger Menschen tiber das jiidische Volk, seine
Geschichte und seine Religion vermitteln. Er nannte die neugeborene Zeit-
schrift ,LAMED®, d. h. ,Lernen®. Martin Cunz hatte erkannt, daf§ ,Ler-
nen“ ein Grundzug jiidischer Religion, Kultur und Geschichte ist, und daf§
auch die Christen heute zu einem notwendigen Lernprozef herausgefor-
dert sind, damit friedliche und respektvolle Kommunikation zwischen Ju-
den und Nichtjuden zum Aufleuchten gebracht werden kann. ,LAMED®
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erfreut sich (unter der Redaktion von Hanspeter Ernst) grofler Popularitit.
1990-1994 studierte Martin Cunz im Institut fiir jlidisch-christliche For-
schung an der Universitit Luzern. Er verfafite eine judaistisch-theologische
Dissertation iiber Die Fahrt des Rabbi Nachman von Bratzlaw ins Land Is-
rael: 1798-1799 (vgl. FrRu 7[2000]209-211) und erlangte damit am 20. Dez.
1994 von der Universitit Luzern den Titel Dr. phil. rerum iudaicarum. Seit
seiner Arbeit an der Dissertation wurde er als Fachmann jidischer Mystik
(Kabbala) hiufig zu Vortrigen eingeladenen. Neben diesen Arbeiten gab er
1992 bis 1995 die Zeitschrift ,Judaica® als Mitredakteur heraus. Den letzten
Abschnitt seines aktiven Lebens verbrachte Martin Cunz von 2000-2003 als
Seelsorger und als Mitarbeiter im Sozialforum in Misiones, Argentinien. Er
wollte auch dort durch die Vermittlung sozialer und geistig-religioser
Grundlagen den Antisemitismus abbauen und das Christentum auf einer
neuen christlich-jiidischen Basis aufbauen. Als im Frithjahr 2003 eine Herz-
schwiche diagnostiziert wurde, kehrte er mit seiner katholischen Frau in die
Schweiz zuriick. Martin Cunz starb im Alter von nur 59 Jahren. Viele jidi-
sche und christliche Vertreter des interreligiosen Dialogs vermissen ihn in
tiefer Trauer. Ein jiidischer Freund sprach an seinem Grab das Kaddisch.

Clemens Thoma

Emil Ludwig Fackenheim (1916-2003)

Am 19. September 2003 (22. Elul 5763) ist in Jerusalem der grofie Religions-
philosoph und Rabbiner Prof. Dr. Emil Ludwig Fackenheim (vgl. S. 38-401.
d. H.) gestorben. Sein Name ist nicht nur in der Jidischen Gemeinde seiner
Heimatstadt Halle an der Saale gut bekannt.

Emil L. Fackenheim ist am 22. Juni 1916 (21. Sivan) als Sohn des Rechtsan-
walts und Notars Dr. jur. Julius Fackenheim in Halle geboren. Nach dem
Abitur in Halle (1935) nahm er an der Hochschule fiir die Wissenschaft des
Judentums in Berlin seine Studien auf, wo er Student von Leo Baeck war.
Am 30. Marz 1937 schrieb er sich jedoch an der Martin-Luther-Universitit
in Halle ein und gab in der Rubrik Studienfach ,Orientalia, Philosophie
und Religionsgeschichte® an. ,,Orientalia“ war als Hauptfach unterstrichen.
Philosophie studierte er bei dem Kantianer Paul Menzer (1873-1960) und
Theologie bei dem Alttestamentler Otto Eififeldt (1897-1973). Noch vor
dem Reichskristallnachtpogrom wurde am 2. November 1938 im Stamm-
buch fiir nichtarische Studenten der Universitit hinter seinem Namen ,,ab-
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gegangen“ eingetragen — eine Verschleierungsterminologie fiir ,zwangsex-
matrikuliert“. Nach dem Novemberpogrom wurde Emil L. Fackenheim
verhaftet und in das Konzentrationslager Sachsenhausen gebracht. Bald
nach seiner Entlassung im Mirz des Jahres 1939 wurde er in Berlin von Leo
Baeck zum Rabbiner ordiniert. Kurz darauf, am 12. Mai, gelang ihm die
Emigration iiber Grofbritannien nach Kanada. In den Jahren 1943 bis 1983
wirkte Rabbiner Fackenheim erst in Hamilton (Ontario) und dann in
Toronto. 1960 wurde er in Toronto zum Professor fiir Philosophie ernannt.
Im Februar 1993 kam Emil Ludwig Fackenheim, auf Einladung der Theolo-
gischen Fakultat der Martin-Luther-Universitat, nach 54 Jahren zum ersten
Mal wieder in seine Heimatstadt. In Erinnerung an das Lebenswerk von
Prof. Fackenheim stiftete die Judische Gemeinde zu Halle/Saale den
Emil-Ludwig-Fackenheim-Preis fiir Toleranz und Verstindigung (FrRu
10[2003]316). Die Rabbiner sagen, daf} derjenige, der kurz vor Rosch ha-
Schana zu G”tt zuriickkehrt, ein Zaddik ist. Emil Ludwig Fackenheim ist
nur eine Woche vor Rosch ha-Schana 5764 gestorben und fand seine letzte
Ruhestatt in Jerusalem, der heiligen Stadt. Er war ein Gelehrter, ein Men-

schenfreund, ein Zaddik!

Max Privorozki, Halle/Saale

Notizen

Das ,International Summer Program on
the Holocaust® (ISPH), 1989 gegriindet,
ermoglicht amerikanischen und europai-
schen Studenten, sich in einem interkultu-
rellen Umfeld mit dem Holocaust ausein-
anderzusetzen. Am Sommerprogramm
2002, mit Studientagen in Washington D.C.
und in Berlin, Begegnungen mit Uberle-
benden und Besuchen in Ravensbriick,
Auschwitz und Krakau, nahmen 20 Stu-
denten teil. Die sehr personlichen Erfah-
rungsberichte wurden von Bjorn Krondor-
fer, Professor fir Religionswissenschaft, St.
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Mary’s College, Maryland, einem der drei
Leiter des Programms, herausgegeben.

Der Studien- und Arbeitskreis ,,Kirche und
Synagoge*“ des Bistums Limburg hat fiir die
Arbeit im pastoralen Dienst eine Handrei-
chung mit Anstéflen und Hilfen fiir eine
neue Beziechung zu Juden und zum Ju-
dentum erarbeitet. Besonders angespro-
chen sind die Bereiche Glaubenslehre,
Liturgie, Predigt, Katechese, Religionsun-
terricht und Erwachsenenbildung. Die
Hefte bieten auch praktische Anregungen
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fiir die Gestaltung von Gedenkfeiern, fiir
die Umsetzung von jidisch-christlichen
Themen in Schule und Gemeinde sowie
Hinweise zum verantworteten Umgang
miteinander und zur Auseinandersetzung
mit offenem, latentem und verstecktem
Antijudaismus. Jedes der sieben Hefte ent-
hilt aufferdem eine Ubersicht tiber Litera-
tur und Internetadressen zum jeweiligen
Thema. Anfragen: Katholische Akademie
Rabanus Maurus, Eschenheimer Anlage 21,
60318 Frankfurt/M.; Tel. 069/1501300; Fax
069/298065; E-Mail: info@K ARM.de.

Am 16. September 2003 wurde in Krakau
im Rahmen eines deutsch-polnisch-ameri-
kanisch-christlich-jiidischen Seminars das
Buch Dialog u progu Auschwitz, hg. von
Manfred Deselaers (Dialog an der
Schwelle von Auschwitz, vgl. FrRul0
[2003]274-280), vorgestellt. Der Band ist
eine Frucht der Treffen von Christen und
Juden aus den USA, Polen und Deutsch-
land im Zentrum fiir Dialog und Gebet in
Auschwitz. Der schwierige Dialog ange-
sichts von Auschwitz ist sowohl eine grofie
Herausforderung als auch eine grofle
Chance, um Verantwortung fiir die Zu-
kunft zu tibernehmen. Daf dieser Dialog
am Rande von Auschwitz iiberhaupt mog-
lich ist und neue Freundschaften gebiert, ist
schon allein ein Zeichen der Hoffnung.

Der Vorsitzende der Jidischen Gemeinde
Frankfurt/M., Salomon Korn, wurde am
21. September 2003 zum Vizeprisidenten
des Zentralrats der Juden in Deutschland
gewihlt. Seine wichtigsten Aufgaben, so
Korn, seien die Sorge um Integration der
jidischen Zuwanderer und die Stirkung
der Hochschule fiir Jiidische Studien in
Heidelberg, an der in Zukunft Rabbiner fiir
die deutschen Gemeinden ausgebildet wer-
den sollen. Als Architekt wird Salomon
Korn auch zustindig sein fiir Synagogen,
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Mahnmale und Gedenkstitten. Besorgnis-
erregend sei der schleichende Antisemitis-
mus. Korn vermutet bei bis zu einem Fiinf-
tel der Menschen in Deutschland eine
antisemitische Einstellung.

Der Schriftsteller und Publizist Ralph
Giordano wurde am 17. September 2003
im Berliner Centrum Judaicum mit dem
Leo-Baeck-Preis des Zentralrats der Ju-
den in Deutschland ausgezeichnet. Paul
Spiegel, Prisident des Zentralrats, wiirdigte
Giordano als leidenschaftlichen Kimpfer
fur Gerechtigkeit. Es sei ihm gelungen,
»den Opfern eine Stimme zu geben und ein
Sprachrohr fiir all jene Uberlebenden zu
sein, die sich nicht in so wortgewaltiger
Form dufiern kénnen®. Mit Blick auf das in
Minchen aufgedeckte Attentatskomplott
warnte Charlotte Knobloch: ,,Noch ist der
Grundstein [der Synagoge] nicht einmal
gelegt [...] und schon lastet der Schatten des
Antisemitismus wieder {iber uns.“ Von sich
selbst sagte Glordano, er sei ,,verschnungs-
bereit gegentiber jedem, der sich ehrlich
und aufrichtig muht, aber absolut unver-

sohnlich gegeniiber allen Varianten von
Unbelehrbarkeit®.

Das Universitire Zentrum St. Ignatius in
Antwerpen veranstaltete im September
2003 ein zweiwochiges Seminar zur Uber-
windung von Barrieren im interkulturel-
len Dialog. Dreiflig judische, christliche
und muslimische Akademiker aus Asien,
Europa und den USA nahmen daran teil.
Abschlieflend erklirten die Wissenschaft-
ler: ,Religionen diirfen nicht benutzt wer-
den, Konflikte zu schiiren. Vielmehr sind
sie zu sehen als ein Rahmen fir gegenseiti-
gen Respekt, menschliche Wiirde und als
Grundlage, um Frieden und Verstindnis
gegeniiber Anhidngern aller Religionen zu
fordern.®
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Im Wintersemester 2003/2004 gibt es am
Institut fiir Allgemeine und Verglei-
chende Literaturwissenschaft der Freien
Universitit Berlin einen Schwerpunkt
israelische Literatur mit Gastprofessuren
von Etgar Keret, Tel Aviv, und Galili
Shahar, Jerusalem. Der Kurs wird neben
einem Uberblick auch Tendenzen, Gestal-
ten, Zusammenhinge und dsthetische Pha-
nomene in einigen Werken diskutieren, die
neue Perspektiven uber die Verfassung der

Am 2. November 2003 wurde in Gottingen
der Edith-Stein-Preis 2003 an die Bruno-
Hussar-Stiftung verliehen fiir die huma-
nitiren Aktionen von Neve Shalom. Der
Edith-Stein-Kreis Gottingen will durch
diesen Preis das Andenken an Edith Stein
lebendig erhalten. Er wird alle zwei Jahre
an Personen oder Gruppen vergeben, die
sich durch Verstindigung tiber nationale,
soziale und religiose Graben hinweg ausge-
zeichnet haben.

Kultur in Israel eréffnen. Der Kurs ver-
langt keine Hebriischkenntnisse.

Leser-Echo

Gisela Langensee, Heidenheim, schreibt zum Beitrag von Helmut Reischle iiber Her-
mann Umfrid, in FrRu 10(2003)176-180:

Ich finde es erfreulich und beachtlich, daff Thre Zeitschrift mit obigem Beitrag von
Herrn Reischle einem evangelischen Pfarrer ein feines und gutes Gedenken gewidmet
hat. Der Schluflanmerkung des Verfassers, wonach die kirchliche Behorde bis heute das
vorbildliche Verhalten des Herrn Umfrid nicht anerkannt hat, vermag ich nicht zuzu-
stimmen. Deshalb lege ich einen Vortrag unseres zustindigen kirchlichen Prilaten,
Herrn Paul Dieterich, Heilbronn, bei, den dieser etwa fiinfzehnmal gehalten hat. Auch
hat er im Gottesdienst in Niederstetten dieses , Kampfers fiir Gerechtigkeit® gedacht.

Ruben Frankenstein, Freiburg, fiigt dem Artikel von Walter Salmen iiber den Schofar in
FrRu 10(2003)257-263 ergdiinzend hinzu:

Der Schofar ist ein festes Motiv in den illuminierten aschkenasischen Haggadot des aus-
gehenden Mittelalters. Mit Psalm 79,6 ,,Schiitte Deine Zornesglut auf die Volker, die
Dich nicht erkennen ...“ war meist eine Illustration wie die dem Artikel auf S. 262 bei-
geftigte abgebildet. Die Abbildung (mit dem Hinweis ,,Herkunft unbekannt®), die den
Propheten Elija mit dem Schofar und ihm folgend den Messias auf dem Esel gen Jerusa-
lem reitend, zeigt, ist aus der Haggada von Venedig (1609). Nur selten (wie etwa in einer
Hamburger Handschrift) waren Elija und den Messias zu einer Person verschmolzen.
Demgegeniiber gab es nicht wenige Schmihschriften, meist von Juden, die sich zum
Christentum taufen lieflen, wie Antonius Margarita (1541) oder Dietrich Schwab
(1619), die solche Darstellungen in Wort und Bild karikierten. Der junge Goethe muf}
eine dieser Schmihschriften gekannt haben. In seiner parodistischen Judenpredigt heifit
es entsprechend:
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... Und do wire dreymal-hunerttausend Johr vergange sey, do werd ih grofier Mann,
mit Stiefle und Spore grad aus, sporenstrechs, gegange komme tibers grofie grause rothe
Meer, und werd in der Hand habe h Horn, und was denn vor ih Horn? Ah Diit-Horn.
Und wenn der werd in’s Horn diite, do wiren alle Jiidlich die in hunerttausend Johr
gepockert (jiddische Grundform von ,,péjgern® = krepieren, verrecken) sind, die wiren
alle gegange komme an’s grofie grause rothe Meer. No was sagt ehr dozu?“

Rudolf Krause, Halberstadt, hat aus der Lektiire des Freiburger Rundbriefs zwanzig
Thesen zum christlich-jiidischen Dialog erarbeitet:

Ich lese Thren Rundbrief, den ich seit drei Jahren bekomme, und auf den ich durch den
Kirchentag aufmerksam gemacht wurde, mit groffem Gewinn, wie Sie aus meinen The-
sen (s. u.) ersehen konnen, die ich Thnen als Dankeschon beilege. Ich bin ev. Pfarreri. R.
Eine Israelreise vor Jahren und die wichtige jiidische Vergangenheit Halberstadts
(frither zwei Synagogen) haben mich erst im Ruhestand auf die Israeltheologie aufmerk-
sam gemacht, der ich mich nun intensiv widme.

(Anm. d. Red.: Auszug auns These Nr. 18) In der Liturgie unserer christlichen Gottes-
dienste sollte unsere jiidische Herkunft immer wieder einmal verbal zum Ausdruck ge-
bracht werden (z. B. durch den Hinweis auf den jiidischen Eingangspsalm, den jiidischen
Schlulsegen, durch den Hinweis auf das ganz aus jiidischem Geist geborene Vaterunser
oder durch den Hinweis auf das Gebot der Nichstenliebe, das eigentlich ein jiidisches
Gebot ist (3 Mose 19,18) [...]. Ob das trinitarische gloria patri durch einen anderen Psal-
menschluf ersetzt werden konnte, ist zumindest zu fragen (vgl. S. 9-14 1. d. H.).

Werner Kaltefleiter, Wiesbaden, antwortet auf das Schreiben von Prof. Lill in FrRu
10(2003)318:

Mit einigem Erstaunen habe ich die Ausfiihrungen von Prof. Lill in Heft 4/2003 gele-
sen. Wenn er feststellt, ,daf} die katholische Zentrumspartei fiir die Gleichberechtigung
der Juden eingetreten ist, solange es freie Parlamente gab“, dann gehort es sich doch
wohl auch, im Sinne der von ihm eingeforderten ,unvoreingenommenen Forschung®
die Vorgeschichte zu beriicksichtigen. In der , Welt“ vom 16.09.2003 kann er nachtrig-
lich eine Antwort finden. Dort wird die Zeitung Germania, das Zentralorgan der katho-
lischen Zentrumspartei, als ,,spitestens seit 1873 latent antisemitisch® beschrieben. Die
Rede ist vom ,Berliner Antisemitismusstreit™ um Heinrich von Treitschke, dessen Aus-
lassungen, so die Germania, ,im wesentlichen mit dem iibereinstimmen, was wir seit
Jahren in der Judenfrage dargelegt haben®. Dem Historiker Lill darf man unterstellen zu
wissen, daf} der ,Ungeist® nicht erst mit den Nazis zum Leben erwachte. Er muf8 uns
nur noch den Unterschied zwischen der Zentrumspartei und ihrem Zentralorgan er-
kliren, sowie den Antijudaismus des 19. Jahrhunderts und seine Folgen. Und beginnt
fiir thn die Geschichte des Zentrums erst nach dem Ersten Weltkrieg?
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Zu diesem Heft

Im Hauptbeitrag dieser Ausgabe des Freiburger Rundbriefs werden Uber-
legungen tiber Deutungen der jiidischen Martyrien im 2./1. Jahrhundert vor
unserer Zeitrechnung angestellt. Zunichst geht es um die grausame Verfol-
gung des jiidischen Volkes unter Antiochos IV. Epiphanes. Die Martyrer
selber und die dem Martyrium Entronnenen vertrauten auf den sie wieder
lebendig machenden Bundesgott Israels und auf die Bestrafung der Quiler
und Mérder durch den gerechten gottlichen Richter. Der Glaube an die
Auferstehung und an das Gericht Gottes entwickelte sich zu einem zentra-
len Glaubensinhalt im jiidischen Volk. Die spiter im christlichen Bereich
entstandene Verehrung der jiidischen ,Sieben Heiligen Makkabier® als
Martyrer wird von Rabbiner Joel Berger kommentiert. — Im Artikel von
Astrid Stark-Adler zum bemerkenswerten Wandel der Identitat jiidischer
Frauen in jiidischen Erzihlungen wird vor allem die messianische Rolle der
Frau hervorgehoben. — Mit Blick auf die in der Fasten- und Passionszeit tra-
ditionellen Auffilhrungen von Passionsmusik gibt Marie-Theres Arnbom
Anregungen zum Horen der fiir antisemitische Interpretationen anfilligen
Texte der Matthius-Passion von J. S. Bach. — Menachem Heppner, Jerusa-
lem, antwortet mit erginzenden Gedanken aus jiidischer Sicht auf die Erér-
terungen in den Beitrigen iiber die jiidischen Herbstfeste im FrRu Heft
4/2003. — Ein Lebensbild des polnischen Erzbischofs Henrik Muszyhski
stellt einen wichtigen Briickenbauer der jiidisch-christlichen Verstindigung
vor. — Einen zeitgeschichtlichen Artikel bilden die Ausfiithrungen iber die
finanzpolitischen und ideologischen Verwicklungen der Schweiz mit der
nationalsozialistischen Diktatur, dargestellt in der Zusammenfassung des
Schlulberichts der unabhingigen Expertenkommission ,Schweiz — Zweiter
Weltkrieg. Das besondere Buch erginzt das Thema mit einer Untersu-
chung des Schweizer Katholizismus wihrend der NS-Diktatur.

Unsere Meister lebrten: Ich bin’s, der totet und belebt. [...] Wie Ver-
wundung und Heilung an ein und demselben, so geschieht anch To-
tung und Belebung an ein und demselben. Hieraus ergibt sich eine
Antwort fiir diejenigen, die sagen: Die Belebung der Toten lafit sich
nicht ans der Weisung belegen (bSan 91b). '
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Fruahjudische Martyrer
Glaube an Auferstehung und Gericht

Clemens Thoma

Unter der Herrschaft des syrisch-seleukidischen Konigs Antiochos IV. Epi-
phanes (175-164 v. Chr.) wurden ca. 8000 Juden, Erwachsene und Kinder,
ermordet. Auch spiter gab es immer wieder Zeiten méorderischer Verfol-
gungen des jiidischen Volkes. Das grausamste Morden geschah im Hitler-
reich 1933 bis 1945. Doch hier geht es nicht um eine Darstellung der Ge-
samtgeschichte der Judenfeindschaft seitens der ,, Weltvolker®, sondern um
die wichtigsten Glaubenstiberzeugungen jiidischer Martyrer in vorchristli-
cher Zeit.!

Die entsprechenden Schriften iiber die jiidischen Martyrer stammen aus der
Zeit zwischen ca. 180 vor und 10 nach Christi Geburt. Sie sind im dgypti-
schen oder palistinischen Judentum teilweise unter griechisch-romischem
Denkeinfluf entstanden.? Das Danielbuch wurde ca. 164-162 v. Chr. endre-
digiert. Das 1. Makkabierbuch wurde von einem den Hasmoniern und
Pharisiern nahestehenden Chronisten ca. 120 v. Chr. abgeschlossen. Das 2.
Makkabaerbuch basiert vor allem auf der Grundlage des ca. 110-100 v. Chr.
in Alexandrien von Jason von Kyrene verfafiten fiinfbandigen Werkes (vgl.
2 Makk 2,19-32). Das 3. und 4. Makkabierbuch sind teilweise philoso-
phisch-hellenistisch gefarbte Nacherziahlungen und Neuinterpretationen
der judischen Martyrergeschichten und ihrer seleukidischen und ptolemii-
schen Verfolger. Sie wurden wohl erst zu Beginn des ersten christlichen

Jahrhunderts verfafit.’

1) Dieser Beitrag ist eine verkiirzte Wiedergabe meines Artikels Dentungen frithjiidischer Mar-
tyrien und der Schoa. Der ungekiirzte Artikel wird demnichst in dem Buch Streitfall Chri-
stologie von Helmut Hoping und Jan-Heiner Ttick in Freiburg/Br. veroffentliche.

2) Zu den Zeit- und Inhaltsangaben vgl. Theologische Realenzyklopiidie (bisher 35 Binde; Band
1: 1977). Vgl. auch Martin Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung
unter besonderer Beriicksichtigung Palistinas bis zur Mitte des 2. Jhs. v. Chr., WUNT 16,
Tibingen 1969; sowie Bibel und Kirche 57 (2002): Die Makkabier, 61-103.

3) Vgl. Solomon Zeitlin, The First Book of Maccabees, New York 1950; ders.: The Second Book
of Maccabees, New York 1954; Moses Hadas, The Third and Fourth Books of Maccabees,
New York 1953.
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1. Antiochos IV. und die aufstindischen Hasmonder

In Jerusalem und im ganzen jiidischen Land hatten sich Juden gegen die got-
zendienerischen Frevel dieses polytheistischen Eroberers gewehrt. Seinen
Bemiihungen, den Schabbat, die Beschneidung und die exklusive Gottes-
verehrung abzuschaffen, hatten sie kompromif§los widerstanden. In den um
diese Zeit und kurz danach entstandenen Schriften wird geschildert, wie Ju-
den, die sich weigerten, den fremden Géttern zu dienen, in Feuerofen ver-
brannt, wilden Tieren zum Fraf§ vorgeworfen, ihrer Besitztiimer beraubt
und 6ffentlich zu Tode gequilt wurden. Diese massenhaften Ermordungen
wurden aber nicht nur resignierend registriert. Vielmehr eigneten sich die
Betroffenen neue Glaubensinhalte an, die dem Martyrium Sinn und den
Martyrern Mut geben sollten.

Die politischen Ziele des Antiochos werden in 1 Makk 1,41 f. genannt:
wDamals schrieb der Konig seinem ganzen Reich vor, sie sollen alle zu einem
einzigen Volk werden, und jeder solle seine Eigenart aufgeben.” Am 15.
Kislew (6. Dezember 167 v. Chr.) verursachte Antiochos im Jerusalemer
Tempel den ,,Greuel der Verwiistung an Heiliger Stitte” (1 Makk 1,54; Dan
9,27; 11,31), indem er hellenistisch-heidnische Symbolfiguren in die
Tempelriume bringen lieff. Dazu wurde die Behauptung in Umlauf gesetzt,
der Gott Israels sei mit den obersten Gottern der Griechen und Phonizier
identisch. Viele ihrer Religion miide gewordene Juden fanden Gefallen an
den Ideen des Antiochos. Sie opferten den Géttern, entweihten den
Sabbat und trennten sich von biblischen Gesetzesvorschriften. In der
spiteren Religionswissenschaft wurde dies als Theokrasie (Gott-Ver-
mischung) und als Synkretismus (Zusammenfiigung religioser Vorstellun-
gen) bezeichnet. '

Mattatias, der Vorsteher der hasmoniischen Priesterfamilie Jojarib, war als
erster erfolgreich im Widerstand gegen Antiochos. Als die Verordnung der
Anbetung der hellenistischen Mischgétter auch in Modi‘in zur Durch-
fiithrung gelangen sollte, wurde Mattatias von den Beamten des Konigs auf-
gefordert, den Befehlen des Konigs nachzukommen. Er aber sagte:

»Auch wenn alle Volker im Reich des Konigs ihm geborchen und jedes von
der Religion seiner Viter abfillt und sich fiir seine Anordnungen entscheidet
— ich, meine Sohne und meine Verwandten bleiben beim Bund unserer Vi-
ter. Der Himmel bewahre uns davor, das Gesetz und seine Vorschriften zu
verlassen. Wir gehorchen den Befeblen des Konigs nicht und weichen weder
nach rechts noch nach links von unserer Religion ab“ (1 Makk 2,19-22).
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Mehrere heutige Wissenschaftler vertreten die Ansicht, wenn der von Mat-
tatias und seinen sieben S6hnen erfolgreich durchgefiihrte Aufstand nicht
siegreich geendet hitte, wire das jiidische Volk mit seiner speziellen Gottes-
verehrung und seiner besonderen Verbundenheit mit der Tora damals un-
tergegangen. Was Mattatias und sein Sohn Judas Makkabius damals began-
nen (1 Makk 3,1-9,23; 2 Makk 8,1-15,39), fithrten die Briider des Judas
weiter. Dank der erfolgreichen makkabiischen Befreiungskriege konnte im
Jahr 140 v. Chr. der freie jiidische Staat ausgerufen werden. Simeon, der den
letzten Befreiungskrieg anfiihrte, wurde vom Volk als Fiirst, Feldherr, Ho-
herpriester und Befreier Israels anerkannt (1 Makk 13,43-14,15; 2 Makk
10,32-38).

Viele Juden waren damals wegen des erbarmungslosen Machtmifibrauchs
der Jerusalemer Priesterschaft zu der Uberzeugung gekommen, der Tem-
peldienst, die Tempelopfer und die Hohenpriester seien Gott miffillig ge-
worden. Deshalb geschihen Verfolgungen und Martyrien. Man miisse aus
Jerusalem auswandern und in der Ferne auf die Neuerrichtung einer gottge-
falligen Liturgie mit einer wiirdigen Priesterschaft und einem neuen Tempel
warten. Der Eine und Einzige Gott misse im Kult und im Leben wieder
zum Leuchten gebracht werden.

2. Martyrium: Opfergabe an Gott und fiir Sein Volk

Der jiidische Religionswissenschaftler David Flusser (1917-2000) zog aus
seinen Forschungen tiber die Judenverfolgungen in den zwei Jahrhunderten
vor der neutestamentlichen Zeit die Folgerung, daff die Mehrzahl der dama-
ligen jiidischen Martyrer mit sehr dhnlichen Uberzeugungen den Tod auf
sich genommen haben wie der Martyrer Jesus von Nazareth. Zentrale
christliche Glaubensiiberzeugungen fuffen nach Flusser damit nicht allein
auf dem Leiden, dem Sterben und der Auferstehung Jesu, sondern auch auf
dem Todesleiden damaliger jiidischer Glaubenszeugen.

In seinem Artikel ,,Das jiidische Martyrium im Zeitalter des Zweiten Tem-
pels und die Christologie schreibt Flusser: ,,Die Christologie [...] fufSt auf
dem jiidischen Martyrium. [...] Wenn wir das jiidische Martyrium und die
Ideen, die damit im Zeitalter des Zweiten Tempels verbunden waren, ge-
naner untersuchen, verstehen wir auch den Anfang der Christologie. [...] Wir

4) FrRu XXV(1973)187-194. Eine kurze Flusser-Biographie findet sich in FrRu NF 8(2001)76.
86-93.
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finden dann besonders die Idee des Siibnetodes Jesu schon im Judentum vor-
gezeichnet. Die Christologie, oder besser gesagt, der Siibnetod Jesu ist das
Zentrum des Christentums geworden und sogar ein Erkennungszeichen fiir
das Christentum. [...] Die Hauptquellen iiber das jiidische Martyrium und
die damit verbundene Ideologie flieflen seit der Zeit der Makkabier reich-
lich, denn es war [...] eine Zeit, in der jiidische Menschen fiir ihren Glanben
gestorben sind“ (187).

Das Martyrium als Opfergabe an Gott und fiir das Volk Gottes wird
zunichst besonders im Buch Daniel dargelegt und erldutert. Sowohl in sei-
nen hebriischen und aramiischen Teilen als auch in seinen griechischen Zu-
sitzen hat das Buch Daniel einen groflen Einfluf} auf das jiidische und das
christliche Denken ausgetibt.’

Im aramiischen Teil des dritten Kapitels des Danielbuches wird die Rettung
dreier zum Feuertod verurteilter junger Manner erzihlt. Auf Befehl von
Konig Nebukadnezzar — gemeint war Antiochos IV. — waren sie wegen ihrer
jiidischen Glaubenstreue in einen brennenden Feuerofen geworfen worden.
Sie hatten sich zuvor geweigert, vor dem durch den Konig errichteten
Standbild niederzufallen und wurden deshalb angeklagt, dafl sie den Kénig
miflachten und seine Gotter nicht verehren (Dan 3,12). Bevor sie in das
Feuer geworfen wurden, legten sie ein Glaubensbekenntnis zum Finen
Gott Israels ab:

»Nur unser Gott, den wir verehren, kann uns aus dem gliihenden Feunerofen
und aus deiner Hand, Kinig, retten! Tut er es aber nicht, so sollst du wissen:
Auch dann verehren wir deine Gétter nicht und beten das goldene Standbild
nicht an, das du errichtet hast“ (Dan 3,17 f.).

Die drei Minner wurden gefesselt und in den Ofen geworfen, aber sie ver-
brannten nicht. Eine himmlische Gestalt beschiitzte sie mitten 1im Feuer.
Alle staunten iiber ihre Unversehrtheit, und der Kénig erliefl den Befehl:
,Jeder, der vom Gott des Schadrach, Meschach und Abed-Nego verdchtlich
spricht, zu welcher Vilkerschaft, Nation oder Sprache er auch gehort, soll in
Stiicke gerissen und sein Haus soll in einen Triimmerhaufen verwandelt
werden. Denn es gibt keinen anderen Gott, der auf diese Weise retten kann*
(Dan 3,96 {.). Die Septuagintatradition (G) fiigte dieser Erzihlung noch den
Lobgesang des Asarja (= Abed-Nego) hinzu:

5) Vgl. Jiirgen Lebram, Daniel/Danielbuch und Zusitze, TRE 8(1981)325-349; Dominik Helb-
ling, Transzendierung der Geschichte, Dan 3,57-90, LXX als hymnische Exegese, Bibl. Noti-
zen, Beihefte 14, Miinchen 2002.
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»(26) Zu preisen bist Du, Gott unserer Viter, zu riihmen und zu verherrli-
chen ist Dein Name fiir alle Zeit. (27) Denn Du bist gerecht in allem, was Du
an uns getan hast. Alle Deine Werke sind wahr und Deine Wege sind gerad-
linig. Auch alle Deine Urteile sind wahbr. (28) Du hast Gerichtsentscheide der
Wahrheit gefillt bei allem, was Du iiber uns gebracht hast und iiber die hei-
lige Stadt unserer Viter: iiber Jerusalem. Denn Du hast in Wahbrbeit und im
Urteil alles getan wegen unserer Siinden. (29) Denn wir haben in allem ge-
siindigt und haben, von Dir abfallend, gefrevelt. [...]

(32) Und Du hast uns in die Hinde unserer gesetzlosen Feinde und feindli-
cher Widersacher gegeben und an einen ungerechten Konig, den schlimm-
sten auf der ganzen Erde. [...]

(34) Liefere uns nicht véllig aus um Deines Namens willen und hebe Deinen
Bund nicht auf. (35) Entziehe uns nicht Deinem Erbarmen um des von Dir
geliebten Abrahams willen, wm Deines Knechtes Isaak und um Deines Hei-
ligen Israel (= Jakob) willen. (36) Du hast ja versprochen, ihre Nachkom-
menschaft zu vermebren wie die Sterne des Himmels und wie den Sand am
Meer. (37) Wir, Herr, sind geringer geworden als alle Vilker, und wir sind
auch Geringe in unserem ganzen Land,

Die Bindung Isaaks.

Mischne Tora,
Deutschland 1296.

Monumenta Judaica,
Kéln 1964.

(38) Es gibt ja in dieser Zeit keinen Herrscher, keinen Propheten, keinen Lei-
ter, weder Brandopfer noch Schlachtopfer, weder Opfergaben noch Réiu-
cherwerk. Es gibt auch keinen Ort, um Dir Erstlingsfriichte darzubringen
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und Erbarmen zu finden. (39) Nimm uns an, Gott der Rettung [...]. Wie
Brandopfer von Widdern und Stieren, wie tausende fetter Lammer, (40) ge-
schebe unser Opfer (thysia) vor Dir. Es schaffe uns Verzeibung von Dir ber.
Denn keine Schmach trifft die, die Dir vertrauen und Dir gehorchen. [...]
(44) Zuschanden werden sollen aber alle, die Deinen Dienern Ubles erwie-
sen haben. [...] (45) Erkennen sollen sie, dafy Du, Herr, allein Gott bist und
hochgeriibmt auf dem ganzen Erdkreis (Dan 3,26-45; G).°

Das Gebet des Asarja gibt die religiose Gesinnung der jiidischen Martyrer
wieder. In den Versen 26-32 wird Gott als gerechter Richter des Volkes Is-
rael und der heiligen Stadt Jerusalem geschildert. Gott weifl um Gutes und
Boses. Er weift um die Frevel des Volkes und seinen wiederholten Abfall
zum heidnisch-hellenistischen Griechentum. Er handelt stets gerecht und
richtet wahrhaftig — auch angesichts der Stinden der Israeliten.

In den Versen 34-37 folgen ein Reuebekenntnis und eine Bitte, dafl Gottden
Bund mit seinem Volk nicht aufhebe, sondern sich weiterhin erbarmend
zeige. Dies kénne als Fortsetzung des Bundes mit den Erzvitern Israels und
als Bestitigung des gottlichen Versprechens gelten, daff Israel so zahlreich
sein werde wie die Sterne am Himmel und wie der Sand am Meer.

Die Verse 38-40 bilden das Zentrum des Asarja-Gebetes. Neben der Bitte
um Verzeihung wird die Bereitschaft der Martyrer im Feuerofen ausge-
driickt, sich als Ersatzopfer Gott zur Verfiigung zu stellen, d. h. sich quilen
und toten zu lassen, um so die Siinden des Volkes Israel und besonders sei-
ner kultischen Fiihrer zu siihnen. Durch den stellvertretenden Opfertod der
Martyrer werde das momentane Fehlen eines gottgefilligen Tempelkultes
aufgehoben. Der Martyrer sei vor Gott und fiir Gott eine kostbarere Opfer-
gabe als die Opfertiere in der tiglichen Tempelliturgie. In seinem Werk
,Contra Apionem® II 23 (Paragraph 196) schreibt Flavius Josephus (ca. 37-
100 n. Chr.): ,,In unseren Opfergottesdiensten miissen wir zuerst fiir das Heil
unserer Gemeinschaft beten und dann fiir uns selbst. Wir sind ja fiir die Ge-
meinschaft geboren. Wer die Gemeinschaft seinen eigenen Interessen ge-
geniiber vorzieht, ist fiir Gott der Wohlgefalligste.®

Wichtig in diesem Lobgebet ist auch der Hinweis auf die Patriarchen Abra-
ham, Isaak und Jakob (V. 35). Dieser Hinweis kommt haufig im Zusammen-
hang mit Martyrien vor. In 4 Makk 16,20.25 erinnert die makkabdische
Mutter ihre sieben Sohne daran, dafl Abraham bereit war, seinen Sohn Isaak,

6) Vgl. Otro Ploger, Zusitze zu Daniel, [SHRZ 1, Giitersloh 1973, 63-87.
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den ,Volkervater®, zu schlachten. Auch Isaak war zum Martyrium bereit.
Dadurch animierte die Mutter die Martyriumsbereitschaft ihrer S6hne. So
waren auch die drei jungen Minner im Feuerofen als gehorsame Diener
Gottes vom Geist Abrahams und Isaaks erfiillt, wie in Dan 3,17.35-36 ange-
deutet ist. Und Gott war selbst durch seinen Engel im Feuerofen anwesend
und rettete die Verurteilten.

Im Martyrium ging es den jidischen Gliubigen zur Zeit des Antiochos IV.
um ,,das 6ffentliche Eintreten fiir den Ewigen als Schopfer und Erl6ser der
Welt“. Daniel 3,1-30 bezeugt ,die Bundestreue und Rettermacht Gottes,
der [...] die Getreuen durch die Herbeiftihrung der Heilszeit und der Aufer-
stehung der Martyrer aus der Holle des Martyriums rettet.” Die beispiel-
hafte Bereitschaft Isaaks zur Hingabe seines Lebens (Gen 22), die thm neues
Leben schenkte (Urmartyrium), wurde zum Vorbild aller spiteren judi-
schen Martyrer.

Das Zentrum des dritten Kapitels des Danielbuches (aramiisch und grie-
chisch) ist die Botschaft von der Anwesenheit Gottes mitten in seinem Volk
— auch und besonders in der Unterdriickung und im Martyrium. Gottes
Anwesenheit in Drangsal und Leid war seit Seinem und Seines Engels Er-
scheinen mitten im brennenden Dornbusch (Ex 3,1-6) ein zentraler Punkt
des israelitisch-jiidischen Glaubens.

3. Martyrium: Weg zu Auferstehung und Gericht

Das Buch Daniel wirkte sich fiir den Glauben an die Auferstehung der To-
ten und den Glauben an das Gericht Gottes zur Bestrafung der Verfolger
und der Abgefallenen auflerordentlich inspiratorisch aus.® In Dan 12,1-3
wird vorausgesetzt, daff Gott sich zur Zeit des Untergangs des Antiochos
auf den Gerichtsthron setzte und dafl der Engelsfiirst Michael sich vor Thm
tiir die Sohne Seines Volkes einsetzte. In Dan 12,1b findet sich in diesem Zu-
sammenhang der Heilssatz: ,,[n jener Zeit der grifSten Not wird Dein Volk
gerettet werden: jeder, der im Buch verzeichnet ist.“ Die hier gebrauchte he-
briische Verbform m-I-¢ (retten/entkommen) ist ein mehrmals wiederhol-

7) Verena Lenzen, [iidisches Leben und Sterben im Namen Gottes. Studien tiber die Heiligung
des gottlichen Namens (Kiddusch Haschem), Miinchen 2002, 87-111, bes. 93.

8) Vgl. Giinter Stemberger, Auferstehung: Judentum, TRE 4 (1979) 443-450; Jiirgen Lebram,
Daniel/Danielbuch (Anm. 5), 325-349.
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tes Stichwort, wenn es um iiberirdische Rettung aus den Qualen der Verfol-
gung geht. Dan 12,1 {. verkiindet damit bereits die Auferstehung der Ver-
folgten und das Gericht tiber die Verfolger: ,,Und viele von den im Staub
der Erde Schlafenden werden aufwachen, die einen zum ewigen Leben, die
anderen zur Schmach, zu ewigem Abschen® (Dan 12,2).

Mehrere iltere Bibelstellen haben die kurz vor der Mitte des 2. Jahrhunderts
v. Chr. lebendig gewordene Auferstehungshoffnung vorbereitet. Neben Jes
26,19 (, Deine Toten werden leben, die Leichen stehen wieder auf; wer in der
Erde liegt, wird erwachen und jubeln. Denn der Tau, den du sendest, ist ein
Tau des Lichts; die Erde gibt die Toten heraus“) und Ez 37,1-14 (Vision von
der Wiedererweckung Israels) ist vor allem das Danklied von Hanna, der
Mutter Samuels, zu beachten: ,,Der Herr macht tot und macht lebendig. Er
fiibrt zum Totenreich hinab und fiihrt anch heranf* (1 Sam 2,6).

Ein orthodoxer Jude hat mir gestanden, daf§ dieser Satz bei frommen Juden
auch heute noch als ,Geheimsatz der Hoffnung auf die Auferstehung aller
Isracliten“gilt. Deshalb sei er inhaltlich ins tigliche Achtzehngebet aufge-
nommen worden. Dort heifdt es in der 2. Beracha: , Wer ist wie Du, Herr der
Allmacht, und wer gleicht Dir, Konig, der tot macht und lebendig macht und
Heil aufspriefSen lafste©

4. Martyrium des Schriftgelehrten Eleasar

Die Martyrer sithnen stellvertretend fiir das siindige Volk Gottes. Eleasar
stand bereits im vorgeriickten Alter, als ihn im Dienste des Antiochos IV.
stehende Aufseher zwingen wollten, Schweinefleisch zu essen und so das
jiudische Speisegesetz und die Rechtgliubigkeit preiszugeben (2 Makk 6,18-
31). Er weigerte sich und schritt freiwillig zur Folterbank. In seinen letzten
Worten bezeichnete Eleasar seinen Martyrertod als Sithnetod (4 Makk 6,27-
29). Dariiber hinaus bat er Gott, daf§ das Blut seines Martyriums das Volk
Israel reinige:

»Du weifit es, Gott: Ich hitte mich wobl retten kinnen. Doch jetzt sterbe ich
um des Gesetzes willen unter Fenerqualen. Werde Du Deinem Volk gegen-
siber barmherzig. Lafl Dir die Strafe, die wir wegen Gesetzesiibertretungen
erdulden, jetzt genug sein. Mache mein Blut zu ihrer Reinigung (katharis-
mos: auch Liuterung). Und nimm meine Seele als geistiges Gegengewicht
(antipsychon) fiir thre Seele zu Dir.“
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5. Martyrium der sieben Sohne und ihrer Mutter: 2 Makk 7

Im 17. Kapitel des vierten Makkabaerbuches findet sich eine literarisch ein-
driickliche Aussage, wonach folgende Grabinschrift fiir die makkabaische
Mutter, fiir ihre S6hne und fiir den priesterlichen Schriftgelehrten Eleasar
angebracht werden sollte:

»(11) Diese Toten haben ihr Volk gerechtfertigt (exedikisan), indem sie zu
Gott aufblickten und den Folterqualen bis zum Tod standhielten. (12) Ja,
wabrlich, gottlich (theios) war der Kampf, der von ihnen ausgefochten
wurde. [...]

(14) Der Tyrann war der Gegner, die Welt und die menschliche Gesellschaft
waren die Zuschauer. (15) Die Gottesfurcht (theosebeia) blieb Siegerin, sie
setzte thren Kimpfern den Siegeskranz auf. [...]

(18) Deshalb stehen sie jetzt dem gottlichen Thron nahe und leben in ewiger
Seligkeit. [...] (20) Diese von Gott Gebeiligten sind nun anch dadurch geebrt,
daf die Feinde ihretwegen siber unser Volk keine Macht mebr hatten, (21)
dafs der Tyrann bestraft und das Vaterland geliutert wurde. Sie wurden
gleichsam zum Seelenersatz (antipsychon) fiir die Siinden des Volkes. (22)
Durch das Blut jener Frommen und durch die Siibnegabe (hilastirion) ibres
Todes rettete die gittliche Vorsehung (pronoia) das zuvor schlimm be-
dringte Israel ganz und gar (diesdésen) (4 Makk 17,11-22).

=
=
=
=,

Die makkabiische Mut-
ter mit ihrem jiingsten
Sohn vor Antiochos.

Aus: Die Biblische Ge-
schichte des Alten und
Neuen Testaments,
Freiburg/Br. 1893.
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Laut 2 Makk 7,9 rief der zweite Sohn, als er in seinen letzten Ziigen lag: ,,Du
Unmensch, du kannst uns das irdische Leben ranben. Der Konig des Kosmos
aber wird uns, die um Seiner Gesetze willen Gestorbenen, zu einer Wieder-
verlebendigung (anabidsis) des Lebens aunferwecken.

Der Ausdruck anabiésis zods steht hier fiir ,Wiederverlebendigung des Le-
bens“ oder ,Reaktivierung der Lebendigkeit®. Dem Verfasser schwebte die
Schopfung als bidsis zods, als Verlebendigung des Lebens, vor. Auferstehung
ist Erneuerung, Wiederherstellung der Menschen. Von ewigem Leben (z64
aidnion/chayye ‘olam) ist auch in Dan 12,2 die Rede.

Mit der Auferstehung der Martyrer geschicht parallel dazu auch die Ver-
werfung der Verfolger und Mérder. In diesem Sinne schleuderte der vierte
Sohn dem Antiochos vor seinem Sterben die Worte entgegen:

, Trostreich fiir uns ist es, durch Menschenhand zu sterben, wenn wir die von
Gott gegebene Hoffnung hegen diirfen, von ihm auferweckt zu werden. Fiir
dich aber gibt es keine Auferstehung zum Leben® (2 Makk 7,13).

Die Androhung der Bestrafung des Judenverfolgers Antiochos IV. durch
den Einen und Einzigen Gott Israels durchzieht das ganze 7. Kapitel des 2.
Makkabierbuches. Die Martyrer kommen in die Nihe Gottes und ziehen
auch andere zu sich in den Himmel. Die Verfolger dagegen werden in das
Verderben gestofien.

Auch der Glaube an die Erschaffung der Welt und der Menschen durch den
Einen Gott Israels spielte fiir die Bereitschaft zum Martyrium eine grofle
Rolle. Die Hineinnahme der Martyrer zu Gott ist Neuschopfung. In dieser
Hoffnung ermutigte die makkabaische Mutter ihre sieben S6hne:

» Ich weifl nicht, wie ibr in meinem Schof entstanden seid. Ich verlieh euch
weder den Geist noch das Leben. [...] Der Schopfer der Welt ist der Former
beim Werden des Menschen. Er iiberwacht das Werden aller. Er wird ench
mit Erbarmen Atem und Leben wieder zuriickgeben, da ihr jetzt wegen Sei-
ner Gesetze nicht anf euch achter (2 Makk 7,22 1.).

Gliubig stellte sie sich vor, dafl ihre S6hne von Gott neu geschatfen werden,
und zwar mit demselben Schopferwillen, mit dem Gott die Menschen bei
der ersten Schopfungstat aus nichtigem Staub gemacht hat und mit dem er
jedem Menschen bei der Zeugung seinen Geist einhaucht und auch die Kor-
performen gestaltet. Sie {ibermittelt ihnen die Hoffnung auf ein gliickliches
Wiedersehen in Gottes Gegenwart (vgl. auch Mt 22,23-33).

Zum jiingsten Sohn sagte sie: ,,Ich bitte dich, mein Kind: Schan anf zum
Himmel und blicke hin auf die Erde und auf alles, was darin ist. Bedenke,
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dafS Gott dies alles aus Nicht-Seiendem gemacht hat’, und daf$ auch das
Menschengeschlecht so entstanden ist. Fiirchte diesen Henker nicht, sondern
zeige dich deiner Briider wiirdig. Nimm den Tod an, damit ich dich zusam-
men mit deinen Briidern wiedergewinne“ (2 Makk 7,28 £.).

Gemeinsames Martyrium hat also gemeinsames endgiiltiges Eintreten in
das Reich Gottes zur Folge. Dies war die Spitze aller Hoffnungen der
frihjiidischen Martyrer. Die Auferstehung ist keine Hoffnung Einzelner.
Sie ist vielmehr die Hoffnung ganz Israels.

Nachdem alle Sohne den Martyrertod erlitten hatten, stiirzte sich die Mut-
ter selbst auf den brennenden Scheiterhaufen, damit kein Peiniger ihren
Leib beriithre und verunreinige (4 Makk 17,1). ,,/hretwegen stehen die S6hne
jetzt dem gottlichen Thron nahe und leben in ewiger Seligkeit (4 Makk
17,18). Auch der Vater wird gepriesen: Er las den Sohnen die biblischen Ge-
schichten vor: tiber Kain und Abel, Abraham und Isaak, iber Joseph in
Agypten, Daniel in der Léwengrube und die drei Jiinglinge im Feuerofen,
tiber David, Salomo und die Propheten. Und er habe ihnen auch aus dem
Deuteronomium vorgelesen, wo es unter anderem heifit: ,,/ch werde tot ma-
chen und wieder lebendig machen® (Dtn 32,39, vgl.4 Makk 17-18).

6. Abschliefiende Erwiigungen

Der in der Zeit der Verfolgung durch Antiochos IV. neu aufgebliihte Glaube
an die Auferstehung und an das Gericht Gottes tiber die Verfolger des
Volkes Gottes war ein gewaltiger Aufbruch fritherer undeutlicher und teil-
weise vergessener Glaubensinhalte. Schon ca. 200 Jahre vor dem Martyrer-
tod Jesu gab es im glaubigen jidischen Volk kaum noch Zweifel an den
groflen Vermittlerdiensten und an der schluflendlichen Vereinigung der
Martyrer mit Gott im Reich der Belohnungen und der Seligkeiten. Die Mar-
tyrer sind zur ,Heiligung des gottlichen Namens® (le-qiddusch ha-Schem)
und zur Erlangung von Gottes Barmherzigkeit fiir das Volk der Erwahlung
gestorben. Sogar Flavius Josephus schildert in cAp II 217b-218 den Lohn,
den jene erhalten werden, die nach dem Gesetz leben, leiden und sterben:

9) Die Erschaffung des Kosmos aus dem Nichts ist hier wohl nicht die eindeutige Aussage.
Wohl aber: Das ganze Universum wurde aus Nicht-Seiendem geschaffen. Der Mensch ist
also kein Produkt aus anderen Produkten Gottes (vgl. Jer 4,23; Hebr 11,3), sondern ein spe-
ziell von Gott als Kunstwerk mitten im Nichts/Chaos geschaffenes und erwihltes Wesen.
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,Jeder Einzelne ist [...] im Glauben, dafl Gott es denen, die die Gesetze ge-
halten haben und, wenn es sein muf}, freiwillig dafiir sterben, gewahrt, wie-
der zu entstehen und ein besseres Leben beim Umschwung der Zeiten zu er-
halten.

Der moderne jiidisch-amerikanische Deuter der Schoa Byron L. Sherwin
gibt im Zusammenhang mit der Vernichtung der Juden in Polen folgende
Deutung: ,Auschwitz reprisentiert einerseits Tod und Zerstorung Israels
und andererseits das Uberleben und die Wiedergeburt. Dies ist das funda-
mentalste Dogma des heutigen jiidischen Gemeinschaftslebens.“** Die
,Wiedergeburt® des Volkes Israel im Land Israel und in anderen Lindern ist
— religios gesehen — ein vom gottlichen Bundespartner Israels mit ermog-
lichter Sieg iiber die Morder und Vernichter.

Wenn man die jiidischen Glaubenstraditionen mit gliubiger Ehrfurcht be-
denkt, darf angenommen werden, dafl der gottliche Bundespartner Israels
auch die Leiden und den Tod der Martyrer unter der Nazidiktatur als
Opfergabe zur Verzeihung der Siinden und zum kiinftigen Heil des Volkes
Gottes barmherzig aufgenommen hat. Damit diirfen jedoch keine Be-
miithungen zur Verharmlosung der Verbrechen und der Morder verbunden
werden. Die neue Beheimatung im Land Israel kann auch als eine Gegen-
gabe Gottes fiir die Martyrien so vieler Juden durch die Jahrtausende und
unter der Naziherrschaft gewertet werden.

Die von Antiochos IV. in die Verfolgung und in den Tod getriebenen Juden
waren zuinnerst Kimpfer gegen den hellenistischen Polytheismus. Der
Hauptsatz ihres Glaubens war: ,Der Ewige, unser Gott, ist Einzig® (Dtn
6,4).

Bei heutigen Deutungen der Schoa wird von jiidischer und von christlicher
Seite nur selten auf die naziihnlichen Morde unter Antiochos IV. Bezug ge-
nommen. Ein jiidischer Religionsphilosoph, den ich dazu befragte, antwor-
tete: ,lhr Christen wiirdet bei euren theologischen Deutungen der Schoa
gerne auf den ,Hitler* Antiochos IV. Bezug nehmen, weil seine grausame Ju-
denverfolgung damals den jiidischen Glauben an die Auferstehung der
Martyrer und an das Gericht Gottes gegen die Judenfeinde neu geweckt hat.
Eure schweigende Mitschuld an der Ermordung von sechs Millionen Juden
konntet ihr durch eure Verkiindigung der Auferstehung und des Gerichts
wegschieben.“

10) Byron L. Sherwin, Sparks amidst the Ashes: The Spiritual Legacy of Polish Jewry, New York
199781
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Wie die Makkabé&er zu katholischen Heiligen wurden

Rabbiner Joel Berger*

Am 7. Dezember 2003 hat Kardinal Lehmann der Jidischen Gemeinde
Mainz eine Torarolle zuriickgegeben, die wihrend der Pogromnacht von ei-
nem Unbekannten nachts vor der Pforte des Bischoflichen Priesterseminars
in Mainz abgelegt worden war. Seither befand sie sich in der Schatzkammer
der Martinus-Bibliothek. Diese Nachricht erinnerte daran, daff auch andere
katholische Kirchen jiidische Reliquien bergen. Eine solche Reliquie hat ge-
rade an Chanukka Anspruch auf unser Interesse.!

Die Kirche San Pietro in Vincoli in Rom birgt — neben dem weltberiihmten
»Moses“ von Michelangelo - auch ein viel ilteres, wenngleich anspruchslo-
seres Denkmal, das an ein ruhmreiches Kapitel jiidischer Volksgeschichte
ankniipft. Bei Ausgrabungen in der Krypta unter dem Hauptaltar der Kir-
che im Jahre 1876 wurde ein siebenteiliger Marmorsarkophag entdeckt, des-
sen Architektur auf das 4./5. Jahrhundert schlieen lafit. Laut einer Inschrift
auf dem Sarkophag enthilt er die Gebeine der ,,Sieben Heiligen Makkabier-
brider®.

In Anlehnung an die iltesten christlichen Martyrologien wurde der 1. Au-
gust als ,Gedenktag der Heiligen Makkabier* festgelegt.? Die frithe Kirche
verehrte die HI. Makkabier als »vorchristliche“Martyrer. Es ist nur allzu
verstindlich, daff, wenn wir Chanukka feiern, uns auch jene Makkabier be-
schiftigen, die die katholische Kirche als ihre Martyrer deklariert. Beim An-
ziinden der Chanukkalichter gedenken wir der siegreichen Freiheitskimpfe
derMakkabier. Die Makkabier, die die katholische Kirche verehrt, waren

Rabbiner Dr. Joel Berger, Specher der deutschen Rabbinerkonferenz, ist 1937 in Budapest
geboren und hat dort die Schoa iiberlebt. Ab 1957 Studium in Budapest am Rabbiner-
seminar und an der Universitit (Geschichte, Pidagogik und Volkskunde), 1963 Studien-
abschluff mit dem Rabbinerdiplom. 1968 emigrierte er nach Westeuropa. Er war Rabbiner in
Schweden, Diisseldorf und Bremen. Von 1980 bis 2002 war Berger Landesrabbiner von
Baden-Wiirttemberg,

1) Der Beitrag erschien erstmals in der Wochenzeitung ,,Jiidische Allgemeine“Nr. 29/03 zum

Beginn von Chanukka. Wir bringen mit Erlaubnis des Autors eine bearbeitete Version.

2) Wilhelm Bacher, Jiidische Mértyrer im christlichen Kalender, in: Kurt Wilhelm (Hg.), Wis-
senschaft des Judentums im deutschen Sprachbereich, Bd. 2., Tiibingen 1967.
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die Unseren. Sie haben fiir die Freiheit unseres jidischen Volkes ihr Leben
geopfert. Wie ist es zu erkliren, dafl sie zu ,,Heiligen“der Kirche wurden?’

)

%s

Die Heiligen Makkabier. Missale, Koln 1525. Monumenta Judaica, Koln 1964.

Die geschichtlichen Werke, die uns die Taten der Hasmonderhelden er-
zihlen, werden auch Makkabderbiicher (1-4 Makk) genannt. Die rabbini-
sche Tradition zahlt diese Biicher nicht zu ihren heiligen Schriften. Die rus-
sisch-orthodoxe Kirche strich im 19. Jh. 1-3 Makk aus ithrem Kanon. Die
lutherischen Kirchen zihlen das 1. und 2. Makkabderbuch den Apokryphen
zu; die reformierten ev. Kirchen erwihnen die Biicher tiberhaupt nicht. Der
katholische Kanon enthilt 1-2 Makk; 3-4 Makk zdhlen zu den Apokryphen.
Im zweiten Buch der Makkabier finden wir, ohne Namensangabe, jene sie-
ben Briider erwihnt, die die katholische Kirche als ,Makkabaische Briider
verehrt. Dieses Buch tiberliefert uns sowohl die Greueltaten des Syrerko-
nigs Antiochos Epiphanes als auch die Treue des jiidischen Volkes zu seiner
Religion und seinen Traditionen. So schildert dieses Buch, wie der alte
Schriftgelehrte Eleasar wegen seiner Befolgung der Gebote der Tora gefol-
tert und getotet wurde. Und so ist auch Gber den Martyrertod von den sie-
ben Briidern und ihrer Mutter zu lesen, die — stets einander ermutigend — bis
zum Tode dem Willen des syrischen Konigs Widerstand leisteten.

3) Anm. d. Red.: Die von der Kirche verehrten ,Sieben Makkabier“sind die sieben Séhne der
makkabdischen Mutter und damit nicht identisch mit den Hasmonidern Judas Makkabius
und seinen Briidern.
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Der Ort dieser Verfolgungen lag aller Wahrscheinlichkeit nach nicht in Ju-
dia, sondern im syrischen Antiochien, das bereits in der Antike ein prospe-
rierendes jidisches Zentrum war. Flavius Josephus rithmte in diesem Zu-
sammenhang auch die Schonheit der groflen Synagoge von Antiochien.* Im
Unterschied zu Alexandrien gab es in Antiochien kein jlidisches Viertel. Ju-
den lebten als vollberechtigte Biirger.®

Es ist nicht ausgeschlossen, dafl der Syrerkonig an der Verfolgung direkt be-
teiligt war. Vielleicht wurden gerade deshalb diese Beispiele des Martyrer-
tums in der antiken Welt so bekannt. Der Autor des zweiten Makkabierbu-
ches fand diese Berichte, wie er selber schreibt, in einer zeitgendssischen
Chronik (2 Makk 2,23). Der Autor des vierten Makkabaerbuches verfafite
sogar einen Grabvers zum Gedenken an jene Briider und Martyrer: ,,Hier
ruben ein greiser Priester, eine Matrone und sieben Briider. Sie starben in-
folge der Gewalt des Tyrannen, der die Verfassung der Hebrier vernichten
wollte. Sie verteidigten ihr Volk; Gott anrufend, erduldeten sie Folter und
Tod“ (4 Makk 17,9-10).

Dieser Grabvers lifit vermuten, dafl es in Antiochien eine mit einer Grabin-
schrift versehene Ruhestitte der Martyrer gab. Laut christlicher Tradition
befand sie sich in der Nihe der Synagoge im Stadtviertel ,,Kerataion”.* Be-
reits im 4. Jahrhundert wurden jene jidischen Martyrer als die ,,Heiligen
Makkabaer” bezeichnet. Im Jahre 423 verbreitete sich unter den Christen
von Antiochien die Legende eines von Juden an Pessach vertibten Ritual-
mordes. Darauthin wurde die Synagoge zerstort und iiber der Grabstitte
der Martyrer eine Basilika erbaut. Zur Intensivierung des kirchlichen Kultes
konnte auch die Tatsache beigetragen haben, daff viele Christen in Antio-
chien dem Judentum entstammten und dadurch manche jiidischen Traditio-
nen von der Kirche ibernommen wurden.

Die Aufnahme der jiidischen Martyrer in die Reihe der ,Heiligen“ der ka-
tholischen Kirche blieb nicht unwidersprochen. Der Kirchenvater Hiero-
nymus, der die echten Griber der Makkabierbriider in Modi‘in in Judaa
sah, wunderte sich, daff auch in Antiochien Graber der Makkabaer gezeigt
wurden. Die spitere Weiterentwicklung der kirchlichen Legendenbildung
versicht die Makkabierbriider und ihre Mutter mit Namen. Die Mutter,
auch Hannah’ genannt, wurde 6fters mit den Namen Aschumit oder

4) Flavius Josephus, Bellum Judaicum vii, 45.

5) Encyclopaedia Judaica Jerusalem (EJ), Vol. 3, ,Antioch®, 71.
6) EJ (Anm. 5), 72.

7) EJ, Vol. 7, ,Hannah and her seven sons, 1270 ff.

96 FrRu NE 2/2004



Schmuni bezeichnet, die aus dem Hebriischen stammen und ,Hasch-
monierin® bzw. ,aus der Familie der Haschmonier stammende Frau® be-
deuten konnte.

7Zum weiteren Schicksal der Grabstitte der sieben Makkabierbriider wire
noch zu bemerken, daf infolge eines Erdbebens im Jahre 526, das grofie
Teile der Stadt Antiochien zerstorte, auch die Kirche einstiirzte. Darauthin
brachte man die Reliquien zunichst nach Konstantinopel, von wo sie unter
Papst Pelagius I. nach Rom in die Kirche San Pietro in Vincoli gelangten, de-
ren Einweihung am 1. August gefeiert wird.

Der ,Machabier-
Schrein® in der Kir-
che St. Andreas in
Koln.

Nach einer anderen Tradition wurden die Reliquien der ,Sieben Heiligen
Makkabier®, zusammen mit den Reliquien der HI. Drei Konige, 1164 nach
Koln in das im 10. Jahrhundert errichtete ,,Machabéer-Kloster* gebracht.
Der Legende nach hatte Erzbischof Reinald von Dassel sie in Mailand von
Kaiser Friedrich Barbarossa erhalten. Seit 1808 befindet sich der ,Macha-
bier-Schrein“in der Kirche St. Andreas in K6ln. Der im 16. Jahrhundert an-
gefertigte Goldschrein zeigt eine Serie von Reliefabbildungen, in denen die
Geschichte der makkabiischen Mutter, hier nach einer Inschrift ,,Salome*
genannt, und ihrer sieben S6hne parallel zur neutestamentlichen Leidensge-
schichte interpretiert und dargestellt wird.

Ob diese jiidischen Martyrer cines Tages endgiiltig in die heimatliche Erde
heimkehren werden, vermag ich nicht zu sagen.
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Der Wandel der Identitat jlidischer Frauen im Marchen

Astrid Stark-Adler*

Im Jahre 1602 wurde bei Conrad Waldkirch in Basel das Maysebuch, eine
editio princeps, gedruckt.! Herausgeber war Jakob Buchhindler aus Litauen.
Es war damals den Juden verboten, im reformierten Basel zu wohnen, im
katholischen Allschwyl hingegen, das zum Bistum Basel gehorte, konnten
sie sich in beschrankter Zahl niederlassen. Jiidische Setzer und Herausgeber,
von denen im Stadtarchiv kaum eine Spur zu finden ist, waren zustindig fiir
hebriische Drucke — der berithmteste war der Talmuddruck am Ende des
16. Jahrhunderts — und, in einem geringeren Mafle, auch fiir jiddische
Drucke, von denen das popularste das Maysebuch war.

Das Maysebuch ist eine Sammlung talmudischer, midraschischer, mittelal-
terlicher und frithneuzeitlicher Legenden, Mirchen und Novellen, die jiidi-
sches und universelles Erzahlgut in sich vereint. Auf die zahlreichen from-
men und heiligen Rabbis aus dem Altertum und dem Mittelalter ist immer
wieder hingewiesen worden. Auf die darin vorkommenden Frauen eigent-
lich nicht. Dies scheint um so erstaunlicher zu sein, als doch das Buch vor al-
lem ihnen gewidmet ist. Hinzu kommt, daff zur Zeit der Renaissance und
der Reformation den Frauen in Europa zugleich eine positive Rolle (gebil-
det und tugendhaft), wie auch eine negative Rolle (lasterhaft und bose) zu-
geteilt wurde. In den Arbeiten tiber diese Zeit wird nur die positive Rolle
der Frau hervorgehoben; auf die negativen Klischees hingegen, welche hart-
nickig die Jahrhunderte tiberdauert haben und von denen einige bis in un-
sere Zeit mitgewirkt haben, geht kaum jemand ein.

Dr. Astrid Stark-Adler ist Dozentin fiir Germanistik und Jiddistik; Ubersetzungen aus der
modernen jiddisch-russischen und zeitgendssischen Literatur (Der Nister, Mikhoel Felsen-
baum), jiddisch-stidafrikanischen Literatur (Rakhmiel Feldman, Fayvl Zygielbaum) und alt-
jiddischen Literatur (Das Mayse-bukh). Herausgeberin einer Zeitschrift iiber Elsisser-Jid-
disch.

1) Un bean livre d’histoires. Eyn shon Mayse bukh. Fac-similé de I'édition princeps de Bile
(1602). Traduction du yiddish, introduction et notes par Astrid Starck. Schriften der Univer-
sitatsbibliothek Basel, Bd. 5, Schwabe Verlag, Basel 2003.
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Jiddisch — eine ,,weibliche‘ Sprache

Im 16. Jahrhundert spielen zwei Faktoren eine wesentliche Rolle: der Buch-
druck und der endgiiltige Durchbruch der Umgangssprache, in unserem
Fall des Jiddischen, damals jiidisch-dentsch oder tvri-taytsh genannt. Fiir
den jiddischen Druck wurde das sogenannte vaybertaytsh verwendet, eine
Art Kursivschrift, die seit dem Mittelalter fiir Briefe sowie fiir historische
Dokumente in Gebrauch ist. Es wird somit eine Verbindung hergestellt
zwischen der jiddischen Sprache und der Frau, bzw. der Mutter (mamelo-
shen), im Gegensatz zur hebriischen Sprache des Mannes, bzw. des Vaters
(foterloshen), die sich der Quadrat- oder der Raschischrift bedient. Dieser
geschlechtsbedingte Unterschied existiert immer noch. In dem mehrspra-
chigen Computerprogramm Q7ext heifit die hebriische Schrift QDavid,
die jiddische QMyriam! Jiddisch diirfte die einzige Umgangssprache sein,
die sich als ,,Frauensprache“versteht.

Mit der jiddischen Literatur werden zwei Ziele ins Auge gefafdt: Erstens will
man die breite Leserschaft der Frauen fiir den jiddischen Btichermarkt ge-
winnen. Zweitens —und dies gilt auch fiir die damalige Erbauungsliteratur —
will man ihr eine Identitit verschaffen, die den Werten der Zeit entspricht
und gleichzeitig eine Riickkehr zu Tradition und Religion bildet. Die Frau
tritt auf als Gebildete, als Ehefrau und als Gebirerin frommer S6hne. Als
Gebildete kennt sie die Tora; als Ehefrau ermoglicht sie ihrem Mann das
Studium; als Gebirerin frommer Séhne trigt sie die Hoffnung, einer von ih-
nen konnte der Messias sein. Die erbaulichen Geschichten, die der Exem-
pelliteratur angehoren, dienen zur Sabbatlektiire und werden je nach Tal-
mudtraktat angefithrt. Sie wurden zuerst vorgelesen, dann individuell
gelesen und schliefflich nacherzihlt, was die kiinftige Rolle der Frau als Er-
zahlerin erkliren kann.

Der Durchbruch der Umgangssprache geht einher mit der Schaffung einer
neuen Gattung, der miindlich tiberlieferten mayse (Mirchen), die nun ver-
schriftlicht wird und den Meilenstein der Erzihlprosa und der spiteren jid-
dischen Literatur bildet. Jiddisch gilt als Ubersetzungssprache, die das un-
verstindlich gewordene Aramiisch verdringt und ersetzt. Interessant ist
hier zu betonen, daf derselbe Text unterschiedlich bewertet wird, je nach
Sprache. Die Auswahl aus dem Talmud hingt mit dem Bild der Frau zusam-
men, die in die Neuzeit pafit, die aber auch ein continuum mit dem Altertum
darstellt: die gebildete und tugendhafte oder aber schlechte und bése Frau
wird zum Sinnbild einer reaktualisierten Tradition. Das sich zwischen wie-
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derentdeckter Tradition und bevorstehender Modernitit bewegende May-
sebuch liefert aufschlufireiche und hochst interessante Ergebnisse. Der her-
koémmliche Rahmen des Maysebuchs figuriert unter dem Namen taytshe
gemoro, jiddische Gemara, was dem Kompilator Jakob Buchhindler er-
moglichte, drei voneinander getrennte Schichten zu vereinen: die nach Bil-
dung strebenden Frauen, denen zum ersten Mal der Zugang zur Gemara er-
moglicht wird, die unwissenden Minner oder, wie es in anderen Vorreden
heiflt, ,Minner, die sind wie Frauen”, und die sich einer ,weiblichen Spra-
che“ bedienen miissen, und die des Hebriisch kundigen Gelehrten, die
Biirge stehen fiir das hohe Niveau des auf Jiddisch verfafiten ,Maysebuchs”:
~Kumt her, ir libn manen un vranen un tut das schon maysebuch anschauen,
[-..] ir libn vrauen ir hat nun di taytshe bikber al vor. Itzund hat ir ach di
taytshe gemoro. Aso vet ir habn kol ha-tauro kulo gar.“?

Die messianische Rolle der Frau

Nicht nur als Biirge stehen die Gelehrten da, sondern als lebendiges Beispiel
und Ziel dessen, was zu erreichen ist: Am Ende wird die jiidische Welt aus
lauter Gelehrten bestehen und nichts mehr wird die Ankunft des Messias
hindern kénnen. Diese messianische Mission zu erfiillen, obliegt der Frau
als gebildete Gattin und Mutter.

In der Mirchenforschung bildet die Frage der Geschlechter ein neues Feld.
Oft haften ihr dieselben Klischees an, wie der Mirchenliteratur selbst, in der
die Helden tiberwiegend mannlich sind.’ Von dieser Feststellung gehen auch
Y. Elstein und A. Krasny aus: ,,In inhaltlicher Hinsicht lassen sich im Mayse-
buch bestimmte thematische Bereiche isolieren, zu denen jeweils eine
groflere Anzahl von Geschichten angefiihrt wird. Dies betrifft besonders
Geschichten zu (minnlichen) Personen aus der jiidischen Uberlieferung,
moralisierende Geschichten zur Propagierung jiidischer Tugenden sowie
Erzihlungen tiber wunderbare Geschehnisse; Frauen werden nur in weni-
gen Geschichten erwihnt.“*

2) ,So werdet ihr die ganze Tora haben”, d. h. die schriftliche und die miindliche.

3) Es sei frappierend, bemerkt Dagmar Burckhart, mit welcher Selbstverstandlichkeit Vladimir
Propp und andere Forscher ,,das minnliche Mirchen entweder tendenziell verabsolutieren
oder es fraglos dem weiblichen Mirchen voranstellen, so daf dieses dann quasi nur als ,Son-
derfall® des mannlichen Mirchens erscheint”, in: Artikel Fran, in Enzyklopidie des Mir-
chens, Kurt Ranke (Hg.), Bd. 8, Berlin/New York 1977, 1331.

4) Yoav Ellstein/Ariela Krasny, Ma’assebbuch, in: Enzyklopidie des Mérchens (Anm. 3), 1328-
1336.
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In der Tat lassen sich bei fliichtigem Hinsehen von 255 mayses nur 18 auf
eine Frau als ,Heldin® zuriickfithren, was aber keineswegs eine neutrale
Zahl ist, denn 18 bedeutet ,,Leben® (khes yud). In weiteren 54 Marchen er-
scheint die Frau im Titel als Tochter, Schwester, Jungfrau, Ehefrau, Witwe
oder Prinzessin, mit oder ohne Erwihnung eines Mannes (Vater, Bruder,
Verlobter, Ehemann). Insgesamt sind es 132 Geschichten, in denen die Frau
auf irgend eine Weise eine Rolle spielt. Diese Rolle hingt von der jeweiligen
Gattung ab und entspricht 6fters allgemeinen Klischees, die sowohl die jii-
dische als auch die christliche Frau betreffen und die nicht nur die unterhal-
tende Erbauungsliteratur kennzeichnen, sondern u. a. auch die Ikono-
graphie. Die Frau ist inmer von einem Mann abhingig. Diese Abhingigkeit
gilt als notwendiger Schutz vor Verge-
waltigung oder iiblem Ruf. Die wich-
tigste Rolle aber ist die der Ehefrau.

Braut (mit Krone) und Brautigam (mit Ju-
denhut). Die Binde (Braut) ist eine ver-
steckte Anspielung auf die blinde, unwis-
sende Ecclesia.

Hebriische Inschrift:
Itti mi lebanon kalla = Komm, Braut, vom
Libanon.

Siddur, Deutschland, Anfang 15. Jh.
Monumenta Judaica, Kéln 1964.

Miirchen von Tugenden und Lastern

Die Frau wird implizit immer am Mann gemessen, meistens zu ihrem Nach-
teil, in seltenen Fillen zu ihrem Vorteil. Eine harmonische Ausgewogenheit
ist ausgeschlossen. Je nach Gattung des Mirchens werden die Laster oder
die Tugenden der Frau beschrieben. Am klischeehaftesten wird die Frau in
den Schwinken dargestellt. Dann ist sie bose, ,bitterer als der Tod™ (mayse
201), duferst einfiltig (mayse 123), und so schamlos und geil, daf} sie bis zu
ihrem Lebensende als Eselin herumgehen muf} (mayse 227).
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Doch hinter diesen Stereotypen gilt es, den Zweck des Maysebuchs zu ent-
ziffern, das jahrhundertelang einen solchen Einflufl und eine solche Faszi-
nation ausgeiibt hat. Die 18 Mirchen, in denen die Frau als Heldin eine
Rolle spielt, dienen zur llustrierung der Halacha, des Gesetzes. Ihr morali-
sierender Inhalt will die Gliubigen zur Riickkehr auffordern. Dahinter ver-
bergen sich reelle gesellschaftliche und historische Zustinde.

Die Haupttugend der Frau hingt mit dem Einhalten der Gebote zusammen,
in erster Linie mit der Heiligung des Sabbath. Die anderen Tugenden sind:
Keuschheit (mayse 11), Gottesfurcht oder Frommigkeit (mayse 22), Rein-
heit oder Unberiihrtheit (mayse 198), strenges Einhalten der Speisevor-
schriften, Tiichtigkeit und Fleifl (mayse 79), Almosen, Spenden und Fasten
(mayse 205). Das Einhalten der Gebote betrifft sowohl die Frau als auch den
Mann, wobei das Maysebuch immer wieder das Verantwortungsgefiihl der
Frau anspricht, da sie in der Familie und im religiosen Leben eine wesentli-
che Rolle spielt. Ist sie laut der Bibel fiir ihren Mann da, so ist sie es, welche
ihm aus der Not hilft: die Sabbatgriser verwandeln sich in leckere Sab-
batspeisen, Rabbi Judas Frau webt einen Mantel, der beiden dient (mayse 79).
Neben die Tugenden treten die iiblichen stereotypen Laster der Frau: Hexe-
rei (die Hexen von Ashqelon), Hoffart (mayse 48), Schamlosigkeit (mayse
108, Matrone d’Ephese), Ehebruch (mayse 118 b, die Frau am Pranger), Hu-
rerei (mayse 128), Bosheit (mayse 202), Geiz (mayse 195), Faulheit, tible
Nachrede, Liignerei (mayse 228), und die Nichteinhaltung des Fastens am
Versohnungstag (mayse 206: Eine schwangere Frau, die sich nicht tiberwin-
den kann, wird damit bestraft, daf§ ihr Kind als Verbrecher endet. Diese Be-
strafung widerspricht iibrigens den Talmudvorschriften in Sachen Schwan-
gerschaft!). Anhand von Mirchen, Legenden oder Novellen werden die
Tugenden und Laster in unzihligen Variationen Frauen und Minnern im-
mer wieder vor Augen gefiihrt und deren Lohn oder Strafe genau geschil-
dert.

Es gab aber auch gebildete, gelehrte Frauen: Beruria im 2. Jahrhundert, Ra-
schis Tochter und Dulcia, die Frau des Fleasar aus Worms, im Mittelalter.
Beruria, die Tochter des Rabbi Hanania ben Teradion und Frau des Rabbi
Meir, ist — wenn auch das vom Talmud verbreitete Bild nicht der Wirklich-
keit entspricht — auf Grund ihrer Tora- und Talmudkenntnisse in den er-
zihlenden Teil des Talmud, die Aggadah, eingegangen.

Interessant ist hier der Vergleich mit dem Maysebuch, in dem Beruria nicht
als gebildete Frau, sondern als Hiiterin der Moral auftritt: Weil ihre Schwe-
ster hoffirtig war, wurde sie von Gott gestraft und von Nichtjuden in ein

102 FrRu NE 2/2004



Freudenhaus verschleppt. Damit dieser Schande ein Ende gemacht werde,
fordert Beruria ihren Mann auf, durch Losegeld ihre Schwester aus der Ge-
fangenschaft zu befreien, was ihm auch gelingt. Der Hauptpunkt ihrer Be-
freiung liegt aber darin, dafl sie durch List unberiihrt bleiben konnte. Diese
Geschichte, wie vicle andere, zeigt, dafd nichts umsonst geschieht, daff jedes
Ubel, jedes Ungliick auf eine Siinde zuriickzufiihren ist, die abgebiifit wer-
den muf.

Die Sexualitit bildet sicher eines der wichtigsten Themen im Maysebuch,
weil es eben zu denjenigen gehort, mit denen man hier am ,unnatiirlich-
sten® umgeht. Die Sexualitit wird nie frei und frank ausgedriickt, sondern
immer auf Umwegen. Sie kann sich hinter dem Reinheitsgesetz, das als reli-
givse Metapher gebraucht wird, verbergen. Als Beispiel dient die Ge-
schichte ,Vom frithen Tode eines Gelehrten® (mayse 1): Eine Frau verliert
ihren noch jungen Mann, nicht weil er, wie man glauben kénnte, gegen das
Reinheitsgesetz verstofien hat, sondern weil er den Verkehr mit seiner Frau,
wie sie es von ihm zu erwarten hat, verweigert. Die Sexualitit kann aber
auch in die Sphire des rein Negativen verdringt werden: den Ehebruch, die
Schamlosigkeit, die Unzucht.

In einer der letzten Geschichten (mayse 251) geht es um elf fromme Rabbi-
nen, die vor eine fiirchterliche Wahl gestellt werden: nicht koscheren Wein
zu trinken, Schweinefleisch zu essen oder mit einer Prostituierten zu schla-
fen. Sie beschlieRen, unreinen Wein zu trinken, weil sie es fiir das geringste
Ubel halten. In ihrer Betrunkenheit aber begehen sie alle drei Siinden:

,, Und wie es Nacht war, so lief§ der Rosche schone Betten zurichten von Silber
und Gold. Und jeglichem besonders lief$ der Konig eme Hur zit ihm legen.
Denn sie meinten in ihrer Trunkenschaft, dafd ibre Weiber bei ihnen ligen.
Dieser Auszug aus einer Amsterdamer Ausgabe (1723) hat einiges ausgelas-
sen. In der editio princeps (1602) steht weiter: ,und liegen bei ihnen wohl
zwei drei molet di selbig nacht.

Wic es sich fiir ein Erbauungsbuch gehort, werden die Rabbinen noch im
selben Jahr bestraft und miissen eines schrecklichen Todes sterben:

, Und das geschab ihnen alles von wegen, weil sie Nesech (unreinen Wein)
baben getrunken. Darum hat die Tauroh zwei Parsches (Abschnitte) nahe
beieinander geschrieben. Die Parsche von der Saute (Ehebrecherin) und die
Parsche vom Nasir (Enthaltsamen).”

5) Bertha Pappenheim, Allerlei Geschichten. Frankfurt am Main 1929, 342.

6) F° 199 recto.
7) ebenda.
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In der Schlufifolgerung stoflen wir ganz unerwartet auf ein negatives Bild
der Frau: das der Verfiihrerin, auf welche die Manner unbewuft ihre Angste
und thre Wahn- oder Wunschvorstellungen projizieren. Im Originaltext
folgt der klischeehafte Satz, der ohne Logik hinzugefiigt wird: des fun wein
trinken kumt das ein frau vil frech werden und sindigt.’

Da das Maysebuch aber vor allem ein unterhaltendes Buch ist, konnen auch
Geschichten vorkommen, die eine unterschiedliche Erzahlweise befolgen,
und eine entgegengesetzte Moral vertreten. Dies konnte in dem ausschliefi-
lich auf religiosen Vorschriften basierenden Sefer Brantspigel™, in dem sich
auch einige unserer Geschichten wiederfinden, niemals der Fall sein. Wie
anders tont es in der Geschichte mit dem jungen Konig (mayse 207), der, auf
Genufd und Liebelei ausgehend, drei Schwestern ,,verfithrt“. Es handelt sich
um eine Novelle, die wie ein Mirchen endet:

»Da hebt der junge Konig an und un sagt seine erste Ausfahrt: Ich ging ein-
mal auf einen Acker. Da begegneten mir drei schine weifSe Tanben un eine
unter den dreien war gar weifS. Da schuf ich nach einer. Da konnt ich sie nit
treffen. Dernach schiesst ich nach der anderen, da konnt ich auch nit treffen.
Dernach schiesst ich nach der dritten, da trefft ich sie zwischen die Fliigel,
dass ihr der Bauch auflief.* Wie solches die anderen Grafen hérten, lachten
sie und merkten es gar wohl un waren froblich. Also bekam der junge Konig
die hiibsche Tochter und lebt mit ihr in Frenden.“"

Die gebildete Frau

Im Maysebuch, das die Gesinnung der Zeit widerspiegelt, spielt die Bildung
eine hervorragende Rolle. In einer langen und abenteuerlichen Novelle
(mayse 203), die an Susanna oder Genoveva von Brabant erinnert, wird er-
zihlt, wie eine keusche Frau verleumdet wurde, weil sie sich nicht verfithren

lief. Als Unschuldige kann sie jedoch dem Steinigungstod entgehen und

9) F° 199 recto. Es geht hier auch um das gemeinsame Weintrinken von Juden und Christen.
Vgl. Jakob Katz, Exlusion et Tolérance. Chrétiens et juifs du Moyen Age a I’ére des Lumi-
éres, Paris 1987, 63.

10) Moses Henochs Altschul-Jeruschalmi Brantspigel: transkribiert und ediert nach der Erst-
ausgabe Krakau 1596, hg. v. Sigrid Riedl, Frankfurt/M. 1993.
11) Bertha Pappenheim (Anm. 5), 264.
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wird dann von einem Fremden, der sie aus dem Steinhaufen birgt und ihr
somit das Leben rettet, als Gelehrte angestellt: auf Grund ihrer Torakennt-
nisse wird sie zur Lehrerin seines Sohnes. Nach vielen Abenteuern, in denen
sich die Verfithrungsszene wiederholt, wird sie von Gott fiir ihre Standhat-
tigkeit belohnt und in die Heilkunde der Pflanzen eingefiihrt. Zu ihr stro-
men nun die Leprakranken, um geheilt zu werden. Sie kann sich mit Gottes
Hilfe an ihren fritheren Ankligern richen und ihren Mann wiederfinden.
Gottes Urteil — die Lepra als unwiderrufliche Strafe — wird dem menschli-
chen Urteil, — die vom Beth Din (Gericht) verhingte Strafe — gegentiberge-
stellt. Am Ende siegt das Recht tiber das Unrecht.

Das Thema der Bildung wird ferner in einer weiteren lingeren Geschichte
aufgegriffen (mayse 163), in der es um eine gebildete Tochter geht, die nur
einen Gelehrten heiraten will, denn, so sagt sie zu ihrem Vater, Rabbi Meir
zitierend: ,, Wenn ein Vater seine Tochter mit einem Am ha-aretz (nicht Ge-
lehrten) verheiratet, ist es so, als wiirde er sie gefesselt vor einen Lowen hin-
werfen®, d. h., daf fiir sie das Studium der religiosen Schriften den Vorrang
haben mufl. Nur wenn sie gebildet ist, kann sie ihrer Rolle als Erzieherin in
der Familie und in der Gemeinde vollig gerecht werden. Doch die Erzie-
hung reicht nicht aus, um aus einem Kind einen Gelehrten oder einen From-
men zu machen. Schon wihrend der Empfingnis muf§ die Mutter ihre Ge-
danken auf Gelehrte und Rabbis konzentrieren. Auch der Vater darf
wihrend der Zeugung an nichts Schlechtes denken, denn so wie die Gedan-
ken spriefit auch der Samen aus dem Gehirn.

Der Frau kommt im Maysebuch eine weit groflere Verantwortung zu als
dem Mann infolge der Symbiose zwischen der Mutter und dem Embryo.
Dadurch erhilt sie eine Art schopferisch-mystische Dimension, die sie an
der Schépfung selber teilhaben lifit. Sogar die Hautfarbe des Kindes hingt
von ihren Gedanken wihrend der Empfingnis ab. Zwei entgegengesetzte
Geschichten illustrieren diesen Fall.

In der ersten Erzihlung (mayse 134) rettet Rabbi Akiba eine schwarze Ké-
nigin, die ein weifles Kind geboren hat, in der zweiten (mayse 249) eine
weifle Konigin, die ein schwarzes Kind zur Welt gebracht hat. Er verteidigt
sie, weil sie mit ihrem Verdienst die Hebrier aus Agypten erlést haben.
Auch im Maysebuch erwartet man von der Frau, dafl sie die Ankunft des
Messias beschleunigt, indem sie fromme und tugendhafte Kinder zur Welt
bringt, die Gerechte (Zaddikim) und Heilige (Hassidim) sein werden.
Durch seine Aussage bekriftigt Rabbi Akiba die Frauen in ihrer Erlésungs-
macht.
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Doch die Erlésungsmacht der Frau liegt aber vor allem im Gebet, das ihr er-
laubt, mit Gott in direktem Kontakt zu stehen. Das kann zwar auch der
Mann, aber die Frau wird bevorzugt. Als Aba Hilkya mit seiner Frau auf
dem Dachboden Gott um Regen bat, fing es zuerst auf der Seite seiner Frau
zu regnen an. Wieso? Weil die Weltanschauung der Frau auf Gerechtigkeit
beruht, auf einer gut verstandenen Zedaka. Die Hauptsorge der Frau ist die
Wiedergutmachung, eine Art Tikkun, und damit iibt sie einen Einflufl auf
die Weltordnung aus. Diese erstrangige Rolle der Frau steht im Zusammen-
hang damit, daf} sie in der jlidischen Gesellschaft sowohl das Leben als auch
die Religion iibermittelt. In der patriarchalen Gesellschaft ist die Frau vor
allem eine Mutter, die Sohne gebiert, welche Rabbiner werden."

Konigin Esther bittet den persi-

schen Konig Ahaschwerosch fiir ihr
Volk.

Handschrift aus dem 14. Jh., Nord-
frankreich.

Versetzt man diese Geschichten in den Kontext der frithen Neuzeit, so ent-
steht eine neue Lektlire, die zeigt, was dem Maysebuch zugrunde liegt: eine
notwendige Osmosis, eine irdische Ehe zwischen Mann und Frau, ein Ab-

12) Ein Midchen gebiren gleicht einer Strafe. Vgl. die Geschichte mit Rabbi Elieser (mayse
232), der alle Frauen, deren Menstruation er zu kontrollieren hatte, fiir rein erkldrte und
dies mit der Erklirung begriindete: Sollte er ein falsches Urteil gefillt haben, so wiirde die
unreine Frau, anstatt einen Sohn, eine Tochter auf die Welt bringen! Was fiir die Juden galt,
galt auch fiir die Christen: Man denke auch an die allgegenwirtige Mutter Maria mit dem
Kind in der Kunst und in der Liturgie.
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bild der gottlichen unio mystica. Aus kabbalistischer Sicht besteht Gott aus
einem minnlichen Teil und einem weiblichen Teil, der Schechina, des Exils.
Das Ende des Exils und die Wiedervereinigung beider Teile werden die An-
kunft des Messias bewirken sowie die endgiiltige Erlosung. Somit wird die
erste Geschichte klar: Der verpafite Verkehr verhindert die Vollendung und
bedeutet soviel wie Tod. Hat die Frau die Moglichkeit, aus ihrem Ge-
schlecht herauszufinden, indem sie Sohne gebiert, was eine Deutung des
Androgynenmythos sein konnte, so sehnt sich auch der Mann nach Ver-
wandlung, eine Sehnsucht, die wir in der Geschichte finden, in der ein Mann
nach dem Tod seiner Frau Briiste bekam und so sein Kind saugen konnte
(mayse 11). Die verschiedenen Anderungen, zu welchen die Verwandlung
fiihrt, natiirliche wie die Schwangerschaft oder erfundene, wie z. B. der sdu-
gende Vater, sind eine Metapher fiir die endgiiltige Metamorphose, die ein-
treten wird, wenn der Messias kommt.

Das 17. Jahrhundert, wie andere Jahrhunderte davor, schuf einen Messias
namens Sabbatai Zwi, der — nach den schrecklichen Pogromen von Bogdan
Chmielnicki (1648-1649) und der Vernichtung des Ostjudentums — fiir das
Jahr 1666 angekiindigt war."” Nach dem Gerush, der Vertreibung der Juden
aus Spanien, entstand in Safed die Kabbala, die zur Hauptbeschiftigung des
europiischen Judentums wurde und die Ankunft des Messias zu beschleu-
nigen suchte.

Genau in diesen Rahmen pafit das Maysebuch mit seinen frommen Rabbi-
nen, aber vor allem mit seinen tugendhaften Frauen, die als Vermittlerinnen
fungieren. Die zahlreichen Geschichten, welche die Frau in eine orientali-
sche oder germanische Umgebung versetzen, bieten uns ein vielseitiges — so-
wohl althergebrachtes als auch ein neu erfundenes - Bild der Frau im Juden-
tum. Den iiblichen alten Klischees entgeht sie zwar nicht; jedoch wird eine
neue Atmosphire geschaffen, in der sie sich an der Seite des Mannes, und
nur an seiner Seite, neu entfalten kann. Und dies anhand einer neuen Spra-
che, Jiddisch, iiber die sie nun verfiigt, einer gemeinsamen Sprache, welche
die schroffen Schranken zwischen Minner- und Frauenwelt aufthebt. Doch
man tiusche sich nicht: der Einblick in die Welt wird immer noch vom
Mann gelenkt.

13) Gershom Scholem, Sabbatai Tsevi: le Messie mystique 1626-1676, Verdier 1983. Dt. Aus-
gabe: Gershom Scholem, Sabbatai Zwi. Der mystische Messias. Frankfurt/M. 1992.
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Gedanken zur Matthauspassion von J. S. Bach

Marie-Theres Arnbom*

Johann Sebastian Bachs kirchenmusikalische Passionswerke! stellen heute
fiir viele Christen den Inbegriff christlicher Verkiindigung dar. Doch auch
kirchenferne Menschen werden von diesen Meisterwerken beriihrt. Gerade
tiber die Passionen, die eine tiberdurchschnittliche Verbreitung haben, ist in
den letzten Jahren eine intensive Diskussion entbrannt. Was passiert, wenn
Menschen, die gegeniiber christlichem Antijudaismus sensibel geworden
sind, sich mit Bachscher Kirchenmusik befassen? Kann man den Inhalt, die
Bibeltexte und die dazu komponierten Arien und Chorile unkommentiert
und unreflektiert konsumieren? In der heutigen Zeit sollte die Matthius-
passion nicht nur als losgel6stes musikalisches Meisterwerk betrachtet wer-
den. Der Zuhorer hat eine Verantwortung gegentiber den historischen Ge-
schehnissen und den Tendenzen, die diese mit verursacht haben.

Die Matthduspassion als Auftragswerk

Die Matthauspassion, sicherlich eine der grofiten Kompositionen von Jo-
hann Sebastian Bach, wurde zur besonderen Gestaltung des Vespergottes-
dienstes am Karfreitag 1727 in der Leipziger Thomaskirche komponiert.
Die heute giiltige Version geht auf eine 1736 von Bach selbst geschriebene
Partitur zurlick.

Am 22. April 1723 war Bach vom Groflen Rat der Stadt Leipzig zum Tho-
maskantor gewihlt worden und widmete sich somit hauptsichlich der Kir-
chenmusik. Er hatte vor allem in den beiden Hauptkirchen St. Thomas und

* Dr. phil. Marie-Theres Arnbom ist Historikerin und Autorin mit langjihriger Erfahrung im
Kulturmanagement. Wissenschaftliche Tatigkeit im Rahmen verschiedener Forschungspro-
jekte, zahlreiche Artikel und Programmbhefte. Ab Sommer 2004 Intendantin des Kindermu-
sikfestivals St. Gilgen (www.kindermusikfestival.at). Der Beitrag war urspriinglich als Pro-
grammbheft fiir ein Konzert im Brucknerhaus in Linz a. d. Donau verfafit worden.

1) Vgl. auch den Beitrag Die Judenchére in Bachs Johannespassion von Dagmar Hoffmann-
Axthelm, FrRu 5(1998)103-111.
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St. Nikolai fiir die musikalische Verkiindigung der Schrift zu sorgen. Ge-
niale kiinstlerische Leistungen wurden dabei nicht erwartet. Im Gegenteil,
wenn die Musik zu kunstvoll war, muf§te er eine Ermahnung in Kauf neh-
men. An jedem Sonntag hatte Bach eine neue Kantate aufzufiihren, die er in
kiirzester Zeit komponieren und mit dem Chor der Thomasschule und ei-
nem Instrumentalensemble aus stidtischen Musikern einstudieren mufite.
Die Musik erklang in der ,Frithpredigt”, die um sieben Uhr begann und
nicht selten bis elf Uhr dauerte. Dieser Gottesdienst wurde von zumeist ein-
fachen, frommen Menschen besucht, die in der Glaubenstradition erzogen
worden waren und fiir die der sonntigliche Gottesdienst selbstverstandlich
war. Oft beschrinkte sich die Bildung dieser Gemeinde auf die Bibel und auf
Luthers Katechismus. Das Kirchenjahr, beginnend mit der Adventszeit und
mit seinen wichtigsten Festkreisen Weihnachten und Ostern, strukturierte
das Leben dieser Menschen.

Passionsspiele und Antijudaismus: Geschichtliche Hintergriinde

Im 13. Jahrhundert begann in Europa die Tradition der Passionsspiele
auflerhalb des liturgischen Kontextes. Die Mischung von Bibeltexten und
Volkskunst hatte eine unheilbringende Wirkung fiir die Mitglieder der jiidi-
schen Gemeinden. Das ging soweit, daff die Herrscher in der Osterzeit
Mafinahmen zum Schutz der jiidischen Bevolkerung ergreifen mufiten, um
die Juden vor dem aufgebrachten Pobel zu beschiitzen, der sich an den Dar-
stellungen, die Juden seien ein blutdiirstiges Volk, aufgeheizt hatte und da-
nach regelrechte Pogrome veranstaltete. Das Geschehen ist ein historisches,
die Reaktionen darauf sind aber immer zeitgendssisch. Das Problem mufl
darum auf unterschiedlichen Ebenen betrachtet werden: die Entstehungs-
zeit des Matthiusevangeliums, die Traditionen zur Zeit Bachs und
schluflendlich die Wirkungen, die die Auffiihrung von Passionspielen auf
das Volk hatte.

Das Matthiusevangelium ist vermutlich um 80 n. Chr. verfafit worden. Man
muf} also den Text in seinem historischen Kontext verstehen. Die hohe
Christologie dieses Evangeliums muf als Polemik gegen die pharisiisch ge-
prigte Synagoge in der Stadt der Adressaten (vermutlich Antiochien in Sy-
rien), als Reaktion auf das, was der Verfasser und seine Adressaten erlebt ha-
ben und erleben, gesehen werden. Nach der Zerstorung des Tempels in
Jerusalem im Jahre 70 waren die Anfeindungen zwischen einzelnen jiidi-
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schen und judenchristlichen Gruppierungen immer stirker geworden. Vor
diesem Hintergrund sind die Texte der Matthauspassion zu hren. Der Vor-
wurf, alle Juden seien Christusmorder und Gottesmorder, blieb tiber fast
zwei Jahrtausende bestehen. Erst im Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-
1965) wies die katholische Kirche dieses Urteil dezidiert ab.

Antijudaismus ist ein subtiles, oft aber auch aggressives Phinomen, das in
der Geschichte der christlichen Kirchen mitsamt ihrer Theologie, From-
migkeit und Kunst von den neutestamentlichen Anfingen an in vielen Ten-
denzen und Facetten auftritt. Doch erst nach der Massenvernichtung der
Juden im Dritten Reich wird wirklich deutlich, wie verhingnisvoll christli-
cher Antijudaismus war und ist: Auch die religiés motivierte christliche
Judenfeindschaft hat mit dazu beigetragen, dem Holocaust den Boden zu
bereiten. Deutsche jiidische Musiker wurden enteignet, verfolgt, in die Emi-
gration getrieben oder in Konzentrationslagern ermordet. Deutsche nicht-
jiidische Musikwissenschaftler prisentierten deren Werke zur gleichen Zeit
in groflangelegten Ausstellungen zum Thema ,entartete Musik®. Diese
Entwicklung machte auch vor vermeintlich ,,judenfreundlichen Passagen
des Neuen Testaments und mancher Kirchenlieder nicht halt.

Ist die Passionsmusik antijiidisch?

Heute wird versucht, das Verbindende zwischen Juden und Christen aufzu-
zeigen. Zu den diffizilsten Problemen in diesem Zusammenhang gehoren si-
cherlich die Passionsspicle und die Passionsmusik. Wie sollen wir nun die-
sen Werken begegnen?? Sollen wir die antijudaistischen Implikationen der
Texte ignorieren, weil die Musik so wunderbar ist? Sollen wir die Texte
zensieren? Oder konnen wir den Texten aufklirend und reflektierend be-
gegnen, wie hier versucht wird? Am wichtigsten erscheint es mir, Mifver-
staindnisse auszuraumen: einerseits, um diese Werke nicht vorschnell zu ver-
urteilen, und andererseits, um zu vermeiden, daf} iber den Umweg der
Musik erneut Antijudaismen in unser Denken Einlaf} finden.

Kann man antijiidisch komponieren? Diese Frage kann hier nur angerissen
werden. Thesen, nach denen Bach die Zeilen ,,Sein Blut (komme) tiber uns

2) Anm. d. Red.: Der Bach-Liebhaber und jiidische Gelehrte Zwi Werblowsky, Jerusalem, ist
der Ansicht, dafl Bach bei der Komposition zu den Worten ,,Sein Blut komme iiber uns und
tiber unsere Kinder“selbst gezittert habe und die Komposition daher nicht als antisemitisch
eingestuft werden kénne.
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und tiber unsere Kinder!“ (Mt 27,25) besonders dissonanzenreich und dra-
matisch komponiert hitte und dies ein Zeichen fir seinen Antijudaismus
wire, gehen meiner Meinung nach sehr weit. Doch steht gerade diese Zeile
am Beginn der Judenfeindschaft, die religiose Argumente als bequemen
Vorwand fiir Verfolgungen nutzte. Dieser ,Blutruf” wurde im Jahr 2000 aus
dem Textbuch der Oberammergauer Passionsspiele gestrichen.?

Man kann und darf die Musik des grofien Meisters Bach nicht vom Text und
von den historischen Umstinden der Zeit trennen. Das ware weder dem
Werk noch dem Komponisten gegeniiber gerecht. Der Personenkult um
Bach sollte aber auch nicht dazu miflbraucht werden, ihn auf ein Podest zu
stellen und keinerlei kritische Gedanken zuzulassen. Bach ist nicht die un-
antastbare Instanz eines ,,5. Evangelisten®, als die er immer wieder darge-
stellt wird. Er ist ein genialer und grofler Komponist, der als Kind seiner
Zeit gewisse Tendenzen, Vorurteile und allgemeingiiltige Meinungen ver-
treten hat. Im Bewufitsein der gewalttitigen und verheerenden Wirkung in
der Geschichte hat die heutige Zeit die Verantwortung, sensibel gegeniiber
jedweden judenfeindlichen Tendenzen, sprachlichen Wendungen und un-
reflektierten Traditionen zu sein. Die Auseinandersetzung mit der Mat-
thiuspassion bietet dazu eine gute Gelegenheit.

3)Vgl. Stephan Schaller/Willehad Eckert/Meinrad Limbeck/Clemens Thoma/Johannes
Oesterreicher, Passionsspiele heute? Kyrios Verlag, Meitingen 1973.

»Auf das Fest aber hatte der Landpfleger Gewobnheit, dem Volke einen Ge-
fangenen loszugeben, welchen sie wollten. Er hatte aber zu der Zeit einen
Gefangenen, [...] der hiess Barabbas. Und da sie versammelt waren, sprach
Pilatus zu ihnen: ,Welchen wollet ihy, dass ich ench losgebe? Barabbam oder
Jesum, von dem gesagt wird, er sei Christus?* Denn er wusste wohl, dass sie
thn aus Neid iiberantwortet hatten. [...]

Aber die Hobenpriester und die Altesten iiberredeten das Volk, dass sie um
Barabbas bitten sollten, und Jesum umbrichten.

Da antwortete nun der Landpfleger, und sprach zu ihnen: ,Welchen wollt ibr
unter diesen zweien, den ich ench soll losgeben?‘ Sie sprachen: ,Barabbam!*
Pilatus sprach zu ibnen: ,Was soll ich denn machen mit Jesu, von dem gesagt
wird, er set Christus?*

Sie sprachen alle: ,Lass thn krenzigen

I
!

(Aus Bachs Matthduspassion)
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Jamim Noraim — Die , flirchterlichen Tage”
Jom Kippur und Rosch ha-Schana

Menachem Heppner*

Die Ubersetzung von Jom Kippur mit Verséhnungstag ist sehr ungenau und
verandert die Mensch — Gott Beziehung, die das Leitmotiv dieses Tages ist.
Eine Versdhnung setzt einen Streit voraus, an dem zwei Seiten beteiligt sind.
Der Mensch aber streitet nicht mit Gott, und Gott streitet nicht mit dem
Menschen, sondern der Mensch siindigt gegen Gott und bittet Ihn um Ver-
zeihung. Um diese zu erlangen, bedarf es der Bufle und der Siithne; in frithe-
ren Zeiten durch Opfer und Siindenbock, heute durch Fasten. Aus diesem
Grunde sollte der Tag als , BufS- und Fasttag® bezeichnet werden. Unter
diesem Namen ist er mir auch aus meinen Kindertagen in den dreifiiger Jah-
ren in Deutschland in Erinnerung.

Mit den aramiischen Worten Kol-Nidre beginnt der Buf8- und Fasttag.
Seine sakrale Bedeutung hat er erhalten, weil er uns als solcher in der Tora
befohlen wird. Wenn wir aber diesen Text niher betrachten, stellen wir fest,
daf es sich gar nicht um ein Gebet handelt, sondern um ein juristisches Do-
kument, in dem der Name des Ewigen tiberhaupt nicht erwihnt wird. Der
Text ist ein Vorwort vor dem Gebet, in dem alle Schwiire, Geliibde und Ver-
pflichtungen Gott gegeniiber als ungiiltig erklirt werden, nicht nur fiir das
vergangene Jahr, sondern — im voraus — auch fiir das kommende Jahr. Um
nicht aus Vergessen einer unerfiillten Verpflichtung beschuldigt zu werden,
16sen wir alle Verpflichtungen auf. Die an diesem Tag getragene weifle Be-
kleidung erinnert an die farblosen Leintiicher, in denen Juden begraben
werden (und auch Jesus begraben wurde), und die ein Symbol der Gleich-
heit der Menschen vor Gott sind, ohne Farben und Prunk, arm und reich,
alle gleich.

* Menachem Heppner, Jerusalem, geboren 1924 in Hamburg, lebt seit 1934 in Jerusalem. Auto-
didakt in den Fachbereichen Judentum, Bibelstudium, Theologie und Geschichte Israels, Ver-
offentlichungen in kirchlichen Zeitschriften. 1997 erschien sein Buch ,, Jiidische Gedanken
iiber Glaube, Gesetz, Land und Volk*“ (vgl. FrRu 9[2002]297). Reisefiihrer vorwiegend fiir
deutschsprachige christliche Gruppen.

Menachem Heppner bezieht sich auf die Beitrige zu den grofien jiidischen Herbstfesten in
FrRu 10(2003), denen er Eriuterungen aus jiidischer Sicht hinzufiigen mochre.
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Die Tage des Gerichts

Im heutigen Judentum sind es die drei ,fiirchterlichen Tage® (Jamim
Noraim), die als Tage des Gerichts bezeichnet werden (zwei Tage fiir Rosch
ha-Schana und ein Tag fiir Jom Kippur). Wahrend der Jom Kippur in der
Bibel festgelegt ist, erscheint ,Rosch ha-Schana® in einer vollkommen ande-
ren Dimension. Es ist der Tag der ,,jubelnden® Fanfaren und Erinnerungen
(sichron truah) (Lev 23,24). Das Schofarhorn wird erst in Zusammenhang
mit Jom Kippur (Lev 25,9) erwihnt. Dieser ,Jubel-Erinnerungstag® am Be-
ginn des siecbten Monats des hebraischen Kalenders ist unser heutiges
zweitigiges Neujahrsfest (Rosch ha-Schana), der ,Kopf“ des Jahres. Da dies
der einzige Festtag der Bibel am ,.ersten Tag* eines Monats — an Neumond
anstatt an Vollmond — ist, wurde dieser Festtag von den jidischen Gelehrten
als der Tag der Erschaffung der Welt festgelegt, als der ,Kopf der Jahre® in
der jiidischen Zeitrechnung. Der Schofar (Widderhorn), urspriinglich das
Blasinstrument der Hirten, erhielt seine Bedeutung in Erinnerung an den
Widder, den Abraham anstelle von Isaak opferte.

Rosch ha-Schana und Jom Kippur sind die Tage des Gerichtes nicht nur fiir
die ,Gliubigen“ oder Juden, sondern fiir alle Geschopfe, auch jene, die
Gott nicht kennen oder nicht an ihn glauben. Nach dem Schofarblasen am
Neujahrstag werden darum im Mussafgebet folgende Worte gesprochen:

, Heute ist der Tag der Erschaffung (wortlich: des Geborenwerdens = Ha-
rat) der Welt. Heute stellt Er alle Geschopfe der Welt vor Gericht, wie
Knechte oder wie Sohne.“

Laut jiidischer Auffassung wird an Rosch ha-Schana das Schicksal jedes Men-
schen bestimmt und an Jom Kippur besiegelt. Alles, was sich in diesem Jahr er-
eignet, wird an diesem Tag beschlossen. Durch unser Tun erfiillt sich der Be-
schlufl. Darum sind diese jiidischen Feiertage auch Tage der gesamten
Menschheit. Gott ist der Schopfer aller Geschopfe. Er ist nicht nur der Gott Is-
raels, sondern des ganzen Universums. Das Motiv dieser Tage ist die Gegen-
iiberstellung der menschlichen Verginglichkeit und der ewigen Schopfung:

, Denn sie sind Fleisch und Blut, der Mensch entstebt aus Staub und sein
Ende ist Staub. [...] Er ist wie trockenes Heu, eine welke Pflanze, ein verge-
hender Schatten, eine voriiberfliegende Wolke, ein wehender Wind, zer-
streuter Stanb und ein vergehender Traum. Aber Du bist der ewig lebendige
El und Konig.“

Das Bewuftsein seiner Verginglichkeit soll den Menschen in seinem Han-
deln und in seinem Verhiltnis zu seinen Mitmenschen beeinflussen.
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Der Gott Israels

Wer oder was ist der ,,Gott Israels®, ,wie ist sein Name?“ fragte Moses den
Gott seiner Vater, und erhielt die Antwort: ,,/ch bin, der ich bin da“ (in bib-
lischer Sprachart: Ich werde sein, der ich sein werde — ,Eheje ascher eheje®).
Dieses ist die einzige wahre Definition des Gottesbegriffes, einmalig in der
Bibel. Gott sagte zu Moses: ,,Du sollst zu den Israeliten sagen, der ,Ich bin
da‘ hat mich zu euch gesandt. “ Gott sprach zu Moses in der ersten Person
und Moses iiberlieferte den Namen in der dritten Person. Anstatt zu sagen:
wIch werde da sein“, sagte Mose: ,,Er wird da sein, und anstatt ,Ebeje“ sagt
Mose ,Jehaweh”. HaWaJaH und HoWeH bedeutet Gegenwart. Die vier
Buchstaben JHWH bedeuten das ,sein werden . Der Gott der Bibel ist der
,Ewig Gegenwirtige“.

Dieser Ewig Gegenwirtige ist die Ewige Schopfung, die sich durch Israel
offenbart hat und deshalb als ,,Gott Israels“ bezeichnet wird. Israel ist das
Beispiel der ,, Tat und deren Folge®, der ,,Stinde und Strafe*.

Israel war die erste Glaubensgemeinschaft, die diesen Gottesbegriff erkannt
hat, ithn entwickelt und tiberliefert hat — auch an das Christentum und an
den Islam —, daher der Begriff ,,Gott Israels“. Es ist eine iibermenschliche
Inspiration, die vor iiber 3000 Jahren diesen allumfassenden und unfafiba-
ren Begriff geschaffen hat. Er umfafit alles Gegenwirtige und alle Ereignisse
in der Welt und im Weltraum, den wiederkommenden Sommer nach dem
Winter, den Tag nach der Nacht, den Aufbau nach der Zerstorung (die Sint-
flut und Noah), und die sich immer wieder erneuernden Generationen der
Menschbheit.

Der Mensch und sein Gott

Jedes Menschen Leben beginnt mit seiner ungewollten Geburt und endet
mit seinem ungewollten Tod. Er gestaltet seine Welt mit dem ihm gegebenen
schopferischen Geist (der Geist Gottes?), jeder nach seiner Art. In diesem
Sinne bewahrt sich die biblisch-symbolische Bezeichnung des Menschen als
»Ebenbild”; Gott ist der ewige Schopfer, der Mensch ist der vergéingliche
Schéopfer. Der undefinierbare Geist des Lebens fithrt den Menschen auf sei-
ner Suche nach dem Sinn seines ,,Dasein“und dem Sinn allen Geschehens in
dieser Welt, auf der Suche nach seinem Glauben, in dem er seinen Halt fin-
det, und nach der Erkenntnis seines Gottes, der Stiitze seiner Seele.

114 FrRu NF 2/2004



Henryk Muszynski - Ein Briickenbauer
zwischen Juden und Christen

Am 19. November 2003 wurde Prof. Dr. Henryk Muszynski, Erzbischof von
Gnesen (Polen), die Ehrendoktorwiirde der Katholisch-Theologischen Fa-
kultit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn verliehen.

In seiner Begriifiung wiirdigte Dekan Prof. Dr. Karl-Heinz Menke* die
Verdienste von Erzbischof Muszynski fiir den christlich-jiidischen Dialog.
Wir bringen den Hauptteil der Landatio.

Der jiidischen Uberlieferung zufolge besteht die Welt, trotz der Schuld, die
die Menschheit im Laufe der Jahrhunderte auf sich geladen hat, weiter, so-
lange es sechsunddreiflig Gerechte in jeder Generation gibt. Sie zeichnen
sich unter anderem durch Demut, Bescheidenheit, grenzenlose Barmher-
zigkeit und vor allem dadurch aus, dafl sie selbst von diesen ihren Tugenden
nichts wissen. Meinen kurzen Gesprichen mit Thnen habe ich entnommen,
dafl Sie, Exzellenz Muszyfiski, ebenfalls von Thren Tugenden nichts wissen
oder nichts wissen wollen. Aber Laudationes geh6ren zur Ehrenpromotion
wie das Salz zur Suppe. Also gibt es auch fiir Sie keine Ausnahme. Aber
seien Sie versichert: Ich meine jedes Wort so, wie ich es sage.

In einem Brief des englischen Kardinals John Henry Newman findet sich
die Bemerkung ,Fast jeder Mensch kann denken; aber nur der diszipli-
nierte, erzogene und gebildete Geist kann wahrnehmen.“! Sie, Exzellenz
Muszynski, haben sich Thr Leben lang als Wissenschaftler und Seelsorger,
als Theologe und Bischof um die Wahrnehmung der Wirklichkeit bemiiht.
Nicht trotzdem, sondern gerade deshalb sind Sie im wahrsten Sinne dieses
Wortes zum ,pontifex“, zum Briickenbauer, zwischen Polen und Deut-
schen, zwischen Christen und Juden und zu einem Promotor des zusam-
menwachsenden Europa geworden. Sie haben zur Vers6hnung beigetragen,
nicht durch die Verdringung der Vergangenheit, nicht durch den Ruf, es
miisse endlich Schluff sein mit den vergangenen Geschichten, sondern
durch das differenzierte, immer neu ansetzende Wahrnehmen dessen, was
war, und dessen, was ist.

* Dr. Karl-Heinz Menke ist Professor fiir Dogmatik und Philosophische Propideutik der
Theologie.
1) Vel. G. Biemer, John Henry Newman (1801-1890). Leben und Werk, Mainz 1989, 66.
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IThr Mut zur Wahrheit blieb nicht ohne Widerstand. Denn wer die Abstrak-
tionen, Begriffe, Urteile und Vorurteile iiberkommener Denkweisen hinter-
fragt, macht sich nicht immer beliebt. Und wer sein eigenes Denken stets
neu an der wahrgenommenen Wirklichkeit mifit, dem begegnet das Kopf-
schiitteln derer, die differenziertes Denken mit Schwiche verwechseln und
statt dessen definitive Schlufisitze fordern. Die in den letzten Wochen in
Deutschland neu entfachte Debatte iiber Schlufistriche, Antisemitismen
und unselige Vergleiche hitte einen Gesprichspartner Thres Formates ver-

dient. [...]

Von 1. n. r.: Erzbischof Henrik Muszynski, Prof. Dr. Stanislaw Lorenc, Rektor der
Adam-Miklewicz-Universitit Poznan, und sein Vorginger Alt-Rektor Prof. Dr. Ste-
fan Jurga.

Was Vers6hnung von seiten eines Polen gegeniiber Deutschland bedeutet,
kann nur ermessen, wer hinter den Zahlen der Statistiken um die Einzel-
schicksale weifl. Zwischen 1939 und 1945 kamen 22 % der polnischen
Staatsbiirger, darunter allein 3 Millionen Juden, ums Leben, grofitenteils
durch organisierte Mordaktionen der deutschen Nationalsozialisten. Sie,
Exzellenz Muszynski, haben nicht erst als Bischof nach Briicken tiber die
Abgriinde dieser Geschichte gesucht. Sie haben schon als Student und jun-
ger Priester Begriffe wie Téter- oder Opfervolk als Unworte gebrandmarkt
und im Sinne der jidisch-christlichen Anthropologie stets zwischen der
Schuld des Einzelnen und der politischen Verantwortung einer Nation un-
terschieden.
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Sie wurden am 20. Mirz 1933 in der Stadt geboren, die wie kaum eine andere
Metropole die deutsche und die polnische Geschichte verbindet: in Danzig.
Nach den Jahren des Studiums, nach der Priesterweihe 1957 und vier Kap-
lansjahren begannen Sie die Laufbahn eines Wissenschaftlers. Ein intensives
Spezialstudium der Exegese an der Universitit Lublin, am Biblicum in Rom
und an der Ecole Biblique in Jerusalem fiihrte nicht nur zur Erlangung
zweier Doktortitel, sondern auch zu viel beachteten Veroffentlichungen.
Fiir Ihre Forschungen von Bedeutung waren auch entsprechende Aufent-
halte in Deutschland. Von 1967 bis 1968 gehorten Sie zu dem Forscherteam
der von dem protestantischen Exegeten Karl Georg Kuhn in Heidelberg be-
grindeten Qumran-Forschungsstelle. Und nach Threr Ernennung zum
Professor in Warschau waren Sie Gast auch unserer Fakultit. Von daher die
enge Zusammenarbeit mit dem Kollegen Heinz-Josef Fabry, dessen Name
an unserer Fakultit zum Synonym fiir Qumran geworden ist!

Sie gehdren nicht zu den Wissenschaftlern, die ihre Hypothesen oder Theo-
rien mit der Wirklichkeit verwechseln. Sie haben im Sinn der zitierten New-
man-Sentenz nicht nur gedacht, sondern immer auch wahrgenommen.
Deshalb ist Thre Qumranforschung gepaart mit einem umfassenden
Briickenschlag vom Christentum zum Judentum. Deshalb sind auch Thre
Forschungsaufenthalte in Deutschland viel mehr gewesen als ein Transfer
von Wissen.

In Deutschland - vielleicht auch in Polen? — gibt es den Spruch, die Mitra sei
das Loschhorn der Wissenschaft. Sie sind bis heute der Beweis des Gegen-
teils. 1985 zum Weihbischof der Di6zese Kulm ernannt, blieben Sie Profes-
sor der Alttestamentlichen Wissenschaft und lebten somit eine Synthese, die
erst 1987 mit der Ernennung zum Erzbischof ihr Ende fand. Aber auch als
Metropolit einer Kirchenprovinz sind Sie — wie zahlreiche Ver6ffentlichun-
gen dokumentieren — in Threm Wirken bestimmt von dem, was die abend-
landische Tradition ,,contemplatio® und ,,studium® nennt.

Thre Verdienste um die Versohnung zwischen Polen und Deutschland fan-
den ihre Anerkennung in der Verleihung des Grofen Verdienstkreuzes mit
Stern der Bundesrepublik Deutschland und in der Verleihung des Grofien
Verdienstkreuzes der Republik Polen.

Mehr aber als tiber diese staatlichen Auszeichnungen — so vermute ich - ha-
ben Sie sich iiber zwei Preise gefreut, die Ihnen fiir Ihre Bemiihungen um
die Forderung des jiidisch-christlichen Dialogs verliehen wurden: 1997 der
Leopold-Lucas-Preis der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Eber-
hard-Karls-Universitit Tiibingen, und 1999 die Buber-Rosenzweig-Me-
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daille, denn Sie waren viele Jahre der Vorsitzende der Kommission der Pol-
nischen Bischofskonferenz fiir den Dialog des Christentums mit dem Ju-
dentum. Auch auf der Ebene der Europiischen Bischofskonferenz waren
Sie zustindig fiir die komplexen Themenfelder dieses Dialogs. Sie waren
mafigeblich beteiligt am Zustandekommen der polnischen Hirtenbriefe, die
auf vorbildlich differenzierte Weise das christliche Selbstverstindnis im
Lichte des Judentums reformulieren. Und Sie haben 1997 unter dem Titel
Die polnisch-jiidischen Beziehungen dreiffig Jahre nach der Konzilser-
klérung ,Nostra aetate” eine brillante Analyse veroffentlicht.

Sie haben den Konflikt mit Andersdenkenden in der eigenen Kirche nicht
gescheut, wenn es darum ging, dem Judentum Gerechtigkeit widerfahren zu
lassen. Sie haben sich z. B. gegen die ,,Aktion: Kreuze® auf dem Gelinde der
Kiesgrube am KZ Auschwitz mit der Erklirung gewandt: ,,Das Kreuz ist
ein Zeichen der Liebe. Die Verteidigung des Kreuzes muf3 ihren Ausdruck in
der Haltung der Jiinger finden — dem Ruf Christi entsprechend: ,Wer mein
Jiinger sein will, verleugne sich selbst, nehme sein Krenz auf sich und folge
mir nach! (Mt 16,24).“*

Sie haben sich aber ebenso klar gegen nivellierende Betrachtungen des Anti-
semitismus in Polen und in Deutschland gewandt. Polen war iiber Jahrhun-
derte das Zufluchtsland der in Westeuropa verfolgten Juden. Juden haben
Polen als ,paradisus Iudaeorum® und als Wiege der neuzeitlichen jiidischen
Kultur bezeichnet. Bis zum Zweiten Weltkrieg waren zehn Prozent der pol-
nischen Bevélkerung Juden. Allein die Stadt Warschau zihlte mehr Juden
als ganz Frankreich. Es gab eine Kultur des Zusammenlebens von Christen
und Juden auf polnischem Boden. Deshalb sprechen Sie von der tiefen Tra-
gik einer mangelnden Unterscheidung zwischen Kommunismus und Ju-
dentum im Nachkriegspolen, von einem politisch motivierten Antisemitis-
mus nach 1945, von einem Antisemitismus der Polen, die zwar nicht auf
dieselbe Weise wie die Juden, aber doch mit den Juden die gequiltesten Op-
fer der Nazis waren.

Die Katholisch-Theologische Fakultit der Universitit Bonn hat den Dialog
zwischen Christentum und Judentum zu einem zentralen Anliegen ihrer
Forschung und Lehre erklart. Sie war mafigeblich beteiligt an der Realisie-
rung eines Sonderforschungsbereichs mit dem Titel ,,Judentum/Christen-
tum®. Und sie bemiiht sich seit Jahrzehnten um dieselben Briicken, zu
deren Errichtung und Pflege Sie Entscheidendes beigetragen haben: um

2) Henrik Muszynski, Die Kreuze von Auschwitz, FrRu 6(1999)198-199; hier: 199.
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Briicken zwischen den Religionen, Kulturen, Konfessionen und Nationen.
[...] Die Katholisch-Theologische Fakultit Bonn ehrt in Thnen einen selbst-
los denkenden und handelnden Briickenbauer zwischen Christentum und
Judentum, zwischen Deutschland und Polen, und auch einen Promotor je-
nes ,neuen Hauses Europa®, das — so hoffen wir gemeinsam — auf den Prin-
zipien der Demokratie und auf dem Fundament des christlichen Men-
schenbildes errichtet wird.

Die Schweiz und der Nationalsozialismus
SchluBbericht der Expertenkommission

Clemens Thoma

Am 13. September 1996 beschlossen der schweizerische Bundesrat und das
Parlament, eine Unabhingige Expertenkommission Schweiz — Zweiter
Weltkrieg (UEK) einzusetzen.' Sie sollte ,die Wahrheit iiber Umfang und
Schicksal von Vermégenswerten herausfinden, die zur Zeit des Nationalso-
zialismus in oder durch die Schweiz transferiert worden waren® (33). Ver-
anlassung waren internationale, besonders amerikanische Vorwiirfe, die
Schweiz habe zahlreiche (umfassende) Handels-, Geld- und Goldtransak-
tionen in Zusammenarbeit mit dem Naziregime durchgefithrt. Auflerdem
habe sie das Nazireich durch die Herstellung und Lieferung von Kriegswaf-
fen unterstiitzt und damit die Weiterfiihrung des Krieges und die grausame
Ermordung so vieler jiidischer Menschen mit ermoglicht. Das diesem Be-
richt zugrunde liegende Buch? bietet eine Zusammenfassung des Abschluf}-
berichtes der Expertenkommission, der 25 Binde mit insgesamt rund 10 000
Seiten umfafdt. Von den behandelten Themen sollen hier nur einige aufge-
griffen werden.

1) Vgl. Otto Kopp, Die Schweiz — der Nationalsozialismus und der Zweite Weltkrieg, FrRu
9(2002)205-208.

2) Der Beitrag basiert auf dem Buch von Mario Kénig/Bettina Zeugin (Redaktion / Koordina-
tion), Die Schweiz, der Nationalsozialismus und der Zweite Weltkrieg. Schlussbericht. Un-
abhingige Expertenkommission. Pendo Verlag, Ziirich 2002. 620 Seiten.
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Fliichtlingspolitik

Aus Furcht, daf} durch die Einwanderer die Arbeitslosigkeit drastisch
zunehmen wiirde, waren die Schweizer Behorden Fliichtlingen gegeniiber
im allgemeinen kritisch und abweisend. Heinrich Rothmund, der Beauf-
tragte des schweizerischen Bundesrates fiir Fliichtlingsfragen, argumen-
tierte bereits 1938: , Wir konnen unter keinen Umstinden zulassen, daf sich
Emigranten in irgendeiner Weise auf dem schweizerischen Arbeitsmarkt
betdtigen. Unsere Arbeitslosen, unter denen sich anch zahlreiche zuriickge-
kebrte Auslandschweizer befinden, wiirden mit Recht dagegen auftreten
(127). Die jidische Cultusgemeinde Ziirich war — gemifl einem Sitzungs-
protokoll — mit dieser Politik einverstanden, wenn auch nicht aus beschafti-
gungspolitischen Griinden, sondern aus Angst vor zunehmendem Antise-
mitismus.

In den Jahren 1942-1944, als die schwersten Akte des Terrors der Nazis ge-
gen Juden und gegen Mitglieder des Widerstandes stattfanden, wurde in der
Schweiz die partielle Abwehr von Flichtlingen mit der Begriindung ge-
rechtfertigt, den ,eigenen Landsleuten langfristig die Arbeitsplitze zu er-
halten® (72). Bis Kriegsende sind iiber 1200 Riickweisungen von Fliichtlin-
gen belegt. Davon fanden rund 900 im Juni 1940 vorwiegend an der Grenze
zu Frankreich statt (122). Es wird vermutet, daff im Laufe des Zweiten Welt-
krieges insgesamt 20000 Fliichtlinge an der Grenze abgewiesen wurden
(120). Dagegen wurden im Jahr 1942 10000 bis 12000 Flichtlinge aufge-
nommen, im Jahr 1943 waren es 18000. Bei Kriegsende befanden sich {iber
115000 Schutzsuchende in der Schweiz. Der Bericht betont wiederholt, dafl
die Abweisung von Fliichtlingen, die von der Ermordung durch die Nazis
bedroht waren, ein schweres Versagen der damaligen Schweizer Behorden
und der Maflgeblichen der Schweizer Industrie gewesen sei.

Der ,,J-Stempel‘

Das schlimmste Unternehmen der Schweiz gemeinsam mit Deutschland,
das weitgehend vom schweizerischen Gesandten in Berlin Hans Fréhlicher
inspiriert und von Heinrich Rothmund an den schweizerischen Bundesrat
weitergegeben wurde, war die Einfihrung des J-Stempels im Jahr 1938. Die
Pisse deutscher Juden und Jidinnen wurden damit markiert. Auch Schwei-
zer Juden, die sich in Deutschland aufhielten, konnten mit dem J-Stempel
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gekennzeichnet werden. Die schweizerischen Behérden selbst haben den J-
Stempel kaum (jedentalls nicht nachweisbar) in jiidische Pisse eingetragen
(354 f.). Als Begriindung dieser Stempelaktion wurde die befiirchtete
Arbeitslosigkeit angefiihrt. In Wirklichkeit war dies ,eine Verdringung
rechtlicher und ethischer Prinzipien durch ein Opportunitits- und Zweck-
mafligkeitsdenken® (416).

Nach den antijidischen Pogromen im November 1938 erfolgte eine ,voll-
standige Ausschaltung der Juden aus der deutschen Wirtschaft®. Allein aus
Osterreich kamen 1938/39 ,,schéitzﬁngsweise 5500-6500 Juden fiir kiirzere
oder lingere Zeit in die Schweiz*. In den Jahren 1938/1939 stieg die Ge-
samtzahl der Fliichtlinge ,,voriibergehend auf 10 000 bis 12 000 (110).
Heinrich Rothmund war personlich eher gegen die Einfithrung des J-Stem-
pels. Der Bundesrat stimmte aber dem Vorschlag von Hans Frohlicher und
den deutschen Beamten zu und erklirte, Herr Rothmund kénne sich ,sei-
ner kleinen Skrupel, die ihn noch quilen, entledigen(111). Ab August 1938
wurden Fliichtlinge aufgrund der J-Stempel-Vorschrift ,oft direkt der deut-
schen Polizei tibergeben®. Trotzdem fanden mehrere Tausend osterreichi-
sche Juden in der Schweiz Zuflucht.’ Viele hatten dies dem St. Galler Poli-
zeihauptmann Paul Griininger zu verdanken, der bis 1939 Hunderte von
Personen entgegen den geltenden Bestimmungen einreisen lief}. Es gab aber
auch Schweizer Konsulatsangestellte in Italien und Osterreich, die jiidi-
schen und nichtjiidischen Fliichtlingen Einreisebewilligungen in die
Schweiz erteilten (111). Das Urteil iiber die schweizerische Politik zur Ein-
fithrung des J-Stempels ist im Schlufibericht der UEK eindeutig: Auch die
Schweizer Regierung war geprigt von einer ,antisemitischen Auslinder-
politik“. Diese schmutzig-ideologische Mentalitit war auch fiir andere
europiische Linder ,federfiihrend®.

Die Rolle der Schweizer Banken

Das schwierigste Problem, das die Expertenkommission zu l6sen hatte, war
die Frage nach Geld und Gold, das die Schweizer Banken wihrend des
Zwreiten Weltkrieges mit Deutschen Banken ausgetauscht hatten, sowie

3) Seit Beginn des Jahres 2004 kénnen Schweizer, die wegen unerlaubter Unterstiitzung jiidi-
scher Flichtlinge in den Jahren der NS-Diktatur verurteilt wurden, laut Beschluf des
Schweizer Justizministeriums in den nichsten fiinf Jahren cinen Amnestieantrag stellen.
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nach dem Vermégen, das Juden im Ausland und jidische Fliichtlinge in der
Schweiz deponiert hatten. Die Schweizer Geldwirtschaft war bereits in den
dreifliger Jahren des 20. Jh. ,eine nicht unbedeutende Wirtschaftsmacht®
(57). Sie war ,weit stirker auf den Krieg und die Kriegswirtschaft als auf den
Holocaust ausgerichtet® (23).

In dem 1997 erschienenen Eizenstat-Bericht wurde die durch die Schweiz
mit verursachte ,,Kriegsverlingerungsthese“aufgestellt. Die Schweiz wurde
als ,finanztechnisches Nervenzentrum einer effizienten Gold- und Kapi-
taldrehscheibe“ bezeichnet, die eine ,starke Unterstiitzung fiir die Kriegs-
maschinerie des NS-Regimes geleistet habe® (30). Es war aber auch der
UEK nicht moglich, alle schweizerischen Zuwendungen zugunsten der
deutschen Machthaber nachtriglich aufzuzeigen. Bei der grofiten schweize-
rischen Waffenexportfirma Oerlikon-Biihrle fehlen derzeit z. B. die Jahres-
berichte fiir den Zeitraum von 1939-1945 (40).

Mehrmals stellen die Verfasser des UEK-Berichtes fest, daf} sich die Kriegs-
michte ,in die inneren Belange der Schweiz einmischten®. Nach der Beset-
zung von Osterreich, Frankreich und teilweise auch Italiens ,sah sich die
Schweiz von einem einzigen Machtblock eingeklemmt® (55). Die Banken
der Schweiz konnten aber ihre Handlungsautonomie von 1933-1945 beibe-
halten. ,Mit der Aufnahme des Bankgeheimnisses wurde der Finanzplatz
Schweiz zu einem Zentrum der internationalen Vermogensverwaltung® (62
f.). Auch die Schweizer Juden genossen seit 1866 und 1874 im Zusammen-
hang mit den Banken die gleichen Rechte wie die nichtjiidischen Schweizer
(64). Zwar betonte die Schweiz besonders 1938 ihre ,integrale Neutralitit®,
aber der ,Handel mit Kriegsmaterial wurde gestattet®.

Das Schweizerische Rote Kreuz betonte die passive Haltung der Schweiz
gegeniiber der deutschen Verfolgungs- und Kriegspolitik und organisierte,
entsprechend den Ende des 19. Jh. international vereinbarten Konventio-
nen, Besuche in Kriegsgefangenenlagern und mehrfachen Gefangenenaus-
tausch. Auch schweizerische Arzte setzten sich, gemiff dem Berufseid, un-
parteiisch zu sein, fiir Verwundete der deutschen Ostfront ein. ,Diese
Titigkeiten erhohten das internationale Ansehen der Schweiz“ (69). Nach
der Niederlage Frankreichs (Mai 1940) gab es —z. B. am 18. Juni 1941 — neue
Wirtschaftsabkommen der Schweiz mit Deutschland. In deren Gefolge eig-
nete sich der NS-Staat auch Gold, Devisen und andere Wertanlagen an. Be-
sonders in Osteuropa wurden Juden erst ihres Besitzes beraubt, dann de-
portiert und ermordet (94). Gegen Ende des Krieges (Februar/Mirz 1945)
wurden in Bern Verhandlungen zwischen den USA und der Schweiz ge-
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fiihrt. Der Vorwurf der USA lautete damals: Unsere Feinde haben die
Schweiz ,nicht nur wegen der geographische Lage als Drehscheibe fiir ihre
Finanzoperationen gewihlt, sondern auch wegen gewissen schweizerischen
Bankgesetzen und -praktiken, die dazu bestimmt sind, Personen auf
Wunsch die Moglichkeit zu bieten, ihre Identitit zu verbergen und im Ge-
heimen zu agieren® (98). Die Schweiz mufite nun deutsche Guthaben sper-
ren, den Transitverkehr, den Auflenhandel, die Waffenverkiufe nach
Deutschland und den Handel mit Gold stoppen. Nur so konnten die
Schweizer hoffen, Handels- und Finanzanschliisse an die alliierten Michte
zu erhalten. Die USA aber blieben restriktiv: Im Mirz 1946 mufite die
Schweiz 250 Millionen Franken bezahlen. , Die Schweiz verstand das nicht
als Restitution, sondern als freiwilligen Beitrag zum Wiederaufbau des zer-
storten Europa“ (99).

Die Abweisung von Fliichtlingen an der Grenze wurde der Schweiz schon
wihrend der Kriegszeit zu Recht angelastet. Es ist erwiesen, daff die Schwei-
zer Militirbehorden bereits im Februar 1942 detaillierte Berichte von Mas-
senerschieffungen von jlidischen und nichtjiidischen Menschen erhielten.
Schweizer Arzte wohnten bereits 1941/42 sogenannten Geiselerschieffun-
gen bei (22). Bereits 1942 konnte man in verschiedenen Schweizer Zeitun-
gen lesen, die Nationalsozialisten hitten ,gegen eine Million Juden ermor-
det* (123).

Schuld und Hilfe

Der Historiker Edgar Bonjour urteilte 1970 tiber das Versagen der ganzen
Schweiz dem jiidischen Volk gegeniiber: ,,Die ganze damalige Generation
hat versagt und ist mitschuldig. Denn in einer direkten Demokratie wie der
schweizerischen wére das Volk, wenn es sich richtig aufgerafft hitte, durch-
ans nicht gezwungen gewesen, den ihm unleidlichen Kurs der Regierung
wihrend zehn Jahren passiv zu ertragen. [...] Der in jedem Biirger steckende
Egoist und latente Antisemit lief$ ihn die Augen vor der Unmenschlichkeit
gewisser Aspekte der behirdlichen Asylpolitik verschliefflen* (131). Von den
Autoren des Abschlu8berichtes werden vor allem antisemitische Verhal-
tensweisen in der Bundesverwaltung aufgedeckt.

Aber auch auf Positives in der Schweizer Bevolkerung gegentiber den von
den Nazis verfolgten Menschen wird bisweilen (leider nur sparlich) hinge-
wiesen. So erméglichte z. B. das schweizerische Kinderhilfswerk wihrend
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des Krieges iiber 60 000 Kindern aus den Kriegsgebieten in der Schweiz Er-
holungsaufenthalte (135). Auch das Schweizerische Hilfswerk fiir Emigran-
tenkinder SHEK organisierte die private Unterbringung von Kindern.
»Von den gut 2000 Kindern und Jugendlichen, um die sich das SHEK 1943
kiimmerte und von denen viele allein in die Schweiz gekommen waren, leb-
ten 1300 in Schweizer Privathaushalten; zwei Jabre spiter waren es
annéahernd 2500 (158). Die Kosten trugen mehrheitlich die Pflegeeltern.
Die Kirchen* (protestantisch und katholisch) unternahmen in Zusammen-
arbeit mit dem Okumenischen Rat der Kirchen und dem World Jewish
Congress zahlreiche Hilfs- und Rettungsaktionen. Auch der Unterhalt von
Fliichtlingen wurde erméglicht. Der schweizerische Caritasverband stellte
7,5 Millionen Franken zur Verfiigung (151). Die Eidgenossenschaft betei-
ligte sich anfinglich vor allem an der Finanzierung der Weiterreise der
Fliichtlinge, bis 1950 mit insgesamt 1,8 Millionen Franken. Die Ausgaben
des Staates fiir die Flichtlingspolitik betrugen von 1939-1945 zwischen 100
und 103 Millionen Franken. Bis 1954 stiegen die Ausgaben auf 136 Millio-
nen bzw. auf 165,5 Millionen Franken (154). Aus dem deutschen (und ita-
lienischen) Reich geflohene Hochschulstudenten und -studentinnen konn-
ten ab 1943 ihr Studium an Schweizer Hochschulen fortsetzen. ,Dank
privater Initiative entstanden fiir Studierende eigene Hochschullager sowie
ein Gymnasiallager fiir italienische Jugendliche® (160).

Ergebnisse und Miingel des Berichtes

Die offiziellen Kontakte zwischen der Schweiz und Deutschland betrafen
besonders die Wirtschaft, den Arbeitsmarkt, die finanzpolitischen Vorkeh-
rungen, die Fliichtlingspolitik und die ideologischen Denkweisen. Dadurch
wurde vielen spiteren antischweizerischen Vorurteilen, die amerikanischer-
seits geduflert wurden, der sachliche Boden entzogen. Mehrere Forschungs-
ergebnisse betreffen auch verschiedene europidische Linder, die ebenfalls
vom Krieg der Nationalsozialisten bedringt wurden und die dhnliche Ab-
wehrmafinahmen wie die Schweiz unternahmen.

Ein Sachverhalt ist aber abschlieflend zu nennen, auf den die vorliegende Zu-
sammenfassung nur andeutungsweise und allzu kurz zu sprechen kommt:

4) Zur Rolle der katholischen Kirche wihrend der NS-Zeit vgl. die Rezension des Buches von
Victor Conzemius (Hg.), Schweizer Katholizismus 1933-1945, 8. 125-127i. d. H.
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Die Schweiz riistete militdrisch mithsam, aber erfolgreich, gegen einen mog-
lichen deutschen Einmarsch auf. Ferner waren die Schweizer ziemlich aus-
nahmslos bereit, sich gegen einen deutschen Einmarsch zu wehren. Der
menschenverachtende Nationalsozialismus wurde von fast allen schweize-
rischen Volksgruppen verurteilt. Nicht zu tibersehen und zu tiberhéren wa-
ren ferner die vielen Gebete und religiésen Bemiithungen um Frieden in
christlichen Gemeinden. Die Angste der Familien um ihre Soldaten und die
Angst vor teilweise bereits eingetretenen wirtschaftlichen und gesellschaft-
lichen Katastrophen motivierten einen Groflteil der Bevolkerung zu reli-
gioser Erneuerung und zu mitmenschlichem und fiirsorglichem Einsatz.

Das besondere Buch

Victor Conzemius (Hg.), Schweizer Katholizismus 1933-1945. Eine Kon-
fessionskultur zwischen Abkapselung und Solidaritit. Verlag Neue Ziircher
Zeitung, Ziirich 2001. 696 Seiten.

Bei diesem Buch handelt es sich um ein Grundwerk zum Thema des
Schweizer Katholizismus wihrend der NS-Zeit, an dem neben dem Her-
ausgeber zwanzig weitere Autoren mitgewirkt haben. Daf in einem sol-
chen Buch auch sehr viel von katholischem Antisemitismus die Rede ist,
versteht sich von selbst. Die Tragik der Schweizer Katholiken war — wie
auch in anderen Lindern —, dafl Widerstand gegen den Nationalsozialismus
weitgehend vorhanden war, was jedoch die spezifische Form des katholi-
schen Antijudaismus in keiner Weise beeintrachtigte. Das hat iibrigens auch
die Schweizer Bischofskonferenz am 14. April 2000 zum Ausdruck ge-
bracht. Bei aller Verurteilung des Nationalsozialismus sind die Untaten ge-
geniiber dem judischen Volk fast nie zur Sprache gekommen. Es gab damals
auch keine Zuriicknahme antijiidischer Texte aus der Liturgie.

Der Herausgeber Conzemius geht in seinem Artikel weit tiber die Schweiz
hinaus und behandelt auch die Pipste jener Zeit. Pius XI., von Haus aus ein
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Gelehrter und kein Politiker, wandte sich mit seiner Enzyklika ,,Mit bren-
nender Sorge® am 19. Mirz 1937 gegen die Nationalsozialisten. Er hatte
auch eine Erklirung gegen den Antisemitismus in Vorbereitung gegeben,
die am 21. Januar 1939 abgegeben wurde. Da er kurz darauf, am 10. Februar
1939, starb, kam das Dokument niemals an die Offentlichkeit. Wahrschein-
lich war dies eine Fiigung des ,Heiligen Geistes®, denn das Dokument wire
auf dem Hintergrund der damaligen katholischen Theologie kaum hilfreich
gewesen. Es herrschte zu jener Zeit noch die traditionelle, christliche Juden-
feindschaft.

Ausfiihrlich behandelt Conzemius auch die Geschichte Pius XII. Hiertiber
existiert bereits eine ausgedehnte wissenschaftliche Literatur, wobei Conze-
mius eher apologetisch vorgeht. Dafl im Oktober 1943 unter dem Fenster
Pius XII. die Juden von Rom nach Auschwitz deportiert wurden, ohne dafl
der Papst —als Bischof von Rom — in irgendeiner Weise direkt intervenierte,
behandelt er gar nicht. Wohl intervenierte der Vatikan bei dem antisemiti-
schen Priester Josef Tiso, der als Staatsprasident der Slowakei die slowaki-
schen Juden an Hitler auslieferte. Aber weitere Mafinahmen ergriff Pius
XII. gegen diesen Priester nicht, obwohl er im Jahre 1944 lingst wufte, dafl
die Juden ermordet wurden. Der pipstliche Geschiftstriger in Preflburg,
Msgr. Giuseppe Burzio, hatte den Vatikan in besonders eindriicklicher
Weise tiber das Geschehen informiert.

Mit Recht wendet sich Conzemius dagegen, die verfehlte Politik des Vati-
kans im Zweiten Weltkrieg allein auf die Person Pius XII. zu konzentrieren.
Gerade das vorliegende Werk zeigt den ungeheuren Pluralismus - etwa bei
den Schweizer Katholiken. Erst das II. Vatikanische Konzil brachte in der
Haltung zu Juden und Judentum eine Wende. Das konnte tibrigens auch
nicht anders sein. Stephan Leimgruber stellt in diesem Buche fest, dafl das
katechetische Lehrmaterial des 16. bis weit hinein in das 20. Jh. antijudaisti-
sche Stereotypen enthilt, wobei sowohl pseudo-theologische wie wirt-
schaftliche Uberlegungen eine Rolle spielten (Geld- und Besitzgier, Geiz,
Betrug). Grundlegend waren das Wahrheitsverstandnis sowie das Kirchen-
bild: ,,Die eine Wahrheit galt als unteilbar und in der von Christus gestifte-
ten Kirche realisiert® (325). Diese Ideologie galt fiir viele Katholiken, wobei
der Rassismus sehr selten erwihnt wurde.

Viel wesentlicher, wenn auch in der Kraftheit nicht iiberall vorhanden, ist
ein Zitat bei Rudolf Walter von Moos SJ: ,Der Jude ist geradezu die
Kraftzentrale aller politischen, sozialen und kulturellen Ubel von heute®
(357). Von Moos ist sicher nicht der einzige, der in dieser Richtung dachte.
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Josef Lang behandelt Josef Konrad Scheuber, der in der katholischen Ju-
gendbewegung in den vierziger Jahren des 19. Jh. eine grofie Rolle spielte
und dessen Antisemitismus vor allem pseudo-theologisch begriindet war.
Die ,Gottverlassenheit und Mammonbesessenheit des Judentums® steht
bei thm im Mittelpunkt.

Urs Altermatt kann auf sein 1999 verdffentlichtes Buch ,,Katholizismus und
Antisemitismus® (vgl. FrRu 9[2002]222,224-226) verweisen. In seinem Bei-
trag ,Die langen Schatten des christlichen Antijudaismus: Karfreitagslitur-
gie und Volksbrauchtum in der Zwischenkriegszeit® wirft er einen kriti-
schen Blick auf Entwicklungen in der Kirchengeschichte. Im Gegensatz zu
den meisten anderen Katholiken, die in diesem Werk behandelt werden, ragt
hier die Personlichkeit des spateren Kardinals Charles Journet hervor. Phi-
lippe Chenaux widmet ihm einen groflartigen Artikel. Er war seiner Zeit
weit voraus und hat ein Anrecht darauf, als einer der Anwilte Israels in der
Kirche zu gelten. Er wandte sich gegen jede Form des Antisemitismus. Sein
Werk ,,Destinées d’Israél® (Paris 1945) gilt als Grundlage fiir eine neue
Theologie der Kirche. Er leistete tapfer geistigen Widerstand gegen den Na-
zismus in der Westschweiz und nahm es auf sich, deswegen mit seinem Bi-
schof Msgr. Marius Besson in Konflikt zu geraten. Paul VI. betrachtete Jour-
net, der weitgehend ein Einzelkimpfer in der katholischen Kirche in der
Schweiz gewesen ist, als seinen Lehrer.

Das vorliegende Sammelmaterial wird fiir das Thema der Haltung der ka-
tholischen Kirche in der Schweiz wihrend der NS-Zeit noch lange wichtig
sein. Es ist anzuerkennen, daf§ die katholische Kirche sich selbst diesen Spie-
gel vor Augen hilt, obwohl sie weiff, daf} ihr kein besonders schénes Bild
entgegentritt. In jedem Fall handelt es sich hier um ein mutiges Unterneh-
men, das mit grofler Sorgfalt zur Kenntnis zu nehmen ist. Dabei wird in die-
sem Buche im wesentlichen ohne Apologetik auch jenen Kriften Raum ge-
geben, die sich innerhalb und auflerhalb der Kirche gegen Gleichgiiltigkeit
und Abkapselung und fiir Gerechtigkeit, Menschlichkeit und selbstlose
Hilfe einsetzten. Personen und Ereignisse werden im Rahmen ihrer Zeit
dargestellt. Es ist daher durchaus auch aus der Geschichte zu lernen, selbst
wenn wir heute in einem verinderten Umfeld leben. Daher darf die Vergan-
genheit nicht verdringt werden, was gerade in diesem Buche eben nicht ge-
schieht. Es gilt aber zugleich, was Conzemius in seinem Schlufiwort fest-
stellt: ,,Christen haben die Probleme von heute in den Kontexten von heute
anzugehen auf Grund des Vertrauens, das sie in ihre Botschaft besitzen®
(668). Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Biicherschau

Susanne M. Batzdorf, Edith Stein — meine Tante. Das jiidische Erbe einer
katholischen Heiligen. Echter Verlag, Wiirzburg 2000. 213 Seiten.

Heiliggesprochene entgehen kaum der Stilisierung, Mythisierung, Mystifi-
zierung. Davor ist auch Edith Stein nicht gefeit, — und man spiirt es bereits.
Da kommt ein Buch gerade recht, das einen ,anderen Blick® auf diese Gestalt
wirft. Eine Nichte, Tochter von Ediths Lieblingsschwester Erna, verheira-
tete Bieberstein, bei deren Geburt 1921 Edith Stein im grofien Familienhaus
in der Michaelisstrafle in Breslau anwesend war, hat ganz natiirlicherweise
diesen ,anderen‘ familidren Blick. Immerhin erlebte sie ithre Tante Edith
hautnah bei den Besuchen in Breslau bis Herbst 1933, unmittelbar vor deren
Eintritt in den Kolner Karmel. Und von da an war die Tante in den Ge-
sprichen, auch Briefgesprichen, der weitverzweigten Familienmitglieder
anwesend.

Edith Stein hatte, beginnend in den Herbsttagen 1933 und mit Unterbre-
chungen fortgesetzt im Karmel in K6ln und in Echt, die autobiographische
Schrift ,,Aus dem Leben einer jiidischen Familie“ verfaflt, mit der Absicht,
nichtjiidischen Lesern eine Vorstellung zu geben von der ,Normalitdt® und
JIntegritit’ jiidischen Lebens. Sie schrieb aus ihrer Sicht — und teilweise aus
weit zuriickliegender Erinnerung. Deshalb waren auch nicht alle Verwand-
ten der Familie Stein, als sie ab 1985 die ungekiirzte Fassung zu lesen beka-
men, in allen Punkten einverstanden. Auch sie hatten ihren eigenen Blick
auf ihre Erinnerungen an Eltern, Grofleltern, Schwiegereltern etc. — meist
nicht mehr am Leben — und deren Beziehungen untereinander. Und man-
ches, was Edith Stein in ihrem Wahrhaftigkeitseifer meinte tiberliefern zu
miissen, verletzte, schmerzte. Diese Zurechtriickung der Fakten aus einem
Blickwinkel, der auch die menschliche Begrenztheit einer verehrungswiir-
digen Person aufzeigt, will der Gefahr der Stilisierung und Glorifizierung
entgegenwirken. Diirfen Heilige nicht Menschen sein mit Grenzen und
Schwichen? Bringt sie uns nicht gerade das nahe?

In der wichtigen Frage, wie jiidisch Edith Stein denn nun wirklich war,
kommt man durch Susanne Batzdorf zu dem Ergebnis: Von Judentum im
religidsen Sinn hatte Edith Stein herzlich wenig mitbekommen. Und als sie
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suchte, suchte sie wohl nicht in dieser Richtung. So war ihre Konversion
zwar formal ein Ubertritt vom Judentum in die katholische Kirche, tatsich-
lich aber ein Schritt vom Agnostizismus in die Welt christlichen Glaubens.
Im iibrigen vermittelt die Lektiire der fiinfzehn Kapitel viele wertvolle In-
formationen tiber die Geschichte Breslaus, iber jidisches Leben in Breslau,
das Schulwesen, die Universitit, wie Frauen damals lebten, tiber die Schick-
sale vieler Mitglieder der Familie Stein und zuletzt auch tiber das katho-
lisch-jiidische Verhiltnis ab dem II. Vatikanischen Konzil (1962-1965).

Das genau dokumentierte, mit Anmerkungen, biographischer Ubersicht,
Stammbaum und Bildmaterial versehene Buch ist mit Warme und Verstidnd-
nis fiir die zum Christentum iibergetretene Tante und deren neue Welt ge-
schrieben, wozu die dem Judentum verpflichtete Nichte wohl nur in jahre-

langer Beschiftigung und Auseinandersetzung sich durchringen konnte.
Ruth Ahl, Bonn

Chaim Be’er, Stricke. Roman. Aus dem Hebriischen von Anne Birken-
hauer. Deutsche Erstausgabe. dtv, Miinchen 2000. 362 Seiten.

Als Sohn einer orthodoxen Familie in Jerusalem geboren, ist Chaim Be’er
als Autor im deutschsprachigen Raum kaum bekannt. Mit diesem Buch
aber, das als eines der ungewohnlichsten Werke der hebriischen Gegen-
wartsliteratur gefeiert und mit mehreren Preisen ausgezeichnet wurde, stellt
sich Be’er als ungewohnlicher Geschichtenerzahler vor. Der junge Protago-
nist konnte er selbst sein, auch wenn er es immer wieder bestreitet.

Das Buch erzahlt vom Leben in den ,,Ungarsch-Hausern®, der ersten jii-
disch-orthodoxen Armensiedlung in Jerusalem. Es beginnt mit dem ganz
emotionslos gesprochenen Satz: ,,Groffmutter hatte Angst vor dem Tod.“
Dann berichtet er von einem wundersamen verwunschenen Kosmos, von
einer Welt, wie sie heute nicht mehr ist, von Menschen, deren Existenz ,,s0
kaum mehr vorstellbar ist: geprigt von religidsem Fanatismus, einer tief-
glaubigen, chassidischen Atmosphire, einer beinah selbstzerstorerischen
Liebe und einer grofien Sehnsucht. Das Buch spielt in einem Milieu, in dem
das Torastudium ein Synonym fiir religiésen Eifer ist. Es ist eine bizarre
Welt, der unseren weitgehend fremd und unbekannt. Der Protagonist
schreibt sich spiirbar frei. Und es wird gezeigt, welche Rolle die Religion,
intensiv gelebt, einnehmen kann, wenn sie beherrschend und beschrankend
wirkt. Der Roman zeigt aber auch den befreienden Effekt des festen Glau-
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bens. Eigentlich sind es drei Leben, die in diesem Buch dargestellt werden;
aber letztlich ist es doch nur eines, denn jedes geht nahtlos in das andere
tiber. Dabei gelingt es dem Autor, etwas ganz Auflergewohnliches aufzuzei-
gen: Wie trotz der religiosen Enge noch Raum bleibt fiir den Freigeist der
Mutter, fir die Rebellion der Grofimutter und fiir das schon von Kindheit
an zum Schriftsteller bestimmte Kind. Die alte Grofimutter — sie lernte erst
mit flinfzig Jahren lesen und schreiben — erzahlt gern mythische Geschich-
ten und liest ,,mit unersittlicher Begierde“ alles, was ihr unter die Hinde
kommt. Sie selbst durfte kein Wissen erwerben; das war nur den Minnern
vorbehalten. Die Mutter wiederum wurde von ihrem Mann enttiuscht und
betrogen und verlor den Glauben an Gott, und so schenkt sie ihre ganze
Aufmerksamkeit fortan dem einzigen Sohn. Der Vater, der in Ruflland die
Pogrome erlebt hat, glaubt zwar auch nicht mehr an Gott, geht aber trotz-
dem in die Synagoge, wenngleich er tiberzeugt ist, dafl die Welt keinen
Hausherrn mehr hat. An diese drei grundverschiedenen Menschen ist das
Kind wie ,mit Stricken gebunden®. Erst durch das Schreiben gelingt es ihm
spater, sich dieser Stricke zu entledigen.

Ausgeprigte Distanz und Nihe, Aufgeklirtheit und sture Tradition, my-
thenbeladener Alltag und schonungslose Realitit bestimmen das Leben des
Kindes, ein Leben, in dem Seite um Seite die Rebellion heraufzieht. Manche
Passagen sind traumhaft schon und poetisch, fast unwirklich, von einer
heute nicht mehr vorstellbaren Welt. Sie zeigen aber auch die Schonheit der
chassidischen Sphire in all ihrer Strenge. Die Quintessenz lifit der Autor
die Mutter am Ende ihres Lebens — und am Ende des Buches — bekennen:
»>Man mufl sehr aufpassen, dafl man das, was einem im Leben Halt gibt,
beim Abstieg nicht zu Fall bringt.* Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Eugen Biser, Paulus. Zeugnis, Begegnung, Wirkung. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 2003. 303 Seiten.

Ist die heutige Paulusinterpretation in eine Schieflage geraten? Wenn man
sich dem neusten Paulusbuch des renommierten Wissenschaftlers und ehe-
maligen Romano Guardini Lehrstuhlinhabers Eugen Biser geduldig anver-
traut, kommt man tatsichlich zur Ansicht, die neutestamentliche Exegese
habe die Christusmystik des Apostels als Schliissel zu seinem gesamten
Missionswerk striflich vernachlissigt. Die Rechtfertigungsthematik, heute
von den fithrenden Paulusinterpreten auf evangelischer wie auch auf katho-
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lischer Seite als Deutungs- und Verstehensgrundlage des Vélkerapostels ge-
nommen, sei schon von Albert Schweitzer als ,Nebenkrater qualifiziert
worden. Diesem Hinweis sei die Forschung zu wenig nachgegangen. Die
Forschung habe ,,vor allem seine (des Paulus) gegen die Front der griechi-
schen ,Weltweisheit* entwickelte Kreuzestheologie bearbeitet, seine Lehre
von der Siinde, die Erlosungs- und Sithnetheorie und insbesondere die in
der Abgrenzung vom gesetzesorientierten Judenchristentum erarbeitete
Rechtfertigungslehre, ebenso die zumindest gegen die korinthischen En-
thusiasten gerichtete Eschatologie® (208).

Die Lebenswende (nicht: Bekehrung) des Paulus und sein gesamtes Wirken
danach miisse man aber gemifl dessen eigenem Bekunden im Offenba-
rungsereignis vor Damaskus sehen und von daher analysieren. Strikteste In-
nerlichkeit qualifiziert die in der autobiographischen Schicht des Galater-
briefs (Gal 1,15 f.) auffindliche Mystik der Erfahrung des auferstandenen
Christus. ,Keinen Menschen zog ich zu Rate®, d. h. dafl ,,Gott mir in seiner
Giite seinen Sohn offenbarte, damit ich thn unter den Heiden verkiindige®
(ebd.). Gott war es also, und nur er. Die von Biser aufgeteilte — wie er sie
nennt — akustische, optische (2 Kor 4,6) und haptische (Phil 3,12) Christus-
offenbarung geht zwangsliufig in einer solchen vor sich, daff von Paulus die
(genealogische) Gottessohnschaft Christi erfahren wird. An dieser nimmt
nicht nur er, wie Paulus (Gal 2,20) darlegt, teil: ,Nicht mehr ich lebe, son-
dern Christus lebt in mir.“ Alle Getauften erfahren diese Hereinnahme in
die Auferstehungswirklichkeit (R6m 6,4 ff.).

Was aber hat es mit der Gerechtmachung/Rechtfertigung gemaf} Biser auf
sich? Biser weist die ganze Verumstindung der Rechtfertigungsargumenta-
tion, besonders die Zentralstelle Rom 3,24 ,,ohne es verdient zu haben, wer-
den sie (= alle) gerecht dank der Gnade durch die Erl6sung in Christus Je-
sus“, einer exoterischen Argumentation des Paulus zu. Diese steht im
Gegensatz zur esoterischen. Auf diese von Ed P. Sanders getroffene Distink-
tion (Paulus, 1995, 98) baut Biser seine paulinische Liebesmystik auf. Be-
sonders in Rém 8,35 ff. und dann in Rém 13 findet Biser von Paulus darge-
tan, daf} die alles besiegende Liebe der wirkliche Schliissel zum Verstiandnis
des Erlésungsgeschehens ist: ,, Was kann uns scheiden von der Liebe Chri-
sti? [...] Weder Tod noch Leben, weder Engel noch Michte [...] kénnen uns
scheiden von der Liebe Gottes, die in Christus Jesus ist, unserem Herrn.“
Biser nennt dies die Immunisierungstendenz der Liebe, kraft derer Paulus
alles abwehre, was gegen sie ins Feld gefiihrt werden kann: Liebe ist unwi-
derstehlich und unbesiegbar.
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Man legt Bisers Buch nicht unberiithrt aus der Hand. Die Arbeiten bekann-
ter Paulusforscher wie Jirgen Becker, Joachim Gnilka und Gerd Theissen,
um nur einige zu nennen, iberstreichen einen Zeitraum Paulusforschung
der letzten zwanzig Jahre. Franz Mufiner und Alfred Wickenhauser werden
jungeren Leserinnen und Lesern kaum noch bekannt sein, doch sie zihlen
zu den unverindert giltigen Impulsgebern des Autors. Biser selbst hat sich
in den mehr als 600 Fufinoten mit einer stattlichen Zahl von Biichern oder
Beitrdgen zitiert. Das Reizvolle ist, dafd mit Eugen Biser sich ein Querden-
ker zu Wort meldet, der einer allzu eingespurten Exegese aus intimer
Kenntnis bohrende Fragen stellt und aus der Betroffenheit des Philosophen
und Fundamentaltheologen die Paulusexegese auf ihre Erklirungsleistung
hinweist und ihre Bringschuld beschwort. Alwin Renker, Freiburg

Michael Brocke/Christiane E. Miiller, Jiidische Friedhofe in Deutschland.
Reclam Verlag, Leipzig 2001. 264 Seiten.

Michael Brocke, Professor fiir Judische Studien und Direktor des Salomon
Ludwig Steinheim-Instituts fir deutsch-jiidische Geschichte an der Uni-
versitit Duisburg, und Christiane E. Miiller, wissenschaftliche Mitarbeite-
rin ebenda, legen mit ihrem Buch ein bemerkenswertes Werk vor. Nun gibt
es zwar schon eine ganze Reihe von lokal bzw. auch regional ausgerichteten
Werken, die in dhnlicher Weise jiidische Friedhofe ins Zentrum stellen.
Aber ein Versuch, die jiidischen Friedhdfe von ganz Deutschland in den
Blick zu nehmen, ist meines Wissens bislang so noch nicht versucht worden.
Nattirlich macht dies auch den Mut zur Liicke notwendig, ansonsten hitte
ja ein umfangmifig nicht mehr veroffentlichbares Konvolut entstehen
mussen.

Mit ihrem Werk weisen die beiden Autoren darauf hin, daff ein jiidischer
Friedhof weniger eine Stitte des Todes ist, sondern sehr vielmehr als ,,Haus
des Lebens“ (bet hachajjim), und zwar des guten Lebens, bezeichnet wer-
den kann. Diese Charakterisierung belegen die Verfasser mit dem Verweis
auf die ,,Symbole(n), Zeichen und Texte der fast zweitausend Begrabnisstat-
ten® (6). In den Mittelpunkt ihrer ,Reiseroute” stellen sie zum einen die in
die konkreten Landschaften eingebetteten Friedhofe, und zum anderen die
auf den Steinen der Friedhofe auffindbaren Grabinschriften. Nach Fried-
hofsgeschichte (8-17) und Friedhofskultur (18-37) behandelt ein dritter
Hauptabschnitt die /nschriften der Grabsteine (38-101). Hier ist ein deutli-
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cher chronologischer Einschnitt zu konstatieren: Ein Jahrtausend lang wur-
den die Inschriften ausschliefflich in hebriischer Sprache gehalten. Ab dem
19. Jh. erscheint auch die deutsche Sprache auf den Grabsteinen. Auflerst
hilfreich sind die hier gebotenen Informationen, vom hebriischen Alphabet
{iber die Auflistung der jiidischen Monate und Festtage bis hin zu den auf
den Grabsteinen gebrauchten hiufigen Abkiirzungen, sowie Detailinter-
pretationen von Grabinschriften. Der umfangreichste Abschnitt liefert sehr
intensive und dichte Einzelportraits jiidischer Friedhife, geordnet nach den
Bundeslindern (102-233). Im Anhang wird schliefflich noch ein komplettes,
alphabetisch geordnetes Verzeichnis der jiidischen Friedhofe in Deutschland
(234-253) geboten, ebenfalls gruppiert nach den einzelnen Bundeslandern.
Nicht aufgenommen in das Verzeichnis wurden zerstorte, abgeriumte und
tiberbaute Friedhofe, die als Ruhestitten nicht mehr erkennbar sind (vgl.
234). Ein sehr knapp gehaltenes Glossar (254 £.) hilft beim Verstindnis des
Textes. Ein gleichfalls nach Bundeslandern gegliedertes Literaturverzeich-
nis sowie ein Nachweis der verwendeten, teils auch unter dsthetischen Ge-
sichtspunkten sehr anspruchsvollen Abbildungen runden das Werk ab.
Horst E. Rupp, Wiirzburg

Lea Goldberg, Briefe von einer imaginiren Reise. Aus dem Hebraischen
von Lydia Béhmer. Judischer Verlag, Frankfurt 2003. 110 Seiten.

Wahrend die Mehrzahl der deutschen Verlage sich nur fiir Romane aus dem
heutigen Israel interessieren, erscheint bei diesem, dem Hause Suhrkamp
zugehorigen Verlag dankenswerterweise ein hebriisches Buch aus dem
Jahre 1937. Das Besondere ist, daf$ es sich um das Werk einer Schriftstellerin
handelt, damals in Erez Israel eine Seltenheit, da die frithe hebriische Litera-
tur eindeutig von minnlichen Autoren geprigt wurde.

Zwei Seelen wohnten in der Brust Lea Goldbergs, die 1911 in Konigsberg
geboren und 1970 in Jerusalem gestorben ist. Die eine, die der kreativen
Dichterin und Erzihlerin, die auch Theaterstiicke und Kinderbiicher ver-
fafite; die andere, die der Universititsprofessorin, die zu den Griindern der
Abteilung fiir Vergleichende Literatur an der Hebriischen Universitit
zahlte und von thren Schiilern verehrt wurde. Und ein noch weiterer Zwie-
spalt charakterisiert die Person Goldbergs: einerseits die enge Verbindung
zur europdischen Kultur und ihrer Literatur, aus der sie ins Hebraische
libersetzte, andererseits ithre Verbundenheit zum zionistischen Ethos und
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ihre Liebe zur altneuen Heimat. Das von Lydia Béhmer einfiihlsam tiber-
setzte Buch ,Briefe von einer imaginiren Reise® ist ein Briefroman. Diese
Gattung, die sich im 18. Jh. grofler Beliebtheit erfreute, war besonders mit
der weiblichen Stimme in der Literatur verbunden. Doch im Gegensatz zu
jenen Frauen, die in Briefen an den Geliebten das Fortbestehen der Bezie-
hung erflehen, sind die Briefe der fiktiven (wenn auch eindeutig autobiogra-
phisch gefarbten) Erzahlerin Ruth an Immanuel Briefe des Abschieds. Die
Reise ist erdichtet (,eine imaginire Reise“) und die Liebe gehort der Ver-
gangenheit an: ,Die Briefe sind die Frucht [...] meiner Einsamkeit. Ich
bringe sie Dir als Gabe dar — mit viel Melancholie und etwas Dankbarkeit.*
Es handelt sich also um ein originelles literarisches Konstrukt, das eine Illu-
sion suggeriert und gleichzeitig den Anspruch der Authentizitit vermittelt.
Die Briefe erzahlen von einer traurigen Liebe ohne Happy-End. Ruth erin-
nert sich eher an Momente der Eifersucht und des Streits, des Mifiverstind-
nisses und des Mangels an Zirtlichkeit. Den Geliebten, von dem sie sich
bewuflt trennt, adressiert sie als ,EI“ (hebriisch: Gott), aber auch als
sImmanulino®, als wolle sie ihn bemuttern. Der Blick der schreibenden
Ruth reifft nicht nur Narben vergangener Tage auf, sondern richtet sich
auch auf eine Zukunft, an der sie nicht teilhaben sollte: ,,Eines Tages werde
ich irgendwo in der Welt Deine Kinder treffen. Sie werden fremd sein wie
diese Kinder hier und werden nicht wissen, daf§ ich Dich geliebt habe, daff in
ihrem Blut ein sehr ferner Schatten meiner Triume mitfliefit“ (84). Lea
Goldberg hatte selbst keine Kinder, war nie verheiratet und lebte jahrelang
mit ihrer Mutter zusammen.

Doch nicht nur von einer unerwiderten Liebe erzihlt dieser melancholische
Briefroman, sondern auch von einem schmerzlichen Abschied von Europa.
Lea Goldberg schreibt iiber das Jahr 1934, fahrt tber Berlin, K6ln, Belgien,
Paris und Marseille in ein neues Land, weit weg von Europa. Die Zeichen
der Zeit bleiben ihr nicht verborgen: Hakenkreuze, vorbeiziehende SA-
Truppen, Aufmirsche der Sturmtruppen, Beleidigungen und Beschimpfun-
gen von Juden. Die existentielle Fremdheit, die so typisch fiir die Moderne
ist, wird verstirkt durch ihre Ausgrenzung als Jidin. Die Stationen der er-
dichteten Reise durch den Kontinent dienen jedoch auch als Momente der
Reflexion tiber Kultur und Kunst. Goldberg erwihnt zahlreiche Namen
von Schriftstellern, Theaterleuten, bildenden Kiinstlern und Musikern.
Dies ist allerdings keine eitle Demonstration ihrer breiten Bildung, sondern
unterstreicht ihre tiefe Bindung an die europaische — nicht nur deutsche —
Kultur, erinnert an Heines portatives Vaterland. Gottfried Keller, Oscar
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Wilde, Rainer Maria Rilke, Alfred Déblin oder E. T. A. Hoffmann gehoren
zu ihrer inneren Welt. Diese Namen sind Teil eines groflen Mosaiks, das
Goldberg in dem Roman zusammentrigt. Die Landschaften, Gertiche oder
die Melodien, die sie hinter sich 1aflt und doch mit sich nimmt, zeichnen
diese Reise aus. ,,Sie sind nur das Echo von Assoziationen, ein Gemisch von
Versen, Bildern und seelischer Gestimmtheit“, wie sie es selber beschreibt.
Anat Feinberg, Stuttgart

Martin Hengel, Judaica et Hellenistica. Kleine Schriften I, unter Mitarbeit
von Roland Deines u. a. und mit einem Anhang von Hanswulf Bloedhorn.
WUNT 90. Mohr Siebeck, Tiibingen 1996. 479 Seiten;

ders., Judaica, Hellenistica et Christiana. Kleine Schriften II, unter Mitar-
beit von Jorg Frey und Dorothea Betz und mit Beitrigen von Hanswulf
Bloedhorn und Max Kiichler. WUNT 109. Mohr Siebeck, Tiibingen 1999.
466 Seiten;

ders., Paulus und Jakobus. WUNT 141. Mohr Siebeck, Tiibingen 2002. 600

Seiten.

Martin Hengel hat eine reichhaltige dreibindige Sammlung vorgelegt von
Aufsitzen, Studien und Rezensionen zur jiidischen Geschichte, Religion
und Literatur in der Zeit vom 3. Jh. vor bis zum 2. Jh. nach Chr. Kernthema
ist die Auseinandersetzung des Judentums mit der hellenistischen Umwelt
und die Rezeption dieser fremden Kultur. Manche der Aufsitze sind erst-
mals in deutscher Sprache greifbar. Der Titel , Kleine Schriften® darf als Eu-
phemismus verstanden werden, da die beiden hier besprochenen ersten
Binde auch umfangreiche Studien enthalten. Sie zeigen das Interesse des
christlichen Theologen Hengel am Judentum als dem ,Mutterboden des
Christentums® (Bd. 1, Vorwort, VII)im Spannungsfeld zwischen den drei
Metropolen Jerusalem, Athen und Rom. Ein ,,Grundthema® ist der ,,Zu-
sammenhang zwischen Religion und politischer Entwicklung®, zugespitzt
auf das ,theokratische ,Ideal* (ebd.). Hengel versteht seine Arbeiten aber
auch als Beitrag zur Uberwindung falscher Grenzziehungen und zum bes-
seren historischen Verstandnis der Entstehung des frithen Christentums in
seiner Nihe zum Judentum (Bd. 1, Vorwort, VIII {.). Die Aufsitze der bei-
den ersten Binde gruppieren sich um grofie Forschungskreise. Als erstes
sind Textauslegungen zu nennen: Die Wirkungsgeschichte zentraler Texte
der Hebriischen Bibel und des Neuen Testaments wurde vor dem jiidischen
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und vorchristlichen Hintergrund untersucht, z. B. von Jes 53 (Bd. 2, Nr. 2)
und der Bergpredigt (Bd. 2, Nr. 6). So ist andererseits auch das Neue Testa-
ment eine wichtige Quelle fiir das antike Judentum (Das Johannesevange-
lium als Quelle fiir die Geschichte des antiken Judentums, Bd. 2, Nr. 7). Ji-
dische Textcorpora wie die Septuaginta wurden aber bald christlich
usurpiert (Die Septuaginta als von den Christen beanspruchte Schriften-
sammlung bei Justin und den Vitern vor Origenes, Bd. 2, Nr. 8). Archiolo-
gie und Stadtgeschichte werden von Hengel (Bd. 2, Nr. 3) und Max Kiichler
(Bd. 2, Nr. 9) erhellt. Endzeitvorstellungen und Messianismus kommen in
weiteren Beitrigen zur Sprache (u. a. Bd. 2, Nr. 5, Das friiheste Christentum
als eine jiidische messianische und universalistische Bewegung).
Bestimmend fiir die beiden ersten Binde sind aber konkret-historische The-
men wie Politik (Bd. 1, Nr. 11-13 zu Bar Kokhba-Miinzen, Zeloten und
Sikariern und zu Hadrians Politik gegeniiber Juden und Christen) und Hel-
lenismus in seinem Verhiltnis zu jiidischer Literatur und jiidischen Gottes-
dienstformen, Qumran und als Vorbedingung fiir die Entstehung des Chri-
stentums (Bd. 1, Nr. 4-9 ). In diesen Darstellungen kommt die Nihe der
Diaspora zum palistinischen Judentum zum Ausdruck, als inhaltlich-ideo-
logischer und religioser Austausch zwischen griechischer und hebriisch-
aramiischer Literatur und Kultur. Hengel betont, daff die neutestamentli-
chen Autoren (Markus, Matthius, Johannes und Paulus) keine klassisch
griechische Bildung besaflen, sondern eine ,,synagogale Schulung der grie-
chisch-sprechenden jiidischen Gemeinden Palistinas und der Diaspora“
(Bd. 1, Nr. 1, 89). Die mundliche Kultur mit Predigt und persénlichem
Zeugmnis se1 im 1. Jh. das missionarische Movens gewesen, die ,,Hellenisie-
rung des Christentums® (mit Bezug auf den Hellenismusbegriff bei A. v.
Harnack, ebd., 90) setze in der Mitte des 2. Jh. ein.

Die gewichtige Aufsatzsammlung wird durch einen wertvollen Registerteil
in Bd. 2 erginzt: Bibelstellen und Autoren lassen sich rasch auffinden,
ebenso Sachhinweise und geographische Ortlichkeiten. Das Schriftenver-
zeichnis (1996-1998) von Martin Hengel, erstellt von Jorg Frey, ist eine Wei-
terfiihrung des ersten Verzeichnisses (1959-1995) in der Festschrift zum 70.
Geburtstag von Hengel. Es ist Zeugnis fiir die ungebrochene Schaffenskraft
Hengels. Die Abfolge der dreibindigen Sammlung ,Kleiner Schriften® ist
Beweis fiir einen vielfaltigen Zugang zur Kulturgeschichte des Abendlands
und von Verstindnis fiir religiose Entwicklungen in der Antike, basierend
auf dem Bekenntnis zum Weg des Christentums, der dieses von seiner Mut-
terreligion entfernte. So bringen schon der dritte Band, ,,Jakobus und Pau-
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lus®, sowie die geplanten weiteren Binde ,,Christologie“ und ,,Evangelien®
die Hinwendung zu den Propria christlicher theologischer Forschung.
Gaby Knoch-Mund, Langendorf (CH)

Susannah Heschel, Der jiidische Jesus und das Christentum. Abraham
Geigers Herausforderung an die christliche Theologie. Sifria. Wissenschaft-
liche Bibliothek. Bd. 2. Jiidische Verlagsanstalt, Berlin 2001. 406 Seiten.

Christian Wiese, der Ubersetzer dieser amerikanischen Dissertation (Chi-
cago 1988), der ebenfalls in der neueren jiidisch-christlichen Wissenschafts-
geschichte ausgewiesen ist, nennt das Werk einen ,Meilenstein eines
Dialogversuchs der Disziplinen® (15) Historiographie, Antisemitismusfor-
schung und christlicher Bibelwissenschaft. In umfassender Materialaufbe-
reitung und eindringender Analyse der jeweiligen Kontrahenten und ihrer
ideologischen Positionen werden Gestalt und Werk des bedeutenden und
doch so wenig rezipierten reformjtidischen Forschers in einer Art intellek-
tueller Biographie dargestellt.

Abraham Geigers (1810-1874) personliches und konfessionelles Engage-
ment zielte in erster Linie auf eine reformorientierte Integration des libera-
len Judentums in die westliche Welt des 19. Jh., wobei fiir ihn der primire
Gesprichspartner die protestantisch-liberale Theologie wurde. An diesem
Punkt laf3t sich jedoch zugleich der tragische Grundzug dieses Forscherle-
bens lokalisieren. Weder war ihm Erfolg beschieden in seinem hartnickigen
Ringen um eine institutionelle Position der Judaistik in der deutschen Uni-
versititslandschaft, noch fanden seine Thesen zur jiidischen Jesusforschung
bei den christlichen Exegeten und Theologen Gehor.

In sechs groflen thematischen Abschnitten entfaltet die Autorin (sie ist die
Tochter von Abraham Heschel) die innovative und ungemein provokative
Denkweise im Werk Geigers. In seinem ersten Werk zum Koran wird be-
reits eine fundamentale Weichenstellung in der These sichtbar, daf Chri-
stentum und Islam sich in ihren Grundimpulsen ganz der jiidischen Mutter-
religion verdanken. Deren Entfremdung von der jiidischen Wurzel ist ein
Resultat der Assimilierung heidnischer Religionsformen. In der Folge erar-
beitet Geiger eine bahnbrechende neue Geschichte des Friithjudentums, in
welchem einerseits eine dynamische Sicht der rabbinischen Halacha ent-
wickelt wird und andererseits die Urspriinge des nachbiblischen Judentums
im Pharisdismus identifiziert werden. Die meisten Probleme und Spannun-
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gen in der Talmudliteratur erkliren sich ihm aus dem religionspolitischen
Antagonismus der Sadduzier und Pharisier (von ihm auch angewandt auf
Katholiken und Protestanten!). So ist ,,das rabbinische Recht als Ausdruck
einer internen Debatte zwischen pharisdischen und sadduziischen Positio-
nen zu verstehen® (173).

Die anfingliche Sympathie christlicher Gesprachspartner schlug in scharfe
Feindseligkeit um, als Geiger begann, die jesuanische Grundlage des Ur-
christentums nach seinen neuen Kategorien zu analysieren. Dabei stellt er
mit zunehmender Schirfe heraus, daff Gestalt und Lehre Jesu ganz vom
pharisiischen Denken geprigt sind. Viele Spannungen in der Evangelien-
darstellung lieflen sich wiederum aus dem sadduziisch-pharisiischen Kon-
flikt neu verstehen. Jesus wird zum loyalen und frommen Pharisier, der in
Hillel sein grofles Vorbild hatte. Jesu herausragende Personlichkeit erklart
sich schlicht aus der Tatsache, daf} ,,das Judentum der reinste Ausdruck der
Religion® ist (243). Es gibt nichts, was Jesus aus dem Judentum hinaus-
dringe und dem Judentum iberlegen mache. Die Entfremdung vom
jiidischen Mutterboden kommt erst mit Paulus und seiner Offnung zur
heidnischen Welt. Bei diesem Bruch spielte noch einmal das sadduziisch-
priesterliche Element eine prigende Rolle, so daf8 der Sadduziismus im
Christentum, nicht aber im Rabbinismus tiberlebte. Geigers historische und
philologische Forschung hat gerade darin ihre Besonderheit, daf} sie die hi-
storisch-kritische Methode der liberalen Jesusforschung seiner Zeit tiber-
nahm und sie zur Profilierung einer authentisch jidischen Gegengeschichte
einsetzte. ,Letztlich hob Geiger mit seiner Analyse Jesu Originalitit und
Einzigartigkeit auf“ (248).

Wer heute im Kontext des judisch-christlichen Dialogs harmlos und zu-
stimmend von der ,Heimholung Jesu ins Judentum® spricht, hat keine Vor-
stellung von dem ungeheuren Affront, den diese neue Sichtweise in der
Mitte des 19. Jh. fiir die christliche Theologie darstellte. Wie ungeheuer tief-
greifend und geradezu obsessiv wirkend die antijudische Grundstimmung
in theologischer Argumentation und Sprache war, hat diese Untersuchung
von Geigers Thesen mit deutlicher Schirfe herausgestellt. Wie ein Cantus
firmus kommt bei christlichen Autoren jener Zeit die dialektische Strategie
zum Tragen, daf} Jesus Christus nur auf der dunklen Folie eines religios per-
vertierten Judentums zur strahlenden Gestalt wird. Die nach christlicher
Lesart disqualifizierende negative Leitkategorie des Pharisiers, zu dem Gei-
ger nun gerade Jesus machen will, galt ihm als weltoffen, dynamisch und
universalistisch denkend. Heschel prisentiert auch zentrale Textbeispiele
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der bedeutendsten theologischen Personlichkeiten (David E Strauf, Ernest
Renan, Friedrich D. E. Schleiermacher, Albrecht Ritschl, Wilhelm M. L. De
Wette, Georg H. Ewald, Heinrich J. Holtzmann, Julius Wellhausen, Adolf
v. Harnack u. a.).
In diesem Zusammenhang wird noch eine weitere Nuance im Konflikt um
das Werk Geigers sichtbar. Franz Delitzsch, der ein durchaus freundschaft-
liches Verhiltnis zu Geiger hatte, empfand Geigers aggressive Sprache und
Darstellung als duflerst verletzend: ,, Warum verletzen Sie das religiose Ge-
fihl der Christen durch solche stilettartigen Worte?“ (317), worauf Geiger
sich verwundert zeigt, dafl ,sie, die Starke, so reizbar ist, wenn die
Schwichere ein Wort der Entgegnung wagt“. Geiger blieb in der Tat der
christlichen Schmihung und rhetorischen Vernichtung des Judentums
nichts schuldig und setzte das gleiche Idiom gegen das Christentum ein.
Geigers Ziel war, ,,dem christlichen Antijudaismus [...] durch eine Gegenge-
schichte Jesu ein Ende zu bereiten® (44). Wihrend im Epilog noch immer
befremdende antijiidische Untertone anklingen (Rudolf Bultmann, Joa-
chim Jeremias, Giinther Bornkamm und Ernst Kdsemann), werden die ge-
rade auch fir das Jesusbild wichtigen 6kumenischen Bemithungen (etwa
von Franz Mufner, Clemens Thoma, Schalom Ben-Chorin, David Flusser
u. a.) mit keinem Wort erwahnt.
So bleibt bei aller lehrreichen Gesamtdarstellung ein fiir Christen beklem-
mender Eindruck, dafl jedes Ringen um eine einzigartige Grofle der Gestalt
Jesu eo ipso als antijiidisch zu disqualifizieren wire. Dabei hatte Martin Bu-
ber bereits eine grofie Formel gefunden (42, 372), die aber nur in ihrem er-
sten Teil gewlirdigt wird: ,Jesus [...] als mein grofler Bruder®. Im zweiten
Teil sagt Buber, daff die christliche Uberzeugung von Jesus als ,,Gott und
Erloser” ihm ,,immer als eine Tatsache von hochstem Ernst erschienen (ist),
die ich um seinetwillen und um meinetwillen zu begreifen suchen mufi®.
Robert Oberforcher, Innsbruck

Willi Jasper/Joachim H. Knoll (Hg.), Preulens Himmel breitet seine
Sterne ... Ideen zur Kultur-, Politik- und Geistesgeschichte der Neuzeit. FS
zum 60. Geburtstag von Julius H. Schoeps. Haskala Bd. 26. Georg Olms
Verlag, Hildesheim 2002. 915 Seiten.

Eine zweibindige Festschrift ist erstaunlich, aber wichtiger ist der tatsich-
lich sehr reiche Inhalt: zahlreiche Aufsitze iiber die Geschichte der Juden
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von Preuflen, tiber die Aufklirung sowie {iber die Geschichte des deutschen
Judentums im 19. und 20. Jh. Ein weiterer Abschnitt behandelt den Antise-
mitismus, samt dem jiidischen Abwehrkampf und deutscher Befindlichkeit.
Der Jubilar ist seit 1992 Professor fiir Neuere Geschichte und Direktor des
Moses Mendelssohn Zentrums an der Universitat Potsdam. Wichtig sind
hier auch seine Geburt und seine ersten Jugendjahre in Schweden und sicher
auch der starke Einfluff seines Vaters, der eine zwar viel angefochtene, aber
dennoch einzigartige Personlichkeit gewesen ist. Der biographische Hin-
weis am Schluf des Buches stammt von einem der Herausgeber der Fest-
schrift, ]. H. Knoll. Es hat wenig Sinn, einzelne Artikel herauszugreifen. Die
Festschrift hat eher den Charakter historischer Jahrbiicher, und so wird der
Leser gewifl auch Freude haben an der erstaunlichen Vielfalt der Themen.
Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Rainer Kampling/Michael Weinrich (Hg.), Dabru emet — redet Wahrheit.
Eine jiidische Herausforderung zum Dialog mit den Christen. Christian
Kaiser/Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2003. 247 Seiten.

Mit diesem Band ist die Diskussion {iber Dabru emet (DE) in Deutschland
angekommen. Am 10. September 2000 erschien diese Erklarung als ,eine jii-
dische Stellungnahme iiber Christen und Christentum® in der New York
Times und Baltimore Sun mit den Namen der vier Verfasser und von 200
Mitunterzeichnern (vgl. FrRu 8[2001]114-117). Es ist weltweit das erste
Dokument einer Gruppe von Rabbinern und jidischen Gelehrten, das als
Antwort auf das sich seit vierzig Jahren wandelnde Verhiltnis der Kirchen
zum Judentum eine positive theologische Bewertung des Christentums ver-
tritt und sie in acht Thesen entfaltet, ,um eine Diskussion in der jidischen
Gemeinschaft in Gang zu setzen® (Michael Signer, ein Autor von DE). Jidi-
scherseits war das Echo bisher gering und oft skeptisch, christlicherseits viel
stirker und positiver, aber wenig detailliert. In Europa betritt das vorlie-
gende Buch Neuland. Im 1. und abschlieffenden 3. Teil wiirdigen je ein Jude,
ein Katholik und ein Protestant DE zustimmend und mit weiterfithrenden
kritischen Fragen, am ausfithrlichsten Hans Hermann Henrix in der Erérte-
rung der Gottesfrage, der Ethik und des Offenbarungsverstindnisses.

Von den acht jiidischen Beitragen zu einzelnen Thesen im 2. Teil gehen nur
zwei Autoren nicht auf DE ein: Paul Spiegel und Tovia Ben-Chorin. Zum
sikularen und religiosen Selbstverstindnis von Juden sind die Beitrige von
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Jonathan Magonet und Albert Friedlander aufschlufreich. Chana Safrai,
Edna Brocke und Micha Brumlik begriinden ihr Urteil, DE sei keine taugli-
che Grundlage fiir den zukiinftigen jiidisch-christlichen Dialog. Ahnlich
wie Brocke hilt Safrai den Autoren vor, sie hitten sich an ,den bekannten
christlichen Vorannahmen (orientiert und ihnen) gestattet, die heimliche
Tagesordnung zu diktieren. Sie haben in der Aufgabe versagt, die notwen-
dige neue Begrifflichkeit zu schaffen® (70). Zukunftsweisender als die Suche
nach Ubereinstimmungen und Entsprechungen zwischen beiden Religio-
nen erscheint ihnen das ,Modell einer Kontrovers-Kultur (70). Magonet
und Friedlander (Mitunterzeichner von DE) vertreten sogar noch deutli-
cher als DE die Auffassung, dafl der Gott Israels auch im Christentum am
Wirken sei.

Gegeniiber dieser erniichternden Bilanz teilen christliche Theologen die
Auffassung, DE bringe den christlich-jiidischen Dialog voran und stelle
auch die christlichen Theologen (und Bischofe, Pfarrer und Gemeinden)
vor Aufgaben, die bisher nur anfanghaft in Angriff genommen worden sind:
z.B. E. Zenger im Blick auf die Ebenbiirtigkeit der alt- und neutestamentli-
chen Schriften, F. Criisemann zur nur partiellen Rezeption der Tora, und M.
Stohr, der zu einer radikalen Neuinterpretation der Christologie herausfor-
dert. Wissenschaftlern und anderen Interessierten bietet der lesenswerte
Band aus der spezifisch deutschen und europiischen Sicht, die sich wesent-
lich von den amerikanischen Verhiltnissen unterscheidet, eine gediegene,
vielseitige Zwischenbilanz des theologischen jiidisch-christlichen Dialogs
und ermutigt mit wichtigen Fragen und Argumenten zu dessen Weiter-
fiihrung. Zwei Desiderate seien am Schlufl angemerkt: Der von den Verfas-
sern zugleich mit DE herausgegebene Kommentarband Christianity in Jew-
ish Terms wird nicht geniigend beriicksichtigt. Verweise der Herausgeber
auf kontroverse Erdrterung derselben Themen in anderen Kapiteln wiren
eine gute Lesehilfe gewesen. Hanspeter Heinz, Augsburg

Lotte Paepcke, Ein kleiner Hindler, der mein Vater war. Eine deutsch-jii-
dische Geschichte. Herder Verlag, Freiburg/Br. 2002. 122 Seiten.

Bei diesem Buch sollte man mit dem letzten Kapitel zu lesen beginnen, denn
dort findet sich der Brief von ,Max Mayer an seinen Enkel Peter®. Der
»kleine Hindler* wird in diesen Zeilen authentisch und lebendig. Der Frei-
burger Handler Max Mayer schreibt am 9. Mai 1938 seinem dreijahrigen
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Enkel Peter. Er schildert die Situation in Deutschland, den Hafl gegen die
Juden, symbolisiert durch den Ariernachweis, den jeder Deutsche abzulie-
fern hat und nach dem entschieden wird, ob er noch Mensch ist oder eben
nur halb oder viertel oder gar keiner. Der Enkel hat eine jiidische Mutter
und einen nichtjiidischen Vater, ist also ein ,Mischling®. Der Grofivater
macht seinen Enkel eindringlich darauf aufmerksam, dafl diese Klassifizie-
rung nichts von seiner Wiirde nimmt. Er bittet ihn instindig, seinen jidi-
schen Zweig nicht als Schande, sondern als ganz normale Menschen anzu-
nehmen, an denen nichts Unehrenhaftes iiber Generationen hinweg zu
finden ist. Er moge sich ein Vorbild an seinem Vater nehmen, der trotz des
Wissens, daf} seine Ehe mit einer jiidischen Frau im nationalsozialistischen
Deutschland Schande bedeutet, an der Mutter festgehalten habe. Diese
Mutter ist die Lyrikerin Lotte Paepcke, die ihrem Vater mit diesem Buch ein
Denkmal setzen will. Das Unglaubliche an der Erzihlung ist ihr beschrei-
bender Stil, der so gar nichts von Tragodie, Dramatik oder Grausamkeit in
Worte fafit. Zwischen den Zeilen wird jedoch das Ausmaf§ der Unmensch-
lichkeit sehr wohl spiirbar, vielleicht sogar noch mehr als in vielen anderen
Beschreibungen deutsch-jtudischer Schicksale aus dieser Zeit. Es klingt alles
so normal und so einfach. Nicht der ,Jude“ wurde als Feind bekimpft und
vernichtet, fiir unmenschlich erklirt und zur Heimatlosigkeit verurteilt,
sondern der Nachbar von nebenan, den plotzlich niemand mehr kennen
wollte. Der ,kleine Hindler” war in Wirklichkeit ganz und gar nicht klein;
er war ein stattlicher Biirger und sogar Mitglied des Freiburger Stadtrates.
Bekannt und geschitzt, politisch engagiert, musikalisch und gebildet,
wurde er klein gemacht durch eine Menschenverachtung, die ihresgleichen
sucht. Eine deutsch-jiidische Geschichte, die aufgrund ihrer Normalitit
und Undramatik furchtbar brutal in den Himmel schreit.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt

Horst Georg Péhlmann/Marc Stern, Die zehn Gebote im jiidisch-christli-
chen Dialog. Thr Sinn und ihre Bedeutung heute. Eine kleine Ethik. Verlag
Otto Lembeck, Frankfurt am Main 2000. 227 Seiten.

Der Systematische Theologe H. G. P6hlmann und der orthodoxe Rabbiner
M. Stern haben tiber fiinf Jahre hinweg einen Dialog gefiihrt, von dem hier
berichtet wird. Es gibt viel Ubereinstimmung, doch auch die Differenzen
werden nicht verschwiegen. Pohlmann fragt: ,,Glauben wir nicht an densel-
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ben Gott?“ Stern antwortet: ,,Ja, aber der Islam hat diesen Glauben viel
treuer bewahrt [...] als das Christentum® (39). Die Differenz beginnt beim
Schriftverstindnis. Fiir Stern wurden der Dekalog und die 613 Gebote und
Verbote der Tora von Gott selbst geschrieben (10). P6hlmann hingegen hebt
den historischen Charakter des Dekalogs hervor: Die ,Zehn Worte® sind fiir
ihn dennoch Gottes Wort, zeitlos und letztgiiltig, aber der Dekalog ist nicht
vom Himmel gefallen: ,,Gottes Wort offenbart sich im Menschenwort®
(11).
Einmiitig interpretieren Stern und Péhlmann den Dekalog vom Ersten Ge-
bot her. Die Gebote sind Satzungen fiir die Befreiten und Zeichen der vor-
ausgehenden Liebe Gottes zu seinem Volk. Gemeinsam beklagen die Dis-
putanten, dafl der geschichtliche Bezug auf die Befreiung Israels in der
katholischen und lutherischen Tradition verlorengegangen ist. Sie wollen
den Zweiklang von Liebe Gottes und Freiheit als Basis des biblischen Got-
tesglaubens zurtickgewinnen (29). Fiir beide ist das Erste Gebot ,,die Achse,
um die sich alle Gebote drehen® (23). Das Bilderverbot betrifft das Gottes-
und das Gétzenbild. Es schiitzt das Geheimnis Gottes vor menschlichem
Zugriff: ,Er offenbart sich nicht in einem Kultbild, sondern nur durchs
Wort“ (Stern, 50 f.). P6hlmann sekundiert: ,Ein sichtbarer [...] Gott wire
das Ende des Glaubens“ (49). Eine Einschrinkung lifit Stern gelten: Der
Mensch ist nach Gottes Bild geschaffen. Pohlmann erginzt, daff wir uns we-
der ein Bild vom Mitmenschen, noch ein Bild Gottes machen sollen (59). Er
bejaht also das biblische Bilderverbot, auch wenn Luther es im Kleinen Ka-
techismus ausgelassen hat. Gott zu vergegenstindlichen oder sich seiner
durch das Bild zu bemichtigen ist Abgotterei (50). Im bildlosen Glauben er-
kennt Pohlmann, das ,,solus deus der Reformation.
Héhepunkt des Buches ist das Kapitel iiber Sabbat und Sonntag. Das Sab-
batgebot ist das zweite Hauptgebot der Juden. Stern verwirft die christliche
Sonntagsfeier als , Willkiirakt“ und Ungehorsam gegen das Sabbatgebot.
Aber die Disputanten wissen sich eins im Eintreten fiir den 7. Tag und wol-
len ihn den Menschen zuriickgeben als Fest der Befreiung und als Ruhetag.
Péhlmann erinnert daran, dafl der Sabbat von den frithen Christen lange
eingehalten wurde. Die Ubertragung der Sabbatheiligung auf den Sonntag
nennt er eine ,verhingnisvolle Entwicklung® (107) und hofft auf eine
Chance, das biblische Sabbatgebot zu erneuern. Das von den Autoren enga-
giert und klar gefiihrte Gesprich hat — weit iiber das hier erfafite hinaus —
Gewicht im jiidisch-christlichen Dialog.

Wolfgang P6hlmann, Ammerbuch/Tiibingen
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Henning Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung. Bd. IV. Von der
Aufklarung bis zum 20. Jahrhundert. C. H. Beck Verlag, Miinchen 2001.
448 Seiten.

Mit diesem Band hat Graf Reventlow nun sein grofles Werk ,,Epochen der
Bibelauslegung“ abgeschlossen. Der Untertitel ,,Von der Aufklirung bis
zum 20. Jahrhundert® sollte nicht ganz ernst genommen werden, denn der
Autor bespricht auch Bibelausleger aus dem 16. und 17. Jh., die unter der
Epochenbezeichnung ,,Aufklirung” wohl kaum zu subsumieren sind. Das
Buch beginnt mit Matthias Flacius Illyricus (geb. 1520) und endet mit Hans
Hiibner (,,Biblische Theologie des Neuen Testament®, 1995). Die acht Arti-
kel des Bandes sind chronologisch angeordnet und an Personen orientiert.
Jeder Bibelinterpret wird erst einmal in seinem Leben und seinen Schriften
vorgestellt, bevor die wichtigsten Gesichtspunkte seines Zugangs zur Bibel,
versehen mit knappen Zitaten in deutscher Ubersetzung, entfaltet werden.
Das Inhaltsverzeichnis erfafit 39 Gelehrte, die ausfiihrlich behandelt wer-
den, doch werden im Text selbst noch eine grofle Anzahl weiterer Ausleger
genannt.

Die Mehrzahl der von Reventlow beschriebenen Gelehrten sind evange-
lisch, wenige katholisch, noch weniger jiidisch (Elias Levita, Baruch de Spi-
noza), doch das liegt in der Sache selbst: kritische Bibelauslegung war und
ist eine Domane des Protestantismus. Es ware beckmesserisch, dem Autor
vorzuhalten, wen er nicht aufgenommen hat oder auf wen er noch niher
hitte eingehen sollen. Daf allerdings Ernest Renan mit keinem Wort er-
wihnt wird, verwundert dennoch, war doch zumindest dessen ,Leben
Jesu® (1863) etwa 50 Jahre lang das meistgelesene theologische Buch in ganz
Europa. Andererseits ist Gotthold Ephraim Lessing ein eigener Abschnitt
gewidmet. Sieht man von Kapitel II, ,,Die Bibel in England vom 16. bis 18.
Jahrhundert®, und von Kapitel IV, ,,Frankreich und die Niederlande im 17.
bis 18. Jahrhundert® ab, dann fallt auf, dafl fast alle in diesem Buch vorge-
stellten Gelehrte Deutsche waren. Vollig ,,deutsch® sind die zwei umfang-
reichsten Kapitel: ,,Die Bibel in Pietismus und deutscher Aufklirung® (Kap.
V: ,,Von Philipp Jakob Spener bis Johann Philipp Gabler) und ,,Bibelwis-
senschaftim 19. Jahrhundert“ (Kap. VI: ,Von Wilhelm Martin Leberecht de
Wette bis Bernhard Duhm®). Dieser Auswahl entspricht sicher die histori-
sche Situation, doch daf} unter den ,Neuen Wegen im 20. Jahrhundert*
(Kap. VIII) nur Karl Barth und Rudolf Bultmann ausfiihrlich verhandelt
werden, ist bedauerlich. Graf Reventlow stellt nicht nur die Interpreten und
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ihre Werke vor, sondern er bewertet sie auch. Uber Spinoza urteilt er: ,Et-
was grundsitzlich Neues hat er nicht gesagt.“ Ferdinand Christian Baur
kommt auch nicht gut weg, denn er habe ,eine einseitige, unhaltbare Auf-
fassung von Jesu Botschaft vorgetragen. Hermann Samuel Reimarus wird
gerigt: ,,Fur die Tiefe des biblischen Menschenbildes hatte er keinen Sinn.*
Emil Brunner wurde von Karl Barth ,wohl mifiverstanden.” Und zu Les-
sings Ringparabel in ,Nathan der Weise® heifit es abwertend: ,Das war frei-
maurerisches Gedankengut.“ Solche und ihnliche Urteile, deren Richtig-
keit bezweifelt werden kann, durchziehen das ganze Buch.

Dennoch ist Graf Reventlows Uberblick iiber diese vierhundertjahrige
Epoche der Bibelauslegung ein zu empfehlendes Buch fiir diejenigen, die
sich — ohne die Miihe des Studiums der Primirtexte — informieren wollen.
Die begrenzte Nennung und Diskussion von teils schon iiberholter Fachli-
teratur wird die Fachgelehrten allerdings nicht besonders begeistern. Am
besten ist, man liest das Buch einmal ganz durch und stort sich nicht an Ein-
zelheiten, dann ist die Lektiire ein grofier Gewinn. Die Stirke des Buches ist
sein grofler Uberblick, der Vergleiche von Auslegungen nicht nur erlaubt,
sondern auch dazu anregt. Friedrich Niewohner, Wolfenbiittel

Irmtraud Ubbens, ,Aus meiner Sprache verbannt ...“ Moritz Goldstein,
ein deutsch-judischer Journalist und Schriftsteller im Exil. Dortmunder
Beitrige zur Zeitungsforschung 59. Saur Verlag, Miinchen 2002. 284 Seiten
mit Bild- und Dokumentationsteil.

Der Nachlafl des deutsch-jiidischen Journalisten und Schriftstellers Moritz
Goldstein ist Zeugnis der grofien Zeit der Berliner Journalistik zwischen
den Weltkriegen. Bekannt wurde Goldstein unter dem Pseudonym inquit.
Irmtraud Ubbens geht in ihrer redigierten Bremer Magisterarbeit Gold-
steins Grundfrage wihrend Exil und Emigration nach: der Frage nach der
Position der Juden im Deutschland des 20. Jh. Thre Untersuchung erhellt
Lebensumstinde in Exil, Emigration und der letztlich unterbliebenen Re-
migration. Goldstein starb 1977 im Alter von 97 Jahren in New York als
»Altester unter den iiberlebenden Publizisten der Weimarer Republik®, ein
»bedeutsames Stiick deutscher Verlags- und Pressegeschichte®. Der Nach-
laff und die 1977 posthum versffentlichte Autobiographie belegen, daf}
Goldstein Dichter und Dramatiker sein wollte. Die Verhiltnisse fiigten es
dann, daf§ er 1918 als Redakteur der ,,Vossischen Zeitung® seinen eigentli-
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chen Platz fand. Journalistische Berichterstattung wurde durch Goldstein
,zur Literatur erhoben®. Im April 1933 mufite der Jude Goldstein die Re-
daktion der Vossischen Zeitung verlassen. Wenig spater verschwand die
Zeitung. Exil und Emigration bedeuten ,,Hilflosigkeit, Vereinsamung, Un-
stetheit®, bekannte Goldstein. Die eigene ,Regression® wurde als ,,demiiti-
gende Infantilisierung® erlebt. Eine der Stationen des Exils war Italien
(1933-1939), dessen Faschismus Goldstein zunachst als ,nicht bedngsti-
gend“ empfand. Darin war er iibrigens einer Meinung mit Hannah Arendt.
Dennoch wurde er gerade in Italien zur intensiven intellektuellen Ausein-
andersetzung mit der ,Sache der Juden® veranlafit, zur Stellungnahme zu
Zionismus und Antisemitismus. Seine Utopie war eine jidische Grofistadt
irgendwo in der Welt. Einen Verleger fiir diese Utopie fand er nicht.

Nach der Ausweisung aus Italien folgte nach einem kurzen Aufenthalt in
Frankreich Goldsteins Zeit in England (1939 bis 1947). Vereinzelte litera-
rische Titigkeit, Leitung eines Quiker-Heimes, Internierungslager, Pen-
sionsleitung und Publikation von ,Mythos der Macht“: Das lieff die
britische ,hospitality“ dem Emigranten gegeniiber zeitweilig zu. 1947 emi-
grierte Goldstein in die USA. Gegeniiber dem besiegten Deutschland fand
er erstaunlich versohnliche Worte, aber Exil blieb sein individuelles Schick-
sal. Es bedeutete fiir ihn viel, daf} er zur Mitarbeit an der ,Neuen Zeitung®,
der Stimme der amerikanischen Militirregierung in Deutschland und Mittel
der ,re-education®, eingeladen wurde. Dabei benutzte er wieder sein altes
Pseudonym inguit. Die Berliner Ausgabe dieser Zeitung erschien zuletzt
1955. Bis zu seinem Tod war Goldstein mit Deutschland ,nicht fertig®.
Seine Existenz sah er als ,Nomadenexistenz“. Als er 1958 einmal kurzfristig
Berlin besuchte, fragte er: ,Am Ende ist es gar nicht Berlin oder bin ich es
nicht mehre“ Fritz Hofmann, Dortmund

Alfred Wittstock (Hg.), Israel in Nahost - Deutschland in Europa: Naht-
stellen. Westdeutscher Verlag GmbH, Wiesbaden 2001. 261 Seiten.

Der Band dokumentiert — mit Beitrigen von israelischen, palastinensischen
und deutschen Autorinnen und Autoren — ein Symposium der Arbeitsge-
meinschaft Israel am Institut fir Politikwissenschaft der Johannes Guten-
berg-Universitit Mainz im Juni 2000. Schwerpunkt der Fragestellung ist,
inwiefern die historisch bedingte Besonderheit der Beziehungen zwischen
Israel und Deutschland heute noch gilt und welche Folgerungen die Erinne-
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rung an die Schoa fiir Politik und Gesellschaft hat. Im ersten Teil geht es um
Politik und Erinnern in Israel und Deutschland. Niels Hansen, von 1981 bis
1985 Botschafter der Bundesrepublik Deutschland in Israel, gibt einen
Uberblick iiber deutsche Nahostpolitik nach 1945 und beleuchtet das viel-
schichtige Bezichungsgeflecht zwischen Ethik und Staatsraison, das bestim-
mend war fiir die deutsche Nahostpolitik. Martin Stéhr skizziert die Debat-
ten in der deutschen Nachkriegsgeschichte in der Auseinandersetzung mit
der Vergangenheit bis hin zur Goldhagen- und Walser-Bubis-Debatte.
Hanno Loewy schreitet Orte der Erinnerung ab, von Auschwitz iiber Neu-
engamme und Buchenwald bis zur Diskussion um das geplante Denkmal in
Berlin. Sein Fazit: ,Was bleibt, ist ein radikales Mif{trauen gegeniiber den
Versuchen, auch den eigenen, aus den verschiedenen Orten und ihren Erin-
nerungen eine Summe zu ziehen, eine Synthese zu formulieren.” Moshe
Zuckermann richtet den Fokus auf das Erinnern in der israelischen Gesell-
schaft und Politik. Er betont, daf} die Bezichungen von Israel zu Deutsch-
land anfangs weniger von moralischen Fragen bestimmt waren als von der
Notwendigkeit des jungen Staates, eine nétige Infrastruktur zu schaffen.
Gedenken an die Schoa wurde im Holocaust-Gedenktag und in Yad Va-
shem institutionalisiert. Inzwischen lost sich in der heutigen Generation die
staatstragende Funktion des Holocaust mehr und mehr auf. Erinnerung an
den Holocaust konnte jetzt zu einem wirklichen Erinnern werden, frei von
jeder Instrumentalisierung.

Der zweite Teil des Bandes vereinigt Beitrige zu Politik, Gesellschaft und
Religion im Nahostkonflikt. Der Beitrag der Religionen im Nahostkonflikt
mit allen problematischen Konnotationen wird aus judischer, christlicher
und islamischer Sicht beleuchtet. Im Horizont der Hoffnungsperspektiven
von Gerechtigkeit und Frieden von Juden, Christen und Muslimen kom-
men gemeinsame Traditionen zum Tragen, wenn die Leiden des anderen zur
hermeneutischen Leitlinie in Konfliktsituationen werden und zu einer
Neuinterpretation der eigenen Tradition herausfordern. Den Zusammen-
hang von Religion, Politik und Gesellschaft zeigen Micha Brumlik und Su-
maya Farbat-Naser auf. Welchen Einfluf} dieses Zusammenspiel von Reli-
gion und Politik auf die israelische Gesellschaft hat und welchen
Zerreifiproben sie unterliegt, wird aus den Beitragen von Gisela Dachs und
Dan Diner deutlich.

Der dritte Teil, Israel und der Friedensprozefs, bietet einen Ausblick auf die
Chancen fiir einen Frieden in der Region. David Witzthum, Chefredakteur
des Israelischen Fernsehens, analysiert die inneren Transformationspro-
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zesse der israelischen Gesellschaft und deren Einfluf} auf das politische
System Israels. Nasmi Al Jubeh betont die Notwendigkeit der Herausbil-
dung einer demokratisch geprigten palistinensischen Zivilgesellschaft als
Chance, um das vorhandene Mif§trauen zwischen israelischer und palisti-
nensischer Gesellschaft zu entkriften. Der frithere israelische Botschafter in
Deutschland Avi Primor weist darauf hin, daff eine pragmatische Nachbar-
schaft — realisiert tiber institutionellen, wirtschaftlichen und vor allem zwi-
schenmenschlichen Austausch — die Vorbedingung fiir einen dauerhaften
Frieden sei. Auch Muhammad Nazzal sieht die Notwendigkeit, die beste-
hende Zwangsnachbarschaft langfristig in eine gewollte Nachbarschaft um-
zuwandeln. Voraussetzung hierfiir sei die Existenz eines eigenstandigen
paldstinensischen Staates.

In seiner Zusammenstellung ist der vorliegende Band ein Dokument der
Geschichte der deutsch-israelischen Beziehungen und der im Zeitalter der
Globalisierung immer enger zusammenriickenden Regionen Europa und
Naher Osten. Zugleich ist der Band ein wichtiger Beitrag, den Stellenwert
des Erinnerns an die Schoa fiir die deutsche wie fiir die israelische Gesell-
schaft zu analysieren. Wolfgang Kruse, Neuhausen

Wieland Zademach (Hg.), Reich Gottes fiir diese Welt — Theologie gegen
den Strich. Erbe der Viter: Auftrag fir heute — Hoffnung fiir morgen.
Hartmut Spenner Verlag, Waltrop 2001. 355 Seiten.

Im Spannungsfeld einer theologischen und religiosen Erosion durch Siku-
larisation, Esoterik und Fundamentalismus ist es wohltuend, theologische
Innovateure und Querdenker wieder zu lesen und neu zu entdecken. Evan-
gelische und katholische Autoren stellen sechs Denker der Neuzeit vor, die
nicht nur innerhalb ihrer konfessionellen Ziinfte oder Schulen Anstofle ga-
ben, sondern als Grenzganger in Kultur und Gesellschaft grofle Wirkungen
entfalteten — und heutzutage wieder entfalten konnten und sollten: Leon-
hard Ragaz, Hans Joachim Iwand, Martin Buber, Joseph Lukl Hromddka,
Helmut Gollwitzer, Pierre Teilhard de Chardin.

Als ausgewiesene Fachleute in ihren Disziplinen (Theologie, Religionsphi-
losophie, Naturwissenschaften) verbindet sie vor allem zweierlei. Einmal
die Kritik an einer weltlosen Frommigkeit sowie an einer intratheologi-
schen Reflexion und Praxis, die den Schritt hin zu anderen Wissenschaften
und Praxisfeldern nicht riskiert. Sie alle wiren leidenschaftliche Kritiker
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eines heutigen Spezialistentums in den Wissenschaften sowie einer blithen-
den Esoterik, die iber Gott verfiigen und ihn als seelisches Privateigentum
domestizieren will. ,Das Reich Gottes ist nichts anderes als das Reich des
Menschen, wie es einmal werden soll.“ Diesem Satz Martin Bubers, ,,dem
Freunde Gustav Landauer aufs Grab® (1919) geschrieben und zugleich ,an
die Juden und die Volker gerichtet, kénnten alle Portritierten zustimmen.
In ihnen allen lebte die Vorstellung einer Geschichte, die von der Dynamik
der nicht ohne ,,Weisung® geblicbenen Schépfung ausgeht und den Bogen
der Hoffnung bis hin zur heilvollen Neuschépfung von Himmel und Erde
spannt. Sie gibt den Menschen und ihrem Miteinander eine Sinnhaftigkeit
und Verantwortung gegen alle Heil- und Sinnlosigkeiten.

Zum anderen kénnte die Autoren ein Satz des tschechischen Okumenikers
Joseph L. Hromddka verbinden, mit dem dieser 1922 die ,schwierigste®
Aufgabe der Theologie umrifl: ,Keine Korruption des Monotheismus
durch Christozentrismus.“ In einer solchen Aussage bildet sich nicht nur
das Erbe der Bohmischen Reformation mit ihrem Insistieren auf Heiligung
des Alltags in der Nachfolge Gottes, geleitet durch das ,,Gesetz Christi®, ab,
sondern auch die unbedingte Giiltigkeit des Ersten Gebotes. Zugleich ist
damit eine Zukunftsaufgabe genannt, die fiir die Lehre, Verkiindigung und
Katechese der Kirchen erst nach der Schoa als Aufgabe erkannt wurde. Zu
lange und zu israelvergessen hatte man vergessen, wen Gott als sein Volk
bleibend berufen hatte. Dabei darf nicht unterschlagen werden, dafl mit
Martin Buber und Leonhard Ragaz zwei Freunde vorgestellt werden, deren
Arbeit an einem Programm zur Erneuerung der Beziehungen zwischen Ju-
den und Christen schon vor der Ermordung des europiischen Judentums
intensiv begann — ebenso unerhért wie ungehért. Thr Briefwechsel belegt
das. Sie verband ein Engagement im unterschiedlich verstandenen ,religit-
sen Sozialismus®, der sich sowohl gegen eine Verachtung der ,sozialen
Frage® in einer verbiirgerlichten Gesellschaft richtete wie gegen die Usurpa-
tion des Sozialismus durch den verstaatlichten, diktatorischen Sozialimus in
der Sowjetunion. Das Programm der vorgestellten Wissenschaftler und
Praktiker orientierte sich an den biblischen Grundbegriffen von Recht und
Gerechtigkeit und der Grundtendenz der biblischen Botschaft zum Schutz
der Schwachen, Fremden und Armen.

Der vorgestellte Band 1}t ein Erbe lebendig werden, das in unserer Gesell-
schaft wieder mit der Dynamik aufgegriffen und weiterentwickelt werden

sollte, mit der es einmal gelebt, gedacht und geschrieben wurde.
Martin Stohr, Bad Vilbel
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Berichte

Der vergessene Mantel

Hingeworfen auf die steinerne Briistung der Briicke, die vom Konzerthaus
in Freiburg zur Wiwilli-Briicke fhrt, liegt ein einfacher grauer Mantel aus
Bronze. Er soll an die Deportation von 450 Juden in das tausend Kilometer
entfernte Gurs, ,,dem Vorhof von Auschwitz”, erinnern. Kommt man in die
Nihe des Mantels, meint man zunachst, hier habe wirklich jemand seinen
Mantel liegenlassen, so verwittert sieht er aus. Den eingravierten Stern und
das Wort ,,Jude®, grau in grau, sicht man nur, wenn man ganz nahe davor
steht. Auch die kleine Tafel in der Nahe des Mantels gibt nur eine kurze Er-
klirung:

wAm 22.10.1940 wurden mehr als 450 jiidische Biirger ans Freiburg und
Umgebung auf Befebl der nationalsozialistischen Gauleitung von der Gii-
terhalle des damaligen Bahnhbofs in das siidfranzosische Lager Gurs depor-
tiert. Viele von ihnen kamen schon in Gurs durch Krankheit und Hunger
um. Die meisten wurden ins Vernichtungslager Auschwitz deportiert.”

Der vergessene Mantel.

In Erinnerung an die am
Laubhtttenfest (22. Ok-
tober) des Jahres 1940
nach Gurs deportierten
Juden aus Freiburg i. Br.
und Umgebung.

Foto: privat.
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Zwei Jahre lang wurde wegen diesem ,vergessenen Mantel® debattiert. Die
Kunstkommission hatte den Entwurf fiir dieses ,Gurs-Denkmal® abge-
lehnt. Der Mantel ist auch kein ,Denkmal® im traditionellen Sinn. Er ist
eine Mahnung, eine wehmiitige Erinnerung an einen Menschen, der keine
Zeit hatte, seinen Mantel mitzunehmen. Er ist aber auch eine Provokation,
auf den ersten Blick eine zwar viel zu milde und zu einfache, aber dennoch
schmerzhaft und beschimend, wenigstens fiir den, der ithn wahrnimmt.
Aber da er so unscheinbar ist, wird er nur von wenigen wahrgenommen.
Hin und wieder bleibt jemand stehen, schaut, geht weiter, weif} nichts damit
anzufangen. Kaum jemand sieht das Wort Jude. Gehen die Menschen aus
Gleichgiiltigkeit vorbei oder aus Scham, mit dem Gedanken, ,Nein, nicht
schon wieder?“
Es ist ein armseliges Mahnmal in all seiner Tragik und Traurigkeit. So arm-
selig wie der Mensch, der ihn liegenlief8. Der Freiburger Historiker Hugo
Ott hat in seinem Buch Laubhbiittenfest 1940. Warum Therese Loewy ein-
sam sterben mufSte die Deportation nach Gurs beschrieben und dabei fest-
gehalten, ,,dafl damals viele Freiburger Biirger hinter geschlossenem Fenster
zuschauten®. Es geschah an einem kalten Morgen. Es mufite alles schnell ge-
hen, und es ging auch schnell. In der Eile konnte da auch ein Mantel liegen-
geblieben sein, wo doch das ganze Hab und Gut der Menschen, und schliefi-
lich auch ihre Menschlichkeit liegengeblicben war.
Der Name Gurs ist viel weniger prisent als Buchenwald, Sachsenhausen,
Mauthausen, Auschwitz und all die anderen schrecklichen Orte. Bevor der
Mantel entstand, wurde auch vom ,historischen Stellenwert®, den Gurs hat,
diskutiert. Wer iiber Gurs und alle die anderen Lager weifl, wer sie erlebte
und iiberlebte, fiir den ist es unvorstellbar, in diesem Zusammenhang das
Wort ,,Stellenwert” horen zu miissen. Auch die Frage der Kunst ist sekun-
dir. Ein Mahnmal soll primir ein Mahnmal sein. Erinnerung soll immer Er-
innerung sein und bleiben. Dieser ,vergessene Mantel® ist ein Symbol fiir
das, was geschah. Er ist wie ein Hinweisschild auf das Grauen, die Schuld
und leider auch auf das Vergessen. Der zuriickgelassene Mantel ist mehr als
eine iibliche Gedenkplatte. Er verdeutlicht die ganze Armseligkeit und Un-
menschlichkeit einer Zeit, die prisent sein und bleiben mufi, damit sie nie-
mals vergessen wird. ,Der Einzelname®, schreibt Ott, ,ist eingetaucht in
das unermeflliche Zahlenmeer, regelrecht darin versunken. Was daher not
tut, ist die Vereinzelung® (Hugo Ott, Laubhiittenfest, 106). Fir diese ,,Ver-
einzelung* ist der ,,vergessene Mantel ein Zeichen.

Maria Stiefl-Cermak, Freiburg/Br.
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Die katholische Kirche im Dialog mit anderen Religionen

Im nachsynodalen Schreiben ,,Ecclesia in Europa“ (28. Juni 2003) wird u. a. auch der Dialog mit
den anderen Religionen behandelt (Art. 55-57). Art. 56 befafit sich mit den Beziehungen der
latholischen Kirche zum Judentum. Papst Johannes Paul II. stellt darin seine Ausfithrungen
iiber den Dialog in den Zusammenhang mit dem religiés-exklusiven Selbstverstandnis der
katholischen Kirche (Red.)

[...] Beim Sich-Eintiben in diesen Dialog geht es nicht darum, sich von einer
»Denkweise der Gleichgiiltigkeit“ einfangen zu lassen, ,,die leider auch un-
ter Christen weit verbreitet ist und die ihre Wurzeln oft in theologisch nicht
richtigen Vorstellungen hat und von einem religiosen Relativismus geprigt
ist, der zur Annahme fithrt, daf} ,eine Religion gleich viel gilt wie die an-
dete™

Es geht vielmehr darum, sich der Beziehung, die die Kirche mit dem jiidi-
schen Volk verbindet, und der einzigartigen Rolle Israels in der Heilsge-
schichte klarer bewufit zu werden. [...] Wie bereits bei der Ersten Sonder-
versammlung der Bischofssynode fiir Europa deutlich geworden war und
auch bei der letzten Synode bekriftigt wurde, gilt es, die gemeinsamen Wur-
zeln anzuerkennen, die zwischen dem Christentum und dem jidischen
Volk bestehen, das von Gott zu einem Bund berufen wurde, der nicht wi-
derrufen werden kann (vgl. Rom 11,29), nachdem er in Christus die endgiil-
tige Erfiillung erlangt hat.

Der Dialog mit dem Judentum muf deshalb im Wissen um seine fundamen-
tale Bedeutung fiir das christliche Selbstbewufitsein und fiir die Uberwin-
dung der Spaltungen zwischen den Kirchen gefordert und so vorangetrie-
ben werden, daf} ein neuer Friihling in den wechselseitigen Beziehungen
erbliiht. Das schliefit ein, dafl sich jede kirchliche Gemeinschaft, soweit es
die Umstinde erlauben, in den Dialog und die Zusammenarbeit mit den
Glaubigen der jiidischen Religion einiiben mufi. Dieses Sich-Eintiben in den
Dialog fiihrt unter anderem dazu, daff ,man sich daran erinnert, welchen
Anteil die S6hne der Kirche an der Entstehung und Verbreitung einer anti-
semitischen Haltung in der Geschichte haben mochten, und dafiir Gott um
Vergebung bittet und auf jede Weise Begegnungen der Versohnung und
Freundschaft mit den S6hnen und Téchtern Israels fordert”. Allerdings er-
scheint es in diesem Zusammenhang geboten, auch der nicht wenigen Chri-
sten zu gedenken, die vor allem in Zeiten der Verfolgung diesen ihren ,dlte-
ren Briiddern“ — oft unter Einsatz ihres eigenen Lebens — geholfen und sie
gerettet haben.
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Musikalischer Dank fiir Versohnungsarbeit von Johannes Paul I1.

Am 17. Januar 2004 fand im Vatikan ein Konzert des Dankes fiir die Frie-
densbemithungen von Papst Johannes Paul II. statt. Ehrengiste waren u. a.
die israelischen Oberrabbiner Jona Metzger und Schlomo Moshe Amar. Das
Konzert war vom Pipstlichen Rat fiir die Einheit der Christen in Zusam-
menarbeit mit der Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Juden-
tum und dem Papstlichen Rat fiir den Interreligiosen Dialog veranstaltet
worden. Unterstlitzt wurde es von der israelischen Regierung und vom
,Orden der Ritter des Kolumbus“. Mit eingeladen waren vor allem jiidi-
sche, christliche und muslimische Institutionen und Personlichkeiten, die
sich in den vergangenen zwanzig Jahren geistig-religios und politisch fiir die
Versohnung zwischen Juden, Christen und Muslimen eingesetzt hatten. Di-
rigent war Sir Gilbert Levine, Auffithrende waren das Pittsburgh Sym-
phony Orchestra und Chore aus Ankara, Krakau, London und Pittsburgh.
Etwa 100 Singer, Singerinnen und Instrumentalisten gestalteten einen
auflerordentlich kunstvollen Abend vor einem der Arbeit fiir den Frieden
gewidmeten Publikum von etwa 4000 Personen.

Zunichst wurde die Motette Abrabam von John Harbison aufgefiihrt.
Thema der Motette ist Gen 17,1.5: Abraham wird zum ,Bundespartner
Gottes“ und ,, Vater vieler Volker” bestimmt. Bewegend war auch die Sym-
phonie Nr. 2 (Teile I, IV und V) von Gustav Mahler zum Thema ,,Auferste-
hung“. Das Leben wird als Prialudium zur Auferstehung in Gott hinein mu-
sikalisch kunstvoll zur Geltung gebracht. Der Mensch kommt von Gott,
schafft Frieden und wird zu Gott zuriickgetragen. Am Schluf§ des Konzer-
tes dankte der Papst mit folgenden Worten:

» Tief bewegt habe ich am Konzert des heutigen Abends teilgenommen, das
die Versohnung zwischen Juden, Christen und Muslimen zum Thema hat.
[...] Die Geschichte der Beziehungen zwischen Juden, Christen und Musli-
men ist gezeichnet durch Licht und Schatten und hat bedaunerlicherweise
anch leidvolle Momente gekannt. Hente spiiren wir den dringenden Wunsch
nach einer echten Versshnung unter denen, die an den Einen Gott glanben.
Am heutigen Abend sind wir bier vereint, wm dem Streben nach Versohnung
konkreten Ausdruck zu verleihen, indem wir uns der universalen Botschaft
der Musik anvertranen. Wir wurden an die Mahnung erinnert: ,Ich bin
Gott, der Allmichtige. Gehe deinen Weg vor mir, und sei rechtschaffen!
(Gen 17,1). Jeder Mensch spiirt in seinem Innersten den Widerhall dieser

ErRu NF 2/2004 153



Worte: Er weifs, daf§ er eines Tages vor jenem Gott Rechenschaft ablegen
mufS, der aus der Hobe des Himmels seinen Weg auf Erden betrachtet.

Der Jude ebrt den Allméchtigen als Beschiitzer der menschlichen Person und
als Gott der Verbeiffungen des Lebens. Der Christ weifs, daf$ die Liebe der
Grund dafiir ist, daf} Gott mit dem Menschen in Beziehung tritt und dafs
Liebe die Antwort ist, die er vom Menschen erwartet. Fiir den Muslim st
Gott gut und versteht den Glinbigen mit seinen Evbarmungen iiberreich zu
beschenken. Beseelt von diesen Uberzeugungen konnen Juden, Christen
und Muslime nicht akzeptieren, dafd die Erde vom Haf§ bedringt und die
Menschheit von endlosen Kriegen heimgesucht wird.

Ja! Wir miissen in uns den Mut zum Frieden finden. Wir miissen aus der
Héhe das Geschenk des Friedens erflehen. Und dieser Friede wird sich ver-
breiten wie heilendes Ol, wenn wir obne UnterlafS den Weg der Versohnung
gehen. Dann wird die Wiiste zu einem Garten, in dem die Gerechtigkeit
herrscht, und die Folge der Gerechtigkeit wird der Friede sein (vgl. Jes 32,15-
17). ,Omnia vincit amor!“ Clemens Thoma, Luzern

,,Heiligung des gottlichen Namens*

Das Lassalle-Haus Bad Schénbrunn gehort zu den wenigen Orten in der
Schweiz, wo man sich jihrlich an die Reichspogromnacht vom 9. Novem-
ber 1938 erinnert. So wird stets am ersten Novemberwochenende ein Semi-
nar zu einer jiidisch-christlichen Fragestellung durchgefiihrt, um Antiju-
daismus und Antisemitismus entgegenzuwirken. Die Gastreferentin des
Wochenendseminars 2003, Verena Lenzen, Universitit Luzern, legte in drei
Vortrigen Geschichte und Bedeutung des Begriffs ,Heiligung des gottli-
chen Namens® (qiddusch ha-Schem) dar. Zunichst bot die Professorin fiir
Judaistik einen religionsgeschichtlichen Uberblick. Dabei ging sie von den
vielen ausgesprochenen und dem einen unaussprechbaren Namen Gottes
aus. Gott durch seinen unaussprechbaren Namen grof} sein zu lassen, for-
dert Lev 22,32: ,,Ibr sollt meinen heiligen Namen nicht entweihen, damat ich
inmitten der Israeliten gebeiligt werde; ich, der Herr, bin es, der euch hei-
ligt. “ Die Heiligung des gottlichen Namens steht fiir den Inbegriff eines Le-
bens nach Gottes Willen. Im Halten der Gebote kann sich Gott in Israel als
der Heilige erweisen und das Leben heiligen. Damit ist gleichsam eine Leit-
idee jiidischer Spiritualitit ausgedriickt. Seit der Makkabierzeit begann sich
der Begriff der ,,Heiligung des gottlichen Namens“ immer mehr auf das Le-
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benszeugnis schlechthin zu verengen: auf das Martyrium fiir Gott (vgl. S.
82-93 1. d. H.). Der zweite Beitrag war den Midraschim zu Gen 22 gewid-
met. Zur Zeit der Kreuzziige und wieder im 20. Jahrhundert wihrend der
Schoa wurde der gebundene Isaak zum ethischen Modell fiir die verfolgten
Judinnen und Juden. In zwei Gruppen diskutierten die Seminarteilnehmer
Midraschtexte zur Bindung Isaaks und lernten, wie sich darin die Auffas-
sung von Leben und Sterben im Namen Gottes spiegelt.

Der letzte Vortrag war der Wandlung der Vorstellung von giddusch ha-
Schem angesichts der Schoa gewidmet. In der Schoa wurden alle, die wegen
ihrer Zugehorigkeit zum jlidischen Volk den Tod erlitten, zu Martyrern, die
Gottes Namen heiligen. Seit der Schoa wird aber die Heiligung weniger im
Sterben als vielmehr im Leben fiir Gott gesehen. Damit wird die biblische
Bedeutung wieder betont und der Ausdruck , Heiligung des gottlichen Na-
mens“ zur Leitidee jiidischer Ethik schlechthin. Die Ansitze dazu entfaltete
die Referentin u. a. anhand der Gedanken von Yizchak Nissenboim, der im
Warschauer Getto umkam, des Theologen Emil L. Fackenheim und des
streitbaren orthodoxen Intellektuellen Yeschajahu Leibowitz. Das Seminar
wurde gerahmt durch ein feierliches Gedenken von Schabbat und Sonntag,
so dafl fur die Anwesenden ein Stiick Heiligung des gottlichen Namens in

der Gegenwart erfahrbar wurde.
Christian M. Rutishauser SJ, Bad Schonbrunn (CH)

Notizen

Ab Juni 2004 sollen die biographischen Der im Freiburger Rundbrief veroffent-

Eckdaten von mehr als der Hilfte der sechs
Millionen Holocaust-Opfer in einer von
Yad Vashem erstellten Online-Datenbank
im Internet einsehbar sein. Diese weltweit
grofite Holocaust-Datenbank wird Na-
men, Geburtsjahr und -ort sowie Beruf der
Opfer enthalten und zur Erinnerung an die
Vernichtung des europiischen Judentums
wihrend des Zweiten Weltkrieges beitra-
gen. Durch einen interaktiven Zugang
konnen sich die Benutzer an der Vervoll-
standigung oder Berichtigung der bis heute
vorliegenden Daten beteiligen.
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lichte Beitrag von Bischof Heinrich Mus-
singhoff, ,Joseph Kardinal Hoffner — ein
Lebensretter (FrRu 9[2002]162-165), war
der Ausloser, dafl Yad Vashem den frithe-
ren Kolner Kardinal Joseph Héffner mit
dem Titel ,,Gerechter unter den Vol-
kern® ausgezeichnet hat.

Das Deutsche Liturgische Institut in Trier
hat eine Handreichung fur einen Gedenk-
gottesdienst in Erinnerung an die Reichs-
pogromnacht vom 9. November herausge-
geben: ,Miserere”. Gedenkgottesdienst
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einer christlichen Gemeinde im Ange-
sicht des jiidischen Volkes®, erarbeitet von
Hans Hermann Henrix und Erich Zenger
in Zusammenarbeit mit der Arbeitsgruppe
~Fragen des Judentums® der Okumene-
kommission der Deutschen Bischofskon-
ferenz. Die Vorlage greift neben biblischen
Texten auf zeitgendssische Dokumente be-
sonders der katholischen Kirche zuriick.
Die Handreichung kann bezogen werden
tiber: VzF Deutsches Liturgisches Institut,
Postfach 2628, 54216 Trier;

Tel. (0651)94808-50, Fax (0651)9480833;
E-Mail: dli@liturgie.de. Best.-INr. 6099.

Am Volkstrauertag 2003 wurde in Miin-
chen der jiidischen Gefallenen des Ersten
Weltkrieges mit militarischen Ehren ge-
dacht. Im Ersten Weltkrieg hatten rund
100 000 deutsche Juden als Soldaten ge-
dient, etwa 12 000 von ihnen sind gefallen,
17 000 wurden mit dem Eisernen Kreuz
Zweiter Klasse, 1000 mit dem Eisernen
Kreuz Erste Klasse ausgezeichnet. IKG-
Prisidentin Charlotte Knobloch erinnerte
in ihrer Ansprache daran, dafl in der Po-
gromnacht vom 9. November 1938 auch
die Gedenktafeln fiir die jidischen Gefalle-
nen zerstort und ihre Namen aus den kom-
munalen Soldatendenkmilern und ., Hel-
dengedenktafeln“ entfernt’ wurden. Der
Volksbund Deutsche Kriegsgraberfiirsorge
hat sich in den letzten Jahren dafiir einge-
setzt, daf} die Graber judischer Soldaten
ausfindig gemacht und die Namen der To-
ten verzeichnet wurden. ,Deutsche Ju-
den®, so Knobloch, die selbst aus einer
deutsch-jlidischen Familie stammt, ,,emp-
fanden sich iiberwiegend zuerst als Deut-
sche. Sie alle hatten gehofft, vor den antijii-
dischen Mafinahmen nach 1933 geschiitzt
zu sein.*

Elisheva Hembker, langjihrige Leiterin
des Gertrud-Luckner-Hauses in Naha-
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riya, erhielt den ,,Gliickmann-Preis* fiir
ihre Arbeit im Dienste alter Menschen. Die
Verleihung fand am 31. Dezember 2003 im
Tel-Hashomer-Hospital in Tel Aviv im
Rahmen eines Seminars statt. Der Preis ist
eine jiidische Stiftung fiir die Lebensqua-
litdt alter Menschen. Es ist ein Zeichen be-
sonderer Wertschitzung, daff er an ein
christliches Haus und eine christliche Lei-
terin vergeben wurde.

Am 16. Januar 2004 empfing Papst Jo-
hannes Paul II. die beiden Oberrabbiner
von Israel, Jona Metzger und Shlomo
Moshe Amar, die sich anlifllich des Kon-
zerts der Versohnung (vgl. S. 153 f.1.d. H.)
in Rom aufhielten. Zur Begriiflung sagte
der Papst: ,/...] Im Laufe meines 25jibri-
gen Pontifikats habe ich mich bemiibt, den
Dialog zwischen Juden und Christen zu
fordern und eine immer bessere Verstindi-
gung, Achtung und Zusammenarbeit zwi-
schen uns zu ermoglichen. In der Tat bleibt
meine Jubiliumspilgerreise ins Heilige
Land eines der bedeutendsten Ereignisse
meines Pontifikats. Sie war reich an inten-
siv erlebten Zeiten des Gedenkens, der Be-
trachtung und des Gebets in der Gedenk-
stitte Yad Vashem und an der Westmaner.
Der offizielle Dialog, der zwischen der ka-
tholischen Kirche und dem Oberrabbinat
von Israel anfgenommen worden ist, gibt
Anlafl zu grofer Hoffnung. Wir diirfen
keine Miihe scheuen bei unserer Zusam-
menarbeit zum Aufban einer Welt der Ge-
rechtigkeit, des Friedens und der Versih-
nung fiir alle Volker.

Nach Informationen der israelischen Ta-
geszeitung ,Maariv® wurde bei dieser Ge-
legenheit auch tber einen der wichtigsten
Kultgegenstinde der jiidischen Tradition,
die goldene Menora aus dem Jerusalemer
Tempel, gesprochen. Sollte sich der sieben-
armige Leuchter, dessen Verbleib seit der
Zerstorung des Zweiten Tempels unbe-
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kannt ist, tatsichlich im Vatikan befinden,
will der Staat Israel ihn kiuflich erwerben.
In der Bibliothek des Vatikans befinden
sich auch Jahrhunderte alte Talmud-
Schriften und Torarollen sowie seltene
Manuskripte und Faksimile (vgl. FrRu
4[1997]317).

Die israclische Regierung hat den 27. Ja-
nuar 2004 zum ,Tag des Kampfes des
Staates Israel gegen Antisemitismus® er-
klart. Damit soll das Bewuf3tsein der israe-
lischen Offentlichkeit fiir die erzieherische
Aufklirung tiber Antisemitismus gescharft
und die Solidaritat mit dem Judentum in
der Welt gestirkt werden. Der Tag gegen
Antisemitismus soll auch in den kommen-
den Jahren stattfinden, allerdings wurde
noch nicht entschieden, auf welches Da-
tum des jldischen Kalenders der Aktions-
tag festgelegt wird.

Vom 8. bis 11. August 2004 werden Lehrer
und Erzicher zu einer Konferenz zum
Thema Teaching the Holocaust to Fu-
ture Generations von der Yad Vashem In-
ternational School for Holocaust Studies u.
a. nach Jerusalem eingeladen. Die Konfe-
renz findet im Rahmen der Fiinfzig-Jahr-
Feier der ,, Yad Vashem Holocaust Martyrs
and Heroes Remembrance Authority®
(www.yadvashem. org) in Jerusalem statt.
Das Programm gibt mit Vortrigen tber
verschiedene pidagogische Ansitze und
praxisbezogene Workshops Hilfestellun-
gen zum Thema Schoa-Unterricht an
Schulen und dessen Herausforderungen im
21. Jahrhundert. Daneben werden gefiihrte
Rundginge durch die Jerusalemer Innen-
stadt und deren Museen angeboten, darun-
ter das Holocaust History Museum, das
offiziell erst im September 2004 eroffnet
werden soll.

Leser-Echo

Prof. Dr. Herbert Rosenkranz, Jerusalem, schreibt in Reaktion auf den Beitrag von Tho-
mas Seiterich-Kreuzkamp iiber ,,Erwin Dold als Lebensretter, FrRu 10(2003)119-123:

Mit Erschiitterung las ich den Artikel ,,Ich wollte, daf sie leben®. Er ist ein Bewetis,
daf fiir einen glaubensstarken Menschen selbst unter dem Naziterror das Unmogli-
che méglich war. Es ist gut, dafl Buchenbach den ehemaligen Kommandanten eines
Nebenlagers von KZ Dautmergen zum Ehrenbiirger ernannte, aber nicht genug.
Koénnten nicht zwei dank ihm tiberlebende jiidische Zeugen eruiert werden, damit
ihm von Yad Vashem die wohlverdiente Ehrung eines ,, Gerechten unter den Vélkern®
verlichen werde? Sein Wagnis ist leuchtend genug.

Gertrud Althoff, Rheine, zum Bericht iiber die Sommerveranstaltung ,,Gott in Bezie-
hung* der Bischiflichen Akademie Aachen, FrRu 11(2004)69-71:

Fiir Thre Berichterstattung danke ich Thnen. Ich fand die Ausfiihrungen sehr interes-
sant und freue mich, eine Zusammenfassung zu haben. Allerdings, soweit ich mich er-
innere, waren alle Protestler sehr katholisch. Wir wollten auch eigentlich nicht die
Authebung der Trinititslehre, sondern eine sprachlich korrektere Ausdrucksweise.
Sowohl der urspriingliche Rechtsbegriff des ,,Sohnes“ wie der Ausdruck ,,persona®
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haben heute eine vollig andere Bedeutung und fithren zu einem Auseinanderfallen der
Dreifaltigkeit in drei Individuen, was noch verstirkt wird durch die wachsende Vor-
liebe, Gebete an den Sohn als an Gott zu adressieren.

Hans Arens, Kamp-Lintfort, ein Teilnehmer der Sommerveranstaltung ,,Gott in Bezie-
hung*, kommentiert die Beitriige ,,Juden und Christen beten den Einen Gott an* und
,,Psalmen beten — ohne Verchristlichung*, FrRu 11(2004)2-9; 9-14:

Ist es nicht gewissermafien unredlich, wenn wir scheinbar gutgliubig-unbefangen jii-
dische Gottesbegriffe dem Judentum entlehnen, ihnen eifrig zustimmen, um ihnen
dann einen spezifisch christlichen, dem Judentum kontréren Sinn, zu unterschieben?
Ist es nicht so etwas wie ,,Falschmiinzerei®, wenn Christen vom Einen Gott wie Juden
sprechen, aber dann flugs ihn a priori als Trinitit gemifl den tradierten Dogmen ge-
wollt oder ungewollt denken, womit sie zumindest latent den Polytheismus tangie-
ren? In keiner der aufgezihlten zehn Ausfaltungen, in denen das Judentum Gott er-
kennt und verehrt, verselbstindigt und personifiziert sich auch nur eine von ihnen zur
Gottheit. Gottes Geist, der Juden und Christen gleich teuer ist, spaltet sich im her-
kémmlichen christlichen Glaubensverstindnis zu einer eigenen Gottheit von Gott ab,
ob man es nun wahrhaben will oder nicht. Das géttliche Wort, das wiederum Juden
und Christen gleichermafien hochhalten, erhebt Jesus im Christentum gemeinhin sel-
ber zum Gott, statt in ithm Triger und Vergegenwirtiger des Wortes Gottes zu sehen.
Wiirden wir ihn tatsachlich im letzteren Sinne deuten, wie Sie es auch zum Johannes-
prolog mit Schekhina anklingen lassen, kénnten Juden den vertrauten Begriff den
Christen als Sondergut zugestehen, in Jesus eine besonders dichte, fiir sie uniiberbiet-
bare Einwohnung Gottes wahrzunehmen, womit die dogmatische Definition von Je-
sus als ,wahrem Gott“ eliminiert wire. Dem jiidischerseits berechtigten Polytheis-
musverdacht wire damit auch der Boden entzogen.

Da man aber christlicherseits weit von dieser Interpretation entfernt ist, bewundere
ich die grofle Toleranz der Verfasser von Dabru Emet, die den Christen konzedieren,
in ihrem (trinitarischen und Inkarnations-)Glauben ebenfalls den Einen Gott (der Ju-
den) anzubeten. Ich halte den Schituff-Vorbehalt (vgl. J. J. Petuchowski/C. Thoma,
»Lexikon der jiidisch-christlichen Begegnung®, Schituff: Verbindung, Vermischung),
der das jiidische Volk verpflichtet, die Verdunkelung des ,sinaitischen Monotheis-
mus® abzuwehren, angesichts des nach wie vor praktizierten Inkarnations- und Tri-
nititsglaubens, der auch nach meiner Meinung eine ,,Verdunkelung® des Sinai-Mono-
theismus bei den Christen fordert, weiterhin fiir so lange berechtigt, wie hier
christlicherseits kein Umdenken im obigen Verstindnis erfolgt.

Bertold Klappert stellt fest, dafl Christen nicht auf die neutestamentlichen Bezeugun-
gen der Trinitit verzichten konnen, auch nicht mit Riicksicht auf die Juden verzichten
miissen, da hier Gottes Selbstmitteilungsweisen in Jesus und (in) Gottes Geist dazu
angetan sind, den Einen und Einzigen Gott Israels ungeschmilert zu verherrlichen.
Zum anderen stellt er fest, daff das NT nicht gegen das 1. Gebot verst6fit und Jesus
nicht ,vergottet®, dafl dies aber eindeutig die trinitarische calcedonensische Formel
tut, weil sie dem Sohn und dem Hl. Geist dieselbe Doxologie zuteil werden lafft wie
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dem Vater. Sie haben durchaus recht, Johannes dachte nicht im Traum daran, den
Monotheismus preiszugeben. Zur Klarstellung mochte ich noch bemerken, daff das
»Wort im Anfang® m. E. keineswegs die Praexistenz Jesu begriindet. Erst mit dem
Christusereignis wurde Gottes Wort in Jesus prasent. Das schlieft nicht aus, daf} Jesus
in der Intention Gottes bei der Schopfung gegenwirtig war.

Die Forderung von Helmut Zwanger in ,,Psalmen beten — ohne Verchristlichung®, auf
die trinitarische Formel zu verzichten und sie durch einen alttestamentlichen
Lobpreis Gottes zu ersetzen, war fiir mich eine wohltuender Konsequenz.

Hans Gaus, Besigheim, zu ,,Psalmen beten — ohne Verchristlichung®, FrRu 11(2004)9-
14:

Auch mehrere Tage nach der Lektiire des Textes bin ich enttiuscht, dafl der Freibur-
ger Rundbrief derart térichte Gedanken verdffentlicht. Wie will dieser Pfarrer predi-
gen, wenn er sich die christliche Aneignung des AT verbietet. Ich glaube nicht, daf§
sich dieser FrRu auf Gertrud Luckners Erbe und Auftrag berufen kann.

Rudolf Weckerling, Berlin, zu Emil L. Fackenheim, FrRu 11(2004)38-41,75-76:

Zu den Werken von Emil L. Fackenheim ist hinzuweisen auf sein Buch ,, Was ist Ju-
dentum? Eine Deutung fiir die Gegenwart®. Mit 4 Ansprachen an Auditorien in
Deutschland, Institut Kirche und Judentum, Berlin 1999.

Heinz-Jiirgen Vogels dufert sich zur Besprechung des Buches ,,Wo war Gott?“ von Ar-
thur Katz, FrRu 11(2004)61-62:

Ihre Besprechung hat in mir zwiespiltige Gedanken ausgel6st, ob man es wohl so ein-
seitig negativ beurteilen mufl. Es ist doch auch ein Ereignis, daf ein Jude — und nur ein
solcher kann das heute! — die mégliche Mitschuld der Autorititen zur Zeit Jesu am
Tod Jesu anspricht. Sicher haben wir seit dem II. Vatikanum und Nostra aetate alle
endlich als Christen uns dazu bekannt, daff alle Menschen wegen ihrer Siinden am Tod
Jesu schuldig sind. Aber dafl sich die damaligen Juden (noch) nicht zu threm Messias
bekannt haben, ist davon unabhingig auch wahr. Und wenn nach Paulus (Rém 11,15)
sihre Annahme nichts anderes bedeutet als Leben aus den Toten®, dann ist es doch m.
E. ein weltgeschichtliches Ereignis, wenn einige der heute in Israel lebenden Juden in
dieser Weise sich kompromiflos und ohne Riicksicht auf die Folgen zu ihrem Messias
bekennen. Das ist m. E. der auch zu beriicksichtigende positive Aspekt. Mufl A. Katz
die ganze Diskussion im Christentum seit Vat. I kennen? Kann man ihm veriibeln,
dafl er sie nicht berticksichtigt? Kann man ihn nicht einladen, etwas weniger scharf
mit seinen eigenen Glaubensbriidern ins Gericht zu gehen, wie wir das heute auch
tun? Hinzu kommt, daf§ nach unserer neueren Erkenntnis die ,,p6rosis®, die Verhir-
tung oder Verstockung im Rom 11,25, die iiber einen Teil von Israel gekommen ist,
»keine moraltheologische Kategorie ist“ (155) und der ,,Rettung ganz Israels® voraus-
geht.
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Zu diesem Heft

Die Anwesenheit des stets wirkenden Gottes mitten unter seinem Volk ist
eine grundlegende Glaubensaussage im Judentum. Nach kabbalistischer
Auffassung ist die Schekhina der kreative Aspekt des Geistes Gottes. Als
Schekhina wirkt Gott — zusammen mit der ihm ergebenen Menschheit — an
der Wiederherstellung der durch die Siinden der Menschen beschidigten
Schopfung. Der erste Artikel dieses Heftes iiber den jiidischen Schekhina-
Glauben erliutert dies anhand biblischer und rabbinischer Aussagen. —
Nico Sonnevelt setzt sich mit der Theologie des Hollinders Kornelis Heiko
Miskotte auseinander, einem der frithen Deuter jiidisch-christlichen Den-
kens. Im Mittelpunkt von K. H. Miskottes theologisch-biblischen Uber-
legungen steht der Name Gottes als zentrale Offenbarung. — Ein charakteri-
stischer Teil jiidisch-religioser Lebensweise ist der Segen. Rabbiner
Homolka fiihrt in die Bedeutung und die verschiedenen Formen des Segens
und Segnens im Judentum ein. — Der Sekretir der Vatikanischen Kommis-
sion fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum, Norbert J. Hofmann,
berichtet iiber die jingsten Entwicklungen im Kontakt zwischen dem Jeru-
salemer Oberrabbinat und dem Vatikan. — Nina Kauchtschischwili aus Mai-
land erzdhlt iiber ihre Jahre in Berlin vor dem Ausbruch des Zweiten Welt-
krieges und tiber die vielen kleinen Formen des Widerstands gegen das
nationalsozialistische Regime. — Mit Bezug auf den Beitrag ,,Psalmen beten
— ohne Verchristlichung® (Heft 1/1004) schligt Paul Petzel einen anderen
Zugang zum christlichen Psalmengebet vor. Er pladiert fiir den Beibehalt
der Doxologie als christliches Erkennungszeichen (schibbolet). — In einem
kurzen Lebensbild werden die Bemiihungen von Eberhard R6hm um eine
pidagogische Neuorientierung zum Thema Juden — Christen — Deutsche
dargestellt. — Anlafllich der Verleihung des Edith-Stein-Friedenspreises an
Neve Schalom blicken wir zuriick auf Bruno Hussar, den Griinder des Frie-
densdorfes Neve Schalom.

Die letztliche Rechtfertigung und Garantie [...] einer Erneuerung des Ver-
hiiltnisses von Christen und Juden liegt vielleicht in der Uberzeugung bei-
der Partner, daff das groffe Gebot, Gott und den Nacl:sten zu lieben, auch
die Basis einer jeden Theologie ist. :
(R. J. Zwi Werblowsky, ,, Trennendes un'd Gemeinsames®)
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Geborgen unter den Fittichen der Schekhina

Clemens Thoma

Es wird viel iiber die Besonderheiten jiidischer Glaubensinhalte und tiber
christliche Parallelen diskutiert. Als Zentrum der jiidischen Religion gilt das
Verweilen des Einen Gottes mitten in der Gemeinschaft seines erwdhlten
Volkes, in seinen Institutionen, in seinen geschichtlichen Entwicklungen
und in jedem einzelnen Mitglied des Volkes. Ein einleitendes Zitat aus dem
Midraschwerk Tanchuma B, Paragraph 38 (Wayyera) kann an das glaubig
Gemeinte heranfithren: ,Gott sprach: In dieser Welt werden durch Vermatt-
lung israelitischer Gerechter (Zaddikim) Einzelne zu Proselyten (= Konver-
titen). Aber in der kommenden Welt werde Ich die Gerechten aus den Vol-
kern (goyim) heranfiibren und sie unter die Fliigel der Schekhina (= der
gottlichen Gegenwirtigkeit) bringen. Es heifst ja: ,Alsdann will ich den Vl-
kern reine Lippen geben, damit alle den Namen des Ewigen anrufen und
ihm unter demselben Joch dienen‘“ (Zef 3,9). Die hier zwischen Israel und
den Volkern sich bewegende Schekhina deutet eine sich stets erneuernde
Verbundenheit Gottes mit Israel und mit den Weltvolkern an.

Schekhina: der begleitende Gott

Wortlich bedeutet Schekhina Einwobnung (von sch-k-n: wohnen, sich nie-
derlassen, sich aufhalten). Gemeint ist der Glaube an den immer wieder mit-
ten in der Gemeinschaft des Volkes Gottes — also in erster Linie beim jiidi-
schen Volk — begleitend, lenkend, schiitzend und rettend wirkenden Einen
Gott. Durch seine Schekhina setzt Gott sein fritheres personliches ,,Hinab-
steigen“ zu den Menschen — zu Adam und Eva, zu Abraham, zu den in
Agypten unterdriickten Israeliten, zu Mose, zum Berg Sinai usw. — fort (laut
Avot deRabbi Nathan I, 34, S. 102). Die Schekhina ist in biblischer Zeit Aus-
druck des Bundes Gottes mit seinem Volk. Sie hat sich an Israel ,,angeklebt®
(schekhina dabeqa) und geht daher mit Israel tiberall hin — auch ins Exil.
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Der Begriff der Schekhina ist wahrscheinlich bereits in vorchristlicher Zeit
aus Jes 57,15 herausgelesen worden: ,,So spricht der Hohe und Erbabene, der
ewig Thronende: Ich throne in der Hohe, im Heiligtum. Dennoch bin ich bei
den Zerknirschten und Demiitigen, um den Mut der Gebeugten und das
Herz der Zerschlagenen neu zu beleben.

Die Vorstellung vom ,,ewig Thronenden® (schokhen ad) inspirierte jiidische
Bibeldeuter wohl schon in vorrabbinischer Zeit zu dem ihnlich klingenden
Wort Schekhina. Ebenfalls anregend wirkten biblische Aussagen, wonach
Gott die Israeliten durch die Wiiste hindurch mit sichtbaren Zeichen beglei-
tet hatte: ,,Der Ewige zog vor thnen her, tags in einer Wolkensiule, um ibnen
den Weg zu zeigen, und nachts in einer Feuersiule, um ihnen zu leuchten
(Ex 13,21). Dazu heifit es im Targum Jeruschalmi: ,,Die Herrlichkeit der
Schekhina ist in einer Feuersiule vor dem Volk hergegangen, um den Verfol-
gern den Weg zu verfinstern.

Reich Gottes, Wort Gottes, Heiliger Geist

In der rabbinischen Homilie zu Sach 2,14, ,Juble und frene dich, Tochter
Zion; denn siehe, ich komme und wobne in deiner Mitte®, wird gesagt, daf}
der Ewige ,,Seine Schekhina fiir die in die Welt kommenden Menschen ans
den Hohen des Himmels berabbringt und auf Erden ruben lifit“. Im Zu-
sammenhang mit dieser Aussage wird in der gleichen Homilie erklirt, dafl
der Heilige Geist und die durch das Reich Gottes durchschimmernde Herr-
lichkeit (kavod) Gottes von der Schekhina zum Ausdruck gebracht werden:
»Gottes Gegenwart in Israel soll Israel vor aller Welt bestitigen. “ Gott will
in der Mitte Israels sein, ,um das Lob Israels allen Bewobnern der Welt
kundzutun, dafd der Heilige, gelobt sei Ev, fiir sie Seine Schekhina aus den
Hohen des Himmels herabbringt und sie auf Erden ruben lifit“. Uberall, wo
sich die Schekhina zum géttlichen Ruhen zur Erde hinunter bewegt, ruht
auch der Heilige Geist.’

Saadja Gaon (882-942) ersetzte den Begriff Schekhina mit kavod (Herrlich-
keit). Er wollte dadurch christlich-personale Deutungen der Schekhina ab-
wehren. Kavod wies fiir ihn eindeutig auf ein geistiges, nichtpersonales,

1) Vgl. Peter Schifer, Die Vorstellung vom Heiligen Geist in der rabbinischen Literatur, Miin-
chen 1972, 96 ff.; Arnold Goldberg, Ich komme und wohne in deiner Mitte. Eine rabbinische
Homilie zu Sach 2,14 (PesR 35), FJS 3, Frankfurt/M. 1977, 23-28. 55 u. 6.
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Gott zugehoriges Sein hin, das nach kabbalistischem Verstindnis in den Se-
firot zur Wirkung kommt.? In seinem Werk Emunot we-Deot (Glaubens-
lehren und Meinungen) schrieb er: ., Throne wurden aufgestellt und der
Hochbetagte setzte sich (vgl. Dan 7,9). Dieses Bild deuteten die Weisen als
Schekhina. Das speziell Geschaffene (= die Throne) besteht aus Licht ohne
die Form einer Person. Es ist das gottliche Licht, das Schekhina genannt
wird.“?

Rekonstruktion der
Bundeslade.

,Thron der Cherubim®

Nach kabbalistischer Auffassung ist die Schekhina der kreative Aspekt des
Geistes Gottes. Im Sohar (1:1b; 3,191a-193b) wird die Schekhina deshalb
auch , Wort“ (davar) oder ,Worte“ (devarim) genannt. Mose, der die Worte
Gottes an das Bundesvolk weitergegeben hat, habe damit der Schekhina sich
stets vergrofernde Zielorte vermittelt. Gott wirkt durch die Schekhina
zusammen mit der ihm ergebenen Menschheit an der Wiederherstellung der
durch die Siinden der Menschen beschidigten Schopfung. In der Schiur
Qoma-Mystik (5.-7. Jh.) wurde bisweilen iiber die Grofle des Kérpers der
gottlichen Schekhina diskutiert. Die Gottgestalt habe z. B. die Grofle von
236000 Meilen. Spiter wurden solche Uberlegungen als Irrlehre verurteilt.!

2) Vgl. Josef Dan/Frank Talmage (ed.), Studies in Jewish Mysticism, Cambridge Mass. 1982, 96.

3) Saadja Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, dt. von Samuel Rosenblatt, New Haven
1948/1976, 121; vgl. auch Gershom Scholem, On the Kabbalah and its Symbolism, New
York 1970, 504.

4) Diese und ahnliche Angaben finden sich in A, J. Wertheimer, Batte Midraschot, 2 Bde., 2.
Aufl, Jerusalem 1969, 333-395; vgl. auch bHag 11b-16a.
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Forderlich fiir das Kommen der Schekhina zu den Mitgliedern des Bundes-
volkes ist u. a. das ernsthafte Studium der Tora: ,, Wenn zwei sitzend sich mit
der Tora befassen, ist die Schekhina mit ihnen. Und wenn auch nur einer sich
mit der Tora befafit, ist die Schekbina mit thm“ (bBer 6a). In den Spriichen
der Viter (mAv 3,7) wird die Prisenz der Schekhina noch weiter ausge-
dehnt: Wenn zehn, wenn fiinf, wenn zwei oder wenn auch nur ezn Mensch
sich in die biblische Offenbarung vertieft, ist die Schekhina anwesend. Das
Studium der Tora bewirkt eine begleitende Realprisenz der gottlichen
Schekhina.

Dasselbe gilt fiir das Gebet. Im Tempelgebet ,,Zum Zion kommt der Erlo-
ser heifldt es: ,,Gelobt sei Er, unser Gott, der uns zu Seiner Ehre geschaffen
hat und uns von den Irrenden getrennt hat, der uns die Tora der Wahrheit
gegeben hat und der ewiges Leben in unserer Mitte eingepflanzt hat |[...].*°
Wahrscheinlich kann der hier verwendete Ausdruck, ,der ewiges Leben in
unsere Mitte eingepflanzt hat“, auch als ,der die Schekhina in unsere Mitte
— oder in unsere Seele — eingepflanzt hat“ gedeutet werden. Es ist eine hiu-
fige jidisch-mystische Aussage, daf$ die Schekhina in der Seele des gesetzes-
treuen Menschen weilt. Jedes Mitglied des Volkes Gottes hat die Aufgabe,
fiir den Tikkun ha-Olam, fiir die Wiederherstellung der Welt bzw. der Got-
tesbeziehung der Menschen und der Welt, mit der Schekhina zusammenzu-
arbeiten.

Lazarus Goldschmidt formuliert den in rabbinischen Texten wiederholt
geduflerten Urwunsch Israels, ,dafl die Schekhina in Israel ruhen moge®,
mit den Worten, ,dafl die géttliche Niederlassung auf Israel ruhen moge®.
Dahinter steht die Vorstellung von Gott als dem tiberragenden Konig des
Himmels und seines irdischen Volkes: ,,Gepriesen sei der Erbarmer, der das
Konigtum auf Erden wie das Konigtum im Himmel eingerichtet hat und der
euch [Israeliten] Macht und Gerechtigkeit verliehen hat“ (bBer 58a). Der als
Konig seines Volkes gepriesene Gott befiehlt den Israeliten, alles Unreine
aus ihren Aufenthaltsorten zu entfernen, ,weil ich mitten unter ibnen
wobne* (Num 5,3).

Ein ebenfalls vielfach auf die Schekhina hin gedeuteter biblischer Satz lautet:
»Die Jungfran wird ein Kind empfangen, sie wird einen Sohn gebiren und
sie wird thm den Namen Immanu-El (Gott mit uns) geben® (Jes 7,14). Im
rabbinischen Judentum wird Immanu-El mit Immanu-Schekhina (mit uns

ist die Schekhina) wiedergegeben (bHag 14b).

5) Text nach Samson R. Hirsch, Israels Gebete, Frankfurt a. M. 1921, 387-391.
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Der Tempel — Wohnort der Schekhina

, Der Ewige ist im Haus Seiner Heiligkeit. Der Ewige thront im Himmel.
Seine Augen seben, Seine Wimpern priifen die Sohne Adams® (Ps 11,4). Der
Psalmenmidrasch kniipft daran an: , Weihrend des ganzen Bestehens des Je-
rusalemer Tempels war die Schekhina in seiner Mitte anwesend, denn es
heifit: ,Der Ewige thront im Himmel. Rabbi Eleasar ben Pedat sagte: ,Mag
ein Heiligtum zerstort oder nicht zerstort sein — die Schekbina weicht nicht
von ihrem Ort’ [...]. Rabbi Acha sagte: ,Niemals weicht die Schekhina von
der Westmauer des Tempels; es heifit ja: Mein Geliebter stebt hinter unserer
Hauswand. Er spiht durch unsere Gitter*“ (Hld 2,9).

Modell des

Zweiten Tempels.

Der Jerusalemer Tempel wurde als jener Ort verehrt, der in den Himmel
hinaufreicht und in den der Thron Gottes hinunterreicht (vgl. Jes 6,1: Der
Sanm seines Gewandes fiillte den Tempel aus). Gottes Herrlichkeit ist dem-
nach im Himmel und auf Erden, im Tempel, bei den ihn anbetenden und im
Gottesdienst preisenden Engeln und Menschen. Laut einer rabbinischen
Deutung von Sach 2,9 sagte Gott: ,,/ch und mein ganzer Hofstaat — wir wer-
den eine Mauer fiir Jerusalem in der kommenden Welt sein.“ Wo immer
eine Wohnstatt Gottes (Tempel, Gebets- oder Lehrhaus) zerstort wird,
bleibt Gott am Platz der Zerstorung anwesend.

6) Arnold Goldberg (Anm. 1), 26f.
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In bMeg 26a wird gesagt, dafy der Stamm Benjamin jenen Landesteil Israels
besessen hat, auf dem das Allerheiligste des Tempels gebaut war. Dazu sagt
ein rabbinischer Diskutant: ,,Es war dem Benjamin beschieden, ein Wart fiir
die Schekhina zu sein.“ In diesem Zusammenhang wird anderwirts gesagt,
dafl sich ,,das Lager der Schekhina“ in der Tempelhalle befinde, ,in deren
Mitte Ich wohne“ (vgl. Num 5,3). Das Lager der Schekhina ist der ,reale
Ort fir das Wirken der Priesterschaft und der im Tempel ebenfalls an-
wesenden und wirkenden Engel.

In bMeg 29a wird von Rabbi Eleasar ha-Kappar (um ca. 180 n. Chr.) gesagt:
sDereinst werden alle Bet- und Lebrhauser von Babylon weg ins Land
Israel verpflanzt werden; es heifit ja: ,\Wie der Tabor unter den Bergen und
wie der Karmel an der Meereskiiste, riickt einer heran‘ (Jer 46,18). /...] Wenn
diese beiden Berge, die sich nur bewegten, um die Tora zu horen (am Ende
der Tage), ins Land Israel einriicken werden, um wieviel mehr die Bet- und
Lebrbéuser, in denen die Tora studiert und gepflegt wir

Im rabbinischen Judentum sind Gotteshiuser und theologlsche Lehrhiuser
Orte der helfenden Anwesenheit Gottes, d. h. der Schekhina. Nach einer
Deutung von Ex 20,24 sagt Gott zu jedem Israeliten: ,Wenn du in mein
Haus kommst, will ich in dein Haus kommen. Meine FiifSe fiihren mich an
den Ort, den mein Herz liebt. Daber sagen die Weisen: ,Wo immer zebhn Per-
sonen sich in einem Bethaus versammeln, ist die Schekhina mit ihnen zusam-
men‘“ (Mekh zu Ex 20,24; Horov. 243). Dieser Glaube an die Anwesenheit
Gottes wurde auch vom Christentum tibernommen. Er ist ein Hinweis auf
die enge Verbundenheit von Gott und Mensch und auf die Verpflichtung
des Menschen zur Mitarbeit mit Gott an der Erneuerung der Welt.

Die Schekhina — Erndbrerin und Erloserin

Aus der erstaunlichen Aussage, daf} sich Gott dem Mose und damit dem
ganzen Volk Israel im brennenden Dornbusch geoffenbart hat (Ex 3,2),
wurden Folgerungen tiber die alles Geschopfliche durchdringende Anwe-
senheit Gottes gezogen. In der Pesikta deRav Kahane (Pesk 1,2) wird die
Frage nach dem Sinn der sich in einem kargen Dornengestriipp zeigenden
Offenbarung Gottes beantwortet: ,Es gibt anf Erden keinen Ort obne die
Schekhina. “ Dieselbe Antwort findet sich in Shemot Rabba 2 und in ande-
ren rabbinischen Zitaten (z. B. in bBB 25a). In der Mekhilta zu Ex 18,12
wird die Schekhina als Ernihrerin aller Menschen geschildert. Rabbi Zadok
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sagte, dafl ein noch groflerer als Gamliel und Abraham die Menschen be-
dient: ,,Dies ist die Schekhina, die allen Erdenbewobnern Speise nach thren
Bediirfnissen besorgt und alle zum Wohlgefallen sittigt. Sie tut dies nicht nur
fiir die Geraden und Gerechten, sondern auch fiir die Frevler und Gotzen-
diener.

An anderen Stellen werden Einschrinkungen gemacht. In bBer 7a wird tra-
diert, dafl Mose Gott bat, ,,dafS die Schekhina nicht auf den Vilkern der Welt
ruben moge, und der Ewige gewdihrte es ihm.“ In diesem Zusammenhang
wird in tSanh 13,2 erst festgestellt, ,Alle Nichtisraeliten (goyim) haben kei-
nen Anteil an der kommenden Welt. “ Dann wird mildernd hinzugefiigt, dafl
es auch unter den Volkern Gerechte gibt, , die Anteil an der kommenden
Welt haben“.

Die positive Wertung von nichtisraelitischen Gerechten hat in spitrabbini-
scher Zeit zu neuen Heilsiiberlegungen gefithrt. Laut dem Midrasch zum
Hohenlied (1,3) sagte Rabbi Berekhia (um 349 n. Chr.): ,,Die Israeliten spra-
chen zu Gott: Dadurch, dafS Du der Welt Licht bringst, wird Dein Name
grofS in der Welt. Dein Licht ist die Erlosung.

Endzeitliche Befreiung aus dem Exil

In yTaan 64 (1,2) heillt es: ,An allen Orten, wohin Israeliten verbannt wur-
den, wurde die Schekhina mit ihnen verbannt.“ Dieser Gedanke wird oft
mit der Zerstorung des Tempels und der Vertreibung aus dem Land Israel in
Zusammenhang gebracht. ,, Wegen der Siinde des BlutvergiefSens ist das Hei-
ligtum zerstort worden und die Schekhina ist von Jerusalem weggewichen.
Es heifSt ja: ,Ibr sollt das Land, in dem ibr wobnt, nicht entweiben und nicht
verunreinigen. Denn anch Ich, der Ewige, wobne mitten unter den Israeli-
ten (Num 35,33 £.). Wenn ibr es aber verunreinigt, werdet ihr nicht darin
wohnen, und auch Ich wohne nicht darin (bShab 33a). “

In mehreren rabbinischen Stellen wird der Glaube zum Ausdruck gebrachr,
dafl die Glieder des Volkes Israel einst zusammen mit Gott aus der Um-
klammerung der Volker befreit werden. Gott bleibt ja nach jidischer Glau-
bensiiberzeugung ,auch in der Verbannung seinem Volk gegenwirtig.
Israel hort auch im Exil nicht auf, Stitte des Reiches Gottes zu sein.“’

7) Ferdinand Weber, Jiidische Theologie auf Grund des Talmud und verwandter Schriften, 2.
Aufl. Leipzig 1897, 60.
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Im Seder Eliahu Rabba (Par. 11, S. 53) heiflt es: ,, Wer Recht und Wohltitig-
keit iibt und wer Seelen am Leben erhilt, der ist so, als wiirde er den Heili-
gen, gelobt sei Er, von den Gotzendienern erlosen. [...] In dieser Stunde
spricht der zu lobende heilige Gott: Wer erloste mich und meine Schekbina
und Israel aus der Mitte der Gotzendiener? [...] (Die Schekhina spricht:)
Mein Vater im Himmel, mogest Du Woblgefallen haben an Deinen Knech-
ten, den Israeliten! Du bist es ja, der alle Weltenbewohner errettet und alle
Werke Deiner Hinde, die Du in der Welt geschaffen hast.“*

Mit der Schekhina, die Gott, Israel und die Welt einander niherbringt, ist
der Eine Gott gemeint. Er ist der Beauftrager und der von sich aus Beauf-
tragte. Dies deuten auch folgende, von gliaubigen Juden gerne wiederholte
Zitate an: ,, Wohin immer die Israeliten verbannt wurden, wurde die Sche-
khina mit ibnen verbannt. Die Schekhina war bei ihnen, wie es heifSt: ,Ich
habe mich selbst in deine Familien hinein verbannt, als sie in Agypten wa-
ren‘ (1 Sam 2,27). Sie wurden nach Babylon verbannt, und die Schekhina
war bei thnen; es beiflt ja: ,Euretwegen wurde ich nach Babylon geschickt’
(Jes 43,14). [...] Sie wurden nach Edom verbannt, und die Schekhina war bei
ihnen; es heifst ja: ,Wer ist jener, der aus Edom kommt, aus Bosra in rotge-
firbten Gewdndern?* (Jes 63,1) (Mekh ed. Horowitz-Rabin 51 f.). Ergin-
zend heifdt es in Sifre zu Num 10,35: ,,Wann immer Israel geknechtet ist,
verknechtet sich die Schekhina sozusagen mit ihnen. Es bheifSt ja: ,Bei all ibrer
Not ist auch Er in Not‘ (Jes 63,9).“

Gott ist durch seine Schekhina auch dort anwesend, wo Israeliten in der
Fremde leben. In der Schekhina begleitet er sie und fiihrt sie als Mitleiden-
der in das Land Israel zur Einheit des erwihlten Volkes zurtick. Mit den
mehrfach in den Midraschim geschilderten gemeinsamen Wanderungen
und Leiden Gottes und der Israeliten werden Hoffnungen auf ein endgiilti-
ges gottlich-israelitisches Zusammenkommen verkniipft. In der Mekhilta
Bo 14 (Horov. 52) heifit es: ,,Und wenn die Israeliten einst (aus Exil und Iso-
lation) zuriickkebren werden, wird die Schekhina gleichsam mit ihnen
zuriickkehren.

Nach Midrasch Deuteronomium Rabba 6,14 zu Dtn 24,9 ist die Zusage aber
auch mit einer Warnung verkniipft: ,, Weil es in dieser Welt Verleumder unter
ench gegeben hat, habe ich meine Schekbina von eurer Mitte entfernt. Aber
in der zukiinftigen Welt, wenn ich den biosen Trieb aus eurer Mitte entfernt

8) Vgl. Arnold Goldberg, Untersuchungen iiber die Vorstellungen von der Schekbina in der
frithen rabbinischen Literatur, Talmud und Midrasch, S] 5, Berlin 1969, bes. 163-174.
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habe, bringe ich meine Schekbina in enre Mitte zuriick. Es heifSt ja: ,Danach
werde ich meinen Geist iiber alles Fleisch ausgieflen“ (Joel 3,1). An mehre-
ren Stellen wird die Schekhina auch als Belohnung fiir die Gerechten ge-
schildert: ,,In der kommenden Welt gibt es weder Essen noch Trinken noch
Fortpflanzung noch Vermebrung. [...] Vielmehr werden die Gerechten mit
den Kronen auf ihren Hiuptern dasitzen und sich am Glanz der Schekhina
ergotzen!“ (bBer 17a).

Bekehrung zu Gott, Aufnahme in sein Bundesvolk und Bestimmung fiir die
ewige gemeinschaftliche Seligkeit werden im talmudischen Schrifttum oft als
Bergung unter die Fittiche der Schekhina gedeutet. Dem edlen Hillel (ca. 20 v.
Chr.), der andere zum Glauben an den Gott Israels fithrte, dankte ein Be-
kehrter mit den Worten: ,, Mogen Segnungen anf deinem Haupte ruben, denn
du hast mich unter die Fittiche der Schekhbina gefiibrt.“ Andere sagten: ,,Die
Reizbarkeit Schammais wollte uns ans der Welt verstofSen, die Sanftmut Hil-
lels aber hat uns unter die Fittiche der Schekbina gebracht (bSchab 31a).

AbschliefSende Bemerkungen

Der Mensch soll vor der Schekhina, also vor dem im irdischen Bereich wir-
kenden Gott Respekt haben. Er darf auch nicht versuchen, Gott schauen zu
wollen. In bKet 111b wird warnend auf Dtn 4,24 hingewiesen: ,,Denn der
Ewige, dein Gott, ist ein verzehrendes Feuer.“ Dann wird gefragt: ,Ist es
denn moglich, der Schekhina anzuhangen? Statt einer Antwort wird ge-
sagt, man solle jene Menschen férdern, die sich um die Tora bemiithen. Dies
werde einem angerechnet, ,wie wenn man der Schekhina anhangen wiirde .
Doch die Schekhina ist auch der in das Leben des Menschen hineinschim-
mernde Gott. Von daher dringt sich ein Dialog — als Gebet, als Lobpretis, als
Bitte — geradezu auf, ein Zusammenwirken zwischen Gott und den gliubig
in seinem Bund stehenden Menschen.

Israel und die anderen Volker sollen lernen, die Geheimnisse des Lebens —
auch dunkle Tatsachen wie Krankheit, Krieg und Uneinigkeit — im Lichte
der Erkenntnis des anwesenden und mit ihnen wirkenden Einen Gottes zu
sehen. Dies ist auch dann méglich, wenn die Schekhina — wie im Christen-
tum — als Heiliger Geist, als Wort Gorttes, als Reich Gottes oder als Christus
gedeutet wird. Uberlegungen iiber die Gegenwart Gottes mitten unter den
Menschen konnten das Vertrauen in Gottes Wirken und in unser menschli-
ches Mitwirken neu beleben und sogar verfeindete Volker befrieden helfen.
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Kornelis Heiko Miskotte: Theologie zwischen
Heidentum, Judentum und Christentum

Nico Sonnevelt*

Der hollindische Theologe Dr. Kornelis Heiko Miskotte (1894-1976) ist im
deutschen Sprachraum vor allem bekannt geworden durch die deutsche
Ausgabe seines Buches Wenn die Gétter schweigen. Vom Sinn des Alten
Testaments.' Allerdings handelt es sich dabei nicht um ein systematisches
Handbuch des Alten Testaments. Vielmehr handelt es sich um eine Grat-
wanderung zwischen Tenach und Dogmatik, zwischen Bibellesen und
Systematik.

Kornelis Miskotte studierte 1914-1920 Theologie in Utrecht und wirkte als
Pfarrer, bis er 1945 eine Professur in Leiden erhielt. Er war ein origineller
Denker, Mystiker und Philosoph. Er liebte die Kunst und die Literatur, er
suchte die Schonheit der Natur. Karl Barth und Franz Rosenzweig, seine
theologischen und philosophischen Lichtgestalten nach der Katastrophe
des Ersten Weltkrieges, 6ffneten ithm die Augen und fiihrten ihn direkt in
die Mitte der Schrift, in das Herz der Kirche und somit in das Wesen des Ju-
dentums hinein. Rosenzweig, der gegen Ende seines Lebens gelihmt und
stumm war, zeigte ihm die Macht der menschlichen Sprache, vor allem die
Sprache des Alten Testaments und der Liturgie. Von ihm tibernahm Mis-
kotte auch die Unterscheidung zwischen Heidentum, Judentum und Chri-
stentum als den drei Grundformen der Religiositit.

* Nico Sonnevelt, geb. 1942, ist in den Niederlanden aufgewachsen, wo er auch sein theologi-
sches Studium absolvierte. Er ist Pfarrer der reformierten Kirchengemeinde Riischlikon,
Schweiz, und arbeitet an einer Dissertation zu den Wurzeln des kirchlichen und theologi-
schen Interesses am Judentum.

1) Kornelis Heiko Miskotte, Wenn die Gotter schweigen. Vom Sinn des Alten Testaments,
Miinchen 1963. Hollindische Erstausgabe 1956. Die Ubersetzung besorgte der Barth-Ken-
ner Heinrich Stoevesandt. Die erweiterte deutsche Ausgabe wurde in Zusammenarbeit von
Miskotte und Stoevesandt 1963 fertiggestellt. Vel. FrRu X VIII(1966)112.
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1932 erscheint sein Buch Das Wesen der jiidischen Religion. Beitrag zur
Kenntnis des jiidischen Glaubenslebens.* Miskotte setzt sich darin mit jiidi-
schen Denkern auseinander: mit Hermann Cohen, Martin Buber und
natiirlich mit Franz Rosenzweig, aber auch mit Max Brod, Leo Baeck, Ernst
Bloch, Constantin Brunner und Franz Kafka, allesamt Vertreter eines
selbstbewuften, europiisch-kulturellen und aufgekldrten, nicht talmudisch
gepragten Judentums.

Die neue Ausrichtung des jiidisch-christlichen Verhiltnisses in der nieder-
lindischen Kirche und Theologie wird schon im Vorwort vorbereitet: Das
Judentum ist keine Vorstufe des Christentums, sondern eine ,religio sui ge-
neris‘. Israel steht als selbstindige Grofle neben der Kirche. Das Alte Testa-
ment bildet eine eigene geistige Welt. Dieses Ernstnehmen Israels erfordert
eine neue Hermeneutik.

Nationalsozialismus und Neu-Heidentum

Als in Deutschland der Nationalsozialismus und das neue Heidentum auf-
kommen, ist Miskotte auf diese Herausforderung vorbereitet. Er durch-
schaut das neue Heidentum. Es geht dabei nicht um Atheismus, sondern um
die Verehrung der Grundmiichte und Urgestalten des Seins — eine Vereh-
rung, die in der Tat und in vollem MafSe religios genannt werden darf“’ Im
braunen Denken kommt der Gegensatz zwischen dem heidnischen Sub-
stanz- und dem jiidischen Funktionsdenken erschreckend zu Tage.

Miskotte betont, dafl das Judentum von einer unendlichen Aufgabe ausgeht
und deshalb jeder Religion, die sich als die ruhende Mitte des Lebens be-
trachtet, mifitrauen muf. Die Frage, welche Position das Christentum ein-
nimmt, wird von ihm im Sinne der Barthschen Ablehnung der Religion be-
antwortet. 1934 veroffentlicht Miskotte die Schrift Das Judentum als Frage
an die Kirche.* Fir das damals noch kaum stattfindende Gesprich zwi-

2) Kornelis H. Miskotte, Het Wezen der Joodsche Religie, 1932.

3) K. H. Miskotte (Anm. 1), 53.

4) Het Jodendom als vraag aan de kerk, in: K. H. Miskotte, Grensgebied, Nijkerk 1954, 114~
123; dt. in: Schriftenreibe fiir christlich-jiidische Begegnung, hg. v. Giinther Harder und
Helmut H. Esser, Bd. 5, Wuppertal 1970, 7-16. Vgl. auch FrRu XXIII(1971)145; FrRu
XXVI(1974)113; Albert J. Rasker, Im Gesprich mit Juden und Christen, FrRu XXVIII
(1976)53-59, bes. 55 1.
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schen Juden und Christen ist dieser Artikel grundlegend. Interessant ist die
Bemerkung der deutschen Herausgeber (1970, S. 7) iiber den Unterschied
zwischen ,Israel‘ und ,Alt-Israel’. Fiir Miskotte ist Israel nicht das vorexili-
sche Volk Israel, sondern das Judentum in seinen mannigfachen Lebensfor-
men.
Geschult durch Barth und Rosenzweig, spiirte Miskotte schon frith, wie die
europiische Welt in die Finsternis des Faschismus abglitt, weil unter der
diinnen Farbschicht der christlichen Kultur in Europa das alte heidnische
Lebensbewufitsein lebte. Die christliche Verkiindigung hatte dieses Hei-
dentum zwar gezahmt, aber nie ganz besiegt. Jetzt kam es wieder an die
Oberfliche. Es breitete sich aus und nahm die vielen geistig Heimatlosen in
seinen unmenschlichen Wiirgegriff. Er sah, wie
dieses germanische Heidentum die Erinnerung
an den Gott Israels auszuloschen suchte.
Die Kirche wurde fiir Miskotte jetzt ein Hort
des geistigen Widerstandes. Die neudeutsche
Lebenslehre war eine Neuauflage der alten ger-
manischen Mythologie. Dariiber legt er 1939
ein apologetisches Zeugnis ab in seinem Werk
Edda und Thora. Een vergelijking van ger-
maansche en Israelitische religie.’
Miskotte bildete den Kern einer Gruppe, die
Widerstand gegen die geistig-zerstorerischen
: Mafinahmen der deutschen Besatzer der Nie-
M R derlande leistete. 1941 verbreitete die Gruppe
Kornelis Heiko Miskotte illegal ein Glaubensbekenntnis, das von den
(1942). Barmer Thesen von 1934 beeinflufit war: Wat
Foto: Hermanns Heiko B e e
Niskotie (Privitbasite): wij wel en wat wy niet geloven (Was wir sicher
und was wir sicher nicht glauben).*
Diese Bekenntnisschrift, die klar tiber den Antisemitismus und die Erwih-
lung Israels spricht, ist einer der Bausteine der ,Israel-Artikel* der neueren
Kirchenordnungen, die seit 1950 von verschiedenen protestantischen Kir-

5) Kornelis Heiko Miskotte, Edda und Thora. Een vergelijking van germaansche en Israeliti-
sche religie. Nijkerk 1939, 1970.

6)Die Redaktoren dieses Glaubensbekenntnisses waren Dr. Jan Koopmans, Pfr. Klijs H.
Kroon und Dr. K. H. Miskotte.

FrRu NF 3/2004 7S



chen der Niederlande als Basis einer neuen Kirchenordnung angenommen
wurden. Die israel-orientierte Theologie dieser neuen Kirchenordnung der
Nederlandse Hervormde Kerk fithrte spiter zum Zusammenschluff der
Nederlandse Hervormde Kerk, der Gereformeerde Kerken und der Evan-
gelisch-Lutherische Kerk.”

Der Name Gottes als biblische Grundaussage

In jenen finsteren Jahren des Zweiten Weltkrieges setzte sich Miskotte als
Pfarrer fiir die kirchlichen Aulenseiter in Amsterdam ein. Die Bibel wurde
intensiv studiert, und mit seinem ,biblischen ABC*® wurde diese Lektiire
radikal und biblisch neu orientiert. Dieses ABC kombiniert eine von Barth
gepragte Theologie mit Gedanken aus dem Judentum und bildet ein bibli-
sches Unterrichtsbuch fiir Erwachsene. Ankntipfend an Calvin betont Mis-
kotte die Einheit der Schrift. Diese Einheit liegt im Namen Gottes, der in 2
Mose 3,14 und in Jesus Christus offenbart worden ist. Die ersten Zeugen
(die biblischen Autoren) und die zweiten Zeugen (die Leser und Horer) bil-
den eine Einheit im Geschehen des Wortes. Diese Einheit von Zeugen und
Schrift ist weder eine statische noch eine durch die Exegese konstruierte
Einheit. Die Einheit der Bibel ist nicht, sondern sie geschiebt. Wenn die Ein-
heit der Schrift ein Geschehen ist, das aus der Bewegung des geschehenden
Wortes selbst hervorquillt, dann gibt das eine sinnvolle Ausgangslage fiir
das Reden iiber die zwei Testamente.

Die neutestamentlichen Schriften wollen nur innerhalb des Rahmens des
Tenach gehort werden. Der Name Gottes ist ein Eigenname, der nicht als
allgemeiner Begriff mifiverstanden werden kann. Mit diesem Namen unter-
scheidet sich der Gott Israels von allem, was gemeinhin mit ,Gott* angedeu-
tet wurde. Ausgangspunkt der Gotteslehre ist der Name, und so entsteht
cine eindeutige und scharfe Antithese gegen jede Ontologie, die eine ab-
strakte Gottheit und ihr transzendentes Sein voraussetzt.’

7) Vgl. Nico Sonnevelt, Das christliche Bekenntnis zu Israel in der Kirchenoydnung der refor-
mierten Kirchen in den Niederlanden, FrRu 7(2000)184-193. Hier wird auch das Entstehen
der neuen Kirchenordnung, die Rolle einer Israel-orientierten Theologie und der spitere Zu-
sammenschlufl der drei Kirchen beandelt.

8) K. H. Miskotte, Bijbelsch ABC, Nijkerk 1941. Dt. Biblisches ABC: Wider das unbiblische Bi-
bellesen. Mit einem Vorwort von Adriaan Geense. Neukirchen-Vluyn, 1976. Vgl. Die Re-
zension in: FrRu XXVIII(1976) von Dirk Kinet, Augsburg.

9) K. H. Miskotte, Wenn die Gotter schweigen (Anm. 1), 129.
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Die Eigenschaften Gottes beschreiben nicht das Wesen, sondern den Cha-
rakter eines ganz bestimmten Gottes, der sich in der Begegnung mit den
Menschen zeigt. Aus einer besonderen Situation heraus begegnet Gott dem
Menschen an einem bestimmten Ort, an einem bestimmten Tag. Er handelt,
und seine Qualititen werden von den Menschen erkannt. Unsere Gottes-
kenntnis geht von der besonderen Situation und nicht von einem allgemein-
universellen Gottesbegriff aus. So wird die Bibel ein anti-heidnisches Zeug-
nis. Wenn die Kirche nicht in der Lage ist, auf diese Weise iiber Gott zu
reden, dann ist sie der religiosen Vergottlichung der Welt und der nihilisti-
schen Auflésung der Wirklichkeit hoffnungslos erlegen. Nur der Gott Isra-
els kann uns von den Gottern der Welt und den Gottern des Nichts erlésen.
Mit seinem Namen wird Gott ansprechbar fiir die Menschen. Gott beginnt
das Gesprich mit den Menschen. Er ist anders als die schweigenden Gotter
und Michte. Der Eigenname Gottes ist kein zufilliges Zeichen, sondern ein
Wort mit tiefem Inhalt. Er bedeutet: Ich werde bei Euch sein, wie ich bei
Euch sein werde oder (nach der Ubersetzung von Buber/Rosenzweig): Ich
werde dasein, als der ich dasein werde.

Bei Miskotte wird der Begriff Name sowohl fiir Gott als auch fiir die Offen-
barung gebraucht. So wird deutlich, daf§ dieser Gott und die Offenbarung
fest miteinander verbunden sind. Gott ist der Gott, der sich offenbart. Gott
offenbart sich aber nicht in allen Dingen. Es ist seine Freiheit, sich zu offen-
baren oder nicht. Die andere Seite des sich Offenbarens ist die Verborgen-
heit. Aber auch diese negative Erfahrung ist ein Zeichen, das auf ihn hin-
weist. Wir bleiben also auch in der Leere, im Fehlen der Gotteserfahrung,
auf ihn angewiesen. Dieses Zusammenspiel von Offenbarung und Verbor-
genheit bildet eine Differenz zwischen dem biblischen und dem traditionel-
len Denken. Gott ist nicht, wie die Tradition behauptet, immer und iiberall
anwesend. Die philosophische und theologische Tradition verneint die Ver-
borgenheit Gottes.

In unserer modernen Zeit bestimmt das Primat des Denkens, der Wahrneh-
mung und der Verifizierbarkeit das Denken. Ein Gott, der auf diese Art
nicht erkannt werden kann, ist abwesend, oder wenigstens nicht aktiv an-
wesend. Ein solcher Gott existiert nicht. Das moderne Denken verneint die
besondere Offenbarung, weil nur der Gott akzeptiert wird, der fiir unsere
menschlichen Erkenntnisse erreichbar ist. Die postmoderne Zeit hat sich
nicht nur vom allgemeinen Gott, sondern auch vom Menschen und dessen
Erkenntnisfahigkeit verabschiedet. Der postmoderne Mensch erfihrt Got-
tes Abwesenheit nicht als eine Tat, sondern als Tod Gottes.
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Fiir Miskotte spielt der Name nach biblischer Sicht eine Rolle in der Ge-
schichte. Er steht in der Mitte. Gottes Offenbarung ist kontingent und zen-
tral, einmalig und universell giiltig. Der Gott der Bibel erscheint beliebig im
Leben, in der Geschichte. Er kommt wie zufillig. Sein Kommen ist nicht
notwendig, aber kontingent. Er ist ohne Grund in unserer Mitte. Deshalb
ist sein Dasein nicht beweisbar. Nur Er kann die Notwendigkeit seines
Daseins beweisen, nicht wir. Wir brauchen Glaubensaussagen, um solche
Dinge auszusprechen. Es ist auch durchaus moglich, als Mensch zu
existieren, ohne an Gott zu glauben. Gott kann verneint werden. Gott er-
laubt diese Verneinung sogar. Gott kann also in der Kultur marginalisiert
werden.
Dieser marginale Gott, so sagt uns die Bibel, nimmt eine zentrale Position in
der Geschichte seines Volkes ein. Der einmalige Gott Israels hat universelle
Bedeutung. Dieser besondere Gott unter den Gottern wird sich als der
wahre Gott zeigen, und nur Er verdient den Namen Gott. Christen erken-
nen ihn als den Vater Jesu Christi und als Vater aller Menschen. Der
biblische Weg unserer Gotteskenntnis entspricht dem Weg des Namens
durch die Geschichte hindurch. Die Theologie erlangt so die Freiheit, von
der Offenbarung ausgehend, in allgemeinen Begriffen tiber Gott nachzu-
denken.
Der Name, Gottes besondere Offenbarung, ist die verborgene Mitte der Bi-
bel, der Geschichte und meines Lebens. Aber es gibt auch gewisse Orte und
Zeiten, wo Gott uns begegnen will, Orte und Zeiten, die Er selber geschaf-
fen, erwihlt und geheiligt hat: die Schrift, das Volk Israel und unser Leben.
Auf diese drei Gebiete hat Miskotte seinen theologischen Einsatz konzen-
triert: die Schriftauslegung, das Verhiltnis zwischen Kirche und Israel und
die personliche Frommigkeit.
Miskotte ist iiberzeugt, das Alte und das Neue Testament bilden eine Ein-
heit, weil alle Texte auf den Namen hinweisen. Jeder Text, jedes einzelne
Wort kann fiir uns Wort Gottes werden, in dem der Sinn des Ganzen auf-
leuchtet. Die Einheit der Schrift setzt voraus, dafl der Vater Jesu Christi der
Gott Israels ist. Deshalb miissen wir das Neue Testament innerhalb der
Strukturen des Alten Testaments verstehen. Gegeniiber dem Neuen Testa-
ment behilt aber das Alte Testament einen eigenen Mehrwert:
. Wir lernen die menschliche Form der Anrede und der Begegnung kennen.
. Gott zeigt sich als ein ,menschlicher® Gott.
. Das Alte Testament gibt dem Leben mit Gott mit allen Hohen und Tiefen
eine (menschlich-personliche) Stimme.
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Kirchliche Neuorientierung

Nach dem Zweiten Weltkrieg war es den Fiihrungskriften der Nederlandse
Hervormde Kerk klar geworden, dafl die Kirche eine grundsitzliche Neu-
ordnung brauchte. Diese Erneuerung wurde 1949-1951 mit einer intensiven
Diskussion tber eine neue Kirchenordnung vollzogen.® Miskotte hat bei
dieser Neuorientierung eine grofle Rolle gespielt. Eine erste Diskussions-
grundlage bildete die Vorstudie Fundamenten en perspectieven van belijden
(Fundamente und Perspektive des Bekennens), die von Miskotte prigend
mitgestaltet wurde.

In diesen Fundamenten wurden die Vergangenheit, das Heute und die Zu-
kunft Israels behandelt. Miskotte hat die Artikel, die sich mit dem Verhilt-
nis zwischen der Kirche und Israel befassen, niher erklirt." Israel, so sagt er,
steht zwischen Gott und dem Menschen. Die Auserwihlung Israels fithrt
zur Heiligung, d. h. zu einer Ethik, die nicht ein Leben nach dem Gesetz,
sondern ein Leben aus dem Gesetz heraus ist, ein Leben, das Heil und Frie-
den fiir alle, fiir die ganze Erde, bedeutet. Aber Israel hat dieses Zusammen-
leben mit Gott nicht als Gnade verstanden. Israel wollte selber fromm und
grofl sein. Es wollte wie die anderen Volker sein. Und diese Geschichte ist
auch unsere Kirchengeschichte, unsere kirchliche Wirklichkeit. Deshalb
soll das Bekennen der Kirche auch tiber die Auserwahlung Israels sprechen.
Die biblische Ordnung versteht das Alte Testament als den Vorhof des
Zeugnisses der gottlichen Treue. Israel ist der Spiegel, in dem wir unsere
menschliche Ohnmacht, unseren Unwillen sehen. Es ist, so sagt Miskotte,
das Verdienst der reformatorischen Kirche gewesen, den Weg der Kirche
mit Israel post Christum wiedergefunden zu haben, weil sie u. a. die blei-
bende Verheiflung Israels anerkannt und die Bindung mit dem Alten Testa-
ment nicht verloren hat.

Das kirchliche Denken iiber Israel mufl zweierlei unbedingt vermeiden:
Einerseits soll es den Bund Gottes mit Israel nicht als eine historisch-biolo-
gische Tatsache verstehen, und andererseits darf die Kirche sich nicht als
(berechtigte) Erbin der an Israel gegebenen Verheiflungen betrachten. Die
Verwerfung Israels in Rém 9,11 ist ein voriibergehender Akt in der Gottes-
offenbarung.

10) Vgl. Nico Sennevelt, Das christliche Bekenntnis zu Israel (Anm. 7).
11) K. H. Miskotte, De kern van de zaak, Toelichting bij een proeve van hernieuwd belijden,
Nijkerk 1950, Verzameld Werk, hier bes. Artikel 4 und 17.
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Mit Recht beendet Miskotte seine Uberlegungen tiber den Ort Israels in der
neuen Kirchenordnung mit dem Paulinischen Lobpreis: O Tiefe des Reich-
tums und der Weisheit und der Evkenntnis Gottes! Wie unergriindlich sind
seine Entscheidungen, wie unerforschlich seine Wege! (Rom 11,33).

Kornelis H. Miskotte
im Jahre 1970.

Foto:
Hermanns H. Miskotte
(Privatbesitz).

Die Nederlandse Hervormde Kerk hat aus diesen Uberlegungen sehr prak-
tische Schliisse gezogen. Der schon 1949 eingefiihrte jahrliche Israel-Sonn-
tag sollte das liturgische und katechetische Leben der Kirche mitbestim-
men. Das Datum des ersten Israel-Sonntags wurde fiir den Sonntag vor Jom
Kippur festgesetzt. Spiter wurde er auf den ersten Sonntag im Oktober fest-
gelegt. Damit blieb der Schatten des Jom Kippur immer spiirbar.

1942 wurde der Rat fiir Kirche und Israel gegriindet, der dieses ,Gesprich
mit Israel‘ inhaltlich gestalten sollte. Die 6kumenischen Bemiithungen dreier
protestantischer Kirchen fiihrten zur Bildung einer einzigen protestanti-
schen Kirche in den Niederlanden. In ihrer Kirchenordnung spielt das posi-
tive Bekenntnis zu Israel eine bedeutsame und konstruktive Rolle."”

12) Vgl. Nico Sonnevelt (Anm. 7).
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Segen und Segnen
nach judischem Glaubensverstandnis

Walter Homolka*
Rabbiner John D. Rayner, London,
zum 80. Geburtstag gewidmet.

Das Substantiv Segen heift in der Hebriischen Bibel berakha. Baruch heifit
also der Gesegnete. Die Worte baruch und berakha leiten sich beide von der
hebriischen Wurzel Bet-Resch-Kaf ab, die Knie bedeutet.! Kniebeuge und
Verneigung sind Zeichen des Respekts. Nach hebriischem Verstandnis seg-
net nicht nur Gott den Menschen, sondern auch der Mensch preist (segnet)
Gott, wie es schon die Psalmen zum Ausdruck bringen: So will ich Dich

preisen mein Leben lang, bei Deinem Namen erheben meine Héinde (Ps
63,5).

Segen als Gottes Zusage

Das hebraische Wort baruch wird damit zum Attribut, das Gott als die
Quelle allen Segens beschreibt.? Wer einen Segensspruch spricht, driickt Er-
staunen und Verwunderung dartiber aus, wie gesegnet das Handeln Gottes
an uns Menschen ist. Als eine der ersten Verheiffungen sagt Gott zu Abra-
ham: ,[...] durch dich werden alle Geschlechter des Erdreichs gesegnet wer-
den® (Gen 12,3). Segen und Fluch sprechen nicht nur einen Wunsch aus,
sondern wollen bewirken, was sie zusagen. Die Wirkung aber funktioniert
nicht selbsttatig wie im Zauber. Sie hingt von Gott ab. Wihrend Zauberei in

s

“ Rabbiner Dr. Walter Homolka ist Direktor des Abraham Geiger Kollegs an der Universitit
Potsdam und zustandig fiir die Ausbildung von Rabbinern in Mittel- und Osteuropa. Er ist
Mitglied im Gesprichskreis Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken (ZdK) und Verfasser zahlreicher Verdffentlichungen. Der Beitrag erschien erstmals in
einer kiirzeren Form in UNA SANCTA, Kyrios-Verlag (3/2003), 170-174.

1) Carl A. Keller, Stichwort ,, segnen®, in: Theologisches Handwdérterbuch zum Alten Testa-

ment, Ernst Jenni/Claus Westermann (Hg.), Miinchen/Ziirich1984, 353.

2) Vgl. Die Psalmen, ﬁbersetzung von Leopold Zunz, Victor Goldschmidt Verlag, Basel 1997.

3) Kent Harold Richards, Bless/Blessing, David Noel Freedman (ed.), Anchor Bible Dictionary,

Vol. 1, New York 1992.
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der Bibel strikt abgelehnt wird, spielt der Segen eine zentrale Rolle. Der Se-
gen sagt dem Menschen von Gott erbetene Dinge zu. Dies ist in der Bibel
primir ganz Handfestes wie Nachkommenschaft, Fruchtbarkeit, gute Ernte
und allgemeiner Wohlstand. Aber er sagt auch Abstraktes zu wie Frieden
und Gliick. Ubergeordnet spricht aus dem Segen die Teilhabe am géttlichen
Heilshandeln. Er ist somit eine sprachliche Ausdrucksform und Konkreti-
sierung der Beziehung zu Gott.

Segnen ist auch mehr als ein guter Wunsch oder die Kraft positiven Den-
kens. Als Sprachform des Glaubens lebt der Segen aus der Beziehung zu
Gott, erhilt aus dieser seine Kraft und Realitit und findet in Gottes Willen
seinen Rahmen und seine Grenzen. Der Segen sagt zu, was der Glaube von
Gott annimmt. Vertrauen wider jede Vernunft zeichnet Ijob aus, der auch
im Leid Gott nicht verflucht, sondern ihn noch preist: Der Herr hat gege-
ben, der Herr hat genommen; gelobt sei der Name des Herrn (Ijob 1,21).

Zum Priestersegen erhobene Hin-
de — Symbol der Kohanim (Prie-
ster) — auf einem Grabstein.

Aus: Michael Brocke/Dan Bondy,
Der alte jiidische Friedhof in Bonn-
Schwarzrheindorf,

Arbeitsheft der rheinischen Denk-
malpflege 50, S. 183.

Der Segen hat schon in der Bibel einen wichtigen Stellenwert, ja sogar Ver-
michtnischarakter (Dtn 33). Wenn die Erzviter — besonders vor ihrem Tod
—ihre Kinder segnen (vgl. der Segen Isaaks, Gen 27,1-40; der Segen Jakobs,
Gen 49,1-27), wird der ausgesprochene Segen sehr gegenstindlich verstan-
den. Er ist ein klares Machtwort. Ein einmal zugesprochener Segen kann
nicht zuriickgenommen werden, selbst wenn er auf einem Irrtum beruht,
wie in Gen 27: Jakob erschleicht sich von Esau den Erstgeburtssegen und
behilt thn, auch nachdem Isaak seinen Irrtum bemerkt.* So erhalt der jiin-
gere Bruder Autoritit und Verfligungsgewalt tiber den alteren.®

4) Keller (Anm. 1), 365.
5) John D. Rayner, Esau’s Kiss, in: An Understanding of Judaism, Providence and Oxford 1997,
34.

180 FrRu NF 3/2004



Der Priestersegen

Der klassische Segenstext ist der aaronitische Priestersegen (Num 6,24-26),
der schon im Tempel gesprochen wurde und der auch heute noch von den
Priestern (Kohanim) gesprochen wird:

»Der Ewige segne dich und bebiite dich.
Der Ewige lasse sein Antlitz dir leuchten und sei dir gnidig.
Der Ewige wende sein Antlitz dir zu und gebe dir Gliickseligkeit.

Funde aus Ketef Hinnom, sidwestlich der Jerusalemer Altstadt, belegen,
dafl dieser Segenstext schonim 7. Jh. v. d. Z. - beinahe im heutigen Wortlaut
—bekannt war und, in Silberschmuck graviert, getragen wurde. Dies belegen
Grabbeigaben in der Form von zwei kleinen Silberamuletten, die den Text
des aaronitischen Segens fast in der uns bekannten biblisch iiberlieferten
Form verwenden.’

Seit frithester Zeit endete der Tempelgottesdienst mit dem Priestersegen:
Und die Priester und die Leviten standen auf und segneten das Volk und ihre
Stimme wurde erhort, und ibr Gebet kam in Gottes heilige Wohnung im
Himmel (2 Chr 30,27).

Diese Verwendung des Segens setzt sich im heutigen Synagogengottesdienst
fort: im liberalen Gottesdienst vor allem am Gebetsende nach dem Kad-
disch und Schlufilied, in orthodoxen Gemeinden vor der letzten Berakha
»Sim Schalom® (Gewihre Frieden) im Siebengebet am Schabbatmorgen
und beim Mussaf- und Mincha-Gottesdienst sowie beim Ne’ila-Gottes-
dienst am Versohnungstag (Ta’anit 26 b). Orthodoxe Gemeinden rufen
dazu manchmal die Nachkommen der Priester, die Kohanim, auf. Dieses
Privileg fallt im konservativen und liberalen Judentum ebenso weg wie die
Benennung der Leviten.

Den gleichen Wortlaut des aaronitischen Segens verwenden auch die Eltern
als Segen tiber ihre Kinder: beim Kiddusch am Freitagabend, am Vorabend
des Versohnungstages und bei der Eheschlieffung unter der Chuppa (Hoch-
zeitsbaldachin).

6) Nach der Ubersetzung von Moses Mendelssohn, in: Die Tora, hg. von Annette Bockler, Jii-
dische Verlagsanstalt Berlin 2002.

7) Das groflere der beiden Silberréllchen miflt 97 x 27 mm und enthile 18 Textzeilen, das klei-
nere 39 x 11 mm.
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Vom Aufstehen bis zum Niederlegen: Hundert Segensspriiche

Die Mischna (um 200 n. d. Z.) beginnt mit einem Traktat iber Segen und Se-
genshandlungen (Berachot). Damit wird die Bedeutung des Segnens gerade
in der nachbiblischen jlidischen Tradition unterstrichen. Im frithen und
auch im heutigen chassidischen Judentum spielt der Segen durch einen
beriihmten und verehrten Zaddik oder Rebbe eine Rolle. Segensspriiche
(Berachot) sind eine besondere Form des Gebets und werden sehr hiaufig im
Alltag gesprochen. Im Babylonischen Talmud, vor allem in Berachot 60 b,
findet sich eine ganze Liste von Segensspriichen. Die jiidische Tradition for-
dert jeden Juden und jede Jiidin auf, tiglich einhundert Segensspriiche zu
sagen. Durch das Rezitieren des Schemone Esre (Achtzehn-Gebet) dreimal
am Tag werden wochentags tiglich 57 Berachot gesprochen. Die erste Be-
rakha des Schemone Esre lautet: Gelobt seist Du, Ewiger, [...] der Du be-
gliickende Wobltaten erweisest und Eigner des Alls bist, der Du der From-
migkeit der Viter gedenkst und einen Erloser bringst ibren Kindeskindern
um Deines Namens willen in Liebe. Konig, Helfer, Retter und Schild! Ge-
lobt seist Du, Ewiger, Schild Abrahams!*

Und es gibt im Laufe des Tages viele Gelegenheiten, die Zahl Hundert zu er-
reichen. So stehen bereits am Anfang des Morgengottesdienstes die Birkhot
ha-schachar (Morgensegen). Mit diesen Segensspriichen begannen Juden
ihren Tag. Im 9. Jahrhundert bezog sie Rav Amram dann in den formellen
Morgengottesdienst ein. Segensspriiche werden auch zu vielen tiglich wie-
derkehrenden Anldssen und Begebenheiten gesprochen. Die jiidische reli-
giose Existenz ist davon bestimmt, den Alltag mit Segen und Segnen zu
durchwirken. Dadurch entsteht eine regelrechte Kultur des Segnens, die
tiber den gottesdienstlichen Rahmen hinausgeht.

Segensspriiche als Anerkennung Gottes

Grundsitzlich unterscheiden wir drei Arten von Segensspriichen: den Se-
gen vor einem materiellen Genuf (Birkhot ha-na’ah), vor einer Gebotser-
fallung (Birkhot ha-mitzwot) sowie zu bestimmten Zeiten und Gegeben-
heiten (Birkhot hoda’ah). Segensspriiche vor dem Genufl materieller Dinge
(z. B. Essen, Trinken, neue Kleidung) preisen Gott als den Schopfer dessen,

8) Vgl. Sidur Sefat Emet (dt. von Dr. Selig Pinhas Bamberger), Basel 1964, 40 ff.

182 FrRu NF 3/2004



was wir zu uns nehmen oder in Gebrauch nehmen wollen. So preisen der
Segensspruch tiber den Wein: Gelobt seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der
Welt, der Du die Frucht des Weinstocks erschaffen (hast), und iiber das Brot:
Gelobt seist Du, Ewiger, unser Gott, der Du Brot aus der Erde hervor-
bringst, Gottals den Geber dieser Gaben. Der Segensspruch iiber neue Klei-
dung sagt von Gott, daf} er es ist, der die Nackten bekleidet. Durch die Ver-
wendung der Berakha erkennen wir Gott als den Schopfer aller Dinge an,
ohne dessen Erlaubnis wir uns seiner Schopfung nicht bedienen diirfen. Die
Berakha bittet Gott um Erlaubnis, eine Sache zu verwenden, deren Ur-
sprung — wie alles Geschaffene — nicht in uns liegt, sondern in Gott.

Nachdem die Hausfrau die Sabbatlichter angeziindet hat,
spricht sie den Segensspruch:

Gelobt seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns

geheiligt durch seine Gebote und uns befoblen, das Sabbat-

licht anzuziinden.

Foto: Evangelische Zentralbildkammer Bielefeld.

Mit Segensspriichen vor der Erfiillung eines Gebots preisen wir Gott als
denjenigen, der uns durch seine Gebote geheiligt hat und der uns geboten
hat, die Handlung zu vollziehen, zu der wir gerade ansetzen. Das Ausspre-
chen dieser Berakha gehort wesentlich zur Erfiillung eines Gebotes dazu.
Die jiidische Tradition bewertet jene Mitzwa (gute Tat) hoher, die aus
Ptlichtbewufltsein erfiillt worden ist, und nicht bloff aus einem Zufall oder
einer Laune heraus. Das Sprechen der Berakha richtet unser Augenmerk
damit auf die Tatsache, daff wir mit unseren religiésen Pflichten Gott ge-
geniiber in der Verantwortung stehen. Dabei ist wichtig, daff wir solche Se-
gensspriiche iiber alle Mitzwot sprechen, seien es Taten, die aus der Bibel
hergeleitet sind oder durch rabbinische Auslegung spiter formuliert wur-
den. Die Interpretation der jiidischen Tradition durch die Rabbinen erfihrt
also eine dhnlich hohe Wertigkeit und Verpflichtung wie der biblische Text
selbst.
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Segensspriiche, die zu bestimmten Zeiten oder Anlissen gesprochen wer-
den, z. B. beim Anblick eines Regenbogens (Gelobt seist Du, Ewiger, unser
Gott, Konig der Welt, der Du des Bundes gedenkst, treu Deinen Bund héltst
und Dein Wort erfiillst), im Angesicht eines Kénigs oder Staatsoberhauptes,
beim Horen guter oder schlechter Nachrichten, oder beim Anblick beson-
derer Schonheit wird Gott als der letztendliche Ursprung alles Guten und
Schlechten im gesamten Universum anerkannt. Berakhot werden also nicht
nur liber Gutes gesprochen, sondern auch tiber Schlechtes. In diesem Fall
wird Gott als ,,gerechter Richter” gepriesen. Damit wird nachdriicklich be-
tont, daf — jenseits unserer Erkenntnisfahigkeit — auch Schlechtes aus ge-
rechtem Grund geschieht.

Viele der heute gebrauchlichen Segensspriiche wurden durch Esra und die
Grofle Versammlung vor ca. 2500 Jahren formuliert. Alle Berakhot benut-
zen die Wendung Baruch atta adonai elohenu melech ha-olam (Gepriesen
seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt). Durch das familidre ,arza®
(Du) wird unsere Nihe und unser inniges Verhiltnis zu Gott ausgedriickt.
Im zweiten Teil wechselt die Berakha zur dritten Person Singular. Wir kon-
nen das beispielhaft bei den Berakhot ha-mitzwor sehen: ,Gepriesen seist
Du, Ewiger, [...] der uns durch seine Gebote heiligt und uns gebietet [...]. So
verbindet sich im Segensspruch die Aussage von grofler Nihe zu Gott mit
dem Ausdruck transzendenter Ferne und Unverfiigbarkeit. Dieses Paradox
von gleichzeitiger Nihe und unendlicher Ferne durchwirkt das jiidische
Verhiltnis zu Gott.

Der Segensspruch nach dem Essen: Birkhat ha-mason

Das Dankgebet nach dem Essen’, eines der wichtigsten Gebete im Juden-
tum, wird nie in der Synagoge gesprochen, sondern nur am hiuslichen Al-
tar, dem Efftisch. Der Tischdank beruht auf Dtn 8,10: Wenn du nun gegessen
und dich gesdttigt haben wirst, so mufSt du dem Ewigen, deinem Gott, dan-
ken fiir das vortreffliche Land, das er dir gegeben hat. Dieses Gebot wird
durch den Tischdank erfillt.® Der Birkhat ha-mason (Segen iiber die
Speise) wird nach jeder vollgiiltigen Mahlzeit, d. h. zu der Brot als Grund-

9) Annette Bockler/Walter Homolka, Tischdank, Berlin 2002.
10) Jonathan A. Romain/Walter Homolka, Progressives Judentum — Leben und Lebre. Miin-
chen 1999, 142. Vg]. FrRu 8(2001) 219-221.
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nahrungsmittel verzehrt wurde, gesprochen. Im Jiddischen wird auch von

»benschen® gesprochen, ein Wort, das sich vom Lateinischen ,,benedicare,

»segnen ableitet. Wer von ,benschen® spricht, bezieht dies meist auf den

Tischsegen. Dieser Tischsegen wird zusitzlich zu den Segensworten vor

dem Mahl gesprochen. Er besteht aus vier Segensspriichen. Drei davon

wurden zur Zeit Esras und der Grofien Versammlung formuliert, der vierte
kam erst nach der Zerstorung des Zweiten Tempels hinzu.

. Birkhat ha-san (Segen tiber die Speise) dankt Gott, daf er der Welt Nah-
rung schenkt.

. Birkhat ha-aretz (Segen tiber das Land) dankt Gott dafiir, daf er uns aus
Agypten gefiihrt, seinen Bund mit uns geschlossen und uns das Land Israel
zum Erbteil gegeben hat.

. Birkhat Jeruschalajim (Segen iiber Jerusalem) gedenkt des wiedererrichte-
ten Jerusalem als Thron Gottes und des Kommens des messianischen Zeit-
alters.

. Birkhat ha-tov weha-metiv (Segen iiber Gutsein und gutes Tun) betont die
Giite Gottes als Ursprung alles Guten. Dieser Gedanke ist schon alt,
wurde aber erst nach der Zerstorung des Tempels hier eingefiigt.

Zu diesen vier Segensspriichen kommen in der Vollform des Tischdanks

Psalmen und Spriiche je nach Anlafl und Festcharakter hinzu.

Segen und Segnen als Akt wiederkehrender Verpflichtung

Die Allgegenwart von Segen und Segnen im Judentum ist ein zentrales Phi-
nomen jiidisch-religicser Praxis. Juden erfahren so, daff ihr Leben im Ange-
sicht Gottes gesegnet ist, aber auch, dafl ihr Handeln aus der Quelle gottli-
cher Schopferkraft zu einem Segen fiir die Welt und fiir alle Menschen
werden soll. ,, Tikkun ha-Olam“ - das Heilwerden der Welt — kann nur ge-
lingen, wenn wir Gottes Heil dadurch in der Welt wirksam werden lassen,
dafl wir Gottes Segen in die Welt bringen." Denn durch jeden Segensspruch
wenden wir uns je neu dieser Welt und ihren Geschopfen zu, setzen sie in
Bezichung zu uns und gewinnen neue Perspektiven:
Gepriesen seist Du, Ewiger unser Gott, Konig der Welt,
der uns nicht geschaffen hat als ihm Fremde.

11) Raphael Hirsh (ed.), Zikkun Olam: Theory and Practice, in: The Reconstructionist— A Jour-
nal of Contemporary Jewish Thought & Practice, Vol. 68, No. 1, Wyncote, PA 2003.
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Vatikan und Oberrabbinat im Dialog

Norbert Johannes Hofmann*

Zum ersten Mal in der Geschichte hatten die wichtigsten Reprisentanten
des orthodoxen Judentums in Israel' eine Audienz beim Oberhaupt der ka-
tholischen Kirche. Schlomo Amar, der sephardische Oberrabbiner, und
Jona Metzger, der aschkenasische Oberrabbiner, trafen sich am 16. Januar
2004 in Rom mit Papst Johannes Paul IL2 Am folgenden Tag waren sie
Ehrengiste beim ,Versdhnungskonzert im Vatikan.’ Johannes Paul II.
hatte bereits im Mirz 2000 bei seinem historischen Besuch in Israel mit den
damaligen Oberrabbinern, Israel Meir Lan und Elijahn Bakschi-Doron,
Kontakt aufgenommen,* eine Geste, die nicht nur auflerordentlichen Sym-
bolcharakter hatte, sondern im jiidisch-christlichen Gesprich eine blei-
bende Wirkung zeitigte.

Geschichte und Bedeutung des Dialogs

Der Besuch der beiden Oberrabbiner beim Papst ist jedoch in einen viel
groferen Rahmen einzuordnen. Seit Juni 2002 gibt es direkte Kontakte zwi-
schen der Vatikanischen Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum
Judentum und dem Oberrabbinat in Israel. Diese kamen sicher deshalb zu-

* P, Dr. Notbert Johannes Hofmann SDB ist seit November 2002 Sekretir der Vatikanischen
Kommission fiir die religitsen Beziehungen zum Judentum. Bis zu seiner Ernennung war er
Dozent fiir Bibelwissenschaften an der Philosophisch-Theologischen Hochschule der Sale-
sianer Don Boscos in Benediktbeuern.

1) Anm. d. Red.: Das Oberrabbinat als oberste religiose Behorde geht auf das Osmanische
Reich zuriick. Der (sephardische) Oberrabbiner fungierte als Sprecher der jiidischen Ge-
meinschaft vor dem Sultan. Die derzeitige Form des Oberrabbinats, das aus einem Rat des
Oberrabbinats und zwei Oberrabbinern, je einer fiir die Sephardim und fiir die Aschke-
nasim, besteht, wurde unter der Mandatsbehérde eingerichtet. Vigl. Julius H. Schoeps, Nexes
Lexikon des Judentums, Giitersloh 2000, 621 f.

2) Zur Audienz vgl. FrRu 11(2004)156.

3) Vgl. Clemens Thoma, Musikalischer Dank, FrRu 11(2004)153f.

4) Die Papstreise ist dokumentiert in: FrRu 7(2000)167-183.

186 FrRu NF 3/2004



stande, weil Papst Johannes Paul II. bei seinem Besuch in Israel ganz be-
wuflt mit dem orthodoxen Judentum ins Gesprich kommen wollte. Im No-
vember 2001 besuchte dann der Prisident der Kommission, Kardinal Walter
Kasper, Israel und bekriftigte erneut die Bereitschaft des Vatikans, mit dem
Judentum in Israel in einen fruchtbaren Dialog einzutreten.’ Es hatte zwar
bereits vereinzelte Dialoginitiativen des jidisch-christlichen Gesprichs in
Israel gegeben, allerdings nie auf offizieller Ebene. Zudem ergeben sich bei
diesem Dialog in Israel aufgrund der komplexen politischen Situation und
den damit verbundenen Problemen ethnischer Zugehérigkeit ganz spezifi-
sche Schwierigkeiten. Israel ist auch das einzige Land, in dem eine christli-
che Minderheit einer jiidischen Mehrheit gegeniibersteht. Insofern darf man
dem Papst in jeder Hinsicht recht geben, wenn er diesen Dialog als ein Zei-
chen grofler Hoffnung wertet. Vielleicht grenzt es sogar an ein ,kleines
Wunder®, daff unter den gegebenen schwierigen Umstinden ein Dialog auf
dieser herausgehobenen Ebene begonnen werden konnte und auch durch-
aus brauchbare Ergebnisse hervorgebracht hat.

Die Oberrabbiner Jona
Metzger (li.) und Schlo-
mo Amar (Mitte) iiber-
reichen Papst Johannes
Paul I1. einen Chanukka-
leuchter.

Foto: KNA.

Von beiden Seiten wurde der Wille zum Ausdruck gebracht, die Begegnun-
gen fortzusetzen, und zwar wechselweise in Israel und Rom. Zudem ergibt
sich mit dem Beginn dieses Dialogs eine neue Tendenz, die sich immer mehr
zu verstirken scheint: Das orthodoxe Judentum zeigt insgesamt mehr Of-

5) Zum Besuch von Kardinal Kasper in Israel vgl. FrRu 9(2002)158.
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fenheit und Dialogbereitschaft und wagt sich zunehmend auch an religiose
Themen heran. Betrachtet man das Treffen von Kardinilen und Rabbinern
in New York (vgl. S. 237 f. 1. d. H.), so lafit sich dieselbe Tendenz feststellen.
Der Besuch einer kleinen Gruppe von Kardinilen an einer orthodoxen
Jeshivah-Universitit ist sicher etwas Auflergewdhnliches fiir jiidische Ver-
haltnisse.

Erste Begegnungen

Die beiden Delegationen trafen sich am 5. Juni 2002 zum ersten Mal in Jeru-
salem zu organisatorischen und thematischen Vorgesprichen. Das geschah
ganz bewuflt unter Ausschluff der Offentlichkeit, um den noch jungen
Keim dieser Initiative nicht von vornherein irgendwelchen Spekulationen
der Medien preiszugeben. Die katholische Delegation wurde vom Kurien-
kardinal Jorge Mejia, die jiidische vom ehemaligen Oberrabbiner von Haifa,
Rabbiner Shear Yashuv Coben, angefiihrt. Auf jidischer Seite nahmen noch
weitere drei Rabbiner und der Generaldirektor des Oberrabbinats teil. Auf
katholischer Seite achtete man ebenfalls darauf, dafl auch in Israel lebende
Delegationsmitglieder einbezogen wurden. Zudem hatte jede Seite einen
sogenannten ,diplomatischen Beobachter®: von jlidischer Seite den ersten
Botschafter am HL Stuhl, Schmuel Hadas, und katholischerseits den Apo-
stolischen Nuntius in Israel, Erzbischof Pietro Sambi. Bei dieser ersten Be-
gegnung in Jerusalem gab es bereits eine Themenliste und konkrete Termin-
vorschlige fiir das Treffen in Grottaferrata® in der Nihe von Rom. Im
Vorfeld einigte man sich auf die beiden Themen Die Heiligkeit des mensch-
lichen Lebens (Par. 4.1-4.5) und Werte der Familie (Par. 5.1-5.4). Ab-
schliefend wurde ein gemeinsames Kommuniqué (Originalsprache Eng-
lisch) verdffentlicht. Wihrend der erste Paragraph die Gesprachssituation
ortet, kénnte man den zweiten gleichsam als Praambel des Dokuments und
des Dialogs schlechthin bezeichnen.

1.[...] Die Gespriche fanden in einer warmen und freundlichen Atmosphare statt

und waren dem Thema gewidmet, wie Friede, Harmonie und religiése Werte in
den gegenwirtigen Gesellschaften gefordert werden konnen.

6) Vgl. FrRu 10(2003)236.
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2. Wir anerkennen, dafl Wahrhaftigkeit und Ehrlichkeit die Basis fiir unseren wei-
teren Dialog sein muf}, wobei wir unsere verschiedenen religiésen Identititen
achten. Wir fithren einen Dialog als Glaubende, die gemeinsame geistliche
Wurzeln und ein gemeinsames Erbe haben. Dialog ist ein Wert in sich selbst
und schliefft jegliche Bekehrungsabsichten aus. Die katholische Kirche aner-
kennt gemifl der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils und von Papst Jo-
hannes Paul IL, dafl ,,die Juden nach dem Zeugnis der Apostel immer noch von
Gott geliebt [sind] um der Vater willen; sind doch seine Gnadengaben und
seine Berufung unwiderruflich“ (Nostra aetate, Nr. 4; vgl. auch Rém 11,28-29).
Wir beriicksichtigen unsere verschiedenen Traditionen und respektieren uns
gegenseitig in unserer Andersheit. Wir fihlen die Berufung, von dem Einen
Gott in der Welt Zeugnis zu geben, und sind bereit, bei der Férderung gemein-
samer religioser Werte zusammenzuarbeiten: fiir Frieden mit Gerechtigkeit,
Wahrheit und Liebe.

Vor allem die judische Seite legte Wert darauf, den beginnenden Dialog zu
charakterisieren und seine Zielrichtung ins Visier zu nehmen. Besonders die
Aussage, dafl Dialog einen Wert in sich selbst hat und jegliche Bekehrungs-
absichten ausschliefit, war von eminentem Interesse fiir die jiidische Delega-
tion. Das Wort converting (Bekehrungsabsichten) stand im Mittelpunkt der
Diskussion, zumal mehrere Alternativen erwogen wurden: proselytism,
conversion und mission.

Fir die katholische Seite war mission keinesfalls akzeptabel, da die Kirche
aufgrund ihres Selbstverstindnisses und von ihrem Wesen her eine missio-
narische Struktur hat. Nach katholischem Verstandnis begleitet der interre-
ligiose Dialog die missio ad gentes. Der Evangelisierungsauftrag der Kirche
und interreligidser Dialog stehen nicht im Widerspruch zueinander, erset-
zen sich nicht gegenseitig und behindern sich nicht.” Die Verkiindigung Jesu
Christi und seines Evangeliums zu allen Zeiten, an allen Orten und fiir alle
Menschen ist deutlich von einer expliziten Absicht zu unterscheiden, Juden
strategisch-aktiv und bewufit zum Christentum bekehren zu wollen. Genau
an diesem Punkt wurde deutlich, daff die leidvolle Geschichte zwischen
Christen und Juden mit Zwangskonversionen vor allem im Mittelalter einen
Einfluf auf das gemeinsame Gesprich hatte. Dieser kurze Satz der gemein-
samen Erklirung sorgte bei manchen Kirchenvertretern fir Irritation. Er
muf aber im historischen Kontext des Verhaltnisses zwischen Christen und
Juden verstanden werden, im Kontext dieser konkreten Priambel.

7) Vgl. Dominus lesus, Nr. 2, in: FrRu 8(2001)1-4.
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Die Diskussion um die ,Heiligkeit des Lebens® nahm einen zentralen
Raum ein. Der zweite Absatz von Paragraph 4.3. mit der Verurteilung des
Terrorismus im Namen Gottes und dessen ,,Unvereinbarkeit mit der Reli-
gion war im urspriinglichen Konzept der Erklirung zunichst nicht vorge-
sehen gewesen. Im Prinzip handelt es sich um eine Erweiterung der Bot-
schaft des Papstes zum Weltfriedenstag 2002. Die katholischen Vertreter
bestanden auf die Einfligung ,,wo auch immer in der Welt“, um eine aus-
schlieffliche Interpretation auf die politischen Verhiltnisse in Israel zu ver-
meiden.

)

4.2.

4.3.

Das menschliche Leben ist von einzigartigem und héchstem Wert in unserer
Welt. Jeder Versuch, menschliches Leben zu zerstoren, muf} zurtickgewiesen
werden, und jede gemeinsame Anstrengung sollte unternommen werden, um
Menschenrechte, Solidaritit unter allen Menschen und die Achtung vor der
Gewissensfreiheit zu férdern.

Unsere gemeinsame religiose Motivation fiir diese zentrale Behauptung
griindet sich auf der biblischen Feststellung, dafl der Mensch als Bild des le-
bendigen Gottes erschaffen ist, nach seinem Ebenbild (vgl. Gen 1,26). Gott
ist der Heilige und der Schopfer menschlichen Lebens, und der Mensch ist
gesegnet und verpflichtet durch seine (Gottes) Heiligkeit. Deshalb ist jedes
menschliche Leben heilig, sakrosankt und unverletzlich. Gemafl Lev 19,2 be-
grindet Gottes Heiligkeit einen wesentlichen Imperativ fiir das moralische
Verhalten: ,,Seid heilig, denn ich, der Herr, euer Gortt, bin heilig.”
Menschliches Leben zu schiitzen, ist eine einsichtige ethische Konsequenz
aus dieser Uberzeugung. Alle Gliubigen, besonders religiése Fiihrer, miissen
beim Schutz menschlichen Lebens zusammenarbeiten. Jeder Angriff auf das
Leben eines Menschen richtet sich gegen den Willen Gottes, ist eine Entheili-
gung des Namens Gottes, in direktem Widerspruch zur Lehre der Prophe-
ten. Jemanden zu téten, auch sich selbst, ist ein Sakrileg, auch wenn es im
Namen Gottes geschieht.

Wie von Papst Johannes Paul II. in seiner Botschaft zum Weltfriedenstag
2002 betont wurde, kann kein religioser Fithrer — wo auch immer in der Welt
— Terrorismus entschuldigen. Es ist eine Entweihung der Religion, sich zu ei-
nem Terroristen im Namen Gottes zu erkliren und anderen im Namen
Gottes Gewalt anzutun. Terroristische Gewalt, wo auch immer in der Welt,
ist ein Widerspruch zum Glauben an Gott, den Schopfer des Menschen, der
fur den Menschen sorgt und ihn liebt.

8) Vgl. FrRu 10(2003)88. Die Botschaft des Papstes am Weltfriedenstag (1. Januar 2002) ist ge-
gen den Hintergrund der Auswirkungen des 11. September 2001 zu sehen.
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4.4. Als religiose Fithrer von Glaubensgemeinschaften haben wir eine aufieror-
dentliche Verantwortung fiir die Erziehung unserer Gemeinden, besonders
aber fiir die jiingere Generation, unter Beriicksichtigung der Heiligkeit
menschlichen Lebens. Wir diirfen keinerlei Téten im Namen Gottes erlau-
ben, denn Er gebietet ,,Du sollst nicht morden® (Ex 20,13; Dtn 5,17). Wir
miissen fanatischen oder gewaltsamen Mifibrauch der Religion vermeiden,
wie judische, christliche und muslimische Fiihrer im Januar 2002 in der Ge-
meinsamen Erklirung von Alexandria’ festgestellt haben. Wir alle miissen
unsere Krifte vereinigen zum Bau einer besseren Welt, fiir Leben, Briider-
lichkeit, Gerechtigkeit, Frieden und Liebe unter allen Menschen.

4.5. [...] Alle Erzicher sollten ihre Anstrengungen bei der Erstellung von Pro-
grammen verstirken, die der Erziehung der Jugend zur Beachtung des hoch-
sten Wertes menschlichen Lebens dienen. Gegen den gegenwirtigen Trend
von Gewalt und Tod in unseren Gesellschaften sollten wir unsere Zusam-
menarbeit mit Glaubenden aller Religionen und mit allen Menschen guten
Willens verstirken, indem wir eine , Kultur des Lebens® fordern.

Dafl das zweite Thema — Werte der Familie — in der gemeinsamen Diskus-
sion einen wesentlich geringeren Raum einnahm, hatte nur Zeitgriinde und
nichts mit einer untergeordneten Relevanz des Themas zu tun.

Das Treffen in Jerusalem

Das zweite thematische Treffen fand vom 1. bis 3. Dezember 2003 in Jerusa-
lem statt. Die jiidische Delegation war um zwei Rabbiner erweitert worden,
die katholische mufSte auf ein Mitglied verzichten. Der Tagungsort trug zu
einer besonderen Atmosphire bei. Die urspriinglich geplanten Themen
(Die Erziehung kiinftiger Generationen im Geist der Heiligen Schriften;
Die zentralen Lebren der Heiligen Schriften und ihre Bedeutung fiir die ge-
genwdrtige Gesellschaft) wurden im Laufe der Diskussion kombiniert be-
handelt. Die wichtigsten Punkte der gemeinsamen Erklirung vom 3. De-
zember 2003 geben einen Einblick in die Gespriche:

3. Die Teilnehmer brachten ihre tiefe Wertschitzung der mutigen Stellungnah-
men zum Ausdruck, die vom Heiligen Stuhl ausgingen, um Gewalt gegen Un-

9) Vgl. FrRu 9(2002)166-169.
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schuldige zu verurteilen und die gegenwirtig aufkommenden Manifestationen
des Antisemitismus anzuprangern [...], wie es in den Stellungnahmen von den
Kardinilen Walter Kasper, Jorge Mejfa und Georges Cottier der vatikanischen
Delegation der gemeinsamen Kommission konstatiert wird. In diesem Geist
schrieb Kardinal Jorge Mejia an die Oberrabbiner in Israel: ,Es ist in der Tat
nicht nur grausam, sondern feige und véllig unvereinbar mit jedem annehm-
baren menschlichen Standard, Menschen an den Orten ihres Gebetes anzu-
greifen.”

Zur gleichen Zeit rief Papst Johannes Paul II. in einem machtvollen Appell alle
Minner und Frauen guten Willens auf, ,,ihre Stimmen mit der meinen zu verei-
nen, um wiederholt zu bekriftigen, dafl der heilige Name Gottes niemals be-
nutzt werden darf, um Gewalt und Terrorismus heraufzubeschworen, um Hafl
und Ausgrenzung zu férdern®.

4. Die Darlegungen konzentrierten sich auf die fundamentalen Lehren in unse-

ren gemeinsamen Heiligen Schriften, die den Glauben an den einen Schépfer
und Lenker des Universums bekennen, der alle Menschen mit freiem Willen
nach seinem géttlichen Ebenbild geschaffen hat.
Die Menschheit ist also eine einzige Familie mit gegenseitiger moralischer Ver-
antwortlichkeit. Wenn man sich dieser Realitit bewuflt ist, fithrt das zu einer
religidsen und moralischen Verpflichtung, die eine ernsthafte Charta fiir Men-
schenrechte und fiir die Wiirde des Menschen in unserer modernen Welt sein
kann und eine authentische Vision fiir eine gerechte Gesellschaft, universalen
Frieden und Wohlstand beinhaltet.

5. Wir leben in einem globalen Dorf mit nie dagewesenen technologischen und
wissenschaftlichen Errungenschaften, die uns herausfordern, sie zum Guten
und als Segen zu gebrauchen, und nicht zum Bosen und als Fluch [...].

6. Es wurde hervorgehoben, dafl die Herausforderung, religiésen Glauben in der
gegenwirtigen Gesellschaft zu fordern, von uns als Antwort verlangt, leben-
dige Beispiele von Gerechtigkeit, Giite, Toleranz und Demut zu sein, gemafl
den Worten des Propheten Micha: ,Es ist dir gesagt worden, Mensch, was gut
ist und was der Herr von dir erwartet: Nichts anderes als dies: Recht tun, Giite
und Treue lieben, in Ehrfurcht den Weg gehen mit deinem Gott“ (Mi 6,8).

7. Religiose Erziehung kann und mufl Hoffnung und Orientierung fiir eine posi-
tive Lebenseinstellung zu menschlicher Solidaritit und Harmonie in unseren
komplexen modernen Zeiten ermoglichen. Vor allem ist es der Glaube an Gott,
der uns wahre Sicherheit und Freude gibt: ,Ich habe den Herrn bestindig vor
Augen. [...] Darum freut sich mein Herz [...]“ (Ps 16,8-9).

8. Religidse Fithrer und Erzieher haben allen voran die spezielle Verpflichtung,
ihre Gemeinschaften so zu leiten, daff — zum Wohl der gesamten Menschheit -
Pfade des Friedens am Horizont sichtbar werden. Wir richten diesen Appell
besonders an die Familien Abrahams und rufen alle Glaubigen auf, die Waffen
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des Krieges und der Zerstérung niederzulegen, gemafl dem Psalmwort ,suche
Frieden, und jage thm nach!“ (Ps 34,15).

9. Als religiose Fiihrer teilen wir den Schmerz und die Trauer aller, die heute im
Heiligen Land leiden — Individuen, Familien und Gemeinschaften. Wir be-
kunden unsere leidenschaftliche Hoffnung und unsere Gebete fiir ein Ende
der Qualen und des Kummers in dem Land, das uns allen heilig ist.

10. Schliefllich ermutigen wir unsere Gemeinschaften, Schulen und Familien, in
gegenseitigem Respekt und Einverstindnis zu leben, und sich dem Studium
und dem Unterricht unserer gemeinsamen Heiligen Schriften zu widmen, zur
hoheren Wiirde der Menschheit, fiir universalen Frieden und fiir Gerechtig-
keit. Auf diese Weise wird das Prophetenwort erfiillt: ,Dann schmieden sie
Pflugscharen aus ithren Schwertern und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man
zieht nicht mehr das Schwert, Volk gegen Volk, und {ibt nicht mehr fiir den
Krieg® (Jes 2,4).

Das Thema des sich wieder neu manifestierenden Antisemitismus (Par. 3)
war von der jidischen Delegation eingebracht worden. Das Zitat von Kar-
dinal Mejia (s. 0.) bezieht sich auf die kurz vor dem Treffen veriibten todli-
chen Anschlige auf zwei Synagogen in Istanbul (16. November 2003). Der
Formulierung ,,unsere gemeinsamen Heiligen Schriften® war eine Diskus-
sion dariliber vorausgegangen, welche Biicher im Judentum und im Chri-
stentum als Heilige Schriften betrachtet werden.

Paragraph fiinf wurde im Laufe der Diskussion neu formuliert, da man auch
die positive Seite des technologischen und wissenschaftlichen Fortschritts
betonen wollte. Die Paragraphen sechs bis acht sollten den Beispielcharak-
ter religioser Personlichkeiten hervorheben und vor allem auf die Bedeu-
tung der Erziehung hinweisen. In Paragraph neun, der besonders die kon-
krete Situation im Heiligen Land vor Augen stellt, wird der Einfluf§
Jerusalems als Tagungsort sichtbar.

Inhaltlich kénnen diese beiden Erklirungen durchaus in den Rahmen be-
reits veroffentlichter gemeinsamer Erklirungen zum jiidisch-christlichen
Dialog eingereiht werden. Das Besondere aber liegt darin, dafl es sich um er-
ste Dokumente eines Dialogs handelt, der historisch einmalig ist und dessen
Tragweite noch nicht abgeschitzt werden kann. Man kénnte den Dialog der
Vatikanischen Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum
mit dem Oberrabbinat in Israel durchaus als einen Meilenstein im jiidisch-
christlichen Gesprich bezeichnen.
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Der ,,kleine“ Widerstand
Berliner Erinnerungen (1925-1940)

Nina Kauchtschischwili*

Prisident Weizsicker sagte in einer seiner Reden, dafl der Nazismus eine
schwere Erbschaft hinterlassen hat: Es fallt einem schwer zu verstehen, wie
die Menschen nazifreundlich sein konnten, denn viele waren nicht gezwun-
gen, es zu sein. Das bleibt das grofle Geheimnis, das die Nachkriegsge-
schichte auch nicht gelést hat.! Auch ich habe nicht die Hoffnung, dieses
Geheimnis zu kliren. Als zufillige Zeugin kann ich nur beweisen, daf} es
doch Menschen gab, die gar nicht nazifreundlich waren und auch nicht so
taten, als ob sie es wiren. Natiirlich war es nicht einfach, diesem Standpunkt
innerlich immer treu zu bleiben, denn man mufite sehr vorsichtig sein, da
tiberall die Gefahr drohte, einem Verriter zum Opfer zu fallen.

Mein Vater Michail Kauchtschischwili, Absolvent der Petersburger Techni-
schen Hochschule, mufite 1917 mit Ausbruch der Oktoberrevolution aus
Petersburg umgehend in seine Heimat Georgien zuriickkehren. Anfang
1918 erklirte Georgien seine Unabhingigkeit. Kurz darauf wurde mein Va-
ter als Handelsattaché nach Berlin geschickt. Als die Bolschewisten 1921
Georgien endgiiltig annektierten und mein Vater seiner diplomatischen
Pflichten entbunden war, schrieb er sich an der Technischen Hochschule in
Karlsruhe ein. Nach dem Abschluff erhielt er bei Siemens in Berlin eine An-
stellung, denn er hatte schon in Petersburg mit dieser Firma Kontakte ge-
habt. Von 1925 bis 1940 lebten wir in Berlin Siemensstadt.

* Nina Kauchtschischwili wurde 1919 in Berlin als Tochter des georgischen Handelsattachés
geboren. Im Mirz 1940 zog die Familie nach Mailand. Ab 1957 war sie Dozentin fiir Rus-
sisch an der Universitit Mailand, seit 1970 ordentliche Professorin fiir russische Literatur an
der Universitit Bergamo. Seit 1985 befafit sie sich mit russischer Religionsphilosophie.

Das Manuskript verdanken wir Sr. Waltraud Herbstrith, Edith-Stein-Karmel, Ttbingen.

1) Zitiert in Reiner Wimmer, Vier jiidische Philosophinnen. Rosa Luxemburg, Simone Weil,

Edith Stein, Hannah Arendt, Attempta Verlag, Tubingen 1991.
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Erste Erfabrungen mit dem Nationalsozialismus

Anfang der dreifliger Jahre lebten wir in einer kleinen Wohnung in einem
Mietshaus. Aus dieser Zeit sind mir zwei Episoden besonders in Erinnerung
geblieben. Um 1932 sagte eines Tages ein Madchen aus unserem Haus — sie
war zehn oder elf Jahre alt — zu mir, alle wiifiten, dafl mein Vater nicht fiir
Hitler gestimmt habe. Ich wufite tiberhaupt nicht, wer Hitler war, denn
meine Eltern sprachen nie tber ithn. Auflerdem war mein Vater staatenlos
und nicht wahlberechtigt, was fiir die nazifreundlichen Eltern dieses
Midchens kein Begriff war. Meine Eltern waren entsetzt, als sie das erfuh-
ren, denn es bewies, wie die Nazipropaganda die Leute aufhetzte, und sogar
Kinder in ihr Propagandasystem einbezog.
Die zweite Episode betraf meinen Bru-
der Georg. Als Mitglied des katholi-
schen Bundes Neudeutschland (ND)
trug er das Abzeichen dieser Jugendver-
einigung. Eines Tages wurde er von
Schulkameraden verpriigelt und ange-
schrien: ,Du schmutziger Judenben-
gel!“, denn er hatte schwarzes Haar.
Niemand hat ihn verteidigt, auch nicht
die Lehrer.
1929 wurde ich an der Luisenschule in
Charlottenburg eingeschult. Dort hat-
ten wir eine Lehrerin, die wahrschein-
lich schon damals der Partei angehorte,
denn sie hafite die Katholiken. Das war
Foto: Privat.  mir so zuwider, daf} ich meine Eltern an-
flehte, mich an eine katholische Schule
zu schicken. So kam ich 1932 an die Liebfrauenschule am Lietzensee in
Charlottenburg. Dort schloff ich mich bald der katholischen Jugendbewe-
gung ,Liebfrauenbund an. In diese Zeit fiel auch meine ungewollte ,, Teil-
nahme® an der Machtergreifung der Nationalsozialisten.
Im Lyzeum hatten wir einen Musiklehrer namens Doebler. Man hat mir
spater erzahlt, dafl er sich vor jedem Juden, der den gelben Stern trug, ver-
neigte, den Hut zog und ihn begriifite. Er war auch Komponist und Leiter
eines Chors in der Musikakademie im Charlottenburger Schloff. Vermut-
lich hatten meine Eltern am 29. Januar 1933 noch keine Ahnung von der

Die Geschwister Georg und Nina
Kauchtschischwili.
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Machtergreifung der Nationalsozialisten, sonst hatten sie mich gewif§ nicht
nach Charlottenburg gehen lassen. Nach der Singstunde — es war schon
dunkel — merkte ich, dafl keine Straflenbahn fuhr, denn die SA marschierte,
zehn oder mehr Minner in jeder Reihe, durch die Stadt, um sie endgiiltig
einzunehmen. Um tiberhaupt weiterzukommen, war man gezwungen, mit-
zumarschieren. Als ich endlich nach Hause kam, wurde ich ausgeschimpft,
weil ich, wenngleich ungewollt, mit der SA marschiert war. Es hatte viel-
leicht den Anschein, als ob ich mitgemacht hitte, aber das wire mir nie ein-
gefallen!

Unvergeflich ist mir auch das Jahr 1934. Anfang Juli fuhren wir mit dem
Liebfrauenbund nach Bayern in die Ferien. Am Anhalter Bahnhof sahen
wir eine kleine Gruppe von Menschen vor einem Abteilfenster. Unter ihnen
— ganz in schwarz gekleidet — Frau Klausener, die Ehefrau von Erich Klau-
sener (1885-1934), dem Leiter der Katholischen Aktion.? Er war in der
Nacht zum 30. Juni erschossen worden. Das erfuhren wir aber erst in unse-
rem Feriendomizil im Benediktinerkloster Ettal. Dort hatte auch Manfred
Adler, der Sohn von Leonhard Adler, Direktor der Berliner BVG und Stell-
vertreter Klauseners, Zuflucht gefunden. Dank einer Warnung war es Leon-
hard Adler gegliickt, nach Norditalien zu flichen. Kurz danach folgte thm
auch die Familie, denn in Italien gab es in jenen Jahren noch keine Judenver-
folgung. Leonhard Adler war ein konvertierter Jude und seine Frau eine
osterreichische Katholikin.?

Aus dem Ferienaufenthalt in Bayern ist mir noch ein weiteres Ereignis un-
vergeflich geblieben. Ein Ausflug in die Berchtesgadener Berge fiihrte uns
in die Nihe von Braunau. Dort sahen wir mit Entsetzen, dafl Hunderte von
begeisterten Anhingern vor Hitlers Haus auf seine Ankunft warteten. Wir
beeilten uns, so schnell wie moglich weiterzukommen, um nicht in eine
Kundgebung verwickelt zu werden. Unsere hauptsichlichste Sorge war, nie
etwas mit Nationalsozialisten zu tun zu haben.

2) Anm. d. Red.: Erich Klausener kritisierte die antikirchlichen Mafinahmen des NS-Regimes
und wurde im Rahmen der Mordaktion des ,Rohm-Putsches® auf Befehl von Géring und
Heydrich von Kurt Gildich erschossen (vgl. LThK 6, 118).

3) Nach dem Krieg wurde Leonhard Adler zum Direktor des Mailinder Verkehrsamtes er-
nannt; seine Frau blieb in Meran. Da entschlof sich Ing. Adler, Franziskaner zu werden.
Nach der Priesterweihe wurde er zum Kaplan der Mailinder Straflenbahner ernannt. Als in
Berlin der Flughafen Tempelhof er6ffnet wurde, wurde Adler zur Einweihung eingeladen,
denn der Flughafen war nach einem Plan erbaut worden, den er vor dem Krieg entworfen
hatte.
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Widerstand im Alltag

Nach nur einjihriger Amtszeit starb am 1. Mirz 1935 der Berliner Bischof
Nikolaus Bares (1871-1935). Die Beisetzung war eine letzte grandiose 6f-
fentliche Manifestation der katholischen Jugendbewegungen. Kurz danach
wurden alle Jugendgruppen aufgelost. Wir waren sehr stolz, dafl wir, allen
Schwierigkeiten zum Trotz, noch daran teilgenommen hatten. Von da an
konnten, aus Angst vor Spitzeln, Versammlungen nur noch geheim statt-
finden.

Die Lage der Jugendbewegung nach 1934 zwang uns, neue Wege zu suchen.
Nach dem evangelischen Vorbild trafen wir uns nun zu Bibelstunden, denn
diese konnten in der Pfarrgemeinde — ohne Aufsehen zu erregen — stattfin-
den. Unser Pfarrer* schickte uns auch zu den neu zugewanderten katholi-
schen Familien im Bezirk Siemensstadt, um sie zu ermutigen, zur Kirche
und zu den Bibelkreisen zu kommen. Familien, die keine Nazis waren, nah-
men unsere Einladungen gerne an. In den Vorkriegsjahren war dieser pasto-
rale Einsatz sehr wichtig, denn die Nazis versuchten mit allen Mitteln, den
Leuten nahezukommen.

Damals wurde es auch zur Regel, dafl jede Familie an einem bestimmten
Sonntag im Monat gezwungen war, ein Eintopfgericht zu kochen. Die Na-
zis kamen sogar in die Hiuser und kontrollierten die Kochtépfe. Das so
»gesparte” Geld mufiten wir in ihre Sammelbiichsen zugunsten des Aufrii-
stungsprogramms werfen.’ Daraus entstand das gefliigelte Wort: ,,Heil Hit-
ler! Ich komm’ von der Partei, soll die Gesinnung priifen. Fiir unsere geor-
gisch-russische Kiiche war der Eintopf ein kaum verdauliches Gericht.

An dieser Art minimaler Widerstandsbewegungen habe ich, solange ich in
Berlin lebte, aktiv teilgenommen. Wir versammelten uns auch oft bei uns zu
Hause, obwohl neben uns ein SS-Mann wohnte. Man mufite zwar sehr vor-
sichtig sein, um keinen Verdacht zu erregen, aber wenn man jung ist, ist man
mutig und schreckt vor keiner Getahr zurtick.

4) Pfarrer Schink war keine hervorstechende Personlichkeit, aber bestimmt nicht nazifreund-
lich. Auch die Geistlichen, die sich der Jugendbewegung widmeten, bestirkten uns in unse-
rem Widerstand.

5) Sammlungen dieser Art waren eine typische Schikane. Ich erinnere mich, wie ich einmal mit
einer russischen Freundin in der U-Bahn saft, als einer mit der Sammelbiichse kam. Da sagte
ich sehr unvorsichtig zu meiner Freundin auf russisch: ,Man kann das Sammeln kaum mehr
ertragen®, und der Mann mit der Biichse in der Hand antwortete auf russisch: ,,Ich kann all
das schon seit langem nicht mehr ertragen.
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Eine weitere Episode des Widerstands geschah an Hitlers Geburtstag
(?1937). An diesem Tag muflten wir im Festsaal der Schule an einer feierli-
chen Generalversammlung teilnehmen. Die Lehrer waren verpflichtet, Re-
den zu Ehren des Fiihrers und seiner Ideologie zu halten. Ich selbst war
stolz, dafl ich als Auslinderin wihrend der Nazihymnen nicht die rechte
Hand erheben mufite. Unsere Franzosischlehrerin sollte die Festansprache
halten. Wir waren gespannt, wie sie damit zurechtkommen wiirde, denn wir
kannten ihre Meinung. Es gelang ihr, eine elegante Losung zu finden: Sie las
einige ziemlich lange Stiicke verschiedener Dichter vor, unter anderem von
Hans Carossa (1878-1956) und Ernst Wiechert (1887-1950). Auf die Frage,
warum sie so gehandelt hat, antwortete sie: ,Die Wahrheit sagen kann ich
nicht und liigen will ich nicht.“ Das war damals eine zwar winzige, aber
doch eine wirkliche Heldentat, und ein Beweis dafiir, daff es auch den klei-
nen Widerstand gab.

1936 fanden in Berlin die Olympischen Spiele statt. In der italienischen
Presse liest man heute, dafl die Spiele zum Triumph der Nazis beigetragen
hitten, denn alle Leute seien wegen der Spiele nazifreundlich gewesen. Das
stimmt nicht. Die Spiele fanden ganz in unserer Nihe statt. Wir Jugendli-
chen sahen darin nur eine abscheuliche Nazikundgebung. Um unser Desin-
teresse zu demonstrieren, machten wir auf dem Weg zur Schule einen langen
Umweg um das Olympiastadion. Sicher, wir bewunderten Jesse Owens’
lange Beine, aber alles andere lehnten wir ab.

Mussolinis Besuch in Berlin (1937) bot uns ebenfalls Gelegenheit zu zeigen,
dafl man die verachtenswerten Nazidemonstrationen vermeiden kann. Wir
fuhren statt dessen in ein katholisches Jugendheim in Buchenwald und
kehrten erst nach Mussolinis Abreise wieder nach Berlin zuriick. Obwohl
nur unsere Freunde davon wuflten, waren wir doch stolz, bewiesen zu ha-
ben, dafl man sich nicht blind dem Willen der Nazis fligen mufi.

Die wichtigste Resistenz wurde aber in den Pfarrgemeinden ausgetibt. Wir
waren davon tiberzeugt, dafl man die Menschen geistig ermutigen muf}, sich
den Nazis nicht zu unterwerfen. Damals erschienen einige bedeutende
Biicher: Josef Holzner, Paulus (Freiburg 1937), oder das Buch des Dogmati-
kers Karl Adam (1876-1966), Jesus Christus.t Diese Blicher bestirkten un-
sere personliche Einstellung und gaben uns Halt und Mut. Wir waren auch
sehr aktiv auf dem Gebiet der Liturgie, denn in Berlin wirkten damals der

6) Einige Geschichtsforscher behaupten, dafl Karl Adam nazifreundlich gewesen sei. Persén-
lich kann ich dies nicht bestatigen.
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Liturgiker Pius Parsch (1884-1954) und der Religionsphilosoph und Theo-
loge Romano Guardini (1885-1968). Beide spornten die katholischen Stu-
denten an, aktiv an der neuen liturgischen Bewegung teilzunehmen. Wir
waren tiberzeugt, dafl die Vertiefung des religiosen Geistes ein wichtiges
Mittel sei, um den Einflufl der Nazis zu bremsen. Das war nicht leicht, aber
geistiger Widerstand war unsere einzige Moglichkeit.

Judenverfolgung und Pogromnacht

Wir Jugendlichen ahnten damals nicht, dafl das Schlimmste erst noch kom-
men sollte, obwohl die Judenverfolgung bereits immer intensiver wurde. In
unserer Klosterschule gab es seit dem Ausschluff der Juden aus den staatli-
chen Schulen (1934) viele jiidische Midchen. In meiner Klasse waren von
achtzehn Schiilerinnen vier Judinnen, unter ihnen ein sehr begabtes
Midchen, das ausgezeichnet Cello spielte und
bei unseren Festakten, besonders zu Weih-
nachten, zur feierlichen Gestaltung beitrug.
Eines Tages (1937/38) war sie verschwunden
und niemand wagte, nach ihr zu fragen. Es
wurde gefliisterte, sie sei, wie auch eine andere
Schiilerin aus einer Parallelklasse, ins Ausland
gefliichtet. Beim Abitur 1938 war nur noch
ein jiidisches Mddchen anwesend.

Die Schwestern haben jedoch fiir ihre Juden-
hilfe teuer bezahlt. Die Direktorin wurde un-
ter dem Vorwand des Devisenschmuggels ver-
haftet, aber wegen fehlender Beweise nach
einiger Zeit wieder freigelassen.

Grofien Eindruck hat auf mich auch der Be-
such bei einem jiidischen Arzt gemacht. Er
war iiberzeugt, dafl er nichts zu beflirchten habe, ,da ich im Weltkrieg das
Eiserne Kreuz verdient habe“. Er war ungefahr sechzig Jahre alt. Ich habe
ihn nie wieder gesehen.

Das Bedeutendste aber, das ich erlebt habe, war der Tag nach der Kristall-
nacht. 1938 war ich als Auslinderin die einzige aus meiner Klasse, die schon
an der Universitit studierte. Alle anderen Madchen mufiten zuerst ein Jahr
Arbeitsdienst fiir das Vaterland leisten. Am Morgen nach der Kristallnacht

Eiige
Nina Kauchtschischwili 1938/39.
Foto: Privat.
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mufdte ich schon frith aus dem Haus gehen. Ich traf niemanden und wuf3te
nicht, was geschehen war. Auch an der Universitit wurden die Ereignisse
der vergangenen Nacht mit keinem einzigen Wort erwihnt. Erst am Abend,
als ich zur Fahrschule kam, merkte ich, daff irgend etwas grofles Aufsehen
erregt hatte. Man erzihlte mir die greulichsten Geschichten, die sich nachts
ereignet hatten. Ich konnte es kaum glauben. Die Minner waren so iiber-
waltigt, daf} sie keine Fahrstunden wollten. Im Unterschied zur Universitit
erschienen diesen Mannern die Ereignisse wichtiger als alles andere. Mit
Entsetzen sahen wir, daff in der Tauentzienstrafie die Schaufenster der jiidi-
schen Geschifte von Leiser, Stiller und vieler anderer zertriimmert waren.
Doch das Abscheulichste war, daf} die Leute in den Schaufenstern standen
und zusammenrafften, was sie finden konnten. Und es waren fast nur gut-
gekleidete bzw. gutsituierte Menschen. Es war unglaublich! Wir wagten
nicht, die Lage zu kommentieren, denn in Anwesenheit solcher Leute war
das viel zu riskant. Bis heute kann ich nicht begreifen, wie es moglich war,
daff an der Universitit niemand ein einziges Wort dariiber gesagt hatte.
Aber an einer Universitit, wo damals schon einige Professoren in der SA-
Uniform Vorlesungen hielten, war das Klima eben so, daf} die Entscheidun-
gen der Partei nicht zur Diskussion standen, und die Menschen hatten
Angst, dartiber zu reden.

Auf dem Heimweg sah ich in der Ferne noch die Flammen und den Rauch
der groflen Berliner Synagoge. Zu Hause war die Atmosphire sehr be-
driickt, denn auch in Siemensstadt waren jiidische Liden, von deren Exi-
stenz wir nicht einmal gewufit hatten, angegriffen worden. Unser SS-Nach-
bar und seine Familie waren die ersten, die sich mit Waren aus den jiidischen
Laden bereichert hatten. In unserem Haus waren wir die einzigen, die nicht
mitgemacht hatten. Kurz danach wurde mein Vater verhaftet, kam aber, auf
Intervention von Siemens, bald wieder frei. Auf einer Geschiftsreise nach
England im August 1939 war meinem Vater klargeworden, dal Hitler um-
gehend den Krieg erklaren wiirde. Sieben Monate spiter zogen wir nach Ita-
lien. Damit waren zwar meine Kontakte zu den deutschen Widerstandsbe-
wegungen beendet, doch in Italien war es nicht schwer, Kontakt mit der
Resistenz aufzunehmen.

Im Alter haben sich diese Erinnerungen immer schirfer ins Gedichtnis ein-
geprigt. Doch je weiter man sich von der Nazizeit entfernt, desto unbe-
greiflicher erscheint es, daff das Grauenhafte moglich war.
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Das christliche Psalmengebet
Die Doxologie als Erkennungszeichen

Paul Petzel*

Alfons Deissler bezeichnet den Psalter als die ,Hochform des Singens und
Betens [...] auch im neubundlichen Gottesvolk®“.! Als einer der Wegbereiter
der christlich-jidischen Verstindigung ist Deisslers Psalmenkommentie-
rung bemiiht, die Verbindungslinien zum Alten Testament wach und sensi-
bel wahrzunehmen. Und doch steht fiir Deissler aufler Zweifel, daff ,,das
neutestamentliche Gottesvolk die Psalmen auf einer anderen Ebene als
Israel“ betet.2 Die ,Begrenztheit der alttestamentlichen Offenbarungsstufe®
kommt fiir ihn, wie vermutlich fiir viele Theologen, insbesondere in den
,»Verwiinschungen der Feinde“ zum Ausdruck. So hitte Deissler es fiir
nicht verwunderlich® erachtet, ,,wenn die Fluchteile der Psalmen nicht ins
offizielle Gebet der Kirche eingegangen wiren oder einst daraus verschwin-
den wiirden®. Dafl ein fiir die Fragen der christlich-judischen Verstindi-
gung so aufgeschlossener Theologe in dieser Weise schreiben konnte, macht
deutlich: Eine Abwertung des Judentums, die sich bis in Feindseligkeit stei-
gern kann, ist iberaus breit und wirkméchtig in das christliche Denken ein-
gedrungen. Was es kritisch aufzuarbeiten gilt, mufl als Aufgabe der Theolo-
gie insgesamt begriffen werden.

Psalmen und Doxologie

Fiir die Ekklesiologie® ist bereits seit Jahren nachgewiesen, in wie hohem
Mafe christliche Selbstaussagen Negationen der Wiirde Israels bzw. des Ju-

* Dr. Paul Petzel, geb. 1957, Studium der Theologie und Kunst, Gymnasiallehrer, titig in der
kirchlichen Erwachsenenbildung und in Erinnerungsinitiativen. Der Beitrag ist eine Stel-
lungnahme zu dem Artikel Psalmen beten — ohne Verchristlichung in FrRu 11(2004)9-14.

1) Alfons Deissler, Die Psalmen, Diisseldorf 3. Auflage 1982, 9.

2) Alfons Deissler (Anm. 1), 26.

3) Vgl. u. a. Bertold Klappert, Israel und die Kirche. Erwagungen zur Israellehre Karl Barths,
Miinchen 1982.
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dentums darstellen. Und auch fiir den Umgang der Kirche mit den Schriften
Israels ist in den vergangenen Jahren eindrucklich diese Bestreitungs- bzw.
Enterbungstendenz festgestellt worden.*

Helmut Zwanger bestitigt diesen Befund im Blick auf den Umgang mit den
Psalmen. Seine These lautet: Indem sie innerchristlich nur dann gebetet
werden, wenn sie zuvor ,getauft worden sind, werden die Psalmen in ei-
nem entwertet und in Besitz genommen.’ Unter ,getauft” versteht Zwan-
ger, daf} die Psalmen seit dem frithen fiinften Jahrhundert immer mit der tri-
nitarischen Doxologie abgeschlossen wurden. Indem dies zur Regel
geworden ist, wurde das Defizitire der Psalmen zugleich festgeschrieben.
Was Hossfeld und Zenger als ,,christliche Norgelei” bezeichnen®, umfafit —
neben dem bereits genannten Gewaltaspekt — ihr angeblich zu materialisti-
sches Heilsverstindnis, die vermeintlich nationale Beschrinkung ihrer Per-
spektive oder den Umstand, daf} ihnen ,entscheidende christliche Glau-
bensgehalte fehlen“. Denn die Psalmen ,besitzen [...] noch nicht den
Glauben an den dreicinigen Gott“.” Auf diesem Hintergrund ist gut nach-
vollziehbar, warum Zwanger die trinitarische Schluffdoxologie als Abwer-
tungsformel versteht.

Im Kontext der groflen kirchlichen und theologischen Entwicklungen ver-
standen, tritt die Moglichkeit, diese Formel in Entsprechung zu einer jiidi-
schen Berakha (Segensformel) zu verstehen, fiir Zwanger nicht mehr in den
Blick. ,Wenn Psalmen mit der trinitarischen Doxologie umklammert (ge-
tauft) werden, geschicht — gewollt oder ungewollt — eine christologische

Enteignung“ (12). Deshalb muf die ,, Verklammerung von Psalmen und tri-
nitarischer Doxologie [...] nicht nur benannt, sondern auch in den Kirchen

verindert werden® (13). Die Doxologie hat zu entfallen bzw. sollte, wie in
der ,,Evangelical Lutheran Church of America®, durch Antiphonen ersetzt

werden (13 f.).
Auch wenn man die Intention einer konsequenten Kritik christlich-theolo-
gischer und kirchlicher Israel-Enteignung teilt, scheint doch ein Verzicht

4) Vgl. u. a. Erich Zenger, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Disseldorf
3. Auflage 1993; Christoph Dohmen/Franz Mufiner, Nur die halbe Wabrbeit? Fiir die Ein-
heit der ganzen Bibel, Freiburg 1993; Christoph Dohmen/Giinter Stemberger, Hermeneutik
der Jiidischen Bibel und des Alten Testaments, Stuttgart 1996.

5) Helmut Zwanger, Psalmen beten — obne Verchristlichung, FrRu 11(2004)9-14 (im Folgenden
Seitenangaben in Klammern).

6) Frank-Lothar Hossfeld/Erich Zenger, Die Psalmen. Psalm 1-50, Wiirzburg 1993, 26.

7) Hossfeld/Zenger (Anm. 6), 27.
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auf die trinitarische Doxologie oder ein Ersatz weder zwingend noch wiin-
schenswert. Angesichts der Breite und Dauer dieser Gebetspraxis miifite
vor ihrer Verabschiedung zweierlei genauer uberpriift werden:

1) Liturgie- und spiritualititsgeschichtlich, ob diese Schluffformel wirklich
so glatt in eine Enteignungspraxis eingespannt war.

2) Dogmen- bzw. theologiegeschichtlich, ob die Trinititsformel tatsichlich
als Ausdruck judenfeindlicher Tendenzen zu verstehen ist, und eine nicht
judenfeindliche Reformulierung so gut wie ausgeschlossen erscheint.®

Negative Denkmuster

Mit dem Vorwurf der Enteignung der Psalmen stehen Denk- und Lebens-
formen auf dem Priifstand, denn, auch wenn hier fiir eine Zuriickhaltung
gegeniiber dem Streichen der Schluffdoxologie plidiert wird, wird nicht in
Zweifel gezogen, dafl Enteignung stattfand und stattfindet. Einer Rhetorik
der Uberbietung und einer Praxis der Enteignung liegt ein Denken, Fiihlen
und Handeln in Herrschafts- und Besitzkategorien zugrunde. Diese Di-
mension der Denkform will erkannt und kritisch aufgearbeitet werden, weil
sie auch wirksam bliebe, wenn auf die trinitarische Schluffidoxologie beim
Psalmengebet verzichtet wiirde. Zu fragen ist also vor allem: In welchen ge-
schichtlichen Situationen, durch welche kirchlichen Entscheidungen und
theologischen Plausibilititen wurden solche Denkformen erméglicht und
stabilisiert? Zwanger nennt bereits die Kategorien einer revidierten Theolo-
gie und Kirchenpraxis: ein Denken und Leben in Partizipation und Verbun-
denheit mit Israel und also auch ein Beten mit dem Judentum.

Verbundenheit aber will deklariert sein, sollen nicht Mifverstindnisse zwi-
schen Juden und Christen und innerchristlich ins Kraut schieflen. Denn,
wiirden Christen ohne Erklirung, wie sie zum Beten der Psalmen gekom-
men sind, diese beten, konnte dies faktisch auch als selbstverstindlich voll-
zogene Inbesitznahme verstanden werden. Gerade eine Revision, die einem
Denken der Partizipation verpflichtetet ist, mufl Wert darauf legen, daf die
differentia specifica christiana, die Unterscheidung von Erst- und Zweit-

8) Dieser Hinweis scheint angezeigt angesichts von Tendenzen, Postulate des christlich-jiidi-
schen Dialogs bzw. einer Theologie nach Auschwitz nur in verharmlosender Weise aufzu-
greifen. Revision konnte dann kognitiv verkiirzt ,nur’ als hermeneutische Akzentverschie-
bung gar als Bereicherung mifiverstanden werden. Solche Formulierungen tendieren dazu,
Abgriinde zu verschleiern bzw. allzu behend zu tiberbriicken.
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adressaten des Ersten Testaments, erkennbar gehalten wird.” Sie aber ist we-
sentlich durch ,Nachtriglichkeit bestimmt.” Dies verlangt, einen Sinn fiir
gebotene ,Umwege“" zu entwickeln. Nichts ist fiir Christen aus der V6l-
kerwelt einfach ,da‘. Thr Glaube kommt vom Horen. Thnen ist etwas er-
schlossen, gegeben: in, mit und durch Christus, der seinerseits als geborener
Jude anzuerkennen bleibt. Als ein Sohn Israels ist er mit seinem Leben, sei-
nem Sterben und seiner Auferweckung verwoben in dessen Geschichte von
Bangen und Hoffen, in seine Verheiffungen und schlieflich in Israels ,,Sein®
aus Erwihlung.

Einiiben neuer theologischer Zuginge

Nicht das 0b oder nicht einer Markierung des christlichen Gebrauchs des
Psalters, sondern deren kategoriale und semantische Bestimmung stehen
also zur Diskussion. Mit Marquardt zu sprechen: ,,Wir kénnen uns aber
von Preisgabe nichts versprechen: nicht nur fiir die christliche Integritat
nicht, sondern eben damit auch nicht fiir eine freie, neue Beziehung zu
Israel. Also stellt sich die systematische Aufgabe, dasselbe, was die Alten so
gesagt haben, ,noch einmal anders zu sagen.“”

Wir beten also keine anderen Psalmen, keine purifizierten, von individuel-
len und kollektiven Konflikten abgeschnittene oder passend collagierte.
Wir beten die Psalmen auch nicht anders, etwa ,geistlicher, sondern als
»,Dazugekommene®.” Zu diskutieren wire also, was wir meinen, wenn wir
das Psalmengebet mit der trinitarischen Doxologie beschlieffen. , Taufen®
wir die Psalmen, in dem Sinn, dafl wir vermeintliche Defizite auszugleichen,
ihre Zumutungen ertriglich zu machen suchen, oder geben wir uns als auf
Jesus Getaufte und so nachtriglich Dazugekommene zu erkennen?

9) Vgl. Erich Zenger (Anm. 4), 200-202.

10) Vgl. Heinz-Glinther Schottler, Christliche Predigt und Altes Testament, Ostfildern 2001,
618/20.

11) Vgl. Paul Petzel, Gebotene Umwege? in: Katharina von Kellenbach u. a. (Hg.), Von Gott re-
den im Land der Téter, Darmstadt 2001, 143-163 (vgl. FrRu 9[2002]217 {.).

12) Friedrich-Wilhelm Marquardt, Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Bd. 2, Miin-
chen 1991, 220.

13) Vgl. Harald Buchinger, Zur Hermeneutik liturgischer Psalmenverwendung, in: HID 54
(2000)222.
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Fungiert die Doxologie als Sanierungs- und Superiorititsformel oder als
eine Selbstdeklarierung? Zu fragen wire konkret, ob es gelingt, theologisch
iiberzeugend und in die Breite der betenden Kirche vermittelbar plausibel
zu machen, daff die Ehre, die dem Vater Jesu erwiesen wird, immer auch den
Gott der heutigen Juden meint, dafl die Ehre, die dem Sohn gilt, auch und
gerade zur Herrlichkeit Israels gereicht, und dafl die Ehre des Geistes die
Schopfungskraft der ruach elohim (vgl. Gen 1,2) preist, die fir die Men-
schen aus der Volkerwelt in Jesus von Nazaret erschlossen worden ist. Al-
lein diese kurzen Hinweise auf die zu wiinschenden semantischen Konno-
tationen der trinitarischen Formel deuten allerdings schon an, dafl es um das
Neuweben eines ganzen semantischen Geflechts geht.

Bleibt man im Bild des Gewebes, so entsprechen die Kettelfiden, die das
Grundgertist des Gewebes bilden, den Denkformen. Die aber wiederum
sind tief verbunden mit den Lebensformen einer Gemeinschaft. Von daher
versteht sich, daf§ der Hinweis auf die Wichtigkeit einer Erneuerung der
kirchlich-theologischen Denk- und Lebensformen nicht als Gegensatz zu
etwaigen Revisionen des Textbestandes in Liturgie- und Gebetspraxis auf-
zufassen ist. Anstatt eine Strategie des Verzichts zu verfolgen, sprechen gute
Griinde fiir eine prizisierende Revision. Im Blick auf die zur Debatte ste-
hende Schlufldoxologie scheinen drei Prizisierungen geboten.

1. Erich Zenger macht auf eine Tradition der Abtei Hagia Maria Sion in Je-
rusalem aufmerksam, die in den Schluff der Doxologie die Betonung des
Monotheismus hineingenommen hat. Dort lautet die Doxologie: Ebre sei
dem Vater und dem Sobn und dem Heiligen Geist, dem einen Gott von
Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen."

2. Ohne Christus gibe es kein christliches Beten. Zu diskutieren und inner-
christlich zu entscheiden ist allerdings die brisante Frage, ob es ein Beten
mit Jesus Christus ist, oder z# ihm.” Der Verdacht ist nicht unbegriindet,
dafl durch eine solche Adressierung bedeutsame Differenzierungen der
Christologie verwischt und die monotheistische Klarung aufs Spiel gesetzt
wirden.

14) Vgl. Erich Zenger, ,, Du thronst anf den Psalmen Israels“ (Ps 22,4). Von der Unverzichtbar-
keit der jiidischen Psalmen im christlichen Wortgottesdienst, in: Benedikt Kranemann/
Thomas Sternberg (Hg.), Wie das Wort Gottes feiern? (QD 194), Freiburg 2002, 38.

15) Vgl. zur Gesamtproblematik Albert Gerhards, Zur Frage der Gottesanrede im Zeitalter des
christlich-jiidischen Dialogs, in: TThZ 102 (1993), 247-257.
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3. Eine Erginzung: Die trinitarische Schlufidoxologie, verstanden als
Selbstdeklarierung der Christen, wiirde vor einem ,possessiven Mifiver-
stindnis“ dadurch geschiitzt, dafl ihr eigener Status der ,Nachtriglichkeit*
und ihre bleibende Relationalitit im Beten durch die explizite Nennung der
Erstadressatin Israel zum Ausdruck gebracht wird. Die Doxologie hiefle
dann: Ebre sei dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist, dem einen
Gott Israels von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.'

Schlufsdoxologie als christliches ,,Schibboleth*

Gelinge es, die trinitarische Doxologie in der angedeuteten Weise seman-
tisch zu fiillen, kime ihr die Funktion eines christlichen Schibboleth (Paf3-
wortes) zu. Im Konflikt zwischen Gileaditen und Ephraimiten diente das
Wort Schibboleth (= Ahre, Stroh oder Olzweig) als Erkennungszeichen.
Weil die Ephraimiter das Wort als Sibboleth aussprachen, konnten sie leicht
identifiziert werden (Ri 12,5-6).

Die Schluffdoxologie als christliches Erkennungszeichen begriffen, behielte
fiir jiidische Ohren durchaus einen befremdlichen Klang, doch — und das
wire der Anspruch — sie miiffte bei aller verbleibenden Fremdheit zugleich
in ihrer Verwandtschaft zum eigenen Idiom horbar sein. Dafy Christen nicht
auf Besitznahme aus sind, miifite vor allem im ,, Ton“ des christlichen Be-
tens, in der ,Intonation® und vor allem auch in der Schlufldoxologie horbar
werden. Christlicher Lobpreis verhielte sich dann wie die grofle Antiphon
zur Berakha des greisen Simeon: ,/...] denn meine Augen haben Dein Heil
geschaut, das Du bereitet hast im Angesicht aller Vilker, ein Licht zur
Offenbarung fiir die Heiden und zur Verberrlichung deines Volkes Israel”
(Lk 2,30-32).

16) Diese Ausfithrungen sollen nicht den Eindruck erwecken, Liturgie wiirde sich fiir theologi-
sche Basteleien anbieten. Liturgie und Gebetspraxis sind ein geschichtlich gewordenes
(auch) dsthetisches Gefiige, das eine eigene Dignitit und den Status eines eigenen locus
theologicus erlangt hat (vgl. Peter Hiinermann, Dogmatische Prinzipienlehre, Minster
2003, 212-214). Der gebotene Respekt spricht die einzelnen Generationen allerdings nicht
frei von ihrer Verantwortung fiir die Gestaltung unter der Mafigabe der Zeichen ihrer Zeit.
Daf! im Hinblick auf die christlich-jiidische Beziehung gewichtige Griinde zu Revisionen
gegeben sind, diirfte kaum in Frage stehen. Vgl. dazu Albert Gerhards, Impulse des christ-
lich-jiidischen Dialogs fiir die Liturgiewissenschaft, in: Peter Hiinermann/Thomas S6ding
(Hg.), Methodische Ernenerung der Theologie (QD 200), Freiburg/Br. 2003, 183-211.
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,Juden — Christen — Deutsche*
Eberhard Rohms padagogische Neuorientierung

Am 19. November 2004 wurde Eberhard Rohm von der Universitat Koln mit dem
Ehrentitel Doktor paedagogiae honoris causa ausgezeichnet. Wir bringen einen Aus-
zug aus der Laudatio von Univ. Prof. Dr. Siegfried Hermle.*

Der 19. November ist als Buf§- und Bettag in besonderer Weise geeignet,
sich die Arbeit von Eberhard Rohm zu vergegenwirtigen, da seine For-
schungen viel mit Versiumnissen und Verfehlungen, Irrwegen und heute
kaum mehr nachvollziehbaren Abgriinden zu tun haben.

1928 in Stuttgart geboren, wurde Eberhard Rohm als Jugendlicher durch
die evangelische Jugendarbeit sowie durch seine aktive Mitgliedschaft im
Jungvolk geprigt. Nach dem Abitur studierte R6hm von 1949 bis 1954 in
Tubingen und Gottingen Theologie. Dann folgte die Vikarszeit in der
Wiirttembergischen Landeskirche. Ab 1960 wirkte er als Religionslehrer an
einem Gymnasium in Leonberg. 1972 erfolgte die Berufung zum Dozenten
am Pidagogisch-theologischen Zentrum der Wiirttembergischen Landes-
kirche, einer Einrichtung, der sowohl die religionspadagogische Ausbil-
dung der Pfarrer wie auch die Aus- und Weiterbildung von Religionsleh-
rern aller Schularten und Schulstufen iibertragen ist. 1993 begann dann der
sogenannte ,Ruhestand“.

Kennzeichnend fiir das umfangreiche Ocuvre von Eberhard Rohm ist die
besondere Verkniipfung von fachwissenschaftlicher Forschung und die
Umsetzung der Ertrige dieser Forschungstitigkeit in den Bereich der
Schule. Sein zentrales Forschungsthema ist das Verhiltnis von Christen und
Juden insbesondere in der Zeit des Nationalsozialismus, ein fundamentales
Anliegen, dem sich die Evangelische Kirche im Rheinland nachdriicklich
stellt.

Im fachwissenschaftlichen Bereich haben die von Eberhard Rohm — teils
gemeinsam mit Jorg Thierfelder — verfafiten Publikationen hohe Anerken-
nung gefunden. Kennzeichnend fiir R6hm ist sein erzahlender Ansatz. Aus-
gehend von seinen eigenen Erfahrungen und Erlebnissen gibt er Anre-
gungen fiir den Unterricht, denn er nimmt seine Zeitzeugenschaft ernst: die

* Dr. Siegfried Hermle ist seit Juli 2001 Professor fiir Ev. Theologie und ihre Didaktik an der
Erziehungswissenschaftlichen Fakultit der Universitat Kéln.
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Verpflichtung, seine Erfahrungen weiterzugeben, seine Eindriicke zur Dis-
kussion zu stellen und zur Auseinandersetzung anzuregen.

Die fachwissenschaftliche Titigkeit des Historikers und Kirchenhistorikers
Eberhard Réhm hat der ehemalige Berliner Landesbischof Kurt Scharf
(1902-1989) im Vorwort zu Rohms Publikation Sterben fiir den Frieden'
trefflich charakterisiert: ,, Eberhard Rohms Werk ist ausgezeichnet durch die
Kunst des Erzihlens. Der Leser begleitet einen ,Forschungsreisenden‘ und
nimmt teil an seiner Freude iiber neue, gelegentlich unerwartete Entdeckun-
gen.“ Was hier gesagt ist, trifft sein gesamtes Ocuvre: von dem langst auch
als Schulbuch rezipierten Begleitband fiir die von Réhm und Jorg Thierfel-
der 1980 konzipierte Ausstellung Evangelische Kirche zwischen Krenz und
Hakenkrenz bis zu den bereits als Standardwerk anzusehenden Banden Ju-
den — Christen — Deutsche.

Foto:
Volker Kucher.

Von l. n. r.: Eberhard R6hm, Moshe Neufeld und Zeev Goldreich-Fernbach beim Ge-
sprich mit Klasse 11 des Beruflichen Gymnasiums Leonberg (Juni 2003). Neufeld
(Israel) kam von Auschwitz in das KZ-Auf8enlager Leonberg. Goldreich-Fernbach
emigrierte 1933 mit seinen Eltern nach Palistina und kehrte nach dem Krieg nach
Deutschland zuruck.

Mit Sterben fiir den Frieden legte Rohm eine grundlegende Studie iiber
einen der wenigen Kriegsdienstverweigerer der evangelischen Kirche
wihrend der Zeit des Nationalsozialismus vor. Die Biographie Hermann

1) Eberhard Rohm, Sterben fiir den Frieden. Spurensicherung. Hermann St6hr (1898-1940)
und die 6kumenische Friedensbewegung, Stuttgart 1985.
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Stohrs wurde nicht nur auf der Folie der geschichtlichen Entwicklung der
zwanziger und dreifliger Jahre geschildert, sondern in die Geschichte der
(6kumenischen) Friedensbewegung der ersten Hilfte des 20. Jh. hineinge-
stellt. Neben den theologischen Motiven, die Stohr zu seiner Haltung be-
wogen haben, arbeitete R6hm auch die unterschiedliche Ausprigung des
Pazifismus bei Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) und Hermann Stohr her-
aus. Die Studie Sterben fiir den Frieden zeigt die typischen Merkmale der
Arbeitsweise Rohms: intensive Archivarbeit, Auswertung der relevanten
Literatur und, wo immer méglich, kommt auch ,oral history“ zum Zug.
Im Zentrum der wissenschaftlichen Arbeit von Eberhard Rohm steht die
Aufarbeitung der Haltung der Kirchen zum Judentum in der Zeit des Na-
tionalsozialismus. Daraus entstand das Werk Juden — Christen — Deutsche,
das er 1991 mit Jorg Thierfelder veréffentlichte. Nach einer Einfithrung in
die Beziehungen von Juden und Christen bis 1933 wird der Frage nachge-
gangen, wie es zum Versagen der beiden Grofikirchen im Blick auf die Juden
kommen konnte. Ein Schwerpunkt ist dabei das Schicksal der Judenchri-
sten und der judenchristlichen Pfarrer. Herausragendes Merkmal dieser Pu-
blikation ist die konsequent ckumenische Perspektive. Die Haltung der
evangelischen und katholischen Kirche vor Augen, ergeben sich so manche
spannende Perspektiven. Daf} bislang erst drei der vier geplanten Bande er-
schienen sind, hingt auch damit zusammen, daff nach dem Mauerfall neue
Archivbestinde zuginglich wurden, die erst mithsam eingesehen und be-
wertet werden muf3ten.

Neben der Darstellung der historischen und kirchlich-theologischen Ent-
wicklung steht die narrative Behandlung von Einzelschicksalen. Vorgestellt
werden u. a. die Begriinderin der Sozialarbeit fiir Frauen in Deutschland,
Alice Salomon (1872-1948), die im Juni 1937 aus Deutschland emigrieren
mufite, der Kirchenmusiker Evaristos Glassner (1912-1988), der kurz vor
der Reichspogromnacht 1938 in die Niederlande flichen konnte, und der
Kolner judenchristliche Pfarrer Ernst Flatow, der 1942 ins Warschauer
Getto verschleppt wurde und dort umkam. Grundlegend ist auch die
akribische Aufarbeitung des Engagements jener Menschen, die sich unter
Gefihrdung des eigenen Lebens fiir die Rettung von Jidinnen und Juden
eingesetzt haben: Marga Meusel, Heinrich Griiber, Gertrud Luckner, Mar-
garete Sommer und Hermann Maas.

Opfer- und Titerperspektive werden in R6hms Studie gleichermafien auf-
genommen, so dafl nicht nur Anordnungen staatlicher oder kirchlicher
Behorden, sondern auch deren Auswirkungen ganz direkt und in ihrer un-
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menschlichen Brutalitit vor Augen treten. Indem neben dem Handeln des
Staates und der Kirchenleitungen auch Auflerungen von kirchlichen Grup-
pen wie beispielsweise der Bekennenden Kirche oder von Einzelpersonen
vorgestellt werden, konnen eindriicklich ideologische Starrheit, aber auch
hoffnungsvolle Neuansitze aufgezeigt werden. Der entscheidende Impuls
fir den epochalen Beschluff der Rheinischen Landessynode zum Verhiltnis
von Juden und Christen aus dem Jahre 1980 steht unschwer erkennbar in
engem Zusammenhang mit den Studien von Eberhard Rohm.

In den letzten Jahren beschiftigte sich Eberhard R6hm im Rahmen einer
Geschichtswerkstatt mit dem in seiner Heimatstadt Leonberg angesiedelten
Auflenlager des elsdssischen Konzentrationslagers Natzweiler. In miih-
samer Kleinarbeit wurden die Namen von Verstorbenen dem Vergessen
entrissen, noch lebende ehemalige Hiftlinge ausfindig gemacht, manche be-
sucht und einige nach Leonberg eingeladen (s. 0.), sowie den noch nach-
vollziehbaren Spuren — auch im Blick auf vorhandene Gebiude — nachge-
gangen.

Bald wurde von der engagierten Geschichtswerkstatt KZ Leonberg erkannt,
daf auch der Aspekt ,Zwangsarbeit” thematisiert und erforscht werden
mifite. In einer 2001 erschienenen Publikation wurden die Ergebnisse vor-
gestellt. Eberhard Réhm hatte es tibernommen, die Nationalitit der Hift-
linge zu erforschen, den Todesfahrten und Todesmarschen der Haftlinge am
Ende des Krieges nachzuspliren sowie anhand eines Tagebuches, das ein
hollindischer Gefangener heimlich gefiihrt hatte, das Leben in einem Ge-
stapo-Straflager aus dem Blickwinkel eines Lagerinsassen darzustellen. Seit
1999 ist Eberhard Rohm Vorsitzender der KZ-Gedenkstitteninitiative
Leonberg e.V.,, die sich fir die Einrichtung einer Gedenkstitte auf dem
Gelande des Lagers einsetzt, die weitere Aufarbeitung der Geschichte des
Auflenlagers vorantreibt und fiir Gruppen — vornehmlich Schulklassen —
Veranstaltungen zu diesem Themenbereich anbietet.

So schliefit sich der Kreis: Dem Geehrten ist es wichtig, die Ergebnisse sei-
ner oft im Team vorangetriebenen wissenschaftlichen Arbeit methodisch-
didaktisch aufzubereiten und einem gréfleren Kreis, vor allem Schiilerinnen
und Schiilern, zuganglich zu machen. Die Erziehungswissenschaftliche Fa-
kultdt der Universitit zu Koln ehrt darum heute einen Pidagogen, der in
herausragender Weise zur Erforschung der Zeit des Nationalsozialismus
beigetragen und sich der didaktischen Umsetzung seiner Forschungsertrige
entschieden angenommen hat.
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Das besondere Buch

Jean-Marie Kardinal Lustiger, Die Verheiflung. Vom Alten zum Neuen
Bund. Ubers. v. Dominic Schubert. St. Ulrich Verlag, Augsburg 2003. 184
Seiten.

Hier wird dem Publikum ein Buch zugetraut, das nach Meditation verlangt
und nicht nach schneller Lektiire. Sein Zustandekommen gleicht einem
kleinen Krimi: Pfarrer Lustiger, Sohn polnischer Juden, mit 14 Jahren zum
Christentum konvertiert, hilt 1979 in einem befreundeten Nonnenkonvent
Exerzitien zum Thema ,,Das Geheimnis Israels“. Die Vortrige werden auf
Tonband aufgenommen und abgeschrieben. Nach Jahren fillt das Manu-
skript dem inzwischen zum Kardinal von Paris ernannten Jean-Marie Lusti-
ger wieder in die Hinde. Auf Dringen von Freunden iiberarbeitet er es
leicht und macht es der Offentlichkeit zuginglich.

In elf Meditationen nihert sich Lustiger anhand des Matthdusevangeliums
dem Geheimnis Israels. Immer wieder macht er deutlich, daff die Kirche aus
den (Heiden-)Volkern durch den Tod und die Auferstehung Jesu Christi
Anteil erhilt an dem Bund, den Gott mit Israel geschlossen hat und dem er
treu ist. Lustiger lehnt die Vorstellung ab, daf} Israel die Verheiffung entzo-
gen wird und die Kirche an die Stelle von Israel tritt, indem die Verheiflung
auf die Kirche iibergeht. Jesus, das Neue Testament und damit die Kirche
konnen nur verstanden werden als Teil von Israel. Dieser Perspektiven-
wechsel in der Bibellektiire erlaubt erstaunliche Auslegungen durch die
Einordnung Jesu in seinen jiidischen Kontext. Zwei Beispiele seien genannt:
»In der Bergpredigt (Mt 5,21 ff.) kommentiert Jesus selbst das erste Gebot
[...] und, ich wiederhole, sein Kommentar ist eine Interpretation des Geset-
zes unter anderen. Die Worte ,euch wurde gesagt® und ,ich aber sage euch’
beziehen sich auf die verschiedenen Interpretationen. Christus ersetzt kein
Gesetz durch ein anderes“ (32). ,Die Aussage: ,Sein Blut komme iiber uns
und unsere Kinder® (Mt 27,25) — hiufig als Selbstbezichtigung verstanden,
was absurd ist — ist nimlich ein prophetisches Wort. Es nimmt das Wort auf,
mit dem Mose am Fuff des Sinai den Bund zwischen Gott und seinem Volk
besiegelt [...] Konnte das Blut des Bundes verdammen, wo es doch rettet?“

(98).
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Trotz dieser konsequenten Betonung von Jesu Judesein verleugnet Lustiger
nicht den Unterschied zwischen jidischer und christlicher Einschitzung
der Person Jesu. Lustigers Verpflichtung auf den christlichen Glauben wird
besonders in den Passagen iiber das Leiden deutlich. Dabei ist seine Paralle-
lisierung der Leiden Israels mit den Leiden Jesu beachtenswert: beide leiden
um ihrer Erwahlung willen. ,, Wenn man es gewagt hat, beziiglich Israel und
Christus von Gottesmord zu sprechen, so miifite man beziiglich der christlich
genannten, abendlindischen Volker und dem, was sie dem jiidischen Volk
angetan haben, von Gottesmord sprechen. Denn hier gilt fiir den einen, was
fiir den anderen gilt: Ablehnung Christi, so wie er sich hingibt, Haf auf die
Erwéhlung, so wie Gott sie schenkt® (66). Wer im Namen Christi Juden
verfolgt und totet, macht sich der paradoxesten aller Siinden schuldig: Der
(Heiden)Christ ist nur durch Christus der Gnade Gottes teilhaftig ge-
worden, so dafl er diese doppelt verliert, wenn er den urspriinglichen Bun-
desgenossen ablehnt. ,Sollten die Heiden, die in Christus Zugang haben
zum Bund, diesen Weg nicht gehen, riskieren sie, nicht wirklich bekehrt zu
sein und somit Christus zu verachten, wo sie ihn doch zu ehren glauben®
(86). Trotz aller Leidensmystik will Lustiger aber keine Erklirung fiir das
Leiden finden (65). Seine bewufite Christozentrik (70) laf8t ihn zu der weit-
reichenden Aussage finden, ,dafl auch Auschwitz Teil des Leidens Christi
ist (64).
Aus seiner Christozentrik heraus will Lustiger dem Christentum aber auch
den Spiegel vor Augen halten, damit es seine Christusverleugnung erkenne:
»Die Siinde, der die Heidenchristen erlegen sind, ob es nun Manner der Kir-
“che, Kinige oder Volker waren, bestand darin, sich Christi durch Entstel-
lung zu bemdichtigen und dann aus dieser Entstellung ibren Gott gemacht zu
haben. Somit haben sie das verfolgte Israel dazu gefiibrt, ungewollt als Ge-
stalt des erniedrigten Israel aufzutreten. Ihr Verkennen Israels ist der Test
ihrer Verkenntnis Christi, dem zu dienen sie vorgeben“ (71). ,Das, was die
Christen an Israel ablehnen, bezeugt, was sie an Christus verwerfen, ohne es
als Verweigerung zu bekennen® (133). Nach Lustiger kann man Jesu Bedeu-
tung nur ermessen, wenn man ihn als Juden denkt, in dem ,die Verwirkli-
chung der Berufung Israels“ (78) real wird. Dabei ist Jesus kein ,Ersatz fiir
Israel, sondern die Vollendung Israels® (85). Letztendlich kann der (Hei-
den)Christ nicht Christ sein, ohne Israelit zu sein, weil er nur durch Jesus
Anteil erhilt an der Berufung Israels (59, 110 1., 119). Es geht um das ,, Kern-
geheimnis“ (106) des Christentums: ,,Das Geheimnis Israels steht aber im
Zentrum des christlichen Glaubens® (107).
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Das Buch endet mit vier Vortrigen, die Lustiger zwischen 1995 und 2002 in
Tel Aviv und anderswo vor jiidischem Publikum gehalten hat. Dieses Buch
ist nicht nur jenen empfohlen, die am jiidisch-christlichen Dialog beteiligt
sind, sondern allen Christen, damit immer klarer werde, daff die Kirche nur
in Verbindung mit und unter Berufung auf Israel und das Judentum Heil
findet. Florian Bruckmann, Eichstitt

Blicherschau

o

Ingo Baldermann (Hg.), Die Macht der Bilder (JBTh 13). Ders., Prophetie
und Charisma (JBTh 14). Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1999.
337 und 291 Seiten.

Das theologisch-biblische Nachdenken tiber Bilder steht in einer Spannung
zwischen dem Bilderverbot und den tatsichlich genutzten Bildern. In sie-
ben Kapiteln geben die Autorinnen und Autoren Einblicke in diese dialek-
tische Spannung und nétigen an manchen Stellen zu einer Kehre in der Be-
wertung, so z. B. Angelika Berlejung (109-143) in threm Beitrag tiber die
Funktion und Inszenierung des Kultischen und der Kultbilder im mesopo-
tamischen Denken. Jiirgen Werbick (3-27) untersucht das moderne und
postmoderne Problem der Asthetisierung des Glaubens in der Vernutzung
von Bildern. Mit Kierkegaard und Nietzsche sicht er darin eine dem christ-
lichen Glauben wesensfremde Ubermalung des wesentlichen Inhalts des
Glaubens. Bilder verfilschen, weil sie eine Ahnlichkeit unterstellen. Gottes
befreiendes Handeln in dieser Welt ist jedoch unvergleichlich. Am Beispiel
des Verhaltens Mose in Ex 33 (31-51) macht Christoph Dohmen darauf aut-
merksam, dafl der Mensch das Wesen Gottes in seiner Ganzheit nicht
schauen kann, denn das wire gleichbedeutend mit Sterben. Die biblische
Gottesschau hingt von der Art der Offenbarung Gottes ab, die sich nicht an
die Begebenheiten des Kultes bindet. Im Vergleich des Kolosserhymnus mit
dem Genesishymnus zeigt Helmut Merklein (53-75) Christus als das Bild
Gottes im N'T. Hellenistisch-platonische Philosophie und jidisch-theologi-
sche Uberlieferung werden in Kol 1 christologisch auf den Gekreuzigten
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zugespitzt. Der Bilderreichtum der Johannesapokalypse, so Otto Bocher
(77-105), habe die theologische und ekklesiale Rezeption dieser propheti-
schen Schrift behindert oder gar verhindert, und zu einer merkwiirdigen
Spannung in der Rezeption der bildenden Kunst in der christlichen Tradi-
tion gefiihrt. Die Kunst hat vermutlich die prophetische Kritik der Johan-
nesoffenbarung besser verstanden als die Theologen und sie als Mahnung
fiir die Zukunft umgesetzt. Giinter Stemberger (145-170) vergleicht die bib-
lischen Darstellungen auf Mosaikfuflbéden der Synagogen von Dura Euro-
pos, Bet Alfa, Sephoris und Meron. Die Botschaft der Bilder ist, Vertrauen
auf Gott als Herrn der Geschichte, der zu seinen Verheiflungen steht und Is-
rael die Treue hilt.

Renate Pillinger (171-194) untersucht die Entstehungstraditionen der Gott-
Vater-Darstellungen (Bildtyp des birtigen, alten Gottes) in der frithchristli-
chen Kunst und des jugendlich-minnlichen Christusbildes in Folge der
christlichen Trinititslehre. Den Paradigmen einer Theologie des Bildes in
der Auseinandersetzung um die Bedeutung der Ikonen im Bilderstreit des 8.
Jh. spiirt Hans Georg Thiimmel (197-208) nach. Wolfgang Wackernagel
(209-234) sieht die Funktion der Bilder in der Tradition christlich-mysti-
scher Tradition (Meister Eckhart) darin, das menschliche Gemiit auf ein un-
sichtbares Jenseits zu richten. Aus feministisch-theologischer Sicht werden
nach Monika Jakobs (237-259) im Bild (Gottesbild, Frauenbild, Mannerbild
usw.) sowohl historische als auch soziale Situationen rekonstruierbar. Die
Ambivalenz von der Macht der Herrschenden und der Ohnmacht der Be-
herrschten ist Thema des Beitrags von Franz Weber (261-278). Er unter-
scheidet — im lateinamerikanischen Kontext — zwischen befreienden Bildern
authentischer Religiositit und versklavenden Bildern einer christlich-kolo-
nialen Vergangenheit und Gegenwart. Michael Welker (309-322) hebt mut
Jan Assmann die Rolle kanonischer Uberlieferung hervor.

Prophetie (JBTh 14) versteht sich als reflexive Selbstkritik biblischer Glau-
benstraditionen. Gleichwohl stehen die zugehorigen Institutionen wie Sy-
nagoge und Kirche dem Phinomen der Prophetie distanziert gegeniiber. In
vier Hauptkapiteln wird dem Phinomen Prophetie chronologisch nachge-
sptrt. Die drei Basisartikel zur Schriftprophetie im Ersten Testament (Wer-
ner Hans Schmidt, Jorg Jeremias, Ina Plein-Willi) erfassen Prophetie als
Selbstkritik des Glaubens, die das, was in der religiésen Tradition als gege-
ben angesehen wird, in Zweifel zieht und bei den Zeitgenossen entspre-
chend auf Ablehnung stofit. In der schriftlichen Form sei das Propheten-
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wort aber in der Tat interpretationswiirdig und interpretationsbedurftig.
Die Texte der Schriftpropheten sind fiir den jeweiligen Gebrauch einer be-
stimmten Zeitgenossenschaft angepafit worden. Auch in seiner schriftlichen
Form behielt deswegen das Prophetenwort seine Brisanz. ,Dies alles be-
deutet, dafl das Wort, auch wenn es verschriftet wird, Wort bleibt, das aus-
gesprochen werden soll“ (41).

Das zweite Hauptkapitel umfafit die neutestamentlich-apostolische Zeit.
Gerhard Dautzenberg sieht in der paulinischen Tradition eine Verbin-
dungslinie zwischen der Prophetie der neutestamentlichen Gemeinde und
den charismatischen Gaben. Prophetie als Charisma koénne die religiose
Konvention der Zeit durchbrechen. Elisabeth Schiissler Fiorenza untersucht
die theologische Ambivalenz neutestamentlicher Prophetie am Beispiel der
Johannesoffenbarung und dechiffriert die Befreiungsbotschaft der Apoka-
lypse, aber auch die Gewalt (vor allem auch gegen Frauen), die hinter den
Bildern und Symbolen der Apokalypse stehe. Das dritte Kapitel widmet
sich der Antike und der Folgezeit. Die Autoren Giinter Stemberger und
Heribert Busse stellen einerseits den Niedergang des Prophetentums in der
Alten Kirche fest, andererseits bemerken sie aber auch die Transformatio-
nen der Prophetie in neue Sozialformen. Eine Begriindung dieses Nieder-
gangs der Prophetie in der Alten Kirche sieht Georg Schollgen vor allem in
der Skepsis des angesprochenen Publikums und in selbstverschuldeten
Mifistinden christlicher Propheten. Ernst Dassmann beschreibt sehr genau
die Auswahlkriterien frithchristlicher Prophetenexegese und die Dogmati-
sierung bestimmter Prophetentexte. Die prophetische Botschaft sei nichtim
Schema von Verheiflung und Erfiillung aufzuschliisseln. Sehr anregend ist
der Aufsatz von Heribert Busse iiber Prophetie im Islam. Die islamische
Exegese des Korans sieht die biblischen Propheten nur als Vorlaufer der
Prophetie. Die Schwierigkeiten, die Christen und Juden mit der Uberzeu-
gung, Mohammed sei die Vollendung der Prophetie, haben, kulminieren im
Zweifel, ob der Islam im strengen Sinn iiberhaupt eine Offenbarungs-
religion sei. Das letzte Kapitel fafdt die Entwicklung der Prophetie in der
Reformation und Neuzeit zusammen. Die Autoren (Volker Leppin, Peter
Zimmerling, Michael N. Ebertz, Hermann Barth) gehen z. T. unter sozial-
wissenschaftlicher Perspektive dem Phinomen des Charismas iiberhaupt
und den charismatischen Bewegungen der Gegenwart nach.

Beide Jahrbiicher sind duflerst lesenswert, auch wenn Themen wie die kom-
plexe Verbindung von Prophetie und Charisma von den Lesern Geduld und
Neugier verlangen. Wilhelm Schwendemann, Freiburg
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Schalom Ben-Chorin, Ich lebe in Jerusalem. Ein Bekenntnis zu Geschichte
und Gegenwart. Schalom Ben-Chorin Werke Band 2. Hg. von Verena Len-
zen. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2003. 216 Seiten.

»Die hier vorliegenden Blitter stellen keine Autobiographie im eigentlichen
Sinne dar. [...] Mir schien es wesentlich, vom Erlebnis Jerusalem aus ein
Stiick Zeitgeschichte subjektiv zu schildern, wie es mir erlebbar wurde*, so
schreibt Schalom Ben-Chorin 1972 im Nachwort der 1. Auflage (Bleicher
Verlag, Gerlingen 1979). Die Neuauflage wurde begleitet von Avital Ben-
Chorin, der Frau des 1999 verstorbenen grofien Religionsphilosophen. Die-
ser Briickenbauer und Pionier der judisch-christlichen Begegnung ist vor
allem durch seine Trilogie Die Heimkebr (Jesus, Paulus und Mirjam/Maria)
wie auch durch seine Zwiesprache mit Martin Buber bekannt, aber ebenso
durch seine herzlichen, humorvollen und entkrampfenden Vortrige. Band 2
seines Nachlasses zeigt, wie sehr ihn das Heimweh nach Jerusalem, der
»Hafenstadt am Ufer der Ewigkeit® (Jehuda Amichai), prigte.

Als Fritz Rosenthal 1913 in Miinchen geboren, mufl er 1935 vor dem auflo-
dernden Judenhaf flichen und nimmt den Namen ,,Schalom Ben-Chorin®
an. Sein Lebenswerk strahlt aus, was sein Name besagt: Bei ihm durften Un-
gezihlte etwas von Frieden und Freiheit spiliren. Wenn es nach der Schoa ei-
nen Briickenbauer gab zwischen Israel und Deutschland, zwischen Juden
und Christen, wenn einer die Hand zur Versohnung weit ausgestreckt hat,
dann er, der fiir sein herausragendes Engagement vielfach Geehrte. ,Sein
Humor, seine Giite und Warmherzigkeit“ (Hedi Strauss, XII) 6ffneten ihm
Tiiren und Herzen. Mit Scharfsinn und Charme, mit Weisheit und Witz ver-
mittelte er, wie er Judesein nach und trotz der Schoa verstand. Er, der
»Grenzginger zwischen Literatur und Journalistik“, wie er sich gern be-
zeichnete (156), durfte sich tiber 50 Jahre an einer neuen, unverhofften,
wenn auch stets gefihrdeten Begegnung von Juden und Christen beteiligen.
Mit grof8ziigigem Humor ertrug er die Unwissenheit mancher Zuhorer, wie
die Frage eines ostfriesischen Pastors: ,,Sie haben die erste Reformierte Ge-
meinde in Jerusalem gegriindet. Haben Sie auch den Heidelberger [refor-
mierten] Katechismus?“

Es ist bewegend zu lesen, unter welchen Bedingungen die erste Reformge-
meinde Israels gegriindet wurde (78 ff.), wie briichig von Anfang an die
»Synthese von religioser Reform und nationaler Renaissance® (80) erschien,
und wie niichtern er bekennt: ,Die Zeit ist offenbar noch nicht reif fiir einen
wirklichen religisen Durchbruch® (81).
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Auch hinsichtlich des Umdenkens in Kirche und Theologie bietet er klare
Fakten: ,Genaugenommen gibt es gar kein Gesprich zwischen Judentum
und Christentum®, sondern hochstens ,das schlichte Gesprich zwischen
einzelnen Juden und Christen® (96).

In einer lockeren Folge von Anekdoten und Analysen, von Historischem
und Personlichem werden unterschiedliche Aspekte seiner ,, Heimatstadt®
erkennbar: Jerusalem als Schicksal, als ,,Stadt, die den Frieden in ihrem Na-
men tragt und den Krieg in ihrer Geschichte aufweist* (IX), dazu bestimmt,
die Tora fiir Israel und die Volker weiterzureichen und das Leben im kom-
menden, himmlischen Jerusalem zu priludieren. , Jerusalem bleibt ftir uns
das Herz der Welt, [...] vom Licht der Ewigkeit iiberstrahlt. Mythos und
Realitit — wer konnte sie in Jerusalem voneinander sondern?“ (16).

Selten bin ich einem liebenswiirdigeren Lehrer begegnet, getragen von einer
ansteckenden ,,Glaubensheiterkeit“ und einem unbedingten Respekt fiir
den Anderen. Ich sehe ihn noch vor mir, umgeben vom Qualm seiner Zi-
garre und von autmerksamen Zuhorern im Kreuzgang der Erloserkirche in
Jerusalem, seine Frau Avital immer ,griffbereit, wie er das Nebeneinander
der Glaubensgemeinschaften erklirt: ,Religionen sind Exile des Glaubens;
und Gott selber ist es, der uns in diese Exile einweist.“

In einer Zeit, da Israel neuen judenfeindlichen Wellen gegeniibersteht, kon-
nen die subjektiven Eindriicke Ben-Chorins helfen, die Hintergriinde des
Nahostkonflikts genau(er) zu verstehen und bei den Tagesmeldungen bes-
ser zu differenzieren, denn: ,Unwissenheit erzeugt Mifitrauen, Mifitrauen
erzeugt Haf}, Hafl erzeugt Gewalttat® (94). ,,Juden und Araber sind einan-
der so furchtbar dhnlich. [...] Tatsichlich steht hier Recht gegen Recht.“
Und wie aktuell klingt, was den Status Jerusalems betrifft: ,Nur die heile
Stadt kann als die heilige sichtbar werden. Deshalb wire eine Wiederzer-
reiffung ein Schlag gegen die Heiligkeit Jerusalems® (151 £.). Der gegenwir-
tige Zustand Israels und Jerusalems hitte ihn gewif sehr beunruhigt.
Schalom Ben-Chorin war eng befreundet mit Else Lasker-Schiiler. Er liebte
vor allem den letzten Gedanken aus ithrem Gedicht Sulamith: ,Und meine
Seele verglitht in den Abendfarben Jerusalems.“ Er war sich gewifi: , Ich
lebe in Jerusalem und Jerusalem lebt in mir.  Dieter Krabbe, Niirnberg

Empfehlung: Schalom Ben-Chorin liest ansgewiblte Psalmen in Hebriisch und Deutsch, CD,
hg. von TERRA TECH e. V. Anfragen: Terra Tech e. V., Kirchgasse 13, 35041 Marburg, Tel.
06420/839940; Fax 06420/839941; www.ben-chorin.de.
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Anne Betten/Konstanze Fliedl (Hg.), Judentum und Antisemitismus.
Studien zur Literatur und Germanistik in Osterreich. Philologische Studien
und Quellen Heft 176. Erich Schmidt Verlag, Berlin 2003. 253 Seiten.

Noch vor Kapitel L., Literatur bis 1945 (19-105), stellt Konstanze Fliedl klar,
daf} der von Sartre ausgehenden Fremdbestimmung des Judeseins, so sehr
sie durch die Ereignisse vor 1945 auch faktisch so gelaufen sein mag, ener-
gisch widersprochen werden mufite, nicht nur durch Abraham B. Jeho-
schua, sondern auch durch Elie Wiesel. Und gegen die nach 1945 subkutan
fortlebende Abneigung gegen Juden und Judentum in Osterreich, wo man
sich dem schlampigen Vergessen gerne hingab, stellt Fliedl fest, daf die ,,Li-
teratur [...] das beharrliche Gedichtnis der Zweiten Republik® (16) gewor-
den war. ;

In der Folge wird im ersten Abschnitt die diffuse Atmosphire des Antise-
mitismus reflektiert, die Differenz, die zwischen den in Europa aufgekom-
menen Nationalismen und Herzls Entwurf des Judenstaates liegt (41). Von
Johann Sonnleitner wird die Nachlissigkeit der universitiren Germanistik
in bezug auf die Aufarbeitung des Antisemitismus in der osterreichischen
Literatur nachgewiesen und festgehalten, ,,dafl im Wien der frithen zwanzi-
ger Jahre in der volkischen Belletristik jenes Ensemble an antidemokrati-
schen, antimodernen und rassistischen Ideologemen prisent war, die mental
auf die Greuel der Naziherrschaft vorbereiteten® (92). — In Literatur nach
1945 (109-148) wird der Lagerroman als etwas ansichtig, das der Wirklich-
keit niher kommt als eine Faktenprisentation. Das Schreiben gewinnt da -
wie bei Jean Améry — die Bedeutung, die Selbstachtung nach Moglichkeit
oder Unméglichkeit wiederzugewinnen (116). Das Jahr 1986, in dem der
alte antisemitische Affekt in Osterreich wieder massiv in die Offentlichkeit
einbrach, bildet nach Giinther Scheidl eine Zasur jidischen Erzihlens: Der
judische Roman erfihrt eine Renaissance, verbunden mit Namen wie
Robert Menasse, Robert Schindel oder Doron Rabinovici. — Kritisches
Licht fillt auf die Literaturwissenschaft im dritten Abschnitt (149-185), die,
wie Karl Miiller zeigt, durch ihr ,unbehagliches Schweigen® (177) teilge-
nommen hat an der politischen ,Konstruktion des dsterreichischen Opfer-
mythos“ (173). — In Abschnitt IV. (187-247), finden sich detailreich darge-
stellte Gesprache mit Menschen, die die Nacht erlebt haben.

Das Buch bietet eine gute und engagierte Einweisung in das schwierige Pro-
blem, das Juden in und mit Osterreich hatten und haben, und das sich litera-
risch, aber auch biographisch reflektiert. Daf} auf das leider allzu kurze
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Lebenswerk von Armin A. Wallas (1962-2003) aufmerksam gemacht wor-
den ist, der — schon lange, bevor es Mode geworden ist, sich der jidischen
Literatur zuzuwenden — mit Vehemenz an der Darstellung und Uberwin-
dung dieses Problems auf germanistischer Seite gearbeitet hat, lifit hoffen,
daf in seiner Spur auch in Zukunft dem Gedichtnis der Literatur nachge-
spurt wird, damit die Erinnerung an die Nacht von gestern nicht umsonst
erhalten wurde. Woltgang Klaghofer-Treitler, Kirchstetten

Frank Criisemann, Mafistab: Tora. Israels Weisung fiir christliche Ethik.
Chr. Kaiser/Gtitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2003. 300 Seiten.

Frank Criisemann ist Professor fiir Altes Testament an der Kirchlichen
Hochschule Bethel. Das Buch ist eine Sammlung von zwanzig Vortrigen.
Zum leichteren Zurechtfinden hat Criisemann sechs Felder markiert: Gott,
Gewalt, Recht, Soziale Gerechtigkeit, Fremdenschutz und Menschheit. In
dieser nachtriglichen Gliederung sollte man aber nicht des Verfassers un-
verwischbare Handschrift verkennen, in der ein leidenschaftlicher, be-
schworender Lehrer der Tora seinen christlichen Zuhdrern zwar nicht die
Leviten liest, wohl aber ihre Bibel vorliest. Und diese Bibel zeigt nun einen
Befund, der zunichst von christlicher Ethik, sei sie evangelische Ethik oder
katholische Moraltheologie, nicht zu ihren Fundamentalwahrheiten ge-
rechnet wird.

Wie sollte, um einen Sachverhalt herauszugreifen, Gottes Liebe zu uns
Menschen sich in einen Rechtssatz materialisieren (Gen 9,6): Menschenle-
ben, ,Menschenblut®, unangetastet zu lassen? Wenn aber diese Rechtset-
zung ein Bollwerk — nicht allein innerhalb der Sinai-Tora, sondern universal
tir die gesamte Menschheit — gegentiber jeglicher Gewalt darstellt, die Men-
schen an Menschen veriiben, dann ist so etwas wie ein Mafistab Tora aufge-
richtet, wie ihn die christliche Ethik nicht besser herausfinden konnte. Es
mag sich wie eine Krankung christlicher Ohren anh6ren, wenn Criisemann
den Dekalog als die Zehn Worte erklart, wie sie eigentlich zu zihlen sind.
Das erste Wort (Ex 20,2) ist nicht der christlicherseits vielfach behauptete
Vorspruch zu den Gottesgeboten bzw. Menschengeboten (57 ff.), sondern
Gottes Freiheitszusage an die aus Menschengewalt befreiten Israeliten und
seine Garantie, daff es dabei bleibt. Criisemann hilt die christliche Rezepti-
onsgeschichte des Dekalogs fiir defizient. Gewif§ ist die vorangestellte Kon-
zentrierung auf Lebenssicherung (Ex 20; Dtn 5) gleichsam die Normierung
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auf die folgenden Gesetzeskorpora, das Bundesbuch, die deuteronomische
und schliefllich die priesterliche Gesetzgebung bezogen. Aber, so fordert
Criisemann, dann diirfen die Rechtssitze in den verschiedenen Milieus der
wechselvollen Sozialgeschichte Israels bis in die national entschrinkte
nachexilische Zeit nicht tibergangen werden. Es ist gerade die in der Welt
einmalig dastehende Sozialgesetzgebung Israels, die auf das Uberleben eines
Volkes zielt, und die auf Lebensfristung aus ist auch fiir land- und besitzlose
Mitbiirger, Arme, Witwen, Waisen, Fremde. Dies alles ist als Rechtsan-
spruch verstanden im Erbarmensrecht, im Verzicht auf Schuldsicherung
(Pfandrecht), im Armenzehnt und im Erlaffjahr. Im Dekalog ist nur am
Rand davon die Rede, denn fiir sich genommen sind nicht Fremde und Aus-
linder in seinem Blick, sondern landbesitzende Vollbiirger. Aber bei Gott
gelten Fremde und Einheimische gleich (Lev 19,33 {.). Texte wie die Frem-
dengesetze der Tora (Num 15,15 f.; Lev 24,22), ,einerlei Weisung und einer-
lei Recht fiir euch und fiir den Gastsassen®, wurden im Christentum nie-
mals gelehrt (26).
Criisemann hat sich seine Zurechtriickung christlicher Toravergessenheit
nicht leicht gemacht. Aufs ganze gesehen spiirt man seine Begeisterung, fiir
seine Mitchristen und Mitchristinnen, aber auch fiir hochmoderne Pro-
blemstellungen wie Globalisierung, Sozialgesetzgebung, Asylrecht u. a. m.
einen Schatz einzufahren. Die Lektiire der Vortrige, deren ertrigliche
Kiirze einlddt, gerit zum wohldosierten Verstehen. Wer Criisemanns Stan-
dardwerk Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alttestamentlichen
Gesetzes (1992, 2. Aufl. 1997) nicht daneben legen kann, findet auf den S.
38-48 des vorliegenden Buchs eine geraffte Zusammenfassung.

Alwin Renker, Freiburg

Alexander Deeg (Hg.), Der Gottesdienst im christlich-jiidischen Dialog.
Liturgische Anregungen — Spannungsfelder — Stolpersteine. Gutersloher
Verlagshaus, Giitersloh 2003. 240 Seiten.

Dieses Buch stellt ein Novum dar. Der Autor ist bemiiht, der Gegenwart I's-
raels neu und selbstkritisch zu gedenken — gerade auch am Ort des gottes-
dienstlichen Geschehens im Laufe des Kirchenjahrs. Darum stellt uns diese
Sammlung von siebzig recht unterschiedlichen Entwiirfen und im Detail
auch verschieden akzentuierten Praxisvorschligen zu den einzelnen Sonn-
und Feiertagen und Perikopentexten zugleich vor eine grofie theologische
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Herausforderung. Wichtige Einsichten der christlich-jiidischen Begegnung
nach 1945 sollen eben dort Ausdruck und Gestalt gewinnen, wo wir als
christliche Kirchen und Gemeinden Gott in und mit der Vielfalt unserer je-
weiligen liturgischen Ordnung und Sprache loben und feiern. Von daher ist
auch der theologische Ansatz dieser Verstindigungsbemiihung program-
matisch.

Gleich zu Anfang wird insbesondere auf das siebte Leitkriterium des Evan-
gelischen Gottesdienstbuchs verwiesen: ,,Die Christenheit ist bleibend mit
Israel als dem erstberufenen Gottesvolk verbunden. Der christliche Gottes-
dienst hat in den Anfingen vieles aus den Traditionen der jiidischen Haus-
gottesdienste und der Synagoge geschopft. [...] Durch die Klarheit ihres
Christusbekenntnisses, durch ihre Bindung an das Alte Testament und ihre
Verwurzelung im jidischen Gottesdienst wird die christliche Kirche davor
bewahrt, sich an heidnische Kulte und Aberglauben zu verlieren. [...] Das
inzwischen langjahrige Gesprich zwischen Juden und Christen hat zu einer
intensiven Arbeit gefiihrt, die die urspriingliche Verbundenheit neu zum
Ausdruck bringt. Es zeigt auch Folgen fiir die Gottesdienste der christli-
chen Kirchen. Der Gottesdienst ist ein wichtiger Ort, an dem der Berufung
Israels gedacht und die bleibende Verbundenheit mit Israel zur Sprache ge-
bracht werden soll.*

Dariiber hinaus ist aber auch die hier zugrundegelegte Hermeneutik des
Gottesdienstes als ,intertextueller Raum® (Julia Kristevas) mitsamt seinen
Spannungsfeldern, seinen Chancen wie auch seinen Stolpersteinen bemer-
kenswert — eben auf dem Weg praktizierter ,Umkehr und Erneuerung® im
Verhiltnis von Kirche und Israel, von Christen und Juden. Dementspre-
chend lautet die Leitthese dieses Buches: ,Es werden sich dann Stolper-
steine auf dem Weg einer Feier dieses Gottesdienstes zeigen. Stolpersteine,
weil iiber Jahrhunderte eingeschliffene Antijudaismen, falsche Kontrastie-
rungen, polare Vereinfachungen auch das gottesdienstliche Reden zu pri-
gen drohen. Andererseits aber [...] ergeben sich Chancen gottesdienstlicher
Gestaltung, lifit sich neuer Reichtum in alten intertextuellen Raumen ent-
decken und wird eine ,Sprache, die ich bisher nicht kannte® (Ps 81, 6b), hor-
bar.“ Gerade deshalb ist es ein ebenso anregendes wie ermutigendes Buch,
ein innovatives liturgisches Experiment, in dem neue Vorschlige und Versu-
che im Mittelpunkt stehen, um wiederum neue Dimensionen des christli-
chen Gottesdienstes und damit zugleich auch des christlich-jidischen Dia-

logs zu entdecken, ein Buch, das uns alle zur Weiterarbeit einladt.
André Ritter, Vaduz (FL)
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Jochen Denker/Jonas Marquardt/Borgi Winkler-Rohlfing (Hg.), Horen
und Lernen in der Schule des NAMENS. Mit der Tradition zum Auf-
bruch. FS fiir Bertold Klappert zum 60. Geburtstag. Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1999. 374 Seiten.

Wie soll man mit Bertold Klappert einen Forscher und Lehrer anlafilich sei-
nes 60. Geburtstags ehren, der Generationen von Studierenden geprigt, der
Wissenschaft und Forschung vorangetrieben, der auch auflerhalb der scien-
tific community Gehor gefunden und im christlich-jidischen Dialog Weg-
weisendes geleistet hat? Die vorliegende Festschrift stellt nicht allein fach-
wissenschaftliche Beziige her, sondern stellt wissenschaftliche Reflexionen
stets auch um threr Wahrheit willen ,ins Leben® (Franz Rosenzweig) hin-
ein. Dementsprechend liegt ihr eine grobe Zweiteilung zugrunde. Wihrend
unter der Uberschrift Horen und Lernen in der Schule des NAMENS (1-
160) vornehmlich exegetisch ausgerichtete Beitrage versammelt sind, wird
im Abschnitt Mit der Tradition zum Aufbruch (161-372) der Weg in
padagogische, gesellschaftliche und kulturelle Kontexte beschritten. Das
breite Spektrum der illustren Namen bezeugt das enorme Wirkungsfeld
Bertold Klapperts.

Albert H. Friedlander schreibt aus der gemeinsamen Arbeit mit Bertold
Klappert tiber Leo Baeck und tiber die Verwurzelung des Christentums in
judischer Hoffnung (3-12). Nach Frank Criisemanns Auslegung von Micha
4,1-7 (13-22) geht Michael Wyschogrod mit Blick auf Genesis 3 in faszinie-
renden Uberlegungen der Frage der ,revenge of the animals* nach (23-25).
Wichtig ist auch Werner H. Schmidts Differenzierungen im Verhiltnis zwi-
schen Theologie und Religionsgeschichte (26-40). Nicht nur ekklesiolo-
gisch und bundestheologisch von enormer Bedeutung ist das Verhiltnis
zwischen den Volkern und dem Volk Israel. In seinem Fazit, dafy die Men-
schen aus den Volkern den Israeliten ,,zu-, doch nicht gleichgeordnet sind*,
sie nicht verdringen, sondern in Asymmetrie ,auf sie bezogen“ bleiben
(53), st Jiirgen Ebachs Exegese von Ez 2,3 voll zuzustimmen (41-53). Was
Ebach auf exegetischer Basis erarbeitet hatte, stellt Hans-Joachim Krans auf
systematischer Ebene heraus: ,Ist die Kirche Volk Gottes, dann bedeutet
dies, dafl sie teilnehmen darf an dem Weg Israels® (109). Nicht immer wird
dieses bleibende Erstgeburtsrecht Israels hinreichend in gegenwirtiger
Theologie, Katechese und Religionspidagogik gewtirdigt. Friedrich-Wil-
helm Marquardt beschliefit den ersten Abschnitt mit Gedanken tiber das
Amen als ,einzig wahres Wort des Christentums®.
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Christian Link (163-175) eroffnet den zweiten Teil der Festschrift mit fiir
katholische Ohren zunichst iiberraschenden Ausfithrungen iiber die Tradi-
tion als einer ,Liicke in der protestantischen Prinzipienlehre® (163-175).
Insbesondere seine Umkehrung der gewohnten Reihenfolge von ,,Schrift
und Tradition® durch die Einbeziehung der Schrift in den Uberlieferungs-
prozef (174) verdiente eine detaillierte Auseinandersetzung. Eberhard
Busch beleuchtet das Problem der Einsamkeit in der Theologie Barths (238-
253). Dabei stellt er heraus, dafl durch Barth ,,das von ihm als Problem von
erheblicher Tragweite Erkannte und theologisch Durchdachte bis ins Psy-
chische erlitten und erstritten war® (238). Wie Busch hier eine Anthropolo-
gie des einsamen Menschen entfaltet und in den Kontext das Evangelium
hineinvermittelt, ist hochst lesenswert.
Eher kirchengeschichtliche Themen berithren u. a. die Arbeiten von
Giinther van Norden iiber Karl Barth in den Jahren 1933/34 (254-268) und
von Gerard C. den Hertog tiber H. J. Iwands Wahrnehmung der Theologie-
geschichte des 19. Jh. ,aus der Umkehr heraus® (336-349). Von aufieror-
dentlicher Brisanz ist — neben den eher soziologischen Austithrungen von
Jonathan Magonet iiber die Multikulturelle Gesellschaft (310-321) — die Po-
sitionierung von Leonore Siegele-Wenschkewitz zur Walser-Bubis-Kon-
troverse und ihre Konsequenzen fiir eine Gedenkkultur in der Bundesrepu-
blik Deutschland (322-327). Wie die Auseinandersetzungen um das
Holocaustmahnmal in Berlin zeigen, ist ihre Einforderung eines kollektiven
Gedichtnisses, das ,nicht identisch (326) sei mit der Behauptung einer
Kollektivschuld, bis heute unausgestanden.
Aus der beeindruckenden Predigt von Rudolf Weth tiber das Sch’ma Israel
und unser Bekenntnis zu Jesus Christus (328-335) bleibt der Schluf als
Mahnung und Auftrag hervorzuheben: , Wir Christen sind und bleiben auf
Israel als den ilteren Briidern und Weggenossen im Glauben, im Gehorsam
und in der Hoffnung angewiesen, bis daff der Herr kommt® (335). In diese
Hoffnungsperspektive stimmen die beiden abschlieenden Beitrige von
Yehoyada Amir iiber Franz Rosenzweigs Philosophie des Judentums (350-
363) und von Jiirgen Moltmann iiber eine Theologie des Lebens in Dialog —
Mission — Okumene (364-372) ein.
Insgesamt bietet die Festschrift damit einen kaum auszulotenden Fundus an
Informationen, Anregungen und Impulsen. Ein Personen- und Sachregister
sucht man leider vergeblich. Eine nihere Auseinandersetzung ist aber nicht
nur fiir Fachtheologen lohnenswert.

Bernhard Griimme, Drensteinfurt
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Bernhard Dolna, An die Gegenwart Gottes preisgegeben. Abraham Jo-
shua Heschel: Leben und Werk. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 2001.
383 Seiten.

Abraham Joshua Heschel (1907-1972) war ein hochangesehener jiidischer
Philosoph und Theologe, der sowohl Juden als auch Christen neue geistig-
religidse Impulse zu geben vermochte. Er veroffentlichte mehr als 20
Hauptwerke und eine Fiille von Artikeln. 1907 in Warschau in einer chassi-
dischen Familie mit bedeutenden Vorfahren geboren und aufgewachsen,
studierte Heschel erst in Deutschland (1927-1938) und emigrierte dann in
die USA. Berithmt wurde er dort durch sein Engagement fiir die dunkel-
hiutigen Menschen. 1963 schrieb er an Prisident Kennedy: ,, Wir verwirken
das Recht, Gott zu verehren, wenn wir weiterhin Schwarze demiitigen. Kir-
che und Synagoge haben versagt (29). Charakteristisch ist auch seine Aus-
sage: ,Uber Gott zu sprechen und iiber Vietnam still zu bleiben, ist gottes-
lasterlich” (29).

In seinen Werken deutete Heschel die Bibel, den Talmud, die Midraschim
und die kabbalistischen und chassidischen Primirwerke und formulierte
daraus Botschaften fiir die moderne Welt. Immer wieder zeigte er sich bereit
fiir Begegnungen mit Christen und mit Vertretern verschiedener Religio-
nen. Zentrales Thema dabei war das Bekenntnis der Gegenwart des wirk-
michtigen und barmherzigen Gottes mitten unter den Menschen. Er war
iiberzeugt, dafl alle Menschen ein Ohr und ein Auge fiir Gottes gebietende
und verzeihende Anwesenheit haben und daher auch seine Weisungen gei-
stig-religios horen konnen: ,,Auf dieser Ebene begegnen einander die wah-
ren Gottsucher in allen Religionen. Denn ihre betenden Herzen leben aus
ciner Existenztiefe, die duflere Grenzen schon lingst tiberstiegen hat* (357).
Bernhard Dolna hat mit seiner Dissertation eine verldflliche Einfithrung in
Heschels Denken geschaffen und zum besseren Verstindnis eingehend
Riicksprache mit Heschels Frau Sylvia und Tochter Susannah gehalten.
Erstmals sind auch eine Reihe wesentlicher Aussagen Heschels in deutscher
Ubersetzung zuginglich. Dolna ist aber nicht nur von inhaltlichen und zeit-
kritischen Aussagen Heschels fasziniert, sondern auch von dessen geistigen
Entlehnungen und Weiterfiihrungen des Denkens von Spinoza, Hegel,
Mendelssohn, des Baal Schem Tov und mehrerer chassidischer Autorititen.
Mit ihnen deutete Heschel den Geist des Judentums als ,,Freiheit der Lehre
und Konformitit des Handelns“ (13). Die Gegenwart Gottes mitten unter
seinem Volk und in jeder Menschenseele deutete Heschel als die zentrale
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Glaubensiiberzeugung des Volkes Gottes. Gott ist wirksam prisent beim
Gottesdienst, dem Studium und der Auslegung der Tora, in Leiden und Ver-
folgungen: ,,Gott sucht den Menschen, das ist die Kurzformel des jiidischen
Glaubens® (14). Mehrmals driickte Heschel die Uberzeugung aus, daf} das
jidische Volk — als Einzelne und als Gesamtheit — seit der Zerstorung des
Zweiten Tempels selbst der Tempel Gottes ist (249). Damit stiitzte er sich
auf die Aussage des Baal Schem Tov, dafl der Chakham (der weise Gelehrte)
das Heiligtum darstelle.

Eine Auswahl aus Heschels Ausspriichen soll wenigstens ansatzweise sein
Denken veranschaulichen: ,Rassismus ist Satanskult und Leugnung der
Existenz Gottes® (51). ,,Die Juden sind Geigen, auf denen Mizwot gespielt
werden® (47). ,,Gott ist in unsere Taten hineinverflochten® (79). ,Die Schoa
bezeugt Gottes undurchdringliches Schweigen® (80). ,Der Verfall des Ge-
wissens erfiillt die Atmosphire mit einem stechenden Geruch® (81). ,,Gott
wartet darauf, enthiillt zu werden, auf dafl Thm in das Leben der Menschen
Einlaf} gewahrt wird und Er dadurch verherrlicht wird“ (85). ,,Gott ist das
Subjekt, niemals das Objekt. Wir begehren durch unser Gebet, seine Auf-
merksamkeit auf uns zu lenken; es ist unsere Sehnsucht, in seiner Aufmerk-
samkeit zu sein® (223). Auch Papst Paul VI. und Kardinal Bea schitzten
Heschels Aussagen (53-59). Im Zusammenhang mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil sagte er: ,,Friede zwischen den Menschen hingt von der Ach-
tung voreinander ab.“

Vielleicht hatte der osteuropiische Chassidismus z. B. mit Zitaten von
Rabbi Nachman von Bratzlaw prisenter gemacht werden konnen. Im
ganzen aber ist das Buch ein Meisterwerk, das auch die christliche Theolo-
gie inspirieren wird. Clemens Thoma, Luzern

Irmtraud Fischer, Rut. Herders Theologischer Kommentar zum Alten Te-
stament. Herder Verlag, Freiburg 2001. 277 Seiten.

Diese Kommentarreihe (ThKAT) setzt in der exegetischen Landschaft ganz
neue Akzente. Nicht nur die Einbeziehung von jiidischen Exegeten, son-
dern auch die Betonung der theologischen Botschaft der einzelnen bibli-
schen Biicher heben sie aus den iiblichen Kommentarwerken heraus. Der
vorliegende Band ist eine wertvolle Erginzung zu der bereits bestehenden
Literatur tiber das Buch Rut. Fischers feministischer Ansatz ist eine unver-
kennbare Bereicherung. In der Einleitung werden folgende Fragen einge-
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hend erortert: Das Buch als literarisches Kunstwerk; Der Sitz des Rutbu-
ches im Rechts- und Sozialleben Alt-Israels. Bei der Untersuchung der li-
terarischen Form des Rutbuches wird die didaktische Absicht des Buches
hervorgehoben: es will Lebensrealitit weisheitlich und theologisch deuten
und beispielhaft konkrete Anweisungen geben, wie denn nach Gottes Wei-
sung gelebt werden konne. Von seiner Gattung her ist das Buch exegetische,
schriftauslegende Literatur mit sowohl didaktischen als auch homiletischen
Absichten. Mit der Tradition argumentierend und aus der Mischehendis-
kussion heraus will es erzihlerisch zur rechten Auslegung der Gotteswei-
sung anleiten. Dabei achtet es sehr genau darauf, dafl Frauen nicht nur zu
ihrem Recht kommen. Auch ihre Lebenskonzepte sollten gegen die vor-
herrschende patriarchale Ordnung verwirklicht werden konnen, ohne je-
doch die soziale Einbindung zu verlieren. Als Entstehungszeit nimmt Fi-
scher an, dafl das Buch mit jenen Kreisen im Gesprich ist, die das
Nehemiabuch verfaflt haben, also friithestens in der 2. Hilfte des 5. Jh. Bei
der Frage nach der Rezeption des Buches geht Fischer auf die Schriften aus
Qumran und auf weitere frithjiidische und rabbinische Schriften ein. Eror-
tert werden auch sein Platz in der Kanonfolge und seine Bedeutung fiir das
theologische Verstindnis des Rutbuches. Die Spuren der Rezeption werden
anschlieend weiter verfolgt in der Septuaginta-Ubersetzung, in der christ-
lichen Bibel und bei den Kirchenvitern. Die Einleitung schliefit mit einer
Untersuchung der Rut-Erzihlung in Kunst und Literatur. Hinweise auf
eine zeitgenossische, kontextuelle Lektiire des Buches werden dabei ange-
boten. In einem Nachwort setzt sich die Verf. mit Fragen von heute ausein-
ander: Frauenbeziehungen, Zusammenleben der Generationen, Armut,
Fliichtlinge, Fremdenfeindlichkeit, u. a. m. Der Kommentar schlieit mit
einer eigenen Ubersetzung des Textes und einem Register der Bibelstellen.

Dirk Kinet, Augsburg

Daniel Hoffmann, ,,Im neuen Einband Gott gereicht“. Liturgische Poesie
in der deutsch-jiidischen Literatur des 20. Jahrhunderts. Jiidische Verlags-
anstalt, Berlin 2002. 237 Seiten.

»Neu wird gekleidet vom Judenvolke von Jahrbundert zu Jahrbundert
Palistina, das liebliche Land: im neuen Einband Gott gereicht.“ Diesen
Worten Else Lasker-Schiilers entnimmt Daniel Hoffmann den Titel dieser
Studie, die sich mit verschiedenen Aspekten von jidischem Sein in moder-
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ner deutscher Literatur befaflt. Der ,Einband®, in welchem Else Lasker-
Schiiler Gott sein Land zuriickgibt, ist die Prosaschrift Das Hebrderland.
Und wie sie haben Generationen jiidischer Autoren ihr Jiidischsein in ihren
Werken zum Ausdruck gebracht, gerade auch Autoren, die als assimiliert
und sikular eingestuft werden wie Joseph Roth, Franz Werfel, Theodor
Lessing, Alfred Doblin oder Karl Wolfskehl. Eben diese beleuchtet Daniel
Hoffmann auf ihre ,jiidische Soziosemiotik (Gershon Shaked) hin, wobei
immer wieder erstaunt, wie tief das Jiidischsein selbst religionsferner Auto-
ren ihr Schaffen durchdringt. Alle der behandelten deutsch-jiidischen Au-
toren ringen zugleich um Nihe und Abstand zu threm Judentum, auf das sie
durch die nationalsozialistische Verfolgung zwangsliufig geworfen worden
waren, und beinahe alle erheben trotz oder vielleicht gerade wegen ihrer Di-
stanz das Judentum zu einem singuliren Ideal. Doch es gibt auch Ausnah-
men wie beispielsweise Alfred Doblin, der seine jiidische Existenz aufs Bit-
terste beklagt: ,Dort, wo ich bin, gehére ich nicht hin. Das, wohin ich
gehore, liebe ich nicht [...].*

Als zentrales Raster der Untersuchung dient namentlich die jiidische Litur-
gie, in zweiter Linie erst die Hebriische Bibel und die rabbinischen Schrif-
ten. Herausragendes Merkmal der jidischen Traditionsliteratur war stets
das Schriftzitat. In allen Veristelungen jiidischer Literatur finden sich bis
heute liturgische Topoi, Spuren des Brauchtums und alttestamentliche Ar-
chetypen. Selbst in der sikularen jiidischen Literatur wirkt ein traditionell
talmudisches Stratum weiter. Geradezu Sinnbild dieses Phinomens ist Ste-
fan Zweigs Figur des Buchmendel aus der gleichnamigen Erzihlung.
Buchmendel, der urspriinglich Rabbiner werden wollte, kehrt der Religion
angesichts der ,tausendfiltigen Vielgdtterei der Biicher” den Riicken, doch
sein Verhiltnis zum geschriebenen Wort bleibt dennoch ein eminent jiidi-
sches: , [...] er las seine Kataloge und Biicher, so wie man ihn das Lesen in
der Talmudschule gelehrt, leise singend und sich schwingend, eine schwarze
schaukelnde Weise. [...] Denn er las, wie andere beteten.®

Man mag postulieren, dafl die moderne jiidische Literatur Gedichte statt
Gebete hervorbringt, Romane an die Stelle von Midraschim setzt. Doch
Daniel Hoffmann zeigt, daf} gerade auch das Umgekehrte gilt. Religioses
wichst aus Profanem, so etwa, wenn ,,das Lied des Menuchim“ (an sich ein
durchaus weltlicher Schlager) aus Joseph Roths Roman Hiob in iiberzeu-
gender Weise als zeitgenossischer Psalm interpretiert wird, oder wenn Else
Lasker-Schiiler iiber den Zustand des Dichters in Anlehnung an kabbalisti-
sches, genauer Lurianisches Gedankengut sagt: ,Diesen Zustand nennt man
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,Inspiration‘: Platzmachen fiir Gott!“ Die These der vorliegenden Untersu-
chung klingt wie ein Widerhall auf die Anschauung Margarete Susmans: ,,In
allem modernen jiddischen Denken und Dichten - so gottfremd, ja athei-
stisch es sich geben mag — findet man zuletzt Thn, den Einen als den gehei-
men, tietverborgenen Schlissel wieder.“ Diesen Sachverhalt aufzudecken,
den speziellen und dennoch zentralen Aspekt jiidischer Prisenz in der deut-
schen Literatur zu erkliren, ist wohl niemand geeigneter als der ausgewie-
sene Wissenschaftler Daniel Hoffmann, der mit dem germanistischen
Handwerk ebenso vertraut ist wie mit der jiidischen Liturgie.

Gabrielle Oberhinsli-Widmer, Freiburg/Br.

Konrad Léw, Die Schuld. Christen und Juden im Urteil der Nationalsozia-
listen und der Gegenwart. Resch Verlag, Grifelfing 22003. 355 Seiten.

Was macht man mit einem Buch, das man kaum in die Hand nehmen,
geschweige denn lesen wiirde? Wire der Autor nicht ein renommierter
Professor fiir Politikwissenschaft und gibe es da nicht die Auseinanderset-
zung um die Rede des vormals CDU-Bundestagsabgeordneten Martin
Hohmann. Jene Teile der Rede Hohmanns, in denen vom jiidischen Welt-
bolschewismus die Rede ist und die primir im Kreuzfeuer von Kritik und
Unverstindnis standen, finden sich fast textgleich auch in Lows Buch, das
beansprucht, die Frage ,, Was war wirklich?* (Klappentext) zu beantworten.
In den ersten beiden Hauptteilen zeichnet Léw das Verhiltnis von Christen
und Juden im wilhelminischen Kaiserreich sowie die Sicht der Nationalso-
zialisten auf dieses Verhiltnis nach, um im dritten Teil die katholische Kir-
che und die katholischen Christen kollektiv von jeder Mitverantwortung an
den Verbrechen des Nationalsozialismus freizusprechen. Insbesondere die
Zeit im Kaiserreich Wilhelms IL. beschreibt Low als friedliche Koexistenz.
Der eigentliche Antisemitismus sei erst mit der Weimarer Republik entstan-
denund eine fiir Low verstandliche Reaktion: ,,Offenkundig fiir Jedermann
die enorme Beteiligung von Juden an den von der Bevélkerungsmehrheit
verhafiten Revolutionen in Rufland, in Bayern, in Ungarn® (24). Es folgt
die Aufzihlung jidischer Beteiligter an revolutioniren Akten in eben den
genannten Lindern, wie auch Martin Hohmann sie vorgenommen hat.
Dann folgt Low noch einer anderen Logik. Weil die NS-Elite (Hitler, Ro-
senberg, Goebbels, Himmler und Bormann, 101-142), ihre eigene Katholi-
zitdt zugunsten des Nationalsozialismus aufgab, kénne entsprechend die
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katholische Kirche nicht zum Mittiter der nationalsozialistischen Verbre-
chen geworden sein. Auflerdem habe der Nationalsozialismus den Kirchen
ihre Judenfreundlichkeit bestitigt, z. B. im Stiirmer. Hier findet sich eine
weitere Parallele zu Martin Hohmanns Rede: die Unglaubigen als Ausléser
des Nationalsozialismus und des Weltbolschewismus.
Es fillt schwer, dieses Buch in seiner Komplexitit von Fehlschliissen und
Scheinkorrelationen in Kiirze angemessen vorzustellen. Aber die Diskus-
sion um die Rede Martin Hohmanns hat gezeigt, daf§ eine Auseinanderset-
zung mit dergleichen verqueren Ideologien unerldfilich ist. Zwischen Low
und Hohmann gibt es ein Bindeglied, Johannes Rogalla von Bieberstein und
dessen Buch ,Jiidischer Bolschewismus®. Mythos und Realitit (Dresden
2002), aus dem beide zitieren. Mit Low, Hohmann und Bieberstein dringen
Stimmen an die Offentlichkeit, die nicht ungefihrlich sind, weil sie unter
dem Deckmantel des aufrechten Ganges konservativer Christen mit ihren
Versuchen, die Kirche freizusprechen oder Juden zumindest in die Schuld
mit einzubeziehen, einem Relativismus Vorschub leisten, der alles Aufgear-
beitete durch die Bequemlichkeit der ithm eigenen Logik wieder verschiitten
kénnten. Und eben diese Logik, welche die Schuld zum anderen verschiebt
oder den Blick auf die scheinbare Mitschuld des anderen zu lenken ver-
sucht, zerstort jede Dialogfihigkeit zwischen Christen und Juden schon in
der Wurzel. Unertriglich bleibt der Selbstbezug des Autors, der sich dhn-
lich auch bei Bieberstein findet. Unter der Uberschrift ,,Uber den Autor®
findet sich ein Kapitel, in dem der ,, Widerstand“ der eigenen Familie gegen
den Nationalsozialismus dokumentiert wird und eine Mystifizierung der
Eltern, insbesondere des Vaters, vorgenommen wird. Nicht einmal die Er-
wihnung, dafl der Name Léw zwar jiidisch klinge, aber nicht sei, oder die
Erwihnung, dafl zu Rabbi Léw keine Verwandtschaft besteht, ist dem
Autor zu schade. Diese Selbstrechtfertigung und das Einnehmen eines quasi
Opferstatus als Legitimation des Geschriebenen wird im persénlichen
SchlufRwort unter dem Hinweis auf die ,,selbstlose Niachstenliebe (309) der
Schwester des Autors auf die Spitze getrieben.
Beispielhaft fiir Léws befremdende Argumentation steht die Feststellung:
.Wer die christliche Lehre fiir die Schoa verantwortlich macht, macht in
letzter Konsequenz gliubige Juden, nimlich Jesus, die Apostel Matthdus
und Johannes, sowie den Rabbiner Paulus dafiir verantwortlich, da ihre
Worte den Mittelpunkt der christlichen Verkiindigung bilden.”

Michael Ney, Wistedt
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Tilbert Moser, Der Nahost-Konflikt. Seine Hintergriinde im Lichte der
biblischen Prophetie und unsere christliche Antwort. GGE aktuell, Ham-
burg 2003. 72 Seiten.

Beinahe tiglich lesen oder sehen wir erschreckende Nachrichten aus Israel.
Der Konflikt zwischen dem jiidischen Volk und den Paldstinensern hat sich
zugespitzt und immer grausamere Formen angenommen. Erreichen diese
Nachrichten noch unser Herz? Schieben wir das Problem durch leichtfer-
tige Verurteilung — meist der judischen Seite — beiseite? Wer weify schon
wirklich Bescheid iiber die geschichtliche Entwicklung und die Hinter-
griinde? Bruder Tilbert Moser hat dazu in einem kleinen Heft sehr hilfrei-
che Informationen gesammelt: historisch griindlich, biblisch begriindet,
personlich erlebt! Wer mehr tiber das Gegeneinander und das Miteinander
von Juden und Arabern, von Christen und Muslimen erfahren will, erhalt
hier eine ausgezeichnete Hilfe. Ich fithle mich als Christ besonders ange-
sprochen, denn mich bewegt die Frage immer wieder: Was kann ich tun? Es
fallt mir keine andere Antwort ein, als die schlichte Feststellung: Wir Chri-
sten miissen erkennen, dafl unsere Uneinigkeit und Zerrissenheit keine
Kraftwirkung zur Entfaltung kommen lifit. Deshalb gibt es fiir mich nur ei-
nen Weg: Wir Christen miissen Bufle tun, weil wir durch die Jahrhunderte
nicht zur Einheit gefunden haben und auch heute noch, oft sehr lieblos, ge-
trennte Wege gehen. In den Nachrichten aus Israel kommen die Christen
auch deshalb kaum vor. Sie sind keine Grofle, die ernstgenommen wird und
sie entfalten keine Kraft, so dafl ithre Stimme nicht horbar und ihr Einfluf§
kaum spiirbar ist. Muf das so bleiben?

Und noch etwas bewegt mich: Immer mehr Juden erkennen Jesus als ihren
Messias. Sie wollen aber Juden bleiben und nicht zu einer der Traditionskir-
chen konvertieren. Vom Judentum ausgestoflen und vom Christentum
nicht anerkannt, sind sie aber Hoffnungstriger. Ich habe mir abgewohnt,
fiir die eine oder andere Seite im Heiligen Land zu beten. Beide Seiten brau-
chen unsere liebende Fiirbitte, denn weder Diplomatie noch internationale
Hilfe werden diesen Konflikt losen. Das wird Gott allein tun, zu Seiner
Zeit. Deshalb bete ich: ,Herr erbarme Dich!“ Tilbert Moser gebtihrt auf-
richtiger Dank fiir diese Arbeit. Das Heft kann einen Weg aufzeigen zum
Verstehen und zur personlichen Hinwendung zu den Menschen im Heili-
gen Land. Wenn demnichst eine zweite Auflage herauskommt, bitte ich ei-
nen kraftigeren Druck zu verwenden, dann liest man es noch lieber und

leichter. Abrecht Fiirst zu Castell-Castell, Castell
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Ilana Shmueli/Thomas Sparr (Hg.), Paul Celan/Ilana Shmueli: Briefwech-
sel. Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2004. 241 Seiten.

Fiinf Jahre war Ilana alt, als sie zum ersten Mal dem neunjihrigen Paul Ant-
schel im Garten einer Freundin in Czernowitz begegnete. Sie spielten zu-
sammen Tischtennis und wurden von den anderen Kindern wegen ihrer
Ungeschicklichkeit verlacht. Eine Freundschaft, die in Czernowitz, jenem
,Bollwerk der westlichen Kultur“, vor der Katastrophe begann, ent-
wickelte sich zu einer einmaligen Beziehung, die von gemeinsamen Erinne-
rungen an eine verlorene Welt, von Sehnsucht, Einsamkeit und zuletzt auch
Liebe, gekennzeichnet war. Als sie sich 1965 in Paris wieder trafen, war
Ilana Sozialarbeiterin in Jerusalem, mit dem Musikwissenschaftler Herzl
Shmueli verheiratet und Mutter einer Tochter. Paul Antschel war einer der
bedeutendsten deutschsprachigen Dichter geworden, bekannt unter dem
Namen Paul Celan.

Nachdem 2002 der Briefwechsel zwischen Celan und seiner Frau Gisele
Celan-Lestrange veréoffentlicht wurde, ist jetzt die Korrespondenz zwi-
schen Celan und Shmueli zuginglich. Ich wage zu behaupten, es ist eines der
ergreifendsten und wichtigsten Biicher dieses Jahres. Ergreifend, denn es
zeigt die Geschichte zweier Menschen, die durch Verfolgung und Demiiti-
gung tief verletzt sind, diese unheilbaren Narben immer mit sich tragen,
aber immer hoffend auf die Gnade der Liebe und Seelenverwandtschaft.
Wichtig, weil es einen zusitzlichen Einblick in Celans letzte Monate erm6g-
licht. Mit Ausnahme von drei friiheren Briefen sind alle Briefe (insgesamt
127) zwischen Anfang Oktober 1969 und 12. April 1970 entstanden. Acht
Tage nach seinem letzten Brief, der sich wie ein Abschiedsbrief liest, ,,/ch
schreibe Dir diese Zeilen in Dankbarkeit, Ilana. [...] Du weifst, was meine
Gedichte sind - lies sie, das spiire ich dann. Paul“,verschwindet Celan. Zehn
Tage spiter, am 1. Mai 1970, wird sein Leichnam aus der Seine geborgen.
Die Bekanntschaft, die durch die kurze Begegnung in Paris wiederbelebt
wurde, gewann deutlich an Intensitit durch Celans Besuch in Israel im
Herbst 1969. ,Dafs Jerusalem eine Wende, eine Zasur sein wiirde in meinem
Leben — das wufSte ich“, bekennt Celan nach seiner Riickkehr. Der Besuch
im Judenland, wie er Israel nannte, brachte ihm Land und Leute niher,
machte ihm aber gleichzeitig klar, dafl er als deutscher Dichter dort keinen
Platz finden wiirde. In seinen Briefen bezeugt Celan immer wieder, dafl sein
»[...] Denken an Israel auch ein Bangen um Israel ist“ (27). Aufmerksam ver-
folgt er die Nachrichten, ist von den antiisraelischen Kampagnen beun-
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ruhigt, erkennt frith die antiisraelischen Ressentiments unten den Linken,
auch der Intellektuellen. Mit Bestiirzung spricht er tiber den (jiidischen)
deutschen Dichter Erich Fried, ,ein niedriger Isracl-Gegner®, der angeblich
sogar ,in neonazistischen Kreisen Anklang gefunden® habe (105). Celan in-
teressiert sich fir die Dichtung Israels, ist jedoch von dem Gedicht Amir
Gilboas, das Shmueli ihm im Original mit ihrer Ubersetzung zukommen
1aflt, nicht beeindruckt. Interessanter findet er Jehuda Amichai.

Jerusalem ist ,eine Zisur® in seinem Leben, nicht nur in bezug auf Israel,
sondern auch in seiner Bezichung zu Ilana, denn ,/...] ich wufte nicht, dafs
ich dort beschenkt werden sollte mit Dir“ (14). Versucht man die Dramatur-
gie des Briefwechsels in musikalischen Termini zu beschreiben, so konnte
man von einem Crescendo der Erwartung sprechen, das mit dem Besuch
Shmuelis in Paris iiber die Weihnachtszeit 1969 seinen Héhepunkt erreicht,
dann als Decrescendo ausklingt. Aus den Briefen Shmuelis entsteht das Bild
einer Frau, die aus der Bahn geworfen wurde, ihren Alltag und ihr Familien-
leben in Schach zu halten versucht, dabei ihre Sehnsucht nicht verbergen
kann. Der tigliche Gang zum Postfach und die Hoffnung, dort einen Brief
Celans zu finden, wird zu einem Ritual der Sehnsucht. Sie sorgt sich um
seine Gesundheit, um seine (Ver-)Stimmungen, versucht ihm Mut zuzu-
sprechen, ihm in ,Regentagen® brieflich Kraft zu vermitteln. Sensibel und
weise miiht sie sich, ihn mit ihrer Liebe nicht zu bedringen. Ihre Briefe sol-
len ithn ,nicht binden® (19), zweifelnd, ,,ob es nicht zuviel ist fiir Dich* (52).
Das Wort ,Liebe“ kommt nur einmal vor, und zwar nach dem Besuch in
Paris, bei dem sie seine ,Einsamkeiten und Verzweiflungen® (78) hautnah
erlebt hatte, nachdem ihr klar wurde, daff ihre Hoffnung, ihm ,,Halt und
Richtung® zu geben, eine Illusion ist. , Es ist Liebe, Paul, ich kann es sogar
beim Namen nennen [...]“ (100). Wenngleich Shmueli in ihrem Nachwort
nicht von Liebe spricht, die Verwirrung der Gefiihle ist in ihren Briefen un-
verkennbar.

Celans Briefe, knapp, scheinbar selbstbeherrscht, sind bewegende Seelen-
bilder. Die Kraft, die er aus dem Besuch in Jerusalem zu schopfen meinte,
schwindet allmihlich. , Deine guten Briefe, Ilana: wenn sie kommen, heben
sie mich aus mir heraus, in ein wirkliches Stiick Welt — das mich allerdings
dann wieder entlifSt, zuriick ins Unertrigliche (81 f.). Shmueli erkennt, dafl
Celan in ihr ,die Tochter Zions“ suchte, ihre Einsamkeit in der judischen
Heimat aber nicht wahrzunehmen (ver-)mochte. ,, Ich glaube, ich kann kein
, Wir-Begriff* sein — ich glaube, ich will es auch nicht“ (112), schreibt sie in
einem der letzten Briefe.

232 FrRu NF 3/2004



Mit den Briefen schickt Celan ihr seine Gedichte, 26 insgesamt, die auch im
Buch abgedruckt sind. Sie reagiert nicht explizit, bewertet sie nicht, aber
seine Bilder und Wortschopfungen werden Teil ihres Vokabulars, z. B. die
Anspielung auf das Gedicht ,Die Welt“: ,,Sag was Du willst — von mir — ob
Du willst von mir? Mir Frau — mir Kahlgeschorenen?“ (102). In Celans letz-
ten Briefen schwindet die Hoffnung. Er schreibt {iber betriibende antisemi-
tische Vortille, die Sorge um seinen Sohn, iiber den ,, Widerstand“ bei seinen
Zuhorern und das Gefiihl, als Dichter mifiverstanden zu sein. ,Es bleibt:
das Alleinsein.“ Zwei Wochen spiter setzte er seinem Leben ein Ende.
Anat Feinberg, Stuttgart

Nanda van der Zee, ,Um Schlimmeres zu verhindern ...“ Die Ermordung
der niederlandischen Juden: Kollaboration und Widerstand. Aus dem Nie-
derlindischen von Bram Opstelten. Carl Hanser Verlag, Miinchen/Wien
1999. 344 Seiten.

Mythen haben ein langes Leben. Den Mythos, daff die Niederlinder sich
wihrend der deutschen Besatzung 1940-45 heldenhaft, aufopferungswillig
und judenfreundlich benommen haben, hat Nanda van der Zee, leider zu
Recht, als ein grausames Marchen enthillt. Der Flucht von K6nigin Wilhel-
mina und des Kabinetts nach England, schon in den ersten Tagen nach dem
deutschen Uberfall, widmet sie ein ganzes Kapitel. Dieses Kapitel ist der
Schliissel zum Verstehen der finsteren Zeit. Natiirlich gab es viele, die sich
schiitzend und unter Einsatz des eigenen Lebens — und das ihrer Familien-
angehorigen — fiir die jiidischen Mitbiirger eingesetzt haben. Aber die
Gruppe der Lauen, der Halbherzigen und Opportunisten war unendlich
viel grofler. Sogar noch nach der Befreiung regierte der Kompromif§ — vor
allem in der Beamtenhierarchie. Durch die Flucht der Kénigin und der Re-
gierung blieb das Land ohne Obrigkeit im Sinne von Rémer 13 zuriick. Die
deutschen Besatzer niitzten diese Situation schamlos aus und hatten ein
leichtes Spiel, ihre neuen Staatsstrukturen als gesetzmiflig zu erkliren. Die
teils sehr bibeltreuen Reformierten Christen standen vor der Wahl, entwe-
der die nationalsozialistischen Besatzer anzuerkennen oder ihre Bibeltreue
zu verleugnen. Daf} gerade aus dieser Gruppe doch noch viele Widerstand
geleistet haben und jetzt in der Allee der Baume in Yad Vashem geehrt wer-
den, kann nur als ein Sieg ihres personlichen Gewissens gewertet werden.
Das Totalbild ist beschimend: ,,In den Niederlanden hat man die Juden be-
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reits wihrend des Krieges abgeschrieben.“ Van der Zees Schlufifolgerung
gilt fiir die Jahre 1940-45, aber leider auch fiir die Zeit vor und nach der Be-
satzung. Der Mythos der niederlindischen Judenhelfer hat bis Mitte der
sechziger Jahre tiberlebt. Die starken Leitbilder waren der Streik vom Fe-
bruar 1941, an den ein Denkmal im ehemaligen — erst nach dem Krieg zer-
storten — Judenviertel von Amsterdam erinnert, und Anne Frank, deren
Versteck im Achterhuis verraten wurde. Auch die literarischen Zeugnisse
aus den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg halfen mit, cin Bild hel-
denhafter Hilfe fiir die Juden aufzubauen. Erst 1965 erschien das historische
Werk von Jacob Presser, Untergang: Die Verfolgung und Vernichtung des
niederlindischen Judentums, das sich der dunklen Realitit 6ffnete. Nanda
van der Zee hat sich zum Ziel gesetzt, diese Erinnerung wachzuhalten. Es ist
ihr mit dieser bitteren Wahrheit gelungen.

Nico Sonnevelt, Rischlikon (CH)

Berichte

Edith-Stein-Preis fiir das Friedensdorf,, Neve Shalom “

Am 2. November 2003 wurde die Bruno-Hussar-Stiftung mit dem Edith-
Stein-Preis 2003 ausgezeichnet (vgl. FrRu 11[2004]78). Bruno (André)
Hussar (1911-1996), der Griinder des Friedensdorfes Neve Shalom/Wahat
al Salam in Israel, sagte tber sich selbst: ,,Ich bin katholischer Priester, ich
bin Jude, ich bin israelischer Staatsbiirger [...]. Ich spiire in mir vier verschie-
dene Identititen: Ich bin wirklich Christ und Priester, ich bin wirklich Jude,
ich bin wirklich Israeli, und wenn ich mich anch nicht als Agypter fiihle, so
stehe ich doch den Arabern, die ich kenne und liebe, sehr nabe.

André Hussar, am 5. Mai 1911 in Kairo geboren, wurde von seinen Eltern
zum Studium nach Paris geschickt. Als die deutsche Armee Frankreich be-
setzte und alle Juden aufgefordert wurden, sich ein ,,J“ in den Paf stempeln
zu lassen, liefl Hussar, der als Ingenieur seine Mutter und Geschwister in
Agypten finanziell unterstiitzte, seinen Pafl ungestempelt, da er vermutete,
dafl man die Juden internieren wiirde. Er stellte sich die Konzentrations-
lager allerdings sehr naiv als ,,Zelte auf einer griinen Wiese® vor. Auf aben-
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teuerlichen Wegen entkam er in das siidliche, noch nicht besetzte Frank-
reich. Wahrend seines Studiums kam er durch eine katholische Studenten-
gruppe auch zu Fragen nach Gott. Er lieff sich taufen, trat spater in den Or-
den der Dominikaner ein, erhielt den Ordensnamen ,Bruno® und wurde
1950 zum Priester geweiht. 1953 wurde er nach Jerusalem geschickt, um
dort ein Haus zum Studium des Judentums aufzubauen. Das Jesaja-Haus,
wie es spater genannt wurde, nimmt heute in Jerusalem in der Wissenschaft
des Judentums einen wichtigen Platz ein. Sein Mitbruder Marcel Dubois
war sogar einige Jahre Dekan der Philosophischen Fakultit an der Hebrii-
schen Universitit Jerusalem. Doch fiir Bruno Hussar war das ,, Tun wichti-
ger als das Studium:
»In dieser Beziehung fiible ich mich
wirklich als Jude. Im Buch Exodus 24,7
lesen wir, dafl Mose vom Berg Sinai her-
abstieg und dem Volk das Bundesbuch
vorlas. Die Kinder Israels antworteten:
JAlles, was der Herr gesagt hat, werden
wir tun und werden wir horen!*
In einem ihver Kommentare haben sich
die Rabbiner gefragt: ,Warum hat das
Volk gesagt: |[...] werden wir tun und
werden wir horen, anstatt zu sagen: wer-
den wir horen und werden wir tun? Wie
kann man den Willen Gottes tun, bevor
man thn gehort haté Sie kamen auf fol-
Bruno Hussar an seinem 80. Geburtstag ges?de Antwort: ,Nur wenn 7?’14?2 den
= M leve Shalotn: Willen Gottes tut, kommt man ithm nahe
Foto: Hermann Sicben.  genug, wird man intim genug mit ihm,
wm thn wirklich zu héren.
Der Jude setzt den Schwerpunkt auf das Tun, denn nur indem man handelt,
beweist man die Ehrlichkeit seiner Absichten. Der Evangelist Johannes, der
ganz und gar Jude war, sagt das auch: ,Wer die Wahrbeit tut, der kommt
zum Licht!‘ (Joh 3,21).
Bruno Hussar fihlte sich sowohl dem Christentum als auch dem Judentum
zugehorig und wollte sich deshalb fiir ein besseres Verstindnis zwischen
Christen und Juden einsetzen. Am wirkungsvollsten konnte er diese Ab-
sicht als Experte beim IL. Vatikanischen Konzil in die Tat umsetzen. Der auf
Wunsch von Papst Johannes XXIII. entworfene Text tiber die Juden hatte
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grofie Hoffnung, aber auch heftige Widerstinde hervorgerufen. Vor allem
die arabischen Kreise und Kirchen waren dagegen. Sie vermuteten darin
eine Unterstiitzung des Staates Israel. Bruno Hussar half in personlichen
Gesprichen und in Diskussionen, ihre Bedenken zu zerstreuen.

Beim Studium der Heiligen Schriften im Jesaja-Haus und im tiglichen Le-
ben in Jerusalem erfuhr Hussar immer wieder, daff Juden, Christen und
auch Muslime sich als Kinder Abrahams verstehen. Diese Erkenntnis wollte
er in die Tat umsetzen. In seiner Autobiographie ,Ein Weg der Verséh-
nung“ schreibt er: ,,Wir dachten an ein kleines Dorf, das Menschen aus den
verschiedenen Gemeinschaften des Landes umfafSte. Juden, Christen und
Muslime wiirden dort in Frieden miteinander leben, ibrem eigenen Glanben
sowie thren Traditionen treu bleiben und gleichzeitig die Traditionen der
anderen respektieren und in dieser Verschiedenheit eine Quelle der personli-
chen Bereicherung finden.

Wir wollen priifen, ob ein geschwisterliches Zusammenwohnen in Achtung
vor dem Anderssein der anderen moglich sei, und dann [...] den Rahmen fiir
eine ,Schule des Friedens‘ bilden. In den verschiedenen Lindern gibt es Aka-
demien, auf denen man jabrelang die Kriegskunst erlernt. GemdfS dem pro-
phetischen Wort, ,Dann schmieden sie Pflugscharen aus ihren Schwertern
und Winzermesser aus thren Lanzen. Man zieht nicht mehr das Schwert,
Volk gegen Volk, und iibt nicht mebr fiir den Krieg* (Jes 2,4 und Mi 4,3),
wollten wir eine Friedensschule errichten, denn auch der Friede ist eine
Kunst: Er entstebt nicht improvisiert, sondern mufS gelernt sein.

Hussar stellte seine Idee 1967 seinem Ordensoberen in Paris vor. 1970 er-
hielt er die Erlaubnis, sich ganz diesem Projekt zu widmen. Nach Jes 32,18,
Mein Volk wird in einer Oase des Friedens leben®, nannte er es ,,Neve Sha-
lom“. Vom Trappistenkloster Latrun erhielt er ein durch die Kriege 1948
und 1967 verwiistetes Grundstiick, und bereits 1972 lud er junge jtidische
und arabische Familien aus Israel ein, das Dorf gemeinsam mit ihm aufzu-
bauen. Der Anfang auf dem kahlen Hiigel ohne Wasser und Strom, nur
mithsam tiber einen holperigen Weg erreichbar, war sehr schwierig.

Heute besteht das Dorf Neve Shalom aus 50 jiidischen und arabischen Fa-
milien. Hussars Traum, dafl Juden, Christen und Muslime in einer Qase des
Friedens zusammenleben, ist in Erfillung gegangen, wenngleich die Fami-
lien mehr Wert auf eine zahlenmaflige Ausgewogenheit zwischen ethnischer
anstelle von religioser Zugehorigkeit legen. Gegenwirtig werden weitere 90
Grundstiicke fiir neue Familien vorbereitet. Entsprechend Hussars Plan
gibt es im Dorf eine Friedensschule, an der bisher ca. 30 000 Personen aus

236 FrRu NF 3/2004



Israel und aus dem Ausland an mehrtigigen Workshops teilgenommen ha-
ben. Viele sind inzwischen in verschiedenen Organisationen und Gruppen
in Israel aktiv.
Die sechsklassige Grundschule ist mit Beginn des Schuljahres 2003/2004
um eine siebte Jahrgangsstufe erweitert worden. Dies ist der Anfang der er-
sten zweisprachigen und bikulturellen Mittelschule (Junior High School) in
ganz Israel. Insgesamt werden z. Z. 300 Kinder unterrichtet. Die jiidischen
und arabischen Lehrerinnen und Lehrer unterrichten jeweils in ihrer Mut-
tersprache. Von frithester Kindheit an kénnen die Kinder so ein Bewufitsein
beider Identitaten, Kulturen und Traditionen entwickeln. Das vermittelt
Selbstbewufitsein und ermutigt die Kinder, aufeinander zuzugehen, die an-
deren zu verstehen und zu akzeptieren, und sich auf eine gemeinsame Zu-
kunft vorzubereiten.
Im Dorf gibt es keine Synagoge, keine Kirche und keine Moschee, sondern
nur eine Halle und einen Hain des Schweigens. Ein geistliches Zentrum lidt
zu Vortrigen, Gesprichskreisen und Meditation ein. Ein Gistehaus steht
Gisten aus dem In- und Ausland zur Verfiigung. 1975 wurde wihrend einer
judisch-christlichen Bibelwoche in Bendorf der Verein Freunde von Neve
Shalom gegriindet. 2001 hat dieser Verein eine Stiftung ins Leben gerufen,
um die Friedensarbeit in Israel und Palistina im Sinne von Bruno Hussar
auf Dauer fordern und unterstiitzen zu kénnen.

Hermann Sieben, Bendorf

Notizen

Rabbiner des orthodoxen Judentums ha-
ben erstmals zu einem jiidisch-christli-
chen Treffen eingeladen. Die Begegnung
fand Anfang Februar 2004 im Museum of
Jewish Heritage in New York statt. Laut
Information des Pariser Erzbischofs, Kar-
dinal Jean-Marie Lustiger, sei urspriinglich
nur eine ,kleine informelle Begegnung®
geplant gewesen, aus der schliefflich ein
grofles christlich-jiidisches Treffen mit
rund sechzig Teilnehmern wurde. Das
zweitdgige Treffen stand zwar unter dem
Thema ,Was ist das wichtigste Gebot?,
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aber theologische Diskussionen wurden
vermieden. ,Es ging darum, einander
freundschaftlich zu begegnen® (Rabbiner
Adin Steinsaltz, Israel), sich kennenzuler-
nen und Beziehungen aufzubauen. Unter
den jlidischen Teilnehmern waren u. a. der
frihere aschkenasische Grofirabbiner Is-
rael Meir Lan (Israel), der Kanzler der Ye-
shiva University Rabbiner Norman Lamm
(New York), Rabbiner Henry I. Sobel
(Brasilien), Rabbiner Yazakov Dov Bleich
(Ukraine) und der Vorsitzende des World
Jewish Congress Israel Singer. Die katholi-
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sche Seite wurde u. a. vertreten von den
Kardinilen Jean-Marie Lustiger (Paris),
Theodore McCarrick (Washington), Fran-
cs Eugene George (Chicago), Christoph
Schinborn (Wien), Ivan Dias (Bombay)
und Alexandro do Nascimento (Sio Paulo

de Luanda).

Eine der ersten Antragstellerinnen im
Rehabilitationsverfahren der Schweiz
fiir Fliichtlingshelfer zur Nazizeit ist die
Genfer Jiidin Aimée Stitelmann (vgl.
FrRu 11[2004]121). Stitelmann war am 11.
Juli 1945 in Genf im Alter von 20 Jahren
von der Militdrjustiz zu 20 Tagen Gefing-
nis, abztiglich 18 Tage Untersuchungshaft,
verurteilt worden. Stitelmann hatte im
Laufe von drei Jahren 15 Kinder, meist
Waisen, illegal in die Schweiz gebracht und
bei Familien untergebracht. In ithrem Re-
habilitationsantrag verlangt sie, daf} die
Aufhebung des Urteils von 1945 in den
groflen Genfer Zeitungen veroffentlicht
wird. Fiir 26 weitere Personen hat die Paul
Griininger Stiftung ein Sammelgesuch ein-
gereicht.

Gesuche konnen von den Verurteilten sel-
ber oder von den Angehdorigen eines ver-
storbenen Verurteilten eingereicht werden.
Berechtigt sind auch in der Schweiz ansis-
sige schweizerische Organisationen, die
sich dem Schutz der Menschenrechte oder
der Aufarbeitung der Schweizer Ge-
schichte zur Nazizeit widmen. Die schrift-
lichen und eigenhandig unterschriebenen
Gesuche sind vor dem 31. Dezember 2008
einzureichen, in begriindeten Ausnahme-
fillen bis spatestens Ende 2011. Dem Be-
gehren beizulegen ist eine Kopie des Straf-
urteils oder der Hinweis, wo dieses zu
finden ist. Das Verfahren ist kostenlos.

Die Internetseite www.israel.org des isra-

elischen Auflenministeriums hat ein
neues Gesicht. Im Januar 1994 ins World
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Wide Web gestellt, war die Webseite der
israclischen Regierung die erste Webseite
weltweit ecines Auflenministeriums. Die
Seite enthalt tiber 22 000 Dokumente. Der
Link Our Bookmarks gibt ausfiihrliche In-
formationen tiber Israel in verschiedenen
Sprachen. Die neue Webseite wird auch
eine integrierte Zeittafel enthalten, die die
Geschichte des Staates Israel mit den dazu-
gehorigen Ereignissen und Dokumenten
visuell ansprechend und iibersichtlich dar-
stellt.

Das Philanthropin gehort wieder der
Frankfurter Jiidischen Gemeinde. Am 9.
Februar 2004 hat die Frankfurter Oberbiir-
germeisterin Petra Roth in einem symboli-
schen Akt den Besitz an die Judische Ge-
meinde zurickgegeben. Im Jahr 1804 im
Frankfurter Getto von Mayer Amschel
Rothschild gegriindet, war die auch von
Christen besuchte Schule dem liberalen jii-
dischen Geist von Moses Mendelssohn und
der Pidagogik von Pestalozzi verpflichtet.
In ihrer Bliitezeit war sie als die grofite
deutsche jldische Schule bertihmt. 1942
wurde das ,Philanthropin® von den Na-
tionalsozialisten geschlossen. Nach dem
Krieg an die Judische Gemeinde zurtickge-
geben, verduflerte der damalige Vorsit-
zende der Jiidischen Gemeinde, Ignatz Bu-
bis, das Gebaude, um mit dem Erlos ein
Gemeindezentrum zu errichten. Nach ei-
nem griindlichen Umbau soll wieder eine
Ganztagsschule erstehen.

Im Rahmen der zentralen Erdffnungsfeier
der Woche der Briiderlichkeit 2004 wurde
der israelische Dirigent Daniel Barenboim
mit der Buber-Rosenzweig-Medaille ge-
ehrt. Barenboim, der auch Generalmusik-
direktor der Deutschen Staatsoper Berlin
1st, erhielt die Auszeichnung unter ande-
rem flir seinen Beitrag zur Versohnung
zwischen Juden und Arabern. Beriihmt
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wurde Barenboim vor allem mit dem
Musikworkshop , West-ostlicher Diwan®,
in dem junge talentierte israelische und
palastinensische Musiker zusammen an
verschiedenen Orten musizieren. Gegriin-
det hat Barenboim diese Initiative gemein-
sam mit dem paldstinensischen Schriftstel-
ler und Literaturkritiker Edward Said
(1935-2003).

Isracl ehrte das Friedensengagement des
Musikers um die Aussohnung zwischen
Israelis und Arabern und seinen Einsatz fiir
den israelisch-paldstinensischen Dialog mit
dem Haviva-Reik-Friedenspreis 2003. Der
Haviva-Reik-Friedenspreis wurde 1994 von
der Givat Haviva Educational Foundation,

USA, und dem israelischen Friedens- und
Bildungszentrum Givat Haviva im Geden-
ken an die jiidische Widerstandskimpferin
Haviva Reik ins Leben gerufen und wird
seitdem jihrlich verliehen. Der Preis soll
Menschen ehren, die mit ihrer Arbeit dafiir
eintreten, die politischen, kulturellen und
religicsen Auseinandersetzungen im Na-
hen Osten im Dialog auszutragen und To-
leranz und die Achtung vor den Menschen-
rechten zu férdern. Givat Haviva, eines der
grofiten, dltesten und fihrenden Institute,
die sich in Israel fiir jidisch-arabische Ver-
stindigung einsetzen, wurde 2001 von der
UNESCO mit dem Preis fiir Friedenser-

ziehung ausgezeichnet.

Leser-Echo

Lili Heimann, Giwatajim, Israel, schreibt zum Beitrag von Wolfram Wette und die
Rettung von Ernest Fontheim, in FrRu 11(2004)23-33, bes. 30-31:

Sie haben mir eine grofie Freude erwiesen, indem Sie mir den Freiburger Rund-
brief geschickt haben. Ernest Fontheim und ich sind wie Geschwister aufge-
wachsen. Wir sind gleichaltrig und durch den Krieg getrennt worden. Erst nach
Jahren, nachdem er nach Amerika ausgewandert ist, habe ich ihn durch einen
Brief, den er im Aufban geschricben hatte, wiedergefunden, und seitdem sind
wir wieder in inniger Verbindung. Mir selber ist es noch gelungen, im Jahre
1939, zwei Monate vor Kriegsbeginn, mit einer Jugend-Alijah-Gruppe nach
Israel auszuwandern.

Prof. R. J. Zwi Werblowsky, Jerusalem, bemerkt zu den ,Gedanken zur Mat-
thiuspassion von J. S. Bach*, in FrRu 11(2004)108-111:

Ich ersehe aus dem Artikel von Dr. Arnbom, dafl das Thema immer noch ak-
tuell ist. Thr Artikel verdient niheres Gesprich. Die Erwihnung erinnert mich
an einen Text, den ich vor ungefihr zwei Jahren geschrieben, aber nie veroffent-
licht habe. Bei aller Wiirdigung der Verfasser von Artikeln im FrRu muf} ich
doch wiederholen, dafl fiir mich die so verniinftig und gut geschriebenen Re-
zensionen das Wichtigste sind, denn ohne sie wiirden mir sehr viele wichtige
Publikationen entgehen.
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Zu diesem Heft

Der jiidische Autor Ruben Frankenstein spricht im ersten Beitrag von der
Heiligkeit und Unantastbarkeit des Namens Gottes. Diese Ehrfurcht vor
dem Namen Gottes ist Ausdruck einer verbindenden christlich-judischen
Religiositit. — Das Jahr 2004 ist das hundertste Geburtsjahr von Johannes
Oesterreicher, der von den Nazis verfolgt worden ist und spiter im Zweiten
Vatikanischen Konzil entscheidende Arbeit zur inhaltlichen Gestaltung der
Judenerklirung geleistet hat. Zunichst wird von Udo Janson die familidre
Herkunft von Oesterreicher geschildert. Dann beleuchten wir sein histori-
sches und theologisches Denken und Wirken. — Der frithere Direktor des
Martin-Buber-Instituts in Jerusalem, Kalman Yaron, schreibt tiber biblisch-
jiidische Vorstellungen und Utopien einer perfekten Welt, ausgehend von
der Paradieserzihlung und den Zukunftshoffnungen der Propheten auf die
Errichtung der Konigsherrschaft Gottes auf Erden bis hin zu den Utopien
im neuzeitlichen Judentum. — Daf in Deutschland wieder neues jidisches
Leben erbliiht, zeigt der kurze Beitrag von Werner Kessl tiber die jiidische
Gemeinde in Rottweil. — Ernst Ludwig Ehrlich erhielt fiir seine unermudli-
chen Bemiihungen um christlich-jidische Verstindigung als erster den nach
seinem Freund benannten Klaus-Hemmerle-Preis. Wir bringen einen Aus-
zug aus der Laudatio von Hans Hermann Henrix. — Alwin Renker und
Werner Trutwin fassen im Riickblick die wichtigsten Eindriicke des 95.
Katholikentags in Ulm (Juni 2004) zusammen. — Im Berichtsteil folgt u. a.
eine Zusammenfassung tiber unsere Tagung ,Dabru emet — Redet Wahr-
heit an der Katholischen Akademie Freiburg, die der These, Juden und
Christen beten den gleichen Gott an, gewidmet war. — Der Bericht tiber die
Griindung der Internationalen Rosenzweig-Gesellschaft (IRG) zeigt, dafl
die Rosenzweig-Forschung immer grofieres Interesse findet.

Liebe deinen Niéichsten. Das ist, so versichern Jud und Christ, der In-
begriff aller Gebote. Mit diesem Gebot verlifst die miindig gespro-
chene Seele das Vaterhaus der gittlichen Liebe und wandert hinaus
in die Welt.

Franz Rosenzweig im ,,Stern der Erlésung®.
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Vater unser — Dein Name werde geheiligt
Die Heiligkeit des Namens im Judentum

Ruben Frankenstein*

Jeder Mensch hat einen Namen, den Gott ibm gab / und Vater und Mutter
ihm gaben, [...] denibm seine Siinden gaben / und ihm seine Sebnsucht gab.
Jeder Mensch hat einen Namen, den thm seine Feinde gaben / und ihm
seine Liebe gab, [...] den ihm das Meer gab / und ihm gab sein Tod.
Zelda (Mishkovsky/Shneurson), 1914-1984 (Ubersetzung R. Frankenstein).

wJeder Mensch hat einen Namen “

Namen haben bekanntlich den Sinn und Zweck der Unterscheidung von
Individuen. Als der erste Mensch auf Erden lebte, brauchte er nur einen
Gattungsnamen: Adam, wortlich Erdling (Mensch). Sobald aber die Men-
schen die Erde bevolkern, bietet uns die Bibel eine Vielzahl von Eigenna-
men. Biblische Namen sind vorwiegend ,sprechende” Namen. Viele ent-
halten als Vor- oder Nachsilbe den Namen Gottes: E/ oder Jah.

Im Judentum erfolgt die Namengebung fiir Knaben mit der Zeremonie der
Beschneidung als Zeichen fiir den Bund Gottes mit Abraham. Fiir die
Midchen gab es, zumindest in unseren Breitengraden, eine besondere Zere-
monie namens ,Holekreisch®. Am ersten Samstag, wenn die Mutter mit
dem Kind in die Synagoge kam, hoben die grofleren Kinder die Wiege mit
dem Midchen dreimal hoch und riefen: ,Hole, Hole Kreische, wie soll das
Kind heifle(n)?“ Nachdem der Name genannt war, erhielten die Kinder
Siifligkeiten. Die Etymologie des Wortes ist umstritten, aber wahrscheinlich

* Ruben Frankenstein, geb. 1938 in Tel Aviv, studierte Rechtswissenschaft, Germanistik, Juda-
istik und Geschichte in Tel Aviv, Jerusalem, Wien und Freiburg. Staatsanwalt in Tel Aviv
(1965-1974). Seit 1975 Lehrauftrige fiir Judaistik, Hebriisch, Jiddisch und Literatur an der
Universitit Freiburg und in der Erwachsenenbildung. Autor zahlreicher Beitrdge und Vor-
trage zur judischen Geschichte und Kultur. Der Beitrag ist die Kurzfassung eines Vortrags
vom 2. Mérz 2004 in der Christusgemeinde in Freiburg/Br.
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handelt es sich um den Volksglauben, daff ein Damon (Lilith, Frau Holle)
nach dem Leben des Kindes trachtet, solange es keinen Namen hat. Um die
Mutter und das Kind zu schiitzen, wird gegen sie gekreischt (geschrien)
bzw. ein Kreis um sie gebildet. Der Brauch ist schon im Machsor Vitry aus
dem 12. Jahrhundert belegt.

Bis ungefihr Anfang des 19. Jahrhunderts hatten die allerwenigsten Juden
Nachnamen. Sie unterschieden sich allein durch den Namen des Vaters, zu-
weilen des Ortes oder des Berufes. Erst mit der Emanzipation wurden sie in
Europa angehalten, Familiennamen anzunehmen. In manchen Gegenden
der k. u. k. Monarchie, vor allem in Galizien, machten sich die Beamten
einen Scherz daraus, den unkundigen Juden licherliche Namen zu verpas-
sen wie ,,Pulverbestandteil“ oder ,Kanalgeruch®.

Name als Stigma

Daf der Name nicht Schall und Rauch ist, sondern dafl vielmehr ,boser
Name den Mann totet”, wufiten auch die Nationalsozialisten. Der spitere
Propagandaminister Joseph Goebbels hat es auf dem Riicken des jiidischen
Berliner Polizeiprisidenten Bernhard Weifd (1880-1951) vorexerziert, in-
dem er ihn in seinem Kampfblatt mit dem Vornamen ,Isidor* titulierte.’
Nach der Machtergreifung der Nazis war einer der Hauptschritte bei der
Verfolgung der Juden ihre Stigmatisierung durch den Zwang, die jiidischen
Vornamen Israel bzw. Sara anzunehmen. Weitere Mittel der Stigmatisie-
rung und der Untergrabung ihrer Individualitit auf dem Weg zur Vernich-
tung waren die Kennzeichnung mit dem Judenstern und die Nummer auf
ithrem Arm, mit der sie wortwortlich gebrandmarkt wurden. Zur endgiilti-
gen Ausléschung ihres Namens wurde nach der Ermordung ihr Leichnam
zu Asche verbrannt — ohne Begribnis und ohne die Moglichkeit des Geden-
kens ihrer Person. Mit der Schoa ist somit nicht nur die Vernichtung des Le-
bens verbunden, sondern auch die fiir die Nachkommen so schmerzvolle
Ausradierung des Namens und der Erinnerung.

1) Der Name Isidor wurde von Goebbels verichtlich fiir die Bezeichnung eines Juden verwen-
det. Vgl. Dietz Bering, Kampf um Namen. Bernhard Weif§ gegen Joseph Goebbels, Stuttgart
1992. Allgemein zum Namen als Stigma vgl. Dietz Bering, Der Name als Stigma. Antisemi-
tismus im dentschen Alltag 1812-1933, Stuttgart 1988.
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Besonders fiir den gliubigen Juden ist die wiirdige Bestattung des vollstan-
digen Leichnams von grofer Bedeutung. Anders als in anderen Kulturen
und Religionen, legen die Juden besonderen Wert darauf, daf} der Verstor-
bene in der mit seinem Namen versehenen Ruhestatte verbleibt. Dies ist mit
dem Glauben an die Wiederauferstehung verbunden.

Die Bedeutung des namentlichen Gedenkens im Judentum mag auch fol-
gendes Detail illustrieren. Das Hebraische kennt kaum Fluchworte. Statt
dessen werden meist Lehnworter aus dem Arabischen, Russischen und son-
stigen Sprachen benutzt. Die schirfste Verfluchung, die das Hebriische
kennt, ,Moge sein Name und Andenken ausradiert werden!*, beruht auf Ps
109,13: ,,Seine Nachkommen soll man vernichten, im néichsten Geschlecht
schon erloscht sein Name.

Die Wiederherstellung des Namens

Ein bescheidener Versuch, die Namen und die Wiirde der Opfer des Geno-
zids wiederherzustellen, ist die Aufgabe von Yad Vashem, der Gedichtnis-
stitte fiir die Opfer der Schoa in Jerusalem. Der Name ,,Yad Vashem® ist ab-
geleitet von Jesaja 56,5: ,,[...] denen gebe ich in meinem Hans und in meinen
Mauern ein Denkmal und einen Namen [...]. Einen ewigen Namen werde
ich ihnen geben, der nicht ausgeloscht werden soll“ (Elberfelder Bibel). In
der Ubersetzung nach Buber/Rosenzweig heifit dieser Vers: /... ihnen
gebe ich in meinem Haus, in meinen Manern ein Handzeichen, ein Namens-
mal, [...] das nie ansgerodet wird.

Yad Vashem gibt denen, deren Leiber in Rauch und Asche verschwanden
und deren Namen ausgeldscht wurden, einen ewigen Namen und ein ewiges
Gedenken zurtick. Wer einmal in Yad Vashem war, wird sich an den unterir-
dischen Raum erinnern, in dem — wahrend sich das Licht der Kerzen tau-
sendfach spiegelt — Namen, Alter und Geburtsort der ermordeten Kinder
verlesen werden, oder an das ,, Tal der Gemeinden®, wo die Namen der zer-
storten und ausgeldschten jidischen Gemeinden in hohe Felsblocke einge-
meif3elt sind, oder an die ,,Allee der Gerechten®, wo Baume gepflanzt wer-
den fiir jene Menschen, die den Mut aufbrachten, unter unmenschlichen
Bedingungen Menschlichkeit zu wahren.
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Gottesnamen

Der Gott Israels hat viele Namen und Bezeichnungen, doch die meisten
sind Umschreibungen, um den Namen selbst nicht auszusprechen. Zu-
nichst finden wir in der Bibel das allgemeine Wort fiir Gott: E/ oder Eloba.
Am hiufigsten aber wird der Plural Elohim gebraucht. Des weiteren kennen
wir die Namen mit dem Zusatz ciner Eigenschaft Gottes: El-Eljon, der
hochste Gott, El-Schaddaj, meist wiedergegeben mit der Allméchtige, und
die bekannteste Form, Adonai (hebriisch fiir ,meine Herren®), das als
,Gott“ oder ,,Gotter” tibersetzt werden kann.

Die mafigeblichste Stelle zum Namen Gottes finden wir im Buch Exodus.
Als Mose von Gott berufen wird und im Dornbuschgesprach den Auftrag
erhilt, die S6hne Israels aus Agypten herauszufiihren, fragt Mose nach
dem Namen seines Auftraggebers und erhilt die Antwort: ,Ebejeh ascher
ehejeb, Ich bin, der ich bin (Ich werde dasein, der ich dasein werde). So sollst
du zu den Sohnen Israel sagen: Ehejeb (Der Ich bin) hat mich zu euch ge-
sandt. Und Gott sprach weiter zu Mose: So sollst du zu den Sohnen Israel
sagen: Jehewe, der Gott eurer Viter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks
und der Gott Jakobs, hat mich zu euch gesandt. Das ist mein Name in Ewig-
keit, und das ist meine Benennung von Generation zu Generation® (2 Mose
3,14 1),

Sowohl im Satz ,Ich bin, der ich bin“ wie auch im Tetragramm ist die he-
briische Wurzel ,H-J-H® zu finden, die ,sein® bedeutet. Maimonides in-
terpretierte diesen Namen als: ,,Hajah, howeh we-jiheje®, der, der war, der
ist, und der sein wird, womit die Eigenschaft der Ewigkeit bezeichnet wird.
Moses Mendelssohn hat folgerichtig in der ersten jidischen ,Verdeut-
schung® der Bibel das Tetragramm nicht wie Luther mit Herr, sondern mit
der Ewige wiedergegeben.

Einen Schritt weiter gingen Martin Buber und Franz Rosenzweig in ihrer
,Verdeutschung der Schrift“? Beide gehen davon aus, dal Gott sich selbst
(in der ersten Person Zukunft) ebejeh nennt (ich werde sein); Gott aber be-
fiehlt dem Mose, ihn, wenn er zu den Kindern Israels spricht, mit dem Na-
men Jabwe (in der dritten Person) vorzustellen. Die tibliche Form fiir die
dritte Person wire eigentlich jiheje. Um das Besondere dieses Namens zu
kennzeichnen, verwendet die Schrift eine dltere und weniger gebrauchliche

2) Zu einer newen Verdeutschung der Schrift, im Anhang zu Die fiinf Biicher der Weisung,
Ko&ln/Olten 1954.
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Variante des Verbs, nimlich He-Waw-He, was als Jehewe bzw. Jahwe aus-
zusprechen ist. Konsequenterweise tibersetzten Martin Buber und Franz
Rosenzweig den Namen Gottes je nach der Redesituation: wenn Gott von
sich selbst spricht mit ICH, wenn er direkt angesprochen wird mit DU und
in allen anderen Fillen mit ER, wobei jedes dieser Personalpronomen mit
Grofibuchstaben geschrieben wird. Von den Masoreten (7. bis 10. Jh.)
wurde das Tetragramm in zwei Formen vokalisiert, so daf} es entweder als
»Adonai“ oder als ,Elohim“ ausgesprochen werden konnte.

Die Heiligkeit des gittlichen Namens

Die Heiligkeit des Namens Gottes ist wesentlich fiir jede Religion. Sie ist
der Inbegriff der Unterscheidung zwischen dem Heiligen und Sakralen ei-
nerseits und dem Weltlichen und Profanen andererseits. Sie ist die Trennung
von Raum und Zeit, denn ,heilig, heilig, heilig ist der Herr der Heerscha-
ren!“ (Jes 6,3). Auch Moses und die Psalmisten besingen die erhabene Hei-
ligkeit des Namens Gottes: ,,Wer ist dir gleich unter den Géttern, o Herr!
Wer ist dir gleich, so herrlich in Heiligkeit, furchtbar an Rubhmestaten, Wun-
der tuend!“ (2 Mose 15,11).

Im Judentum —und folglich auch im Christentum - ist die Heiligkeit Gottes
in den Zehn Geboten verankert. Das 3. Gebot heift: ,,Du sollst den Namen
des Herrn, deines Gottes, nicht zu Nichtigem (zu Falschem oder Liigenhaf-
tem) aussprechen, denn der Herr wird den nicht ungestraft lassen, der seinen
Namen zu Nichtigem ausspricht!“ (2 Mose 20,7; Elberfelder Bibel). Nach ei-
ner anderen Ubersetzung lautet das Gebot: ,Du sollst den Namen des
Herrn, deines Gottes, nicht mifSbrauchen; denn der Herr wird den nicht un-
gestraft lassen, der seinen Namen mifSbrancht“ (Zircher Bibel).

Aus diesem Gebot haben die Rabbinen die Unsagbarkeit des gottlichen Na-
mens, d. h. das Verbot, das Tetragramm auszusprechen, abgeleitet. Man fand
dafiir die bereits erwihnten Ersatzbezeichnungen wie Adonai oder Elobim.
Spiter wurden selbst diese Bezeichnungen als nicht angemessen angesehen
und man wich auf Umschreibungen aus: Ha-kadosch baruch hu, der Hei-
lige, gepriesen sei er; Ha-schem, der Name; Ha-makom, der Ort; Ha-sche-
china, die Einwohnung Gottes.

Eine weitere Moglichkeit waren Wortschopfungen oder Worthiilsen wie
Adoschem, zusammengesetzt aus Adonai (Herr) und Ha-schem (der
Name), oder Elokim anstelle von Elohim. Man ging sogar soweit, be-
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stimmte Buchstabenkombinationen, die bestimmte Zahlen ergeben, zu ver-
meiden, wie etwa die Zahlen 10 und 5, die fiir die Buchstaben Jod und He
stehen (=] AH, einer der Kurznamen Gottes).’ In deutschen und englischen
Texten wird vielfach, um das Aussprechen des Wortes Gott zu vermeiden,
der Vokal weggelassen: Gtz (Gott), G’d (God).

Ein weiterer relevanter Brauch ist die als Genisa bekannte Autbewahrung —
meist auf dem Dachboden der Synagoge — unbrauchbar gewordener heiliger
Schriften, um sie spater rituell ,,zu bestatten, denn jedes hebriische Schrift-
stiick enthilt Buchstaben, die — zusammengesetzt — den gottlichen Namen
bilden. Dieser Brauch hat sich als eine der wichtigsten Quellen fiir alte, ver-
loren geglaubte Handschriften entpuppt.

Die Handhabung dieses Gebots wird aber nicht von allen Stromungen im
Judentum gleich streng interpretiert. In den liberalen und konservativen
Gemeinden ist man der Auffassung,
dafl mit dem Gebot des nicht Aus-
sprechens des gottlichen Namens nur
der Miflbrauch des Schworens bei
Gott bei nichtigen Anlissen oder
zum Zweck einer falschen, liigenhaf-
ten Aussage gemeint ist.

Bei den Kariern bzw. Karaiten, einer
jidischen Sekte aus dem 8. Jh., die nur
die Bibel anerkennt, aber den Talmud
und die rabbinische Exegese ablehnt,
legt man grofiten Wert auf die Anru-
fung Gottes unter Aussprechung des
Tetragramms. Belegt wird diese An-
sicht mit Psalm 20,2, ,/...] der Name
von Jakobs Gott mége dich schiitzen®,
und vor allem mit dem Nachsatz zum
Priestersegen, ,So sollen sie meinen
Namen auf die Israeliten legen und

Genisa-Tasche ; ;
Katalog zur Ausstellung ich werde sie segnen® (4 Mose 6,24-

,10 + 5 = Gott“. 270

3) Bis zum 27. Juni 2004 war im Jiidischen Museum in Berlin eine Ausstellung zu sehen mit dem
Titel ,,10 + 5 = Gott. Die Macht der Zeichen®, die diese Zahlenmystik, die auch in christlichen
Kreisen Zugang fand, thematisiert.
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Als die Formulierung der Unabhingigkeitserklirung des Staates Israel zur
Debatte stand, stritten sich die Verantwortlichen lange tiber einen angemes-
senen Gottesbezug. Schliefilich einigten sich sikulare wie religiose Abge-
ordnete auf die Formulierung: ,, Mitoch emuna be-zur israel“ (,Durch den
Glauben an [im Vertrauen auf] den Felsen Israels®) als eine authentische
Umschreibung des Namens Gottes.

6. Die Heiligung des gottlichen Namens im Tun

Kiddusch ha-schem — die Heiligung des gottlichen Namens — stellt den
hochsten Grad jiidischer religioser Moral dar.* Der Jude ist verpflichtet, al-
les in seiner Macht stehende zu tun, um Gottes Namen zu verherrlichen. So
empfanden es Juden als ihre Pflicht, eher ihr Leben zu opfern, als den Na-
men Gottes zu entweihen. Obwohl bereits in der Romerzeit eine Gelehr-
tenversammlung verfiigt hatte, daf§ man den Tod nur dem Zwang zum Got-
zendienst, zur Unzucht oder zum Mord vorziehen miisse, haben Juden, vor
die Alternative gestellt, entweder zu sterben oder durch die Taufe ihren
Glauben aufzugeben, es vorgezogen, als Mirtyrer zu sterben — ,,al kiddusch
ha-schem“. Eine solche kollektive Bereitschaft zum Martyrium gab es zur
Zeit der Romer in Palastina, wihrend der Zeit der Kreuzziige, aber auch an-
gesichts von Pogromen in west- und osteuropiischen Lindern. Nur als die
Juden Spaniens vor eine dhnliche Alternative gestellt wurden, hat die Mehr-
heit das Uberleben als das hohere Gebot erkannt, und entweder das Land
verlassen oder sich — zumindest zum Schein — taufen lassen.

Mit der Schoa wurde der Begriff kiddusch ha-schem auch auf die allein we-
gen ihrer jidischen Herkunft Ermordeten ausgeweitet. Anders als in frithe-
ren Zeiten wurden in der Schoa Juden ermordet, ohne daff ihnen die Alter-
native der Taufe gegeben wurde. Also galt fur sie, als wiren sie als Martyrer
zur Heiligung des Namens gestorben. In jlingster Zeit wurde der Begriff
auch auf alle Gefallenen in den Kriegen des Staates Israel ausgedehnt. Jeder,
der um der Heiligung des gottlichen Namens willen stirbt, wird als Heiliger
bezeichnet und seinem Namen werden die Initialen HJD, ,,Gott mdge sein
Blut richen!“, hinzugefiigt.

4) Anm. d. Red.: Vgl. Clemens Thoma, Erneunerung der Welt in jiidischer Tradition und Mystik,
FrRu 10(2003)82-88; ders., Frihjiidische Martyrer, FrRu 11(2004)82-93.
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Die Heiligung des gottlichen Namens in der Liturgie

Das Kaddisch (Lobgebet) ist das bekannteste Gebet im Judentum und hat
verschiedene Varianten. Es wird zwar auf mehrere Bibeltexte zurlickge-
fithrt, basiert aber vor allem auf Ez 38,23: ,,So werde ich mich als grof§ und
heilig erweisen und mich vor den Augen vieler Volker zu erkennen geben.
Dann werden sie erkennen, dafs ich der Herr bin.“

Selbst nichtpraktizierende Juden sprechen das Kaddisch zum Gedenken an
verstorbene Angehorige. Dabei muf ein Mifiverstindnis ausgerdaumt wer-
den: Es ist ein weitverbreiteter Irrtum, dafl es sich auschlieflich um ein To-
tengebet handelt.

Das Kaddisch ist die jiidische Erklirung der Theodizee par excellence, der
Rechtfertigung Gottes angesichts des Leidens. Durch das Sprechen des
Kaddisch driickt der Leidtragende aus, daf§ er auch in der schmerzlichsten
Stunde, wie etwa am Grabe seines Vaters oder seiner Mutter, Gott nicht ver-
wiinscht, sondern den Schicksalsschlag bereitwillig akzeptiert und — wie
Hiob — Gott lobt: ,,Der Herr hat gegeben, der Herr hat genommen, gelobt
sei der Name des Herrn!“ (Hiob 1,21).

_Kaddisch® ist das aramiische Wort fiir das hebriische ,, Kadosch“(= heilig).
_Kadosch® bedeutet auch ,abgesondert’ im Sinne von ,nicht Alltagliches.
Das Kaddisch erklirt Gott fiir heilig. Gott ist erhaben und heilig in der Welt,
die er nach seinem Willen geschaffen hat. Die Heiligkeit Gottes bedeutet die
Verbindlichkeit seiner Herrschaft und die Akzeptanz seines Willens bei al-
len seinen Geschopfen.

, Erhoben und geheiligt werde sein grofier Name in der Welt, die er nach sei-
nem Willen erschaffen [bat]. Sein Reich erstebe in eurem Leben, in euren Ia-
gen, im Leben des ganzen Hauses Israel und in naber Zeit. Sprecht: Amen!
Sein grofier Name sei gepriesen in Ewigkeit und Ewigkeit der Ewigkeiten!
Gepriesen sei und geriibmt und verherrlicht und erhoben und erhoht und
gefeiert und hocherhoben und gepriesen sei der Name des Heiligen, gelobt
sei er, iiber allem Lob und Gesang, Verberrlichung und Trostverheifiung, die
je in der Welt gesprochen wurde, sprecht: Amen.™

Ein weiteres Gebet, das in diesem Zusammenhang relevant ist, ist das Ke-
duscha (Heiligkeit) aus dem Morgengebet. Der Name dieses Gebets geht

5) Vgl. Annette M. Bockler, Jiidischer Gottesdienst, Berlin 2002.

6) Jakob J. Petuchowski, Gottesdienst des Herzens, Freiburg1981, 50-58; vgl. auch Pnina Nave,
Du unser Vater. Jiidische Gebete fiir Christen, Freiburg 1975; Leo Prijs, Du unser Vater. Ge-
bete aus dem Judentum, Freiburg 1988.
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auf den dreimaligen Ruf der Engel, ,kadosch, kadosch, kadosch“ (heilig, hei-
lig, heilig) in Jes 6,3 zurtick. Dies entspricht dem Sanctus im christlichen
Gottesdienst. Auch dieses Gebet ist eine dramatisch belebte Huldigung
Gottes.

~Riihmen wollen wir Dich, und Deine Heiligkeit wollen wir verkiinden
nach dem mysteriosen Sang der heiligen Seraphim, die da in Heiligkeit Dei-
nen Namen heiligen, wie es durch Deinen Propheten geschrieben steht: \Ei-
ner rief dem anderen zu und sprach: Heilig, heilig, heilig ist der Herr der

¢y

Heerscharen. Voll ist die ganze Erde mit seiner Heiligkeit".

., Vater Unser

Das christliche Vaterunser hat seine Wurzeln im judischen Gebet. Sowohl
die Bitte ,Dein Name werde geheiligt!“ wie auch die Bitte ,Dein Reich
komme!“ sind Juden und Christen ein gemeinsames Anliegen.® Auch die
Bitten, dafl Gottes Wille geschehe, dafl Er uns taglich mit dem Lebensnot-
wendigen versorge (Psalm 145,16) und uns unsere Siinden vergeben moge,
finden sich schon in der hebraischen Bibel und im jiidischen Gebetbuch.
Die judische Dichterin Rose Ausliander klagte einst in einem im Getto ge-
schriebenen Gedicht: ,,Und du, der alles weifs, lafSt es gescheben, / und sen-
dest nicht ein Heer von Engeln her?©

Trotz der drohenden Vernichtung héren wir hier noch einen Ton der Hoff-
nung und des Vertrauens auf die gottliche Macht, auf den Vater im Himmel.
Spiter, in dem Gedicht Vater Unser’, geschrieben im Angesicht der Schoa
und inmitten der schlimmsten Barbarei, stellte sie eben diesen Vater in
Frage:

Vater unser / nimm zuriick deinen Namen / wir wagen nicht / Kinder zu
sein.

Wie mit erstickter Stimme / Vater unser sagen / Zitronenstern an die Stirn
genagelt.

[...] Vater unser / wir geben dir zuriick / deinen Namen.

Spiel weiter den Vater / im kinderlosen / luftleeren Himmel.

7) Jakob J. Petuchowski (Anm. 6), 50-58; Pnina Nave, 16-18 (Anm. 6).

8) Zu den Zusammenhingen zwischen dem Kaddisch und dem Vaterunser vgl. Marc Philo-
nenko, Das Vaterunser, Ttibingen 2002.

9) Rose Auslinder, Gesammelte Werke, Band VI, Frankfurt/M. 1986, 274.
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Ratlos, enttiuscht und emport fragt die Dichterin, stellvertretend fiir alle
Opfer, wie es méglich sein kann, dafl der himmlische Vater, auf dessen
Schutz sie vertrauten, bei dem sie sich geborgen glaubten, sie so im Stich las-
sen und aussetzen konnte. Die Forderung, der treulose Vater mége seinen
Namen zuriicknehmen, reflektiert die Enttauschung und Verbitterung tiber
das Versagen des Vaters.

Dieses gottliche Schweigen, Gottes Abwendung von der Welt, nennt das Ju-
dentum hester panim, ,Gottes Verhiillen des Antlitzes” (die Verborgenheit
des Antlitzes Gottes). Gott zieht sich zuriick, er verbirgt sich auf geheim-
nisvolle Weise vor der Klage der Unschuldigen (b Chag 5a).

Im Bild des gelben Sterns — ,, Zitronenstern an die Stirn genagelt“ —wird eine
Synthese sowohl christlicher wie jiidischer Tradition vollzogen. Anders als
der Stern Davids, den alle Juden zu tragen gezwungen waren, ist dieser Stern
nicht nur an die Kleider angeheftet als ufiere Kennzeichnung der ,Anders-
artigkeit®, sondern wird brutal an die Stirn genagelt, ein Bild, das an die
Kreuzigung Jesu erinnert.

Christen mogen es irritierend und ungehorig finden, aber fiir uns Juden
gehort es zur Tradition, dafl wir mit Gott hadern und rechten, ja sogar uns
gegen ihn auflehnen. Schon Abraham ging wegen Sodom und Gomorra mit
seinem Schopfer hart ins Gericht:

, Willst Du wirklich den Gerechten mit dem Ungerechten wegraffen? Viel-
leicht gibt es fiinfzig Gerechte innerhalb der Stadt. Willst Du sie denn weg-
raffen und dem Ort nicht vergeben um der fiinfzig Gerechten willen, die
darin sind? Fern sei es von Dir, so etwas zu tun, den Gerechten mit dem Un-
gerechten zu toten, so dafl der Ungerechte wire wie der Gerechte; fern sei es
von Dir! Sollte der Richter der ganzen Erde nicht Recht iiben?® (1 Mose
18,23-25).

Dieses Motiv zieht sich durch die ganze jiidische Literaturgeschichte bis hin
zum Theaterstiick von Elie Wiesel ,,Der ProzefS von Schamgorod®, in dem
Juden im Getto eine Rechtsklage gegen Gott vorbringen und einen regel-
rechten Prozef mit Ankliger und Verteidiger fiihren. Das Gericht fillt sein
Urteil gegen Gott und erklirt ihn fiir schuldig. Anschliefiend beten alle ge-
meinsam zum eben schuldig gesprochenen Gott.

Auch wir, Juden und Christen, diirfen gemeinsam zu unserem Vater beten:

Vater unser im Himmel, geheiligt werde Dein Name [...].
Awinu sche ba-schamayim, jitqadesch schimcha [...].
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Johannes M. Oesterreicher (1904-1993)

Ein personliches Portrait

Udo Janson*

Der bedeutende Briickenbauer zwischen Judentum und Christentum, Jo-
hannes Oesterreicher, dem der Freiburger Rundbrief' zu seinem Tode am
18. April 1993 eine Memoria und Prof. Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Rie-
hen/Basel, in der Orientierung’ ein ehrendes Gedenken widmete, wire am
2. Februar 2004 hundert Jahre alt geworden. Zu diesem Jubildum sei es er-
laubt, einen Blick zuriickzuwagen, als Johannes (John, wie er sich spiter
nannte) Oesterreicher schlicht noch ,der Hans Oesterreicher” und ein
gliubiger Jude war. Was wir hier beleuchten, ist nur ein bescheidener Aus-
schnitt seines Lebens.

Das abgebildete Foto’® tragt die handschriftliche Notiz seiner Mutter: Stadt
Liebau Donnerstag d. 2. August 23. Liebau, damals ein kleines Stidtchen
mit einem Marktbrunnen, bescheidenen Geschiftshiusern, einer Kirche, ei-
ner Winterschule und bewaldeten Hiigeln ringsum, liegt im ehemaligen Su-
detenland, etwa einhundert Kilometer stidwestlich von Oppeln.* Der Vater,
ein ruhiger, ernster Mann, war dort Tierarzt. Die Familie praktizierte glau-
biges Judentum, die Kinder hatten eine zionistische Erzichung genossen.
Die Namen der Personen auf dem Bild sind dem Verfasser nur zum Teil be-
kannt. Aber vielleicht gibt es ja zufillig Leserinnen und Leser, die das
Schicksal mancher der hier Abgebildeten kennen.

* Dr. theol. Udo Janson, geb. 1936 in Darmstadt, Studium in Freiburg, Miinchen und Madrid;
1960 bis1968 wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir nichtchristliche Religionsge-
schichte der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg; 1969 bis1999 Referent im Erzbischofli-
chen Ordinariat Freiburg; Lehrauftrige 1980-2002 an der Theol. Fakultit der Universitit
Freiburg, 1992 bis 2003 an der Philosophischen Fakultit der Universitit Mannheim.

1) FrRu 1(1993/94)68-70.

2) Orientierung Nr. 10, 57. Jg., Zurich 31. Mai 1993, 109 1.

3) Original im Besitz des Verfassers.

4) Libina, dt. Liebau, in Mihren (seit 1918 in der ehemaligen Tschechoslowakei) ist nicht zu
verwechseln mit Liebau in Schlesien (im Riesengebirge).
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Familie Oesterreicher und Freunde, 2. Aug. 1923. Foto: privat.

Ganz hinten in der Mitte steht der junge Hans Oesterreicher. Er war damals
neunzehn Jahre alt. Rechts von ihm® sehen wir seine Mutter, /da Oesterrei-
cher, und ganz rechts den Vater, Nathan Oesterreicher. Die Familie wohnte
in Liebau zusammen mit der befreundeten Familie Korner. Links von Hans
steht die junge Frau Gusti Korner, vor ihr sitzen ihre Eltern. Ihr Mann,
Rechtsanwalt Dr. Korner, steht ganz links. Dr. Korner war Jude, seine Frau
Gusti Christin. Thr Sohn Peter (liegend — vorne auf dem Rasen links) sollte
sich als Erwachsener selbst entscheiden, ob er sich taufen lassen wolle. Er
verstarb noch in den Jugendjahren. Rechts von Frau Oesterreicher stehen
Frau Loser (5. v. r.), und Frau Sonnenschein (4. v. r.). Das junge Méadchen
Lotte Pyttel (2. v. r.) war Erholungskind bei Familie Loser.

Die vierzehnjihrige Elisabeth Beck (3. v. .), aus einer burgerlichen Familie
aus Oppeln, war ,Erholungskind“ bei Familie Oesterreicher. Thr sechs
Jahre jiingerer Bruder Jorg (auf dem Rasen rechts) war ,,Erholungskind® bei
Familie Korner. Elisabeth Beck hatte frith ihren Vater verloren und mufite

5) Die Plazierung der Personen wird aus der Sicht des Betrachters beschrieben.
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tatkriftig ihre sensible Mutter bei der Versorgung und Erziehung ihrer drei
jiingeren Geschwister unterstiitzen. Als ,Erholungskind“ erwarb sie sich
die volle Sympathie von Frau Oesterreicher, durch ihre hausliche Mithilfe,
aber auch, weil Frau Oesterreicher, deren Tochterchen bereits im Kindesal-
ter gestorben war, in ihr wieder eine Tochter gefunden hatte. Gern hitte
Frau Oesterreicher die junge Elisabeth ganz bei sich behalten, und vielleicht
auch etwas mehr mit threm Sohn Hans in Verbindung gebracht. Nach der
Riickkehr Elisabeths nach Oppeln blieb der Kontakt durch regelmiaflige
Briefe zunichst auch erhalten. In den Jahren des groflen Kummers der Fa-
milie wegen der Konversion ihres Sohnes verlor sich der Kontakt vortiber-
gehend, lebte aber dann wieder kurz auf. Im Laufe der Naziherrschaft, als
Familie Oesterreicher nicht mehr reagieren konnte und schliefflich depor-
tiert wurde, horte der Kontakt ganz auf.

1923 begann Hans in Wien mit dem Medizinstudium, wihrend der Seme-
sterferien hielt er sich gerne in seinem Elternhaus auf. 1924 lief§ er sich in
Graz taufen. Dr. Max Josef Metzger, den er in Wien kennengelernt hatte und
den die Nazis am 17. April 1944 in Brandenburg-Gérden hinrichteten, war
sein Taufpate. Durch seinen Ubertritt zum Christentum hatte Hans seiner
gesamten Familie einen schweren Schlag versetzt. Fiir die glaubige judische
Familie war es furchtbar, daff — nachdem sie bereits ihre Tochter verloren
hatten — der einzige Sohn vom Glauben abfiel. Es sollte aber fiir die leidge-
priften Eltern noch schlimmer kommen.

Hans Oesterreicher hatte sich schon vor seiner Taufe an der Katholischen
Theologischen Fakultiat der Universitit Wien immatrikuliert.* Kaum ver-
kraftbar fiir seine Eltern war dann sein Entschluf}, katholischer Priester zu
werden. Frau Oesterreicher hat Elisabeth Beck spater einmal geschrieben,
einen Sohn durch den Tod zu verlieren, sei noch besser, als erleben zu miis-
sen, daf} er katholischer Priester werde.” Daf einer jiidischen Familie so et-
was passiert, mufdte von ihr wohl als schwerste Priifung und gar Strafe gese-
hen werden und konnte zu leidvollen Selbstvorwiirfen fithren. Selbst heute

6) Dies schreibt er selbst in seinen Erinnerungen aus dem Jahre 1967.

7)Vgl. In Memoriam Msgr. Jobn M. Oesterreicher, Institute of Judaeo-Christian Studies (Ed.):
»His conversion to Catholicism at the age of 20 shocked his parents and alienated him from
them. His mother was particularly aggrieved. [...] To learn that he would accept a new faith, a
faith that had caused Jews much suffering over the centuries, was astonishing, and that he
would enter the priesthood of that religion added to their grief. He was their only child. [...]
There would be [...] no one to recite kaddish. — This was a sorrow that John carried with him
to his grave® (11).
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noch kénnen orthodoxe Juden nicht dulden, daff ein katholischer Priester
beim gemeinsamen Mahl eine Flasche Wein 6ffnet und ausschenkt. Ein sol-
cher Vorgang ist mit der elementaren Angst verbunden, der Priester konne
die Wandlungsworte iiber den Wein sprechen — fiir Juden eine ungeheure
Blasphemie.® Christen miissen das angesichts der historischen Last des jii-
disch-christlichen Verhaltnisses verstehen und akzeptieren!’

Es liegt ein tragisches Schicksal tiber dieser Familie. Dies sagen wir im
Abstand zu der einerseits furchtbaren, andererseits zukunftsweisenden Be-
deutung ihres Sohnes. Die Saat, die Max Josef Metzger, Griinder des Frie-
densbundes dentscher Katholiken und Mitbegrinder der Christkonigsge-
sellschaft vom Weiflen Krenz und der Una-Sancta-Bewegung, durch seine
Predigten in Wien und in vielen Gesprichen mit Hans Oesterreicher bei
diesem gelegt hatte, ging fruchtbar auf. Vielleicht miissen wir auch sagen:
Johannes Oesterreicher hatte an seinen Eltern — und an seinem Judentum —
auch wieder etwas gutzumachen! Das Schicksal seiner Eltern ist bekannt,
auch wenn er sich nur sehr wenig tiber seine Herkunft gedufiert hat.” In ei-
nem Brief an Frau Gette (Elisabeth Beck)"' schreibt er:™

,1ch bin der Sobn der Tierarztfamilie, bei der Sie im Sommer 1923 zu Gast
waren. Da ich mich nur dunkel an die Tatsache Ihres Dortseins erinnere,
nehme ich an, dafs ich zur selben Zeit anf einer Fereienreise war [...]. Sie fra-
gen nach dem Schicksal meiner lieben Eltern. Es ist leider dasjenige, das Hit-
ler allen Juden bereitete, deren er habhaft werden konnte und das letztlich
auch Ihnen Verlust der Heimat wie Ihres Hab und Gutes brachte. Mein
guter Vater starb in Theresienstadt an einer Lungenentziindung, meine
arme Mutter jedoch wurde nach Auschwitz verschickt.” Mebr brauche ich
wohl nicht zu sagen, es sei denn, daf8 ich Sie und mich an das Gebet der dent-
schen Bischife fiir die von den Nazis Gemordeten und ibre Morder ver-
wetse. ¢

8) Darauf wurde von kompetenter jiidischer Seite anldfilich einer Tagung an der Katholischen
Akademie Freiburg am 24./25. Mai 2001 aufmerksam gemacht. Vgl FrRu 8(2001)247 £.

9) Hingewiesen sei u. a. auf die jahrhundertelange Bezeichnung von Juden als Gottesméorder,
Hostienschinder und Brunnenvergifter.

10) Personliche Auskunft seiner langjihrigen treuen Helferin Sofie Miiller, Meitingen.

11) Elisabeth Beck hat 1938 Karl Gette geheiratet. Aus der Ehe gingen zwei Téchter hervor.

12) Personlich unterschriebener Brief vom 27. April 1964.

13) Vgl. John E. Morley, In Memoriam (Anm. 7): ,He never knew for sure the fate of his pa-
rents, where, or when, or how they died. [...] he shared with me the little information that he
had about them, and asked me to search the archives at Yad Vashem [...]. To my great regret
[...]1 could not bring him the consolation of knowing their eventual fates.”
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Das von Oesterreicher erwihnte Gebet, das gleichzeitig ein Schuldbekennt-
nis war, wurde am Sonntag, dem 11. Juni 1961, in allen katholischen Kirchen
Deutschlands gebetet:

wl..] Wir bekennen vor dir: Mitten unter uns sind unzihlige Menschen ge-
mordet worden, weil sie dem Volke angehérten, aus dem der Messias dem
Fleische nach stammt. Wir bitten dich: Fiibre alle zur Einsicht und Umbkebr,
die auch unter uns mitschuldig geworden sind durch Tun, Unterlassen und
Schweigen. Fithre sie zur Einsicht und Umbkebr, damit sie sithnen, was im-
mer sie gefeblt. Vergib um deines Sobnes willen in deinem grenzenlosen Er-
barmen die unermeflliche Schuld, die menschliche Siibne nicht tilgen kann
[ ],

Daf} Hans Oesterreicher die junge Elisabeth Beck bei seiner Familie getrof-
fen hat, auch wenn er sich ,,nur dunkel® daran erinnert, beweist das Foto.
Aber Hans hatte damals schon andere Anliegen und Ziele, die er der Familie
allerdings vorerst verheimlichte. Wahrend ihres Erholungsaufenthaltes bei
Familie Oesterreicher (1923) entdeckte Elisabeth Beck eines Tages mehrere
katholische Gebetbiicher auf einem Regal. In freudiger Uberraschung iiber
diesen Fund in einer jiidischen Familie sprach sie Frau Oesterreicher an, die
der Sache aber keinerlei Bedeutung beimafl. Ein Jahr spiter lief§ er sich tau-
fen — und die Eltern hatten nichts geahnt. Frau Oesterreicher ging in einem
spateren Brief nochmals darauf ein. Sie erinnere sich an Elisabeths Ent-
deckung der Gebetbiicher, daf} sie sich dariiber damals aber keine Gedanken
gemacht hatte in der Annahme, sie dienten Hans zu Studienzwecken.

Nach seiner Taufe ging Hans mit Metzger nach Graz und arbeitete bei der
Zeitschrift Missionsruf als Redakteur mit. Die Priesterweihe empfing er im
Sommer 1927 in Wien. Dort grindete er die Paulusgesellschaft als Hilfe fiir
Juden, die zum Katholizismus konvertierten, und eine Zeitschrift, in der er
die Judenverfolgung durch die Nazis angriff.” Nach der Annexion Oster-
reichs 1938 floh er nach Paris und im Herbst 1940 nach New York."”

14) Gesamttext des Gebetes in: FrRu XI1I(1960/61)3; sowie in: Rolf Rendtorff/Hans Hermann
Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum, Bd. 1, 242.

15) Vgl. Experiences and Expectations, zum 40. Jubildum des Institute of Judaeo-Christian Stu-
dies, 21. Mirz 1993: ,,Die Erfiillung, Vienna, 1934-38, organ of Opus St. Pauli, purpose: to
stand by the Jews in the hour of their need, to denounce Nazi persecution of Jews and com-
bat Hitler’s glorification of race and hatred of Jews.*

16) Am Samstag, den 12. Marz 1938 marschierte die deutsche Wehrmacht kampflos in Oster-
reich ein. Am selben Tag kam Hitler nach Linz.

17) Am Freitag, den 14. Juni 1940 marschiert die deutsche Wehrmacht in Paris ein.
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In Paris setzte er seine Aufklirungsarbeit gegen die Judenverfolgungen der
Nationalsozialisten durch Rundfunksendungen und Publikationen fort.
Uber seine eigenen Erfahrungen mit der Verfolgung schreibt er:

,In den Jahren, von denen der erste Teil dieser Schrift handelt, entging ich
zweimal mit knapper Not dem Konzentrationslager und seinen Folgen. Seit-
her halte ich mich verpflichtet, Gottes Wort, wie es aus dem Gescheben der
dreifSiger und vierziger Jahre zu uns spricht, zu bezeugen. ,Auschwitz, der
Christ und das Konzil* ist der Versuch eines solchen Zeugnisses. “'*

Als Griinder des Instituts fiir jiidisch-christliche Studien der Seton Hall
University, Newark, im Bundesstaat New Jersey (1953), und durch zahlrei-
che Publikationen qualifizierte er sich als Konsultor des Sekretariates fiir
die Einbeit der Christen in Rom unter der Leitung von Kardinal Bea und als
Peritus beim Zweiten Vatikanischen Konzil, wo er an der Konzilserklirung
»INostra actate” wegweisend mitarbeitete.”” Nach dem Konzil setzte er per-
sonlich, geistlich und publizistisch unermidlich seine Lebensaufgabe der
Versohnung und Verstindigung zwischen Juden und Christen fort. Eine
Frucht daraus ist auch ein Jahrbuch, das leider nur fiinfmal erschien, mit
Aufsitzen zum jiidisch-christlichen Dialog: The Bridge. A Yearbook of
Judaeo-Christian Studies (1955-1970). Er selbst hat u. a. in Band IV vor ei-
ner Wiedererscheinung nationalsozialistischer Ideologie gewarnt.”

Als am 29. September 1963 im Petersdom der feierliche Eroffnungsgottes-
dienst fiir die zweite Session des Vatikanischen Konzils stattfand, nahm
auch das Ehepaar Karl und Elisabeth Gette daran teil. Sie feierten an diesem
Tage ihre Silberne Hochzeit, wufiten aber nicht, dafl auch Hans Oesterrei-
cher als Konzilsteilnehmer denselben Gottesdienst besuchte. Erst als im
Feuerreiter ein Interview? mit John M. Oesterreicher (mit Foto) veréffent-
licht wurde, erkannte Elisabeth Gette den ehemaligen Sohn der jlidischen

18) Johannes Qesterreicher, Auschwitz, der Christ und das Konzil, Meitingen 1964. Die zitier-
ten Sitze sind einem von Qesterreicher unterzeichneten kleinen Beiblatt entnommen. Er
begriindet diese seine persénlich beigefiigte Ansprache mit seinem Wunsch, tiber den Leser
hinaus ,Mitbeter und Mitzeugen® zu gewinnen.

19) Das Verhaltnis der Kirche zum Volk Israel wurde durch den Papst ausdriicklich dem Sekre-
tariat fiir die Einheit der Christen zugewiesen. Zur Entstehung der Konzilserklirung vel. S.
261-2661.d. H.

20) The Bridge. A Yearbook of Judaeo-Christian Studies IV, ed. by John M. Oesterreicher. Pan-
theon. Dort sein Aufsatz: The Swastika Reappears. — Die indische Swastika ist bekanntlich
das Hakenkreuz.

21) Fewerreiter Nr. 5/40, 7. Mirz 1964, Das Interview fithrte P. Emil Schmitz SJ.
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Familie und schrieb an ihn nach Newark, USA.? Umgehend antwortete ihr
Johannes Oesterreicher mit dem oben zitierten Brief. Ein paar Briefe wech-
selten dann hin und her, aber angesichts der vielen Verpflichtungen Oester-
reichers wihrend seiner Europaaufenthalte kam kein Besuch bei Familie
Gette in Rottenburg a. d. L. (Niederbayern) zustande. Erst anlafilich seines
vierzigjihrigen Priesterjubiliums am 15./16. Juli 1967 begegneten sich Jo-
hannes Oesterreicher und Elisabeth Gette im Mutterhaus der Christkonigs-
schwestern in Meitingen bei Augsburg.

Johannes Oesterreicher hat nicht nur im Kyrios-Verlag der Meitinger
Schwestern publiziert, sondern er ehrte gerade dort auch den Menschen, der
ihn wihrend seines Studiums in Wien auf den priesterlichen Weg gebracht
hatte, Max Josef Metzger, dessen Seligsprechungsprozefl in absehbarer Zeit
eroffnet werden diirfte. Die bewegenden Worte Oesterreichers iiber diesen
Mann, die er in einem Brief an die ehemalige Generalleiterin des Christko-
nigsinstituts, Friedlene Mann, fand, sind ein Zeichen seiner inneren Einstel-
lung zu Metzger und zugleich der Wirkungsgeschichte Max Josef Metzgers:
LIch kann die Gefangenschaftsbriefe nur mit Zittern und Staunen lesen. Mit
Staunen, dafS der Mann, der mein Taufpate war und dem ich so viel ver-
danke — dafS iiberhaupt ein Mensch zu einer so tiefen Ergebenbeit in sein
Schicksal gelangen kann, und mit Zittern, dafs ich, Gott sei Dank, von solch
einer Glanbensprobe verschont geblieben bin. “*

Elisabeth Gette, das vierzehnjihrige Madchen von damals, lebt heute als
Vierundneunzigjihrige in einem kleinen Winzerdorf stidlich von Frei-
burg/Br. Sie erinnert sich immer noch gern an die schone Zeit in der jiidi-
schen Familie, wo sie sich ,zu Hause fiihlte*. Der Spruch, den Hans
Oesterreicher damals zum Abschied in ihr Poesiealbum — ein Geschenk sei-
ner Mutter — geschrieben hatte, hat sie und ihre Familie ihr Leben lang be-
gleitet. Sie hat ithn an ihre beiden Téchter und deren Familien als Segens-
spruch weitergegeben:

Herr, gib ihr triibe Augen fiir Dinge, die nichts taugen,
doch Augen voller Klarbeit fiir alle deine Wahrhbeit.

22) Brief vom 5. April 1964.

23) Friedlene Mann hatte John M. Oesterreicher das Buch von Klaus Kienzler (Hg.), Max Josef
Metzger. Christuszeuge in einer zerrissenen Welt, geschenkt. Das Zitat ist dem Dankesbrief
vom 21. Januar 1991 entnommen.
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Johannes M. Oesterreicher

Prediger gegen den Nationalsozialismus und Wegbereiter
von Nostra aetate

Clemens Thoma

In einer Predigt zu Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965)
sagte Prilat Dr. Dr. h. c. Johannes M. Oesterreicher (1904-1993): ,,Wir er-
kennen jetzt besser als je zuvor, dafl die Kinder Israels trotz ihres einstigen
oder jetzigen Widerspruchs zum Evangelium dem Herrn teuer bleiben,
denn Er ist ein Gott der Treue.!

Am 28. Oktober 1970, fiinf Jahre nach der feierlichen Verabschiedung von
Nostra aetate Nr. 4 tiber das Verhiltnis der Kirche zum jiidischen Volk und
seiner Religion, mahnte er: , Wir diirfen das jiidische Volk nicht nur als Volk
des Leidens sehen, sondern als eines, dem die Gnade des unzerstorbaren Le-
bens gegeben ist.“> Dies sind typische Oesterreicher-Sitze. Schon friih in
seinem Leben ging es ihm darum, das Christentum als eine in das Judentum
hineingewobene Leidens-, Lebens- und Gnadengemeinschaft zu verkiin-
den und so den christlichen Antisemitismus zu unterbinden.

Oesterreichers Werdegang

Johannes (Jochanan) Oesterreicher wurde am 2. Februar 1904 in der Stadt
Liebau in Mihren, in der heutigen Slowakei, geboren. Er war judischer
Herkunft und schlof sich bereits in seiner Jugend der zionistischen Jugend-
bewegung an. Infolge einer Begegnung mit Max Josef Metzger (1887-1944),
der von den Nationalsozialisten ermordet wurde, konvertierte Oesterrei-
cher zum Katholizismus und studierte Theologie. Am 17. Juli 1927 empfing
er die Priesterweihe. Im Anschlufl daran {ibernahm er Seelsorgearbeiten in
Gloggnitz (NO), Alt-Ottakring (Wien XVI) und an der Paulanerkirche in
Wien. 1934 griindete er die Zeitschrift Die Erfiillung, um fiir ein besseres
Verstiandnis von Juden und Christen zu werben. Weil er in den dreifliger

1) FrRu XV(1963/64)9.
2) FrRu XX(1970)81.
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Jahren auch judenmissionarische Tendenzen gezeigt hatte®, war er spéter jii-
discherseits manchem Mifitrauen ausgesetzt. Aber es war ihm auch in seiner
Frithzeit nie primir um judenmissionarische Ziele gegangen, sondern
hauptsichlich um die Abwehr von Antisemitismus, Rassismus und Natio-
nalsozialismus. 1938 gelang ihm iber die Schweiz nach Frankreich die
Flucht vor den Nationalsozialisten. In Paris hielt er 1939 und 1940 Anspra-
chen im Radio und in verschiedenen Kirchen gegen die Tyrannei des Ras-
senwahns sowie gegen die Unterdriickung Osterreichs, der Tschechoslowa-
kei und Polens. Wichtig waren ihm auch deutliche Verurteilungen der
Verfolgung und Ermordung der Juden durch das Hitlerregime.

Johannes M. Oesterreicher

Im Herbst 1940 mufite er wegen seiner Rundfunkansprachen aus Paris flie-
hen. Am 12. November 1940 kam er in den USA an. Ein Empfehlungs-
schreiben von Kardinalstaatssekretar Eugenio Pacelli hatte ithm die Einreise
erleichtert. Oesterreicher lernte schnell die englische Sprache und arbeitete
dann als Seelsorger in verschiedenen New Yorker Pfarreien. Bereits 1943 er-
hielt er im katholischen Manhattanville College in New York eine For-
schungsprofessur.

3) Vgl. J. Oesterreicher, The Apostolate to the Jews, 1948, in FrRu 12/3(1949)42 {.

4) In Paris zeichneten die Nationalsozialisten die Predigten Oesterreichers auf, um ihn damit
verurteilen zu konnen. Nach Kriegsende wurden sie gefunden und veréffentlicht: Johannes
Oesterreicher, Wider die Tyrannei des Rassenwabns, Rundfunkansprachen aus dem ersten
Jahr von Hitlers Krieg, hg. vom Salzburger Institut fiir Zeitgeschichte, Salzburg 1986.
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In der Folge veroffentlichte Oesterreicher mehrere Biicher iiber Antisemi-
tismus®, jiidische Philosophie und christlich-jiidische Theologie und Ge-
schichte. 1953 griindete er das Institut fiir jiidisch-christliche Studien an der
katholischen Seton Hall University in Newark. Zwischen 1955 und 1970
gab er fiinf Binde des Jahrbuchs The Bridge. A Yearbook of Judaeo-Chris-
tian Studies heraus. Von 1962 bis 1966 war er im Vatikan Konsultor beim Se-
kretariat fiir die Einheit der Christen und nahm somit auch am II. Vatikani-
schen Konzil (1962-1965) teil. In dieser Zeit verdffentlichte er eine Reihe
bedeutender Schriften.®

Grundlegend fiir seine Titigkeiten wihrend des Konzils wurde seine bereits
am 8. Juni 1960 an Kardinal Augustin Bea (1881-1968) eingereichte und von
mehreren Gesinnungsgefihrten mitunterzeichnete ,Bittschrift®, in der die
wichtigsten Punkte einer anzustrebenden Erklirung tiber das Verhaltnis der
Christen dem Judentum gegeniiber aufgezeigt wurden.” Oesterreicher be-
zog sich dabei besonders auf die Pipste Pius XI., Pius XII. und Johannes
XXIII. Wichtig war ihm vor allem das Wort Pius’ XI: ,Durch Christus und
in Christus sind wir aus Abrabams geistlichem Geschlecht. Geistlicherseits
sind wir Semiten (410).* Pius XI. fiirchtete ,den Antisemitismus als eine
Gefahr fiir Leib und Leben der Juden, aber auch als eine Gefahrdung der
christlichen Existenz®. Oesterreicher rithmte auch die Bemithungen Pius’
XIL um Versdhnung mit dem Judentum. 1949 habe er an Weihnachten alle
Menschen und Religionen nach Rom eingeladen und dabei speziell die Ju-
den genannt. Diese pipstliche Einladung war laut Oesterreicher »der erste
kirchliche Text, der die ,Judenfrage® in einen Skumenischen Rahmen stellt*
(410).

In seiner ,Bittschrift“ argumentierte Oesterreicher, ,daf8 die Berufung
Abrahams und der Auszug Israels ans Agypten zur Genese der Kirche
gehoren, so dafs sie mit Fug und Recht das Israel Gottes* (Gal 6,16) genannt
werden kann, das durch Christi Wort und Blut Israel zugefiibrte neue Israel.

5) Vgl. Johannes Oesterreicher, Racisme — Antisémitisme — Christianisme, New York 21943.

6) Johannes Qesterreicher, The Israel of God, N. ]. 1963; ders., Der Baum und die Wurzel, Frei-
burg/Br. 1968 (vgl. FrRu XX[1968]113); ders., Auschwitz, der Christ und das Konzil, Meitin-
gen 1964 (FrRu XVI/XVII[1964/65]145).

7) Vgl. die ,Kommentierende Einleitung“ von Johannes Qesterreicher zur ,Erklarung tiber das
Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen®, in: LThK: Das Zweite Vatikani-
sche Konzil, Kommentare II, Freiburg 1967, 406-478, bes. 410 f. Im Folgenden wird dieses
Werk mit Seitenangaben im Text zitiert (ohne Anmerkungen).

8) Dieser Satz wurde haufig von den Befiirwortern der Judenerklirung zitiert.
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Dies entspreche ganz der Sicht, die die Kirche von sich selbst habe, wenn sie
z. B. die die Herausfiihrung Israels begleitenden Wundertaten von einst nun
auf eine neue Weise gegenwairtig sehe“ (411). Weiter forderte die ,Bitt-
schrift“, daf} die jiidisch-christlich-heilsgeschichtliche Einheit in der Litur-
gie verdeutlicht werde. Die Kirche solle die liturgischen Sonderwege des Je-
rusalemer Partriarchats iibernehmen und die Patriarchen, Propheten und
(teilweise) die Konige des Alten Bundes als Heilige verehren:

» Auf diese Weise wiirden die Gliubigen das Wunder der ununterbrochenen
Geschichte unseres Heils nicht mechanisch erlernen, sondern erlebnismaifsig
erfabren. Mit dem Gebeimnis dieser Einbeit wiirden sie das BewufStsein von
Gottes unablissiger Gnadenfiihrung der Menschheit, ebenso das der Ver-
wandtschaft der Christen mit den Juden organisch in sich anfnehmen (411).
Abschliefend wurde gefordert, daff die Kirche den Haf} gegen das Volk Is-
rael deutlich verurteile. Christus stamme ja dem Fleische nach aus diesem
Volk, ,der da ist tiber alles, Gott, hochgelobt in Ewigkeit® (Rom 9,5) (411).
Johannes Oesterreicher war an allen Formulierungsvorschligen fiir Nostra
aetate Nr. 4 mafigeblich beteiligt. Er beobachtete auch sehr genau die Ein-
winde arabischer, katholisch-konservativer und judenfeindlicher Gruppen,
aber auch die Reaktionen von judischer Seite, und schlug entsprechende
Verbesserungen vor.” Nach Abschluff des Konzils widmete sich Johannes
QOesterreicher ganz der Verkiindigung der Konzilsbotschaften. Er gab min-
destens zwanzig Biicher allein oder mit anderen Juden und Christen heraus
und baute ausgezeichnete theologisch motivierte Kontakte mit amerikani-
schen Juden, z. B. mit Jakob J. Petuchowski (1925-1991), auf.® In einem
Vorwort schrieb Petuchowski den vielzitierten Satz: ,,.Es geht heute um eine
christliche Theologie des Judentums und um eine jiidische Theologie des
Christentums.“"' 1961 wurde Oesterreicher zum Monsignore ernannt, 1966
zum Prilaten. Er starb am 18. April 1993 in Livingston/New Jersey."

9) Zu den Entwiirfen, Debatten, Reaktionen und Abstimmungen vgl. Die Konzilserklirung
zum Verbilinis der Katholiken zu den Nichtchristen, besonders zu den Juden, FrRu
XVI/XVII(1964/65)5-43.

10) Vgl. Clemens Thoma, Nachruf an einen jiidischen Freund: J. J. Petuchowski (1925-1991),
FrRu 1(1993/94)231-235.

11) Johannes Oesterreicher, Die Wiederentdeckung des Judentums durch die Kirche. Eine Zu-
sammenschau der Konzilserklirung iiber die Juden, Meitingen 1971.

12) Vgl. den Nachruf in FrRu 1(1993/94)68-70.
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Prediger gegen Volker- und Judenfeindschaft

In seinem geliebten Osterreich wird Johannes Oesterreicher kaum zur
Kenntnis genommen, obwohl er bereits 1930 und insbesondere ab 1939 in
Wien von der Kanzel aus zum Widerstand gegen die Besatzer und zum
Schutz des jiidischen Volk aufgerufen hatte. In seiner Predigt am 27. Okto-
ber 1939, dem Fest des heiligen Leopold, dem Schutzpatron Osterreichs,
driickte er die Uberzeugung aus, ,,dafl es keinen Frieden in Europa geben
kann ohne ein freies und selbstindiges Osterreich®.”

Am 17. Dezember 1939 klagte er in seiner Predigt: ,Meine Heimat wird [...]
beraubt, gepliindert und um ibr Volksvermigen gebracht. Thre religiosen
Schulen und Kloster werden gesperrt, Kinderseelen verwiistet, junge Men-
schen von heidnischem Wahn verdorben. [...] Die Kirchen werden unter-
driickt. Immer mehr Priester werden verhaftet. Die Juden werden grausam
verfolgt.“*

Johannes Oesterreicher predigte aber nicht nur gegen den Nationalsozialis-
mus und seine Frevel. Er wollte auch das Christentum aus seiner Oberflich-
lichkeit aufriitteln. Darum schilderte er in seinen Predigten Hitler immer
wieder als den vom Teufel getriebenen Antichrist: ,Dem Geist des Basen er-
geben, besorgen die Diktatoren die Geschifte des Erzfeindes Gottes und der
Menschen. [...] Zutiefst haben sie mit diesem Krieg nur ein Ziel im Auge, die
Vernichtung des Werkes Christi. In den Diktaturen erbebt sich der An-
tichrist und wiitet gegen das Konigtum Christi, gegen die Herrschaft der
Liebe. “

Bereits wihrend seiner theologischen Studien hatte Oesterreicher die zer-
storerische Kraft des Rassismus erkannt. In Irene Harand (1901-1975) stand
ihm, erst in Wien und spéter in den USA, eine gleichgesinnte Partnerin im
Kampf gegen den Rassismus zur Seite. Diese grofie 6sterreichische Frau des
Widerstands griindete in Wien eine ,, Weltbewegung gegen Rassenhafl und
Menschenmord®, der sich in kiirzester Zeit 36000 Menschen anschlossen.
Ab 1933 kimpfte sie mit der von ihr gegriindeten Zeitschrift Gerechtigkeit'
gegen Antisemitismus, Rassismus und Nationalsozialismus."”

13) Qesterreicher, Wider die Tyrannei des Rassenwabns (Anm. 4), 18.

14) ebd., 41.

15) Predigt vom 3. November 1939, ebd. 24.

16) Die Zeitschrift erschien von 1933 bis 1938 als Gegengewicht zu der in Niirnberg herausge-
gebenen antisemitischen Wochenzeitschrift Der Stiérmer.

17) Vgl. Kurt Scharr, Irene Harand: Leben fiir eine Idee, Dialog 43(2001)4-11.
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In der Einleitung zu ihrem Buch ,,S0? oder so? Die Wahrbeit iiber den Anti-
sematismus® (Wien 1933) schrieb Irene Harand: , Eine Welle des Hasses
durchflutet das Land. Die Politiker wetteifern in ibrem Haflgesang gegen
die Juden. Es herrscht jetzt Hochkonjunktur im Antisemitismus. Als Chri-
stin und Arierin schiame ich mich dieses Treibens. Ich wiirde mich mitverant-
wortlich fiir die Schmach und fiir die Folgen der Verbetzung fiihlen, wenn
ich schweigen wiirde, denn ich bin iiberzeugt, daf$ der Kampf gegen die Ju-
den eine Versiindigung gegen unseren Heiland bedeutet, der, sofern er sich
uns als Mensch zeigte, [ude war. Das, was wir heute mit den Juden anf-
fithren, hat man in den Anfingen des Christentums mit den Christen auf-
gefiihrt. Wer ein Gewissen hat und wer sich die Miihe nimmt, ernstlich nach-
zudenken, der wird finden, daff ich — indem ich die Schande des
Antisemitismus von uns abwenden will — nicht nur als gute Osterreicherin,
sondern auch als gute Christin handle. Wer an die Qualen und Leiden denkt,
die unschuldige Menschen nur deshalb erleiden muften, weil einige Politi-
ker zu Macht und Ansehen gelangen wollen, wer den Schmerz der jiidischen
Mutter mitempfindet, wer den Jammer der jiidischen Greise, der Witwen
und Kinder, die der verhetzten Menge zum Opfer fallen wiirden, mitfiiblen

kann, der wird sich von einer Bewegung abwenden, die solche entsetzlichen
Folgen bewufSt herbeifiihren will.

Arbeit fiir Nostra aetate

An der Seite von Kardinal Augustin Bea arbeitete Johannes Oesterreicher,
zusammen mit Gregory Baum und Abt Leo von Rudloff, an der Vorberei-
tung der Erklirung tiber das theologische und geschichtliche Verhiltnis der
Kirche zum jiidischen Volk. Er betonte immer wieder, dafl die Judener-
klirung zum Kernpunkt der Beschiftigung der Kirche auch mit den iibrigen
Weltreligionen geworden sei. Anfang November 1964 wurde eine Er-
kldrung einer bischoflich-kurialen Kerngruppe verteilt, in der die Verschie-
bung der Judenerklirung auf spiter verlangt wurde. Kardinal Augustin Bea,
Johannes Oesterreicher, Kardinal Franz Kénig, Bischof Elchinger und viele
andere hatten alle Miihe, diese Einwinde niederzuringen. Der ,heilige
Krieg® gegen die Erklirung iiber die Juden dauerte bis kurz vor der endgiil-
tigen Verabschiedung der mehrfach revidierten Erklirung. Der syrische
Rundfunk verbreitete am 18. November 1964, zwei Tage vor einer vorliufi-
gen Abstimmung, einen wiitenden Gegenkommentar.
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» Zwanzig Jabrbunderte lang bat die Kirche daran festgehalten, daf8 die Ju-
den Gottesmorder sind, verantwortlich fiir den Tod Christi. Weshalb dandert
sie sich jetzt, gerade in dem Augenblick, in dem sich die Araber in einem bit-
teren Kampf gegen die jiidischen Angreifer befinden — jenen Angreifern, die
in Paldstina eingedrungen sind und eine Million Araber (!) aus ihrer Heimat
vertrieben haben und sie jetzt in ibren Fliichtlingslagern zugrunde gehen
lassen? Warnm war die Kirche nicht so tapfer, dieselbe woblwollende Hal-
tung zu proklamieren, als Millionen Juden von den Nationalsozialisten ver-
folgt wurden? Kann denn die Kirche keine giinstigere Zeit finden, die Juden
zu rehabilitieren, als gerade den Zeitpunkt, an dem sie zu Verfolgern der
Araber geworden sind? [...] Die arabische Welt ist entsetzt, daf$ das Konzil
gerade diesen Zeitpunkt gewdihlt hat. Die zeitliche Koordinierung beweist,
daf8 hinter der Fassade der Religion politische Faktoren am Werk sind. [...]
Das Konzil hétte eber die Dokumente gutheiflen sollen, die die Juden des
Massakers und der Austreibung von Tausenden von unschuldigen Arabern
bezichtigen® (459).

Am 25. November 1965 verurteilte das jordanische Parlament die Er-
klirung. Allen unterzeichnenden Bischofen wurde angedroht, sie auf die
,schwarze Liste“ zu setzen. Die Fiihrer der katholischen Gemeinde von
Damaskus sandte dem Papst folgendes Telegramm: , Trotz ihres religidsen
Charakters hat die vom Konzil getroffene Entscheidung unvermeidliche po-
litische Folgen, die schidlich sind fiir Araber, Katholiken und Muslhime. [...]
Wir bitten Eure Heiligkeit, uns vor diesem Unbeil zu bewahren® (459).

Im Laufe dieser Auseinandersetzung hat Oesterreicher taglich die Reaktio-
nen in den fithrenden Zeitungen verfolgt und die Konzilsteilnehmer infor-
miert. Immer wieder wurde behauptet, die Konzilserklarung sei nur ,,dank jii-
discher bzw. juden-christlicher Machenschaften® zustandegekommen (460).
Es gab aber auch positive arabische Stimmen. Am 6. Dezember 1964 schrieb
Mohammed Naccache (Beirut) in einer arabischen Wochenzeitung: ,, /st die
Erklirung, die Juden seien nicht schuldig am Blute Christi, eine Beeintrich-
tigung [unserer Rechte]? [...] Wir haben die [uden nie angeklagt, Jesus ge-
kreuzigt zu haben. Die Erklirung ist eine Manifestation der Toleranz der
katholischen Kirche. Und diese Toleranz [...] erstreckt sich auf alle Religio-
nen (460)."®

Achmed Baha’a Eddine erklirte in Kairo: ,Die muselmanische Religion
sieht die Juden nicht als verantwortlich am Tode Christi an.“"

18) Vel. den Volltext (dt. von Elisabeth Huber) in FrRu XVI/XVII, 29-31.
19) FrRu XVI/XVII, 31.
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In Israel entstanden Streitigkeiten tber die geplante Erklirung vor allem
unter den Kopten und Muslimen. Aber auch die israelischen Behorden grif-
fen mehrmals in die Konzilsbemiithungen ein. Sie mufiten sich dabei arabi-
sche Vorwiirfe gefallen lassen, dafl sie die Abweisung der Gottesmordan-
klage fiir zionistische Tendenzen in Dienst ndhmen (461). Trotz allem aber
wurde die Verabschiedung der Erklirung nicht verhindert. Die Kirche
miisse, so der Wiirzburger Bischof Josef Stangl am 12. Mai 1965, bei ihrer
Entscheidung bleiben. Sie miisse ,,den Weg unbestechlicher Wahrhaftigkeit
und Gerechtigkeit gehen, nicht den Weg der Taktik, der Diplomatie und des
geringeren Widerstandes. [...] Das Konzil will die Kirche als Licht der Vilker
neu sichtbar machen, will im Sinne von Johannes XXII1. ein neues Pfingsten
sein” (463 1.).

Aus verschiedenen Lindern folgten dann neue Attacken und Unterstellun-
gen. Selbst Paul VI. wurde zwischenzeitlich zuinnerst beunruhigt, wie seine
Predigt am Passionssonntag 1965 deutlich zeigte. Mit Bezug auf Joh 8,46-59
sagte er: ,Dieses Volk, dazu erkoren, den Messias zu emptfangen, den es seit
Tausenden von Jahren erwartete, erkennt ihn im rechten Augenblick nur
nichtin dem Christus, der kam, sprach und sich offenbarte® (466). Darauthin
erhielt er ein Protesttelegramm des italienischen Oberrabbiners Elio Toaff
und des Prasidenten des Verbandes israelitischer Gemeinden. Auch verschie-
dene jidische Organisationen protestierten, ebenso deutsche Katholiken.
Am Rande des Konzils traten auch antisemitische Gruppen auf. Oesterrei-
cher beschreibt ihren erschreckenden Einfluf. Schliefflich aber zeichnete
sich das Ende der Auseinandersetzung ab. Am 28. Oktober 1965, am Tag der
Promulgation, sprachen sich 2221 Konzilsteilnehmer fiir die Veroffentli-
chung der verbesserten Version aus, 88 stimmten dagegen (467-474).

4. Oesterreichers bleibende Bedeutung

Wie sein jiidischer Freund, der Religionsphilosoph und Christentumsfor-
scher David Flusser (1917-2000), regte auch Johannes Oesterreicher immer
wieder zum Studium des Judentums zur Zeit Jesu an, um dadurch das Chri-
stentum zu verdeutlichen. Christen miissen ihren Glauben sowohl an dem
Einen Dreieinigen Gott als auch am Glauben des jidischen Volkes festma-
chen. Sie diirfen thren Glauben auch nicht isoliert leben, sondern in Ge-
meinschaft mit allen Vélkern. Das jlidische Volk ist durch seine Geschichte
und seine Offenbarungsinhalte fiir Christen — neben und durch Jesus — eine
entscheidende Realitit. Christen miissen dieser Verbindung in ihrem Glau-
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bensleben Ausdruck verleihen. Verschiedene Initiativen kénnten dazu bei-
tragen:

Die katholische Kirche sollte, entsprechend der Tradition der Ostkirchen,
den Erzvater Abraham und die Propheten in ihren Festkalender aufneh-
men. Die Exegese der Kapitel 9-11 des Romerbriefes und eine eingehende
Analyse von Nostra aetate 1-5 miifiten Pflichtteil jeder christlichen Ausbil-
dung sein.

Bereits im April 1961 duflerte Oesterreicher im Vatikan die berechtigte
These, das Konzil sei ,der von Gott geschenkte Augenblick, um in einem
okumenischen Geist von dem Volk zu sprechen, dem Christus seiner
Menschheit nach entstammt. [...] Eine Tiefenkenntnis Christi und der
Kirche sei unméglich ohne eine Kenntnisnahme von Gottes Handeln in den
Tagen der Patriarchen und Propheten. [...] Es gibe keine Frohbotschaft der
Erlosung ohne die Frohbotschaft der Schopfung. [...] Die christliche Hoff-
nung wire nicht vollstindig ohne die Heilung des Bruches zwischen Kirche
und Synagoge. [...] Nicht nur um des Wohles der Juden willen, sondern auch
wegen des geistlichen Fortschritts der Glaubigen und der Bezeugung der
vollkommenen Einheit, die die Kirche aus Juden und Heiden war, ist und
stets sein wird, erbitten wir die Zustimmung zu unseren Voten® (416).
Johannes Oesterreicher hat auch in mehreren Gebeten die religiose Verbun-
denheit zwischen Juden und Christen zum Ausdruck gebracht. Folgendes
Gebet sprach er im Januar 1970 in Yad Vashem:

»Herr, Israels Hort und Fels, getreu und barmberzig, Gott der Lebenden und
der Toten! Wir stehen auf einem durch die Trinen und Gebete eines ganzen
Volkes gebeiligten Boden. Wir befinden uns hier in Deiner Gegenwart und in
der Gegenwart der Millionen, die von gottloser Hand erschlagen wurden.

Wir sind voll Zuversicht, daf} die ermordeten Opfer jetzt unter den Fittichen
Deiner Liebe geborgen sind. Die ruchlose Tat kann nicht ungeschehen ge-
macht werden. Was wir jedoch tun kinnen, ist threr Evinnerung wiirdig zu le-
ben. [...] Hab Erbarmen, o Herr, unser Gott, mit Israel, Deinem Volk, Jerusa-
lem, Deiner Stadt, und Zion, dem Ort Deiner Herrlichkeit.

Indem wir das Andenken der Toten ehren, werden wir darin bestarkt, dafs Du
Israels Hiiter bist: Israel — Land, Volk und Staat — lebt und wird leben. Amen. ©
Fiir seine auflergewohnlichen Bemiihungen um Verséhnung zwischen Ju-
den und Christen und seine sehr frithen Auferungen gegen die Tyrannei des
Rassenwahns sollte Johannes Oesterreicher die hochste Anerkennung der
Kirche gewihrt werden.
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Das verlorene Paradies
Die utopische Vision und das Ende der Zeit

Kalman Yaron™

Meinem Freund und Lebrer Prof. Dr. Dieter Vetter gewidmet.

Die treibende Wurzel der Utopie ist das menschliche Bediirfnis, immer wie-
der Entwiirfe einer nationalen und sozialen Ordnung hervorzubringen, die
der Menschheit unbegrenzt dauerndes Glick gewidhrt. Utopie ist die voll-
endete Vorstellung anderer Welten. Dem wissenschaftlichen Beweis ent-
zieht sich ihr Bestehen. Auf diese Weise suchte einst Joseph Chaim Brenner
die Absicht zu erfassen, die sich hinter dem Kunstwort ,,Utopia“ verbirgt.!
Der Begriff ,Utopie” schliefit eine zweifache Bedeutung ein: (1) die Vision
von einer besseren Welt, die durch Denkvermogen und Willenskraft er-
reicht werden kann und sich auf religiose oder politische Grundsitze stiitzt,
und (2) die Vision von einer vollkommenen Welt, die kein menschlicher
Einsatz erzielen konne, weil sie die Umgestaltung des Weltalls verlange, wie
der Schopfer es erschatfen habe.

Thomas Morus (1478 [?]-1535) malte sich Utopia als einen Ort aus, an dem
alle Menschen gleich sind und Konkurrenzdenken und Neid fiir immer der
Boden entzogen ist. Er sah in der Utopie nicht nur die Anderung sozialer
Verhiltnisse, sondern die Griindung einer gerechten menschlichen Gesell-
schaft. Mit diesem Zukunftsentwurf hat er Revolutioniren eine Quelle der
Anregungen hinterlassen. Martin Buber behauptete, dafl utopischen Ideen
im Kriftespiel von Kulturen und Religionen eine entscheidende Bedeutung
zufalle. Die Einsicht in die menschliche Unfihigkeit, eine Vision einer ande-
ren Welt, wie die von der Konigsherrschaft Gottes auf der Erde voll zu ver-
wirklichen, erzeuge diesen Verlauf.

* Prof. em. Kalman Yaron, 1925 in Oberschlesien geboren, lebt seit seiner Aliya 1936 in Jeru-
salem. Von 1965-1993 war er Direktor des Martin-Buber-Instituts fiir Erwachsenenbildung
der Hebraischen Universitit Jerusalem.

1) Vgl. Joseph Chaim Brenner, Uropias and Utopists, 1914.
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Das Paradies als Utopie

Der Mythos von Eden driickt den Menschheitstraum von einer vollkom-
menen Welt in einer Erzihlung aus, der Psalmist in poetischer Sprache: ,, Die
Himmel erzéiblen die Ebre Gottes, die Tat seiner Hinde meldet das Ge-
wolb“ (Ps 19,2).2 Es ist eine geheimnisvolle Welt, in der die Menschen ver-
trauensvoll in der Nihe ihres Schépfers leben, frei von Scham, Kummer und
Verwicklungen. Der Anfang der Genesis macht uns mit einer von Gott ge-
schaffenen Welt vertraut, die das menschliche Sehnen nihrt. Es ist eine Welt,
die den Tod nicht kennt, ohne ,Dornen und Disteln®, ohne Geburts-
schmerz und Feindseligkeiten, ohne Verfiihrung durch die Schlange und
ohne harte Arbeit. Als Geschopfe ,in Gottes Gleichnis“ (Gen 5,1) hétten
Adam und Eva dauerhaft in Frieden und Harmonie leben kdnnen, wenn sie
nicht auf die Verfithrung eingegangen wiren: ,Sterben, sterben werdet thr
nicht (Gen 3,4). Weil es sich nicht unter das géttliche Gebot beugte, wurde
das erste Menschenpaar aus Eden vertrieben. Zuriick blieb eine Vision, die
verblafite, bevor man sich ihrer recht erfreuen konnte.

Nach seiner Entlassung ,aus dem Garten Eden® tragt der Mensch das Ge-
schick, ,den Acker zu bedienen, daraus er genommen war®. Adam wurde
zu einem Leben im ,,Schweif}“ seines Antlitzes verurteilt, wahrend Eva seit-
dem ,in Beschwer® Kinder gebiren mufl und ,Begier” sie an ithren Mann
bindet. Nicht nur Sterblichkeit zeichnet ihren Weg, sondern auch das ein-
setzende Verderben der Erde. , Verflucht [sei] der Acker um deinetwillen®
(Gen 3,17). Brudermord zerstort das geschwisterliche Verhiltnis (Gen 4,9).
Trotz seiner Verstrickungen ist der Mensch mit der Fahigkeit ausgestattet,
sich der Erde zu bemichtigen und ,,zu schalten [...] iiber die Erde all und al-
les Gerege, das auf Erden sich regt“ (Gen 1,26.28). Daf dies nicht Freiheit
zur Willkiir bedeuten kann, sondern einzig die Bejahung der Verantwor-
tung iiber ,das Leben und das Gute, den Tod und das Bose“ (Dtn 30,15),
halten Worte des Staunens und Preisens fest, die Spuren der Erinnerung an
das utopische Paradies bewahren: ,Wenn ich ansehe deinen Himmel, das
Werk deiner Finger [...], was ist das Menschlein, dafl du sein gedenkst, [...]
hieflest ihn walten der Werke deiner Hande* (Ps 8,5.7).

2) Zu den Psalmenzitaten vgl. Das Buch der Preisungen, verdeutscht von Martin Buber, 0.]. Zu
den weiteren Bibelzitaten vgl. Die fiinf Biicher der Weisung und Biicher der Kiindung, ver-
deutscht von Martin Buber in Gemeinschaft mit Franz Rosenzweig, K6ln/Olten, o. J.
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Der Bund am Sinai stiftet die neue Utopie einer erlgsten Welt. Die Offenba-
rung beruft die Israeliten in das ,Reich der unbedingten Beziehung® (Mar-
tin Buber), indem die ,verlingerten Linien der Beziehungen [...] sich im
ewigen Du“ schneiden: ,[...] ihr aber sollt mir werden ein Konigsbereich
von Priestern, ein heiliger Stamm* (Ex 19,6). Die Angeredeten waren nicht
aus Uneigenniitzigkeit bis zum Berg der Offenbarung vorgedrungen und
danach in das Land der Verheiffung aufgebrochen. Die Ankiindigung von
Lohn und Strafe hatte sie in die Unterordnung unter den Willen ihres
Gottes getrieben: ,Sieh, ich gebe heuttags vor euch hin Segnung und Ver-
winschung, die Segnung, wofern ihr hort auf SEINE eures Gottes Gebote
[...], die Verwiinschung, hort ihr nicht auf SEINE eures Gottes Gebote und
weicht ab vom Weg, den ich heuttags euch gebiete” (Dtn 11,26).

s[.] Als ich gekindet hatte,
geschah ein Rauschen, und da,
ein Schiittern, und ihre Ge-
beine riickten zusammen, Ge-
bein zu seinem Gebein“ (Ez
37.7).

Relief von Benno Elkan auf

Die Religion Israels wurzelt in dem Vertrauen, dafl Gott, ,die Zuversicht
Israels, nicht ligt, ihm nichts leidsein muf3“ (1 Sam 15,29), und dafl Israel
nicht anders als in der Wechselbeziehung zum Gott Israels leben kann — wie
Mose betend spricht, ,,wie DU im Innern dieses Volkes bist“ (Num 14,14).
Wenn Israel in seiner Geschichte jedoch der Versuchung erlag, sich unter
dem Einfluff fremder Kulturen und Religionen zu assimilieren und sein
Vertrauen schwichte, verdunkelte die Abgétterei seine Einsichten in die
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eigenen moralisch-ethischen und kulturellen Zielsetzungen. Aber gerade
das Versagen stachelte seine Propheten und Weisen an, die Satzungen und
geschichtlichen Erinnerungen nicht in Vergessenheit geraten zu lassen. Die
iiberlieferten Erwartungen einer Zeit, in der die Einheit der Menschheit ver-
wirklicht, Kriege fiir immer beendet und Unterdriickte befreit wiirden,
{ibertreffen selbst die klassischen Utopien von Plato und Thomas Morus.
Israels Propheten setzten die Hoffnung auf eine alle Erfahrungen tiberstei-
gende Zukunft, um in der Gegenwart das Volk zu bewegen, die Gebote ein-
zuhalten: ,Woblan, Tage kommen, erlauten von IHM, da tritt Pfliiger an
Schnitter, Traubenkeltrer an Samenstreuer, Most triufen die Berge, und alle
Hiigel lockern sich nieder (Am 9,13). Prophetische Utopien halten dem an-
gewandten Recht den Mafistab der Gerechtigkeit entgegen: Gott ,richtet
mit Wahrspruch die Armen, er schafft Ausgleich mit Geradheit den Ge-
beugten der Erde” (Jes 11,4). Im Uberlebenskampf wecken Utopien Hoff-
nung auf friedliche Ruhe zwischen den Geschopfen: , dann gastet der Wolf
beim Lamm, der Pardel lagert beim Bécklein, Kalb und Junglen mésten sich
vereint, ein kleiner Knabe treibt sie einber [...]. Nicht iibt man mebr Boses
(11,6.9). Und sie wecken Hoffnung auf Frieden zwischen den Generatio-
nen: ,daf} er umkehren lasse der Viter Herz zu den Sohnen, der S6hne Herz
zu ihren Vitern® (Mal 3,24). Vor allem aber richten die prophetischen Uto-
pien paradigmatisch die Aufmerksamkeit der durch ihre Lebenssatzungen
abgesonderten Israeliten auf die Einheit der Menschheit hin: ,Nicht nach
der Sicht seiner Augen wird er richten, nicht nach Gehér seiner Ohren aus-
gleichen® (Jes 11,3); ,Und die Sohne der Fremde, die IHM Anhangenden,
[...] sie lasse ich kommen zum Berg meines Heiligtums, sie heifie ich sich
freuen in meinem Haus des Gebets® (Jes 56,6-7).

Die universale Offenbarung

Uber alle kulturell-religidsen Prigungen und ethnischen bzw. nationalen
Schranken hinweg lenkt eine Vision den Blick auf die Menschheitsfamilie:
,Geschebn wirds in der Spite der Tage: festgegriindet ist der Berg SEINES
Hauses [...], stromen werden zu ihm die Weltstimme alle, bingebn Volker in
Menge, sie werden sprechen: ,LafSt uns gebn, aufsteigen zu SEINEM Berg,
zum Haus von Jakobs Gott, dafl er uns weise in seinen Wegen, daf auf sei-
nen Pfaden wir gebn! Denn Weisung fibrt von Zion aus, von Jerusalem
SEINE Rede. Richten wird er dann zwischen den Weltstammen, ausglei-
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chen unter der Volkermenge: ihre Schwerter schmieden zu Karsten sie um,
ihre Speere zu Winzerhippen, nicht bebt mebr Stamm gegen Stamm das
Schwert, nicht lernen sie fiirder den Krieg® (Jes 2,2-4), ,[...] sondern sie sit-
zen jedermann unter seinem Rebstock, unter seinem Feigenbaum, und kei-
ner scheucht auf, denn SEIN, des Umscharten Mund, hat geredet (Mi 4,4).
Das jiidische Volk lebt in der Spannung zwischen seiner geschichtlichen Er-
fahrung und seiner universalen Aufgabe. Wihrend die Erfahrung die eigene
Nation in den Mittelpunkt riickt und unter dufleren Bedrohungen den Par-
tikularismus betont, fordert die ihm gestellte Aufgabe Weltoffenheit und
damit den Verzicht, sich gegeniiber anderen Vélkern als tiberlegen anzuse-
hen: ,Mogen denn alle Vélker noch gehn jeder im Namen seines Gottes, wir
aber gehn in SEINEM, unseres Gottes Namen auf Weltzeit und Ewigkeit*
(Mi4,5).

Diese Unausgeglichenheit zwischen ethnozentrischer und kosmopoliti-
scher Neigung in der israelitisch-jiidischen Geschichte und Tradition haftet
an zwei Begriffen: Golah und Ge’ulah. Golah weist auf die Verbannung aus
dem verheiflenen Land hin, die die Juden in der Diaspora unter Erniedri-
gung, Entfremdung und in Sehnsucht nach Zion leiden lieR. Ge’ulah verei-
nigt die unterschiedlichen Vorstellungen von Erlésung in der Uberlieferung
des Judentums auf die Erwartung, in das Land der Viter zurtickzukehren.
Danach bedeutet golab die jidische Existenz unter dem Joch der Weltvol-
ker, wihrend ge’ulah ein Leben ausmalt, das sich im Schatten von Gottes
Fliigeln birgt (Ps 17,8; 36,8; 57,2). Vielleicht liegen in dieser, zwischen zwei
Gegensitzen gefangenen jiidischen Geschichte, die Wurzeln der utopischen
Voraussage von Karl Marx, dafl der Staat samt aller politischen Raffinessen,
Greueltaten und Rinkespiele letzten Endes verschwinden werde.

Trotz des Ungliicks, das auf den Israeliten lastete, verlieh die Botschaft ihrer
Propheten der Hebriischen Bibel einen universalen Horizont, unter dem
die utopische Vision aktualisiert werden konnte. Der Mythos vom Garten
Eden deutete an, dafl in der Gegenwart wieder eintreten kénne, was in der
Vergangenheit geschah. Darum werden wir zur ,, Verbesserung (Wiederher-
stellung) der Welt* (tigqun olam) aufgerufen, um uns auf das Werk des All-
michtigen auszurichten, der verspricht: ,Denn wohlan, ich schaffe den
Himmel neu, die Erde neu® (Jes 65,17). Die herrliche Enthiillung offenbart
sich, wenn alle menschlichen Wesen miteinander in Frieden leben, nachdem
Gott sie in seine urspriingliche gute Schopfungsordnung zuriickgebracht
hat. Die israelitischen Konige selbst erwiesen thr Amt dadurch als tiberholt,
daf sie in ihrem Handeln die prophetische Vision von der Errichtung des
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Gottesreiches auf Erden aufler acht liefen (1 Sam 8,5-7; vgl. Dan 7,11-14).
Dabher beruft sich der Exilsprophet nicht mehr auf einen vom Volk ersehn-
ten Konig, sondern beschreibt den ,Mensch der Schmerzen® (Jes 53,4), der
das leidende Israel darstellt (vgl. Jes 53 mit 1 Sam 8). Da das Ziel der utopi-
schen Bestrebungen unerreichbar blieb, wurde es in einem doppelten Sinn
auf die ,,Spite der Tage“ hinausgeschoben: auf die Zeit, die kommen wird,
und auf das Ende der Zeit nach der Vorstellung von den , Letzten Dingen®.
Israels Rettung ist daher eng mit der Rettung der Menschheit verkniipft.
Das Heil duflert sich in vier Aspekten: (1) Ungliick ereilt die Ubeltiter, (2)
die Unterdriickten erlangen Befreiung, (3) die Riickkehr zu einer geheilten,
wiederhergestellten Welt zeigt sich durch weltumspannende Harmonie, (4)
Fruchtbarkeit und Uberflufl werden allen zuteil. Was in der Vergangenheit
geschah, wird in der Gegenwart aufgedeckt, wenn der Allmachtige sich lie-
bevoll allen Menschen zuwendet, ihre zerstorerischen Neigungen tiberwin-
det und ihnen die Augen 6ffnet fiir die Welt unter seiner Konigsherrschaft.

Utopien im neuzeitlichen Judentum

Der zionistische Mythos fiihrt alles Gelingen allein auf den menschlichen
Willen zuriick. Jedes israelische Kind lernt Theodor Herzls Wahlspruch aus
seinem utopischen Roman Altneuland: ,Wenn ithr wollt, ist es kein Mir-
chen.“

Teilnahmekarte
tir den 5. Zio-
nistenkongref3,
Basel 1901.

#l Entwurf:
% Ephraim Mose
Lilien.

| »Undmogen
| unsere Augen
i dich seben bei
A deiner Riick-
i kebraunf den
‘ Zzon in Erbar-
men.
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Das Motto findet sich nicht mit der Einsicht ab, der Zionismus sei mit den hi-
storischen Gegebenheiten unvereinbar. Es setzt der Not der Juden in der
Diaspora unter Mifigunst und Hafl den Uberlebenswillen der Juden entge-
gen, der den Traum von der Befreiung von Feindschaft und Entrechtung sei-
tens der europiischen, christlich geprigten Zivilisationen Realitdt werden
laft. Wihrend des Uberfalls der arabischen Armeen 1948 auf den jungen Staat
Israel nach dem Beschluff der Vereinten Nationen zur Teilung Paldstinas in ei-
nen arabischen und einen jiidischen Staat, driickte David Ben-Gurion die
gleiche Uberzeugung aus: ,,Das Ziel muff durch unseren Willen aufgerichtet
werden. Die Kraft, es zu erfiillen, hingt von der Kraft unseres Willens ab.”
1955 erklirte er: ,Es ist nicht wichtig, was die Volker sagen. Wichtig ist, was
die Juden tun.“ Dies wurde zum Leitmotiv israelischer Politik.

Der Eifer der zionistischen Bewegung zielte auf Hagshama (gemeinschaft-
liche Erfiillung), auf die Verwirklichung des zionistischen Traums durch die
Heimkehr nach Zion und die Urbarmachung des Landes. Doch die Durch-
fiihrung wurde durch historische Ereignisse bestimmt, vor allem durch den
Holocaust. Utopische Kommunen bestanden in unterschiedlichen Gestal-
tungen seit biblischen Zeiten. Die Essener pflegten als jidische Sekte einen
sklosterlichen Lebensstil im Zeitalter des Zweiten Tempels. Von dhnlichen
Vorstellungen liefen sich frithe Judenchristen leiten: ,Keiner nannte etwas
von dem, was er hatte, sein Eigentum, sondern sie hatten alles gemeinsam®
(Apg4,32). Martin Buber sah im Kibbuz, wie er 1928 in einer Rede auf einer
Berliner Konferenz erklirte, den universalen Anstof8 zu einem Leben, das
die wahre Gemeinschaft verwirklicht. Dieses soziale Pioniertum aber
konne in den Menschen nur deshalb Gestalt gewinnen, weil ,,der Geist® in
ihnen ,die lebendige Idee als Bild der Gemeinschaft getraumt® habe, ,die
grofier ist als ihre Gedanken®, und die sich ,,nun in threm Zusammenschlufl
bildnerisch auswirke.

Der Kibbuz (vom hebriischen Verb einsammeln) wurde als kollektive Sied-
lungsform (zweite Alija: 1904-1919) geschaffen. Ungeachtet seiner ver-
schiedenen weltanschaulichen Orientierungen spielte er eine Hauptrolle bei
der Griindung des Staates Israel. Die zionistischen Pioniere folgten ihren
Leitlinien der Selbstaufopferung und des Verzichtes. Thr Anliegen, die Wii-
stenlandschaften zu besiegen, die von Malaria verseuchten Stimpfe trocken-
zulegen und die Wildnis zum Blithen zu bringen, sollte nicht dazu fiihren,
arabisches Land in Besitz zu nehmen, sondern es fruchtbar zu machen.
Trotz ihrer sikularen Einstellung entwickelten die sozialistischen Kib-
buzim eine ,Religion der Arbeit“, die mit der chassidischen Begeisterung
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der ,Freude an der Tora“ verglichen werden kann. Thre Opfer riickten sie in
die Nahe der ,Bindung Isaaks“, dem Symbol jiidischen Martyriums. De-
ganya, die erste Gemeinschaftssiedlung in Palistina, 1909 siidlich des Sees
Gennesaret gegriindet, bezeugt das Schicksal zionistischer Idealisten und
Asketen. Mehrheitlich waren sie Intellektuelle, die sich an schwere korper-
liche Arbeit in schwierigem Klima, an tropische Krankheiten und Abge-
schiedenheit sowie an arabische Feindseligkeiten unter Miithen gewohnen
mufiten. Die Inschriften auf den Grabsteinen des 6rtlichen Friedhofs be-
richten, daff die Utopisten von Deganya nur selten eines natiirlichen Todes
starben — erschossen von Beduinen aus threr Umgebung, hinweggerafft von
der Malaria, getotet von eigener Hand.

Mit der Staatsgriindung wurden dem Kibbuz manche Aufgaben entzogen,
die seine Mitglieder in der Versorgung mit landwirtschaftlichen Erzeugnis-
sen und bei der Verteidigung der vorstaatlichen jiidischen Gemeinschaft in
Paldstina, des Yischuv, wahrgenommen hatten. Der Zustand des Landes
dhnelte weniger der Verheiflung, ,Milch und Honig triuft es®, als vielmehr
dem Eindruck, den die israelitischen Kundschafter meldeten: ,[...] das ist
ein Land, das seine Insassen frifit (Num 13,32). Die Mitglieder der Kib-
buzim machten im Schweifle ihres Angesichts und in gemeinsamer An-
strengung das Land fruchtbar. Sie holten sich ihre Kraft aus der Hoffnung,
die Wiiste liefe sich in ein Paradies verwandeln. Dieser Weg verlangte von
jedem nie versiegende Zuversicht. Seit der Mitte der achtziger Jahre haben
die sozio-6konomischen Verhiltnisse der Kibbuzim enorme Umgestaltun-
gen durchgemacht. Das sozialistische Motto, von jedem nach seiner Fihig-
kett, fiir jeden nach seinem Bedarf, biifite seine allgemeine Giiltigkeit ein. Im
Widerstreit zwischen individuellen Wiinschen und utopischer Vision domi-
nieren Entfremdung vom Gemeinsinn und Mangel an Vorstellungen, die
Realitat zum Besseren zu verindern.

Es ist zu friih, den hervorragenden Entwurf der Kibbuzbewegung zu be-
trauern. Er wurde, wie das zionistische Projekt als Ganzes, unter besonders
schwierigen geschichtlichen Bedingungen, oft unter grofier Feindseligkeit,
begonnen. Die Zukunft des jiidischen Staates hingt davon ab, ob Juden und
Araber eine gerechte politische Losung des israelisch-palistinensischen
Problems finden. Die Utopie — ein Land und zwei Vilker — kann nur reale
Gestalt annehmen, wenn die zwei Volker fihig und bereit sind, in Frieden
miteinander in diesem kleinen Stiick Land zu leben. Dann wiirde auch Israel
dem Anspruch seiner prophetisch-utopischen Bestimmung gerecht wer-
den, ,Licht fiir Volker“ zu sein (Jes 42,6; 49,6).
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Neues judisches Leben in Rottweil

Werner Kessl*

In Yad Vashem, der Gedenkstatte fiir die Opfer des Nationalsozialismus in
Jerusalem, steht der Name der Stadt Rottweil in Stein gemeifielt auf der Li-
ste der in der Schoa untergegangenen jiidischen Gemeinden Europas. Erst-
mals werden Juden in Rottweil im Jahre 1315 erwahnt. 1348/49 wurde die
Gemeinde infolge der Pogrome wihrend der Pestzeit zerstort. Das genaue
Datum der Vertreibung aus Rottweil ist nicht bekannt, wohl aber, daff der
Kaiser Rottweil zur Zahlung von 700 Gulden verurteilte. Erst nach 1380
sind wieder vereinzelt Juden nachzuweisen. 1933 wohnten 96 Juden in
Rottweil. Am 10. November 1938 wurde die Synagoge von Mitgliedern der
SA zerstort. Die meisten Juden konnten flichen, acht wurden in Konzentra-
tionslagern ermordet. Damit war die jidische Prisenz zum zweitenmal ver-
nichtet worden.

* Werner Kessl, pensionierter Gymnasiallehrer, Griinder des Arbeitskreises Ehemalige Syn-
agoge Rottweil, erforscht seit iiber fiinfzehn Jahren die Geschichte der Juden in Rottweil. Er
ging der Geschichte des jiidischen Friedhofs nach und erstellte mit Schiilern und mit Unter-
stiitzung des Landesdenkmalamtes eine Dokumentation der Griber.
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Nicht untergegangen aber war die Erinnerung an die Judenschaft Rottweils,
auch nicht nach 1945. Der kleine israelitische Friedhof, inzwischen mitten
im Stadtbereich gelegen, trug die Namen jiidischer Familien in die Gegen-
wart weiter: Kaz, Rothschild, Esslinger, Degginger, um nur einige Familien
aus der Griindergeneration von 1806 zu nennen. Mit den in alle Welt ver-
streuten tiberlebenden jidischen Biirgern Rottweils hilt die Stadt lebendi-
gen Kontakt und ladt immer wieder einzelne Besucher in ihre alte Heimat
ein. Recht ansehnlich ist auch die Liste der veroffentlichten Erinnerungsar-
beit geworden. Zur Zeit ist die Neuautflage eines Buches aus dem Jahr 1924
in Arbeit, in der damals ein katholischer Priester unter einem Pseudonym
die Geschichte der Juden in Rottweil zusammenstellte. Gibe es in Jerusalem
eine positive Erginzung zum Valley of the Communities, wo die Namen je-
ner Stidte verzeichnet sind, in denen wieder jidisches Leben blitht, dann
miufite auch Rottweil dort erscheinen, denn seit Dezember 2002 gibt es offi-
ziell wieder eine Israelitische Kultusgemeinde in Rottweil. Sie ist die zehnte
neu errichtete Kultusgemeinde im badischen Landesteil. Was dazu von
nichtjiidischer Seite aus getan werden konnte, gewissermafien als ,,Geburts-
hilfe“, ist getan worden: von seiten des Landkreises und der Stadtgemeinde
und von dem kleinen Arbeitskreis Ebhemalige Synagoge Rottwetl.

Purimspiel in der judi-
schen Gemeinde Rott-
weil.

Julia Blandzhyyeva und
Oleg Svedchenko als
Konigin Ester und
Konig Achaschwerosch
(Artaxerxes).

Foto: Monica Marcel.

Mit 150 Gemeindemitgliedern ist die Rottweiler jiidische Gemeinde die am
schnellsten wachsende Gemeinde in Deutschland. Das Hauptverdienst fiir
das schnelle Wachsen der fast ganzlich aus dem Osten Europas kommenden
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Gemeinde trigt die Geschaftsfithrerin Tatjana Malafy. 1996 kam sie mit ih-
rer Familie aus Dnjepropetrowsk nach Rottweil. Bald kamen weitere Fami-
lien aus der ehemaligen Sowjetunion. Seither kiimmert sich Tatjana Malafy
unermiidlich um alles, was Neuankommlingen in einer fremden Kulturwelt
Kummer und Sorgen bereitet: Wohnung, Arbeit, Amterverkehr, Schulbe-
such, Nachhilfeuntericht. Die geistliche Betreuung kommt noch vom Aus-
land: Kantor Raphael Weisz-Tiede kommt regelmiflig aus Straflburg. Aus
Zirich reicht Rabbiner Abi Herz seine helfende Hand. Mit ihrer Hilfe ist
vieles gute Gewohnheit geworden in der Stadt am oberen Neckar: Im Jahr
2003 wurde nach 65 Jahren wieder Pesach gefeiert und im Dezember gab es
seit 1935 zum ersten Mal wieder eine Bar Mitzwa. Die Sabbatgottesdienste
werden regelmiflig in der Tageszeitung und im Internet angekiindigt. In
dem aus Luzern entlichenen Toraschrein steht eine erste Torarolle. Im Mai
2004 wagten sich die Gemeindemitglieder mit einem Konzert an die Offent-
lichkeit. Aber es bleibt noch vieles zu tun. Die ,Neuen“ miissen sich im jii-
dischen Gottesdienst noch an vieles gewohnen, etwa an die strikte Ge-
schlechtertrennung, die in der untergegangenen Gemeinde verpont war.
Noch steht der Toraschrein im provisorischen Betsaal nach Westen ausge-
richtet anstatt nach Osten. Auch die ehemalige Synagoge ist noch nicht wie-
der Ort jiidischen Lebens geworden. Schwierig ist auch der Weg zu den
christlichen Gemeinden. Jacob Goldenberg, erster Reprisentant der Israeli-
tischen Religionsgemeinschaft Baden (IRG), hat der neuen Gemeinde zu
Rosch Haschana 5764 ,,G’ttes Segen® gewiinscht. Sie braucht ihn und sie
vertraut auf ihn.

Ernst Ludwig Ehrlich
Ein Mann des Briickenschlags

Am 23. Januar 2004 wurde Prof. Dy. Dr. h. c. mult. Ernst Ludwig Ebrlich im
Dom zu Aachen mit dem Klaus-Hemmerle-Preis angezeichnet. Die Landa-
tio hielt Dr. b. c. Hans Hermann Henrix, Direktor der Bischoflichen Akade-
mie des Bistums Aachen. Wir bringen eine Zusammenfassung der Laudatio.
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Von Konrad Adenauer wird ein Wort tiberliefert, das sich zu diesem Abend
fiigt: Die Stunde der Ehrung ist eine Stunde der Gerechtigkeit. Ernst Lud-
wig Ehrlich mit dem erstmals vergebenen Klaus-Hemmerle-Preis zu ehren,
ist die Erfillung eines Gebots der Gerechtigkeit. Der Preis will eine Lebens-
leistung im Dienst des Verstchens iiber die Grenzen und geschichtlichen
Lasten zwischen dem Christentum und dem Judentum hinaus wiirdigen.
Der Lebensweg und das Geschick des Preistrigers waren zunichst dazu an-
getan, aufgekiindigte Bricken nicht mehr zu begehen. Ernst Ludwig Ehr-
lich wurde am 27. Mérz 1921 in Berlin-Charlottenburg geboren und hatte
ein Elternhaus, das ,stark durch die deutsch-jidische Mentalitat gepragt®
und zugleich ,bewuflt jidisch-religios® war.! Der Dreizehnjihrige erfahrt
bereits die nationalsozialistische Bedringnis und Zuriicksetzung der Juden,
antisemitische Beschimpfung durch seinen deutschnationalen Klassenleh-
rer und die unerbittlich durchgefiihrte Beschrainkung jidischen Lebens. Als
Flinfzehnjihriger erlebt er den Tod des Vaters, eines Reichsbahnamtman-
nes, der durch gezielte antisemitische berufliche Zuriicksetzung mitverur-
sacht war. An die Jahre seiner Schulzeit (bis 1938) erinnert er sich als eine
Zeit ,in einem weitrdumigen und daher freundlichen Getto® (44). Aber das
Pogrom vom 9. November 1938, die Zerstorung jidischer Einrichtungen,
Synagogen, Wohnungen und Geschifte in Berlin, verdnderte sein Leben
schlagartig. Am 21. Midrz 1940 macht er sein Abitur an der Joseph-Leh-
mann-Schule, dem jidischen Gymnasium in Berlin. Von 1940 bis 1942 ist er
Student der Berliner Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums. An
dieser Ausbildungsstitte liberaler Rabbiner erlebt er die grofie Personlich-
keit von Rabbiner Leo Baeck. Nach Schlieffung der Lehranstalt leistet er
von Juni 1942 bis Januar 1943 Zwangsarbeit in einer Berliner Munitions-
fabrik, taucht dann aber bis Juni 1943 in die Illegalitat ab.

Seine Mutter wird am 27. Februar 1943 deportiert. In den Pfingsttagen 1943
gelingt ihm, gemeinsam mit seinem Freund und Klassenkameraden Herbert
Strauss, die Flucht in die Schweiz, wo er nach einigen Monaten Lagerzeit im
Winter 1943/44 das Studium der alttestamentlichen Wissenschaft, der Phi-
losophie und Semitistik an der Universitit Basel aufnimmt. Der neue Le-
bensabschnitt fithrt nach erfolgreicher Promotion tiber den ,, Traum im Al-
ten Testament® 1950 zu einem ungemein eindrucksvollen Briickenbauen.

1) Rolf Vogel, Ernst Ludwig Ebrlich und der christlich-jiidische Dialog, Frankfurt 1984, 13-69,
41 (weitere Zitate mit Seitenzahl im fortlaufenden Text).
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Auf die Frage, ob er nach der Flucht aus Deutschland niemals Haf8gefiihle
gehabt habe, antwortete Ernst Ludwig Ehrlich einmal schlicht: ,,Ich habe
beide Seiten gesehen. Einerseits konnte ich die Morder meiner Mutter nicht
vergessen, andererseits habe ich die Menschen in Erinnerung behalten, die
mir geholfen haben. [...] Ich habe beides erlebt: die abgrundtiefe Gemeinbeit
einzelner Menschen, die mir nicht abstrakt, sondern sebr konkret widerfubr,
wie anch die Anstindigkeit der Menschen, denen ich mein Leben verdanke,
die mir beispielsweise Unterschlupf gewdihrten oder den Ausweis besorgten,
der meine Flucht erméglichte (63 £.).

Wo fiir andere Briicken endgiiltig zerstért waren, gab es fiir Ernst Ludwig
Ehrlich Ankniipfung und Schaffung von Neuem. Und dies, damit sich die
erlebte grausame Erfahrung von Diffamierung, Entrechtung und Verfol-
gung nicht wiederhole, damit sich jiidisches Leben in Europa wieder konso-
lidiere und damit die Christen und ihre Kirchen sich von der judenfeindli-
chen Last endgiiltig befreien. Das sind die tragenden Beweggriinde dafiir,
dafl der jidisch-christliche Dialog zu einem wesentlichen Teil der Existenz
und Personlichkeit des Preistrigers wurde.

Ernst Ludwig Ehrlich hat Briicken zwischen Judentum und Christentum in
einem Stil geschlagen, der das Verstehen und die Akzeptanz des anderen mit
der niichternen Feststellung der bleibenden Differenzen verbindet. Vor fast
dreiflig Jahren hat er bei einer Tagung der Bischoflichen Akademie Aachen
eine jiidische Auffassung iiber Jesus vorgetragen,’ die immer wieder zitiert
wird. Zur bleibenden Differenz zwischen Judentum und Christentum
wiirde von Christen auch folgender Tatbestand oft tibersehen:

»Das Christentum wird, ob Christen es wollen oder nicht, notwendigerweise
stets auf das Judentum verwiesen.[...] Anders ist es nun mit den Juden.
Nichts notigt sie, von Jesus und den Evangelien Kenntnis zu nebmen; die
Fortsetzung des ,Alten Testaments® erfolgte nicht im ,Neuen, sondern das
Judentum besitzt eine ungemein reiche Tradition, die sich organisch an das
Alte Testament anschliefit. [...] Der Jude [...] kann ein vollgiiltiges religitses
Leben fiihren, obne je etwas von Jesus und dem Evangelium gehort zu ha-
ben“ (36 1.).

Mit der gleichen Niichternheit, mit der Ehrlich an der Differenz festhilt,
betont er auch das Gemeinsame in der Differenz. Im Gesprichskreis Juden
und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, der ohne ihn

2) Willehad Paul Eckert/Hans Hermann Henrix (Hg.), Jesu Jude-Sein als Zugang zum Juden-
tum, Aachen, 2. Aufl. 1980, 35-49.
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nicht gegriindet und nicht so wirksam sein koénnte, arbeiteten wir 1978/79
an einem Text mit dem Titel ,Theologische Schwerpunkte des jiidisch-
christlichen Gesprachs®. Es war geradezu aufregend, sich auf einen bis da-
hin nicht gehérten Ton im Dialog einstimmen zu konnen. ,,/m gegenseiti-
gen Sich-Befragen kann sich also durchaus ein Stiick Anerkennung der
Heilsbedeutung des anderen Weges aussprechen. Juden kinnen anerkennen,
dafs Jesus fiir die Christen zum Weg geworden ist, um Israels Gott zu fin-
den.?

Ehrlich strebt im jidisch-christlichen Gesprich weder Synkretismus noch
blasse Symmetrie an. Ohne Verrat des Eigenen kann er das Andere wiirdi-
gen. Den Seinen treu, lebt er die Solidaritit mit Christen. Eingedenk der ge-
wonnenen Freundschaft {iber Konfessionsgrenzen hinweg verdolmetscht
er der judischen Gemeinschaft, was sich in der christlichen Welt tut.

Seit Jahrzehnten lebt er den jiidisch-christlichen Dialog, Bis heute ist er der
Christlich-Judischen Arbeitsgemeinschaft in der Schweiz verbunden, deren
Generalsekretir er von 1958 bis in die neunziger Jahre war. Aber ganz be-
sonders lebt er den christlich-jiidischen Dialog im jiidisch-katholischen Ver-
hiltnis. Das hat biographische Griinde. Er hat von Katholiken die entschei-
dende Hilfe erhalten, die ihm die Flucht aus Berlin und in die Schweiz
ermoglichte. Seine Enttiuschung, ,daff die katholische Kirche als Institu-
tion nicht grofleren Widerstand geleistet und vor allen Dingen kein stirke-
res Engagement fiir die Juden (in der NS-Zeit) gezeigt hat*, sitzt sehr tief.
Damit hiangt zusammen, daf er von der katholischen Kirche ,anderes und
mehr® erwartet. So kann man den Gespréchskreis Juden und Christen beim
ZdK vielleicht als seine besondere Heimat bezeichnen.

Das Verhiltnis zwischen Ernst Ludwig Ehrlich und Bischof Klaus Hem-
merle (1929-1994), dem Namensgeber unserer heutigen Preisverleihung,
darf man eine Freundschaft nennen. Die erste Begegnung der beiden® ge-
schah beim Okumenischen Pfingsttreffen 1971 in Augsburg. Klaus Hem-
merle, damals noch Professor der Fundamentaltheologie an der Ruhruni-
versitit Bochum, und Hanspeter Heinz suchten Partner fiir die Schaffung
eines katholisch-jiidischen Gremiums. In Augsburg stieflen sie auf Ernst
Ludwig Ehrlich, den judischen Gesprichspartner von Kardinal Augustin

3) Zitiert nach Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum.
Bd I, Dokumente von 1945 bis 1985, Paderborn/Giitersloh 2001, 252-260, 257.

4) Rolf Vogel (Anm. 1), 36 f.

5) Wilfried Hagemann, Alle eins, damit die Welt glaubt. Klaus Hemmerle, ein Bischof nach dem
Herzen Gottes, Miinster 2000, 135-142.
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Bea, dem Anwalt der ,Judenerklirung® des Konzils. Zur urspriinglichen
Zielsetzung des Gremiums, ein breitgefichertes christlich-jiidisches Begeg-
nungsprogramm fiir die Katholikentage vorzubereiten, fiigten sich weitere
Aufgaben: die sachgerechte Darstellung von Juden und Judentum in Unter-
richt und Verkiindigung zu férdern, Stellungnahmen zu aktuellen Kontro-
versen zu erarbeiten, Kontakte mit jiidischen Gemeinschaften in Israel und
der Diaspora zu pflegen. Ernst Ludwig Ehrlich gibt dazu nicht nur die
Stichworte, sondern I3t sich auch auf miithsame Prozesse ihrer Bearbeitung
ein. Er verfligt tiber intimste Kenntnisse innerkatholischer Vorgange und ist
ein hervorragender Interpret innerjiidischer Entwicklungen. Seine Kon-
takte sind von ahnlicher Dichte und Komplexitat, wie Bischof Hemmerle
sie pflegte. All das pridestinierte ihn zum Diplomaten in heiklen Situatio-
nen, disponierte ihn aber auch zum Heger und Pfleger personlicher Bezie-
hung. Ehrlich fithlte sich, nach eigenem Bekunden, intuitiv von Bischof
Hemmerle angesprochen. Nach dem Tod von Bischof Hemmerle schilderte
er seinen ersten Eindruck:

, Was mir bei thm auffiel, war sein tiefes Verstehen. Man kann einem geisti-
gen Phinomen anf verschiedene Weise begegnen: sich Wissen aneignen, aka-
demisch dariiber handeln oder es korrekt abstrakt betrachten. All das war
nicht die Weise, wie Klaus Hemmerle mit dem Judentum umging. Natiirlich
brachte er eine ungewohnliche intellektuelle Spannweite mit. Man hatte je-
doch den Eindruck, dafl er dariiber hinaus das Judentum von innen her be-
griff. [...] Indem er die Wurzeln seines Christlichen reflektierte, kam er di-
rekt auch zum Wesen des Judentums. [...] Klaus Hemmerle war sich dessen
voll bewufit, welche Schuld die Kirche an den Juden gehabt hat. Er war ei-
ner der wenigen, die sich mit grofiem Einsatz um eine Wende auf diesem Ge-
biet bemiibten.“®

Ernst Ludwig Ehrlich schloff damals sein Gedenken mit einer diskreten An-
spielung auf ein zentrales Motiv jiidischer Wertschitzung: ,Das Andenken
dieses Gerechten sei zum Segen fiir uns alle.” Darum soll auch diese Wiir-
digung mit einer Berakha schlielen, die nach jiidischer Tradition beim An-
blick eines Gelehrten geboten ist:

,Gelobt seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der Du von Deiner
Weisheit Fleisch und Blut mitgeteilt. Amen.

6) Ernst Ludwig Ehrlich, Verstehen von innen her, das prisma 6(1994), Sonderheft, 75 {. Vgl.
FrRu 1(1993/94)313 it
7) Ernst Ludwig Ehrlich (Anm. 6), 76.
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,Leben aus Gottes Kraft“
95. Katholikentag in Ulm/Donau (16. bis 20. Juni 2004)

Das Ulmer Miinster

FrRu NF 4/2004

Alwin Renker/Werner Trutwin

Die Universititsstadt Ulm im Siidwesten
Deutschlands war Gastgeberin des Katho-
likentags 2004. Wie die Vorgingerstidte
Mainz (1998) und Hamburg (2000) zeigte
diese schwiabische Stadt auch ihr un-
verwechselbares Gesicht: frohlich-heitere,
hilfsbereite Menschen und auffillig saubere
Hauser ohne die hifllichen Verschmierun-
gen durch Sprayer. Ein perfekt funktionie-
rendes Verkehrswesen lenkte die Teilneh-
merstrome zu den Veranstaltungsorten, zu
den Messehallen und zu den Wiesen an der
Donau. 800 Veranstaltungen, 25 000 Dauer-
teilnehmer und Tausende von Tagesgisten
lieffen die Besucherzahl auf iiber 30 000 stei-
gen. Dennoch blieb das Ganze eine perfekt
organisierte Veranstaltung. Wenn hier und
da eine Streife der Polizei durchging, hatte
sie unter den friedlichen Menschen nichts zu
beanstanden, ein gleiches Phinomen wie ein
Jahr zuvor beim zehnmal gréferen Oku-
menischen Kirchentag in Berlin, wo die
Ordnungskrifte fast gelangweilt in ihren
Einsatzwagen saflen. Zur Eroffnungsfeier
am Mittwoch abend auf dem Platz vor
dem beeindruckenden evangelischen Ulmer
Miinster kamen 10000 Christinnen und
Christen, darunter etwa ein Zehntel evange-
lische Glaubige. Vor Beginn des Gottesdien-
stes wurde das Weltjugendtagskreuz auf die
Biithne getragen.
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In seiner Begriiflung hob der Prisident des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken (ZdK) Prof. Dr. Hans Joachim Meyer hervor, dafl auf diesem
Katholikentag nicht allein das katholische Kirchenvolk sich bewuft macht,
in Gottes Kraft zu leben, sondern gleichermafien wir auch unsere evangeli-
schen Geschwister im Glauben mit einbezichen, getreu des auf dem ersten
Okumenischen Kirchentag in Berlin 2003 Erreichten. Dies wurde ganz au-
genfillig durch das Grufiwort des Prisidenten des Evangelischen Kirchen-
tags Prof. Dr. Eckhard Nagel und durch die Anwesenheit des Bischofs der
Wiirttembergischen Landeskirche Dr. Gerbard Maier. Auf dem Podium
vor dem Miinster safen in Eintracht mit den evangelischen Reprasentanten
auflerdem der Apostolische Nuntius Dr. Erwin Josef Ender, Kardinal Dr.
Karl Lehmann, Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz, und der
gastgebende Bischof der Didzese Rottenburg-Stuttgart, Dr. Gebhard Fiirst.
Der Apostolische Nuntius verlas die Grufi- und Segensbotschaft von Papst
Johannes Paul IL.

Der Ministerprisident von Baden-Wiirttemberg Erwin Teufel, der Ober-
biirgermeister von Ulm /vo Génner und die Sprecherin des Diozesanrats
Rottenburg-Stuttgart Dr. Ursula Utz richteten Grufiworte an die Teilnch-
mer des Katholikentags, wobei Teufel in diplomatischer Sprache die Vertre-
ter des Klerus mit Eminenzen und Exzellenzen titulierte, alle anderen mit
Volk Gottes begriifite. Teufel wiinschte in seiner Rede zum Leitwort, dafl
die Kraft Gottes nicht nur auf diesem Katholikentreffen erlebbar werde,
sondern auch im Alltag ,ein kraftvolles Signal gegen die Resignation in Kir-
che und Gesellschaft® sei. Besondere Beachtung und Beifall fand die ein-
priagsame Rede der Vizeprisidentin des ZdK Renate Miiller, Koln. Sie
zeigte — ganz entgegen den iiblichen Pflichtansprachen — an eindringlichen
und iiberzeugenden Beispielen, wie Gottes Kraft auch heute besonders die-
jenigen stirkt, die in unserer Gesellschaft an den Rand gedringt sind.
Neben Technomusik, Tanzperformances und Grofibildiibertragung — heut-
zutage bei allen Grofiveranstaltungen ein unverzichtbares Element — gelang
es den Singern und den Choren, die glaubige Gemeinde zur Mitfeier zu sti-
mulieren. Weniger sicher kann hierzu das Urteil iiber den Schlufigottes-
dienst am Sonntag lauten. Er glich manchmal eher einem Musical und bot
kaum Raum fiir die aktive Mitfeier des Kirchenvolkes. Die Sendung und
den Segen am Schlufy der Eroffnungsfeier sprach der Bischof von Rotten-
burg-Stuttgart, Dr. Gebhard Fiirst. Der Abend der Begegnung lud alle Teil-
nehmer auf den Plitzen der Stadt zum Feiern und Festen ein. Das Nachtge-
bet auf den verschiedenen Biithnen schlof§ den Tag ab.
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Die folgenden drei Tage sollten der Beschiftigung mit wichtigen Themen
und dem Erfahrungsaustausch dienen. Den Vortrigen und Podien vorge-
schaltet war die aus den Evangelischen Kirchentagen iibernommene be-
wihrte Bibelarbeit. Sie wurde von Rabbinern, Geistlichen und Laien, Or-
densleuten und Politikern geleitet und fand grofien Zuspruch. Behandelt
wurde ein fiir jeden Tag einheitlicher Text (1 Kén 19,9-13; 1 Sam 2,1-10; Mk
8,34-38).

Was bei fritheren Katholikentagen auf den Kirchenmeilen zur Begegnung
mit den vielfiltigen katholischen Einrichtungen einlud, wurde in Ulm an
iiber 240 Orten der Begegnung geboten. Auch der Freiburger Rundbrief
hatte dort seinen Aus-
stellungsstand. Zahl-
reiche intensive Ge-
spriche zeigten das
grofie Interesse fiir die
christlich-jiidische
Verstindigung.

Werner Trutwin, Alwin
Renker und Elisabeth E.
Weidinger (v. r. n. L.).

Die politische Prominenz aus Berlin war u. a. mit Bundestagsprisident
Wolfgang Thierse (SPD), der Parteivorsitzenden Angela Merkel (CDU)
und dem Parteivorsitzenden Franz Miintefering (SPD) vertreten. Die Par-
teivorsitzenden von Die Griinen und FDP fehlten.

Okumene des Lebens

Vor mehr als 1000 Zuhorern nannte Kardinal Walter Kasper, Prasident des
Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen, in seinem Vor-
trag Okumene des Lebens den grofiten Feind der kumenischen Bewegung
die liberal-rationalistische Auffassung einer farblosen Allerweltsreligion:
»Wir haben alle einen Gott, wir brauchen keine Kirche, Glaubenssitze sind
vollends verzichtbar.“ Dagegen sieht der Kardinal die Unterschiede im
Herzen der Leute liegen. Diese Unterschiede seien noch lingst nicht beho-
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ben, denn eine konturlose , Wischiwaschi-Okumene® kann nicht das Ziel
kirchlicher Einheit sein. Fiir eine Eucharistiegemeinschaft sei die Zeit noch
nicht reif. Ein evangelischer Pfarrer, der einen Tabernakel in seiner Kirche
aufstelle, ein katholischer Pfarrer, der den Tabernakel aus seiner Kirche hin-
auswerfe — beides gibe einen Aufruhr in der Gemeinde. Es ligen noch viele
hinderliche Stolpersteine herum. Abwegig fand Kasper allerdings die ,kle-
rikalistische Utopie, Okumeneprobleme durch méglichst viele Verbots-
schilder regeln zu koénnen: nur festzulegen, was man in der Okumene nicht
tun diirfe, aber keine positiven Wege aus dem ,,Skandal der Trennung® auf-
zuzeigen. Leider nihmen auch diejenigen zu, die die Okumene von der ex-
trem rechten Seite attackieren und vor ,faulen Kompromissen® warnen.

Kasper wiinschte sich eine missionarische Okumene im gemeinsamen Le-
sen und Bedenken der Bibel, in vielfiltigen Formen des Gottesdienstes und
im Dienst an den Menschen. Die Kirche in Deutschland brauche zudem
dringend ,Frischluftzufuhr von auflen®, etwa von anderen europdischen
Kirchen, aus Lateinamerika und Afrika. Zum Problem des Kommunion-
empfangs durch Nichtkatholiken sagte er, der katholische Priester kénne in
bestimmten Einzelfillen die Eucharistie solchen Christinnen und Christen
reichen, die es sehnlichst wiinschen. Er vertraue darauf, dafl die Priester
geniigend seelsorgerliches Feingespiir besiflen, um Losungen zu finden.

Die Wiirde menschlichen Lebens

Auflerordentliche Beachtung fand das Podium mit dem Stammzellenfor-
scher Dr. Oliver Briistle, Bonn, Bischof Gebhard Fiirst, Rottenburg, und
Prof. Dr. Eckhard Nagel, Bayreuth. Fiirst sprach sich nachdriicklich dage-
gen aus, Embryonen fiir die Medizin zu toten. Bristle hielt dagegen der ka-
tholischen Kirche vor, sie trage der wissenschaftlichen Entwicklung keine
Rechnung. Zu fragen sei, ob der wissenschaftliche Fortschritt einzige Ziel-
setzung ist und welche Grundsitze uns leiten, wenn wir tiber Eingriffe in
das menschliche Leben, besonders an seinem Anfang und an seinem Ende,
entscheiden miissen. Mit der Debatte tiber lebenswertes und nicht lebens-
wertes Leben ist vor allem das Schicksal von Kranken und Behinderten in
unserer Gesellschaft tangiert. Werden sie kiinftig diskriminiert, weil es sie
eigentlich nicht geben sollte?

Ein ebensolches entschiedenes Nein zur aktiven Sterbehilfe, aber auch zum
Verbot der Priimplantationsdiagnostik und zum Schutz des Embryos ver-
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langte die frithere Justizministerin Herta Déiubler-Gmelin in dem Haupt-
vortrag ,Menschenwiirde — was ist das?“ Der Tiibinger katholische Theo-
loge Prof. Dietmar Mieth warnte in diesem Zusammenhang vor dem
sirithen Verwerfen des Menschen, obwohl er gar nicht krank ist, sondern
nur die Erbanlagen dazu hat*.

Die Zukunft der Kirche — 40 Jahre nach dem Konzil

Mehr als 6000 Teilnehmer waren am Samstag — von den Namen Hans Kiing,
Karl Lehmann und Hanna-Renate Laurien angezogen — zu dem Podium
»Wozu sind wir heute berufen? Die Zukunft der Kirche“ gekommen. Die
Podiumsbesetzung war bereits ein Signal. Sollte eine Versdhnung zwischen
dem Kirchenkritiker Kiing, dem 1979 die Lehrerlaubnis als katholischer
Theologieprofessor entzogen wurde, und dem ranghdchsten Vertreter der
katholischen Kirche in Deutschland, Kardinal Lehmann, stattfinden? Was
konnte die wohl bekannteste deutsche Katholikin Laurien dazu beitragen?
Auf diese Fragen gab es jene Antworten, die schon in den vergangenen Jah-
ren bekannt waren: King sicht bereits im Dokument Lumen gentium
(1964) des II. Vatikanischen Konzils eine unvereinbare Spannung und in
den Jahren nach dem Konzil den sattsam bekannten Reformstau in der Kir-
che. Verschiedene Bilder der Kirche seien in ihr zuweilen sehr widerspriich-
lich verbunden: Die ,glaubwiirdige* Kirche der Konzilsjahre, der Abfall
danach, ,Maulkérbe® fiir die Theologen und ,gleichgeschaltete Bischéfe.
Lehmann dagegen wollte die befreienden Gedanken des Konzils auch heute
nicht missen. Der Freiraum in der Kirche sei grofier als allgemein genutzt.
Frau Laurien sprach aus, was eine schmerzliche Tatsache ist: Das Kirchen-
verstindnis der Protestanten sei ganz anders als das der Katholiken; da gehe
nichts zusammen.

Wenn Lehmann seinem Duzfreund Hans als Empfehlung auf den Weg mit-
gab, er solle weiter ,ein Segen sein®, und Frau Laurien den Christinnen und
Christen ,revolutionire Geduld® ansinnt, dann sind doch Bewegungen 1n
bestimmter Richtung auszumachen. Es sollte auch nicht vergessen werden,
dafl auf dem Ulmer Katholikentag hochst einflufireiche evangelische Theo-
loginnen und Theologen und sogar Bischéfe eintrichtig mit den Katholiken
an den Podiumstischen saflen — ein vor wenigen Jahren noch unbekanntes
Phinomen. Stellvertretend fiir andere seien nur Prof. Reinbard Frieling,
Mitglied der Redaktionsgruppe fiir die Charta Oecumenica, Heppenheim,
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und Landesbischof Johannes Friedrich, Miinchen, genannt. Ihre Einladung
zur Eucharistischen Gemeinschaft (2003) sieht kein Hindernis zwischen
Protestanten und Katholiken. Kaum weniger intensiv wurden weitere bren-
nende Themen behandelt: Der Katholizismus am Anfang seiner Auseinan-
dersetzung mit der Esoterik (New Age, Next Age), Christen und Muslime,
die Priesternot der Gemeinden, Ethik und Demokratie, eine humanitire
Globalisierung, die Gewerkschaften, das christliche Menschenbild u. a. m.

Christlich-jiidische Gemeinschafisfeier

Wie es schon lange gute Tradition ist, wurde das jidisch-christliche Pro-
gramm vom Gesprichskreis ,,Juden und Christen® beim ZdK konzeptio-
nell und organisatorisch vorbereitet. Es gab biblische Impulse, Podienge-
spriche zu aktuellen Themen, Vortrige, cinen Film, Exkursionen zu
jiidischen Gedenkstitten und ein Konzert. Geistlicher Hohepunkt aber war
die christlich-jiidische Gemeinschaftsfeier als Abendgebet am Donnerstag
mit Rabbiner Dr. Henry Brandt, Dortmund, und Kardinal Lehmann. Als
Kantorin schuf Avital Gerstetter, Berlin, eine wunderbare Atmosphire.
Wihrend es bei der christlich-jidischen Gemeinschaftsfeier auf dem 6ku-
menischen Kirchentag in Berlin einige Irritationen gab, die vor allem an der
Frage entstanden, ob und wieweit Juden und Christen gemeinsam beten
konnen und diirfen, verlief die diesjahrige Gemeinschaftsfeier in guter Har-
monie. Sowohl Lehmann als auch Brandt betonten in ihrer Begriiffung, dafl
sie sich freuten, wieder miteinander beten zu dirfen, weil sie gemeinsame
Anliegen vor Gott hitten und trotz aller Unterschiede im Glauben Kinder
Gottes seien. Sie erinnerten daran, dafl eine solche Feier frither kaum mog-
lich gewesen sei. Zum Abschluff der eindrucksvollen Feier gaben sich beide
Liturgen den Friedenskufl, eine symboltrachtige Zeichenhandlung, die von
den Anwesenden mit groflem Beifall bedacht wurde.!

Der Abschlufsgottesdienst

Auf dem Festplatz Friedrichsau, unter freiem Himmel und reichlichen Re-
gengussen, ging der 95. Katholikentag am Sonntagmorgen — mit etwa 27 000
Teilnehmern — zu Ende. Eine Neuerung lieff aufhorchen. Erstmals wurde

1) Der Text der Gemeinschaftsfeier kann von Interessenten angefordert werden.

288 FrRu NF 4/2004



auf einem Katholikentag die Schlufifeier mit einer 6kumenischen Segens-
feier verbunden. Bischof Gerhard Maier von der Wiirttembergischen Lan-
deskirche, und Bischof Gebhard Fiirst, Diozese Rottenburg-Stuttgart, spra-
chen in Anwesenheit von Kardinal Lehmann und Landesbischéfin Dr.
Margot KifSmann die Segensworte.

In seiner Predigt bezog sich der Hauptzelebrant Kardinal Lehmann auf die
Bibeltexte aus dem Alten und Neuen Testament: auf den Propheten Elija,
der in der Kraft, die ihm Gott gab, sein verloren geglaubtes Leben wiederge-
wann, und auf die Jiinger Jesu, die im Schicksal von Jesu Kreuzesnachfolge
die Stirkung durch Gott erfahren. Im aktuellen Bezug seiner Predigt for-
derte Lehmann, man miisse mit der Kraft Gottes auch gesellschaftlichen
Aufgaben wie das Zuwanderungsgesetz, das Zusammenwachsen in Europa
und die Sanierung der Sozialsysteme bewiltigen.

Abschlieflend lud Bischofin Margot Kaffmann zum 30. Evangelischen Kir-
chentag 2005 nach Hannover ein und Bischof Dr. Reinbard Marx zum 96.
Katholikentag 2006 nach Saarbriicken.

Ausblick

Der 95. Katholikentag bewahrheitete, daf ein Treffen von Tausenden Gliu-
bigen auch eine innere Mitte hat. Dieses Zentrum waren unstreitig die Got-
tesdienste. Kaum eine Kirche, voran das Ulmer Miinster, bei der nicht als-
bald am Eingang das Schild , Kirche iiberfiillt“hochgehalten wurde.

Das geistliche Zentrum des Katholikentags, diesmal auch speziell fiir Min-
ner und Frauen, hat sich wiederum bewihrt. Die kiinstlerischen Beipro-
gramme, wie sie das Veranstaltungsprogramm auswies, fanden regen Zu-
spruch. Die Frucht dieser Begegnung katholischer, evangelischer und
orthodoxer Christinnen und Christen, aber auch Menschen anderer Reli-
gionen, ist mit den Worten von Kardinal Lehmann im Abschlufigottes-
dienst sicher erfafit:

»Ich bin (jedoch) fest iiberzengt, dafs dieser Katholikentag mit seinen Got-
tesdiensten und Gebeten, Bibelarbeiten und Besinnungen, Vortrigen und
Gesprichen vielen Menschen Orientierung und Ermutigung gebracht hat,
auch wenn gerade dies nicht so leicht mefSbar und kommunizierbar ist. Man
kann es jedoch an den froben Gesichtern erabnen.
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Das besondere Buch

Hans Hermann Henrix, Judentum und Christentum. Gemeinschaft wi-
der Willen. Topos plus Verlagsgemeinschaft, Regensburg 2004. 227 Seiten.

Der Verfasser wird von Wolfgang Beinert als ,einer der bedeutendsten und
erfolgreichsten Partner im deutschen wie im internationalen christlich-jtidi-
schen Dialog, vor allem aber als einer der sachkundigsten tiberhaupt® ge-
wertet (11). Seine Mitherausgabe der zwei Grofibinde Die Kirche und das
Judentum (1988 und 2001), seine zahlreichen christlich-jiidischen Veran-
staltungen an der Bischoflichen Akademie in Aachen, seine Initiativen im
Zentralkomitee der deutschen Katholiken, bei Katholikentagen und Kir-
chentagen unterstreichen dies. Im vorliegenden Buch weist sich Henrix als
fihrender Theologe jidisch-christlicher Gemeinsamkeiten und als exakter
Interpret von theologischen und historischen Aussagen aus, die — vor allem
seit dem Pontifikat von Papst Johannes Paul II. — von Juden und Christen
gemacht wurden.

Im ersten Hauptteil des Buches deutet Henrix die vielfiltige antisemitische
und dialogische Entwicklung seit den Anfingen des Christentums. Er greift
u. a. ,,die wachsende Entfremdung in der Zeit der Schriftwerdung des NT“
auf (22-27). Dann geht er auf Polemiken, Gewaltanwendungen, Disputatio-
nen, Vertreibungen, Verleumdungen und Toleranzversuche ein, die sich bis
zur heutigen Zeit zwischen Juden, politischen Machten und religios be-
stimmten Gemeinschaften zugetragen haben (35-82).

Im Zentrum des zweiten Hauptteils tiber die ,theologischen Aspekte der
Verbindung von Gemeinschaft und Ungemeinschaft zwischen Christentum
und Judentum® (83-174) steht die von Papst Johannes Paul I1. im Mirz 2000
an der Westmauer deponierte Vergebungsbitte. Der Papst bat Gott um Ver-
zethung fiir die Frevel und das Leid, das Christen dem Volk Israel im Laufe
der Geschichte zugefiigt haben. Er duflerte den Vorsatz, sich dafiir einzuset-
zen, ,dafd echte Briderlichkeit herrsche mit dem Volk des Bundes® (79). In
diesem Zusammenhang polemisiert Henrix eindriicklich gegen die These
von der Uberholtheit des Alten Bundes. Den in Wahrheit ungekiindigten
Bund Gottes mit seinem israelitischen Volk bezeichnet er als Grund der Ge-
meinschaft zwischen Christentum und Judentum (85). Dabei zitiert er u. a.
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Martin Buber, der 1933 die Bundesverbundenheit Israels deutlich hervorge-
hoben hatte (86-89). Einerseits bedauert Henrix, dafl der Bundesgedanke in
der systematischen Theologie eine zu geringe Rolle spiele (90-96); anderer-
seits zitiert er mehrere theologische Forscher, die die Bundestheologie zu-
mindest angepeilt haben: Herbert Vorgrimler, Gerhard Lohfink, Medard
Kehl, Hans Waldenfels, Franz Mufiner, Friedrich-Wilhelm Marquardt, Jo-
sef Wohlmuth und andere.

Im Zentrum seiner Uberlegungen zur Bundestheologie stehen das Zweite
Vatikanische Konzil und — noch ausfihrlicher — die groflen Aussagen von
Papst Johannes Paul II. zur Schoa, zur Judentumsfeindlichkeit und zur
»Heiligkeit“ judisch-christlicher Verbundenheit. Henrix nennt Johannes
Paul IL. einen ,Exponenten, ja Vorlaufer und Vertreter” des Glaubens, dafl
die Kirche mit dem Judentum eine communio bildet (101). Henrix zitiert
und interpretiert eine Reihe jiidischer und christlicher Autoren (und wie-
derum besonders Johannes Paul I1.), die ,,die unlosbare Verwurzelung der
Kirche in Israel“ bekennen und die auch das Judentum als einen von Gott
gewollten Heilsweg, als ein Unterwegssein mit Gott und zu ihm hin, be-
zeichnen (121-123). Ahnlich wie das jiidische Volk ist auch die Kirche eine
pilgernde Gemeinschaft (127).

Die theologisch wichtigste Aussage von Henrix ist: , Die Geschichte Jesu
und die Geschichte Israels bezeugen sich gegenseitig. Jesu Leben ist Leben in
der Teilhabe an der Geschichte Israels“ (171). Im Zusammenhang mit dieser
Aussage zitiert er wiederum Papst Johannes Paul II., der 1997 zur Bibel-
kommission gesagt hat: , Die menschliche Identitit Jesu wird von seiner
Bindung an das Volk Israel her bestimmit. [...] Von thren Anfangen an hat die
Kirche diese Verwurzelung der Fleischwerdung in der Geschichte und folg-
lich auch die Eingliederung Christi in die Geschichte des Volkes Israel gut
verstanden. [...] Das Judesein Jesu ist auch ein Ereignis, das alle Wurzeln des
Antijudaismus im christlichen Bereich ausloscht“ (173 1.).

Hier sind nur einige Untersuchungen und Schlufifolgerungen dieses theolo-
gisch und dialogisch wichtigen Buches angedeutet. Etwa siebzig offizielle
Kirchentexte iiber die erforderliche neue Theologie jiidisch-christlicher Be-
gegnung sind im Buch wiedergegeben und interpretiert. Das Buch verdient
es, bei Theologen und bei philosophisch-historisch-theologisch orientier-
ten Forschern zur Pflichtlektiire zu werden. Aber auch allen Christinnen
und Christen und vor allem allen in der Pastoral Engagierten ist es zu emp-
tehlen.

Clemens Thoma, Luzern
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Blicherschau

Wolfgang E. Heinrichs, Das Judenbild im Protestantismus des Deutschen
Kaiserreichs. Ein Beitrag zur Mentalititsgeschichte des deutschen Biirger-
tums in der Krise der Moderne. Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische
Kirchengeschichte Bd. 145. Rheinland-Verlag GmbH, K6ln 2000. 854 Sei-
ten.

Dieses umfassende Werk empfiehlt sich als materialreiche Fundgrube fiir
Judenbilder im breitgeficherten Spektrum des deutschen Protestantismus
in der zeitlichen Entwicklung von der Reichsgriindung bis zum Ersten
Weltkrieg. Dieser Zeitrahmen entspricht der weitgehend iiblichen Periodi-
sierung und Fokussierung der jiingeren deutsch-jidischen Problemge-
schichte. Zu den Pramissen des Werkes gehort die Annahme, dafl der Prote-
stantismus als ,Leitkultur® einen prigenden Einflufl auf die biirgerliche
Kultur der Epoche hatte. Die Judenbilder im Protestantismus werden ge-
deutet als Reaktionsphinomene auf den als ,, Krise der Moderne® verstande-
nen sozial-kulturellen Wandlungsprozef der Zeit. Untersucht werden die
Betrachtungsweisen der Juden und des Judentums in den publizistischen
Fiihrungsorganen der kirchlichen und theologischen Richtungen im Prote-
stantismus. Verhiltnismaflig ausfihrlich wird die Sicht des Judentums im
konfessionellen Luthertum anhand der 1868 gegriindeten Allgemeinen
Evangelisch-Lutherischen Kirchenzeitung dargestellt. Dabei erscheint es als
besonders bemerkenswert, dafl — entgegen weitverbreiteter Meinung — hier
von durchgingigen antijiidischen und antisemitischen Tendenzen nicht die
Rede sein kann. Auch im verhiltnismiflig kleinen Segment des reformierten
Protestantismus, reprisentiert durch die Reformierte Kirchenzeitung und
das Reformierte Wochenblatt, ist dies festzustellen. Anders verhilt es sich
bei den Fiihrungsorganen der ,,Positiven Union®, der Nenen Evangelischen
Kirchenzeitung und ihren Nachfolgeorganen, der von Adolf Stoecker her-
ausgegebenen Deutschen Evangelischen Kirchenzeitung und der Reforma-
tion, in denen zeitweilig antijiidische rassistische Tendenzen stirker hervor-
traten.

Eine gewisse Sonderstellung nimmt Licht und Leben der evangelischen Ge-
meinschaftsbewegung ein. Deren Judenbild ist deutlich eschatologisch-bib-
lizistisch bestimmt und im wesentlichen fiir Antisemitismus weniger anfil-
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lig, jedoch ablehnend gegeniiber dem in Wirtschaft und Kulturleben her-
vortretenden modernen Judentum. Die verhiltnismafig kleine, auf Preuffen
beschrinkte einflufireiche ,,Evangelische Vereinigung® reflektiert in ithrem
Organ Deutsch-Evangelische Blatter (spiter Dentsch-Evangelisch) einer-
seits eine sich aus kirchenpolitischer Motivation erkldrende scharfe Ableh-
nung des Stoeckerschen Antisemitismus, lifit aber andererseits einen zu-
nehmend nationalistisch motivierten antijidischen Akzent erkennen.

Ein umfangreicher Teil ist dem ,Kirchlichen Liberalismus“ und seinen
Fithrungsblattern gewidmet. Deren Judenbild wird in seinem ambivalenten,
aus den unterschiedlichen Positionen liberaler Theologen resultierenden
Charakter entfaltet. Dabei wird ersichtlich, dafy manche liberale Protestan-
ten nicht unempfinglich waren fiir die ,,Germanisierung” des Christen-
tums, und daff der protestantische Liberalismus bei aller Ndhe zum libera-
len Judentum doch eine ,hohere Stufe der Religion“ darstelle. Der
Christlichen Welt des freien Protestantismus wird ein eigenes Kapitel ge-
widmet. Darin werden die bedeutendsten Reprisentanten des Freundes-
kreises um die von Martin Rade gegriindete und bis 1931 redigierte Zeit-
schrift in ihrer ,als ambivalent* charakterisierten Stellung zum Judentum
und zum Antisemitismus dargestellt.

Ein weiterer Abschnitt ist der protestantischen Judenmission gewidmet.
Darin wird die ambivalente Sicht des ,,Juden® als ,,Vorbild und Feindbild“
ebenso dargestellt wie der Wandel des Judenbildes unter dem Einfluf§ der
zeitgeschichtlichen Entwicklung. Hervorzuheben ist, dafl die Eigenart der
deutschen evangelischen Judenmission, die durchgingig jede Art von Anti-
semitismus ablehnte, in differenzierender Darstellung vorgestellt wird. Be-
sonders aufschluf8reich ist das Kapitel iiber das Judenbild in der kirchlichen
Sonntagsblatt- und Gemeindepresse. Es vermittelt einen Eindruck von der
Prigewirkung der in den kirchlich-theologischen Fithrungsorganen ausge-
bildeten Klischees und Vorurteilen, die nicht weniger ambivalent zwischen
gelegentlicher Sympathie und abgrundtiefer Aversion schwanken.

Die kurze abschliefende Zusammenfassung hebt hervor, daf} es das prote-
stantische Judenbild der Epoche des Kaiserreichs nicht gibt. Vielmehr gebe
es vielgestaltige, durch zeitgeschichtliche Einfliisse bedingte Judenbilder, in
denen negative und positive Elemente vorhanden sind. Abbildungen von
Juden aus protestantischen Zeitschriften veranschaulichen die verbreiteten
Judenbilder. Ein umfangreiches Quellen- und Literaturverzeichnis sowie

ein Personenregister erginzen das instruktive Werk.
Gottfried Mehnert, Marburg
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Walter Homolka, So gehe ich meinen Weg mit Gott. Jiidische Gebete. Gii-
tersloher Verlagshaus, Glitersloh 2000. 95 Seiten.

Lawrence Kushner, Das Buch der Wunder. Jidische Spiritualitit fiir junge
Leute. Jiddische Verlagsanstalt Berlin, Neukirchen-Vluyn 2003. 62 Seiten.

Rabbiner Homolka legt hier eine kleine Sammlung jiidischer Gebete vor,
die sich nicht primir an Juden, sondern vornehmlich an Christinnen und
Christen wendet. Es handelt sich hier also nicht um das offizielle jiidische
Gebetbuch. Die Sammlung ist vierfach geordnet: (1) Gebete im Lauf des Ta-
ges, (2) Gebete im Lauf der Woche, (3) Gebete im Lauf des Jahres und (4)
Gebete im Lauf des Lebens. Die meisten Gebete kommen aus der jiidischen
Tradition, einige auch aus jlingerer Zeit, z. B. die Gebete aus der chassidi-
schen Welt oder das Gebet zum Gedenken an die Schoa. Sie alle vermitteln
einen Einblick in den reichen Schatz jtidischer Gebete und jiidischer Spiri-
tualitit. Im Alltag geerdet, kennen diese Gebete Vertrauen und Freude,
Angstund Verzweiflung. Auf der anderen Seite iibersteigen sie die mensch-
liche Lebenswelt und fithren auf den Weg zu Gott. Im Vorwort liflt Ho-
molka die Bedeutung des Gebets im Judentum in einem kurzen Satz auf-
leuchten: ,Die Bibel ist die Gabe Gottes an die Menschheit; das Gebetbuch
das Gegengeschenk der Menschen an Gott.“ Das Biichlein hitte vielleicht
noch an Wert gewonnen, wenn der Autor wenigstens bei den besonders
wichtigen Gebeten cine kleine Einfithrung iiber Herkunft, Entstehung,
Ubersetzung, Bedeutung, Struktur und Verbreitung usw. beigegeben hitte.

Die kleine gehaltvolle Schrift des amerikanischen Rabbiners Lawrence
Kushner, einem Kenner jiidischer Mystik und Meister der Spiritualitit, ist
eine Weiterfilhrung des Buches von Homolka. Kushner legt 16 kleine Texte
vor, die Kindern und Jugendlichen, aber auch Erwachsenen, den Zugang zu
jiddischer Spiritualitit ebnen sollen, wobei er unter Spiritualitit nicht einen
Zustand der Vergeistigung im Unterschied zu aller Materialitit versteht,
sondern das Bewufltsein von Gottes Gegenwart in der Welt und von dem
gottlichen Auftrag an dieser Welt fiir die Menschen. In vier Abschnitten (Se-
hen, Héren, Handeln, Du selbst sein) soll der Einzelne lernen, in sich selbst
den Himmel zu entdecken und mitzuwirken, ,die zersplitterte Welt zu re-
parieren® (Tikkun ha-Olam). Die Schritte dazu sind so einfach, dafl Kinder
sie schon tun konnen, und so schwierig, daf} sich Erwachsene mit der Reali-
sierung schwer tun. Die kleine Sammlung erinnert an einen Schatz, aus dem
ein weiser Hausvater ein paar Kostbarkeiten nimmt und sie freudig seiner
Familie zeigt. Auffallend ist vor allem die narrative Anschaulichkeit, mit der
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Kushner erzihlt. Seine Beispiele nimmt er aus der Tora, dem Talmud, der
Mystik, den Erzihlungen der Chassidim, den persénlichen Erfahrungen
mit zeitgenossischen jlidischen Lehrern. Nur ein Beispiel: Bei der Erzih-
lung vom Exodus, der nach den Worten der Bibel von groflen Wundern be-
gleitet war, sahen zwei Manner, Reuwen und Schimon, nur nach unten und
konnten dort nichts anderes als Schlamm entdecken. Schlamm hatten sie
auch in Agypten gesehen, als sie aus Lehm Ziegel herstellen mufSten. Hatten
sie nach oben geschaut, wire thnen bewufit geworden, welch grofie Dinge
gerade mit ihnen geschahen. Ein kleines Biichlein, das allen zu empfehlen
ist, Juden und Christen, Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen.

Werner Trutwin, Bonn

Rudolf Kutschera, Das Heil kommt von den Juden (Joh 4,22). Untersu-
chungen zur Heilsbedeutung Israels. Osterreichische Biblische Studien 25.
Peter Lang Verlag, Frankfurt a. M./Wien u. a. 2003. 398 Seiten.

Die vorliegende Studie wurde im Juni 2003 von der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit der Leopold-Franzens Universitit in Innsbruck als Disser-
tation zur Erlangung des Doktorgrades in Theologie angenommen. Dok-
torvater war der Systematiker Raymund Schwager SJ. Kutschera ist
Mitglied der Katholischen Integrierten Gemeinde (K. I. G.). Berater waren
ihre Mitglieder Gerhard Lohfink und Rudolf Pesch, beide ausgewiesene
Neutestamentler. Die Arbeit ist in drei Hauptteile gegliedert: (1) Exegeti-
sche Anniherungen an Joh 4,22b (unter Einbezug von Rém 9-11); (2) Syste-
matische Entwiirfe (Friedrich-Wilhelm Marquardt, Francesco Rossi de
Gasperis SJ); (3) Gemeinschaftliche Verwirklichungen (Gemeinschaft der
Seligpreisungen, Evangelische Marienschwestern, Sionsschwestern, Jako-
buswerk, messianische Juden, Urfelder Kreis). Es folgen Zusammenfas-
sung, Literaturverzeichnis und Autorenregister.

Mit der Fragestellung: , Wie ist es exegetisch, systematisch-theologisch und
praktisch zu verstehen, daff ,das Heil von den Juden kommt’?“ (Einleitung),
ist die Hauptgliederung vorgegeben. Die systematischen Entwiirfe werden
von Kutschera hervorragend und eingehend dargestellt. Zunichst behan-
delt er bei Marquardt u. a. die Themen: Wiederfinden der Wege Israels; Je-
sus, der Jude: Grundziige der Christologie; dogmatische Traktate unter dem
Blickwinkel Israels. (Ubrigens: F.-W. Marquardt schitzte meine Arbeiten.)
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Dann folgen mir bisher unbekannte Entwiirfe von de Gasperis zur Bedeu-
tung des Judeseins Jesu. Kutschera wiirdigt die theologischen Beitrige von
Marquardt und de Gasperis, meldet aber ,theologische Desiderata® an. Bei
Marquardt sieht er vor allem den Ausfall der Ekklesiologie de Gasperis,
dem die Verklirung Jesu — er spricht von einer ,,verwandelten Kontinuitit“
— besonders wichtig ist, weil er darin eine Verbindung der Person Jesu mit
dem alttestamentlich-jiidischen Erbe sieht. Hier unterlaufe ,leider zu hiu-
fig ein historischer Kurzschluf}, wenn er das Judentum der neutestamentli-
chen Zeit mit dem heutigen Judentum gleichzusetzen scheint®. Die kriti-
schen Bemerkungen des Autors scheinen mir berechtigt zu sein. Freilich
sollte man nie vergessen, was der Jude Friedlander auf den Punkt brachte:
»Israel bleibt Israel®, bis zum heutigen Tag, trotz aller Probleme, die die
Griindung des Staates Israel mit sich bringt.

Dankbar nimmt man Kutscheras instruktive Vorstellung der sechs Gemein-
schaften zur Kenntnis, die sich mit dem Judentum besonders verbunden
wissen. Mich interessieren dabei besonders die ,messianischen Juden®, de-
ren Zahl er mit 250 000 angibt, die aber in sich recht differenziert sind. Je-
denfalls mochten sie nicht einfach ,,(Juden-)Christen® sein, sondern eben
~messianische Juden®, die auch fest zum Staat Israel halten. Aber Kutschera
ist der Uberzeugung: »Die Heilsbedeutung Israels lift sich nur mit der Kir-
che realisieren® (362). Nach ithm lassen sich die Kernaussagen zur Heilsbe-
deutung Israels nach Joh 4,22b folgendermafien zusammenfassen (bei K. in
Fettdruck): ,Das ,Heil von den Juden’ ist an keine besondere Geographie
oder Kultur gebunden, sondern verwirklicht sich durch die Aktualisierung
des Heilswissens Israels in der endzeitlich gesammelten Gemeindekirche.
Dadurch und darin wird Jesus als der Messias Israels offenbar (vgl. Joh
4,26)“ (373). So sieht es auch der Urfelder Kreis, der aus der Katholischen
Integrierten Gemeinde hervorgegangen ist. Die K. I. G. ist mir zwar in vie-
lem sympathisch, aber nicht in der Exegese, die Kutschera in seiner Disser-
tation vorlegt.

Exegese ist nach einem schonen Wort von Joachim Jeremias ,,Sache des Ge-
horsams“ gegen den Text der Bibel. An diesem Gehorsam fehlt es K., beson-
ders was seine Auslegung von Rom 9-11 angeht. Zum Gehorsam gegen den
Text gehort vor allem der Gehorsam gegen die Grammatik bei der Textana-
lyse. Danach sucht man bei K. vergeblich. Auch bei der Auslegung von Joh
4,22b ist die Grammatik eine grofle Hilfe. Wortlich tibersetzt lautet der
Text: ,denn das Heil ist aus den Juden®. Die Priposition ,aus“ (griechisch
ek) in Joh 4,22b bezeichnet in iibertragenem Sinn (nach Ausweis der Gram-
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matik u. a. Ursprung, Herkunft, Zugehorigkeit, vgl. etwa Phil 3,5: ,Hebrier
aus Hebriern®; dazu Ernst G. Hoffmann/Heinrich von Siebenthai, Griech.
Grammatik zum NT, § 184 h): Das Heil hat seinen Ursprung im Judentum,
in der jiidischen Gemeinschaft (Plural: ,aus den Juden*!), und nicht etwa in
der samaritanischen Gemeinschaft. Jesus zihlt sich zur Gemeinschaft der
Juden (wir), freilich mit dem Anspruch, der verheiflene Messias zu sein
(,ich bin es, der mit dir spricht®). Auch die Copula ,,ist“ (das Heil ist aus den
Juden), nicht kommt, sollte man beachten: Das Heil ist bleibend ,aus den
Juden® (vgl. Rom 9,4 f.: Die Vorziige der Juden gelten fiir immer: hier Pra-
sens ,,sind“). Der Begriff Heil ist dabei in umfassendem Sinn verstanden. Er
meint nicht allein Jesus als den Heilsbringer (Retter der Welt), sondern viel-
mehr auch das grofle geistliche Heilserbe, das ,,aus den Juden® stammt und
durch Jesus und die Kirche der Menschheit geschenkt wird. Dazu gehoren
u. a. auch der Monotheismus (vgl. die Zusammenstellung in meinem Trak-
tat iiber die Juden, 88-175, und bei G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?,
71-152). Freilich darf man nicht vergessen, daf} sich im Joh-Evangelium
auch eine enorme Distanz zum Judentum findet, z. B. im Wort Jesu in Joh
6,32: ,,Amen, amen, ich sage euch, nicht Mose hat euch das Brot aus dem
Himmel gegeben, sondern mein Vater gibt euch das Brot aus dem Himmel,
das wahre.” .

Bei der Exegese von Rom 9-11 geht es besonders um den Streit iiber den
»Sonderweg® der Rettung ganz Israels, in den sich auch Kutschera einschal-
tet. Ich verstehe diesen ,Sonderweg” als Weg ,,allein durch Christus, allein
durch Gnade, allein durch Glauben®. Das bleibende Paradigma dafiir ist
und bleibt der Apostel Paulus. Die Gnade ermoglicht den Glauben, den
Paulus als emuna versteht. Die iiberwiltigende Gnade machte es fiir ihn
moglich, an Christus als exklusiven Heilsbringer zu glauben. ,,Und so wird
(auch) ganz Israel gerettet werden, wie und weil geschrieben steht: ,Kom-
men wird der Retter aus Sion‘ (Rom 11,26). Gerettet werden ist nicht
gleich sich bekebren, wenn das auch immer wieder behauptet wird, auch
von Kutschera. Die Rettung geschieht ausschliefflich durch die Gnade des
wiederkommenden Christus, denn dieser ist hochstwahrscheinlich mit dem
Retter aus Sion gemeint. Die Konjunktion wie/weil (griechisch kathoos) hat
kausal-modale Bedeutung (vgl. Grammatik §§ 277, 287). Jesus selber sagt
an, dafl thm bei seiner Wiederkunft auch die Juden, die ihn jetzt ablehnen,
zurufen werden: ,,Gepriesen der Kommende im Namen des Herrn“ (Mt
23,39; zu Syntax und Grammatik von Mt 23,38 {. vgl. F. Mufiner, Jesus von
Nazareth: vere homo [udaeus, in: Cath 54[2000]200-207). Statt mit Gram-
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matik und moderner Semantik in der Textanalyse zu arbeiten, beruft sich K.
auf Lohfink, der fir ihn ganz offensichtlich die hochste exegetische Auto-
ritit zu sein scheint, wobei ich ausdriicklich bemerken mochte, daff mir die
Arbeiten Lohfinks keineswegs unwichtig sind. Es schadet aber dem Anse-
hen der K. I. G., wenn man ihr Selbstverstindnis zur hermeneutischen Leit-
linie der Bibelauslegung erhebt.
Ich habe auch niemals von zwei Heilswegen mit Blick auf Heiden und Ju-
den gesprochen, auch wenn mir das unterstellt worden ist. Aber ich bin
tiberzeugt, dafl es nach dem rational nicht durchschaubaren Willen Gottes
den ,verstockten® Juden bis zur Parusie neben der Kirche geben wird, als
Zeuge fir die Konkretheit der Heilsgeschichte. Der Jude ist in der Welt
nicht zu iibersehen, besonders durch die Entstehung des Staates Israel. Und
der Jude macht uns Christen stindig darauf aufmerksam, daff es einen
»Heilsiiberschuff“ gibt, der noch nicht erfiillt ist, vor allem der alle Vélker
umfassende Schalom, und die alle Armen und Unterdriickten befreiende
Gerechtigkeit, die von den Propheten Israels fiir die messianische Heilszeit
angesagt sind. Diese Erinnerung gehort mit zu der Heilsfunktion der Juden
auch nach Christus (vgl. dazu E Mufiner, Das jiidische Nein zu Jesus und
zum Evangelium, in: TrThZ 110[2001]47-66; von K. nicht beachtet).
Was mich weiterhin stort, ist der iiberlegene Ton, mit dem K. sich mit mir
und mit Michael Theobald auseinandersetzt, zumal er von wirklicher Text-
analyse wenig Ahnung hat. Israel bleibt fiir ihn ,,das Instrument Gottes fiir
die Heilung der Welt“ (367). Dem kann man zustimmen, so man das Ge-
meinte richtig versteht. Aber ich wundere mich, daff der Doktorvater fol-
genden Unsinn durchgehen lieff: ,,Von hier aus besehen kann die Hypothese
vom ,Sonderweg* Israels mit ihrer scheinbar schiedlich-friedlichen Tren-
nung der Heilswege bis zur Parusie Christi nur als theologische Katastro-
phe bezeichnet werden.®
Im umfangreichen Literaturverzeichnis vermisse ich auch wichtige Namen
wie Bertold Klappert, Josef Wohlmuth, Dieter Vetter und Paul Petzel. Mein
Traktat siber die Juden liegt in 2. iberarbeiteter Auflage vor (1988). Meine
Aufsatzbinde Die Kraft der Wurzel. Judentum — Jesus — Kirche (Freiburg
21989) und Jesus von Nazareth im Umfeld Israels und der Urkirche
(WUNT 111, Ttbingen 1999) bleiben unbertcksichtigt. Immerhin: Kut-
schera hat mit seiner Dissertation ein Werk vorgelegt, das in vieler Hinsicht
sehr instruktiv ist, das aber auch zur Auseinandersetzung zwingt. Sein
Thema mufl weiterhin behandelt werden.

Franz Mufiner, Passau
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Joseph Norden, ,Auge um Auge — Zahn um Zahn.“ Eine vielumstrittene
Bibelstelle. Neu herausgegeben von der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidi-
sche Zusammenarbeit in Wuppertal und dem Trdgerverein Begegnungs-
stitte Alte Synagoge Wuppertal, Wuppertal 2003. 34 Seiten.

Im Jahre 1926 veroffentlichte der liberale Rabbiner der jiidischen Gemeinde
in Elberfeld, Dr. Joseph Norden (1870-1943), eine kleine Broschiire tiber die
viel diskutierte Bestimmung der Tora ,Auge um Auge, Zahn um Zahn,
Hand um Hand, Fuf$ um Fuf8“ (Ex 21,24), die auch in der Bergpredigt (Mt
5,38) zitiert wird. Drei Jahre spater hat Nordens Kollege in Dortmund, Dr.
Benno Jacob, im selben Verlag (Philo-Verlag Berlin) eine griindliche wissen-
schaftliche Untersuchung zum Thema ,Auge um Auge® publiziert, die
auch heute noch zitiert wird. Nordens populir gehaltene Schrift hingegen
ist schon lingst in Vergessenheit geraten. Weil die verhangnisvollen Vorur-
teile, gegen die Norden iiberzeugend geschrieben hat, leider immer noch
nicht ganz verschwunden sind, ist die Neuauflage der allgemeinverstindli-
chen Arbeit von Norden sehr zu begriifien und auch zu empfehlen. ,Rabbi-
ner Norden spricht jeden an, der [...] versucht, sein Leben nach dem Kon-
zept, das in der Bibel gezeigt wird, einzurichten“ (Rabbiner Baruch
Rabinowitz, Vorwort). Erfreulich ist, daf} die Titelseite der Originalausgabe
mit dem Talmudzitat ,Das Siegel des Heiligen Gottes ist Wahrheit“ abgebil-
det wird (5); im neu gesetzten Text (7) hat sich aber leider ein sinnentstellen-
der Fehler eingeschlichen.

Aufler Nordens Ausfithrungen enthilt der schmale Band auch einen kurzen
Bericht iiber die Aktivititen der GCJZ Wuppertal, eine stichwortartige
Chronik der jidischen Gemeinde in Wuppertal und — kurz skizziert von
Ulrike Schrader — Nordens Lebensweg und seine Werke sowie einige Fotos

von Rabbiner Norden und seiner Familie.
Yizhak Ahren, Koln

Siegfried Pflegerl, Ist Antisemitismus heilbar? Zur Bearbeitung einer fata-
len Tradition. Peter Lang Verlag, Frankfurt/M. 2001. 162 Seiten.

Dieses Buch ist eine Fortsetzung des Bandes Die Aufklirung der Aufklirer.
Im wesentlichen handelt es sich um eine soziologische Studie, die zwar un-
gemein viel Stoff enthilt, diesen aber nicht sehr tibersichtlich darstellt. Ge-
rade bei diesem Thema erwartet man gréfiere Ubersichtlichkeit, zumal sich
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in diesem Buch viel Lesenswertes findet, wie etwa das Kapitel iiber den An-
tijudaismus im christlichen Mittelalter, die wirtschaftlichen Aspekte der Ju-
den im Mittelalter, oder tiber den Geldverleih auf Zinsen, ein Berufszweig,
der den Juden aufoktroyiert wurde, weil fiir Christen das kirchliche Zins-
verbot galt. Dieser Vorgang hatte bis in die Neuzeit zur Stereotypisierung
des Judentums als eine den Christen gegeniiber feindliche Gruppe gefiihrt,
deren wichtigste Watfe das Geld sei. Ausfiihrlich geht der Verfasser auf Max
Weber (1864-1920) und dessen mangelhaften Ansatz der Analyse des Juden-
tums ein. Uber den rassischen Antisemitismus schreibt der Verfasser:
»Diese neue Spielart der Judenfeindschaft wurde zur gefihrlichsten und fol-
genreichsten Irrlehre, die im modernen Europa iiberbaupt entstand. Sie
birgt in sich manche Ziige, die sie als Sikularisationserscheinung kennzeich-
nen und ihr den Charakter einer Art Ersatzreligion verlethen® (113). Zu den
Begriindern der Rassenlehre gehérten der Franzose Graf Joseph Arthur Go-
bineaun (1816-1882) und Eugen Diibring (1833-1921). Einfluff auf das deut-
sche Birgertum hatte vor allem auch Houston Stewart Chamberlain
(1855-1927). Ein weiteres Kapitel ist den ideologischen Gruppierungen
Deutschlands gewidmet, an welche die Nazis ankniipfen konnten, wenn-
gleich keineswegs alle auch antisemitisch waren. Das Literaturverzeichnis
fiihrt eine Fiille von Werken auf, vor allem auch des Verfassers, mit denen
der Leser nur bedingt etwas anfangen kann. Es ist eigentlich schade, daf} ein
Buch mit so reichem Material nicht leserfreundlicher gestaltet worden ist.
Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Heinz-Giinther Schottler, Christliche Predigt und Altes Testament. Ver-
such einer homiletischen Kriteriologie. Zeitzeichen 8. Schwabenverlag AG,
Ostfildern 2001. 733 Seiten.

Diese katholisch-theologische Ttibinger Habilitationsschrift geht mit gro-
em personlichen Engagement und weitgespannter Fachkompetenz an ei-
nes der Defizite gangiger Verkiindigungspraxis heran. Dem 6kumenisch
weitgespannten Horizont der Fragestellung und der thematischen Entfal-
tung liegt die Einsicht zugrunde, dafl der konkrete pastorale und katecheti-
sche Umgang mit dem Alten Testament entscheidend ist fiir die Entstehung
eines neuen Verhiltnisses zwischen Christentum und Judentum. Das Werk
versteht sich, angesichts einer langen, in Auschwitz gipfelnden Schuldge-
schichte des Christentums, als eine nicht mehr aufschiebbare religiése und
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theologische Herausforderung. Von daher erklirt sich eine ungewdhnlich
pointierte und bisweilen allzu ungeschiitzte Darlegung von Hypothesen
mit einigermafen apodiktischen Schlufifolgerungen und Sprachverboten.
Die Bedeutung dieser umfassenden Untersuchung liegt vor allem darin, daf§
das christliche Verstindnis bzw. Mif8- und Unverstandnis des Alten Testa-
ments stindig mit der Israelfrage korreliert wird. Dies wird oftmals auch
schmerzhaft bewuflt gemacht in bezug auf exegetische Textinterpretation
und Methodenwahl in der pastoralen und liturgischen Schriftverkiindi-
gung. Vor allem durchzieht die verschiedenen Themenfelder die eindrin-
gende Bemithung, die Grundhaltungen und Wahrnehmungsblockaden in
der Predigt zum Alten Testament zu dokumentieren. Doch die Darstellung
geht den entscheidenden Schritt weiter. Sie will neue Mafstibe und neue in-
haltliche Kriterien setzen. Als Minimalstandard mifite gelten: ,dafl es
christliche Predigt ist und Israel nicht beschadigt”. Dabei gilt es, die ,, Treue
des Israel und die Kirche einenden Gottes“ (97) wahrzunehmen, um von
daher die fundamentale Gemeinsamkeit neu zu begreifen. Indem die ge-
meinsame Offenbarung primir in der Hebriischen Bibel und erst in einem
zweiten Schritt als christliches Altes Testament zuginglich ist, gilt, daf8 ,,hier
Christen an der Glaubenserfahrung Israels mit dem einen Gott partizipie-
ren* (97).

In Kap. 1 wird unter Die Bibel Israels in der Kirche kaleidoskopartig die
neuzeitliche Einstellung zum Alten Testament in Theologie und Pastoral
skizziert bis hin zur mithsamen und spiten ,, Wiederentdeckung der verges-
senen Wurzel® (93). Kap. 2 erarbeitet an zwei exemplarischen Texten eine
erste Kriterienreihe, um zu einer ,eigenwertigen Auslegung des Alten Te-
staments in christlicher Predigt® (159) durchzustoflen. An Lev 19 (mit
Nichsten- und Fremden- bzw. Feindesliebe!) wird das hartnickige Vorur-
teil gegeniiber den — fiir Christen angeblich irrelevanten — Gesetzestexten
aufgebrochen und die theologische Dimension der Tora im ,Exoduspara-
digma* (194) als auch fiir Christen verbindliche Aussage herausgestellt.
Fast eine eigene Monographie stellt die Behandlung des Kampfes Jakobs am
Jabbok dar (Gen 32), wobei aus hermeneutischer Perspektive grofier Wert
gelegt wird auf Magie und Religion, auf archaische Ausdrucksweise und Re-
zeptionsisthetik sowie auf Symbolik und Metaphorik. Bei der entsprechen-
den Predigtanalyse sollte man jedoch statt der Fixierung auf die Einzelperi-
kope (vom Verf. als ,Vers-stiickelung" gebrandmarkt) stirker fiir eine
konsequente Beachtung des Kontextes pladieren. Nur so wird die zentrale
Bedeutung des Segens- und Verheiflungsmotivs voll sichtbar.
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Kap. 3 entfaltet die christologische Predigt anhand , der matthdischen Re-
zeption der Bibel Israels®. Im ersten Teil geht es um eine Neubewertung der
sog. Erfiillungszitate, die als Entwertung der alttestamentlichen Ver-
heiffungsebene begriffen wurden. Dabei wird eine (nicht unbedingt iiber-
zeugende) semantische Verschiebung von erfiillen zu bestitigen, vollziehen
vorgeschlagen. Theologisch ergibt sich daraus eine messianische Perspek-
tive auf eine noch uneingel6ste Zukunft hin, zu der mit Israel auch das Chri-
stentum unterwegs ist. So gilt es, zu einer ,,Predigt in der schmerzenden ,Er-
fillungslicke* zu finden (513).
Im zweiten Teil versucht eine neue, aber exegetisch durchaus fundierbare
Sicht der Antithesen der Bergpredigt die angebliche Uberbietung und
Uberwindung der Tora durch die messianische Tora Christi zu hinterfra-
gen. Auch hier gilt es, eine Israel enterbende Christozentrik aufzubrechen
und in der Homilie ,,die Toratreue des Juden Jesus heute in Erinnerung zu
rufen® (612). Das verlangt, ein ,grundsitzlich positives Verhaltnis zur Tora
in der Nachfolge Jesu“ zu gewinnen (584).
In solcher Weise sensibilisiert, lafit sich aus der Bibel Israels wie aus ihrer
rabbinischen Rezeption leicht die authentisch jiidische Uberzeugung von
der ,, Tora als Gnade“ (632) ableiten. Christliche Predigt sollte also nicht ge-
gen, sondern mit der Tora Israels geschehen. Zwar ist der iibliche Ausdruck
»Antithesen® stark belastet, doch scheint auch ein lediglich ,explikatives“
Verstindnis der Einleitungsformel im Sinn von ,,/ch sage euch erklirend
dazu [...]“ (nach Mufiner, 570) dem kompositorischen Aussagegefille der
Bergpredigt nicht voll zu entsprechen.
Schliefllich bleibt ein exegetisches Unbehagen gegeniiber dem forcierten
Bemiihen, statt der bisherigen so verhingnisvoll antijidisch eingesetzten
Christozentrik eine 6kumenisch voll (Israel-) vertrigliche Christologie ein-
zufiihren, wihrend eine derart israelbezogene Sicht der ntl. Eschatologie
noch kaum erarbeitet ist. Dartiber hinaus scheint diese neue Homiletik ohne
eine neue dogmatische Christologie in der Luft zu hingen. Dafiir Anstofle
zu geben, ist gewifl eines der Nebenziele dieser groffen Untersuchung.
Wer sich die Mithe macht, dieses imposante, anspruchsvolle und nicht im-
mer leicht lesbare Werk durchzuarbeiten, wird sich seiner Grundoption mit
ihren vielfiltigen interdiszipliniren Konsequenzen nicht entziehen konnen,
dafl es ,seit Auschwitz“ in der Tat zu einem Paradigmenwechsel in der
christlichen Verkiindigung, aber ebenso im gesamten theologischen Refle-
xionshorizont kommen muf3.

Robert Oberforcher, Innsbruck
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Chaim Seeligmann, Es war nicht nur ein Traum. Autobiographische und
kibbuzgeschichtliche Notizen. Verlag Urfeld, Bad T6lz 2002. 168 Seiten.
Ders., Spuren einer stillen Revolution. Begegnungen eines Kibbuz-Mit-
gliedes mit der Katholischen Integrierten Gemeinde. Verlag Urfeld, Bad
Tolz 1998. 140 Seiten.

Chaim Seeligmann ist einer der Pioniere der Kibbuzbewegung in Israel. Ge-
boren 1912 in Karlsruhe, beeindruckten ihn als Jugendlichen die Ideen des
Zionismus so stark, dal er beschlof, in einem Kibbuz zu leben. Die Macht-
ergreifung der Nationalsozialisten und der wachsende Antisemitismus be-
schleunigten diesen Entschluff. 1935 wanderte er nach Palistina aus und ist
seither Mitglied des Kibbuz Givat Brenner. Seine autobiographischen No-
tizen, die den Leser tatsichlich in eine andere Welt versetzen, geben Ein-
blick in seine Kindheit und Jugend in Deutschland, in die Anfinge seines
Lebens im Kibbuz und den Pioniergeist der ersten Jahre. ,Europa begann
zu brennen. [...] Es wurden immer mehr antijidische Gesetze verabschiedet.
[...] Tatsiichlich waren dies Jabre des Aufbaus und der Ausweitung des jiidi-
schen Gemeinwesens in Paldstina. [...] In jenen Tagen gab es viel Hoffnung
fiir die Zukunft.

Gleichzeitig mit der Judenvernichtung in Europa entsteht in Paldstina eine
neue Zukunft fiir Juden. Der Gedanke an einen eigenen Staat und an eine
neue Lebensform, geprigt von sozialistisch-marxistischen Ideen, dem Kib-
buz, wird in die Praxis umgesetzt. Seeligmann nimmt an dieser Aufbauar-
beit mit ganzer Kraft teil, zunichst als Arbeiter, dann durch seine For-
schung und als Erzieher. Heute ist er uber 90 Jahre alt. In seinem
Lebensriickblick wird deutlich, daf} vieles aus den Anfangsjahren nur ein
Traum war, aber eben nicht alles. Fiir den jidisch-christlichen Dialog bringt
seine Lebensgeschichte sehr wertvolle Impulse. Er bezeichnet sich selbst als
einen Mann, der in Sachen Religion ein Laie ist, als Agnostiker, der sich al-
lerdings sehr wohl mit religiésen Fragen eingehend beschiftigte, und dies
nicht nur im Judentum, sondern auch im Christentum. Er untersuchte z. B.
die Lebensform der Benediktiner und Zisterzienser, um daraus fiir die Kib-
buzbewegung zu lernen. Dieses Interesse fiir christliche Themen wurde seit
1985 durch den Kontakt mit der Katholischen Integrierten Gemeinde (K. I.
G.) sicherlich verstarkt.

Das Buch ,,Spuren einer stillen Revolution® dokumentiert eine Reihe von
Vortrigen von Chaim Seeligmann fiir die Katholische Integrierte Ge-
meinde. Behandelt werden Themen wie der ,sikulare Messianismus®, die
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Idee der Kibbuzbewegung, das jiidische Mittelalter in Deutschland bis hin
zur jiidischen Jugendbewegung und der Zukunft des Kibbuz im 21. Jh. Die
Bedeutung dieser Vortrige fafit Bernhard Koch in seinem Vorwort zusam-
men: ,Von Anfang an stand diese Freundschaft [zwischen Seeligmann und
der Katholischen Integrierten Gemeinde] im Dienst einer bewegenden [...]
Wiederentdeckung: dafl der christliche Glaube und die Kirche aus der jiidi-
schen Wurzel stammen und diese Herkunft bleibend zu ithrem Wesen und
zu ihrer Ausprigung gehort. [...] Chaim Seeligmann lehrte Christen ihre
Herkunft aus dem Aufbruch Israels begreifen; er half ihnen, die Idenutit
des Christlichen neu freizulegen; indem er ihnen als sikularer Jude in saku-
larer Sprache Kernbegriffe jiidischer Tradition nahebrachte.”
Beide Biicher enthalten wertvolle Impulse fir das Zusammenwirken von
Juden und Christen. Stellvertretend sei daraus ein Gedanke zitiert. Hinter-
grund ist die Feier des fiinfzigjahrigen Bestehens der K. I. G. in Rom in der
Kirche Sankt Paul vor den Mauern: ,Da war ein Wort, das auf mich im
Laufe Thres Gebetes einen ungeheuren Eindruck machte, und das ich auch
kenne, das ist das Wort ,Amen‘. Das Wort ,Amen‘ hingt, so weit ich das
kenne und weif}, etymologisch gesehen, mit dem Wort ,neeman, treu, und
,emunah’, Treue, zusammen. Ich glaube, wenn etwas dieser Gemeinschaft
zwischen uns den richtigen Ausdruck gibt, dann ist das: gegenseitige Treue.
Wir als Menschen des jiidischen Volkes, Sie als Menschen, die sich als Erben
des Gottesvolkes ansehen, wir gehen unsere Wege, wir sind nahe; und wir
sind beide wiederum selbstindig. Aber es besteht zwischen uns der unun-
terbrochene Faden einer treuen Verbindung, in der einer dem anderen
hilfe.”

Herbert Winklehner OSFES, Eichstitt

Marianne Wallach-Faller, Die Frau im Tallit. Judentum feministisch gele-
sen. Hg. von Doris Brodbeck und Yvonne Domhardt. Chronos Verlag,
Ziirich 2000. 271 Seiten.

Wihrend der letzten zehn Jahre ihres zu frith beendeten Lebens hat Mari-
anne Wallach-Faller (1942-1997) in der Schweiz und in Deutschland durch
ihre Vortrige und Aufsitze zu Theologie, Feminismus, Antijudaismus und
interreligiosen Beziehungen immer groflere Beachtung gefunden. Thre
Texte und Vortrige nehmen biblische, liturgische, theologische und gesell-
schaftliche Fragestellungen auf, reflektieren die jidische Tradition in ihrer
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ganzen Bandbreite und bringen sie mit feministischen Denkansitzen ins
Gesprich, wie sie besonders in den USA entworfen wurden. Im Rahmen ih-
rer eigenen Gemeinde, der jiidischen liberalen Gemeinde Or Chadasch in
Ziirich, wie auch in zahlreichen 6kumenischen Frauengottesdiensten, Ein-
kehrtagen, Kirchentagen, Workshops, Tagungen und Hochschulveranstal-
tungen brachte Wallach-Faller ihre eigene, kritisch-konstruktive Exegese
und ihre Gesellschafts- und Wissenschaftskritik zum Ausdruck. Die Her-
ausgeberinnen, die den iiber 80 Mappen und Ordner umfassenden Nachlaf§
ordneten, haben im vorliegenden Band Publikationen und Beitrige der pro-
movierten Medidvistin zusammengestellt. Dabei ging es ihnen um zweier-
lei: die ganze Bandbreite der von Wallach-Faller bearbeiteten Themen dar-
zustellen sowie in deren Inhalte einzufithren und mitzuhelfen, diese
Gedanken weiterzutragen.

Die Beitrage sind in folgende Kapitel gegliedert: (1) Jiidisch-christlicher Dia-
log und Antijudaismusdiskussion (21-46); (2) Stellung der Frau im Judentum
(47-82); (3) Judisch-feministische Liturgien (83-114); (4) Allgemeine bibli-
sche Themen aus Frauensicht (115-164); (5) Referate zu biblischen Frauen-
gestalten (165-194); (6) Auslegungen zum Wochenabschnitt der Tora (195-
255). Geleitworte, Verzeichnisse von Publikationen und Beitrigen sowie
biographische Daten runden das Werk ab, dessen Titel das Programm von
Marianne Wallach-Faller auf den kiirzestméglichen Nenner bringt: die Ver-
einigung judischer Tradition und feministischer Hermeneutik.

Obwohl Wallach-Faller als Wissenschaftlerin an der Universitit Ziirich ar-
beitete, trat sie dafur ein, ,aufgeklarte Begriffe mit einer religiosen Symbo-
lik zu verbinden und die iibliche Trennung zwischen Glauben und Wissen
aufzuheben® (7). Diese Synthese von Wissen und Glauben begegnet man in
jedem der Beitrige. Dabei zeichnet sich ihr Stil dadurch aus, dafl sie ihr fun-
diertes Wissen einem breiten Publikum in verstindlicher Sprache wie
beildufig weitergibt, ohne dabei belehrend zu wirken (z. B. die Erklirung
des Kiddusch, 93). Die Ausdrucksweise der jiidisch-amerikanischen Dich-
terin Marcia Falk, erklart Wallach-Faller bei einem Frauengottesdienst, sei
eine inklusive Sprache (87), die Gott weder als mannlich noch als weiblich
darstellt. Wie dies innerhalb der jiidisch-christlichen Gottestradition umge-
setzt werden kann, zeigt sie mit der Veranderung der Segensspriiche fiir die
Schabbatfeier (87-96). Das traditionelle Adonai, meist als der Herr oder der
Ewige iibersetzt, wird teilweise durch die weibliche Bezeichnung Sche-
china, die Einwobnung Gottes, ersetzt, die auch als Géttin bezeichnet wird
(88). Statt der Vorvater werden im Frauengottesdienst die Vormiitter in Er-
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innerung gerufen, die Brunnen Hagars statt der Zelte Jakobs (88). Die Bei-
behaltung althergebrachter Umschreibungen fiir Gott, die neben neuen
Formen ebenfalls Verwendung findet, verweist auf die Sorgfalt, mit der
Wallach-Faller mit Uberlieferungen umgeht. Keine sturen Einseitigkeiten,
sondern ausgewogene Bedachtsamkeit. Dieser Qualitit ihrer theologischen
Arbeit ist es wohl auch zu verdanken, daf} sie als Vordenkerin fiir den
deutschsprachigen Raum weite Beachtung fand.

Das Buch eignet sich sowohl fiir jene, die Anregungen fiir Gottesdienst und
Auslegung suchen, als auch als Einleitung in feministische Theologie und
Bibellektiire. Olivia Franz-Klauser, Ziirich

Otto Weiss, ,,Und Gott sah, daf es schlecht war*. Erzihlung aus The-
resienstadt. Hg. vom Niedersichsischen Verein zur Forderung von The-
resienstadt/Terezin. Aus dem Tschechischen tibersetzt von Jiri Burgenstein.
Ilustriert von Helga Weissova. Wallstein-Verlag, Gottingen 2002. 62 Seiten.

Diese bittere Erzihlung tiber den Alltag im Vorzeige-KZ Theresienstadt hat
der Jude Otto Weiss (1898-1944) im Frithling und Frithsommer 1943 nie-
dergeschrieben und seine dreizehnjihrige Tochter Helga gebeten, sie zu
illustrieren. ,,Zeichne alles, was du hier siehst.“ Thr gemeinschaftliches Werk
widmeten sic der Ehefrau und Mutter zum Geburtstag. Wenig spiter wur-
den alle drei nach Auschwitz transportiert. Mutter und Tochter iiberlebten,
Otto Weiss wurde ermordet. In der Erzihlung beschlieit Gott, sich von den
Leiden seines Volkes auf der Erde personlich zu iiberzeugen. Als der alte,
unscheinbare Jude Aaron Gottesmann kommt er in das Getto Theresien-
stadt. Er begegnet zwar vereinzelt gliubigen Juden, die auch in dieser Not-
lage hilfsbereit und barmherzig geblieben sind. Aber ansonsten muf§ er die
duflerst schwierigen Beziehungen zwischen den dort lebenden Menschen
kopfschiittelnd mitansehen: ein roher und gemeiner Kampf ums Uberleben,
sonst nichts. Es gibt aber auch eine jiidische Funktionselite, die es sich of-
fenbar gutgehen lifit. Stindig schwebt iiber allen die Drohung, ,nach
Osten®, in die Todesfabriken abtransportiert zu werden. ,Mit welcher
kithlen Ruhe die Abfahrt von eintausend Menschen, darunter zahlreichen
Freunden und Verwandten zur Kenntnis genommen wurde, das hatte gera-
dezu etwas Kannibalisches an sich. So mufite Aaron Gottesmann anhéren,
wie sich [...] zwei Manner erleichtert begriifien: ,Na, Gott sei Dank, Sie sind
da rausgekommen, gratuliere. Es gibt also noch Gerechtigkeit, es gibt noch
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einen Gott". ,.Die tausend Menschen, die gerade abgefahren sind, werden an-
derer Meinung sein‘, dachte sich Aaron Gottesmann® (26). In dem alten Ju-
den Gortesmann erlebt Gott seine eigene Ohnmacht. Am Ende will er nur
noch sterben, um in seinen Himmel zurtickzukehren. Einige treue Juden je-
doch , hirten nicht anf, an ibn zu glauben, allen Priifungen, die er ibnen
anch weiterbin abverlangen wiirde, zum Trotz. Nein, das alles hatte Gott
nicht gewollt. [...] Und Gott sah, daf8 es schlecht war, und da wurde ihm iibel.
[-..] Er eilt nach Hause, wm alles endlich richtig in die Hand zunehmen. Nur
noch etwas Geduld bitte. Bald wird es soweit sein. Dann wird man ihm
gerne alles verzethen, es war ja nicht seine Absicht, er konnte doch nichts
dafiir“ (53 f.). So endet die Parabel. Mit den im Getto gezeichneten Illustra-
tionen ist dieser schmale Band ein erschiitterndes und gleichzeitig kostbares
Zeitdokument.

Paul Gerhard Schoenborn, Wuppertal

Berichte

Dabru emet — Redet Wahrheit!
nJuden und Christen beten den gleichen Gott an“ (These 1)

Zu dieser Tagung der Katholischen Akademie der Erzdidzese Freiburg in
Verbindung mit dem Freiburger Rundbrief (10./11. Juni 2004) fanden sich
ein halbes Hundert Interessierte ein — zusammen mit dem jiidischen Refe-
renten Prof. Daniel Krochmalnik, Heidelberg, dem katholischen Dogmati-
ker Prof. Peter Walter, Freiburg, und dem Judaisten Prof. Clemens Thoma,
Luzern.! Wie Studienleiterin Monika Rappenecker bei der Einfithrung dar-
legte, ist das im September 2000 veroffentlichte Dokument Dabru emet die
erste umfassende jidische Reaktion auf die vielfiltigen positiven christli-
chen Verlautbarungen der vergangenen Jahrzehnte tiber die christliche Stel-
lung zum Judentum.

1) Die Referate von D. Krochmalnik und P. Walter werden in einer spiteren Ausgabe des Frei-
burger Rundbriefs dokumentiert. Zum Referat von C. Thoma vgl. die Beitrige ,, [uden und
Christen beten den Einen Gott an®, FrRu 11(2004)2-9, und ,,Geborgen nnter den Fittichen
der Schekhina“, FrRu 11(2004)162-170.
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Prof. Krochmalnik prisentierte mit dem Referat Hore Israel, Adonai, Er ist
Einer eine jiidische Auslegung des Gottes der Tora. Diese Interpretation
von Dtn 6,4 hielt sich an den Text des Schema Jisrael, wobei die Ausfithrun-
gen iiber das Tetragramm (JHWH) und seine Stellung im Nominalsatz in-
teressante Perspektiven eroffnete. Zumindest eine soll hier erwihnt werden:
Mit dem Wort ELOHIM, neben das JHWH im Satz gestellt, ist pradiziert,
je nachdem wo das ergianzende ,,ist“ zu stehen kommt, dafl JHWH unser
Gott heifit. Versteht man elohim echad mit Achtergewicht und setzt erst
dann das ,ist, sind die V6lker (Nichtjuden) mit einbezogen. Im Gegensatz
zum von Nietzsche miflkreditierten Gott Israels (,Monotonotheismus®)
demonstrierte Krochmalnik unter Beiziehung von jiidischen Autorititen
wie Maimonides, daf} Blaise Pascal in seinem Mémorial (fex) das jiidische
Verstindnis zutreffend begriffen hat: Gott ist nicht der Gott der Philoso-
phen, sondern der lebendig erfahrene Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.
Prof. Walter war mit der gliicklichen Formulierung ,Der dreieine Gott«
zunichst im Bannkreis des alttestamentlichen Monotheismus geblieben. Er
konnte an den vor zwanzig Jahren verstorbenen groflen Theologen Karl
Rahner und seinen Vortrag in der Katholischen Akademie Freiburg erin-
nern. Der Referent bewegte sich jedenfalls auf sicherem Boden, als er die
Entfaltungsarbeit beleuchtete, die von den frithen christlichen Bekenntnis-
sen zu Gott und zu Jesus Christus bis hin zu den dogmatischen Formeln des
4.Jh. n. Chr. (Konstantinopel) fiihrt. Titel wie Gott, Vater, Kyrios, Sohn und
Geist Gottes zeugen nicht von einer starren, unverriickbaren Beziehungs-
struktur, sondern viel cher von einer auch im Christenleben gespiegelten
Dynamik. Walter verwies auf Spitzensitze im (vor)paulinischen christli-
chen Gottesbekenntnis. Gott erweckt den Kyrios Jesus aus dem Tod (Rém
10,9); er erhoht ithn zum Kyrios (Phil 2,9-11); Gott, der Eine, wird mit dem
Kyrios Jesus im Glauben gegeniiber dem Gétterglauben bekannt (1 Kor
8,6).

Walter stellte nicht in Abrede, dafl die heutige Trinititstheologie auf einer
theologischen Sprache beruht, die komplizierten philosophisch-theo-
logischen Denkmustern entspringt; vor allem wire abwegig, beim Wort
»LPerson” und dann ,in drei Personen® das moderne Verstindnis von Per-
son zu unterlegen. Er wollte aber nicht soweit gehen, die Trinititstheologie
abzutun, sondern lief} sie im theologischen Raum sehr wohl gelten, wenn-
gleich zugegeben werden mufl, wie das auch aus der Reaktion der Zuhérer-
schaft zu entnehmen war, daf§ diese Sprachfiihrung heute schwer zu vermit-
teln ist.
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Dem Judaisten Thoma fiel die Aufgabe zu, den jiidischen Schekhinaglauben
in seiner Analogie zum christlichen Glauben an den Gott zu zeigen, wie er
in Christus und in der Welt einwohnt. Gott ist in der Gestalt seiner Sche-
khina (= Einwobhnung, Dabeisein, Gegenwirtigkeit usw.) bei seinem Volk,
nicht so sehr, aber auch, beim Einzelnen, denn die Schekhina will die Zu-
sammengehorigkeit aller Gottgliubigen sein und bewirken, vergleichbar
christlicherseits mit der Rolle des Heiligen Geistes. Gottes Schekhina hingt
den Menschen an (d-b-q) und geht mit ihnen auch in die Verbannung (Exil),
von wo aus den Verbannten durch die Schekhina stets Befreiung signalisiert
wird.
Die Passagen, in denen die Referenten auf das jeweils benachbarte Referat
Bezug nahmen (z. B. die Gestalt von Jesus dem Christus im Judentum),
kénnen hier nicht besprochen werden, aber sie machten den grofien Bedarf
an Gesprich und gegenseitigem Austausch deutlich spiirbar.
Die Tagung schlof mit einem herzlichen Dank von seiten des Freiburger
Rundbriefs an die Teilnechmer, besonders auch an Frau Rappenecker und die
Katholische Akademie insgesamt fiir ihre Sorge um den christlich-jiidi-
schen Dialog und auch fiir die ausgezeichnete Unterbringung und Verpfle-
gung.

Alwin Renker

Griindung der Internationalen Rosenzweig-Gesellschaft (IRG)

Franz Rosenzweig ist 1886 in Kassel geboren und 1929 in Frankfurt a. M.
gestorben. Im 75. Todesjahr wurde in seiner Geburtsstadt ein internationa-
ler KongreR iiber Rosenzweigs ,Neues Denken® veranstaltet (28. Marz bis
1. April 2004). Zu Beginn des von 86 Rosenzweig-Fachleuten aus 20 Lan-
dern und vielen Lernbegierigen besuchten Kongresses wurden die vorwie-
gend von Prof. Dr. Wolfdietrich Schmied-Kowarzik (Kassel) konzipierten
Satzungen der Internationalen Rosenzweig-Gesellschaft e. V. diskutiert und
mit geringfiigigen Anderungen akzeptiert. Wie in Par. 3 festgelegt ist, fiihlt
sich die IRG dem Denken Franz Rosenzweigs verpflichtet. Daher ist sie
bemiiht, ,,die Kenntnis des Werkes und der Wirkung von Franz Rosenzweig
zu vertiefen und zu verbreiten sowie deren Erforschung zu fordern, im
Sinne von Franz Rosenzweig das jiidische Denken in der abendlindischen
Geistesgeschichte zu vergegenwdrtigen und den interreligiosen Dialog ins-
gesamt, jedoch vor allem zwischen Christen und Juden, zu vertiefen*.
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Vor der Institutionalisierung der Gesellschaftssatzungen und vor der Wahl
der ersten Vorsteher hat Prof. Schmied-Kowarzik die Geschichte der inter-
nationalen und interkonfessionellen Zusammenarbeit von Fachleuten ver-
schiedener Linder repetiert. Unter seiner Leitung fand bereits am 100. Ge-
burtstag von Rosenzweig (1986) ein internationaler Kongref$ statt. Siebzig
Referenten aus elf Landern waren gekommen. 1988 hat er die Ergebnisse in
zwei Binden herausgegeben. Im Jahr 2001 tagte in Luzern unter Leitung
von Dr. Martin Brasser ein ebenfalls international geprigter, inhaltsreicher
Rosenzweig-Kongrefl. Die Ergebnisse wurden unter dem Titel ,Rosen-
zweig als Leser. Kontextuelle Kommentare zum Stern der Erlosung“ unter
der Redaktion von Martin Brasser anliflich der Kasseler Tagung 2004 ver-
otfentlicht. Vom 12. bis 15. April 2002 leitete Dr. Norbert Samuelson, Prof.
fiir Judaistik und Philosophie, in Phoenix/Tempe, USA, einen internationa-
len Rosenzweig-Kongref. Dabei wurden besonders die Zusammenhinge
philosophischer und theologischer sowie politischer und militirischer
Denkweisen von Franz Rosenzweig durchdacht.

Foto: privat.

Das Prisidium der Internationalen Rosenzweig-Gesellschaft (v. L. n. 1.):

Yehoyada Amir, Hebrew Union College, Jerusalem; Wolfdietrich Schmied-Kowarzik,
Kassel, Prisident; Norbert Samuelson, Arizona State University, Vizeprasident; My-
riam Bienenstock, Universitit Tours; Martin Brasser, Luzern, Vizeprisident.
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Bei der Kasseler Griindungsveranstaltung des IRG wurden auch fiinf hoch-
verdiente Ehrenmitglieder gewihlt: Prof. em. Dr. Bernhard Casper (Frei-
burg/Br.), Prof. em. Dr. Leonhard Ebrlich (USA), Prof. em. Dr. Rivka Hor-
witz (Jerusalem), Prof. em. Dr. Zeev Levy (Jerusalem) und Prof. em. Dr.
Reinhold Mayer (Tibingen). Sie alle haben mit viel Initiative die Rosen-
zweig-Forschung vorangetrieben. Die nichsten Tagungen der IRG sollen,
laut Planung, in Israel bzw. in Frankreich stattfinden.’
Die Tagung in Kassel hat erneut gezeigt, dafl die Rosenzweig-Forschung in
einer Zeit grofler Bliite steht. Um nur einige Beispiele aus der auflerordent-
lich reichen Vielfalt der von Fachleuten behandelten Themen (hier kurz zu-
sammengefaflt) zu nennen: Tod und Leben. Kontingenzbewdltigung in Ro-
senzweigs Konzept der Geschopflichkeit, Heinz-Jirgen Gortz, Hannover;
Die ,, Gritli“-Briefe* und ihre Beziehungen zum ,Stern der Erlosung“, Wil-
liam W. Hallo, USA; Die messianische Asthetik Franz Rosenzweigs, Julius
Simon, Texas; Erlosung in der Welt: Eigentlichkeit und Existenz bei Rosen-
zweig und Heidegger, Peter E. Gordon, Cambridge; Plato and Rosenzweig:
Language and the Other, Luc Anckaert, Belgien; Politische Theologie bei
Franz Rosenzweig, Cordula Hufnagel, Berlin; Liebe, Tod und Ewigkeit —
die Philosophie Franz Rosenzweigs aus der Gender-Perspektive, Yehoyada
Amir, Jerusalem; Franz Rosenzweig und Leo Stramss, Micha Brumlik,
Frankfurt/M. Alle Vortriage werden demnéchst auch veréffentlicht.
Franz Rosenzweig ist zweifellos einer der grofiten jiidischen Vordenker fiir
ein erfolgreiches Zusammenleben von Juden und Christen. Daher ist auch
der Freiburger Rundbrief an der Rosenzweig-Forschung interessiert, denn
auch uns geht es um historische, philosophische und theologische Verdeut-
lichungen im Verhiltnis zwischen Judentum und Christentum im Laufe der
Geschichte.

Clemens Thoma

1)Zu den fritheren Tagungsberichten (Luzern und Phoenix/Tempe) vgl. Clemens Thoma,
Franz Rosenzweig: Deuter von Philosophie, Geschichte und Religion, FrRu 8(2001)197-200,
sowie Clemens Thoma, Internationale Franz-Rosenzweig-Forschertagung, FrRu 9(2002)
257-259.

2) Vgl. die Rezension: Franz Rosenzweig, Die , Gritli“-Briefe. Briefe an Margrit Rosenstock-
Hussey, von Ernst L. Ehrlich, in FrRu 9(2002)286 {.
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»Er gibt ihr die Rippe, und sie gibt ibm die Seele

Im Februar 2004 fand in der Katholischen Akademie in Berlin ein Seminar
statt zum Thema Fraunen im Judentum zwischen Tradition und Moderne.
Als Referentinnen waren jiidische Frauen aus verschiedenen Richtungen
des Judentums geladen.

Durch Vortrige, aber auch im Gesprich mit den Frauen, wurde ein sehr per-
sonlich gepragtes Bild iiber die in Deutschland praktizierten jiidischen Stro-
mungen vermittelt. Eines der Ziele des Seminars war, am Beispiel der jiidi-
schen Traditionen herauszufinden, inwieweit der Grad der Emanzipation
der Frauen in der Gesellschaft auch durch ihre religidse Bebeimatung beein-
flult wird und ob es diesbeziiglich grofie Unterschiede zur christlichen Ge-
sellschaft und zur christlichen Tradition gibt. Das Seminarprogramm war
darum so aufgebaut, dafl die wichtigsten Grundlagen zu den Strémungen
im Judentum, die traditionellen Aufgaben der jiidischen Frauen in der Fa-
milie und in der Synagoge vorgestellt und gleichzeitig die Authentizitit der
Aussagen durch die Wahl der Referentinnen unterstrichen wurden.

Schnell lernten die Seminarteilnehmer, daf§ jede der jiidischen Frauen sich
selber als eine moderne emanzipierte Frau sah, aber Emanzipation vollig
unterschiedlich erlebte. Es wurde deutlich, daf} die Art der religiésen Behei-
matung das je eigene Bild der ,idealen emanzipierten Frau prigt. So unter-
schied sich das Frauenbild der orthodoxen Referentin wesentlich von jenem
aus dem progressiven Judentum. Mitunter wurden sogar alte gegenseitige
Klischees aufgegriffen, was die Zuhérer eher erheiterte als verwirrte. Sehr
deutlich wurde auch, daf sich religiose Beheimatung, die im Judentum tra-
ditionelle Sorge fiir den Mitmenschen sowie die damit verbundene soziale
Verantwortung fiir den anderen auf das politische Engagement jiidischer
Frauen auswirken.

Die Bestitigung dieser These erhielten die Seminarteilnehmer auch durch
einen Riickblick auf die jiidische Frauenbewegung vor 1933. Ohne ihre reli-
giésen Traditionen zu verlassen, engagierten sich gerade jiidische Frauen in
vielen Verbinden und politischen Bewegungen. Die Bedeutung der jiidi-
schen Frauenbewegung in den Jahren vor 1933 wird z. Z. auch von einer
Sonderausstellung im Jiidischen Museum Berlin an Hand von Frauenbio-
graphien demonstriert.

Die Geschichte der ersten Rabbinerin Deutschlands, Regina Jonas, bezeugt
die zunehmende Emanzipation der Frauen auch im religiésen Bereich. Wei-
tere Gespriche zeigten, dafl auch im Jahr 2004 an die Tradition von Regina
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Jonas angekniipft wird. Es gibt wieder Rabbinerinnen in Deutschland. In
der Initiative ,Bet Debora® sind politisch und religios engagierte jiidische
Frauen deutschland- und europaweit vernetzt. Dafl das heutige Engage-
ment jiidischer Frauen auch durch ihre Biographien vor dem politischen
Wendejahr 1989 geprigt wurde, zeigte der emotional tiefgehende Bericht ei-
ner ehemals jiidischen Kommunistin. Auch diese Lebensgeschichte lafSt er-
ahnen, welche Pluralitit in der jiidischen Gemeinschaft existiert. Ebenfalls
deutlich wurde, daf Frauen fiir sich religiose Freiriume beanspruchen und
daher eine Geschlechtertrennung durchaus sinnvoll ist. Anhand der moder-
nen jiidischen und nichtjiidischen Presse konnte deutlich gemacht werden,
daf vielfach bewuft ein falsches Bild jiidischer Frauen vermittelt wird: ihre
Titigkeit wird einzig auf das Wirken in der Familie reduziert.
Mit besonderem Interesse wurde der personlichen Einstellung der Referen-
tinnen zur Emanzipation der Frauen nachgespiirt. Die orthodoxe Referen-
tin konnte allerdings mit ihrem Frauenbild die Teilnehmerinnen nur wenig
iiberzeugen, dafiir aber mit ihrem religios begriindeten Argument, daf§ der
Mensch sich fiir seine Mitmenschen engagieren muf}. Diese positive Bot-
schaft, verbunden mit dem orthodoxen Frauenbild einer sehr modernen
Frau, fithrte noch nachtriglich zu langen kontroversen Diskussionen.
In den Diskussionen wurde auch festgestellt, daff Judentum und Christen-
tum dhnliche Auffassungen zu einem gesellschaftlichen Engagement vertre-
ten. Beide Religionen betonen die Verantwortung fiir den Mitmenschen
und fiir die Welt. Die Frage der Emanzipation der Frau wurde eher als ein
traditionelles gesellschaftliches und weniger als ein religiés bestimmtes Pro-
blem gesehen.
Eine abschlieRende Stadtteilfilhrung rund um die Neue Synagoge Berlin
zeigte Orte, von denen europaweit und bis nach Amerika ein vielfiltiges
und emanzipiertes Judentum ausgegangen ist, aber auch Orte, wo neues jii-
disches Leben und neue jiidische Initiativen entstehen. So konnte immer
wieder ein Bogen von der Vergangenheit zur Gegenwart gespannt werden:
die Epochen vor dem Zweiten Weltkrieg, die Zeit des Wiederaufbaus, die
DDR-Zeit und die Gegenwart.
Bemerkenswert ist, daf} trotz offener Ausschreibung und ausdriicklicher
Einladung nur zwei Minner an diesem Seminar teilnahmen.

Angelika Salomon, Berlin

Anm. d. Red.: In einem spiteren Beitrag wird die Autorin das Thema ,,Frauen im Ju-
dentum* noch einmal aufgreifen und ausfithrlicher behandeln.
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In memoriam

Kardinal DDy. Franz Konig (1905-2004)

Als der Wiener Kardinal Franz Konig am 13. Mirz 2004 starb, gab es viele
Beileidsbekundungen aus staatlichen, konfessionellen und institutionellen
Kreisen. Er wurde hoch gepriesen als ein eifriger Seelsorger, als guter Ratge-
ber und Wegbereiter in Sachen religioser und politischer Toleranz.

Franz Konig stammt aus einer Bauernfamilie in Warth in Niederésterreich.
Nach der Grundausbildung in seinem Heimatland Osterreich studierte er
1927-1930 in Rom Philosophie und Theologie. 1933 wurde er zum Priester
geweiht. Nach ca. 10 Jahren praktischer Seelsorgearbeit habilitierte er sich
in Wien als Religionswissenschaftler im Rahmen des Faches der alttesta-
mentlichen Wissenschaften. 1948 wurde er Professor fiir Moraltheologie an
der Universitit Salzburg. 1951 gab er das religionsgeschichtliche Werk
Christus und die Religionen der Erde heraus. Ab 1952 wirkte er als Weihbi-
schof in St. Pélten. Am 10. Mai 1956 wurde er von Papst Pius XII. als Nach-
folger von Kardinal Theodor Innitzer zum Erzbischof von Wien ernannt
und bereits zwei Jahre spiter (1958) zum Kardinal.

Als Kardinal von Wien wirkte er nicht nur lokal- und gesamtkirchlich, son-
dern durch sein vielseitiges Engagement gesamtmenschheitlich. Wichtig
waren ihm unter anderem auch christlich-jidische Dialogbemiihungen.
Darum engagierte er sich wahrend des Zweiten Vatikanischen Konzils zu-
sammen mit Johannes Oesterreicher und anderen fiir die Konzilserklirung
Nostra aetate. Im Sinne dieser Erklirung griff er 1967 ein von Prof. Dr.
Kurt Schubert vom Wiener Judaistischen Institut erarbeitetes Memoran-
dum tiiber die Darstellung des Judentums in der christlichen Katechese auf
und lief es in seiner Erzdiozese verbreiten. Im Oktober 1970 wurden auf
seine Initiative von der Wiener Diézesansynode Leitsitze, Resolutionen
und Empfehlungen tiber erforderliches christliches Denken und Handeln
gegeniiber dem jiidischen Volk und seinen Glauben herausgegeben. Als
Kardinal Konig kurz nach diesen beiden Veroffentlichungen zu Gesprichen
in die USA reiste, wurde er von den jiidischen Organisationen geradezu be-
geistert empfangen.
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Kardinal Konig gilt weithin als Férderer christlich-jidischer Zusammenar-
beit, die durch die Bekimpfung von Rassismus und Antisemitismus sowie
durch die Forderung von weltweiter Gerechtigkeit, Gewaltfreiheit und in-
terreligioser Zusammenarbeit geprigt war. Offen legte er Zeugnis dafiir ab,
daf das europiische Erbe im Grunde ein jiidisch-christliches ist und daf§ der
Antisemitismus in den Herzen der Menschen und in der Gesellschaft nicht
mehr aufkommen darf. Ahnliche dialogische und versohnende Ziele ver-
folgte Kardinal Konig, als thm Papst Paul V1. 1965 die Leitung des neu ge-
griindeten vatikanischen Sekretariats fiir die Nichtglaubenden iibertrug.
Ein Jahr zuvor (1964) hatte Konig die Stiftung ,,Pro Oriente fiir das theo-
logisch-seelsorgerliche Gesprich mit den Ostkirchen gegriindet. Als viel-
schichtiger Dialogiker trug er Bedeutendes zum Dialog mit den Ostkirchen,
dem Judentum und dem Islam bei. Seine Verstindigungsinitiativen werden
hoffentlich weiter wachsen. Clemens Thoma

Weibbischof Karl Borromiius Fliigel (1915-2004)

Am 1. Juni 2004 starb in Regensburg
Weihbischof Karl B. Fliigel. Fligel war
viele Jahre Mitglied der Okumenekom-
mission der Deutschen Bischofskonferenz
und der Arbeitsgruppe fir Fragen des Ju-
dentums, in der Fliigel und ich als Mitglie-
der wirkten. Unter seiner Federfithrung
entstand die Erklirung der deutschen
Bischofe tiber das Verhiltnis der Kirche
zum Judentum vom 28. April 1980.
Die Erklirung ist in sechs Abschnitte ge-
gliedert: (1) Jesus Christus — unser Zugang
zum Judentum; (2) Das geistliche Erbe Is-
raels fiir die Kirche; (3) Die Grundaus-
sagen der Schrift und der Kirche tiber das
Verhiltnis von Kirche und Judentum; (4)
: Glaubensunterschiede; (5) Umdenken ge-
Woikibicehot gentiber dem Judentum; (6) Gemeinsame
Karl Borromaius Fliigel Aufgaben.
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Diese wichtige Erklirung' darf nicht in Vergessenheit geraten, auch wenn
der Dialog zwischen Christen und Juden inzwischen weitere grofie Friichte
gebracht hat.
Fligel war auch mafigeblich beteiligt an den fruchtbaren Gesprichen, die —
gemeinsam mit Juden — mit der Spielleitung der Oberammergauer Passions-
spiele gefithrt wurden. Ich wurde damals beauftragt, im Spieltext antijii-
disch klingende Texte zu emendieren. Erfreulicherweise wurden die Vor-
schlige von der Spielleitung akzeptiert. Und schliefilich wire es ohne den
entschiedenen Einsatz von Fliigel nicht méglich geworden, die Deggendor-
fer Gnad zu eliminieren, die auf einen angeblichen Hostienfrevel der Deg-
gendorfer Juden im Jahr 1337 zurtickgeht? In wiederholten Sitzungen
wurde mit fester Unterstiitzung des jetzigen Altbischofs Manfred Miiller
von Regensburg erreicht, die Deggendorfer Gnad Wallfahrtswoche in eine
auch zeitlich verschobene Glaubenswallfahrtswoche zu verwandeln, ohne
Reminiszenzen an den angeblichen ,Hostienfrevel“ der Juden. Plastische
und malerische ,Erinnerungen® an diese Vorwiirfe wurden aus der Gnad-
Kirche entfernt. Ich erinnere mich auch noch an eine Autofahrt mit Karl
Fliigel nach Freiburg zum damaligen Generalvikar Dr. Robert Schlund; es
ging dabei um die Sicherung der Finanzierung des Freiburger Rundbriefs.
Franz Mufiner

1) Zum Text der Erklarung vgl. FrRu XXXII(1980)7-15 sowie Rolf Rendtorff/Hans Hermann
Henrix, Die Kirchen und das [udentum, Bd. 1, 260-280.

2) Vgl. dazu das gelehrte und umfangreiche Werk des Kirchenhistorikers Manfred Eder, Die
»Deggendorfer Gnad®. Entstehung und Entwicklung einer Hostienwallfahrt im Kontext
von Theologie und Geschichte, Passau 1992.

Notizen

Der ehemalige sephardische Oberrabbi-
ner von Israel, Eliahu Bakschi Doron,
fordert die Abschaffung des Monopols
des Rabbinats auf Eheschliefungen. Sein
Nachfolger, der amtierende Oberrabbiner
Jona Metzger, nannte den Vorschlag
Dorons eine Gefahr, die zur ,Zerstorung
des jidischen Volkes fiihren wiirde®. Rab-
biner Doron begriindete seine Forderung
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mit dem Hinweis, Israels Ehe- und Schei-
dungsgesetzgebung sei veraltet und nicht
mehr relevant. Im Ausland - vorwiegend
in Cypern — geschlossene nichtreligiose
Trauungen wiirden schliefilich auch in Is-
rael anerkannt. ,,Wir sollten nicht Ehen
von Paaren zwangsheiligen, denen nicht
daran liegt und die die Bedeutung einer
religiosen Hochzeit nicht begreifen.
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Unter der Adresse www.jiidische-
presse.de ist das grofite deutsch-jiidische
Archiv verfiigbar. Im , Archiv der Jiidi-
schen Presse® konnen zahlreiche deutsch-
jidische Zeitungen im Original-Layout
eingesehen werden. Rund 300 000 histori-
sche Seiten sind abrufbar. Bis 2006 sollen
es mehr als eine halbe Million Seiten sein.

Margarete Sommer (1893-1965) ist von
der Gedenkstitte Yad Vashem posthum
mit dem Titel ,,Gerechte unter den Vol-
kern“ geehrt worden. Als Geschiftsfiih-
rerin des Hilfswerkes beim Bischoflichen
Ordinariat Berlin fiir NS-Verfolgte verhalf
die Piadagogin und Volkswirtin Sommer
von 1939 bis 1945 ,nichtarischen Katholi-
ken® zur Ausreise, so lange dies noch mog-
lich war. Sie betreute untergetauchte Ju-
den, organisierte Hilfslieferungen in die
Konzentrationslager und informierte den
damaligen Berliner Bischof, Konrad Graf
von Preysing, sowie den Vatikan iiber die
Vorginge in den Konzentrationslagern.
Margarete Sommer stand auch in engem
Kontakt mit Gertrud Luckner beziiglich
der Hilfsmafinahmen fiir die Verfolgten.
Nach Angaben der Erzdiézese Berlin sind
etwa 120 Menschen, die vom Hilfswerk
betreut wurden, namentlich bekannt. In
der Herz-Jesu-Kirche am Prenzlauer Berg
erinnert eine Dauerausstellung an ihr Wir-
ken.

Der evangelische Theologe Martin Stohr
(71) ist fiir seine Bemiithungen um
den christlich-jiidischen Dialog mit
dem Hermann-Maas-Preis ausgezeich-
net worden. Landesbischof Ulrich Fischer
betonte, Stohr habe mit seiner theologi-
schen Arbeit im Deutschen Koordinie-
rungsrat der Gesellschaften fiir christ-
lich-jiidische Zusammenarbeit wichtige
Wegmarken gesetzt. Die Auszeichnung
wird kiinftig alle zwei Jahre verlichen. Sie
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ist benannt nach dem Gengenbacher Pfar-
rer Hermann Maas (1877-1970), der als
Pfarrer in Heidelberg zwischen 1933 und
1945 zahlreichen Juden zum Helfer und
Retter wurde.

Am 70. Todestag von Pfarrer Hermann
Umfrid (1892-1934; vgl. FrRu 10[2003]-
176-180) veranstaltete die Gemeinde
Niederstetten eine beeindruckende Ge-
denkveranstaltung. Das entscheidende
Datum im Leben von Pfarrer Umfrid war
der 25. Mirz 1933, als die Nationalsoziali-
sten tiber die Juden des Ortes herfielen.
Sein Eintreten fiir sie fithrte dazu, dafl er
von der Partei verfolgt und von der Kir-
chenleitung ins Abseits gedringt wurde. In
seiner Verzweiflung fiigte er sich selbst am
20. Januar 1934 eine Wunde zu, an der er
einen Tag spater im Biirgerhospital Stutt-
gart starb. Prilat Paul Dietrich, Heilbronn,
betonte in seiner Gedenkrede nicht nur
den mutigen Einsatz von Pfarrer Umfrid.
Er benannte auch das Vergehen der Ge-
meinde und der Kirchenleitung: ,Dieser
tapfere Mensch, der von sehr vielen Chri-
sten und besonders von den Méannern der
Kirchenleitung im Stich gelassen wurde, er-
innert uns an die Schuld der Kirche und
daran, dafs sie allein aus der Vergebung th-
ver Siinden leben kann, nie und nimmer
aus irgendwelcher Selbstrechtfertigung.“
Der Heimatdichter Gottlob Haag verfafite
fiir den Anlaf das Gedicht ,In Memoriam
Hermann Umfrid*:

[...] Doch, wenn du / deine Stimme er-
mannst / sich zu erheben / gegen Macht
und Gewalt / stebst du allein, / verkebren
sich Liebe / und Achtung derer, / die binter
dir stehen / in Angst und MifStranen, /
buckeln und kriechen / ibre Reden vor der
Macht / auf dem Bauch, / tuscheln die
Geriichte / hinter der vorgehaltenen Hand
/ und zeugen wider dich. / [...] Man wird
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sich distanzieren, / wird sich um deinetwil-
len / schimen und versuchen, / deinen Na-
men totzuschweigen.

Die Hebriische Universitit Jerusalem
hat Archimandrit Emil Schufani aus Na-
zaret fiir seine Bemithungen um eine Ver-
stindigung zwischen Juden und Arabern
mit der Ehrendoktorwiirde ausgezeich-
net. Emil Schufani hatte - trotz heftiger
Widerstinde aus seinem Umfeld — im Mai
2003 erstmals eine Gruppe Araber und Ju-
den gemeinsam nach Auschwitz gefiihrt
(vgl. FrRu 10[2003]213-215). Damit wollte
er gegen die Holocaustverleugnung in der
paldstinensischen Gesellschaft ankimpfen.
Seit mehr als 15 Jahren organisiert Archi-
mandrit Schufani ein Bildungsprogramm
fur judische und arabische Schiiler und
Lehrer aus Nazaret und Jerusalem. In Ber-
lin und Israel veranstaltete er ein Seminar
fiir jidische, arabische und deutsche
Schiiler. Fiir sein Wirken erhielt Dr.
Schufani den Friedenspreis der UNESCO.
Zu den weiteren Personlichkeiten, die in
diesem Jahr die Ehrendoktorwiirde erhal-
ten, gehoren der israclische Kiinstler
Micha Ullmann, der britische Schriftstel-
ler Sir Martin Gilbert, der Mitentdecker
des HI-Virus Prof. Robert Gallo, die ame-
rikanische Schriftstellerin Prof. Sandra
Gilbert, der amerikanische Rechtsgelehrte
Prof. Guido Calabresi und der franzosi-
sche Neurologe Prof. Jean-Pierre Chan-
geux.

Die Universitit Tel Aviv griindete in
Zusammenarbeit mit der Konrad-Ade-
nauer-Stiftung Jerusalem ein neues
Konrad-Adenauer-Programm fiir jii-
disch-arabische Zusammenarbeit. Ziel
des Zentrums, das Anfang 2004 seine Ar-
beit aufnahm, ist die Verbesserung des Zu-
sammenlebens und der Zusammenarbeit
von jiidischen und arabischen Mitbiirgern
in Israel. Das Programm verschafft Stu-
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denten, Forschern und Regierungsabtei-
lungen Zugang zu einer der gréfiten
Sammlungen von Referenzmaterial tiber
die arabische Gesellschaft in Israel. Bei der
Erdffnungsfeier wies Israels Prisident
Moshe Katsav darauf hin, daf} die Gleich-
berechtigung zwischen beiden Volkern
von grofiter Bedeutung sei, die Unter-
schiede nach wie vor jedoch viel zu groff
seien. Er machte darauf aufmerksam, dafl
die Wahrung der Menschenrechte und der
Grundrechte an oberster Stelle stiinden,
und eine Verbesserung der Situation im
arabischen Sektor so schnell wie méglich
herbeigefiihrt werden miisse> Zugleich bat
er aber auch die arabische Bevolkerung,
mehr Initiative zu zeigen, dazu aufzu-
rufen, mit den Selbstmordattentaten auf-
zuhoren und dabei zu helfen, mit ge-
meinsamen Gesprichen eine gemeinsame
Vertrauensbasis zu erlangen.

Am 6. Juni 2004 starb in Berlin die Histo-
rikerin Marianne Awerbuch (1917-2004).
In Berlin geboren und aufgewachsen, war
sie eine der letzten Reprisentantinnen des
einstigen deutschen Judentums. Ihre El-
tern wurden in Auschwitz ermordet.
Sie selbst kehrte 1966 von Israel nach
Deutschland zuriick. Awerbuch zihlt zu
den Griindern des Instituts fiir Judaistik in
Berlin. Als der Bau des Jiidischen Museums
in Berlin zur Diskussion stand, lehnte sie
diesen ab mit der Begriindung, ,die Juden
in Deutschland waren Deutsche®, und ,es
gibt ja auch kein katholisches Museum®.
Als bedeutender Beitrag zum Thema Ju-
dentum - Christentum erschien 1980 ihr
Buch Christlich-jiidische Begegnung im
Zeitalter der Friihscholastik.

Bei Redaktionsschlufl erreichte uns die
Nachricht vom Tod von Rabbiner Al-
bert H. Friedlander (London) am 8. Juli
2004. Wir bringen eine Memoria in Heft
1/2005.
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Leser-Echo

Hans Arens, Kamp-Lintfort, zum Beitrag von Paul Petzel, Das christliche Psalmengebet
(FrRu 11[2004]201-206) und zum Antisemitismus von Karl Adam (FrRu 11 [2004]198,
Anm. 6):

Konsequent pladiert Helmut Zwanger dafiir, beim Psalmengebet der Christen auf die
Trinititsformel zu verzichten, um die jidische Urheberschaft nicht zu verfremden
und zu vereinnahmen. Paul Petzel erkennt die jiidische Prioritit an, will darum einer-
seits auch die Psalmen den Juden als ihr Gebetseigentum belassen, beharrt aber ande-
rerseits darauf, wenn Christen sie beten, sie jeweils zur Kenntlichmachung mit der tri-
nitarischen Formel zu beschieflen. Mir will sein Anliegen wie die Quadratur des
Kreises erscheinen. Sein Kompromifivorschlag stellt cher eine Verschlimmbesserung
dar und kénnte jiddischerseits sogar als Affront verstanden werden. Mit seinem For-
mulierungsentwurf: ,Ehre sei dem Vater und dem Sohnund dem Heiligen Geist, dem
einen Gott Israels von Ewigkeit zu Ewigkeit“ mochte er als Christ Israel und seinem
Gott Reverenz erweisen. Indem er aber ausgerechnet die Worte ,,Gott Israels” ein-
bringt, konterkariert er seine wohlmeinende Absicht. Das jiidische Verstindnis von
dem Einen Namen des Einen Gottes vertrigt sich eben nicht mit der gleichzeitigen
und ebenbiirtigen Nennung von Sohn und Heiligem Geist, die fiir Juden eine Relati-
vierung des Einen Gottes Israels bedeutet. Auch Erich Zengers Formel bietet keine
Lésung, Seine Doxologie stellt ebenfalls Sohn und Heiligen Geist auf eine Stufe mit
dem Vater und liflt Sohn und Geist der gleichen Anbetung teilhaftig werden. Nur das
Beten der frithen Kirche, ,Ehre sei dem Vater, durch den Sohn, im Heiligen Geist®,
bewirkt eine differenzierende Abstufung von Sohn und Geist gegeniiber dem Vater.
Sie macht klar, daf Er allein an hochster Stelle steht und sich im Sohn und Heiligen
Geist fiir uns entfaltet. Im Sinne der christlich-jiidischen Begegnung ist freilich der
eindeutige Vorschlag von Helmut Zwanger zu bevorzugen.

Beziiglich der Naziaffinitit von Karl Adam verweise ich auf ein Zitat von Karl Adam:
,Es ist mir personlich ein erhebender Gedanke, daft in dem Genbestand, in der Erb-
masse, welche Maria ihrem géttlichen Sohn iibertrug, dank einer geheimnisvollen, die
Entwicklung ihres Geschlechts iiberwachenden Fiihrung Gottes die besten, edelsten
Anlagen und Krifte lebendig waren, iiber die das Menschengeschlecht iiberhaupt zu
verfiigen hatte. [...] Es ist dieses Dogma von der Immaculata conceptio Mariens, wel-
ches all jene boswilligen Fragen und Klagen, als ob wir in Jesus trotz all seiner Vor-
ziige einen,Juden-Stimmling* erkennen miifiten, in katholischer Sicht zu einer vollig
abwegigen Frage macht. Denn es bezeugt uns, daft Jesu Mutter Maria in keinerlei phy-
sischem oder moralischem Zusammenhang mit jenen hifllichen Anlagen und Kriften
stand, die wir am Vollblutjuden verurteilen. (Karl Adam, Jesus, der Christus und wir
Deutsche, in: Wissenschaft und Weisheit. Vierteljahresschrift fiir systematische fran-
ziskanische Philosophie und Theologie in der Gegenwart 10[1943]73-103, hier 90 £
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