Der Wandel der Identitat jlidischer Frauen im Marchen

Astrid Stark-Adler*

Im Jahre 1602 wurde bei Conrad Waldkirch in Basel das Maysebuch, eine
editio princeps, gedruckt.! Herausgeber war Jakob Buchhindler aus Litauen.
Es war damals den Juden verboten, im reformierten Basel zu wohnen, im
katholischen Allschwyl hingegen, das zum Bistum Basel gehorte, konnten
sie sich in beschrankter Zahl niederlassen. Jiidische Setzer und Herausgeber,
von denen im Stadtarchiv kaum eine Spur zu finden ist, waren zustindig fiir
hebriische Drucke — der berithmteste war der Talmuddruck am Ende des
16. Jahrhunderts — und, in einem geringeren Mafle, auch fiir jiddische
Drucke, von denen das popularste das Maysebuch war.

Das Maysebuch ist eine Sammlung talmudischer, midraschischer, mittelal-
terlicher und frithneuzeitlicher Legenden, Mirchen und Novellen, die jiidi-
sches und universelles Erzahlgut in sich vereint. Auf die zahlreichen from-
men und heiligen Rabbis aus dem Altertum und dem Mittelalter ist immer
wieder hingewiesen worden. Auf die darin vorkommenden Frauen eigent-
lich nicht. Dies scheint um so erstaunlicher zu sein, als doch das Buch vor al-
lem ihnen gewidmet ist. Hinzu kommt, daff zur Zeit der Renaissance und
der Reformation den Frauen in Europa zugleich eine positive Rolle (gebil-
det und tugendhaft), wie auch eine negative Rolle (lasterhaft und bose) zu-
geteilt wurde. In den Arbeiten tiber diese Zeit wird nur die positive Rolle
der Frau hervorgehoben; auf die negativen Klischees hingegen, welche hart-
nickig die Jahrhunderte tiberdauert haben und von denen einige bis in un-
sere Zeit mitgewirkt haben, geht kaum jemand ein.

Dr. Astrid Stark-Adler ist Dozentin fiir Germanistik und Jiddistik; Ubersetzungen aus der
modernen jiddisch-russischen und zeitgendssischen Literatur (Der Nister, Mikhoel Felsen-
baum), jiddisch-stidafrikanischen Literatur (Rakhmiel Feldman, Fayvl Zygielbaum) und alt-
jiddischen Literatur (Das Mayse-bukh). Herausgeberin einer Zeitschrift iiber Elsisser-Jid-
disch.

1) Un bean livre d’histoires. Eyn shon Mayse bukh. Fac-similé de I'édition princeps de Bile
(1602). Traduction du yiddish, introduction et notes par Astrid Starck. Schriften der Univer-
sitatsbibliothek Basel, Bd. 5, Schwabe Verlag, Basel 2003.
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Jiddisch — eine ,,weibliche‘ Sprache

Im 16. Jahrhundert spielen zwei Faktoren eine wesentliche Rolle: der Buch-
druck und der endgiiltige Durchbruch der Umgangssprache, in unserem
Fall des Jiddischen, damals jiidisch-dentsch oder tvri-taytsh genannt. Fiir
den jiddischen Druck wurde das sogenannte vaybertaytsh verwendet, eine
Art Kursivschrift, die seit dem Mittelalter fiir Briefe sowie fiir historische
Dokumente in Gebrauch ist. Es wird somit eine Verbindung hergestellt
zwischen der jiddischen Sprache und der Frau, bzw. der Mutter (mamelo-
shen), im Gegensatz zur hebriischen Sprache des Mannes, bzw. des Vaters
(foterloshen), die sich der Quadrat- oder der Raschischrift bedient. Dieser
geschlechtsbedingte Unterschied existiert immer noch. In dem mehrspra-
chigen Computerprogramm Q7ext heifit die hebriische Schrift QDavid,
die jiddische QMyriam! Jiddisch diirfte die einzige Umgangssprache sein,
die sich als ,,Frauensprache“versteht.

Mit der jiddischen Literatur werden zwei Ziele ins Auge gefafdt: Erstens will
man die breite Leserschaft der Frauen fiir den jiddischen Btichermarkt ge-
winnen. Zweitens —und dies gilt auch fiir die damalige Erbauungsliteratur —
will man ihr eine Identitit verschaffen, die den Werten der Zeit entspricht
und gleichzeitig eine Riickkehr zu Tradition und Religion bildet. Die Frau
tritt auf als Gebildete, als Ehefrau und als Gebirerin frommer S6hne. Als
Gebildete kennt sie die Tora; als Ehefrau ermoglicht sie ihrem Mann das
Studium; als Gebirerin frommer Séhne trigt sie die Hoffnung, einer von ih-
nen konnte der Messias sein. Die erbaulichen Geschichten, die der Exem-
pelliteratur angehoren, dienen zur Sabbatlektiire und werden je nach Tal-
mudtraktat angefithrt. Sie wurden zuerst vorgelesen, dann individuell
gelesen und schliefflich nacherzihlt, was die kiinftige Rolle der Frau als Er-
zahlerin erkliren kann.

Der Durchbruch der Umgangssprache geht einher mit der Schaffung einer
neuen Gattung, der miindlich tiberlieferten mayse (Mirchen), die nun ver-
schriftlicht wird und den Meilenstein der Erzihlprosa und der spiteren jid-
dischen Literatur bildet. Jiddisch gilt als Ubersetzungssprache, die das un-
verstindlich gewordene Aramiisch verdringt und ersetzt. Interessant ist
hier zu betonen, daf derselbe Text unterschiedlich bewertet wird, je nach
Sprache. Die Auswahl aus dem Talmud hingt mit dem Bild der Frau zusam-
men, die in die Neuzeit pafit, die aber auch ein continuum mit dem Altertum
darstellt: die gebildete und tugendhafte oder aber schlechte und bése Frau
wird zum Sinnbild einer reaktualisierten Tradition. Das sich zwischen wie-
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derentdeckter Tradition und bevorstehender Modernitit bewegende May-
sebuch liefert aufschlufireiche und hochst interessante Ergebnisse. Der her-
koémmliche Rahmen des Maysebuchs figuriert unter dem Namen taytshe
gemoro, jiddische Gemara, was dem Kompilator Jakob Buchhindler er-
moglichte, drei voneinander getrennte Schichten zu vereinen: die nach Bil-
dung strebenden Frauen, denen zum ersten Mal der Zugang zur Gemara er-
moglicht wird, die unwissenden Minner oder, wie es in anderen Vorreden
heiflt, ,Minner, die sind wie Frauen”, und die sich einer ,weiblichen Spra-
che“ bedienen miissen, und die des Hebriisch kundigen Gelehrten, die
Biirge stehen fiir das hohe Niveau des auf Jiddisch verfafiten ,Maysebuchs”:
~Kumt her, ir libn manen un vranen un tut das schon maysebuch anschauen,
[-..] ir libn vrauen ir hat nun di taytshe bikber al vor. Itzund hat ir ach di
taytshe gemoro. Aso vet ir habn kol ha-tauro kulo gar.“?

Die messianische Rolle der Frau

Nicht nur als Biirge stehen die Gelehrten da, sondern als lebendiges Beispiel
und Ziel dessen, was zu erreichen ist: Am Ende wird die jiidische Welt aus
lauter Gelehrten bestehen und nichts mehr wird die Ankunft des Messias
hindern kénnen. Diese messianische Mission zu erfiillen, obliegt der Frau
als gebildete Gattin und Mutter.

In der Mirchenforschung bildet die Frage der Geschlechter ein neues Feld.
Oft haften ihr dieselben Klischees an, wie der Mirchenliteratur selbst, in der
die Helden tiberwiegend mannlich sind.’ Von dieser Feststellung gehen auch
Y. Elstein und A. Krasny aus: ,,In inhaltlicher Hinsicht lassen sich im Mayse-
buch bestimmte thematische Bereiche isolieren, zu denen jeweils eine
groflere Anzahl von Geschichten angefiihrt wird. Dies betrifft besonders
Geschichten zu (minnlichen) Personen aus der jiidischen Uberlieferung,
moralisierende Geschichten zur Propagierung jiidischer Tugenden sowie
Erzihlungen tiber wunderbare Geschehnisse; Frauen werden nur in weni-
gen Geschichten erwihnt.“*

2) ,So werdet ihr die ganze Tora haben”, d. h. die schriftliche und die miindliche.

3) Es sei frappierend, bemerkt Dagmar Burckhart, mit welcher Selbstverstandlichkeit Vladimir
Propp und andere Forscher ,,das minnliche Mirchen entweder tendenziell verabsolutieren
oder es fraglos dem weiblichen Mirchen voranstellen, so daf dieses dann quasi nur als ,Son-
derfall® des mannlichen Mirchens erscheint”, in: Artikel Fran, in Enzyklopidie des Mir-
chens, Kurt Ranke (Hg.), Bd. 8, Berlin/New York 1977, 1331.

4) Yoav Ellstein/Ariela Krasny, Ma’assebbuch, in: Enzyklopidie des Mérchens (Anm. 3), 1328-
1336.
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In der Tat lassen sich bei fliichtigem Hinsehen von 255 mayses nur 18 auf
eine Frau als ,Heldin® zuriickfithren, was aber keineswegs eine neutrale
Zahl ist, denn 18 bedeutet ,,Leben® (khes yud). In weiteren 54 Marchen er-
scheint die Frau im Titel als Tochter, Schwester, Jungfrau, Ehefrau, Witwe
oder Prinzessin, mit oder ohne Erwihnung eines Mannes (Vater, Bruder,
Verlobter, Ehemann). Insgesamt sind es 132 Geschichten, in denen die Frau
auf irgend eine Weise eine Rolle spielt. Diese Rolle hingt von der jeweiligen
Gattung ab und entspricht 6fters allgemeinen Klischees, die sowohl die jii-
dische als auch die christliche Frau betreffen und die nicht nur die unterhal-
tende Erbauungsliteratur kennzeichnen, sondern u. a. auch die Ikono-
graphie. Die Frau ist inmer von einem Mann abhingig. Diese Abhingigkeit
gilt als notwendiger Schutz vor Verge-
waltigung oder iiblem Ruf. Die wich-
tigste Rolle aber ist die der Ehefrau.

Braut (mit Krone) und Brautigam (mit Ju-
denhut). Die Binde (Braut) ist eine ver-
steckte Anspielung auf die blinde, unwis-
sende Ecclesia.

Hebriische Inschrift:
Itti mi lebanon kalla = Komm, Braut, vom
Libanon.

Siddur, Deutschland, Anfang 15. Jh.
Monumenta Judaica, Kéln 1964.

Miirchen von Tugenden und Lastern

Die Frau wird implizit immer am Mann gemessen, meistens zu ihrem Nach-
teil, in seltenen Fillen zu ihrem Vorteil. Eine harmonische Ausgewogenheit
ist ausgeschlossen. Je nach Gattung des Mirchens werden die Laster oder
die Tugenden der Frau beschrieben. Am klischeehaftesten wird die Frau in
den Schwinken dargestellt. Dann ist sie bose, ,bitterer als der Tod™ (mayse
201), duferst einfiltig (mayse 123), und so schamlos und geil, daf} sie bis zu
ihrem Lebensende als Eselin herumgehen muf} (mayse 227).
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Doch hinter diesen Stereotypen gilt es, den Zweck des Maysebuchs zu ent-
ziffern, das jahrhundertelang einen solchen Einflufl und eine solche Faszi-
nation ausgeiibt hat. Die 18 Mirchen, in denen die Frau als Heldin eine
Rolle spielt, dienen zur llustrierung der Halacha, des Gesetzes. Ihr morali-
sierender Inhalt will die Gliubigen zur Riickkehr auffordern. Dahinter ver-
bergen sich reelle gesellschaftliche und historische Zustinde.

Die Haupttugend der Frau hingt mit dem Einhalten der Gebote zusammen,
in erster Linie mit der Heiligung des Sabbath. Die anderen Tugenden sind:
Keuschheit (mayse 11), Gottesfurcht oder Frommigkeit (mayse 22), Rein-
heit oder Unberiihrtheit (mayse 198), strenges Einhalten der Speisevor-
schriften, Tiichtigkeit und Fleifl (mayse 79), Almosen, Spenden und Fasten
(mayse 205). Das Einhalten der Gebote betrifft sowohl die Frau als auch den
Mann, wobei das Maysebuch immer wieder das Verantwortungsgefiihl der
Frau anspricht, da sie in der Familie und im religiosen Leben eine wesentli-
che Rolle spielt. Ist sie laut der Bibel fiir ihren Mann da, so ist sie es, welche
ihm aus der Not hilft: die Sabbatgriser verwandeln sich in leckere Sab-
batspeisen, Rabbi Judas Frau webt einen Mantel, der beiden dient (mayse 79).
Neben die Tugenden treten die iiblichen stereotypen Laster der Frau: Hexe-
rei (die Hexen von Ashqelon), Hoffart (mayse 48), Schamlosigkeit (mayse
108, Matrone d’Ephese), Ehebruch (mayse 118 b, die Frau am Pranger), Hu-
rerei (mayse 128), Bosheit (mayse 202), Geiz (mayse 195), Faulheit, tible
Nachrede, Liignerei (mayse 228), und die Nichteinhaltung des Fastens am
Versohnungstag (mayse 206: Eine schwangere Frau, die sich nicht tiberwin-
den kann, wird damit bestraft, daf§ ihr Kind als Verbrecher endet. Diese Be-
strafung widerspricht iibrigens den Talmudvorschriften in Sachen Schwan-
gerschaft!). Anhand von Mirchen, Legenden oder Novellen werden die
Tugenden und Laster in unzihligen Variationen Frauen und Minnern im-
mer wieder vor Augen gefiihrt und deren Lohn oder Strafe genau geschil-
dert.

Es gab aber auch gebildete, gelehrte Frauen: Beruria im 2. Jahrhundert, Ra-
schis Tochter und Dulcia, die Frau des Fleasar aus Worms, im Mittelalter.
Beruria, die Tochter des Rabbi Hanania ben Teradion und Frau des Rabbi
Meir, ist — wenn auch das vom Talmud verbreitete Bild nicht der Wirklich-
keit entspricht — auf Grund ihrer Tora- und Talmudkenntnisse in den er-
zihlenden Teil des Talmud, die Aggadah, eingegangen.

Interessant ist hier der Vergleich mit dem Maysebuch, in dem Beruria nicht
als gebildete Frau, sondern als Hiiterin der Moral auftritt: Weil ihre Schwe-
ster hoffirtig war, wurde sie von Gott gestraft und von Nichtjuden in ein
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Freudenhaus verschleppt. Damit dieser Schande ein Ende gemacht werde,
fordert Beruria ihren Mann auf, durch Losegeld ihre Schwester aus der Ge-
fangenschaft zu befreien, was ihm auch gelingt. Der Hauptpunkt ihrer Be-
freiung liegt aber darin, dafl sie durch List unberiihrt bleiben konnte. Diese
Geschichte, wie vicle andere, zeigt, dafd nichts umsonst geschieht, daff jedes
Ubel, jedes Ungliick auf eine Siinde zuriickzufiihren ist, die abgebiifit wer-
den muf.

Die Sexualitit bildet sicher eines der wichtigsten Themen im Maysebuch,
weil es eben zu denjenigen gehort, mit denen man hier am ,unnatiirlich-
sten® umgeht. Die Sexualitit wird nie frei und frank ausgedriickt, sondern
immer auf Umwegen. Sie kann sich hinter dem Reinheitsgesetz, das als reli-
givse Metapher gebraucht wird, verbergen. Als Beispiel dient die Ge-
schichte ,Vom frithen Tode eines Gelehrten® (mayse 1): Eine Frau verliert
ihren noch jungen Mann, nicht weil er, wie man glauben kénnte, gegen das
Reinheitsgesetz verstofien hat, sondern weil er den Verkehr mit seiner Frau,
wie sie es von ihm zu erwarten hat, verweigert. Die Sexualitit kann aber
auch in die Sphire des rein Negativen verdringt werden: den Ehebruch, die
Schamlosigkeit, die Unzucht.

In einer der letzten Geschichten (mayse 251) geht es um elf fromme Rabbi-
nen, die vor eine fiirchterliche Wahl gestellt werden: nicht koscheren Wein
zu trinken, Schweinefleisch zu essen oder mit einer Prostituierten zu schla-
fen. Sie beschlieRen, unreinen Wein zu trinken, weil sie es fiir das geringste
Ubel halten. In ihrer Betrunkenheit aber begehen sie alle drei Siinden:

,, Und wie es Nacht war, so lief§ der Rosche schone Betten zurichten von Silber
und Gold. Und jeglichem besonders lief$ der Konig eme Hur zit ihm legen.
Denn sie meinten in ihrer Trunkenschaft, dafd ibre Weiber bei ihnen ligen.
Dieser Auszug aus einer Amsterdamer Ausgabe (1723) hat einiges ausgelas-
sen. In der editio princeps (1602) steht weiter: ,und liegen bei ihnen wohl
zwei drei molet di selbig nacht.

Wic es sich fiir ein Erbauungsbuch gehort, werden die Rabbinen noch im
selben Jahr bestraft und miissen eines schrecklichen Todes sterben:

, Und das geschab ihnen alles von wegen, weil sie Nesech (unreinen Wein)
baben getrunken. Darum hat die Tauroh zwei Parsches (Abschnitte) nahe
beieinander geschrieben. Die Parsche von der Saute (Ehebrecherin) und die
Parsche vom Nasir (Enthaltsamen).”

5) Bertha Pappenheim, Allerlei Geschichten. Frankfurt am Main 1929, 342.

6) F° 199 recto.
7) ebenda.
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In der Schlufifolgerung stoflen wir ganz unerwartet auf ein negatives Bild
der Frau: das der Verfiihrerin, auf welche die Manner unbewuft ihre Angste
und thre Wahn- oder Wunschvorstellungen projizieren. Im Originaltext
folgt der klischeehafte Satz, der ohne Logik hinzugefiigt wird: des fun wein
trinken kumt das ein frau vil frech werden und sindigt.’

Da das Maysebuch aber vor allem ein unterhaltendes Buch ist, konnen auch
Geschichten vorkommen, die eine unterschiedliche Erzahlweise befolgen,
und eine entgegengesetzte Moral vertreten. Dies konnte in dem ausschliefi-
lich auf religiosen Vorschriften basierenden Sefer Brantspigel™, in dem sich
auch einige unserer Geschichten wiederfinden, niemals der Fall sein. Wie
anders tont es in der Geschichte mit dem jungen Konig (mayse 207), der, auf
Genufd und Liebelei ausgehend, drei Schwestern ,,verfithrt“. Es handelt sich
um eine Novelle, die wie ein Mirchen endet:

»Da hebt der junge Konig an und un sagt seine erste Ausfahrt: Ich ging ein-
mal auf einen Acker. Da begegneten mir drei schine weifSe Tanben un eine
unter den dreien war gar weifS. Da schuf ich nach einer. Da konnt ich sie nit
treffen. Dernach schiesst ich nach der anderen, da konnt ich auch nit treffen.
Dernach schiesst ich nach der dritten, da trefft ich sie zwischen die Fliigel,
dass ihr der Bauch auflief.* Wie solches die anderen Grafen hérten, lachten
sie und merkten es gar wohl un waren froblich. Also bekam der junge Konig
die hiibsche Tochter und lebt mit ihr in Frenden.“"

Die gebildete Frau

Im Maysebuch, das die Gesinnung der Zeit widerspiegelt, spielt die Bildung
eine hervorragende Rolle. In einer langen und abenteuerlichen Novelle
(mayse 203), die an Susanna oder Genoveva von Brabant erinnert, wird er-
zihlt, wie eine keusche Frau verleumdet wurde, weil sie sich nicht verfithren

lief. Als Unschuldige kann sie jedoch dem Steinigungstod entgehen und

9) F° 199 recto. Es geht hier auch um das gemeinsame Weintrinken von Juden und Christen.
Vgl. Jakob Katz, Exlusion et Tolérance. Chrétiens et juifs du Moyen Age a I’ére des Lumi-
éres, Paris 1987, 63.

10) Moses Henochs Altschul-Jeruschalmi Brantspigel: transkribiert und ediert nach der Erst-
ausgabe Krakau 1596, hg. v. Sigrid Riedl, Frankfurt/M. 1993.
11) Bertha Pappenheim (Anm. 5), 264.
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wird dann von einem Fremden, der sie aus dem Steinhaufen birgt und ihr
somit das Leben rettet, als Gelehrte angestellt: auf Grund ihrer Torakennt-
nisse wird sie zur Lehrerin seines Sohnes. Nach vielen Abenteuern, in denen
sich die Verfithrungsszene wiederholt, wird sie von Gott fiir ihre Standhat-
tigkeit belohnt und in die Heilkunde der Pflanzen eingefiihrt. Zu ihr stro-
men nun die Leprakranken, um geheilt zu werden. Sie kann sich mit Gottes
Hilfe an ihren fritheren Ankligern richen und ihren Mann wiederfinden.
Gottes Urteil — die Lepra als unwiderrufliche Strafe — wird dem menschli-
chen Urteil, — die vom Beth Din (Gericht) verhingte Strafe — gegentiberge-
stellt. Am Ende siegt das Recht tiber das Unrecht.

Das Thema der Bildung wird ferner in einer weiteren lingeren Geschichte
aufgegriffen (mayse 163), in der es um eine gebildete Tochter geht, die nur
einen Gelehrten heiraten will, denn, so sagt sie zu ihrem Vater, Rabbi Meir
zitierend: ,, Wenn ein Vater seine Tochter mit einem Am ha-aretz (nicht Ge-
lehrten) verheiratet, ist es so, als wiirde er sie gefesselt vor einen Lowen hin-
werfen®, d. h., daf fiir sie das Studium der religiosen Schriften den Vorrang
haben mufl. Nur wenn sie gebildet ist, kann sie ihrer Rolle als Erzieherin in
der Familie und in der Gemeinde vollig gerecht werden. Doch die Erzie-
hung reicht nicht aus, um aus einem Kind einen Gelehrten oder einen From-
men zu machen. Schon wihrend der Empfingnis muf§ die Mutter ihre Ge-
danken auf Gelehrte und Rabbis konzentrieren. Auch der Vater darf
wihrend der Zeugung an nichts Schlechtes denken, denn so wie die Gedan-
ken spriefit auch der Samen aus dem Gehirn.

Der Frau kommt im Maysebuch eine weit groflere Verantwortung zu als
dem Mann infolge der Symbiose zwischen der Mutter und dem Embryo.
Dadurch erhilt sie eine Art schopferisch-mystische Dimension, die sie an
der Schépfung selber teilhaben lifit. Sogar die Hautfarbe des Kindes hingt
von ihren Gedanken wihrend der Empfingnis ab. Zwei entgegengesetzte
Geschichten illustrieren diesen Fall.

In der ersten Erzihlung (mayse 134) rettet Rabbi Akiba eine schwarze Ké-
nigin, die ein weifles Kind geboren hat, in der zweiten (mayse 249) eine
weifle Konigin, die ein schwarzes Kind zur Welt gebracht hat. Er verteidigt
sie, weil sie mit ihrem Verdienst die Hebrier aus Agypten erlést haben.
Auch im Maysebuch erwartet man von der Frau, dafl sie die Ankunft des
Messias beschleunigt, indem sie fromme und tugendhafte Kinder zur Welt
bringt, die Gerechte (Zaddikim) und Heilige (Hassidim) sein werden.
Durch seine Aussage bekriftigt Rabbi Akiba die Frauen in ihrer Erlésungs-
macht.
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Doch die Erlésungsmacht der Frau liegt aber vor allem im Gebet, das ihr er-
laubt, mit Gott in direktem Kontakt zu stehen. Das kann zwar auch der
Mann, aber die Frau wird bevorzugt. Als Aba Hilkya mit seiner Frau auf
dem Dachboden Gott um Regen bat, fing es zuerst auf der Seite seiner Frau
zu regnen an. Wieso? Weil die Weltanschauung der Frau auf Gerechtigkeit
beruht, auf einer gut verstandenen Zedaka. Die Hauptsorge der Frau ist die
Wiedergutmachung, eine Art Tikkun, und damit iibt sie einen Einflufl auf
die Weltordnung aus. Diese erstrangige Rolle der Frau steht im Zusammen-
hang damit, daf} sie in der jlidischen Gesellschaft sowohl das Leben als auch
die Religion iibermittelt. In der patriarchalen Gesellschaft ist die Frau vor
allem eine Mutter, die Sohne gebiert, welche Rabbiner werden."

Konigin Esther bittet den persi-

schen Konig Ahaschwerosch fiir ihr
Volk.

Handschrift aus dem 14. Jh., Nord-
frankreich.

Versetzt man diese Geschichten in den Kontext der frithen Neuzeit, so ent-
steht eine neue Lektlire, die zeigt, was dem Maysebuch zugrunde liegt: eine
notwendige Osmosis, eine irdische Ehe zwischen Mann und Frau, ein Ab-

12) Ein Midchen gebiren gleicht einer Strafe. Vgl. die Geschichte mit Rabbi Elieser (mayse
232), der alle Frauen, deren Menstruation er zu kontrollieren hatte, fiir rein erkldrte und
dies mit der Erklirung begriindete: Sollte er ein falsches Urteil gefillt haben, so wiirde die
unreine Frau, anstatt einen Sohn, eine Tochter auf die Welt bringen! Was fiir die Juden galt,
galt auch fiir die Christen: Man denke auch an die allgegenwirtige Mutter Maria mit dem
Kind in der Kunst und in der Liturgie.
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bild der gottlichen unio mystica. Aus kabbalistischer Sicht besteht Gott aus
einem minnlichen Teil und einem weiblichen Teil, der Schechina, des Exils.
Das Ende des Exils und die Wiedervereinigung beider Teile werden die An-
kunft des Messias bewirken sowie die endgiiltige Erlosung. Somit wird die
erste Geschichte klar: Der verpafite Verkehr verhindert die Vollendung und
bedeutet soviel wie Tod. Hat die Frau die Moglichkeit, aus ihrem Ge-
schlecht herauszufinden, indem sie Sohne gebiert, was eine Deutung des
Androgynenmythos sein konnte, so sehnt sich auch der Mann nach Ver-
wandlung, eine Sehnsucht, die wir in der Geschichte finden, in der ein Mann
nach dem Tod seiner Frau Briiste bekam und so sein Kind saugen konnte
(mayse 11). Die verschiedenen Anderungen, zu welchen die Verwandlung
fiihrt, natiirliche wie die Schwangerschaft oder erfundene, wie z. B. der sdu-
gende Vater, sind eine Metapher fiir die endgiiltige Metamorphose, die ein-
treten wird, wenn der Messias kommt.

Das 17. Jahrhundert, wie andere Jahrhunderte davor, schuf einen Messias
namens Sabbatai Zwi, der — nach den schrecklichen Pogromen von Bogdan
Chmielnicki (1648-1649) und der Vernichtung des Ostjudentums — fiir das
Jahr 1666 angekiindigt war."” Nach dem Gerush, der Vertreibung der Juden
aus Spanien, entstand in Safed die Kabbala, die zur Hauptbeschiftigung des
europiischen Judentums wurde und die Ankunft des Messias zu beschleu-
nigen suchte.

Genau in diesen Rahmen pafit das Maysebuch mit seinen frommen Rabbi-
nen, aber vor allem mit seinen tugendhaften Frauen, die als Vermittlerinnen
fungieren. Die zahlreichen Geschichten, welche die Frau in eine orientali-
sche oder germanische Umgebung versetzen, bieten uns ein vielseitiges — so-
wohl althergebrachtes als auch ein neu erfundenes - Bild der Frau im Juden-
tum. Den iiblichen alten Klischees entgeht sie zwar nicht; jedoch wird eine
neue Atmosphire geschaffen, in der sie sich an der Seite des Mannes, und
nur an seiner Seite, neu entfalten kann. Und dies anhand einer neuen Spra-
che, Jiddisch, iiber die sie nun verfiigt, einer gemeinsamen Sprache, welche
die schroffen Schranken zwischen Minner- und Frauenwelt aufthebt. Doch
man tiusche sich nicht: der Einblick in die Welt wird immer noch vom
Mann gelenkt.

13) Gershom Scholem, Sabbatai Tsevi: le Messie mystique 1626-1676, Verdier 1983. Dt. Aus-
gabe: Gershom Scholem, Sabbatai Zwi. Der mystische Messias. Frankfurt/M. 1992.
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