Die eingangs zitierte moderne Aussage jiidischer Gelehrter, daff Juden und
Christen denselben Gott anbeten, stimmt also. Diese Voraussetzung sollte
in Zukunft dem judisch-christlichen Dialog zugrundeliegen und anerken-
nend neu bedacht werden. Eine Verschmelzung von Judentum und Chri-
stentum kann daraus nicht gefolgert werden. Wohl aber kann das gemein-
same Zusammenarbeiten vor den Augen des Einen Gottes zum Aufbau des
Reiches Gottes zustandekommen.

Psalmen beten — ohne Verchristlichung

Helmut Zwanger*

Schalom Ben-Chorin, der grofle Wegbereiter des jiidisch-christlichen Dia-
logs, trat in einem Vortrag am 19. Oktober 1994 in Jerusalem leidenschaft-
lich fiir das Gemeinsame ein:

» Wir wollen in der Bibel das Gemeinsame suchen, um einander niherzu-
kommen. Sind nicht etwa die Psalmen das gemeinsame Gebetbuch von
Juden und Chyisten? Sollten die Psalmen nicht so gebetet werden, wie sie
sind — eben ohne trinitarischen Schluf$? Warum mufS gerade an dieser Stelle
das Trennende betont werden? LafSt weg, was nach Vereinnahmung ans-
sieht! Erweckt nicht den Verdacht, als ob die Kirchen ungebrochen in der
Tradition der Enterbung stehen! Geht behutsam mit den Verletzungen um,
die das Christentum gegeniiber Juden angerichtet hat!“

Im neuen Evangelischen Gesangbuch heifdt es: ,,Das christliche Psalmgebet
schliefit mit dem Lobpreis: Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem
Heiligen Geist, wie es war im Anfang, jetzt und immerdar und von Ewigkeit
zu Ewigkeit. Amen.”' Mit der beschlieffenden trinitarischen Doxologie ist
das in den Kirchen gelibte Psalmengebet tatsichlich weit weg vom
gemeinsamen Gebet von Kirche und Synagoge.

* Dr. Helmut Zwanger, Pfarrer an der Tiibinger Martinskirche, promovierte bei Hartmut Gese
und Eberhard Jiingel iiber Karl Barth. 1994, 1998 und 2000 verdffentlichte er seine ,Israel-
Trilogie® in Form von Gedichten.

1) Wiirtt. Ausgabe, 1277; analog bayr. Ausgabe, 1266.
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Wias ist ein christliches Psalmengebet? Gibt es denn ein nichtchristliches
oder gar ein un-christliches Psalmengebet? Miissen die Psalmen tatsachlich
erst ,getanft werden, wie es Herbert Goltzen gefordert hat?* Offensicht-
lich soll mit der Doxologie das Psalmengebet verchristlicht, eben ,getauft®
werden. Im Begriindungsantrag bei der Einfithrung des Psalmengebetes
wurde in der Wiirttembergischen Landessynode fiir den theologischen
Ausschuf folgende Stellungnahme abgegeben: ,,Besonders erfreut sind wir,
daf das Psalmengebet oder der Psalm nun mit dem Gloria patri abgeschlos-
sen wird, weil diese schonste, allgemeinchristliche Form der Anbetung des
Dreieinigen Gottes, die zugleich auch eine Christianisierung der alttesta-
mentlichen Psalmen darstellt, [...] sozusagen brachgelegen hat.*’

Hinter diesem Votum steht ein theologischer Anspruch, wie er etwa bei-
spielhaft von Peter Stuhlmacher formuliert wird: ,Nach neutestamentlicher
Auffassung ist das Bekenntnis zu dem zur Rechten Gottes erhéhten Chri-
stus fiir Juden und Heiden heilsnotwendig, weil kein Mensch ohne ihn in
die ewige Gottesherrschaft eingehen kann.**

A2 IR R
; AW A
LAY ¥,
R u-,‘ywdw At3aenmn
Y MAS e

Psalmenrolle aus Qumran (Fragment).
Aus: Yigael Yadin, Die Tempelrolle, Miinchen/
Hamburg 1985.

Die Frage, ob Psalmen getanft werden miissen, zeugt von einer Theologie
der Abgrenzung, der Enteignung, der Uberbietung. Erich Zenger spricht
von einer fatalen ,Entjudaisierung® der Psalmen.’ Selbst eine so mafivolle
Stimme wie die von Gottfried Voigt beschreibt das ,,christliche” Psalmenge-

2) Herbert Goltzen, Leiturgia I11, 1956.

3) 9. Evang. Landessynode, 37. Sitzung, 26.05.1982, 1517.

4) Lebendige Gemeinde 2/1999, 5.

5) Erich Zenger, Das erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, 1998, 38 ff. Vgl. auch
Erhard S. Gerstenberger, Christliche Psalmenlektiire? in: Jaund Nein 1998, 43.
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bet mit imperialen Kategorien: ,Damit wird der alttestamentliche Psalm
von neutestamentlicher Gotteserfahrung her gedeutet und von der Ge-
meinde Jesu Christi in Besitz genommen, so jedoch, dafy damit ihr Zusam-
menhang mit der Gemeinde des Alten Bundes deklariert und praktiziert
186y

Wenn Psalmen mit der trinitarischen Doxologie umklammert (getanft) wer-
den, geschieht — gewollt oder ungewollt — eine christologische Enteignung.
» Wir haben unser christologisches Credo in einer derartigen 150 Prozentig-
keit und Absolutheit formuliert, daf} darin fiir das Judentum tiberhaupt kein
Platz mehr war [...]. Denn das scheint deutlich: die Christologie will ur-
spriinglich nichts anderes, als den Gott Israels zu verdeutlichen, ihn nicht zu
widerrufen, sondern zu erlautern. Dies muf} im Mittelpunkt einer Christo-

logie nach Auschwitz stehen.*’

Die trinitarische Doxologie

Die herkommliche trinitarische Doxologie entstand im arianischen Streit.
Seit dem Nicanum und dem Nicinum-Constantinopolitanum im 4. Jh.
bzw. seit den Tagen Cassians zu Beginn des 5. Jh. ist die trinitarische Doxo-
logie am Ende eines Psalms iiblich geworden. Im Zusammenhang der dama-
ligen theologischen Auseinandersetzung ging es um christliche Inkultura-
tion in die zeitgenossische Philosophie, um Aneignung und Abgrenzung.
Die Treue zum Vater Israels (Jer 31,9; Jes 63,16) kommt in der frithen Kirche
nicht mehr hinreichend in den Blick. Im Zuge der beginnenden Theologie
der Enterbung verlieren der Vater Israels und der Vater Jesu Christi ihren
Zusammenhang. Aufs Ganze gesehen bedeutet die , Konstantinische Wen-
de” eine Steigerung des theologischen und praktischen Antijudaismus. Aus
dem inklusiven Verstindnis der neutestamentlichen Gemeinde wird ein
exklusives, das judische Glaubensweise ausgrenzt und in der Enteignung
vereinnahmt. Berndt Schaller konstatiert fiir diese Epoche: ,Der christliche
Antagonismus gegen das Judentum gewinnt auf diese Weise eliminatorische
Zige, ein Trend, der sich in der Folgezeit noch weiter verstirken wird.“®

6) H.-C. Schmidt-Lauber/M. Seitz (Hg.), Der Gottesdienst, 1992, 71; Hervorhebung vom
Autor.

7) Tiemo R. Peters in: ]. Manemann/]. B. Metz (Hg.) Christologie nach Auschwitz, 1998, 2 £.

8) Berndt Schaller, RGG, 4. Auflage 1998, Sp. 563.
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Karl Josef Kuschel folgert: ,Israel (wird) als eine heilsgeschichtlich iiber-
holte, durch die christliche Kirche ersetzte und von Gott verworfene Grofie
betrachtet [...]. Und der heilsgeschichtlichen Ausléschung folgte Jahrhun-
derte spater dann die physische.

In diese geschichtliche Entwicklung zum Antijudaismus wurde die trinita-
rische Doxologie und damit das Psalmengebet hineingenommen. Konse-
quent formuliert H. Goltzen: ,Israel hat die Psalmen an die Kirche abtreten
miissen. '

Seit geraumer Zeit fehlt es nicht an Versuchen, diese Last aufzuarbeiten.
Bahnbrechend war der Beschlufl der Rheinischen Landeskirche: ,,Durch
Jahrhunderte wurde das Wort ,neu’ in der Bibelauslegung gegen das jiidi-
sche Volk gerichtet: Der neue Bund wurde als Gegensatz zum alten Bund,
das neue Gottesvolk als Ersetzung des alten Gottesvolkes verstanden. Diese
Nichtachtung der bleibenden Erwidhlung Israels und seine Verurteilung zur
Nichtexistenz haben immer wieder christliche Theologie, kirchliche Pre-
digt und kirchliches Handeln bis heute gekennzeichnet. Dadurch haben wir
uns auch an der physischen Ausloschung des jidischen Volkes schuldig ge-
macht.“!

Die Richtschnur ist die Treue Gottes. Dieser Gott wird offenbar als Vater
Israels, als das Wort: ,,Ich werde mit dir sein® (Ex 3,12), als Vater Jesu Chri-
sti, als Vater Abrahams. Nie kann man das eine gegen das andere ausspielen.
Im Gegenteil: Im Vater Abrahams beginnt die begriindende Treuege-
schichte Gottes: ,In dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter auf Er-
den® (Gen 12,3). Deshalb war es konsequent, wenn die Zweite Okumeni-
sche Versammlung 1996 in Erfurt unter der Uberschrift , Verbaltnis der
Kirche zum Judentum — Uberwindung des Antijudaismus“ festgehalten hat:
»Viele Texte und Darstellungen in der langen Tradition kirchlicher Lehre,
Verkiindigung, Liturgie und Kunst beinhalten noch immer antijudaistische
Einstellungen und vereinnahmen in einer Israel enterbenden Weise judische
Tradition fir die Kirche (z. B. [...] die christologische Interpretation der
Psalmen). Gebetstexte und Lieder sollten von Antijudaismen befreit wer-
den. Wo christologische oder trinitarische Formulierungen antijiidische
Engftihrungen enthalten, miissen diese erkannt und benannt werden.“

Die Verklammerung von Psalmen und trinitarischer Doxologie mufl nicht
nur benannt, sondern auch in den Kirchen verindert werden.

9) Karl Josef Kuschel, Streit um Abrabam (Anm. 13), 154, 167.

10) Herbert Goltzen, Leiturgia I11, 112.
11) Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode Nr. 39, Diisseldorf 1985, 10.
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Konsequenzen fiir das Psalmengebet

Am Anfang steht die tragende Einsicht, dafl der jiidische Glaube nicht defi-
zitir ist. Der Vater Israels, der Vater Jesu Christi, der Vater Abrahams geht
mit der Synagoge, mit der Kirche und mit allen Volkern seinen Weg. Die
Rheinische Kirche hat das lingst schon aufgenommen und beschlossen:
,Wir bekennen uns dankbar zu den ,Schriften® (Lk 24,32.45; 1 Kor 15,3 f.),
unserem Alten Testament, als einer gemeinsamen Grundlage fiir Glauben
und Handeln von Juden und Christen (4,2). Wir glauben die bleibende Er-
wihlung des jiidischen Volkes als Gottes Volk und erkennen, daff die Kirche
durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit seinem Volk hineingenommen
ist (4,4).2

Was Gerhard von Rad iiber das Alte Testament schreibt, das gilt wohl fiir
alle Zeugnisse des Glaubens, eben auch fiir Christus: ,,Es gibt also tiber-
haupt keine normative Deutung des Alten Testaments. Jede Zeit muff von
ihrer Erkenntnis und von ihren Notwendigkeiten her das Wort des alten
Bundes zu horen suchen.“” Bernd Janowski sieht in den Psalmen eine
Schule des Glaubens: ,, Wenn wir als Christen die Psalmen Israels lesen und
beten, dann lassen wir nicht nur die in thnen bezeugte Offenbarungs- und
Glaubensgeschichte als uns betreffend gelten, wir begeben uns auch in die
Sprachschule des Glaubens, die uns immer wieder aufs neue lehrt, wer Gott
ist und was er tut. Und die uns sagt, wer wir sind und wohin wir gehen.“"
Fiir das Psalmengebet kann das bedeuten, daf§ sich die Kirche in der Breite
ihrer gottesdienstlichen Praxis auf neue Wege wagt. Synagoge und Kirche
sind gemeinsam im Blick. ,,Und wenn sie (die Kirche) die Psalmen Israels
betet, kann sie diese als zhre Gebete nur rezitieren und singen, wenn sie das
in bejahter messianischer Geschwisterlichkeit mit dem jiidischen Volk
tut.“** Die trinitarische Doxologie am Ende des Psalms hat sich geschicht-
lich aufgebraucht. Es ist bemerkenswert, daf§ die grofite lutherische Kirche
in den USA, die ,Evangelical Lutheran Church in America“, dies seit 1978
mit der Einfithrung des ,Lutheran Book of Worship“ vollzogen hat. Statt

12) Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode, 9-11 (Anm 17); vgl. Antisemitismus, Schoa
und Kirche. Studie eines theologischen Arbeitskreises, in: FrRu 6(1999)262-279.

13) Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. 2, 4. Auflage 1965, 436.

14) Bernd Janowski in: Erich Zenger (Hg.), Der Psalter in Judentum und Christentum, Frei-
burg 1998, 412. Vgl. auch die Rezension zu: Bernd Janowski, Konfliktgespriche mit Gott,
57-58 1. d. Heft.

15) E. Zenger, Das erste Testament (Anm. 5), 205.
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mit der trinitarischen Doxologie werden Psalmen beispielsweise mit einer
Psalm-Antiphon gefafit.’* Im Hintergrund stand wohl die theologische
Aufarbeitung des Antisemitismus in den Vereinigten Staaten.

Im Blick auf konkrete Konsequenzen stehen wir in Deutschland noch mit-
ten in diesen Auseinandersetzungen. Das von Dietrich Bonhoeffer 1935
formulierte Diktum: ,Nur wer fiir die Juden schreit, darf auch gregoria-
nisch singen® miifite im gegenwirtigen Kontext heiflen: Nur wer die Treue
Gottes an Israel bezeugt, kann die Psalmen beten. Durch einen bewufiten
Verzicht auf die trinitarische Doxologie im Zusammenhang mit den Psal-
men wire jeder Anschein von christianisierender Vereinnahmung vermie-
den. An ihre Stelle konnten Responsorien aus Psalm 43 oder Psalm 36 tre-
ten: ,,Bei Dir ist die Quelle des Lebens, und in Deinem Lichte sehen wir das
Licht.”

16) Manual on the Liturgy. Lutheran Book of Worship, Augsburg Publishing House, Minnea-
polis, Minnesota, 20.

Kain und Abel und die Schoa

Kommentar zu Genesis 4,1-17

Yehiel Ilsar®

Mein Ausgangspunkt ist die bisher unbeantwortete Frage: Wie ist der Ho-
locaust zu erkliren? Muflten sechs Millionen Juden, alle dem Volke Gottes
zugehorig, den grausamsten aller Morde erleiden, um sie vielleicht an ihre
Stinden zu erinnern und sie zur Riickkehr aufzufordern?

* Dr. Yehiel Ilsar, Jerusalem, ist in Dortmund geboren (1912) und aufgewachsen.
1944-1948 war er Beamter der Jewish Agency und Sekretir von Golda Meir. Ab
1948 leitete er im israelischen Auflenministerium u. a. das Ressort fiir kirchliche An-
gelegenheiten und griindete die Abteilung fiir Geschichte. Spater vertrat er den Staat
Israel als Konsul und Botschafter.
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