,,Juden und Christen beten den Einen Gott an*

Clemens Thoma

Die im Jahre 2000 in Dabru Emet festgehaltenen Aussagen von etwa 170
jidischen Gelehrten und Kennern der jiidisch-christlichen Beziehungen
haben viele Christen aufatmen lassen.! Die Christen werden darin von den
jiidischen Autoren als Monotheisten anerkannt: ,, Juden und Christen beten
denselben Gott an: den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den Schopfer
von Himmel und Erde. “ Durch die Verbreitung ihres Glaubens haben Chri-
sten viele Millionen von Menschen in eine ehrfurchtsvolle Bezichung zum
Einen und Einzigen Gott Israels gebracht.

Voreilige Deutungen des biblischen Schopfungsberichtes

Deutungen des biblischen Berichtes tiber die Erschaffung der Welt (Gen 1)
sind laut jiidischer Tradition mit Vorsicht zu bedenken, weil sich sonst
falsche Gottesvorstellungen einschleichen konnten. Der diesbeziigliche
Abschnitt in der Mischna lautet:

»Man trage iiber das Schopfungswerk (maase bereschit) nicht vor zweien
vor, noch iiber den Himmelswagen (merkaba) vor einem, es sei denn, er ist
ein Weiser und verstebt es aus eigenem Wissen. Jeder, der iiber vier Dinge
nachgriibelt: was oben (im himmilischen Bereich), was unten (in den Orten
der Bestrafung), was vorn (in der Endzukunft) und was hinten (bei den
Schépfungsereignissen) geschieht, fiir den wire es besser, er wére nicht zur
Welt gekommen. Wer die Ebre seines Schipfers nicht schont, fiir den wdire es
besser, er wire nicht zur Welt gekommen“ (mHag 2,1).

Hier liegt ein scharfes Verbot gegen transzendentale Spekulationen und
hiufige Streitfragen vor: Welche Krifte und Michte sind im Himmel? Wer
hat die Schopfung der Welt mitgeprigt? Haben die Michte der Verderbnis
auch kreative Bedeutung? Konnen wir den allein allmichtig-barmherzigen

1) Dabru Emet — Redet Wahrbeit (Sach 8,16). Eine jiidische Stellungnahme zu Christen und
Christentum, FrRu NF 8(2001)114-117. Vgl. auch den Tagungsbericht ,,Gott in Bezichung —
monotheistisch und trinitarisch gelesen®, S. 69-71 i. d. Heft.
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Gott beschreiben? Kénnen wir visionir mit dem Himmel in Verbindung
treten? Es wurde aber weder im Judentum noch im Christentum noch in der
Philosophie zu irgendeiner Zeit vermieden, tiber den Schépfer und die
Schopfung nachzudenken. Denn viele Schlufifolgerungen aus dem Schop-
fungsbericht dringten sich im Judentum, im Christentum und in der grie-
chischen Philosophie auf: Der Eine Gott und Herr hat die Welt und die
Menschen nicht nur vor vielen tausend Jahren geschaffen. Dartiber hinaus
erneuert, lenkt und betreut er die menschlichen Geschopfe zu allen Zeiten
und unter allen Umstidnden. Da sich aber die Menschen von Anfang an in
sindige Widerspriiche gegen Gott verstrickten und dadurch das Schop-
fungswerk schiadigten, haben sie — nach jiidischer und nach christlicher
Glaubensiiberzeugung — die Aufgabe erhalten, zusammen mit Gott das
Reich Gottes in seiner urspriinglich geplanten Herrlichkeit wieder herzu-
stellen. Viele Aussagen und Gebete im Ersten und im Neuen Testament sind
Lobpreisungen des Schopfers, Ausdruck der Sehnstichte nach Erlosung und
Heiligung sowie der Unterwerfung unter die Konigsherrschaft des Einen
und Einzigen Gottes.

Jiidische Deutung des Schopfers und der Schopfung

Laut Neh 8,8 wurde die intensive Lesung der Tora bereits ca. 430 Jahre vor
unserer Zeitrechnung mit Erklarungen verdeutlicht: ,Sie lasen aus dem
Buch, aus der Tora Gottes vor, in Abschnitten und Erklirungen, so daf} sie
(= die gliubigen Zuhorer) das Vorgelesene verstanden.“ Ungefihr ab dieser
Zeit wurde den jiidisch-religiosen Fithrungskriften klar, daf§ Erlauterungen
wichtiger Bibelstellen auch schriftlich festzulegen sind, um polytheistische
oder atheistische Deutungen zu vermeiden. Deutende Wiedergaben bibli-
scher Texte (Targume) liegen bereits ab dem 3./2. vorchristlichen Jahrhun-
dert vor., Diese Targume wurden wihrend des Gottesdienstes vorgetragen,
damit die Tora nicht leichtsinnig und oberflichlich ausgelegt werde. Sie gal-
ten als aktuelle heilige Grundlagen, um den Glauben an den Einen Gott zu
bekriftigen und um das vielfiltige Wirken dieses Einen zu deuten. Auch
verschiedene rabbinische Midraschim bauten auf alten Traditionen auf.?

2) Vgl. Guinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, 8. Auflage, Miinchen 1992,
bes. 233-235,
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Ein Beispiel targumischer Deutung des biblischen Schépfungsberichtes fin-

det sich u. a. in den ersten Abschnitten des Codex Neofiti 1 (CN 1) aus dem

1. Jh. n. Chr’ Die ersten fiinf Verse des biblischen Schopfungsberichtes

(Gen 1,1-5) werden in CN 1 folgendermafien wiedergegeben:

1) Mittels des Anfangs (oder: durch den Anfang, oder: von Anfang an, oder:
zuerst) erschuf und vollendete der Ewige (Yeyah) die Himmel und die
Erde mit Weisheit (be-chokhmah).

2) Und die Erde war leer, formlos und verlassen: ohne Menschen, ohne
Tiere, ohne Pflanzen, ohne Bdume. Und Dunkelheit lag iiber den Ober-
flichen der Abgriinde. Da blies der Geist (ruach) des erbarmungsvollen
Gottes vom Antlitz des Ewigen her (mi-qodem Yeyah) tiber die Ober-
flichen des Wassers.

3) Und das Wort des Ewigen sprach (amar memra’ de Yeyah): Es werde
Licht! Und es ward Licht gemaf} dem Befehl seines Wortes.

4) Und es ward vor Gott dem Herrn offenkundig, dafl das Licht gut war.
Und das Wort des Herrn trennte das Licht von der Finsternis.

5) Und das Wort des Herrn nannte das Licht Tag und die Finsternis Nacht.
Und es ward Abend und Morgen in der Ordnung des Werkes der Schop-
tung: erster Tag.

In diesen ersten fiinf deutend ausgedehnten Versen des Anfangs der Tora

wird Gott, der Ewige, dreimal genannt, das Wort des Ewigen viermal und

der iiber den Wassern schwebende Geist einmal. Im ersten Vers wird die

Weisheit als Eignungskraft des Ewigen erwahnt. Im dritten Vers gilt das

Wort (der Logos) des Ewigen als Entfacher des Lichtes. Es handelt sich

beim Ewigen, bei dem aus ihm kraftvoll herauskommenden Wort und beim

erbarmungsvollen Geist um Auspragungen des Einen und Einzigen Gottes:

Das Wort ist seine Effizienz, der Geist seine allumfassende Beweglichkeit.

Der eine Schoptergott ist also eine unendlich vielfaltige und unendlich weise

Quelle allen Lebens.

Im Codex Neofiti 1 findet sich die Bezeichnung Memra/Wort/Logos

314mal und 636mal in marginalen Anmerkungen. In anderen fragmentari-

schen Targumen findet sich die Bezeichnung insgesamt in ahnlicher Hiufig-
keit.* Auch die Erwihnung des Geistes Gottes kommt in jiidischen und
christlichen Traditionen in Zusammenhang mit der ,Erzeugung des Alls*

3) Vgl. Alejandro Diez Macho (ed.), Neofiti 1, Targum Palistinense Bd. 1, Madrid 1968, bes. 71
f.; Peter Schifer, Bibelibersetzungen 11: Targumim, TRE 6(1980)216-228.

4) Vgl. Martin McNamara, Targum Neofiti I: Genesis, The Aramaic Bible 1A, Edinburgh 1992,
37.
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(Platon: Timaios), der Vorsehung und der erlosenden Rettung der Men-
schen sehr hiufig vor. Den Rabbinen war offensichtlich bereits im zweiten
Jahrhundert n. Chr. bekannt, daff die Christen in ihrem Glauben an den
dreifaltigen Gott auch an friihjidische und rabbinische Deutungen der bib-
lischen Schopfungserzihlung ankniipften. Gott sei Schopfer (Vater), Wort
(Sohn) und Heiliger Geist. Dagegen argumentierten die Rabbinen in den
Spriichen der Viter:

, Durch zebn Worte ist die Welt erschaffen worden. Was will dies lehren? Sie
hétte doch durch ein Wort erschaffen werden kénnen. Sie ist durch zehn
Worte erschaffen worden, damit die bosen Frevler bestraft werden, welche
die Welt verderben wollen und damit die Gerechten, welche die Welt erbal-
ten, die durch zebhn Ausspriiche erschaffen worden ist, guten Lobn erhalten®
(mAv 5,1).

Diese frithrabbinische Aussage iiber die zehn Schopfungsworte scheint als
Gegenargument zur christlichen Lehre des eimen Logos als Mitschépfer
verfallt worden zu sein.

Schépfungsszene in der Hamilton-Bibel
(um 1350).

Christliche Darstellung des Targumenwor-
tes: ,Mit Weisheit (chokhmah) schuf der
Ewige Himmel und Erde.”

Aus: Die Bibel. Geschichte und Gegenwart,
Luzern 2002.

Den bei der Schopfung ausgesprochenen zehn Worten Gottes wurde im
rabbinischen Judentum eine besondere Bedeutung beigemessen. Im Gleich-
nis vom Bauplan (BerR 1,1) wird Genesis 1,1 interpretiert, wobei das erste

5) Vgl. Moshe Idel, Abraham Abulafia und mystische Evfabrung, Frankfurt a. M. 1994; Peter
Schifer, Die Vorstellung vom Heiligen Geist in der Rabbinischen Literatur, Miinchen 1972.
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Bibelwort ,Im Anfang® als ,,mittels des Anfangs“ ausgedriickt wird. In die-
sem Gleichnis wird der Schépfergott mit einem Konig verglichen, der einen
Palast entsprechend dem von einem Architekten angefertigten Bauplan
baut. In der darauf folgenden Erklirung heifit es:

»S0 der Heilige, gelobt sei Ey: Er blickte in die (thm als Bauplan vorliegende)
Tora und schuf die Welt. Und die Tora sagt: ,Mittels des Anfangs erschuf
Gott.* Anfang bedeutet nichts anderes als die Tora. Es heifst namlich: ,Der
Ewige hat mich erschaffen als Anfang Seines Weges* (Spr 8,22).¢

Die Tora ist demnach die erste Schopfung Gottes, der Plan, dem die ge-
samte Schopfung angepafit wird. Der Geist Gottes befindet sich in der
Tora.* Die judische Tradition hat also die Tora als Planungsvorlage des
Einen Gottes, des Schopfers, Erlosers und Heiligmachers verstanden. Die
mit der Schopfung verbundene Tora ist die Heilsschrift Israels.

Der Schopfergott im Johannesprolog (Joh 1,1-5)

Der Verfasser des Johannesevangeliums beginnt mit Ankniipfungen an die

erwahnten targumischen Auslegungen der Erschaffung und Regierung der

Welt durch den Einen Gott:

1) ,Im Anfang war der Logos, und der Logos war bei Gott, und géttlicher
Art war der Logos.

2) Dieser war im Anfang bei Gott.

3) Alles ist durch ihn geworden. Und ohne ihn wurde auch nicht eins, was
geworden ist.

4) In ihm war das Leben. Und das Leben war das Licht der Menschen.

5) Und das Licht scheint in der Finsternis. Und die Finsternis hat es nicht
tberwiltigt.

Der Evangelist Johannes formte seinen Prolog in Anlehnung an damals teils

schriftlich vorliegende Targume und an Aussagen der zu jener Zeit religios-

populdren Weisheitsliteratur. Ein Zitat aus dem etwa 70 v. Chr. entstande-

nen und unter den griechischsprechenden Juden allgemein bekannten Buch

6) Vgl. Clemens Thoma/Simon Lauer, Die Gleichnisse der Rabbinen II, Von der Erschaffung
der Welt bis zum Tod Abrahams: Bereschit Rabba 1-63. 34-38. 46-48. Philon, De opif. mundi
27, ibersetzt ,Am Anfang® mit ,zuerst®.

7) So die Ubersetzung von Johannes Schneider, in: Das Evangelium nach Johannes, ThHK 4,
Berlin 1976, 50.
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der Weisheit mag den Evangelisten auch inspiriert haben. In Weish 9,1-4
heifdt es: ,,Gott der Viter und Herr des Evbarmens, der du das All durch dein
Wort geschaffen und durch deine Weisheit den Menschen gebildet hast |...].
Gib mir die Weisheit, die Beisitzerin (1) auf Deinem Thron und schliefSe mich
nicht von der Zahl deiner Kinder aus.”

Auch hier ist von drei gottlichen Michten in der Einen Gottheit die Rede:
der Gott der Viter, Sein Wort und Seine Weisheit. Letztere wird oft auch als
Geist Gottes interpretiert. Hintergrund mehrerer frihjiidischer Bibel- und
Traditionsdeutungen war ,, das gliubige Wissen, dafl alle Ordnungen ihren
transzendenten Ursprung in Gott haben, dessen Wort die Kraft ist, durch
die alles nicht nur einmal entstanden ist, sondern tiberhaupt seinen Bestand
hat. [...] Der Johannesevangelist weif} sich vor die schwierige Aufgabe ge-
stellt, die Einheit Jesu mit Gott zu bezeugen, ohne die Einzigkeit Gottes zu
schmilern oder gar zu verletzen. [...] Der Logos, von dem der christliche
Hymnus singt, ist nicht von Gott geschaffen, sondern er war von Ewigkeit
her bei Gott.*®

Es ist also jiidische und christliche Uberzeugung, dafl Gott mit unendlicher
Weisheit durch Sein Wort alles erschaffen hat. Zwar kann juidischerseits der
Deutung des Wortes Gottes als Jesus Christus wegen der Angst vor einem
latenten Polytheismus und wegen des immer wieder aufflackernden Anti-
judaismus nicht zugestimmt werden. Aber die Vorstellung, dafl das Wort
Gottes in der Offenbarung der Tora seinen Niederschlag gefunden hat, ist
verwandt mit der Logos-Christologie des Evangelisten Johannes. Von man-
chen Interpreten des Johannesprologs wird dieser Bezugspunkt zwischen
dem Wort der Tora und der Logos-Christologie leider durch undeutliche
Ubersetzungen verwischt. Statt ,und gottlicher Art war der Logos* miifite
Vers 1c des Johannesevangeliums tbersetzt werden: ,das Wort war gott-
lich“ oder: ,,das Wort kam aus Gott®, oder ,,das Wort war Gott®. Aus dama-
liger jiidischer Tradition geht eindeutig hervor, dafl der Schopfer nur der
Eine Gott war und ist, daf sein erschaffendes Wort aus seinem Inneren kam
und dann wieder ins Innere Gottes zurlickgenommen wurde.

Dem Evangelisten Johannes ging es darum, das Menschsein Jesu als Aus-
druck des titigen Schopfergottes zu deuten. Keinesfalls wollte er den
Monotheismus preisgeben. Der Logos Christus sollte dargestellt werden als
Ausdruck des Einen und Einzigen Gottes, des sprechenden Schépfers von
Himmel und Erde, als verkorperte Tora.

8) Ulrich Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, NTD 4, Gottingen 1998, 23. 27.
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In Anlehnung an damals lebendige Glaubensinhalte, wonach Gott stets so-
wohl im Himmel als auch auf Erden ist und die Welt und Israel durch seine
Einwohnung (schekhina) zusammenhilt, wurde Christus auch als personi-
fizierte Schekhina bezeichnet. Die Schekhina ist die wortkraftige Kondes-
zendenz Gottes: der sich herabneigende, mitten unter seinem Volk weilende
und Freuden und Schmerzen teilende Gefihrte und Helfer der Menschen.
Dasselbe wurde und wird auch vom ,Geist der Heiligkeit“ gesagt: Er
durchdringt die Geschopfe und vermittelt einen Hauch der Heiligkeit
Gottes.

Die jiidische Mystik (Kabbala) hat ebenfalls den Einen Gott und Herrn
Israels und der Menschheit — wie schon frither die Verfasser der Spriiche der
Viter — in der zehnfiltigen Auspriagung der zehn Sefirot (der zehn Schop-
fungsworte bzw. die im Einen Gott befindlichen Grundkrifte und Grund-
vorbilder alles Geschaffenen und neu zu Erschaffenden) verstanden. Die
zehn Sefirot sind Wesen und kreative Instrumente Gottes, die in alles Ge-
schaffene abbildhaft hineingelegt sind. Besonders die drei ersten Sefirot —
Keter, Chokhma und Bina — wurden von mittelalterlichen christlichen In-
terpreten der Kabbala trinitarisch gedeutet. Die Namen der Sefirot’ werden
tiblicherweise in folgender Reihenfolge genannt:

1. Keter (Krone) 6. Tiferet (Schonheit)

2. Chokhma (Weisheit) 7. Nezach (Sieg)

3. Bina (Einsicht) 8. Hod (Pracht)

4. Chesed (Gnade, Erbarmen) 9. Jesod (Fundament)

5. Gewura (Gerechtigkeit) 10. Malkhut (Reich des Ewigen)

Trotz dieser zehnfachen ,,Ausfaltung® Gottes hat die Kabbala dabei Gott
nie anders als den Einen und Einzigen verstanden. Den Schwerpunkt der
kabbalistischen Vorstellungen bildet die ,,Emanation®, das Hervorkommen
aller Formen der Geschopflichkeit aus dem alles enthaltenden Einen Gott."
Juden und Christen unterscheiden sich also in bezug auf Christus. Sie un-
terscheiden sich aber nicht im Denken tiber den Einen und Einzigen Gott,
der in mehrfiltigen/vielgestaltigen Kriften und Tatigkeiten die Welt ge-
schaffen hat, der bei den Menschen weilt und sie zu sich zuriicknimmt.

9) Chaim Wirszubski, Pico della Mirandola’s Encounter with Jewish Misticism, Jerusalem 1989.

10) Vgl. R. J. Zwi Werblowsky/Josef Karo, Lawyer and Mystic, Philadelphia 1977; Clemens

Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung, Augsburg 1994, bes.
353-381; FrRu 10(2003)82-88.
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Die eingangs zitierte moderne Aussage jiidischer Gelehrter, daff Juden und
Christen denselben Gott anbeten, stimmt also. Diese Voraussetzung sollte
in Zukunft dem judisch-christlichen Dialog zugrundeliegen und anerken-
nend neu bedacht werden. Eine Verschmelzung von Judentum und Chri-
stentum kann daraus nicht gefolgert werden. Wohl aber kann das gemein-
same Zusammenarbeiten vor den Augen des Einen Gottes zum Aufbau des
Reiches Gottes zustandekommen.

Psalmen beten — ohne Verchristlichung

Helmut Zwanger*

Schalom Ben-Chorin, der grofle Wegbereiter des jiidisch-christlichen Dia-
logs, trat in einem Vortrag am 19. Oktober 1994 in Jerusalem leidenschaft-
lich fiir das Gemeinsame ein:

» Wir wollen in der Bibel das Gemeinsame suchen, um einander niherzu-
kommen. Sind nicht etwa die Psalmen das gemeinsame Gebetbuch von
Juden und Chyisten? Sollten die Psalmen nicht so gebetet werden, wie sie
sind — eben ohne trinitarischen Schluf$? Warum mufS gerade an dieser Stelle
das Trennende betont werden? LafSt weg, was nach Vereinnahmung ans-
sieht! Erweckt nicht den Verdacht, als ob die Kirchen ungebrochen in der
Tradition der Enterbung stehen! Geht behutsam mit den Verletzungen um,
die das Christentum gegeniiber Juden angerichtet hat!“

Im neuen Evangelischen Gesangbuch heifdt es: ,,Das christliche Psalmgebet
schliefit mit dem Lobpreis: Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem
Heiligen Geist, wie es war im Anfang, jetzt und immerdar und von Ewigkeit
zu Ewigkeit. Amen.”' Mit der beschlieffenden trinitarischen Doxologie ist
das in den Kirchen gelibte Psalmengebet tatsichlich weit weg vom
gemeinsamen Gebet von Kirche und Synagoge.

* Dr. Helmut Zwanger, Pfarrer an der Tiibinger Martinskirche, promovierte bei Hartmut Gese
und Eberhard Jiingel iiber Karl Barth. 1994, 1998 und 2000 verdffentlichte er seine ,Israel-
Trilogie® in Form von Gedichten.

1) Wiirtt. Ausgabe, 1277; analog bayr. Ausgabe, 1266.
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