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Zu diesem Heft

Seit 1938 galt Shanghai als das letzte Refugium fiir Juden. Wei Maoping
zeichnet in seinem Beitrag Jiidische Fliichtlinge in Shanghai wihbrend des
Zweiten Weltkriegs cin Bild der Fluchtwege, Einreisemodalititen, des Le-
bens der Flichtlinge in Shanghai, der Zwangsiibersiedlung in das von den Ja-
panern errichtete Getto bis zur Befreiung. Trotz aller Einschrinkungen war
das Shanghaier Exil ein Ort der Rettung.

Der sogenannte ,Madagaskar-Plan“ war eine Vorstufe der auf der Wannsee-
Konferenz (1942) beschlossenen ,Endlésung’, wie Bernd Martin im Beitrag
Der Madagaskar-Plan und die Deportation der Badischen Juden nach Gurs
verdeutlicht; die Deportation der badischen Juden am 23. Oktober 1940 in
das stidfranzdsische Lager Gurs sollte eine Station auf dem Weg nach Mada-
gaskar sein. Nach dem Scheitern dieses Plans war es ,nur noch ein kleiner
Schritt® aus der ,, Vorhélle Gurs® nach Auschwitz.

Wolfram Wette erzihlt aus den Erinnerungen von Simon Wiesenthal, wie
dieser 1942 als jiidischer Hiftling als ,,Ersatz-Beichtvater® das Bekenntnis
eines im Sterben liegenden jungen SS-Soldaten anhérte, das dieser von seiner
Beteiligung an einem Juden-Massaker ablegte. Wiesenthal horte dem Reui-
gen geduldig aber stumm zu. Im Riickblick stellt Wette die Frage, ob es nicht
etwas ,Ungehoriges” an sich habe, ,,wenn Titer [...] von den Opfern [...]
Vergebung und Vers6hnung erwarten oder gar einfordern®.

Chaim Noll erinnert in seinem Beitrag zu Chanukka an die lange Tradition
dieses Festes, das seine Vertiefung erst durch die Befreiung Jerusalems von
der Herrschaft der Seleukiden und das ,Lichterwunder® im wiederhergestell-
ten Tempel gewonnen hat. Noll plidiert auch fiir ein Sich-Bewusstmachen
des gemeinsamen Ursprungs der von Juden und Christen getrennt gefeierten
,Lichterfeste®.

Hubert Frankemaolle fokussiert seine Uberlegungen zur 2015 verdffentlich-
ten Enzyklika Laudato si’ auf deren zweites Kapitel: Das Evangelium von
der Schopfung. Das schon im Buch Genesis fundierte Postulat, ,,das gemein-
same Haus® Erde als ,,Geschenk® aus der Hand Gottes zu verstehen und es
in Verantwortung zu gestalten, entspricht den Lehren der Tora und dem
»weisheitlichen Denken der Bibel“ und damit auch der Grundstruktur der
Lehre und dem Handeln Jesu.
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Judische Fliichtlinge in Shanghai
wahrend des Zweiten Weltkrieges

Wei Maoping™

» - 9. Mai 1940; nachmittags gegen 5 Uhr lande ich als staatenloser Emi-
grant in Shanghai; alles wirbelt noch in meinem Kopf, noch bin ich nicht fi-
hig zu ordnen, was alles auf mich eindringt; kann noch nicht die Angst ver-
scheuchen, die ich in langen Jahren der KZ-Haft durchlitten habe; nicht
ermessen jenes gliickselige Gefiithl: Du bist frei! Musik weckt mich aus mei-
ner Versunkenheit, Kameraden, die einst mit mir in Dachau und Buchen-
wald in ,Schutzhaft’ saflen, kommen mit einem kleinen Boot und einer Mu-

sikkapelle lingsseits; auf einem grofien Plakat lese ich die Worte ,\Welcome in
Shanghai®.“!

So beginnen die Erinnerungen von Hugo Burkhard (1899-1971), einem der
18 000 bis 20 000 zentraleuropdischen Juden, die in der Hitlerzeit Zuflucht in
Shanghai suchten.?

* Prof. Dr. Wei Maoping (geb. 1954) lehrt Deutsche Literaturwissenschaft an der Shanghai
International Studies University. Er hat an der Universitat Heidelberg Germanistik, Anglis-
tik und Geschichte studiert und wurde dort mit einer Arbeit iiber ,,Giinter Eich und China“
promoviert. Zu seinen Forschungsschwerpunkten zihlen die deutsch-chinesischen Lite-
raturbeziehungen; auch als Ubersetzer deutscher Dichtung und philosophischer Werke ins
Chinesische hat er sich einen Namen gemacht.

1) Hugo Burkhard, Tanz mal Jude! Von Dachaw bis Shanghai. Meine Erlebnisse in den
Konzentrationslagern Dachau — Buchenwald — Getto Shanghai 1933-1948, Niirnberg 1967,
5.7,
Die Zahl judischer Emigranten in Shanghai im Zweiten Weltkrieg wird von Herman Dicker
auf 20 000 geschitzt (in: Wanderers and Settlers in the Far East. A Century of Jewish life in
China and Japan, New York 1962, S. 75), von David Kranzler auf 18 000 (in: Japanese, Nazis
and Jews. The Jewish Refugee Community of Shanghai 1938-1945, New York 1976, S. 19);
Johannes F. Evelein (Hg.), Exiles Traveling. Exploring Displacement Crossing Bounderies
in German Exile Arts and Writings 1933-1945, Amsterdam / New York/NY 2009, S. 58,
Anm. 26: ,[...] in Shanghai lebten rund 18 000 Juden, hinzu kamen rund 20 000 Fliichtlinge
wiahrend des Zweiten Weltkrieges.”

2
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Als Hitler 1933 an die Macht kam, ahnten die meisten Juden in Deutschland
und Osterreich noch nicht, was auf sie zukommen wiirde. Doch das Unheil
fiir sie kam Schritt fur Schritt: Dem Reichstagsbrand, dem Verbot der Kom-
munistischen Partei und der Gewerkschaften folgte der Aufmarsch von SA-
Posten vor den Geschiften jidischer Inhaber; auf die Verbrennung ,art-
fremder Biicher und die Konfiszierung ,entarteter Kunst“ folgten die
,Nirnberger Gesetze'; in der ,Reichskristallnacht gingen in ganz Deutsch-
land die Synagogen in Flammen auf. Hitler wollte Deutschland ,,judenfrei®
machen. Den Juden als ,,Reichsfeinden® blieb im Kampf ums Leben fast nur
die Moglichkeit der Flucht ins Ausland. Aber wohin?

Nur wenige Linder waren bereit, sie aufzunehmen. England, Polen und Ru-
minien legten Quoten fest, das heifft Hochstzahlen fiir die jahrlich erlaubten
Einwanderer, oder sperrten einfach die Grenzen. Und wer in Polen oder Ru-
manien Aufnahme getunden hatte, fiel kurz danach wieder in die Hinde der
Nationalsozialisten. Australien forderte pro Einreiseerlaubnis 200 Pfund
(4000 Reichsmark).

Die USA hatten nach der Verabschiedung des Johnson Immigration Act im
Jahre 1924 die Einwanderungspolitik grundlegend geindert. Auch hier galt
das Quotensystem. Zudem musste der Einwanderer beweisen, dass er seinen
Lebensunterhalt in den USA bestreiten konnte oder dass er Verwandte oder
nahe Freunde in den USA hatte, die in der Lage und bereit waren, fiir ihn zu
sorgen.? Der deutsch-jiidische Emigrant Hans Heinz Hinzelmann berich-
tete iiber seine Erlebnisse im Mirz 1938, als er — erfolglos — in Indien Zu-
flucht suchte:

»Mit echt menschlicher Teilnahme um mein Schicksal bemiiht, riet man
mir dringend: ,Gehen Sie nach Ostasien. China ist heute das Refugium
der Fliichtlinge. In China brauchen Sie kein Visum, keine Einreiseerlaub-
nis und keine Aufenthaltsgenehmigung.“4

Neben Paldstina, den Vereinigten Staaten und Lateinamerika war China in
den dreiffiger Jahren des 20. Jahrhunderts das Land, das die meisten jiidi-
schen Fliichtlinge aufnahm. Ein jiidischer Emigrant schrieb, dass nur noch in
China die Tiir fiir Juden offen stand:

3) David Kranzler (Anm. 2), S. 30.
4) Hans Heinz Hinzelmann, O China— Land auf alten Wegen. Wabrhaftige Entdeckungen anf
einer west-ostlichen Lebensfabrt, Braunschweig 1948, S. 7.
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»We are going to Shanghai. We know that war is raging in China, that
Shanghai is ravaged, that perhaps there is no place for us, but we are going
anyway. Since in face of all other doors closed to us, it was the only one
remaining open and our only desire was to flee Germany no matter what

happened.“s

L. Shanghai— Millionenstadt am Meer und Treffpunkt der Auslin-
der :

Die damalige politische Situation in Shanghai war noch immer bestimmt
vom Ausgang des Opiumkriegs (1840-1842). Am 29. August 1842 war der
Nanking-Vertrag zwischen China und England unterzeichnet worden. Es
war der erste der von den Chinesen moralisch nie anerkannten und somit be-
kampften ,ungleichen Vertrige®. Die einschneidenden Bedingungen waren:
Hongkong wird an England abgetreten, Kanton, Amoy, Ningpo, Foochow
und Shanghai werden dem Handel mit dem Ausland geéffnet, Fremden wird
die Niederlassung gestattet.6

Die Englinder betrachteten Shanghai als den bedeutendsten Handelsplatz in
Asien und bauten ihn aus. Darauf folgten amerikanische, italienische, fran-
zosische und deutsche Firmen mit ihren Niederlassungen, von denen aus sie
mit ganz Ostasien Handel trieben. 1937 umringte und besetzte die japani-
sche Armee, nachdem sie Nordchina erobert hatte, teilweise die Stadt Shang-
hai. Geblieben waren ein ,International Settlement®, in dem Englinder und
Amerikaner dominierten, und eine ,,French Concession®, die von den Fran-
zosen verwaltet wurde. Im Jahr 1936 waren von den finf Millionen Einwoh-
nern Shanghais ungefihr 60 000 Auslinder, davon 20 000 Japaner, 15 000
Russen, 9000 Englinder, 5000 Deutsche und Osterreicher (vorwiegend Ju-
den), 4000 Amerikaner und 2500 Franzosen.” Die Auslinder unterstanden
nicht der Gerichtsbarkeit der Chinesen, sondern der fiir sie zustindigen
Konsulate. Sie besaflen ein Maf an personlicher Freiheit, wie es sie wohl
kaum an einem zweiten Platz auf der Welt gab. Selbst der Stadtrat bestand

5) Zitiert nach David Kranzler (Anm. 2), S. 161.

6) Vgl. Ewald Kriiger, Die Beziehungen Chinas zu den Vilkern des Westens von den Anfingen
bis zur Zeit der ,, Ungleichen Vertrige®, in: Ostasiatische Rundschau, 19. Jg., 1. Januar 1938,
S.224.

7) Herman Dicker (Anm. 2), S. 64.
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1939 aus fiinf Englindern, zwei Japanern, zwei Amerikanern und nur fiinf
chinesischen Stadtriten.? Shanghai hatte sich zu einer internationalen Welt-
stadt entwickelt, zum ,Paradies der Abenteurer”. Shanghai ,war nicht
China“, schrieb Hans Joachim Krug in seinem Reisebericht,

,[...] das war eine amerikanische Hafenstadt. Auch das Straflenbild hatte
mit chinesischen Stadten kaum mehr gemein als die vor den Rikschas tra-
benden Kulis und die Scharen der in europiischer Kleidung wie auch in
einheimischer Tracht sich durch die Straflen bewegenden Chinesen.?

II. Ankunft und Etablierung

1. Wege nach Shanghai

Zwei Wege fithrten damals nach Shanghai. Die meisten Flichtlinge fuhren
mit italienischen Schiffen durch den Suezkanal oder um das Kap der Guten
Hoffnung. Drei bis vier Wochen waren sie unterwegs, sofern nicht unvor-
hergesehene Zwischenfille die Reise verlingerten. Der Flichtlingsstrom er-
reichte in der ersten Hilfte des Jahres 1939 seinen Hohepunkt. Mit dem
Kriegseintritt Italiens an der Seite des Grofldeutschen Reichs am 10. Juni
1940 war dieser Weg versperrt. Der zweite Weg fithrte mit der Bahn durch
Sibirien in die mittlerweile von Japan besetzte Mandschurei und von dort
aus nach Siiden in die Stadte Harbin, Dalien, Tianjin oder Shanghai. Wenn
ein japanisches Visum vorlag, stellte die UdSSR Transitvisa fir die Reisenden
aus. Mit dem Uberfall Hitlers auf die Sowjetunion war auch diese Tiir ver-
schlossen.!® Trotz aller Bemiithungen, sie zu begrenzen, stieg die Zahl der jii-
dischen Fliichtlinge im August 1938 auf rund 14 000 an.!!

2. Die jiidischen Emigranten aus Russland und dem Irak

Schon lange bevor verfolgte Juden aus Deutschland und Osterreich eintra-
fen, war Shanghai ein Zufluchtsort fiir jiidische Emigranten. Bereits nach der
Oktoberrevolution (1918-1920) hatten russische (aschkenasische) Juden zu-
sammen mit nichtjiidischen Fliichtlingen in Shanghai Schutz gesucht.

8) Vgl. Otto Richter, Der chinesisch-japanische Konflikt, in: Ostasiatische Rundschau, 20. Jg.,
16. Ma1 1939, S. 10.
9) Hans Joachim Krug, Wanderungen und Wandlungen in China, Berlin 1941, S. 247.
10) Vgl. David Kranzler (Anm. 2), S. 88.
11) Ebd., S. 90,
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Viele waren anfangs in der Mandschurei geblieben, wo in Harbin, Dalien
und anderen Stidten Nordchinas grofie russisch-jidische Siedlungen ent-
standen. Der Einmarsch der Japaner 1933 trieb sie weiter nach Shanghai.
Ende 1939 lebten dort ungefihr 4000 russische Juden.!2 Irakische (sephardi-
sche) Juden waren bereits im Gefolge der britischen Expansion im 19. Jh.
eingewandert und hatten durch Opiumschmuggel und Bordelle, durch Bo-
denspekulation und den Aufbau von Wirtschaftsmonopolen Vermégen an-
gehiuft. Viele von thnen besaflen britische Passe. Namen wie Kadoorie, Sas-
soon, Hardoon waren auch in Europa bekannt.

Am Anfang zeigten die Einwohner Shanghais starkes Mitgefiihl fiir die jiidi-
schen Neuankdmmlinge. Doch gleichzeitig wuchs die Konkurrenz zwi-
schen den ansissigen und den neu angekommenen Juden. Auflerdem hatten
die Alteingesessenen Angst vor dem unauthérlich wachsenden Fliichtlings-
strom. Die Folge war, dass durch ein Dekret des ,,Shanghai Municipal Coun-
cil“ vom 21. August 1939 nur noch Fliichtlinge aufgenommen wurden, die
ein Landungsgeld von 200 $ zahlen konnten!? und bereits Familienmitglie-
der oder zukiinftige Ehepartner in Shanghai hatten oder einen Anstellungs-
vertrag bei einer Firma in Shanghai besafien. !4

3. Hongkou — Neue Heimat fiir jiidische Emigranten

Das Schicksal der in Shanghai neu eingetroffenen jiidischen Emigranten
folgte einem Schema, das fiir viele gelten sollte. Wer etwas Geld hatte, mie-
tete sich zuerst entweder im , International Settlement® oder in der ,,French
Concession® ein. Die Mittellosen kamen gleich nach Hongkou, einem Be-
zirk der Stadt Shanghai, der 1937 von den Japanern besetzt und teilweise zer-
stort worden war. Im Januar 1940 lebten laut Statistik 1500 Emigranten im
JInternational Settlement®, 4000 in der ,French Concession® und 11000 in
Hongkou.!> In Hongkou war das Leben viel billiger als im ,International
Settlement® oder in der ,,French Concession®. Die Mieten lagen dort bis zu

12) Ebd,, 5. 59.

13) Diese ,landing permits“ lielen sich filschen, bzw. das Geld wurde geborgt und gleich wie-
der zurtickgegeben.

14) Vgl. David Kranzler (Anm. 2), S. 151 £; Siegfried Englert, , Sechs diirfen unter einem Ge-
betsschal beten® — Zur Geschichte der Juden in Shanghai 1937—1945, in: Siegfried Englert /
Folker Reichert (Hg.), Shanghai — Stadt iiber dem Meer, Heidelberg 1985 (21996), S. 114.

15) Vgl. Herman Dicker (Anm. 2), S. 101.
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75 % unter dem Durchschnitt von Shanghai.!¢ Viele durch den Krieg beschi-
digte Hiuser waren von den Eigentiimern aufgegeben worden. Auflerdem
kauften oder mieteten jiidische Hilfsorganisationen in Hongkou Wohnun-
gen fiir jene Emigranten, die nicht selbst in der Lage waren, eine Unterkunft
zu finden.

4. Arbeit — Ein Uberblick

Das erste Problem fiir Neuankommlinge in einem fremden Land ist immer
die Sprache. Damit hatten die jiidischen Emigranten keine uniiberwindbaren
Schwierigkeiten, weil viele von ihnen und, wie der ehemalige Emigrant Al-
fred Walter Kneucker schrieb, auch viele Chinesen ,flielend Englisch spra-
chen“.17 So war es moglich, dass viele Emigranten gleich anfingen, sich eine
neue Existenz aufzubauen. Auch Hugo Burkhard berichtete:

»>Allmihlich [...] lernten [wir] auch einige Brocken Chinesisch, wahrend
viele Chinesen etwas Englisch sprachen, einige davon sogar flieflend.“18

Die meisten Emigranten gehorten in threr Heimat zur Mittelklasse. Thre Be-
rufe verzeichnete Robert Barnett in seinem Buch , Economic Shanghai,
Hostage to Politics“ (1941) in einer Statistik, die 3420 Menschen erfasste: 220
Arzte, 100 Handwerker, 120 Kosmetiker, 180 Zahnirzte, 120 Kranken-
schwestern, 200 ,agents“ (Makler), 160 ,household experts®, 220 Hutma-
cher, 132 Ingenieure, 1100 Kaufleute, 260 Musiker, 100 Schneider, 150 K6-
che, 140 Metzger, 120 Kinderkrankenschwestern und 100 Taxifahrer.!?
Schon nach kurzer Zeit 6ffneten Restaurants, Konzertsile, Kaffeehauser,
Bars, Imbissstuben und Werkstitten aller Berufszweige ihre Pforten, bis
zum 18. Februar 1943 insgesamt 307 Geschifte:

sDarunter waren 68 Kleidergeschifte, 50 Katfeehduser und Restaurants,
26 Gebrauchtwarenliden, 24 Lebensmittelgeschifte, 19 Schneidereien, 14
Buchhandlungen, 12 Geschirrgeschifte, 9 Apotheken, 9 Elektroge-
schifte, 5 Photoateliers, 4 Werkstitten fiir Gummiwaren, 12 Pelzge-
schifte, 44 Gemischtwarenhandlungen.“2°

16) Gerd Kaminski / Else Unterrieder, Die Osterreichischen Emigranten in China, in: Von
Osterreichern und Chinesen, Wien 1980, S. 786.

17) Alfred W. Kneucker, Zuflucht in Shanghai. Aus den Erlebnissen eines dsterreichischen Arz-
tes in der Emigration 1938-1945. Bearb. und hg. von Felix Gamillscheg, Wien 1984, S. 48.

18) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 147.

19) Zitiert nach Herman Dicker (Anm. 2), S. 99.

20) Vgl. David Kranzler (Anm. 2), S. 605; s. auch unten (Anm. 58).
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Es entstand ein neuer Lebensstil in Shanghai, besonders in Hongkou, wo die
meisten Emigranten wohnten. Hongkou bekam bald den Namen ,,Klein-
Wien“.21

5. Krankenbduser

Ein besonderes Kapitel im Leben der jiidischen Emigranten in Shanghai wa-
ren die Krankenhiuser. Die Emigranten wurden schon an Bord im Hafen
von Shanghai ermahnt:

»Esst nichts, was nicht frisch und durch und durch gekocht ist, [...] lasst
Euch jedes zweite Jahr gegen Typhus, und jedes Jahr gegen Cholera imp-
fen, [...] Gemiise, das ihr roh genieflen wollt, muss vorher in warmem, ab-
gekochtem Wasser griindlich gereinigt sein. [...] dies gilt auch fiir Friichte
aller Art. [...] Diinnschaliges Obst sollte nur gekocht gegessen werden.
[...] setzt Euch nicht der Sonne aus. [...] macht mifig Freiiibungen. [...]
versucht nachmittags ein Nickerchen zu machen. [...] Alkoholische Ge-
trinke werden am besten wihrend des Tages nicht genossen [...].“22

Die fremde Umgebung, die mangelnde Hygiene, die Hitze im Sommer und
die Kélte im Winter machten den Emigranten zu schaffen:

»Der Gesundheitszustand der Emigranten war ein miserabler, und die
Leute starben hinweg wie die Fliegen, und zwar ohne Unterschied des
Alters. Typhus, Dysenterie, Cholera und Vitaminkrankheiten wie Beri
Beri und Skorbut hielten reichliche Ernte [...]¢.23

Die aus Deutschland und Osterreich eingewanderten Arzte wurden mit die-
sem medizinischen Chaos konfrontiert. Mit der Zeit wurden fiir die Emi-
granten drei Krankenhduser eréffnet, die fast alle Spezialabteilungen umfas-
sten und auch die seelisch und geistig erkrankten Emigranten behandelten.
Das furchtbare Geschehen in der Heimat und die begreifliche Sorge um die
Zukunft hatten viele an den Rand eines Nervenzusammenbruchs getrieben.
In den Krankenhiusern fiihlten sie sich erstmals wieder wie Menschen:

21) Vgl. Gerd Kaminski / Else Unterrieder (Anm. 16), S. 786.

22) Hugo Burkhard (Anm. 1),S.7.

23) Ebd.,, S. 10; diesen subjektiven Eindriicken eines Zeitzeugen stehen deutlich geringere ob-
jektive Zahlen bei David Kranzler (Anm. 2), S. 249, gegeniiber.
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,Hier wirst du gepflegt, hier bist du wieder Mensch, hier bekommst du
keine todbringende Spritze, die dir Mérder in weiflen Kitteln ins Fleisch
stoflen. Nein, hier im Shanghaier Hospital sind selbstlose Helfer der lei-
denden Menschheit am Werk, Arzte aus Passion und mit Verantwor-
tungs- und Ptlichtbewusstsein.“?*

Einige jiidische Arzte standen mit ihren Fachkenntnissen nicht nur ihren
Leidensgenossen bei; sie behandelten spiter auch Protagonisten der chinesi-
schen Revolution. So hat Dr. Spanierman mehrmals Zhou Enlei, den spite-
ren Ministerprisidenten der Volksrepublik China, drztlich betreut, und Dr.
Rosenfeld behandelte Chen Yi, den spiteren Biirgermeister Shanghais und
sogar Mao Zedong, den spiteren Parteichef der Volksrepublik China.?

6. Presse

Wihrend ihres Exils entwickelten die jidischen Emigranten ein eigenes
Nachrichtennetz und Pressewesen. Bis zum Eintreffen der ersten Fliicht-
linge aus Mitteleuropa gab es fiir die jidische Gemeinde in Shanghai nur die
englische Wochenzeitschrift Israel’s Messenger, gegriindet 1904 von Nissim
Elias Benjamin Ezra. 1939 erschien erstmals das Wochenblatt Shangha: Wo-
che, herausgegeben von Wolfgang Fischer. Kurz danach folgte, erst als Wo-
chenblatt und spiter als Tageszeitung, das Shanghai Jewish Chronicle (ab
1945 bis zu seiner Einstellung 1948 unter dem Namen Shanghai Echo), her-
ausgegeben von Ossie Lewin. Eine der bedeutendsten Zeitungen war die
Gelbe Post, die urspriinglich als Monatszeitschrift, seit Ende 1939 wochent-
lich und seit Mitte 1940 tiglich erschien. Herausgeber und Chefredakteur
war Adolf Josef Storfer, ein ehemaliger Schiiler von Sigmund Freud.

Die Namen weiterer neu gegriindeter Zeitungen und Zeitschriften waren:
Ward Road News, 8 Ubhr Abendblatt, Tribiine, Laterne, Jiidisches Nachrich-
tenblatt, Jewish Voice, Shanghai Morgenpost, Der Querschnitt, Die Neue
Zeit, Shanghai Journal, Shanghai Herald. Die wichtigsten Fachzeitschriften
waren die Medizinische Monatsschrift und das Journal of the Association of
Central European Doctors. 26

24) Ebd.,S. 11.

25) Vgl. Gerd Kaminski / Else Unterrieder (Anm. 16), S. 782.

26) Vgl. David Kranzler (Anm. 2), S. 364-367; s. auch: Lieselotte Maas, Handbuch der deut-
schen Exilpresse 19331945, 2 Bde., Miinchen / Wien 1976-1978.
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Die Emigranten eroffneten sogar eine eigene Funkstation, gegriindet am 2.
Mirz 1939 von-Horst Levin und Heinz Ganther. An jedem Nachmittag
wurden einstiindige Programme gesendet.?”

7. Hilfsorganisationen

Dank ihrer beruflichen Qualifikationen konnten sich viele jiidische Emi-
granten eine neue Lebensexistenz schaffen. Im Grofien und Ganzen fiihrten
sie ein bescheidenes Leben. Wenige waren reich, und nur einige gehérten
dem Mittelstand an. Die meisten waren auf die Hilfe verschiedener jiidischer
Wohlfahrtsorganisationen angewiesen.

Die erste jiidische Hilfsorganisation in Shanghai war der ,,Hilfsfonds“, 1934
von deutschen Juden gegriindet. Sein Einsatz endete mit dem Sommer 1938,
als die jiidische Masseneinwanderung seine Moglichkeiten endgiiltig iiber-
schritt. Im gleichen Jahr griindete Paul Komor, ein Shanghaier Geschafts-
mann ungarischer Abstammung, das ,,/nternational Commiattee for Gran-
ting Relief to European Refugees“ (IC), in dem die in Shanghai lebenden
Juden ungarischer, tschechischer, dsterreichischer, deutscher, britischer und
hollindischer Nationalitit vertreten waren.

Die zweitwichtigste Hilfsorganisation, das ,, Commuittee for the Assistance of
European Jewish Refugees in Shanghai“, setzte die Arbeit des fritheren
~Hilfsfonds“ fort. Sein erster Vorsitzender war der deutsche Jude Dr. Kurt
Marx. Die dritte Hilfsorganisation war das ,Eastern Jewish Committee®.
Organisiert von russischen Juden?8, kiimmerte es sich vor allem um die Ju-
den aus Russland, Polen und Litauen. Diese duflerst effizient arbeitenden
Organisationen mieteten die Heime, welche den jiidischen Emigranten je
nach Bedarf zur Verfiigung standen.

Doch die bedeutendste Hilfe kam vom ,,American Joint Distribution Com-
mittee*, kurz ,,Joint“ genannt, der damals weltweit grofiten jlidischen Hilfs-
organisation, gegriindet 1914 von Felix M. Warburg, um ,,Jewish war suffe-
rers“ in Europa zu helfen.?? Der ,Joint“ trug nicht nur die Kosten fiir die
Heime, sondern richtete auch einen , Kitchenfonds® ein, aus dem die Mahl-

27) Vgl. David Kranzler (Anm. 2), S. 371.
28) Vgl. Herman Dicker (Anm. 2), S. 102; David Kranzler (Anm. 2),S. 91.
29) Herman Dicker (Anm. 2), S. 102; David Kranzler (Anm. 2), S. 91.

10 FrRu NE 1/2016



zeiten der Heiminsassen bezahlt werden konnten. Uber die Arbeit des
Joint berichtete der dsterreichische Emigrant Jacob Lechner:

,Jeder Ankommling aus Europa, unabhingig von Nationalitit, Rasse,
Weltanschauung oder Religion, der sich beim Komitee registrieren lief;,
konnte ohne weiteres die Betreuung in Anspruch nehmen. Diese bestand
in der Hauptsache in der Verabreichung von drei Mahlzeiten téglich. Wer
sich kein privates Quartier leisten konnte, dem wurde Unterkunft in ei-
nem Heim gewihrt. Alte oder leidende Personen erhielten vom Joint-Ko-
mitee das Privatquartier bezahlt. Der Joint hatte fiir die Emigranten ein
modernes Hospital, ebenso eine moderne Apotheke errichtet.“3°

Leider wurde das Geld aus Amerika nicht gut verwendet. Alfred W.
Kneucker schreibt in seinem Buch ,, Zuflucht in Shanghai“:

,Wenn diese Gelder des American Joint verniinftig und zielsicher verwal-
tet und vergeben worden wiren, hitten wohl alle Existenzprobleme der
Emigranten gelost werden kénnen.“3!

Die Schuld lag bei den Funktiondren des Joint in Shanghai:

,Diese Funktionire waren zum Grofiteil russische Juden und Mitteleu-
ropier, die schon frither nach China gekommen waren und hier ihre Ver-
bindungen hatten. Sie richteten einen Stab mit zahllosen Hilfskriften ein
— und dachten auch spiter, nach dem Sieg der Amerikaner, gar nicht
daran, den Spendern Rechenschaft iiber ihre Gelder und deren Verwen-
dung abzulegen.“32

III. Der Ausbruch des Pazifikkriegs und die Zwangsiibersiedlung
ins Getto

Am 7. Dezember 1941 griffen die Japaner den amerikanischen Kriegshafen
»Pearl Harbor* auf Hawaii an. Kurz danach besetzten sie die amerikanische
und die englische Niederlassung in Shanghai. Die beiden englischen und

30) Jacob Lechner, Emigranten in Shanghai, in: Arbeiterzeitung vom 18. Juni 1977, S. 10. Zi-
tiert nach Gerd Kaminski / Else Unterrieder (Anm. 16), S. 779.

31) Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S.166.

32) Ebd.,S. 167.
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amerikanischen Flusskanonenboote, die im Hafen von Shanghai lagen, wur-
den aufgefordert, sich zu ergeben. Der Augenzeuge Wolf Schenke schrieb:

»Die Amerikaner nahmen den hoffnungslosen Kampf nicht auf und ka-
pitulierten. Die englische Nussschale sank, aus allen Rohren ihrer klein-
kalibrigen Geschiitze feuernd, mit wehender Flagge unter den direkten
Breitseiten des ,Idzumo‘.“33

Unter den .ﬁdiSChCH Emigranten brach eine Panik aus, dle »IMan SiCh kaum
J 8
Vorstellen“ kann:

»Unsere ganze Hoffnung, baldigst nach Amerika weiterwandern zu kon-
nen, ist ins Wasser gefallen, denn Shanghai ist fiir uns alle ja nur der letzte
Ausweg, ein Sprungbrett gewesen. Keine Post, keinerlei Zuschiisse fiir
die Bediirftigen, abgeschnitten von der Welt. Angewiesen, wie schon so
oft, auf Gnade und Barmherzigkeit, diesmal der japanischen Machthaber.
Wie lang wird es wohl dauern? Was wird aus uns werden? Werden wir es
tiberleben? Keiner weiff es! Wir ergeben uns wieder einmal ins Unver-
meidliche und Ungewisse.“3

Mit dem Ausbruch des Pazifikkriegs brach fiir die Emigranten zum einen
der Zustrom von Geld aus Amerika ab, zum anderen wurden viele Juden, die
in britischen oder amerikanischen Geschiften oder Firmen angestellt gewe-
sen waren, arbeitslos. Im Juli 1942 mussten zwei der drei jiidischen Kran-
kenhduser schliefen. Zwanzig jiidische Miitter verkauften ihre Kinder an die
Meistbietenden. Sieben jiidische Frauen waren registrierte Prostituierte.
Noch mehr unterhielten Beziehungen mit reichen Minnern, um mehr Le-
bensmittel zu bekommen.3

Am 18. Februar 1943 erschien in Shanghaier Tageszeitungen eine Proklama-
tion der kaiserlich japanischen Regierung, wonach alle nach 1937 in Shang-
hai eingewanderten Fliichtlinge in ein speziell abgegrenztes Gebiet im Be-
zirk Hongkou tibersiedeln mussten. Endtermin fiir die Ubersiedlung war
der 1. Mai 1943. Das Wort ,,Jude“ wurde nicht gebraucht, stattdessen die Be-
zeichnung ,stateless refugee®. Anstelle des Wortes ,,Getto® wurde der neu-
trale Begriff ,,designated area® benutzt.?¢ Alle jiidischen Emigranten, es sei

33) Wolf Schenke, China im Sturm, Hamburg 1949, S. 271.
34) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 152.

35) Vgl. Herman Dicker (Anm. 2), S. 110f.

36) Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S. 101.
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denn, dass sie im ,International Settlement“ und in der ,French Conces-
sion® oder bereits in Hongkou, aber auflerhalb des ,Gettos*, wohnten, hat-
ten ihre Wohnungen an die japanischen Behorden zu iibergeben oder gegen
eine Wohnung im Getto zu tauschen. Kein jiidischer Emigrant, der nach
1937 eingewandert war, durfte auflerhalb des Gettos ein Geschift betreiben.
Er konnte im eigenen Geschift als Angestellter weiterarbeiten, sofern er die
Bewilligung der Japaner bekam, tiglich fiir einige Stunden das Getto zu ver-
Jassen.’” , Doch das schrecklichste von allen Gefiihlen war wiederum das Be-
wusstsein, dass wir wieder Freiwild geworden waren®, schrieb Hugo Burk-
hard.3® Zu den Ursachen und Hintergriinden der von den Japanern
veranlassten Umsiedlung in ein Getto dufierte Kneucker mehrere Vermu-
tungen:

,Hatte nun der deutsche Generalkonsul hier oder der deutsche Ge-
schiftstrager in Tokio die Japaner, denen die Juden sonst eigentlich egal
waren, unter Druck gesetzt und sie zu diesen Mafinahmen gezwungen?
War der Erlass eine 6rtliche Mainahme oder kam er von oben? Oder hat-
ten die Intrigen der russischen Juden, Korruption und Bestechung gegrif-
fen und nun zur Ausschaltung der Konkurrenz gefiihrt2“3?

Allem Anschein nach war die erste Vermutung zutreffend. Im September
1942 trafen sich drei hochrangige Nationalsozialisten in Shanghai: Josef Al-
bert Meisinger, genannt der ,Schlichter von Warschau® (,,Executioner of
Warsaw*), seit April 1941 Leiter der Gestapo (Polizei-Attaché) fiir den ge-
samten Fernen Osten®®, der Journalist und Nazi-Propagandist Jesco von
Puttkamer (seit Oktober 1941 Leiter der deutschen Informationsstelle
Shanghai)*! und der Arzt (Pathologe) Robert Neumann, der vor seiner An-
kunft in Shanghai (im Dezember 1940) ,fiir einige Monate aktiv an Men-
schenversuchen und ,Gefangenenselektionen in den Konzentrationslagern
Buchenwald und Auschwitz beteiligt’ gewesen war®.*2 Die Vermutung liegt
nahe, dass sie an der Errichtung des Gettos mitgewirkt haben. Dadurch

37) Ebd.

38) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 154.

39) Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S. 100.

40) S. die Kurzbiographie in: Christian Taaks, Federfiihrung fiir die Nation obne Vorbehalt?
Deutsche Medien in China wihrend der Zeit des Nationalsozialismus, Stuttgart 2009, S.
5531

41) Ebd., S. 565.

42) Ebd., S. 560 f. Ausfiihrlich zu Neumann: Astrid Freyeisen, Shanghai und die Politik des
Dritten Reiches, Wiirzburg 2000, S. 231-244.
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wiirde die Aussage des damaligen japanischen Offiziers und Dolmetschers
Takashima Taiji konkretisiert, dass das Shanghaier Getto unter dem Druck
von Nazis entstanden war.*> Der ehemalige Konsul des deutschen Konsulats
in Tientsin, einer Hafenstadt in Nordchina, bestitigte, dass die Internierung
der Emigranten aus Zentraleuropa und insbesondere der Juden aus Deutsch-
land und Osterreich auf Anweisung der damaligen deutschen Regierung er-
folgt war.#4

Als oberste Behorde fiir die Emigranten im Getto fungierte das von den Ja-
panern eingesetzte und geleitete Shanghai Office for the Affairs of Stateless
Refugees. Diesem unterstellt war die Shanghai Ashkenazi Cooperation and
Relief Association (SACRA), eine Verbindungsstelle zu den Emigranten im
Getto. Sie war zunichst fiir die Wohnprobleme zustindig, entwickelte sich
dann zur allgemeinen Zentralstelle fiir die Angelegenheiten der Emigranten.
Fiir die Emigranten wurden im Getto fiinf Heime eingerichtet, benannt nach
den Straflen, in denen sie sich befanden: Ward Road Heim, Wayside Heim,
East Seward Heim, Alock Heim und Chanffong Heim.* Eine konkrete Vor-
stellung von den Lebensbedingungen im Getto gibt der folgende Bericht:

»In einem Heim waren zwischen 300 und 600 Menschen untergebracht,
und oft wurden sogar Ehepaare getrennt. Fiir die Verrichtung der Not-
durft standen in einigen Heimen nur Kiibel zur Verfiigung, und die Bet-
ten standen so nahe beisammen, dass man nur vom Fuflende aus hinein-
klettern konnte. Nirgendwo war Gelegenheit, die Kleider aufzuhingen.
Dreimal am Tag stellten sich die Heimbewohner in ihren Kleidern aus
besseren Tagen und mit einem Blechnapf in der Hand an, um ein recht
monotones Essen verabreicht zu bekommen.“#6

Im Getto gab es keinen Garten, keinen Baum, keinen Strauch. Die Grenzen
bildeten auch nicht Mauern oder Stacheldraht, sondern Tafeln mit dem Hin-
weis: ,Stateless refugees are prohibited to pass here without permission®.
Als Wachen dienten die jiidische Hilfspolizei und Emigranten.*” Alle Emi-
granten erhiclten neue Personalausweise. Die Sondergenehmigungen zum

43) Vgl. Herman Dicker (Anm. 2), S. 115.

44) Ebd.

45) Vgl. Hugo Burkhard (Anm. 2), S. 154.

46) Gerd Kaminski / Else Unterrieder (Anm. 16), S. 779.
47) Vgl. Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S. 108.
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Verlassen des Bezirks trugen den Vermerk ,,Diirfen passieren®. Im Getto gab
es nur wenige Arbeitsmoglichkeiten, so mussten viele aufierhalb des Gettos
ihr Brot verdienen. Die nichtjiidischen Emigranten durften sich innerhalb
der Stadtgrenze frei bewegen, die Juden durften nur mit Genehmigung der
japanischen Behorde in Ausiibung ihres Berufs das Getto bis zum Abend
verlassen. Aber es war nicht leicht, eine Genehmigung von dem zustindigen
japanischen Polizeibeamten zu bekommen:

,Wenn er in guter Laune war — was sehr selten der Fall gewesen ist —, gab
er die Pisse ohne jegliche Bemerkung oder Schikane aus. Meistens jedoch
hatte er irgendetwas zu beanstanden oder einen Vorwand, die Wartenden
anzubriillen. Wir mussten einzeln in sein Zimmer kommen, nachdem wir
stundenlang vor der Tiir in nerviser Stimmung gewartet und tagelang
vorher kein Auge zugetan hatten. Es handelte sich ja um unseren Broter-
werb, um den Erhalt der Familien, um unser tigliches Brot. Manchmal
schlug er um sich wie ein Besessener, drosselte die Leute, stiefd sie mit Fii-
fen — und zwar ohne Unterschied des Alters — oder schittete auch oft
Kiibel kalten Wassers tiber ihren Kopf.“48

Bisweilen wurden Antragsteller von der Polizei ins Gefdngnis geworfen,
,womit sie fast sicher sein konnten, mit Flecktyphus infiziert zu werden,
was so gut wie ein Todesurteil war.#* Andere, die bei den Japanern Antrige
auf Aufenthaltserlaubnis auflerhalb des Gettos gestellt hatten und deshalb
zum Endtermin, dem 1. Mai 1943, noch nicht ins Getto gezogen waren, wur-
den ebenfalls inhaftiert. ,Sie glaubten, dass keine Antwort eine stillschwei-

gende oder spiter folgende Bewilligung bedeutete. Ein fiir sie tédlicher Irr-
tum!“, schrieb Alfred W. Kneucker.5°

IV. Antisemitismus, Japaner und Chinesen

Die Japaner zeigten wenig Hang zum Antisemitismus. Als die Nazis den
Druck auf die japanische Regierung erhohten, die Juden in Shanghai zu eli-
minieren, reagierte Japan nur mit der Errichtung des Gettos. Die Einzelhei-
ten sind jedoch noch nicht véllig geklirt. Einer der japanischen Gesprichs-
partner beim (bereits erwihnten) Besuch der drei Nazibeamten im
September 1942 in Shanghai, Vizekonsul Mitsugi Shibata, verriet den Inhalt

48) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 156.
49) Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S. 109.
50) Ebd.,S. 258.
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des Gesprichs an die jiidische Gemeinde in Shanghai. Diese kontaktierte den
Chef der japanischen Militirpolizei. Darauthin wurden alle Juden, die von
diesem Gesprich wussten, verhaftet, einige gefoltert, und Mitsugi Shibata
wurde entlassen. Nach dem Zweiten Weltkrieg haben sich jiidische Emi-
granten bei ihm bedankt.>!

Burkhard berichtet von einem weiteren Ereignis, das David Kranzler in sei-
nem umfassenden Buch ,Japanese, Nazis and Jews“ aber nicht erwihnt:
Ende 1944 wurden die jiidischen Emigranten von den Japanern aufgefordert,
auf Formularen ihren Gesundheitszustand zu definieren: ob gesund, krink-
lich, schwichlich oder ganzlich arbeitsunfihig. Dazu Kranzler:

,Durch einen guten chinesischen Freund, [...] erfuhr ich: Man bereitete
bereits unsere Vergasung vor! Die Gesunden sollten zum Straflenbau ver-
wendet, die Kranken und Schwichlichen jedoch vergast werden; die dies-
beztiglichen Pline und Dokumente der Behorden wurden spiter, nach
Beendigung des Kriegs, vorgefunden.“52

Ob das wirklich wahr ist, bedarf weiterer Untersuchung. Tatsache ist, dass
die Japaner den Plan der Deutschen nicht in die Tat umsetzten. Das Verhilt-
nis der jiidischen Emigranten zur japanischen Zivilbevolkerung in Shanghai
war im Allgemeinen friedlich und fast problemlos. Japanische Frauen kauf-
ten in den Geschiften der Emigranten, und die japanischen Kinder verhiel-
ten sich gegeniiber den Emigranten hoflich. ,Nicht selten konnte ich in der
Straflenbahn beobachten, dass Schuljungen oder Madchen ihren Platz unse-
ren alteren Flichtlingen anboten®, schreibt Hugo Burkhard.?® Das Wort
»Antisemitismus® war fiir die einfachen Chinesen kein Begriff. Sie wussten
vielleicht nicht, oder es kiimmerte sie nicht, dass der von England gegentiber
China erklirte Opiumkrieg vor allem die Folge des Opiumschmuggels
durch Juden war. Die chinesische Bevolkerung, ,,die fiir unser Schicksal von
Anfang an Verstindnis hatte, lief§ uns auch in dieser schweren Zeit nicht im
Stich und unterstiitzte uns in der menschlichsten Weise, da sie ja erbitterte
Feinde der Japaner waren®, erinnert sich Hugo Burkhard.>*

51) Vgl. Herman Dicker (Anm. 2), S. 116 f.; Alfred W. Kneucker (Anm. 17), S. 478 . (Anm. d.
Red.: Laut Recherchen der Geschichtswerkstatt Gropelingen existierte in Shanghai eine
nationalsozialistisch geprigte deutsche Gemeinde, die vor allem aus Vertretern von Sie-
mens, AEG, IG-Farben, Bayer-Leverkusen und ihren Familien bestand.)

52) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 169.

“53) Ebd.
54) Ebd., S. 168.
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Aber es gab auch Ausnahmen: junge Leute, von der antisemitistischen Pro-
paganda beeinflusst, die Juden mit Schmahrufen und Steinwiirfen beldstig-
ten. Der echte Antisemitismus kam von den deutschen Konsularbehérden in
Shanghai, die die jiidischen Emigranten scharf im Auge behielten. Im Som-
mer 1936 zwang das deutsche Konsulat die in Shanghai lebenden Deutschen,
die Anhinger Hitlers waren, alle geschiftlichen oder privaten Kontakte mit
den Emigranten abzubrechen. Spitzel sorgten dafiir, dass Verstofle dem
Konsulat gemeldet wurden.

Shanghai in den 40er Jahren des 20. Jh. Archiv der Geschichtswerkstatt Gropelingen e. V.

V. Der amerikanische Luftangriff, die Befreiung und Heimkebr

Mit der Invasion der Alliierten in der Normandie im Juni 1944 und nach der
Kapitulation des Grofideutschen Reichs wuchs unter den Emigranten die
Hoffnung auf Befreiung. Erst dann erfuhr man von Hitlers ,, Endlosung® der
»Judenfrage” in Europa. Doch vor der Befreiung mussten die Emigranten
noch Schlimmeres erleben. Am 17. Juli 1945 bombardierten amerikanische
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Flugzeuge die japanische Radiostation in Hongkou. Der Luftangriff auf die
Japaner forderte unter Chinesen und Emigranten viele Opfer: 250 Tote und
500 Verwundete, darunter 31 tote und 250 verwundete Emigranten.®® Am 6.
und 9. August wurden auf Hiroshima und Nagasaki Atombomben abge-
worfen, am 8. August erklirte die UdSSR Japan den Krieg. Einige Tage spa-
ter kapitulierte Japan. Als die Nachricht davon das Getto erreichte, waren
die Emigranten aufler sich vor Freude:

»Der Krieg ist aus! Dann erst wussten wir, dass es Tatsache war! Was sich
in den Straflen und Gassen Honkews abspielte, glich einem einzig- und
eigenartigem Sommernachtsball! Die Menschen umarmten und kiissten
sich, sie schrien wie besessen und tanzten [...] auf der Strafle! Nur tanzen,
tanzen und wiederum tanzen.“56

»Tanz mal Jude!*, so tiberschrieb Hugo Burkhard seine Erinnerungen.

Die Besatzung durch die Japaner endete am 22. August 1945. Am 3. Septem-
ber war das Getto endgtiltig aufgelost. Die Amerikaner verkiindeten mit
Flugblattern die Befreiung der Emigranten. Bald danach war die Stadt
Shanghai voll von amerikanischen Soldaten.

Unmittelbar nach Beendigung des Kriegs begann die Hilfsaktion Joint sich
um die jidischen Emigranten zu kiimmern. Nach einer Aufzeichnung der
United Nations Relief and Rebabilitation Administration (UNRRA) waren
im Mirz 1946 in Shanghai 15 511 Emigranten gemeldet: 7380 deutsche Emi-
granten, 4298 osterreichische, 1265 polnische, 639 italienische, 298 tschechi-
sche, 291 aus anderen Staaten und 1340 staatenlose.5” 14 000 der amtlich Re-
gistrierten waren Juden. Thre genaue Zahl ist aber nicht bekannt, weil viele
nicht polizeilich gemeldet waren.

Trotz aller bitteren Erfahrungen wollten nun viele in ihre frithere Heimat
zurlickkehren. Andere wollten nach Amerika, Siidafrika, Palistina, Austra-
lien oder Afrika. Die irakischen Juden mit britischem Pass zogen Hongkong
als Wohnort vor. Die russischen Juden wollten in Shanghai bleiben, wurden
jedoch durch den Biirgerkrieg in China nach 1945 davon wieder abge-
schreckt. Nach der Griindung des Staates Israel gingen viele nach Israel. Bis
1950 hatten die meisten Juden Shanghai verlassen.

55) Vgl. David Kranzler (Anm. 3), S. 552.
56) Hugo Burkhard (Anm. 1), S. 177.
57) Ebd., S. 181.
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VI. Schlusswort

Die Geschichte des Shanghaier Gettos ist Teil der Geschichte des Antisemi-
tismus in Europa. Das Schicksal der Juden in Shanghai unterscheidet sich je-
doch grundlegend von dem Schicksal der Juden in Hitlers Konzentrationsla-
gern. Dort litten sie entsetzliche korperliche und seelische Qualen, bevor sie
wie Ungeziefer vernichtet wurden. Shanghai dagegen bedeutete fiir die meis-
ten Juden Rettung und somit eine Zeit, an die sie sich spiter gern erinnerten.
Solche guten Erinnerungen bewogen viele ehemalige Shanghai-Emigranten
in Osterreich, miteinander im Kontakt zu bleiben:

»Man traf sich [in Wien] im Café ,Altes Rathaus® in der Wipplingerstrafle,
das einem alten Shanghaier, nimlich dem ehemaligen Besitzer des [Café-
Restaurants] ,Fiaker‘ [in der Avenue Joffre in der Franzosischen Konzes-
sion], Hans Jabloner gehorte. Ab 1952/53 gab es sogar einen ins Vereins-
register eingetragenen Shanghai-Klub [...]. Spiter verebbte die
Vereinstitigkeit wegen Uberalterung der Mitglieder, doch soll sich heute
noch ein [...] Shanghai-Klub in Tel Aviv befinden.“58

Anzeige aus dem Jiidischen Nachrichtenblatt

vom 24. Mai 1940 (aus: Marbacher Magazin, %h ungh ai-
per Bahn und Schiff

Auch in Amerika organisierten sich Seash

frithere Shanghaier Emigranten. 1980 SILBERSTEIN & CO.

Mébeltronsport

fand die erste ,Reunion® ehemaliger el By P S et s s
= . . E

Schicksalsgenossen in San Francisco T rhaiba oS,

statt. Seitdem wird das Honkew Chro- | Unvebindiger Verirstarboweh g

nicle als Newsletter verschickt.’? Die

Erinnerung an die Emigration der Juden nach Shanghai setzt sich fort bis in
die Gegenwart. Ein Beispiel dafiir ist Ursula Krechels historischer Roman
Shanghai fern von wo (2008), der neben mehreren anderen Auszeichnungen
den ,Deutschen Kritiker-Preis“ und den »Joseph-Breitbach-Preis* erhielt.

58) Gerd Kaminski/ Else Unterrieder (Anm. 16), S. 809; 5. auch die Diplomarbeit von Michael
Andreas Frischler, ,,Little Vienna“ in Shanghai, Wien 2009 (mit Abb. zahlreicher Doku-
mente im Anhang), vgl. http://othes.univie.ac.at/6904/.

59) Vgl. Kurt R. Fischer, Zeitgeschichtliche Bemerkungen eines Zeugen, in: Alfred W,
Kneucker (Anm. 17), S. 257.
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Der Madagaskar-Plan
und die Deportation der Badischen Juden nach Gurs

Bernd Martin®

Das Thema der Deportation der Badischen Juden nach Stidfrankreich wurde
von der Forschung erst recht verspitet und sehr zaghaft aufgegriffen. Die in
der Regel auf 50 Jahre befristete Archivsperre in Frankreich und nicht zu-
letzt die franzosische Verantwortung fiir die Zustinde im Lager selbst haben
diese Verzogerung bewirkt.! Ob der Madagaskar-Plan von nationalsozialis-
tischer Seite ernsthaft verfolgt wurde oder nur zur Vernebelung der wahren
Absichten, der Vernichtung der Juden, diente, bestimmt noch immer die
wissenschaftliche Diskussion. Bis etwa 1978, als Christopher Browning
seine Studie ,Die ,Endlosung® und das Auswirtige Amt“ (Neuauflage:
Darmstadt 2010) vorlegte, herrschte die Meinung vor, bei dem Plan habe es
sich, vergleichbar mit den Plinen zu einem jiidischen Grof8-Getto bei Lublin
(Nisko-Plan), um einen Mythos gehandelt. Seitdem tiberwiegt in der For-

* Dr. Bernd Martin, Professor em. fiir Neuere und Neueste Geschichte an der Universitit
Freiburg i. Br., Habilitation zum Thema , Friedensinitiativen und Machtpolitik im Zweiten
Weltkrieg“, Gastprofessuren in Harvard, Oxford, Bejing (China), Chiang Mai (Thailand ),
Lehrauftrige in Bern, Basel und Poznari (Polen). Der Beitrag ist die Wiedergabe eines am 13.
Oktober 2015 in der Katholischen Akademie Freiburg 1. Br. gehaltenen Vortrags. Der Vor-
tragsstil wurde im Wesentlichen beibehalten.

Als beste deutsche Darstellung kann gelten: Gerhard J. Teschner, Die Deportation der badi-
schen und saarpfilzischen Juden am 22. Okt. 1940. Vorgeschichte und Durchfiibrung der
Deportation und das weitere Schicksal der Deportierten bis zum Kriegsende im Kontext der
deutschen und franzosischen Judenpolitik, Frankfurt am Main 2002. Zum ,Madagaskar-
Plan* lesenswert: Magnus Brechtken, ,, Madagaskar fiir die Juden®. Antisemitische ldee und
politische Praxis 1885-1945, Miinchen 1997; geistesgeschichtlich noch breiter angelegt ist die
Studie des Niederlinders Hans Jansen, Der Madagaskar-Plan. Die beabsichtigte Deporta-
tion der enropéischen Juden nach Madagaskar. Vorwort von Simon Wiesenthal, Miinchen
1993; zu Freiburg: Kathrin Clausing, Leben auf Abruf. Zur Geschichte der Freiburger Juden
im Nationalsozialismus, Freiburg i. Br. 2005.
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schung die Auffassung, dass der Madagaskar-Plan als ernsthafte Alternative
zu ,Auschwitz” gelten sollte, obwohl das Resultat, nimlich die Vernichtung
der Juden, dhnlich gewesen sein diirfte. Noch immer wird jedoch in den
obengenannten Standardwerken (Anm. 1) und auch in der Studie von Brow-
ning eine direkte Verbindung der Deportation der badischen und saarpfilzi-
schen Juden nach Stdfrankreich im Oktober 1940 nicht in Zusammenhang
mit dem Madagaskar-Plan gebracht. Diese Verbindung soll in den folgenden
Ausfihrungen versucht werden.

Juden in Baden — eine schwindende Minderbeit

Die Juden in Baden machten wie im Reichsdurchschnitt etwa 1% der Bevol-
kerung aus. Sie konzentrierten sich in den beiden groffen Stidten Mannheim
und Karlsruhe, wo sie 3,9 beziehungsweise 2,65% der Bevolkerung stellten.
Ihre Zahl sank bestindig, von insgesamt 26 500 (1875) auf 20 617 (1933),
durch Uberalterung, Kinderlosigkeit und Mischehen. Eine Besonderheit in
Baden war die Vielzahl judischer Landgemeinden, eine Folge der Vertrei-
bung der Juden aus den Stadten im spiten Mittelalter. Von 1401 bis 1806
durften keine Juden in Freiburg Wohnsitz nehmen. Auch Protestanten war
es bis zu diesem Zeitpunkt verwehrt, im katholischen Freiburg zu leben. Die
strikte Trennung der Konfessionen, Katholiken — Protestanten — Juden, er-
schwerte eine Integration vor allem der erst 1862 voll emanzipierten Juden.
In Preufien waren diese religiosen Gegensitze nie so ausgeprigt gewesen, so-
dass dort viel frither eine integrierte Gesellschaft entstand.

Sicherlich war der zahlenmiflige Riickgang des Judentums in Baden auch
eine Reaktion auf den schon in der Weimarer Republik schwelenden Antise-
mitismus. Die nationalsozialistische Machtiibernahme 1933 fiihrte aller-
dings kaum zu einer beschleunigten Auswanderung. Der Héhepunkt der er-
zwungenen Vertreibung lag nach der ,Reichskristallnacht® im November
1938. Die in Baden und der Saarpfalz verbliebenen 5569 Juden, meist iltere
Menschen, wurden am 23. Oktober 1940 nach Gurs deportiert. Dort ver-
starben 1520 Personen, teils an den unmenschlichen Lagerbedingungen, teils
aber auch wegen Uberalterung. Insgesamt 1300 Personen vermochten zu
flichen oder legal auszuwandern. Schlieflich wurden ab August 1942 die in
Gurs verbliebenen 2200 deutschen Juden nach Auschwitz transportiert und
dort ermordet. Insgesamt haben von den Deportierten 28 % iiberlebt.

FrRu NF 1/2016 21



Ausgrenzung — Entrechtung — Austreibung
Nationalsozialistische Zeit 1933-1940:

Das liberale Baden, das noch in der Weimarer Zeit bis zum Bruch der Gro-
en Koalition 1932 (wegen eines Konkordats!) als demokratisches Modell
galt, wurde mit der Machtiibernahme zu einem ,Musterlindle‘ der National-
sozialisten umgestaltet. Treibende Kraft war der Gauleiter Robert Wagner,
ein ehemaliger Volksschullehrer und (seit der gemeinsamen Haft in Lands-
berg nach Wagners Teilnahme am Miinchner Putsch) einer der engsten Ver-
trauten Hitlers. Den ideologischen Rahmen bot die ,,Erbfeindschaft mit
Frankreich, die nach der Abtretung von Elsass-Lothringen im Grenzraum
unter der Bevolkerung virulent war und diese fiir volkisch-nationale Parolen
anfillig machte. Die Wahlerfolge der Nationalsozialisten waren am grofiten
in protestantisch-kleinbduerlichen Notstandsgebieten in Oberfranken und
am Kaiserstuhl. Thringen, Eichstetten und Rotenburg o. T. wihlten schon
1932 zu 50-70% die nationalsozialistische Partei. Die kleine Grenzstadt
Kehl (am Rheintibergang nach Straflburg) wurde in Baden zur ,Hochburg*
der ,.Bewegung‘. Das noch stark agrarisch geprigte Baden eignete sich daher
bestens, die nationalsozialistische Umgestaltung der Gesellschaft in allen
Bereichen erst einmal auszuprobieren, bevor die entsprechenden Gesetze
auf das gesamte Reich tibertragen wurden. So versuchte Gauleiter Wagner
lokale Boykotte durchzusetzen, auf regionaler Ebene antijiidische Bestim-
mungen zu erlassen. Auch brannte die erste deutsche Synagoge bereits 1935
in Konstanz (s. u. S. 54 £.). Die Einfiihrung des Gesetzes zur Wiederherstel-
lung des Berufsbeamtentums, d. h. die Verfiigung zur Entlassung jtidischer
Beamter, erfolgte in Baden einige Tage friiher als auf Reichsebene. Auch die
Fihrerverfassung an den Hochschulen war ein Alleingang Badens, um die
Reaktion in den anderen Landern des Reiches zu testen. Der Deportation
der Juden nach Stidfrankreich sollte die Verschleppung der Juden aus dem
Protektorat und dem Sudetenland folgen. Die badischen Juden waren somit
die Vorhut fiir die Abschiebung der Juden nach Madagaskar im Rahmen der
territorialen Endlosung. Es ist davon auszugehen, dass alle tiefgreifenden
Umgestaltungen in Baden von Gauleiter Wagner mit Hitler abgesprochen
waren. Wie Polen Experimentierfeld der Nationalsozialisten fiir die Lebens-
raumpolitik im Osten ab 1939 wurde, so war Baden zuvor das Versuchsfeld
zur inneren Umgestaltung, zur Nazifizierung des Reiches gewesen.
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Der Madagaskar-Plan: Urspriinge und Stellenwert 1940

Die Entfernung der Juden aus dem christlichen Kulturkreis wurde bereits
von den Kirchenvitern (Isidor von Sevilla, 560-636) propagiert und durch-
zieht die innerkirchliche Diskussion das Mittelalter hindurch bis weit iiber
die Reformation hinaus. Die biblische Grundlage hierfiir bildet die Erzah-
lung in Genesis 9,18-29, in der Noah die Welt zwischen seinen drei S6hnen
aufteilt und dabei Cham Afrika (mit den beschnittenen Volkern) zuweist
und ihn wegen seines pietitlosen Verhaltens zum Knecht seiner beiden Brii-
der bestimmt. Diese untergeordnete Position von Schwarzen und Juden fin-
det sich noch bei Hegel und seinen Nachfolgern, die den dortigen ,,wilden
Menschen® jeglichen Respekt vor Sittlichkeit absprachen und von Afrika
keine historische Entwicklung, sondern nur Stillstand erwarteten.

Madagaskar als Verbannungsort fir die Juden der Welt geriet in das Blickfeld
konservativer europiischer Wissenschaftler und Ideologen, zum einen
wegen des Mythos um Noahs Sohn Cham, zum anderen, weil auf der Insel
Spuren einer frithen jidischen Besiedlung ausgemacht worden waren. Der
renommierte deutsche Orientwissenschaftler Paul de Lagarde (1827-1891)
verband mit seiner Kulturkritik am ,verjudeten Christentum® erstmals die
Forderung einer Zwangsaussiedlung der Juden nach Madagaskar im Jahr
1887. Im Zuge eines sich verschirfenden Nationalbewusstseins in Europa
galten die Juden trotz der Emanzipation nicht linger als religioser, sondern
auch als ethnisch-rassischer Fremdkorper. Die Forderung von Lagarde gab
nicht nur in Deutschland der sich formierenden Bewegung des modernen
Antisemitismus (Theodor Fritsch, Adolf Stoecker, Wilhelm Marr, Heinrich
Clafl) Auftrieb, sondern fand auch Widerhall in rechtskonservativen Kreisen
Grofibritanniens, Frankreichs und Hollands.

Nach der Katastrophe des Ersten Weltkriegs wurde vor allem in kirchlich-
konservativen Kreisen die Forderung einer Absonderung der europiischen
Juden mit antizionistischen Motiven weiter unterfiittert. Die durch die Bal-
four-Deklaration (1917: Jewisch Homestead in Palestine) zunehmende jiidi-
sche Auswanderung in das britische Protektoratsgebiet bedrohte angeblich
die ,Heiligen Stitten“ der Christen (und Araber), sodass die katholische
Kirche (Kurie) den Zionismus in der Zwischenkriegszeit bekimpfte und
nach Alternativen fiir einen jiidischen Staat suchte. In den 20er Jahren wur-
den dann von britischer Seite (Henry Hamilton Beamish, Arnold Leese,
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Charles W. Gore) mehrere Schriften zur Aussiedlung der Juden nach Mada-
gaskar vorgelegt, erganzt durch hollindische und franzésische Uberlegun-
gen (Egon von Winghene, Charles Maurras).

Es nimmt daher nicht wunder, dass diese Gedanken einer gezielten, staatlich
geforderten Auswanderung der Juden nach Madagaskar im neu entstande-
nen national-katholischen polnischen Staat aufgegriffen wurden, wo die 2,5
Millionen Juden ohnehin nur den Status einer ethnischen Minderheit besa-
fen. Eine Besonderheit der polnischen Uberlegungen zum Madagaskar-Plan
war die Verbindung der ,Judenfrage mit kolonialen Aspirationen. Der
Wunschvorstellung von Madagaskar als polnischer Kolonie und méglichem
Reservat fiir die polnischen Juden diente eine von der polnischen Regierung
im Sommer 1937 (3. Juni bis 1. August) unter Mieczyslaw Lepecki, ehemals
Adjutant von Pilsudski, nach Madagaskar entsandte Kommission. Deren
Bericht fiel indes erntichternd aus, indem nach ithm aus klimatischen und in-
frastrukturellen Griinden eine Massenansiedlung von polnischen Juden oder
landlosen Bauern nicht in Frage kam. Dennoch wollte die franzosische Seite,
um Polen als Allianzpartner nicht zu verlieren, in einem Vertragsentwurf
(1938) 450 000 Hektar aut Madagaskar fiir eine polnische Besiedlung mit
Bauern und Handwerkern unter der Bedingung der Selbstverwaltung zur
Verfligung stellen. Franzosische regierungsinterne Vorstellungen zielten in-
des darauf ab, die aus Deutschland geflohenen jiidischen Fliichtlinge lang-
fristig mit weiteren zu erwartenden deutschen Migranten nach Madagaskar
abzuschieben, um die jidische Problematik im eigenen Land nicht weiter zu
verscharfen.

Eine neue Dimension bekam der Madagaskar-Plan, als er von nationalsozia-
listischer Seite aufgegriffen wurde. Im Zuge der deutsch-polnischen Anni-
herung nach dem Nichtangriffspakt und Freundschaftsvertrag (20. Januar
1934) hatten beide Seiten die Judenpolitik des Partners aufmerksam verfolgt
und manche gemeinsame Aktion bezichungsweise Vorstellung entwickelt.
Der deutsche Botschafter berichtete ausfiihrlich iber in Polen stattfindende
Diskussionen zum Madagaskar-Plan, die deutsche, gelenkte Presse griff ent-
sprechende polnische Zeitungsmeldungen immer wieder auf. Am 10. Januar
1938 erteilte Heydrich als Chef der Sicherheitspolizei Eichmann den Auf-
trag, Material iber Madagaskar zu sammeln. Seitdem nahm der Plan einer
Abschiebung der im deutschen Machtbereich befindlichen Juden nach Ma-
dagaskar innerhalb der deutschen Regierungsspitze einen prominenten Platz
ein. Noch kurz vor Kriegsbeginn verhandelte Reichsbankprisident Hjalmar
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Schacht mit dem ,,Intergovernmental Committee on Refugees (ICR)“ (ame-
rikanischer Rechtsanwalt George Rublee), das nach dem Scheitern der Kon-
ferenz von Evian (1938) gebildet worden war; desgleichen im Auftrag G6-
rings dessen Experte fiir den Vierjahresplan, Helmuth Wohlthat.

Die theoretischen Uberlegungen bekamen nach dem tiberraschend schnellen
Sieg iiber Frankreich eine praktische Dimension. Federfithrend bei den Pla-
nungen wurde das Judenreferat im Auswirtigen Amt, wo Fritz Rademacher
die Detailplanungen zum Schiffstransport der europiischen Juden nach Ma-
dagaskar und ihrer dortigen Ansiedlung betrieb. Hitler selbst hatte sich am
20. Juni 1940 dafiir ausgesprochen, ,Madagaskar fiir Judenunterbringung
unter franzosischer Verantwortung® zu verwenden. SchliefSlich schaltete
sich erneut Heydrich ein (24. Juni 1940), um die ,territoriale Endlésung®
voranzutreiben, und beauftragte wiederum Eichmann mit entsprechenden
Planungen fiir Madagaskar. Die Aussicht auf eine Auswanderung der 31/,
Millionen Juden im deutschen Machtbereich wurde sowohl im Warschauer
Getto von dem Vorsitzenden des Judenrats, Adam Czerniakéw, als auch
vom Generalgouverneur Hans Frank als positive Alternative zu den Verhilt-
nissen in Polen aufgenommen. Ein vom Auswirtigen Amt beim Bayerischen
Statistischen Landesamt in Auftrag gegebenes Gutachten bezifferte die Zahl
der in Madagaskar anzusiedelnden Juden auf 6,5 Millionen Menschen — was
den Realititen vollstindig zuwiderlief und auch dem polnischen Gutachten,
das in Berlin bekannt war, in keiner Weise entsprach.

Deportation

Die Deportation der badisch-saarpfilzischen Juden am 23. Oktober 1940,
die erste gezielte Deportation deutscher Juden tiberhaupt, war mit Sicherheit
ein mit Hitler abgesprochener Probelauf fiir die nach wie vor geplante Mas-
senausweisung deutscher Juden nach Madagaskar. Es ist belegt, dass Gaulei-
ter Josef Biirckel von der Saarpfalz und Gauleiter Robert Wagner zusammen
am 25. September 1940 von Hitler empfangen wurden. Bei dieser Gelegen-
heit wurde die vollstindige Germanisierung von Elsass-Lothringen binnen
zehn Jahren verkiindet. Die Gauleiter, nicht nur Biirckel und Wagner, kon-
kurrierten untereinander um den ersten judenfreien Mustergau. Die Ab-
schiebung der badischen und saarpfalzischen Juden ist mit Sicherheit bei die-
ser Gelegenheit besprochen worden. Heydrich hat schriftlich am 29.
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Oktober 1940 bekundet, ,der Fiihrer ordne die Abschiebung der Juden aus
Baden iiber das Elsass und der Juden aus der Pfalz tiber Lothringen an®. Die
Instruktion des badischen Innenministeriums tiber die technische Durch-
fiihrung der Ausweisung datiert vom 15. Oktober. Die Abschiebung sollte
am 22. Oktober, dem jiidischen Laubhiittenfest?, bet welchem die Familien
in der Regel zusammentrafen, in geordneter Weise vollzogen werden. Uber-
griffe waren ausdriicklich untersagt. Diese Weisung erfolgte nicht nur fiir die
Polizeiorgane, sondern auch im Hinblick auf die antisemitische Stimmung in
einigen Teilen der Bevolkerung. Es sollten nur ,,Volljuden® deportiert wer-
den, keine Juden aus Mischehen. Die Ausweisung erfolgte binnen zwei
Stunden, teilweise hatten die Betroffenen nur 15 Minuten Zeit. Sie durften 50
Kilogramm Gepick mitnehmen, ferner eine Wolldecke, Reiseproviant, ihre
Papiere und 100 Reichsmark. Thre Wohnungen wurden versiegelt, das In-
ventar wurde noch vor Ende 1940 versteigert. Am 23. Oktober fuhren dann
zwolf plombierte Ziige unter Bewachung nach Chalon-sur-Sadne, an der
Grenze zwischen dem besetzten Frankreich und dem unbesetzten Vichy-
Frankreich. Die Ziige wurden ohne Bewachung nach Gurs weitergeleitet,
wo sie am 24. Oktober 1940 eintrafen. Proteste der Vichy-Regierung wur-
den von deutscher Seite nicht beantwortet. Die Deportation war mit Sicher-
heit auf den Tag gelegt, an dem sich Hitler und Pétain in Montoire trafen.
Das Treffen sollte nicht durch die Judendeportation gestort werden, sodass
Vichy die Uberstellung letztlich hinnahm. Die Regierung Pétain hatte sich
mit den kurz zuvor verabschiedeten Judengesetzen (3./4. Oktober 1940)
zum Komplizen der deutschen Judenverfolgung gemacht. Folglich konnte
die deutsche Seite von einem stillschweigenden Einvernehmen der Franzo-
sen — trotz einiger offizieller Proteste — ausgehen.

Gurs: Lagerleben

Gurs war als provisorisches Sommer-Durchgangslager fiir Spanienkdmpfer
nach dem Sieg Francos (28. Mirz 1939) hastig errichtet und fiir maximal
23 000 Personen ausgelegt worden. Das Lagergelinde umfasste 1,8 km?, die
Hauptstrafle war 400 Meter lang, der ganze Komplex war in 14 flots (Block
oder ,Inselchen®) unterteilt. In einem solchen flot befanden sich 20-23 ein-
fache Holzbaracken ohne Fenster, als Unterkunft fiir jeweils 50-60 Perso-
nen.

2) Vgl. Hugo Ott, Laubbiittenfest 1940. Warum Therese Loewy einsam sterben mufSte. Leh-
manns Media, 3., unverinderte Auflage, Berlin 2007.
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Bei Kriegsbeginn im September 1939 kamen zu den Spanienkdmpfern
J[feindliche® miannliche Auslinder, deutsche politische Emigranten, hinzu.
Mit dem deutschen Angriff auf Frankreich im Mai 1940 wurden auch deut-
sche Frauen und Kinder, auch jiidische Emigranten, interniert. Prominentes-
te jiidische Insassin war zeitweise Hannah Arendt, der spiter die Ausreise in
die USA gelang. Die Bewachung und Leitung des Lagers oblag dem franzo-
sischen Militir. Mit dem Waffenstillstand wurde das Lager voriibergehend

Im Inneren einer Frauen-Ba-
racke, Gurs 1941 (von einem
unbekannten Kiinstler mit den
Initialen BK).

Aus: Bulletin Trimestriel de
PAmicale du Camp du Gurs,
Nr. 30, Mirz 2013, S. 10.

gedffnet, was einige der Insassen zur Flucht nutzten. Im November 1940
wurde eine Zivilverwaltung mit einer 300 Mann starken Wachmannschaft
eingerichtet, die sich vorwiegend aus den umliegenden Dorfern rekrutierte.
Ein Schieflbefehl existierte nicht, im Lager selbst waren nur 20-30 Polizis-
ten, der Kommandant war anfangs ein Elsasser. Doch es herrschten chaoti-
sche Verhiltnisse bis ins Frithjahr 1941. Die sanitiren Verhiltnisse waren
vollig unzureichend, die Wege in den {lots verschlammt, das Essen war kiim-
merlich und die medizinische Versorgung so gut wie nicht vorhanden. Am
schlimmsten war die psychische Belastung bei den ilteren Juden, da Ehe-
paare und Familien getrennt wurden. Die Todesquote lag im Winter bei 600
Deportierten, etwa jeder neunte starb. Erst 1941 kam es, nicht zuletzt auf
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auslindischen Druck, zu einer Verbesserung. Nunmehr waren Postkon-
takte, auch der Empfang von Paketen gestattet. Ferner wurden Kantinen
eingerichtet, und der Schwarzhandel mit der lokalen Bevolkerung blithte.
Wer sich von Verwandten oder Freunden Geld anweisen lassen konnte und
jung war, hatte die grofiten Chancen auf Auswanderung, Flucht oder auch
nur Erholungsurlaub auflerhalb des Lagers. Gurs war kein deutsches Kon-
zentrationslager, es herrschte kein Arbeitszwang, die Inhaftierten trugen
auch keine Haftlingskleidung.

Franzosische Politik gegeniiber den Internierten

In der Verfolgung der Juden kollaborierte Vichy mit dem nationalsozialisti-
schen Regime. Die franzésischen Judengesetze dhnelten den Niirnberger
Rassegesetzen. Die Entscheidung iiber den Wohnsitz von internierten Juden
lag beim Prifekten, im Falle von Gurs beim Prifekten in Pau. Nach dem
deutschen Uberfall auf die Sowjetunion war der Madagaskar-Plan endgiiltig
gescheitert. Die physische ,Endlésung’ im Osten setzte im Dezember 1941
im Lager Kulmhof bei Lodz ein. Die Reichsregierung hatte am 25. Novem-
ber 1941 allen deutschen Staatsbiirgern, die ,,emigriert waren, die deutsche
Staatsbiirgerschaft aberkannt. Die in Gurs internierten Juden waren nun-
mehr staatenlos. Bis August 1941 war noch eine Auswanderung iiber Spa-
nien, bzw. Algier moglich, oder auch die Flucht in die Schweiz. Insgesamt
gelang 620 Juden die Ausreise nach Ubersee, 755 gegliickte Fluchtversuche
sind iiberliefert. Entscheidende Hilfe bei der Flucht leisteten die Quiker, das
Schweizer Kinderhilfswerk, die evangelische Kirche und der Weltkirchenrat
in Genf. Die Deportation der verbliebenen 2200 badischen und saarpfilzer
Juden tber Drancy nach Auschwitz erfolgte dann auf deutschen Druck.
Gurs wurde zur Vorholle von Auschwitz unter franzésischer Verantwor-
tung. Mit der Besetzung Stidostfrankreichs durch die Wehrmacht ab dem 9.
November 1942 wurden die Deportationen weiter verschirft, doch nun-
mehr leisteten der sich weiter formierende franzésische Widerstand, aber
auch kirchliche Institutionen, katholische Kloster, evangelische Pfarrhiuser,
Hilfe fir die bedringten Juden.

Die franzsische Seite (Vichy) trug bis zum Einmarsch der Wehrmacht in
den unbesetzten Teil Frankreichs die alleinige Verantwortung fiir die nach
Gurs deportierten deutschen Juden. Deutsche Interventionen sind nicht be-
kannt, auch befand sich vor Ort kein deutsches Personal. Die ,Uberstel]ung‘
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der Juden in Gurs zur Vernichtung in Auschwitz begann im August 1942
unter franzosischer Verantwortung. Als mit der militarischen Besetzung die
Résistance an Boden gewann, wurde die Rettung von Juden, beziehungs-
weise Fluchthilfe in die Schweiz, zu einem Akt des Widerstands.

Das Lager Gurs 1941 (Teilansicht), Aquarell von Heinz Berkefeld. Aus: Bulletin Trimestriel
de I’Amicale duw Camp du Gurs, Nr. 30, Mirz 2013, S. 8.

Der Madagaskar-Plan hatte seine Opfer schlieilich eingeholt, doch 28% der
badischen Juden verdankten ihm auch ihr Uberleben, ein bei den {ibrigen
Deportationen nie erreichter Prozentsatz. Der tiber 50 Jahre lang in antise-
mitischen Rechtskreisen in Europa diskutierte Madagaskar-Plan wurde von
den Nationalsozialisten im Zuge einer ,territorialen Endlésung der Juden-
frage“ aufgegriffen und bis in das Jahr 1941 verfolgt. Die badischen und saar-
pfilzischen Juden stellten im Oktober 1940 die Vorhut.
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Das Bekenntnis eines Taters
Aus den Erinnerungen von Simon Wiesenthal

Wolfram Wette*

Der 21-jahrige SS-Soldat Karl, der 1942 in einem Lazarett der Wehrmacht in
der Nihe von Lemberg im Sterben lag, wollte eine letzte Beichte ablegen.
Aber ein Pfarrer war nicht erreichbar. Daher bat er die Krankenschwester,
einen der inhaftierten Juden an sein Sterbebett zu holen. Auf diese Weise ge-
riet der jiidische Hiftling Simon Wiesenthal, der taglich mit seiner Ermor-
dung rechnen musste, zufillig und wider Willen in die Rolle eines Ersatz-
Beichtvaters. Der SS-Mann schilderte ihm, aus eigenem Antrieb und ohne
jede Beschonigung, seine Beteiligung an einem besonders brutalen Massaker,
dem Hunderte von Juden — meist dltere Menschen, Frauen und Kinder —
zum Opfer fielen. Die Soldaten seines SS-Sturmtrupps trieben die Todge-
weihten in ein mehrstockiges Haus, ziindeten es an und erschossen jeden,
der auszubrechen versuchte.

Simon Wiesenthal horte sich die Geschichte des SS-Soldaten, dessen Kopf
fast vollstindig von Verbinden umwickelt war, nur widerstrebend an. Im-
mer wieder wollte er aufstehen, blieb dann aber doch sitzen. So erfuhr er,
dass dieser junge Mann sich einer schweren Schuld bewusst war und dass er
tiefe Reue zeigte. Er berichtete tiber seinen Vater, einen Industrie- Werkmeis-
ter und Sozialdemokraten, und seine Mutter, die ihn christlich erzogen hatte,
und die davon iiberzeugt war, dass ihr ,guter Junge“ nichts Boses tun
konnte.

* Prof. Dr. Wolfram Wette ist seit 1998 apl. Professor fiir Neueste Geschichte am Historischen
Seminar der Universitit Freiburg. Er ist Mitbegriinder des Arbeitskreises Historische Frie-
densforschung (AHF) und Mitherausgeber der Rethe Geschichte und Frieden sowie des
Jahrbuchs fiir Historische Friedensforschung. 2015 wurde Prof. Wette fiir seine Arbeit mit
dem ,,Verdienstorden der Bundesrepublik Deutschland am Bande® ausgezeichnet. Der leicht
bearbeitete Beitrag ist erstmals erschienen in: Simon Wiesenthal, Die Sonnenblume. Uber die
Moéglichkeiten und Grenzen von Vergebung, hg. von Nicola Jungsberger zum 10. Todestag
von Simon Wiesenthal am 20. September 2015, Europa Verlag Berlin 2015, S. 375-381.
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Dann schilderte er, wie er in die Hitlerjugend (HJ) und in die SS gekommen
war, zu der er sich freiwillig gemeldet hatte, und wie er dem Einfluss seiner
Eltern immer mehr entglitten war und sich an die Wertevorstellungen des
neuen Milieus angepasst hatte. Im Rahmen des Kriegseinsatzes seines SS-
Stofitrupps sei er dann unversehens in das besagte Mordgeschehen hineinge-
raten. Er litt an seiner Schuld und seiner Mittaterschaft.

Diese Titergeschichte hat uns auch heute noch etwas zu sagen. Denn sie ldsst
uns erahnen, wie flieflend in der NS-Zeit die Uberginge von einem norma-
len Leben mit humaner Orientierung zur staatlich legitimierten und im
Gruppenverbund begangenen Mordtat sein konnten. Jehuda Bacon, ein Ho-
locaust-Uberlebender und Zeuge im Auschwitz-Prozess von 1963, heute
Kunstmaler in Israel, hat dieses Problem einmal in der folgenden Weise ver-
allgemeinert:

»Niemand ist absolut bose, jeder hat einen Funken Menschlichkeit in
sich. [...] Jeder Mensch muss vorsichtig sein, denn jeder kann in seinem
Leben in die Holle abrutschen. Der Abgrund ist eine Gefahr fiir uns alle.”

Simon Wiesenthal hat dem sterbenden SS-Mann Karl zugehort, aber nicht
mit thm gesprochen, also auch keine Worte des Verstindnisses oder gar der
Vergebung geiufiert. Aber allein die Tatsache, dass er da blieb und nicht weg-
lief, wird von dem reuigen Sterbenden als eine groffe Entlastung empfunden
worden sein. Vielleicht entwickelte sich sogar bei dem Zuhorenden — entge-
gen seiner inneren Abwehrhaltung — ein gewisses Verstindnis fiir den Titer.
Wombglich begriff er durch ihn deutlicher als zuvor, wie ein junger Mensch,
der ja — wie andere Menschen auch — nicht als ein Morder geboren wurde,
sondern der gute Junge seiner Mutter war, unversehens in die Hélle abrut-
schen konnte.

Bei der Geschichte des SS-Soldaten Karl handelt es sich um einen aufierge-
wohnlichen Fall, denn er bekannte seine Schuld und er zeigte Reue. Die his-
torische Titerforschung, die sich mit Schreibtischtitern wie auch mit Di-
rekttitern der SS beschiftigt hat, ist nimlich auf den verstérenden Befund
gestofen, dass kaum je einer von ihnen auch nur einen Funken von Reue
zeigte. Vielmehr sind diese Morder auch nach dem Zweiten Weltkrieg hart-
nickig bei ihrer Uberzeugung geblieben, sie hitten ihre Pflicht getan, sie hit-
ten nur den militirischen Befehlen Folge geleistet und sie hitten die Juden
umbringen miissen, weil die Juden das deutsche Volk hitten umbringen wol-
len. Thre Vorstellungen von Pflicht, Befehlsnotstand und vermeintlicher his-
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torischer Notwendigkeit bildeten — zusammen mit ihren Uniformen -
gleichsam ein Korsett (im Sinne einer neuen Identitit), das diese Manner
physisch und psychisch zusammenbhielt, schon wahrend ihrer Taten und
auch noch spiter, als alles vorbei war. Ohne dieses Korsett wiren sie zu-
sammengebrochen. Daher leugneten sie — in aller Regel — bis zu ihrem Le-
bensende ihre Schuld und zeigten keinerlei Reue.

Die Titer ergingen sich immer wieder in Selbstmitleid. Sie klagten tiber die
Schwere ihrer vermeintlich historisch notwendigen Pflichten. Heinrich
Himmler, der Reichsfithrer SS und Chef der deutschen Polizei, hob in seiner
beriichtigten Posener Rede vom 4. Oktober 1944 vor SS-Gruppenfiihrern
auf dieses heroische Leiden der Titer ab, die den Massenmord exekutierten:

,Von Euch werden die meisten wissen, was es heiflt, wenn hundert Lei-
chen beisammen liegen, wenn 500 daliegen oder wenn 1000 daliegen. Dies
durchgehalten zu haben und dabei — mit Ausnahme menschlicher Schwi-
chen — anstindig geblieben zu sein, das hat uns hart gemacht. Dies ist ein
niemals geschriebenes und niemals zu beschreibendes Ruhmesblatt unse-
rer Geschichte.”

Die Mordschiitzen erhielten nach den Judenmassakern Alkohol im Uber-
maf} ausgeschenkt, damit sie auf diese Weise ihr Gewissen beruhigen, ihre
Skrupel im Rausch ersticken konnten. Wir konnen erkennen, dass bei diesen
Menschen zwei unterschiedliche Moralvorstellungen aufeinander prallten:
die tradierte christliche Moral, mit der sie aufgewachsen waren, auf der einen
Seite, und die Vernichtungsmoral der SS auf der anderen Seite. Diese Minner
fiithrten die ihnen befohlenen Mordaktionen aus, wurden aber wider Willen
von der verdringten alten Moral eingeholt. Auch unter den SS-Offizieren,
die das Vernichtungswerk befehligten, gab es Manner, denen die Mordtaten
den Schlaf raubten, was in der Diktion der Zeit als schwichliche Gefiihlsdu-
selei verunglimpft wurde. Man darf solches Versagen der Nerven aber nicht
mit Reue verwechseln.

Sehen wir uns den Fall des SS-Standartenfiihrers Karl Jiger an. Dieser ,,Hen-
ker des litauischen Judentums® (Arno Lustiger) meldete seinem Vorgesetz-
ten am 9. Februar 1942 die Exekution von 138 272 Menschen, zumeist Juden,
darunter 55 556 Frauen und 34 464 Kinder. Seinem direkten Vorgesetzten,
dem SS-Brigadefiihrer Heinz Jost, Befehlshaber der Einsatzgruppe A und
der Sicherheitspolizei Ostland, gestand er im Sommer 1942 bei einer abend-
lichen Unterhaltung, dass er von Alptraumen geplagt werde.
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,Er konne nicht schlafen gehen, sehe nur noch Frauen und kleine ster-
bende Kinder, er habe sogar Wachgesicht“ [gemeint sind sogenannte
Wahrtriume, in denen Phantasie und Realitit verschwimmen], ,,konne
auch nicht mehr nach Hause, da er selbst Kinder und Enkel habe. Er se1
iiberhaupt ein verlorener Mensch, ihm selbst niitze weder ein Sanatori-
umsaufenthalt, noch ein Urlaub, denn er finde keine Ruhe mehr.”

Jiger wurde erst 1959 verhaftet. In den kriminalpolizeilichen Vernehmungen
betonte er: ,,Ich war stets ein Mensch mit hoherer Pflichtauffassung.” Trotz
erdriickender Beweislast bestritt er, mit den Erschiefungen von Juden in Li-
tauen etwas zu tun gehabt zu haben. Auflerdem wollte er sich auf den soge-
nannten Befehlsnotstand herausreden: ,Ich musste gehorchen, denn es war
Krieg.“ Am Ende seiner mehrtigigen Vernehmung erklirte er sich fiir ,,nicht
schuldig®. Der damals 70-jihrige ehemalige SS-Standartentiihrer zeigte we-
der ein Schuldbewusstsein noch Reue, stattdessen leugnete er, log, wilzte
Schuld auf andere ab. In einem privaten Abschiedsbrief, den er vor seiner
Selbsttétung im Zuchthaus Hohenasperg bei Ludwigsburg schrieb, wieder-
holte er: ,Ich habe keine Verbrechen begangen und habe keine Schuld auf
mich geladen®, um dann noch einmal iiber das ,furchtbare Schicksal® zu la-
mentieren, das ihn getroffen habe. Die Opfer kamen in seinem Riickblick
nicht vor. Der Leitende Arzt des Zuchthauses sprach von einem Bilanz-
selbstmord.

Nach dem Tod von Jiger wurden weitere 18 Mitglieder des von ihm
1941-1943 befehligten Einsatzkommandos 3 angeklagt. Trotz der Evidenz
ihrer Verbrechen wurden sie auler Verfolgung gesetzt, da die Juristen keine
Maéglichkeit sahen oder sehen wollten, einzelne Titer strafrechtlich zu be-
langen, also einen individuellen Schuldnachweis zu fiihren. Kaum einer der
deutschen Titer, die in Litauen Juden ermordeten, ist strafrechtlich zur Re-
chenschaft gezogen worden.

Etliche der ehemaligen Angehérigen der SS-Funktionselite, ob Schreibtisch-
tater im Reichssicherheitshauptamt (RSHA) oder Direkttiter vor Ort, tlo-
hen nach Kriegsende in den Nahen Osten oder nach Siidamerika, andere
nahmen sich selbst das Leben, wieder andere konnten sich unauffillig in die
Gesellschaft der Bundesrepublik Deutschland integrieren. Letztere organi-
sierten sich in Netzwerken, die unter anderem juristische Rechtfertigungs-
und Entlastungsstrategien entwickelten. Darin waren sie sehr erfolgreich.
Nur wenige Titer wurden zu Haftstrafen verurteilt. Keiner der vormaligen
SS-Einsatzgruppen-Kommandeure und Einsatzkommando-Chefs war be-
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reit, seine Beteiligung an den Judenmorden einzugestehen, tiber das Vernich-
tungswerk kritisch nachzudenken, Schuld zu bekennen oder zu bereuen.
Der hessische Generalstaatsanwalt Fritz Bauer, ehemals verfolgter Jude, der
den groflen Auschwitz-Prozess 1963-1965 initiierte, sagte einmal — sinnge-
mif - im Ton tiefer Resignation: ,, Was hitte ich darum gegeben, wenn auch
nur einer der Angeklagten einen Funken Reue gezeigt hitte!

Vor diesem Hintergrund wird vollends deutlich, dass der junge SS-Soldat
Karl, der 1942 dem jiidischen Verfolgten Simon Wiesenthal seine Beteiligung
an einer schindlichen Mordaktion an Hunderten von Juden eingestand und
ein tiefes Gefiihl der Reue erkennen liefs, eine Ausnahmeerscheinung war.

Im Ubrigen hat die historische Forschung in Deutschland in den letzten
Jahrzehnten die Erkenntnis zutage gefordert, dass es auch unter den extre-
men Bedingungen der NS-Diktatur und des Krieges in der Wehrmacht und
selbst in der SS einzelne mutige Minner gegeben hat, die verfolgten Juden
halfen und zu ihrem Uberleben beizutragen versuchten. Man konnte sich
also — wenn man Mut hatte und ein gewisses Risiko einzugehen bereit war —
auch verweigern und das Richtige tun.

Sifle ich in einem ,philosophischen Elfenbeinturm®, so wiirde ich vermut-
lich zu folgendem Schluss gelangen: Die Humanitit gebietet es, dem ster-
benden SS-Soldaten, der seine Schuld bereut und um Vergebung bittet, die-
sen Wunsch nicht zu verweigern. Aber ich bin ein deutscher Historiker, der
heute, aus der Distanz von mehr als 70 Jahren, auf die Ermordung der euro-
piischen Juden zurtickblickt. In mir straubt sich etwas gegen eine solche
Universalisierung des Problems. Daher frage ich mich: Bin ich in morali-
scher Hinsicht iiberhaupt berechtigt, einem reuigen NS-Téter zu vergeben?
Muss das Vergeben nicht dem Opfer vorbehalten bleiben? Hat es nicht etwas
Ungehoriges, wenn Tater oder Angehorige eines Titervolkes von den Op-
fern und ihren Nachkommen Vergebung und Versohnung erwarten oder gar
einfordern?

Zur titigen Reue gehort auch eine aktive, der Wahrheit verpflichtete Aufar-
beitung der Geschichte des Holocaust. Sie kann dazu beitragen, dass die Op-
fer und ihre Nachkommen — wenn auch nur einige von thnen — den Schuldi-
gen von sich aus vergeben und damit zugleich auch sich selbst von einer
groflen inneren Last befreien konnen.
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Chanukka — Das Lichterfest

Chaim Noll*

Jedes Jahr im Dezember, acht Tage lang (25. Kislew bis 2. Tewet), fetern Ju-
den in aller Welt das Lichter- oder Weihefest, hebriisch Chanukka. Schon im
4. Buch Moses (Num) 7,11 ist das Gebot einer Weihgabe fiir den Altar Got-
tes ausgesprochen, die von den Fiirsten der zwo6lf biblischen Stimme tiber-
bracht werden soll. Entsprechend beging Konig Salomo, wie das Zweite
Buch der Chroniken (2 Chr 7,5) tiberliefert, eine grandiose Weihefeier zur
Einweihung des von ihm erbauten Tempels in Jerusalem. Vielleicht wire das
Weihefest ein ritueller Staatsakt geblieben, eine Gebotserfiillung bei seltener
Gelegenheit, hitte nicht das Auf und Ab der Geschichte fiir eine tiefe und in-
nige Verbindung des biblischen Volkes zu dieser Tradition gesorgt. Das
Weihe- und Lichterfest gewann seine heutige Form in einer der diistersten
Perioden jiidischer Geschichte, wihrend der Tyrannei der Seleukiden, die in
Nachfolge Alexanders des Grofien den Mittleren Osten beherrschten. Einer
der letzten dieser Konige, Antiochos IV. Epiphanes (reg. 175-164 v. 7).
verbot den Juden in ihrem eigenen Land die Ausiibung ihrer Religion bei To-
desstrafe und provozierte damit den Volksaufstand der Makkabier, von dem
in den beiden apokryphen biblischen Makkabier-Biichern und anderen an-
tiken Quellen berichtet wird.

Zu Beginn des Monats Kislew im Jahr 165 vorchristlicher Zeit eroberte ein
jiidisches Volksheer unter der Fiihrung von Judas Makkabdus das von seleu-
kidischen Truppen besetzte Jerusalem und den einst von Kénig Salomo er-
richteten Tempel. Die Makkabier fanden Gebaude und Altar verwiistet und

* Chaim Noll, deutsch-israelischer Schriftsteller, 1954 in Ost-Berlin geboren, Studium der
Mathematik in Berlin und Jena, Kunststudium und Kunstgeschichte an der Kunsthochschule
in Berlin-Weiflensee, 1989-1992 wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Freien Universitit
Berlin, lebt seit 1995 in Israel. Viele Verdffentlichungen (vgl. http://chaimnoll.com/textar-
chiv.htm), auch im Freiburger Rundbrief (zuletzt , Schawnot — Der Fiinfzigste Tag. | iidische
Gedanken zum ,, Sieben-Wochen-Fest < in: FrRu NF 20 [2013] 242-255). Siehe auch i. d. H., S.
72 f.: Die Akra (Zitadelle). Ein archiologischer Riickblick auf Chanukka.
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durch heidnische Kulte entweiht, auch das fiir die Lampen des Heiligtums
nétige reine Olivendl verschwendet, so dass schnellstens neues hergestellt
werden musste, um den verédeten Tempel zu beleuchten. Der jiidische Reli-
gionsphilosoph Maimonides iiberliefert in seinem Werk Mishnej Torah das
Wunder, das sich nun ereignet haben soll:

»Es geschah am 25. Tag des Monats Kislew. Sie betraten das Heiligtum
und fanden nur noch einen Krug reinen Ols, ausreichend fiir einen Tag,
doch dann brannte es acht Tage lang, so dass Zeit genug war, neue Oliven
zu pressen und frisches Ol zu gewinnen. Deshalb haben die Weisen Tage
des Jubels und Gotteslobs fiir jede neue Generation ausgerufen. Jede
Nacht werden Kerzen im Eingang des Hauses angeztindet, um das Wun-
der immer neu zu verkinden.*

Auch im ersten Buch der Makkabier (1 Makk 4,36-59) ist die Geschichte der
Reinigung des Tempels, der Errichtung eines neuen Brandopferaltars und
der Weihe des Tempels aufgezeichnet, gleichfalls in den Antiquitates Indai-
cae (XI1, 316-326) des jiidischen Historikers Flavius Josephus aus dem ers-
ten Jahrhundert christlicher Zeit. Das zweite Buch der Makkabier (2 Makk
10,6-9) nennt einen weiteren Grund, warum das alljihrliche Fest aus Anlass
der Weihe acht Tage dauern soll: zur Erinnerung an das achttigige Laubhiit-
tenfest, das die Biirger Jerusalems noch kiirzlich als Vertriebene ,in der
Wildnis und den Hohlen wie wilde Tiere® hatten begehen miissen, wihrend
sie nun wieder im Besitz ihrer Stadt und ihres Tempels waren.

Das Chanukka-Wunder des Jahres 165 vorchristlicher Zeit lief die Weihe
des Tempels zu einem Volksfest werden. Juden begehen es seither durch all-
abendliches Segensprechen und Anziinden der Lichter, die in einem acht-
bzw. neunarmigen Leuchter angeordnet sind: je eine Kerze fiir die acht Tage
des Festes und eine weitere als ,,Anziinder®, in Erinnerung an jenen letzten
Krug, der sich vor rund zweitausendzweihundert Jahren in dem von Heiden
verwiisteten Jerusalemer Tempel fand.

Um ein solches Fest entstehen im Lauf der Jahrhunderte Briuche, Lieder
und Legenden. Chanukka ist ein Familienfest, ein Abendfest. Der jiidische
Tag beginnt getreu der biblischen Schépfungsgeschichte mit dem Abend,
folglich nehmen auch die Tage des Chanukka-Festes ihren Anfang mit ein-
brechender Dunkelheit. Umso wirkungsvoller sind die Lichter. Sie werden
angeziindet, sobald die Dimmerung sinkt, vom ersten bis zum achten Tag je-
weils eine weitere Kerze. Man trifft sich zum gemeinsamen Essen, zu Gesang
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und Spielen, isst bestimmte traditionelle Speisen wie sufganiot, mit Marme-
lade gefiillte Pfannkuchen (,,Berliner®), oder latkes, Kartoffelpuftfer mit Ap-
felmus und Sahne. Vor allem aber segnet man die Lichter mit dem Gebet
,Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der du uns geheiligt
durch deine Gebote und uns befohlen, das Chanukkalicht anzuziinden®,
singt das berithrende Chanukka-Lied , Maos zur jeschuati® — ,Zuflucht,
meiner Hilfe Hort“ (nach Ps 28,8 [,Der Herr ist die Stirke seines Volkes, er
ist Schutz und Heil fiir seinen Gesalbten“] und Jes 17,10 [,den Felsen, auf
dem du Zuflucht findest“]) und stellt den Chanukka-Leuchter ins Fenster
oder in den Torweg des Hauses, damit Voriiberkommende sehen, dass die
Juden des Ortes die Tage des Lichterfestes begehen. Das alte Ereignis der
Lichterweihe hat im Wort ,, Weihnachten® iiberlebt.

Mit allergrofiter Wahrscheinlichkeit fiel die Nacht, in der Jesus geboren
wurde, in die Zeit des Chanukka-Festes. Dafiir spricht die Stimmung, die
das Lukas-Evangelium iiberliefert: die Nacht, das Licht, die Engel und die
von ihnen ausgehende Erleuchtung der jiidischen Hirten, die sich um das El-
ternpaar scharen. An welchem der acht Tage das Kind zur Welt kam, lasst
sich wegen der Uneinigkeit in der Bestimmung des Geburtsjahres — nach r6-
mischer oder jiidischer Jahreszahlung — nicht ermitteln. Welcher Tag des
achttigigen Festes auch immer: Als gesetzestreue Juden werden Joseph und
Maria in ihrer Unterkunft in Bethlehem Lichter angeztindet haben wie von
alters her tiblich, so viele, wie das Fest Tage alt war.

Das Segnen und Anziinden von Lichtern und das damit verbundene Getfiihl
eines Neubeginns — einst im wiedergewonnenen Heiligtum, dann durch die
Geburt jenes aufergewohnlichen, weltverindernden Kindes — ist vom lte-
ren Chanukka-Weihefest auf das jiingere christliche Lichterfest iibergegan-
gen. Dennoch feiern Christen und Juden ihre Lichterfeste seit Jahrhunder-
ten getrennt. Auch kalendarisch, da die Differenz zwischen dem alten
jiidischen Mondkalender und dem christlichen Sonnenkalender nur hin und
wieder eine Koinzidenz der beiden Feste zuldsst. All das hat den gemeinsa-
men Ursprung im Lauf der Jahrhunderte vergessen lassen, wie im Fall ande-
rer christlicher Feste, die aus jiidischen hervorgegangen sind: Ostern aus
dem Pesach-Fest, Pfingsten aus dem Schawuot- oder Wochenfest. Jedes die-
ser Feste iiberliefert tiefe, uralte Konzepte des Menschlichen, die vielen
heute nicht mehr bewusst sind. Die Grundlagen des Christlichen sind in
Wahrheit viel ilter als allgemein gedacht, viel tiefer im menschlichen Be-
wusstsein verankert, und sie haben sich iiber viel lingere Zeitraume bewihrt.
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Da Chanukka in diesem Jahr (2015) Weihnachten vorangeht, kann man sich
wihrend dieser Tage noch einmal auf den Ursprung des Lichterfestes besin-
nen. Wenn an Weihnachten die Straflen und Plitze christlicher Lander im
Glanz tausender Lichter erstrahlen, gilt der Glanz dem Geburtstag des
christlichen Heilands. Und doch liegt dieser ,,Weihenacht“ und Lichter-
pracht immer etwas von der alten Weihe der Lichter im Tempel zugrunde,
aber gleichzeitig auch von Verfolgung und Leid. Im Kern hat Aggression ge-
gen Juden und Christen fast immer mit dem bei Menschenfeinden aller Art
verhassten Gebot der Niachstenliebe zu tun, das im 3. Buch Mose (Lev) 19,18
erstmals ausgesprochen wird und das Jesus zu seinem Programm gemacht
hat: Veahavta le re’acha kamocha / ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst®.
Dieses Gebot, das keine andere Religion so vorbehaltlos vertritt, macht die
Anhinger des biblischen Gottes, die ihren Glauben ernst nehmen, zugleich
verletzlicher und iiberlebensfihiger als andere Menschen.
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Weihnachten und Chanukka sind Freudenfeste, Feste des Friedens, die zu-
gleich an die Bedrohung erinnern sollen, der wir auf dieser Erde ausgesetzt
sind. Dabei erweckt das Anziinden der Lichter stets die alte Hoffnung in
uns, die seit der Wiedergewinnung Jerusalems unverginglich ist: mit den Ge-
fahren und Bedrohungen fertig zu werden, ein weiteres Jahr in schweren
Zeiten zu iiberstehen, in unserem Haus zu sein, in Sicherheit, Wirme, Ge-
borgenheit, erhellt von dem Licht, das wir Menschen zu bewahren wussten,
durch das Auf und Ab unserer Geschichte: das ist das eigentliche Wunder
von Chanukka.
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Laudato si’— Das Evangelium von der Schopfung
Impulse fiir das christlich-jiidische Gesprach

Hubert Frankemolle*

Die zweite (auf Pfingstsonntag, den 24. Mai 2015 datierte) Enzyklika von
Papst Franziskus beginnt mit Worten aus dem ,Sonnengesang® (Cantico di
Frate Sole; auch: Landes Creaturarum) des Franz von Assist ,Laudato si’,
mi’ Signore, cum tucte le tue creature — Gelobt seist du, mein Herr, mit allen
deinen Geschopfen®. Die Enzyklika , Laundato si’. Uber die Sorge fiir das ge-
meinsame Haus!, verdffentlicht am 18. Juni 2015, hat inzwischen ein welt-
weites Echo gefunden. Dies liegt nicht nur am Zeitpunkt der Veroffentli-
chung: vor der Rede des Papstes auf der Hauptversammlung der UNO am
25. September in New York, die ,nachhaltige Entwicklungsziele® zum
Thema hatte, und vor der nichsten UN-Klimakonferenz im Dezember 2015
in Paris, fiir die der Text, so der Papst, einen ,Beitrag leisten will. Der Papst
will sich einmischen, er will sein Wort zur rechten Zeit sagen. Dass die bishe-
rigen Konferenzen (zuletzt 2014 in Peru) keine Fortschritte brachten, hatte
der Papst auf einer Pressekonferenz im Januar mit deutlichen Worten kriti-
siert: sie brachten ,nichts Besonderes. Mich hat der Mangel an Mut ent-
tauscht.”

Entsprechend mutig und klar — nach intensiver Beratung durch international
angesehene Klimaforscher und Wirtschaftsspezialisten — skizziert der Text
im ersten Kapitel (,, Was unserem Haus widerfahrt“) eine umfassende Ana-
lyse aller Schadigungen der ,Mutter Erde“ in den ,Briichen, die wir auf dem
Planeten beobachten, den wir bewohnen, als auch in den zutiefst menschli-

* Prof. Dr. Hubert Frankemolle (geb. 1939) war bis 2004 Lehrstuhlinhaber fiir das Fach
Neues Testament, dessen Texte er in Kommentaren im jiidischen Horizont auslegte; er ver-
ffentlichte zahlreiche Biicher zu christlich-jiidischen Themen. Seit Jahrzehnten ist er im
christlich-jiidischen Gesprich aktiv.

1) Verlautbarungen des Apostolischen Stubls Nr. 202, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Bonn 2015; fiir Taschenbiicher der dt. Ubersetzung mit Einfihrungen und
Stichwortregister siche Herder-Verlag Freiburg i. Br. und Katholisches Bibelwerk Stuttgart
(2015).
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chen Ursachen der Umweltzerstorung® (163), angefangen von Umweltver-
schmutzung und Klimaverinderung, tiber die Wasserfrage, den Verlust der
biologischen Vielfalt, die Verschlechterung der Lebensqualitit und den sozi-
alen Niedergang bis zur weltweiten sozialen Ungerechtigkeit. Bei den Stich-
worten ,Uberbevélkerung® und ,Empfingnisverhiitung® verlisst auch den
Papst der Mut; sie werden ausgespart. Ansonsten wird die unverbliimte
Analyse der Symptome der weltweiten Krise in der internationalen Presse
positiv gewertet. Einige markante Formulierungen wie: das Leben der rei-
chen Menschen auf Kosten der Armen sei ,selbstmorderisch, oder: ,,die
Wirtschaft totet”, wenn der Mensch, die Welt mit allen ihren Geschopfen
dem Profitdenken total unterworfen wird, wurden vielfach zitiert.

Die Enzyklika ist nicht nur ein 6kologisches und soziales Manifest, sondern
sie ist zugleich theologische Verkiindigung — ganz im Sinn der Heiligen
Schriften der Juden und Christen. Auch wenn der Papst in der Einleitung
(1-16) mit der neuen Enzyklika bewusst an die soziale Lehrverkiindigung
seiner Vorginger seit Johannes XXIII. ankniipft, wird in der neuen Enzy-
klika in pastoraler Perspektive die Autonomie der Wirklichkeit ganz ernst
genommen. Dies ist biblisch vorgegeben, da die jiidischen Verfasser der he-
briischen und griechischen Bibel wie auch die der jiidisch-christlichen Texte
im Neuen Testament Antworten auf die jeweils konkrete Situation in Ge-
schichte und Gesellschaft geben wollen. Der ,,Primat der Liebe®, des ein-
fiihlsamen, ,barmherzigen® Blicks statt des ,Diktats der Lehre® ist gemaf
der Schlussansprache des Papstes nach dem dreiwochigen Symposion im Va-
tikan zur Situation der Familien (2015) gefordert. Dieser Blick gilt aber fiir
die gesamte Theologie. Dies ist auch der hermeneutische Ansatz der neuen
Enzyklika von Papst Franziskus.

Autgebaut ist sie nach dem padagogisch-theologischen Prinzip der Sozial-
und Wirtschaftsethik, das leitend fiir die sidamerikanische »Theologie der
Befreiung® wurde: ,sehen® (17-61) — ,urteilen® (62-162) — ,handeln”
(163-245). Dabei beachtet der Papst grundsitzlich den unterschiedlichen
Zugriff auf die angesprochenen Themen durch Wissenschaft und Religion,
ist aber davon tiberzeugt, dass sie beide ,in einen intensiven und fiir beide
Teile produktiven Dialog treten® kénnen (62). Es ,,darf kein Wissenschafts-
zweig und keine Form der Weisheit beiseitegelassen werden, auch nicht die
religiose mit ihrer eigenen Sprache®, da , Lsungen nicht iiber einen einzigen
Weg, die Wirklichkeit zu interpretieren und zu verwandeln, erreicht werden
konnen® (63; vgl. 199-201).
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Stellte Papst Franziskus in seinem ersten Apostolischen Schreiben ,, Evange-
lii gandinm — Die Freude des Evangeliums* in der Beziehung des Christen-
tums zum Judentum theologisch eine ,reiche Komplementaritit® (249) fest,
so wird diese Uberzeugung in der neuen schépfungstheologisch-6kologi-
schen Enzyklika verstirkt, da das Weltverhiltnis der Anhdnger Jesu judisch
war. Der Glaube an den Schopfer, an seine schopferische Kraft im Leben der
Menschen und insbesondere Israels, ist elementarer Bestandteil jiidischen
Glaubens. Christen hatten das jahrhundertelang vergessen. Sie stellten die
Richtigkeit der ,Lehre* iiber alles. Mit Recht sah Martin Buber einen Gegen-
satz zwischen dem jiidisch-hebriischen Verstindnis von glauben als , fest-
stehen/vertrauen® und dem christlichen Verstindnis von ,glauben an eine
Person®, an Dogmen und Glaubenswahrheiten.? Dies lsst sich aber nicht an
Verben festmachen und hat sich vor allem in den vergangenen Jahrzehnten
nach der Schoa in der christlichen Riickbesinnung auf Jesus und seine jiidi-
schen Traditionen gedndert.

Die Bibel Jesu

Jesus und die neutestamentlichen Autoren hatten keine andere Bibel als die
hebriisch-aramiisch- und griechisch-sprachigen Juden. Durch ihren neuen
Glauben an das Handeln Gottes durch und an Jesus von Nazareth dndert
sich nicht ihr Verhiltnis zur Welt und zur Geschichte, vielmehr wird es
durch ihn als , Wort/Logos“ Gottes (Joh 1,1-3) und durch ihn als ,,Ausle-
ger/Exeget Gottes (Joh 1,18) intensiviert, da selbst der Apostel Paulus, der
von Juden vielfach als der eigentliche Begriinder des christlichen Glaubens
verstanden wird, ,,nicht tiber das, was in der Schrift steht” (1 Kor 4,6) in der
Verkiindigung hinausgehen will, da Jesus Christus nach seiner Uberzeugung
das ,Ja ist zu allem, was Gott verheiflen hat® (2 Kor 1,20). Allerdings muss
man sehen, dass Paulus nicht wie Jesus in der hebriisch-aramiischen, son-
dern in der griechischen Tradition des Judentums steht. Paulus zum ,Be-
griinder® des christlichen Glaubens zu machen, schneidet ihn von der da-
mals aktuellen jiidisch-griechischen Theologie ab. Diese wurde zwar im
Prozess der Entstehung des pharisiischen als normativem Judentum von den
pharisiisch-rabbinischen Theologen in der Zeit von Javne (70-132) und

2) Martin Buber, Zwei Glaubensweisen, Ziirich 1950. Vgl. Karl Thieme, Zwei Glaubensweisen
— Ein Buchbericht, in: FrRu I11. Folge 1950/1951, Nr. 10/11, Januar 1951, S.18-22
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Uscha (135-200) mit ihrer Riickbesinnung auf traditionelle Texte und Uber-
zeugungen abgelehnt, bleibt aber eine seit Mitte des dritten vorchristlichen
Jahrhunderts angemessene Welt- und Geschichtsdeutung der Mehrzahl der
damals lebenden Juden, die im Christentum weiterlebt,

Christliches Weltverstindnis ist prinzipiell jiidisches Weltverstindnis — bei
aller Vielfalt der biblischen Konzeptionen. Diesen Grundansatz macht die
neue Enzyklika von Papst Franziskus unmissverstindlich klar. Christen ha-
ben demnach nicht eine bessere Ethik als Juden, haben sie aber leider in an-
geblich ,christlichen® Staaten im Laufe der Geschichte, nicht zuletzt in der
Neuzeit, pervertiert durch eine Vielzahl 6kologischer ,Siinden’, die im ersten
Kapitel (17-60) aufgezahlt werden.

Darauf antwortet das zweite, umfangreichste Kapitel der Enzyklika
(62-100): ,Das Evangelium von der Schépfung®. Der Glaube an die Schép-
fung der Welt kann und muss ,wichtige Motivationen fiir die Pflege der Na-
tur und die Sorge fiir die schwichsten Briider und Schwestern bieten® (64).
Fiir die Christen sind, so Papst Johannes Paul I, die ,,Aufgaben im Bereich
der Schopfung, ihre Pflichten gegeniiber der Natur und dem Schopfer Be-
standteil thres Glaubens* (64); dass sie dies mit den Juden gemeinsam haben,
wird nicht gesagt, aber aufgrund der gesamten Argumentation und der
Schrifthinweise vorausgesetzt. Diese Sichtweise kann man in der Tat als Ant-
wort auf die dargestellten Pervertierungen verstehen, gemif} der Uberschrift
im zweiten Unterkapitel:

»Die Weisheit der biblischen Erziblungen

Wer meint, dass der Papst auf die im ersten Kapitel skizzierten ,Schidigun-
gen’, die Welt und Menschen durch Menschen erlitten haben und erleiden,
einfache Antworten hitte, wird enttduscht sein. Der ehemalige Bundeskanz-
ler Helmut Schmidt (1918-2015) sagte in den achtziger Jahren im Kontext
der hitzigen Debatten zur Atomaufriistung: ,Mit der Bergpredigt allein
kann man keine Politik machen.“ Durch alle Jahrhunderte hindurch haben
an Gott Glaubende in unterschiedlichen gesellschaftlichen und politischen
Fragen versucht, verantwortungsvoll einen angemessenen Weg des Glau-
bens und Handelns zu finden. Auch in der aktuellen Enzyklika geht es dem
Papst um die Deutung der Welt, um das Verhiltnis der Menschen zur Welt
und zum Mitmenschen im Licht des biblisch vorgegebenen Glaubens.
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Zu Recht betont der Papst, ausgehend von den Schopfungserzihlungen,
{iber die Geschichte der Miitter und Viter des Glaubens bis hin zu den Pro-
pheten, die Verlisslichkeit der von Gott gestifteten Ordnung. Statt der tradi-
tionellen Ubersetzung von Gen 1,28 ,Macht euch die Erde untertan!® [Lu-
therbibel] oder ,unterwerft sie euch!® [Einheitsiibersetzung]® empfiehlt
Franziskus nachdriicklich die heute allgemein anerkannte Ubersetzung ,,be-
bauen und hiiten® (so in Gen 2,15). Die Erde ist ,,das gemeinsame Haus® des
gedeihlichen Lebens fiir Pflanzen, Tiere und Menschen. ,,Das schliefdt eine
Bezichung verantwortlicher Wechselseitigkeit zwischen Menschen und Na-
tur ein® (66 £.). Dies hilt der Begriff ,Schopfung® fest: sie ist selbst nicht
gottlich, sondern ein ,Geschenk® (76) aus der Hand Gottes. Dennoch ist er
iiberzeugt, ,dass die gesamte Natur Gott nicht nur kundtut, sondern auch
Ort seiner Gegenwart ist“ (88). Das jlidisch-christliche Denken hat die Na-
tur zurecht ,entmythologisiert* (78) und sie ,Schépfung® genannt. Der
Mensch hat als ,Subjekt® die Aufgabe, sie fiir die Menschen und zugleich
auch tier- und naturgemaf zu gestalten (81 £.). Dies macht ,,das Geheimnis
des Universums® (76-83) aus. In weiteren Abschnitten geht es um ,,Die Bot-
schaft eines jeden Geschopfes in der Harmonie der gesamten Schopfung®
(84-88); sie wird ausgeweitet auf die ,universale Gemeinschaft“ (89-92) und
konkretisiert als ,Die gemeinsame Bestimmung der Gliter (93-95).

Dieser Blick entspricht dem ,weisheitlichen® Denken der Bibel. Vor allem in
den ilteren Weisheitsschriften (vgl. etwa Spr 10-29) gibt es keine Spannun-
gen zwischen ,, Welterfahrungssitzen und Gotteserfahrungssitzen®: ,Israel
wusste nichts von der Aporie, die wir in diese Spriiche hineinlesen. Vielleicht
war es seine Grofle, dass es Glauben und Erkennen nicht auseinandergehal-
ten hat. Die Erfahrungen von der Welt waren ihm immer auch Gotteserfah-
rungen, und die Erfahrungen von Gott waren ihm Welterfahrungen.** Weis-
heitlicher Reflexion ging es um das Verstehen der von Gott der Welt
cingestifteten Ordnung. ,, Weisheit ist die wirklichkeitsgerechte Einsicht und
das dieser Einsicht entsprechende Verhalten in einem von Gott gestifteten
Kosmos.“5 Im Neuen Testament vertritt — neben Jesus von Nazareth — der
Verfasser des Jakobusbriefes eine dezidierte Weisheitstheologie und steht

3) Siehe dazu aber Luthers bereits ;moderate‘ Erlduterung in der Ausgabe von 1545 (,Biblia
Germanica®): ,,(Unterthan) Was jr bawet vnd erbeitet auff dem Lande / das sol ewr eigen
sein / vnd die Erde sol euch hierin dienen / tragen vnd geben® [Anm. der Red.].

4) Gerhard von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1970, S. 87.

5) Max Kiichler, Frithjiidische Weisheitstraditionen, Freiburg i. Br. / Gottingen 1979, S.18:
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damit ganz in der Tradition Jesu.¢ Jiingere Weisheitslehrer im 3./2. Jahrhun-
dert v. Chr. betonen — gegen philosophische Weisheitstraditionen griechi-
scher Schulen - stirker die gottliche Komponente und entwickeln eine
»Weisheit von oben® (vgl. Sir 1,1: ,Alle Weisheit stammt vom Herrn®). Die
»Unschuld® in der Verhiltnisbestimmung von Vernunft und Glauben haben
Menschen in der Neuzeit verloren. Das weif} auch Papst Franziskus. Gerade
deswegen haben Theologen iiber die Beziechungen der Menschen zur Welt
nachzudenken und ihr Handeln und dessen Auswirkungen auf Mitmen-
schen und die Ressourcen des Kosmos entsprechend zu verindern. Erst so
stehen sie in der Nachfolge Jesu in Zusammenarbeit mit allen Menschen.

»Heute sind wir uns unter Glaubigen und Nichtgldubigen dariiber einig,
dass die Erde im Wesentlichen ein gemeinsames Erbe ist, dessen Friichte
allen zugutekommen miissen. Fiir die Gliubigen verwandelt sich das in
eine Frage der Treue gegentiber dem Schopfer, denn Gott hat die Welt fiir
alle geschaffen. Folglich muss der gesamte ckologische Ansatz eine sozi-
ale Perspektive einbeziehen, welche die Grundrechte derer beriicksich-
tigt, die am meisten tibergangen werden® (93).

»Der Blick Jesu“

Mit dieser anthropologischen Metapher wird das pastorale Anliegen Jesu
von Nazareth, so wie es die vier Evangelisten im Neuen Testament deuten,
trefflich umschrieben:

»Jesus iibernimmt den biblischen Glauben an den Schépfergott und be-
tont etwas Grundlegendes: Gott ist Vater (vgl. Mt 11,25). In den Gespri-
chen mit seinen Jiingern forderte Jesus sie auf, die viterliche Beziehung
zu erkennen, die Gott zu allen Geschdpfen hat, und erinnerte sie mit einer

rithrenden Zirtlichkeit daran, wie jedes von ihnen in seinen Augen wich-
tig ist“ (96).

Der Hinweis auf Gottes Sorge um ,die Spatzen und die Vogel des Himmels“
(Lk 12,6; Mt 6,26) verdeutlicht die schopfungstheologische und aus der Er-

6) Zu einer weisheitstheologischen Deutung vgl. Hubert Frankemélle, Der Brief des Jakobus,
Bd. 1-2, Giitersloh 1994; zu reformatorischen Deutungen vgl. ebd., Bd. 1, S. 106-118, zu
Ubereinstimmungen mit Jesu Verkiindigung gemif} der Logienquelle vgl. die Liste bei
Franz Mufiner, Der Jakobusbrief, Freiburg i. Br. 51987, S. 47-52.
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fahrung belegte weisheitstheologische Grundstruktur der Verkiindigung
Jesu; dies begriinden aber ebenso stark seine Gleichnisse (97). Der knappe
Hinweis auf das Gleichnis ,,vom Senfkorn, aus dem ein Baum entsteht“ (97),
kann und sollte zur Kennzeichnung der Verkiindigung Jesu tiber die Aus-
filhrungen in der Enzyklika hinaus vertieft werden. Dies auch deswegen,
weil seit Paulus und dem Evangelisten Johannes (in Fortsetzung der jiinge-
ren jiidischen Weisheitstheologie mit ihren Aussagen zur Priexistenz der
Weisheit und des Logos/Wortes Gottes) die Christologie in den Kirchen im-
mer stirker einseitig in den Vordergrund geriicke ist.

Weisheitliche Theologie, dies kann man aus den Gleichnissen Jesu und sei-
nen Worten erschlieffen, setzt anders an: Jesus greift Vorgange aus der Natur
oder aus dem menschlichen Zusammenleben auf und argumentiert mit dem
Wissen seiner Zuhorer — aufgrund alltiglicher Erfahrungen. Auf diesem Weg
kann man der Tragfihigkeit von Gottes Schopfungsordnung und damit ge-
nerell dem Glauben an die Wirklichkeit Gottes zustimmen.” Gotteserfah-
rungen geschehen innerhalb weltlicher Erfahrungen oder, noch konkreter,
als sinnvolle, positive Welterfahrungen. Negative Erfahrungen mit dem Un-
kraut im Weizen, mit Krankheiten und Tod, mit Verwerfungen in der Gesell-
schaft, selbst in der Familie, auch der eigenen (vgl. Mt 10,37; 12,46-50), blen-
det Jesus keineswegs aus. Er appelliert an die Lebenserfahrungen und an die
Einsicht seiner Zuhorer. Nichts anderes tut der Papst in seiner Enzyklika.

Die weisheitstheologische Ausrichtung der Verkiindigung Jesu findet sich
auch in seiner Aktualisierung der Tora, wie etwa in der 4. bis 6. Antithese
zum Schworen, zur Vergeltung und zur Feindesliebe belegt (Mt 5,33-47).8
Selbst bei der Deutung der Offenbarung Gottes an Mose und Israel am Sinai
ist Jesus nicht nur wissender Offenbarungstheologe. Matthius hat diesen
LBlick® Jesu verstirkt (Mt 6,19-7,11); er iibernahm ihn aber aus der Logien-
quelle, sodass er fiir Jesus als spezifisch gelten kann (vgl. die parallelen Weis-
heitssentenzen: ,Kann denn ein Blinder einen Blinden fithren?“ [Lk 6,39];
,Erntet man etwa von Dornen Feigen oder vom Dornbusch eine Traube?*
[Lk 6,44]; ,Wer sucht, der findet, und wer anklopft, dem wird aufgetan® [Lk
11,10]; ,Niemand kann zwei Herren dienen® [Lk 16,13] oder ,Wo das Aas
ist, da sammeln sich die Geier® [Lk 17,37]). Neben solchen kurzen Senten-

7) Vgl. Hubert Frankemélle, In Gleichnissen Gott erfahbren, Stuttgart 1977; zu den Gleichnis-
sen in Mt 13,1-53 vgl. ders., Matthius-Kommentar, Bd. 2, Diisseldorf 1997, S. 158-188.
8) Ders., Matthins-Kommentar, Bd. 1, Disseldorf 21999, S. 254-268.
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zen sind von Jesus auch lingere weisheitliche Mahnspriiche tiberliefert (Lk
12,22-31; Mt 6,25-33). In all diesen Texten vermittelt Jesus seinen Zuhorern
eine Ahnung von der Herrschaft, der Wirklichkeit Gottes: ,Mit der Herr-
schaft Gottes ist es wie mit [...]“ (den Erfahrungen eines Simanns, einer
Frau, eines Fischers, eines Kaufmanns). Jesus schaute ,,dem Volk aufs Maul®
(Martin Luther) und redete zu Fischern, Kleinbauern und Handwerkern so,
wie sie es verstehen konnten (vgl. Mk 4,1-9.13-20) — ,entsprechend ihrer
Fassungskraft“ (Mk 4,33).

Dieser Text aus dem Markusevangelium erklirt auch, dass man Glauben
nicht erzwingen kann, dass er geschenkt, ,gegeben* wird (vgl. auch Dtn
29,1-3). Wie die Propheten oder Paulus (vgl. Gal 1,6-9; Rom 1,1-5) ist auch
Jesus iiberzeugt (Mt 11,25-27 par Lk 10,21 {.), von Gott, seinem Vater, eine
an ihn gebundene, exklusive Offenbarung zu verkiinden. Diese Uberzeu-
gung von seiner besonderen Beziehung zu Gott, seinem Vater, wird bereits
im Neuen Testament (Joh 1,1-18; Phil 2,5-11) in Aufnahme friihjiidischer
Vorstellungen von Priexistenzen Gottes und ihrer Hinneigung zur Welt® auf
die Mitwirkung des priexistenten Logos, der in Jesus ,,Fleisch“ wurde (Joh
1,14), als Mitwirkender bei der Schépfung iibertragen (Kol 1,15-20). Papst
Franziskus erinnert nur kurz an dieses ,,Christusmysterium* (99), ohne es
auszuloten.

Beim Thema ,,Das Prinzip des Gemeinwohls (156—158) hitte eine stirkere
Rezeption auf die in der Tora entfaltete Individual- und Sozialethik nahe ge-
legen, ebenso beim Thema ,Die generationsiibergreifende Gerechtigkeit*
(159-162), z. B. im Hinblick auf den Zugang aller Menschen zu medizini-
scher Hilfe. Allerdings werden die bibeltheologischen Begriindungen im
zweiten theologischen Kapitel genannt (89-95).

Jesu Blick griindet im Glauben an den »Schopfergott®, den er als liebenden
Vater (abba) nicht nur verkiindet, sondern auch den Kranken, Notleiden-
den, den wenig oder gar nicht Privilegierten, wie Siindern, den Frauen und
Kindern, sowie den Nichtjuden in seinem Tun erfahrbar werden lasst. Im
Matthdusevangelium ist auffillig, dass Jesus nicht nur als Weisheits- und To-
ralehrer dargestellt ist (5-7), sondern auch als Exorzist und Krankenheiler

9) Dazu und zur langen Entfaltung der Bilder von Gott in der hebriischen und griechischen
Bibel der Juden und zur Ubertragung auf Jesus vgl. Hubert Frankemélle, Friéhjudentnm
und Urchristentum, Stuttgart 2006, S. 131-200, S. 404—412.
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(8-9). Was die anderen Evangelisten im anderen Kontext ebenso betonen,
bindet Matthius zur Einheit: Die Bergpredigt (die Rede von der wahren Ge-
rechtigkeit Mt 5,1-7,29) hilt die Einheit von Wort und Tat wie in einer El-
lipse mit zwei Brennpunkten fest. Dies macht die Singularitdt Jesu aus. War
schon der Exorzismus in der Umwelt Jesu nicht alltiglich und ,musste® des-
wegen ,Jesus schon aufgrund seines exorzistischen Wirkens seinen Zeitge-
nossen auflergewohnlich erscheinen [...], so wurde dieser Eindruck noch
verstirkt durch die Verbindung von Lehrer und Exorzist, da sie fiir seine
Umwelt und fiir seine Zeit vollig aulergewdhnlich war.“1 Da der Papst den
,Sonnengesang® des Franz von Assisi in die Mitte des zweiten Kapitels —
,Das Evangelium von der Schépfung® (62-100) — stellt (87), sei daran er-
innert, dass auch der Evangelist Matthdus rhetorisch nicht weniger wir-
kungsvoll in den Seligpreisungen (Mt 5,3-12) wie in einem Hymnus die the-
ologische Perspektive der Verkiindigung Jesu (4,23-9,35) vorgibt, allerdings
mehr anthropologisch als kosmologisch, aber keineswegs als akademische
Theologie. Auch Jesus geht es nach Matthius um konkret Trauernde, Sanft-
miitige, um nach Gerechtigkeit Hungernde und Dirstende, um Barmher-
zige, reine, ungeteilte Herzen, Friedenstifter und Verfolgte, die wegen ihres
Engagements fiir Gottes , Gerechtigkeit® verfolgt werden.

Wie in der Enzyklika Laudato si’ sind Wechselbezug und Einheit gefordert.
Glaube und Welt, in der Neuzeit: Religion und die Welt der Wissenschaften
sind zusammenzudenken, auch im Hinblick auf die vom Papst angesproche-
nen globalen Probleme. Die Wortiiberlieferungen Jesu als Offenbarer, als
aktualisierender Lehrer der Tora sowie als Weisheitslehrer und die Erzihl-
iiberlieferungen iiber sein Handeln bedingen einander und interpretieren
sich gegenseitig (vgl. die Sabbatgeschichten in Mt 12,1-8.9-14). Die Heilun-
gen Jesu kommentieren seine Rede von der schon hier und jetzt punktuell
prisentisch erfahrbaren Gottesherrschaft (Lk 11,20; Mt 12,28 und die Ein-
spielung von Jes 42,1-4 in Mt 12,18-21), um deren vollstindiges Kommen
jiidische Beter etwa im Kaddisch und im Achtzehn-Bitten-Gebet und christ-
liche Beter im Vaterunser (Mt 6,9 f.; Lk 11,2) gemeinsam beten.!!

10) So der Judaist und Neutestamentler Rainer Kampling, Jesus von Nazareth — Lebrer und
Exorzist, in: Biblische Zeitschrift 30 (1986) 237-248, ebd. S. 241; zur Einheit der Reich-Got-
tes-Verkiindigung Jesu und zu seiner Wundertatigkeit vgl. auch Angelika Strotmann, Der
historische Jesus: eine Einfishrung, Paderborn 2012, S. 124-128.

11) Vgl. Hubert Frankemolle, Vater unser — Awinu. Das Gebet der Juden und Christen, Pader-
born/Leipzig 2012, S. 105-115.
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Die symbolischen Handlungen Jesu (Erwihlung der Zwolf, Tischgemein-
schaft mit Zéllnern und Siindern, Exorzismen und Heilungen, Annahme
von Frauen, Kindern und glaubigen Nichtjuden/Heiden, Tempelreinigung,
das letzte Mahl) belegen, dass diese Handlungen Jesu nicht nur ,Zeichen®
fiir ,Gottes gute Schopfung’ und fiir die , Herrschaft“ Gottes sind, sondern
diese in ihnen realisiert und erfahrbar werden. Es geht um die Dynamik der
sich immer mehr durchsetzenden Wirklichkeit Gottes, des Gottes Abra-
hams, Isaaks und Jakobs, des Vaters Jesu, zur Welt und zu den Menschen hin.
Dies ist ein Aspekt, der von den lateinamerikanischen Befreiungstheologen
auch in der Christologie intensiver beachtet wurde.!2 Diese Theologie ist der
lebens- und glaubensgeschichtliche Kontext von Jorge M. Bergoglio, dem
jetzigen Papst Franziskus.

Christliche Kirchen sind christlich, sofern sie in der Nachfolge Jesu Christi
stehen. Nicht erst seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) und
dem viel zitierten, vieldeutigen Begriff ,, Aggiornamento® von Papst Johan-
nes XXIII. wurde ein lebendiges Prinzip christlicher Theologie in Erinne-
rung gebracht. Daher verstand sich das Konzil als Pastoralkonzil’3, da alle
Theologie gemifl dem Wort Jesu ,Der Sabbat ist fiir den Menschen da, nicht
der Mensch fiir den Sabbat® (Mk 2,27) den Menschen und der Welt zu dienen
hat. Christliche Soziallehre, einschlieflich der Sozialenzykliken der Pépste,
hat diesen Aspekt nachdriicklich betont. Im Hinblick auf die antike, friih-
und mittelalterliche Theologie, die wenig von den Impulsen Jesu, vielmehr
von philosophisch-systematischen Spekulationen gepragt war, mag am Ende
ein erstaunliches Wort von Kardinal Jorge M. Bergoglio an die Versammlung
der Kardinile im Vor-Konklave am 9. Mirz 2013, kurz vor seiner Wahl zum
neuen Papst, stehen, dessen theologischer Impuls zu seiner Wahl beigetragen
haben soll: ,,In der Apokalypse sagt Jesus: er stehe vor der Tuir und klopfe an.
Offensichtlich bezieht sich der Text darauf, dass er von auflen an der Tir
klopft, damit er hineinkommen kann [...]. Aber ich denke jetzt an jene Mo-

12) Vgl. etwa Leonardo Boff, Jesus Christus, der Befreier, Freiburg i. Br. 1986, oder Jon So-
brino, Christologie der Befreiung, Bd. 1, Mainz 1998, Der Glaunbe an Jesus Christus (=
Christologie der Befreiung, Bd. 2), Mainz 2008; zu einem Uberblick vgl. Thomas Schmeller,
Siinde und Befreiung von der Siinde im NT — befreiungstheologisch gelesen, in: Hubert
Frankemolle (Hg.), Séinde und Erlosung im Neuen Testament, Freiburg 1. Br. 1996, S.
185-201.

13) Umweltfragen standen damals noch nicht im Fokus der Diskussionen; in der Pastoralkon-
stitution ,,Die Kirche in der Welt von heute ging es u. a. um den Atheismus, um Ehe und
Familie, um Kirche und Staat sowie um Krieg und Frieden.
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mente, in denen Jesus von innen klopft, damit wir ihn hinausgehen lassen.
Die selbstreferentielle Kirche will Jesus in ihren eigenen Reihen festhalten
und nicht hinausgehen lassen. 14

Diese Umkehr von innen nach auflen zum Wohle der Menschen und der
Schopfung, ist begriindet im jiidischen Glauben an Gottes schopferisches
Handeln vom Anfang der Geschichte bis zu ihrem Ende. Sie ist tiberliefert in
der Bibel — von den Christen ,,Altes Testament® genannt — und in Jesu Ver-
kiindigung in Wort und Tat. Der Verfasser des Hebrierbriefes erinnert seine
Adressaten an Abraham, der in ,Zelten“ lebte und ,wanderte” und eine
,Stadt mit festen Grundmauern® dereinst von Gott erwartete (Hebr
11,8-10). Die Gemeinschaft der Gliubigen als ,,wanderndes Gottesvolk® ist
nicht nur die theologische Leitidee des Hebrierbriefes's, sondern wurde
durch den Kirchenvater Augustinus aufgenommen und - nach langen, kon-
troversen Diskussionen — auch zur Leitidee der romisch-katholischen Kir-
che, als ,Volk Gottes“ im Zweiten Vatikanischen Konzil in der dogmati-
schen Konstitution Lumen gentium verkiindet (Nr. 8: ,,Die Kirche ,schreitet
zwischen den Verfolgungen der Welt und den Tréstungen Gottes auf ihrem
Pilgerweg dahin‘“16). Mit dieser Metapher wird nicht nur die Gemeinsam-
keit aller Glaubigen betont, sondern auch die Kontinuitit zwischen Kirche
und Israel, die auch die Schépfungsvorstellung von Juden und Christen ein-
schlieft.1” Aus diesem theologischen Kontext lebt die neue Enzyklika Lau-
dato si’. Stirker kann ein Impuls fiir das christlich-jiidische Gesprich und
fiir die Zukunft der christlichen Kirchen, aller Menschen und der Welt nicht
sein.

14) Zu dieser autorisierten Rede vgl. www.imprimatur-trier.de/2013/Im130313.htmel; aufge-
nommen wurde dieses Wort auch im Artikel von Evelyn Finger, Gottes Blauhelm, in: DIE
ZEIT vom 24. 9. 2013, S. 58.

15) Den Hebrierbrief als Trostschrift, in der Verheiffung auszuharren, zu deuten, hat erstmals
Ernst Kisemann im Kontext des Nationalsozialismus unternommen; vgl. ders., Das wan-
dernde Gottesvolk. Eine Untersuchung zwm Hebrierbrief, Gottingen 1939, #1961. Dieses
Basismotiv des Briefes ist heute allgemein anerkannt; vgl. Rainer Kampling (Hg.), Aushar-
ren in der Verheifiung. Studien zum Hebréierbrief, Stuttgart 2005.

16) Augustinus, Civ. Dei, XVIII, 51, 2: PL 41, 614. Zur Volk-Gottes-Theologie des Konzils
vgl. die beiden Artikel von Stefan Knobloch und Rolf Zerfaf, in: Handbuch Praktische
Theologie I, Bd. 1, Mainz 1999, S. 157-166 und S. 167-177.

17) Vgl. Pipstliche Bibelkommission, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christ-
lichen Bibel, Bonn 2001.
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Das besondere Buch

Franz-Josef Schmit, Vertriebene sind wir, Verbannte. Portraits fiinf
deutsch-jiidischer Juristen aus Wittlich. Paulinus Verlag, Trier 2015. 220
Seiten.

Franz-Josef Schmit, Gymnasiallehrer fiir Deutsch und Ethik in Wittlich (Ei-
fel), ist durch zahlreiche Beitrage zur NS-Lokalgeschichte und zur Ge-
schichte der frithen judischen Gemeinde seiner Stadt als griindlicher Kenner
beider Themen ausgewiesen. Nach Biichern tiber den jidischen Lehrer Jo-
seph Feiner (2011; vgl. die Rezension in FrRu NF 19 [2012] 226-228) und
iiber das November-Pogrom 1938 in Wittlich (Trier 2013) geht der Autor
nun dem Lebensweg von fiinf Juristen aus Wittlich nach, die als Juden die
Zerstorung ihrer beruflichen Existenz und die Vertreibung aus ihrer Heimat
erleiden mussten: Rechtsanwalt Dr. Franz Archenhold (1890-1970), Staats-
anwalt Paul Sanger (1901-1985), Otto Ernst Kann, als Rechtsreferendar ,,aus
dem Vorbereitungsdienst entfernt® (1910-1990), Dr. Rudolf Bar, vier Tage
nach bestandenem Referendar-Examen entlassen (1906-1967), und Dr. Carl
Max Hess, Jurist und Bankdirektor (1891-1953). Es ist dem Autor gelungen,
an diesen fiinf ausfithrlich nachgezeichneten Einzelschicksalen exemplarisch
deutlich zu machen, wie das NS-Regime Schritt fir Schritt die jiidischen Ju-
risten entrechtete, beginnend mit dem reichsweiten Boykott der Anwalts-
kanzleien (wie auch der Arztpraxen) am 1. April 1933. Die Gesetze tiber die
»Zulassung zur Rechtsanwaltschaft“ und die , Wiederherstellung des Be-
rufsbeamtentums® von April 1933 bedeuteten fiir viele faktisch ein Berufs-
verbot. Noch bestehende Ausnahmeregelungen, etwa die fiir jidische
»Frontkimpfer” des Ersten Weltkriegs (wie sie Dr. Archenhold - im Buch
anschaulich dokumentiert — geltend machen kann), fallen mit der 5. Verord-
nung zum ,,Reichsbiirgergesetz“ vom November 1938 weg. Danach wurden
lediglich noch einige jidische ,Konsulenten“ geduldet, um bei der ,,Entju-
dung® der noch bestehenden jiidischen Gewerbebetriebe zugunsten des NS-
Staates mitzuwirken.
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Viele Facetten dieser Mafinahmen werden eindrucksvoll beleuchtet (nicht
zuletzt auch durch manches abgebildete Schriftstiick): die Perfidie jenes Er-
lasses von 1933, der anordnet, den jiidischen Juristen ,,nahezulegen, sofort
ihr Urlaubsgesuch einzureichen®, und diesem ,sofort stattzugeben®; der
Hohn, mit dem die antisemitische Propaganda diese Entrechtungen beglei-
tet: ,Der Jud, gerissen und verlogen, hat lang genug das Recht verbogen®,
heiflt es im Stiirmer unter einer entsprechenden Karikatur; oder das Verhal-
ten vieler ,arischer® Juristen, die die Ausschaltung der jidischen Kollegen
und Konkurrenten begriiffien und fiir sich selber ausnutzen (wie jener Dr.
Schmitz, der die renommierte Praxis des bereits ins Ausland geflohenen Dr.
Archenhold weit unter Wert erwirbt und, als dessen vermeintlich rechtmai-
Rig cingesetzter Nachfolger, sich unter derselben Adresse — freilich bereits in
JAdolf-Hitler-Strafle“ umbenannt — in einer Zeitungsannonce den Witt-
licher Biirgern prasentiert). Aber auch die Halbheiten der spateren ,, Wieder-
gutmachung® und Entschidigungszahlungen fiir erlittenes Unrecht werden
an einigen Beispielen deutlich.

Mehrere Hintergrund-Exkurse geben Aufschluss iiber die Teilhabe von Ju-
den am Justizwesen (im historischen Riickblick als ein »Stiick Emanzipa-
tionsgeschichte® nachgezeichnet), iiber das Rechtsverstandnis des National-
sozialismus, iiber die Entrechtung jiidischer Juristen in ihrer Chronologie
und in Zahlen, iiber die Entschadigung nach 1945.

Ahnlich wie man aus Schmits Buch iiber den Lehrer Joseph Feiner etliches
{iber bisher weniger bekannte Gebiete, wie etwa die jiidische Reformpada-
gogik, erfahren konnte, lernt der Leser auch hier vieles Neue und Bewe-
gende kennen, das mit dem Lebensweg der fiinf Juristen nach ihrer beruf-
lichen Ausschaltung (und dem »btirgerlichen Tod“: der Zerstérung der
Rechtsfihigkeit einer Person) zusammenhingt. Da es allen fiinf Wittlichern
gliickte, der Deportation und Ermordung rechtzeitig zu entkommen, bilden
ihre Erlebnisse in der Vorbereitung auf das Exil und in der Fremde — wo kei-
ner von ihnen den studierten Beruf fortfiihren konnte — einen wichtigen Teil
des vorliegenden Buches. Dessen Titel Vertriebene sind wir, Verbannte
stammt aus Bertolt Brechts Gedicht Uber die Bezeichnung Emigranten:

,Immer fand ich den Namen falsch, den man uns gab: Emigranten. / Das
heiflt doch Auswanderer. Aber wir / Wanderten doch nicht aus, nach
freiem Entschluss / Wihlend ein anderes Land. [...] Sondern wir flohen.
Vertriebene sind wir, Verbannte [...]%.
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Der junge Otto Ernst Kann arbeitet in einem zionistischen , Werkdorf® in
den Niederlanden, steht in Verbindung mit dem Pionierverband ,Hecha-
luz“ und der ,Jugend-Alijah“ in Berlin, bevor er 1938 nach Palistina geht,
wo er in einen Kibbuz eintritt und spiter dem Land Israel dient. Nach Palis-
tina geht auch Rudolf Bir; wihrend Paul Singer sich in Argentinien eine
neue Existenz aufbaut. Dr. Hess und Dr. Archenhold emigrieren in die USA.
Letzterer, der schon aus der Fremde durch (in bewegenden Passagen aus-
fihrlich zitierte) Briefe die Verbindung zu seinem Wittlicher Freund, dem
Nazi-Gegner (und spiteren CDU-MdB) Matthias Joseph Mehs, gehalten
hat, kehrt 1960 mit seiner Frau nach Deutschland zuriick.

Ausziige aus Briefen wie den eben erwihnten, aus verfassten Lebensliufen,
aus Erinnerungen von Familienmitgliedern (nicht zuletzt der Kinder und
Enkel, in Israel, den USA und in Argentinien) erginzen das Lebensbild die-
ser flinf Juristen, die der Autor so anschaulich und lebendig nachzeichnet.
Bewundernswert ist die enorme Fiille der ausgewerteten Quellen; die insge-
samt 232 Anmerkungen bieten zudem weitere hochinteressante Querver-
bindungen und Vertiefungen des Themas. Von des Autors umfangreichen
Recherchen in deutschen Archiven und Instituten zeugen diese Anmerkun-
gen ebenso wie die fast 100 Abbildungen des Buches. Besonders wertvoll ist
auch, dass Schmit zu den Nachkommen insbesondere der Familien Sdnger,
Kann und Hess Verbindungen kniipfen konnte. Durch die von diesen zur
Verfiigung gestellten Dokumente und Fotos (sowie die Familien-Stamm-
biume am Schluss des Bandes) gewinnt das Buch eine weitere beriihrende
und aufschlussreiche Dimension; und durch die minutidse Nachzeichnung
des von den Eltern und Grofieltern durch das NS-Regime Erlittenen konnte
auch fiir diese Nachkommen selbst — heute in Israel, Argentinien und den
USA lebend — ein Teil der eigenen Familiengeschichte neu erschlossen wer-
den.

Den Nachgeborenen im Land der Titer, in dem Land, aus dem jene, als aus
ihrer geliebten Heimat, vertrieben worden waren, will Franz-Josef Schmit
dadurch, dass er von fiinf dieser Verbannten, jiidischen Juristen, ein tiefen-
scharfes Portrit zeichnet, ,,an konkreten Beispielen vermitteln, was schritt-
weise Entrechtung und Ausgrenzung auf Grund einer zutiefst rassistisch be-
stimmten Staatsideologie fiir Menschen bedeuten kann®. Dies ist ihm in
eindrucksvoller Weise gelungen.

Richard Miiller-Schmitt, Ludwigsburg
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Biicherschau

Holger Banse / Gabriele Griinebaum (Hg.), Mein Leben nach Auschwitz.
Erinnerungen von Rachel Griinebaum. Emons Verlag GmbH, K6In 2014.
160 Seiten.

Mein Leben nach Auschwitz gibt die Erinnerungen der am 20. Juli 2010 ver-
storbenen Rachel Griinebaum wieder. Thre Lebensgeschichte will an das
schrecklichste Kapitel deutscher Geschichte erinnern, damit es nicht in Ver-
gessenheit gerit (S. 6). Holger Banse hat die Erinnerungen Rachel Griine-
baums aufgeschrieben und in Zusammenarbeit mit ihrer Tochter Gabriele
ein sehr lesenswertes Buch verfasst. Die zwanzig Kapitel des Buches lassen
sich vier Teilen zuordnen: (1) Es ist zunichst die Geschichte einer unbe-
schwerten und schénen Kindheit im ruminischen Signet und einer gelebten
jiidischen Tradition. (2) Mit dem Kapitel ,,Wir wollten das nicht glauben®
beginnt die Schilderung ihrer Erinnerungen an die Zeit der Verfolgung, der
Zwangsarbeit und der Todeslager. (3) Eine Art Einschub stellt das Kapitel
»Alfred (Fredi) Griinebaum® dar: die Zusammenstellung eines Gesprichs
mit Rachels Ehemann, einem Auszug aus seinem Lebenslauf sowie Behor-
denkorrespondenz aus den 1950er Jahren. (4) Etwa ein Drittel des Buches ist
dem Leben der Autorin und ihrer Familie in Deutschland bzw. in Israel ge-
widmet.

Vor allem die Kapitel iiber die Holle der Zeit des Nationalsozialismus sind
von einer beeindruckenden Differenziertheit. Rachel Griinebaum wollte
nicht verallgemeinern. Die sprachliche Darstellung kann man als eher zu-
riickhaltend beschreiben, was wohl Griinebaums Personlichkeit entsprach.
»Wo man mich hinschickt, dahin gehe ich® (S. 64 {.), war ihre lebensrettende
Grundhaltung. So wagte sie mit ihrem Mann eine frithe Riickkehr (1953)
nach Deutschland. Durch kursiv gedruckte Erginzungen oder Erlauterun-
gen (z. B. Hintergrundinformationen zur Geschichte von Auschwitz) wird
die vergangene Wirklichkeit noch prisenter. Erinnerungen und Dokumen-
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tation eignen sich auch zur Behandlung des Themas in der Schule, denn bis
heute stellt der Schulunterricht eine wichtige Schnittstelle dar, sich mit der
Vergangenheit zu beschiftigen und die vergangene Wirklichkeit nicht auf
»Meinungen® zu reduzieren.

In dem Kapitel ,Religion und Traditionen® beschreibt Rachel Griinebaum
eindriicklich und mit Hingabe die grofen jiidischen Feste und den Schabbat.
Ein Schwerpunkt dieser fiinfzehn Seiten liegt auf der detaillierten, facetten-
reichen Darstellung von Briauchen und ist wie eine Zeitreise in eine andere
Welt, obwohl die Autorin feststellt: ,,Ich wollte nicht fromm sein und habe
auch nicht an Gott geglaubt® (S. 109).

Das Buch hat einen schén gestalteten Schutzumschlag mit einem Foto von
Rachel Griinebaum. An das lange, graue Sackkleid aus Leinen, das sie jahre-
lang tragen musste, erinnert der graue Buchdeckel, der ohne Beschriftung
geblieben ist - fast so, wie man nach dieser Lektiire sprachlos ist. Ein person-
liches Nachwort ihrer Tochter und Mitautorin Gabriele Griinebaum fasst
die Intention des Buches zusammen in der Hoffnung, ,,dass es solch grausa-
mes Morden nie mehr geben wird“ (S. 153).

: Franz Domeier, Bretten

Tobias Engelsing, Das jiidische Konstanz. Bliitezeit und Vernichtung.
Siidverlag, Konstanz 2015. 272 Seiten.

Die wechselvolle Geschichte der Juden in Konstanz von 1860 bis zur Gegen-
wart darzustellen, ist ein Projekt, das nur mit viel Aufwand betrieben wer-
den kann. Ein solches Werk erfordert ein Sammeln, Sichten und Auswerten
vielfaltiger Quellen, die Fihigkeit, Typisches von Besonderem zu unter-
scheiden, sowie literarische Gestaltungskraft. Engelsing, Leiter des Rosgar-
tenmuseums Konstanz, hat sich die oben genannte Aufgabe gestellt und sie
meisterhaft gelost. Man erfihrt aus dem hier angezeigten Werk viel Neues
tiber zeitgeschichtliche Ereignisse und menschliche Schicksale, nicht zuletzt
durch das die Darstellung begleitende reiche Bildmaterial.

Bekannt ist, dass schon im Mittelalter Juden in Konstanz lebten. Engelsing
beschreibt allerdings nur die Geschehnisse seit dem Gleichstellungsgesetz
von 1862. Damals lebten in Konstanz lediglich 13 jiidische Einwohner. Thre
Zahl wuchs zwar rasant an, tiberschritt aber nicht das Maximum von 780 ge-
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meldeten Personen. 1883 errichtete die Jiidische Gemeinde in Konstanz eine
eigene, mit einer Orgel ausgestattete Synagoge. 1910 erreichte die Zahl der
Gemeindemitglieder mit 575 Personen ihren Hochststand. Im Jahr 1938
wurde die Synagoge ein Opfer der Pogrome. Doch nicht einmal die Encyclo-
paedia Judaica (Jerusalem 1972) erwihnt, dass bereits zwei Jahre zuvor ein
Anschlag gegen diese Synagoge erfolgt war. Engelsing stellt fest: ,Der Stadt
Konstanz kommt die zweifelhafte Ehre zu, reichsweit die erste Brandstif-
tung gegen ein jiidisches Gotteshaus erlebt zu haben.” Die nationalsozialisti-
sche Judenverfolgung hat nicht wenige Juden zur Auswanderung aus Kon-
stanz veranlasst — der Autor schildert einige Beispiele —; diejenigen Juden, die
nicht weggezogen waren, wurden 1940 bzw. 1942 deportiert, viele von ithnen
ermordet. Eine Namensliste der Deportierten schliefit das Buch ab.

An mehreren Stellen ist deutlich zu spiiren, wie sehr der Autor um Objekti-
vitit bemiiht ist. Die Geschichten, die er zu erzihlen hat, werden keineswegs
geschont, Allzumenschliches wird nicht iibergangen, sondern aufgedeckt.
So wird aus einer Rede zitiert, die der Konstanzer Oberbiirgermeister Fritz
Arnold 1946 bei der Einweihung der Gedenkstitte am Platz der zerstorten
Synagoge hielt: ,, Wenn uns dabei noch etwas trosten kann, so ist es die Tatsa-
che, dass es fremde Bubenhinde waren, die sich an dieser uns alten Konstan-
zern so vertrauten Kultstitte vergriffen haben, dass kein Konstanzer dabei
mitgewirkt hat.“ Engelsing kommentiert trocken: ,Das war nachweislich
falsch, und Arnold, dessen Elternhaus kaum 500 Meter von der Synagoge
entfernt stand, wusste das.“ Im letzten Kapitel, ,Zum Umgang mit der Erin-
nerung*, argumentiert der Historiker Engelsing gegen die nicht erst heute in
Deutschland weit verbreitete ,Schlussstrich*-Mentalitit.

Gegen den Untertitel des Buchs, ,Bliitezeit und Vernichtung®, ist ein Ein-
wand zu erheben:. Ausfiihrlich geschildert wird nimlich auch das jiidische
Leben in Konstanz nach 1945. Demnach miisste der Untertitel lauten: ,,Bli-
tezeit, Vernichtung und Neubeginn®. 1964, neunzehn Jahre nach dem Ende
der NS-Zeit, formierte sich erstmals wieder eine jiidische Gemeinde in Kon-
stanz; im Jahre 1980 folgte die Griindung einer zweiten, liberal ausgerichte-
ten, Gemeinde. Ob der Plan einer ,Einheitsgemeinde® realisiert werden
kann, bleibt abzuwarten. Nicht nur in Konstanz diskutieren Gemeindever-

treter, ob und wie Gesetzestreue und Reformjudentum miteinander verein-
bar sind.

Yizhak Ahren, Jerusalem
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Heiko Heinisch / Nina Scholz, Europa, Menschenrechte und Islam - ein
Kulturkampf? Passagen Verlag, Wien 2012, 350 Seiten.

Schon vor dem 11. September 2001 und dem sich anschlieffenden Irak-Krieg
(2003) war von einem Zusammenprall der Kulturen (,,clash of civilization®)
die Rede, wobei Samuel Huntington mit diesem Schlagwort mehr als nur
den islamisch-westlichen Gegensatz meinte. Aufgewiihlt von historischen
Ereignissen und im Bann aktueller Terroranschlage lasst es sich kaum beson-
nen und vertiefend weiterdenken. Inzwischen geht es nicht nur um Weltpo-
litik. Die Konfrontation der westlichen, auf individuellen Rechten und Le-
bensentwiirfen basierenden Gesellschaft mit traditionell-kollektivistisch
gepragten Kulturen des Islam verlauft nicht spannungsfrei und stellt die eu-
ropidischen demokratischen Lander vor neue Herausforderungen.

Die Wiener Autoren Nina Scholz (Politikwissenschaftlerin) und Heiko Hei-
nisch (Historiker) sind dieser neuen Lage in threm Werk ,Europa, Men-
schenrechte und Islam — ein Kulturkampf?“ kritisch und historisch fundiert
nachgegangen. Selbst konsequent den Werten der Aufklirung und den uni-
versalen Menschenrechten verpflichtet, bieten sie eine niichterne Bestands-
aufnahme und eine unideologische Islamkritik, die sich von allen verschwo-
rungstheoretischen Konstruktionen fernhilt, aber sich auch nicht scheut,
immer wieder entschieden kritische Stimmen vor allem von Frauen wie der
deutsch-tiirkischen Publizistin Necla Kalek und der deutschen Rechtsan-
wiltin tiirkisch-kurdischer Herkunft Seyran Ates aufzugreifen.

In voneinander unabhingigen Themenabschnitten wird die Problematik ei-
nes vielerorts bereits existierenden , Kulturkampfes“ behandelt. Als erstes
Stichwort wird der Begriff ,Islamophobie® analysiert und wegen seiner
Pauschalitat nicht nur wissenschaftlich als ungeeignet zuriickgewiesen. Zwi-
schen Islamkritik und rechtspopulistischer Muslimfeindschaft sollte klar
unterschieden werden. Die ideologische Repristination (Wiederherstellung)
eines ,christlichen Abendlandes, wie sie etwa auch der Utéya-Massenmér-
der Anders Behring Breivik betreiben wollte, ist etwas anderes als die Sorge
liberaler und sikularer Krifte vor menschrechtswidrigen Auswirkungen is-
lamischer Migranten und Biirger in Europa. ,Multikulturalismus“ wird als
naiver Kulturrelativismus geschildert, der allen Kulturen mehr Daseinsbe-
rechtigung zuspricht als der eigenen. Dem wird eine positiv verstandene plu-
ralistische multikulturelle Gesellschaft gegeniibergestellt.
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Im Abschnitt , Toleranz wird, im Riickgriff auf eine historische Analyse, im
Islam eine absolute Intoleranz konstatiert, insbesondere beim Verbot des
Religionswechsels vom Islam zu einer anderen Religion und gegeniiber Ho-
mosexualitit. ,Der Geschichtsmythos vom toleranten Islam hilft nieman-
dem weiter und steht einer kritischen Aufarbeitung der islamischen Ge-
schichte im Weg“ (71). Eingeschrinkt ist im Islam auch das Grundrecht auf
freie Meinungsiuflerung. Religion darf nicht ,diffamiert® werden. In der
ominosen. , Kairoer Deklaration der Menschenrechte® von 1990 heifit es fast
zynisch: ,Alle haben das Recht, ihre Meinung frei auf eine Weise auszu-
driicken, die der Scharia nicht zuwiderlauft” (80).

In diesen Themenbereich gehort auch der bekannte, von Dianemark ausge-
hende ,,Karikaturenstreit“ um Karikaturen des Propheten Mohammed, der
zu einer ,Diktatur der Beleidigten® fithrte. Viele ahnliche Beispiele werden
aufgezeigt; am bekanntesten ist der skandalése Umgang mit dem Schriftstel-
ler Salman Rushdie. In diesen Zusammenhang gehort noch die ganze De-
batte um Blasphemie, die auch im Christentum periodisch gefithrt wird (vgl.
Thomas Laubach [Hg.], Kann man Gott beleidigen? Freiburg im Breisgau,
Herder 2013). Radikal abgelehnt werden in kollektivistischen Milieus alle
Arten von ,Dissidenten®. Der Koordinationsrat der Muslime in Deutsch-
land (KRM) entzog dem von Bundesprisident Joachim Gauck besuchten
Miinsteraner Islamwissenschaftler Mouhanad Khorchide das Vertrauen
(warum?). Individuelle Meinung, auch wissenschaftlich begriindet, wird als
mit dem Kollektiv unvertriglich bezeichnet. Besonders empfindlich und mit
Rufmord verbunden wird auf emanzipierte Frauen reagiert.

So schlimm und verheerend der christliche Antisemitismus in Europa wii-
tete, so kann das Christentum doch nicht umhin, Israel als seine Wurzel und
als ,Gottes erste Liebe“ (Friedrich Heer) anzuerkennen. Fiir den Islam wa-
ren Juden von Anfang an Biirger zweiter Klasse. Ein eigener Abschnitt be-
fasst sich mit dem Anstieg der ,,Judenfeindschaft“ nach der Griindung des
Staates Israel. Sterecotypen des rassistischen und nationalsozialistischen
Antisemitismus wurden von der sich besonders seit 1979 zunehmend aus-
breitenden Bewegung des Islamismus aufgegriffen. Mit Blick auf Migranten-
milieus kommen die Autoren zu dem Ergebnis: ,,Judenfeindschaft gehért in
der islamischen Welt zum gesellschaftlichen Konsens und ist tiber alle sonsti-
gen Differenzen hinweg das einigende Band zwischen den verschiedenen
politischen und gesellschaftlichen Stromungen* (142).
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Ferner werden ausfiihrlich und deskriptiv Fragen von Integration und Assi-
milation behandelt, von Gettobildung und die vom Islam als ,Religions-
schutz“ umgedeutete Religionsfreiheit. Konsequent an den Menschenrech-
ten orientiert sind die Abschnitte ,Kopftuch“ und ,Ehre und Gewalt", in
denen es um den Schutz vor allem der weiblichen Individualitit vor kollekti-
ven Repressionen geht. Wahrend das Tragen eines Kopftuches durch die Re-
ligionsfreiheit gedeckt ist, ,erscheint es durchaus sinnvoll, Burka und Ge-
sichtsschleier zu verbieten, bevor sie durch zu haufiges Auftreten zu einem
Problem werden® (197). Die Verkniipfung von Ehre und Sexualitit in islami-
schen Kulturen ist patriarchalisch orientiert, Ehrenmorde, Genitalverstiim-
melung und Zwangsverheiratung kann kein demokratischer Rechtstaat dul-
den. Seyran Ates plidiert daher fiir eine ,sexuelle Revolution® im Islam.

Die historischen Kapitel iber ,, Dschihad und ,,Kreuzziige* belegen (entge-
gen der Meinung von Bassam Tibi), dass kriegerische Eroberung von Anfang
an zum Wesen des sich missionarisch ausbreitenden Islam gehorte. Diese
Gewaltgeschichte wird meist geleugnet oder relativiert und falschlicher-
weise mit den Kreuzziigen verglichen. Kreuzziige waren keine antiislami-
sche Aktion, sondern eine Re-Aktion auf gewaltsame islamische Eroberun-
gen. An Griueltaten haben sich beide Seiten nichts geschenkt. Dass die
Kreuzziige als moralische Katastrophe des Abendlandes hingestellt wurden
beruhe auf einer ,,Konstruktion des 19. Jahrhunderts® (252).

Die Schlussabschnitte iiber ,Scharia® und ,Menschenrechte® weisen in-
struktiv und illusionslos die absolute Unvereinbarkeit der beiden Rechtssys-
teme auf. Die bereits erwahnte ,Kairoer Erklirung der Menschenrechte im
Islam*“ (1990) ist eine eindeutig propagandistische Verfilschung und wurde
von der sikularen Tiirkei damals nicht unterzeichnet. Zusammenfassend
lasst sich sagen, dass das vorliegende Sachbuch eine Liicke fiillt und zu einer
emotionslosen Sicht der Problematik beitragt. Es wire interessant, nun an
modernen islamwissenschaftlichen Fakultiten zu erforschen, wie sich eine
Dekonstruktion und Sikularisierung des als aggressiv, totalitir und men-
schenrechtswidrig in Erscheinung tretenden Islam konkret durchfithren
lisst. Die gelungene Integration vieler muslimischer Menschen, insbeson-
dere aus der Tiirkei, zeigt, dass dies durchaus moglich ist.

Stefan Hartmann, Bamberg
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Bo Lidegaard, Die Ausnahme. Oktober 1943: Wie die ddnischen Juden
mithilfe ihrer Mitbiirger der Vernichtung entkamen. Karl Blessing Ver-
lag, Miinchen 2013. 591 Seiten.

Wie gut, dass es eine solche ,,Ausnahme® gab in den dunkelsten Zeiten des
Nationalsozialismus — und wie anregend und auch beschimend ist es, davon
zu lesen! Bo Lidegaard, ein dinischer Schriftsteller, Journalist, Diplomat
und Politiker beschreibt in seinem Buch die dramatischen Ereignisse, die im
Oktober 1943 dazu gefiihrt haben, dass fast alle der etwa 8000 jidischen
Mitbiirger in Dinemark der drohenden Deportation nach Theresienstadt
entkommen konnten. Nach einer Einfithrung unter dem Titel ,Die Geburt
eines Mythos®, einem besonderen ,,Wort an den deutschen Leser” und ei-
nem Vorwort, worin die damalige politische Lage in Dinemark erldutert
wird, konzentriert sich die Darstellung vor allem auf die unmittelbaren Er-
eignisse der Rettungsaktion zwischen dem 26. September und dem 9. Ok-
tober 1943. Jedes der 14 Kapitel des umfangreichen Buches ist einem dieser
Tage in chronologischer Folge gewidmet.

Lidegaard beschreibt die Grundziige der politischen Lage dabei nur im
Hintergrund; im Vordergrund stehen die personlichen Schicksale dreier Fa-
milien, deren bislang unveréffentlichte Notizen dem Verfasser vorlagen und
von ihm ausgewertet werden. Dabei handelt es sich vor allem um die Tage-
biicher von Poul Hannover und seinem damals 13-jahrigen Sohn Allan, um
die Aufzeichnungen der jiidischen Mutter Kis Marcus und um den Nachlass
des Arztes Dr. Adolph Meyer. Auch Fotografien dieser Familien sowie zahl-
reiche andere zeitgenossische Aufnahmen, Skizzen der Fluchtrouten, Zei-
tungsausschnitte der damaligen Zeit usw. bereichern den Band.

In der Beurteilung des dinischen ,Heldentums® nimmt der Verfasser einen
differenzierten Standpunkt ein. Zum einen macht er deutlich, dass das totali-
tire Regime der Nazis fast der gesamten danischen Bevolkerung — quer
durch alle Gesellschaftsschichten — zutiefst zuwider war. Und zwar nicht
zuerst wegen des ihm zugrundeliegenden Rassismus, sondern wegen der Be-
drohung des freiheitlich-demokratischen, biirgerlich-christlichen Wertesys-
tems, zu dem sich die dinische Gesellschaft geschlossen bekannte. Es war
diese Einmiitigkeit, welche den Widerstand méglich machte, ohne dass man
ihn erst ,organisieren‘ musste. Eine ,Judenfrage’ gab es im Bewusstsein der
,anstandigen‘ Dinen einfach nicht; den Juden wurde mit grofier Selbstver-
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standlichkeit geholfen — nicht als Juden, sondern als Dinen und Mitmen-
schen. Beeindruckend ist es zu horen, dass flichende jiidische Mitbiirger
keine Angst vor ihren Nachbarn hatten. Ohne Scheu klopften sie an fremde
Tiren auf der Suche nach einem Versteck. Kaum jemand befiirchtete verra-
ten zu werden, obwohl Kollaboration gegen die deutsche Besatzungsmacht
durchaus unter Strafe stand. Allerdings konnten diese Strafen kaum ernst-
haft umgesetzt werden, weil ein System massenhaften zivilen Ungehorsams
machtiger ist als die stirkste Diktatur. Wie anders waren die Verhiltnisse in
Deutschland im Jahr 1943, wo sich niemand mehr sicher sein konnte, ob sei-
nem engsten Freund noch zu trauen war, und wo das perfide System des Ter-
rors die Menschen erfolgreich eingeschiichtert hatte!

Andererseits setzt sich Lidegaard auch kritisch mit der dinischen Ge-
schichte auseinander, indem er sie mit dem Vorbild Schweden kontrastiert.
Die Politik der ,Kooperation®, mit der Dinemark einen einmaligen Sonder-
weg unter allen von den Nazis besetzten Lindern eingeschlagen hatte, erfor-
derte viele Kompromisse, die auch als Feigheit bezeichnet werden kénnten.
Immer wieder wird deutlich, wie sehr der danische Konig Christian X., der
diese Politik zu vertreten hatte, unter der Last dieser Verantwortung litt. Li-
degaard fasst sein Urteil so zusammen:

»Die Kooperation Dinemarks mit dem ,Dritten Reich® war pragmatisch,
unheroisch und manchmal schmachvoll, aber doch nicht ohne deutliche
Grenzen. Ungeachtet seiner augenscheinlichen Machtlosigkeit gelang es die-
sem Land, seinen Besatzern entscheidende Konzessionen abzuringen, selbst
bei Punkten, die von zentraler ideologischer Bedeutung fiir die Nationalso-
zialisten waren. Der wichtigste Quell dieser iiberraschenden Stirke war die
vom Konig so gepriesene nationale Einheit. [...] Dank ihres Verhaltens, dank
dieser Mischung aus Verzogerungstaktik, Kompromissen, Teilkonzessionen
und Verweisen auf die demokratische Rechtsstaatlichkeit, auf geltendes
Recht und auf die Einstellung der dinischen Offentlichkeit, gelang es der
Regierung in vielen Fillen, der Besatzungsmacht auf einer Verhandlungs-
ebene zu begegnen, die nicht nur von nazistischer Logik, sondern auch vom
dinischen Rechts- und Unrechtsbewusstsein bestimmt wurde. Und nir-
gends wird deutlicher, welcher Balanceakt das war, als beim Thema der dini-
schen Juden® (59).

Die Lektiire dieses Buchs macht offenkundig, dass Behauptungen wie ,, Wir
haben nichts gewusst“ oder ,Man konnte ja nichts tun® wenig iiberzeugend
sind. Noch einmal Lidegaard: ,Diese andere Seite der Medaille vom allge-
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meinen Geschehen bei der Shoah ist nicht unbedeutend — auch wenn es hier
nur um einige wenige Verfolgte unter der unbeschreiblichen Zahl judischer
NS-Opfer ging [...]. Das dinische Beispiel beweist, dass die Mobilisierung
von Menschlichkeit und die Schutzinstinkte einer Zivilgesellschaft nicht nur
theoretische Moglichkeiten sind. Sie sind realisierbar. Das wissen wir, weil es
geschehen ist“ (280).

Jutta Koslowski, Gnadenthal

Tetyana Pavlush, Kirche nach Auschwitz zwischen Theologie und Ver-
gangenheitspolitik. Die Auseinandersetzung der evangelischen Kirchen
beider deutscher Staaten mit der Judenvernichtung im ,,Dritten Reich®
im politisch-gesellschaftlichen Kontext. Zivilisationen & Geschichte, Bd.
35. Peter Lang-Edition, Frankfurt am Main 2015. 573 Seiten.

Das Buch geht auf die Dissertation der Autorin im Jahr 2014 an der Freien
Universitit Berlin zuriick. Tetyana Pavlush bietet nach einer die ,For-
schungsfragen, -gegenstinde, -kontexte und komparative Herangehens-
weise“ erliuternden Einleitung eine Auseinandersetzung in drei Teilen, be-
vor sie diese mit einem Fazit (S. 457-489) schliefit. Tetyana Pavlush
thematisiert in einem ersten Teil zunichst ,,die Holocaust-Reflexion und das
christlich-jiidische Gesprich in Ost und West an der Kreuzung der endoge-
nen und exogenen Faktoren® (S. 51-115), bevor sie sich im zweiten Teil mit
der ,kirchliche[n],Vergangenheitsbewiltigung® im Kontext der 6ffentlichen
Kontroversen® auseinandersetzt (S. 117-318).

Die Analyse der 6ffentlichen Konflikte bezieht sich in diesem Teil der Studie
auf folgende Ereignisse: die antisemitische ,Schmierwelle 1960/61, die
Festnahme von Adolf Eichmann sowie den Prozess in Jerusalem 1961; das
Schauspiel ,Der Stellvertreter von Rolf Hochhuth 1963; den Sechs-Tage-
Krieg 1967 sowie die Ausstrahlung der US-amerikanischen Fernsehserie
»Holocaust® 1979.

Im dritten Teil geht Tetyana Pavlush auf den ,,9. November 1938 als Forum
tir die Holocaust-Reflexion® ein (S. 319-456), indem sie die Entwicklung
des Gedenktages anhand der Jahrestage 1968, 1978 und 1988 aufzeigt. Das
Buch schliefit mit einem umfangreichen Anhang (S. 491-573), der nach ei-
nem Abkiirzungsverzeichnis ein Personenregister mit biographischen An-
gaben sowie ein der inhaltlichen Auseinandersetzung entsprechendes Quel-
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len- und Literaturverzeichnis umfasst, das folgende Gliederungspunkte auf-
weist: Kirchliche Voten, Veroffentlichungen ,nur fiir den innerkirchlichen
Dienstgebrauch®, Beitrige in der konfessionellen Presse, Der Prozess gegen
Adolf Eichmann, ,Der Stellvertreter, Der Sechs-Tage-Krieg, TV-Serie
»=Holocaust®, Der 9. November: Der 30. Jahrestag 1968, Der 40. Jahrestag
1978, Der 50. Jahrestag 1988, Zeitungen und Zeitschriften, Quelleneditio-
nen, Weitere Quellen und Sekundirliteratur. Die Arbeit versteht sich in hi-
storiographischer Hinsicht

»als ein Beitrag erstens zur noch ungeschriebenen Geschichte der
deutsch-deutschen kirchlichen Erinnerung an die NS-Zeit und den Ho-
locaust und zweitens zur methodischen Diskussion tiber die Entwick-
lung der Mafistibe und Beurteilungskriterien, die eine vergleichende und
beziehungsgeschichtlich angelegte Bewertung der Rolle und Funktion
der Kirchen in einem demokratischen Rechtstaat und einer kommunisti-
schen Diktatur ermoglichen (S. 28 f.).

Tetyana Pavlush bilanziert im Hinblick auf die Holocaust-Reflexion eine
qualitative und quantitative Asymmetrie zugunsten der westdeutschen
evangelischen Kirchen, wobei sich die Ost-West-Unterschiede erst fiir die
Zeit seit den 1970er Jahren deutlich nachweisen lieflen. Dass die festgestellte
Asymmetrie zum Teil jedoch relativiert werden kénne, stellt die Autorin un-
ter Verweis auf die Auswertung der evangelischen Presse heraus.

»>Auch im ostdeutschen Raum, und zwar nicht nur in der Titigkeit der
christlich-jiidischen Arbeitsgemeinschaften, lisst sich nach 1978 eine
deutliche Tendenz beobachten, sich zunehmend kritisch den theologi-
schen Fragen nach dem Verhiltnis von Kirche und Synagoge, den christ-
lichen Wurzeln des Antisemitismus, der Legitimitit der Judenmission zu
stellen. Dabei bildeten die Errungenschaften der westdeutschen Kirchen
im christlich-jidischen Gesprach und in der ,Theologie nach Auschwitz
einen wesentlichen Faktor fiir die sukzessiven Verinderungen in den ost-
deutschen Kirchen® (S. 458 £.).

Allerdings war, wie Tetyana Pavlush hervorhebt, das Potential von Theolo-
gie und Kirchen in der DDR

»[retrospektiv gesehen] tatsachlich nicht grof§ genug, um einen historisch
und theologisch signifikanten Beitrag zum iibernationalen oder west-
deutschen Erinnerungsprozess mit Blick auf den Holocaust zu leisten. Es
genligte aber dennoch, um einen Wandel des Stellenwertes der christlich-
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jiidischen Problematik im Geschichtsbild der DDR-Biirger zu bewirken
und eine Wendung der Erinnerungsarbeit im eigenen, ostdeutschen
Raum durchzusetzen® (S. 460).

Tetyana Pavlush legt mit ihrem Buch eine tiberaus interessante Studie vor,
die die bereits vorliegenden Untersuchungen zur theologischen Reflexion
um den Aspekt des politisch-gesellschaftlichen Kontextes bereichert. Dass
sie in ihrer Studie iiber die Holocaust-Reflexion in den evangelischen Kir-
chen auch das kirchliche und theologische Potential in der ehemaligen DDR
mitbedacht hat, ist positiv hervorzuheben.

Matthias Blum, Berlin

Hans Schweikart, Es wird schon nicht so schlimm! oder Nichts geht vor-
iiber! Ein Filmvorschlag. Hg. von Carsten Ramm, Nachwort von Rolf Au-
rich und Wolfgang Jacobsen. Verbrecher Verlag, Berlin 2014. 120 Seiten.

Ein kleines Buch, das Grofies leistet: das den Rassenwahn der Nationalsozi-
alisten mit seiner bis ins kleinste Detail gehenden Gesetzgebung am Beispiel
einer sogenannten ,Mischehe® so darstellt, dass wir noch einmal von neuem
erschiittert sind.

,Es wird schon nicht so schlimm!“ lautet der Titel, aber die Geschichte des
Schauspielerpaares Lilly und Gregor Maurer nimmt die allerschlimmste,
wenn auch nicht die von der Obrigkeit aufgezwungene, Wendung. Der Ehe-
mann weigert sich, sich von seiner jiidischen Ehefrau scheiden zu lassen und
sie damit der Deportation und Ermordung preiszugeben, und begeht statt-
dessen mit ihr und dem gemeinsamen Kind Selbstmord.

Schweikarts noch unverdffentlichte Erzahlung war bis vor Kurzem ver-
schollen. Der Herausgeber Carsten Ramm stellte erfolgreich Nachforschun-
gen an und engagierte sich anschlielend fiir die Veroffentlichung. Er war auf
die Spur des Textes geraten durch den Vorspann des Films ,Fhe im Schatten®
(1947), der darauf hinweist, dass der Film nach einer ,Novelle von Hans
Schweikart entstanden sei. So bildete die ,,Filmerzihlung® also nicht nur
den ,Filmvorschlag® — so der heutige Untertitel —, sondern die Grundlage
fiir eine Version des Stoffs, die vielen bekannt ist.

Zugrunde liegt ihr die Geschichte des Schauspielerpaars Meta und Joachim
Gottschalk. ,,Der Regisseur Kurt Maetzig verarbeitet darin auch den Suizid
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seiner Mutter, die Jiidin war. Auch sie lebte in einer ,Mischehe‘.“ So Rolf Au-
rich und Wolfgang Jacobsen in ihrem bewegenden Nachwort, das nicht we-
niger erschiitternd ist als die Erzihlung selbst; unter dem Titel ,Alle Gift-
mittel standen hoch im Kurs® beleuchtet es die Vorgeschichte des Textes und
seiner Verfilmung und die biographischen Hintergriinde. Dabei weisen Au-
rich und Jacobsen auch auf eine weitere, sehr gelungene literarische Ver-
gegenwartigung des ,,Falls Gottschalk® hin: Curt Riess, jidischer Emigrant
und Heimkehrer, erzihlt in seinem groflen Filmerinnerungsbuch ,Das gab’s
nur einmal® (1956), unter dem Titel: ,Im Leben zum Tode verurteilt* die
Geschichte nach. Riess hatte im vorausgegangenen Kapitel von einem filmi-
schen Pladoyer fiir die Euthanasie berichtet.

»Noch bevor das Jahr 1941 zu Ende geht, wird die moralische Forderung,
die Wolfgang Liebeneiner (1905-1987) in dem Film Ich klage an! zur Dis-
kussion stellte, zumindest von einer Familie in die Realitit umgesetzt.
Der Schauspieler Joachim Gottschalk scheidet mit Frau und Kind aus
dem Leben. Freiwillig, wenn man von Freiwilligkeit bei einem Mann
sprechen kann, den man zu Tode gehetzt hat. Zu Tode gehetzt nicht, weil
er oder seine Frau unheilbar krank waren —, sondern weil Deutschland
unheilbar erkrankt ist.“

Wie dieser ,,Fall“ von den andern in ,Mischehen® lebenden Paaren verfolgt
wurde, zeigt exemplarisch das Tagebuch des Dichters Jochen Klepper
(1903-1942), der die Idee des gemeinsamen Freitods schon linger — allein
oder im Gesprich mit seiner jidischen Frau und der Tochter — erwogen
hatte. Heinz Gosch hat in seinem Buch ,Nach Jochen Klepper fragen
(1982) die Gewissensqualen dieses Christen beschrieben, der die Selbsttd-
tung fiir Stinde halten musste, aber die gelicbten Menschen nicht mehr
schiitzen konnte. Klepper schrieb nach 1933 in sein Tagebuch:

»[.--] eine Ehe ist eine Lebensgemeinschaft, aber kein Todesbund. Das ge-
meinsame Sterben liegt nicht im Sinn der Ehe, vielmehr wird sie durch ei-
nen solchen Entschluss gelost, weil man iiber sich, den andern und das
verbundene Leben das Todesurteil spricht.*

Der Fall Gottschalk ,bewirkte offensichtlich eine — wenn auch nur kurze —
Anderung des Verhaltens der NS-Behorden gegeniiber jiidisch versippten®
Kiinstlern® (Gosch). So schopfte Klepper wieder Hoffnung, die triigerisch
war. 1942 gingen Jochen Klepper und seine Frau Johanna zusammen mit der
jingeren Tochter Renate in den Tod.
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Die Erzihlung des Regisseurs, Schauspielers und Autors Hans Schweikart
(1895-1975) erinnert auch an eigene Handlungsmaoglichkeiten wihrend des
Nationalsozialismus, reflektiert Verantwortung, Leugnung, Schuld. Die
Stufen der Umsetzung der nationalsozialistischen Rassenpolitik werden den
Phasen gegeniibergestellt, in denen die betroffenen Menschen sich dazu ins
Verhiltnis setzen: verkennend, leugnend, hoffend, nach Auswegen suchend,
verzweifelnd. Der Untertitel zu ,,Es wird schon nicht so schlimm!“ lautet:
»Nichts geht voriiber!“ Die Geschichte beginnt mit dem Satz ,,Heute wissen
wir es.“ Sie ist also aus der Nachkriegsperspektive geschrieben. Doch am
Ende finden sich die warnenden Sitze, die sich einer Beschrankung der er-
zihlten Geschichte auf nur einen historischen Ort widersetzen. ,Es geht
nichts voriiber. Es kommt auf jeden Augenblick an! Die Verantwortung ist
immer da! Der Kampf darf nie aussetzen. Gegen die Miidigkeit, die Nach-
giebigkeit, gegen die Zugestindnisse, aus denen sich das Netz weben liefs, in
dem sich ein ganzes Volk fing.”

Bettina Klix, Berlin

Nea Weissberg / Jiirgen Miiller-Hohagen (Hg.), Beidseits von Auschwitz.
Identititen in Deutschland nach 1945. Lichtig Verlag, Berlin 2015. 346 Sei-
ten.

Es gibt sie bereits in einer ansehnlichen Zahl — und kann es doch kaum je ge-
nug geben: Berichte der Uberlebenden; Berichte der Titer oder eher ihrer
Kinder oder, hiufiger, threr Enkel gibt es dagegen weniger. Die einen er-
schiitternd, sie verfolgen den Leser oft noch lange danach; die anderen ge-
schont, verlogen oder offen, dann hiufig als ,mutig® gepriesen. Und jetzt, im
vorliegenden Buch in insgesamt 30 Beitrigen, dieselbe Zeit und ihre Folgen —
betrachtet einmal aus der Perspektive der Opfer und zwischendurch aus der
Sicht der Kinder oder Enkel der Titer. Ein interessanter und mutiger Ver-
such!

Den Tenor geben die ersten drei Beitrige vor: der erste von Jiirgen Miiller-
Hohagen, 1946 in einer westfilischen Kleinstadt geboren. Der Vater war
cher kritisch dem NS-Staat gegeniiber, die Mutter dagegen begeisterte An-
hingerin. Hinzu kommt der braune Mief der Kleinstadt. Erst nach seinem
Umzug nach Dachau befasst sich Miiller-Hohagen mit der NS-Zeit. Dann
aber griindlich. Inzwischen sind dariiber schon 30 Jahre ins Land gegangen.
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Und er entwickelt eine bemerkenswerte These: Die Kinder und Enkel lei-
den, ob sie es wollen oder nicht, an Schuldgefiihlen fiir die Taten ihrer Eltern
und Grofleltern, und sie tun unbewusst Bufle dafiir. So fiihrt er den frithen
Tod seines Vaters, er starb mit gerade einmal 45 Jahren, auf seine in der NS-
Zeit begangenen Taten zuriick. Denn nicht nur die Porsts, Neckermanns
und Schickedanz’ sind die Gewinnler von Arisierung und Germanisierung.
Nein, auch die sogenannten ,kleinen Leute durften sich iiber ein giinstig er-
worbenes Silberbesteck oder ein elegantes Biiffet aus der Griinderzeit
freuen, erworben von jiidischen Nachbarn, die ~weggezogen sind“. Einfach
50, von heute auf morgen. Nur die wenigsten diirften iiber ihr dergestalt zu
Unrecht erworbenes Gut von ihrem Gewissen bedringt worden sein wie die

Besitzer dieses Biiffets, von dem im Beitrag ,Er gehért uns nicht — Ein
Schrank erzihlt* die Rede ist.

Im Gegensatz zu Miiller-Hohagen erzihlt Yaacov Naor vom ,, Trauma der
Holocaustiiberlebenden®. Sie entwickeln Schutzmechanismen und geben
diese an die Kinder weiter. Die zweite Generation kompensiert ihrerseits das
ererbte Trauma, wie zuvor die Eltern, durch groffen Ehrgeiz, Streben nach
beruflichem Erfolg, der Suche nach materieller Sicherheit, nach Schonheit,
was sich u. a. in ausgewihlter Kleidung ausdriickt. Nicht genug damit: Die
Kinder der Uberlebenden triumen genau wie ihre Eltern von Verfolgung
durch die Nazis, von Stacheldraht und Gaskammern, von Erschieffungs-
kommandos, Folter, Verstimmelung und Angst vor Vernichtung. Auch
Yaacov Naor ist Sohn von Uberlebenden und weifl, wovon er schreibt. Er
hat den Weg des Psychodramas als einen Weg zur Heilung der emotionalen
Wunden gewahlt.

Mit Karin Weimann kommt, ebenfalls gleich am Anfang, ein dritter Aspekt
zur Sprache. Sie schildert den Ablauf des mit von ihr initiierten Gedenktags
am 27. Januar an der Ruth-Cohen-Schule in Berlin. Wihrend all der Jahre ih-
rer Organisationsarbeit hat sie sich besonders daran gestofien, dass die Ge-
neration der Téter im Grunde nicht so sehr die Juden als Opfer betrachtet,
sondern gerne und oft vor allem sich selbst in dieser Rolle. Eine ,furchtbare
Friedfertigkeit (71) erkennt Weimann bei Miittern, Vitern und auch Grof}-
eltern. Fiir sie gibt es keine Erinnerung - lediglich das eigene Leid als Ver-
triebene. Wie hilt man es da, fragt Weimann, wenn man es besser weifl, mit

dem Gebot: ,Ehre die Alten!

Mit Nea Weissberg, Eva Nickel und Norma Drimmer kommen die Téchter
von Uberlebenden zu Wort. Sie berichten von ihren Familien — vor dem
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Krieg und in der Zeit danach — und ihrem Heranwachsen oft ohne Grofiel-
tern, Onkel und Tanten, Cousins und Cousinen.

Was fiir ein Unterschied zur Geschichte von Beate Niemann, der Tochter ei-
nes SS-Mannes, oder von Ursula Sperling-Sinemus, die einen zdhen Kampf
mit den Nazis in ihrer Familie fithrt! Ganz entgegen Miiller-Hohagens an-
fanglicher These verspiirt Johanna Ofori Artah dagegen keinerlei Schuld,
wohl aber Verantwortung. Thre Mutter erzihlt von den Bombenangriffen
oder vom Vater, der betrunken heimkehrt, die gerade einmal Sechsjihrige auf
die Knie nimmt und, geschiittelt von Weinkrampfen, von ,seinen schreck-
lichen Erlebnissen im Krieg erzihlt. Weshalb er die hatte, davon ist keine
Rede. Das nennt man gemeinhin Verharmlosung. Hilde G6tt geht in threm
Beitrag genau dieser Frage nach: ,Zu der Zeit, als die Ermordeten und die
Uberlebenden zu Opfern wurden, [haben] die Téter laut Traumadefinitio-
nen kein Trauma erlebt.“ Ahnliches gilt auch fiir ihre Kinder und Enkel.

Zusammenfassend muss ich, ebenfalls Schoa-Uberlebende, gestehen, dass
mich angesichts einiger vorgebrachter Meinungen, vor allem von den Kin-
dern und Enkeln der Titer, beim Lesen ein leichtes Grauen iiberkam. Iden-
tititen? Welche? Gestorte bei den Nachfahren der Uberlebenden! Aber Ge-
storte auch bei den Nachfahren der Titer? Wie gestort und warum? Diese
Fragen wiren noch eingehender zu erforschen.

Rachel Kochawi, Berlin

Elie Wiesel, Raschi. Ein Portrait. Aus dem franzosischen Original iiber-

setzt, mit Quellenangaben, Erliuterungen und einem Nachwort von Daniel
Krochmalnik. Herder, Freiburg 1. Br. 2015. 127 Seiten.

Zu den grofien jiidischen Lehrern des Mittelalters gehért Raschi (Schlomo
Jizchaki, auch Schlomo ben Jizchak, Schelomo ben Isaak oder Salomo ben
Isaak, 1040-1105). Er hat vor allem in Troyes, der damaligen Hauptstadt der
Champagne, gelebt, wo seine Eltern Winzer waren und auch er selbst die
Winzerarbeit kennenlernte. Der Name ,,Raschi® setzt sich aus den Anfangs-
buchstaben seines vollen Namens ,Rabbi Schlomo Jizchaki“ zusammen.
Sein Ruhm beruht vor allem auf seinen ausfiihrlichen und gelehrten Kom-
mentaren zur Hebriischen Bibel und zum Babylonischen Talmud. Schon zu
seinen Lebzeiten fand er im Judentum grofle Anerkennung. Spitere jidische
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Kommentatoren haben ithm viel zu verdanken. Selbst christliche Lehrer —
und das war gewiss damals eher die Ausnahme - zitierten voll Respekt seine
Schriften. Der Einfluss seiner Kommentare ist bis heute wirksam.

In der langen Tradition der Bewunderer steht auch der bekannte jiidische Er-
zahler, Publizist und Wissenschaftler Elie Wiesel (geb. 1928 in Rumainien).
Wiesels Familie wurde 1944 nach Auschwitz deportiert. Seine Eltern, Grof3-
eltern und seine jingste Schwester wurden ermordet; er selbst tiberlebte.
Seine Erinnerungen an Auschwitz veroffentlichte er in dem inzwischen
weltweit bekannten autobiographischen Werk La Nuit (1958, dt. Die Nacht,
1962). Neben autobiographischen und belletristischen Werken hat Wiesel
auch zahlreiche Werke im Bereich der Judaistik veroffentlicht, u. a.: ,,Célé-
bration biblique. Portraits et 1égendes®, Paris 1975 (dt.: ,Adam oder das Ge-
heimnis des Anfangs. Briiderliche Urgestalten, Freiburg 1. Br. 1980); ,,Five
Biblical Portraits®, Notre Dame 1981 (dt.: ,Von Gott gepackt. Prophetische
Gestalten®, Freiburg i. Br. 1983); ,,Célébration talmudique. Portraits et 1é-
gendes, Paris 1991 (dt.: ,Die Weisheit des Talmud. Geschichten und Por-
trits“, Freiburg 1. Br. 1992). 1986 wurde Wiesel mit dem Friedensnobelpreis
ausgezeichnet.

In dem vorliegenden Buch will Wiesel nicht einfach eine weitere Biographie
tiber einen bekannten jiidischem Lehrer vorlegen. Es kommt aus einer tiefe-
ren Motivation. Wiesel mochte damit dem grofien Rabbi danken, der ihn seit
seiner Kindheit begleitet und immer wieder inspiriert hat. Auf jeder Seite
spiirt man Wiesels Begeisterung fiir Raschi, dessen Gelehrsamkeit auch in
der Gegenwart noch aktuell ist. Knapp und niichtern erklirt Raschi viele un-
klare Bibelstellen und erdffnet Perspektiven, die neues Licht auf einzelne
Verse und ganze Biicher der Bibel werfen. Wiesel schreibt Raschi fiinf ausge-
priagte Eigenschaften zu: Bescheidenheit, Einfachheit, Streben nach Wahr-
heit, Vertrauen in seine schopferische Kraft und das Bewusstsein, als Ge-
meindefiihrer eine besondere Sendung zu erfiillen.

Den Hauptteil des Buches bilden Kommentare Raschis zu Genesis, dem ers-
ten Buch der Bibel: Texte zur Schopfung, zur Erschaffung von Adam und
Eva, iiber Noach und insbesondere iiber Abraham und Sara. Letztere hat
Raschi besonders ins Herz geschlossen. Es folgen weitere Kommentare zu
Hagar und zu Ismael, fiir den Raschi als ,,Prototyp des Muslim“ keine Sym-
pathien hegt, sowie Texte zu Isaak, Jakob und zu Esau, an dem Raschi, als an
dem ,Modell eines Christen®, auch kein gutes Haar lisst. Des Weiteren
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kommentiert Raschi Texte zu Lea und Sara, zu Joseph und seinen Briidern.
Heutige Leser, die die Bibel nach ,,modernen Auslegungsmethoden lesen,
werden moglicherweise Probleme mit Raschis Kommentaren haben. Thnen
konnte sich der Eindruck aufdringen, dass Raschi in seinen Kommentaren
seinen personlichen, subjektiven Eindruck des biblischen Textes beschreibt
und manches in den Text hineinliest, was man auch ganz anders interpretie-
ren konnte. Ein Beispiel: Als die Sohne Aarons ein unreines und ,fremdes
Feuer® ins Heiligtum brachten (Lev 10,1 {.), kommentiert Raschi ihr Verhal-
ten lapidar mit dem Hinweis: ,,Sie waren betrunken.“

Von der 6ffentlichen Wertschitzung fiir Raschi zeugt auch die Tatsache, dass
sein Bibelkommentar um 1470 als erstes hebriisches Buch gedruckt wurde.
Dieser Kommentar hat auch Martin Luther beeinflusst. Zahlreiche weitere
Kommentatoren haben sich mit Raschis Bibel- und Talmud-Kommentaren
befasst. Bei Wiesel erfahrt man auch die wenigen Daten, die aus dem Leben
Raschis noch bekannt sind. Er hatte — so die Uberlieferung — keine Séhne,
aber drei fromme und hochgebildete (gelehrte) Téchter (Jochebed, Miriam
und Rachel), die auch selber schriftstellerisch titig waren. Eine Zeitlang
unterrichtete Raschi an den Lehrhidusern in Mainz und Worms. Um 1070
grindete er sein eigenes Lehrhaus in Troyes. Auch die Schrecken der mittel-
alterlichen Judenverfolgungen hat er erlebt. Wihrend des Ersten Kreuzzugs
fielen einige seiner Verwandten und Freunde den Pogromen zum Opfer.

Daniel Krochmalnik, Inhaber des Lehrstuhls fiir judische Religionslehre,
-pidagogik und -didaktik an der Hochschule fiir Jiidische Studien Heidel-
berg, hat Wiesels Buch nicht nur ins Deutsche iibersetzt, sondern auch ein
ausfiihrliches Nachwort beigesteuert, in dem er viele weitere Details zur
neueren Wirkungsgeschichte Raschis mitteilt; so verweist er auch auf den
tiefen Eindruck, den Raschis Lehre auf den Philosophen Emmanuel Levinas
machte. Doch bei aller Hochschitzung fiir Wiesels Erzihltalent ist an man-
chen Stellen eine deutliche Distanz gegentiber dem Historiker Wiesel spiir-
bar. Wer sich fiir Raschi, seine Zeit und seine Kommentierung biblischer
Text interessiert, findet in Wiesels Buch viele Anregungen.

Werner Trutwin, Bonn

FrRu NE 1/2016 69



Berichte

Hirtenbrief der katholischen polnischen Bischife
zum 50. Jabrestag von ,,Nostra aetate“

Unter dem Titel ,, Gemeinsames geistiges Erbe von Christen und Juden® ver-
abschiedete der polnische Episkopat am 6. Oktober 2015 einen Hirtenbrief
zum 50. Jahrestag von ,Nostra aetate“. Einleitend unterstreichen die Bi-
schofe die Bedeutung dieser Konzilserklirung fiir die heutige Welt, indem
sie in den allen Religionen eigenen geistigen Elementen das ,notwendige
Fundament der Einheit menschlicher Gemeinschaft fiir den Bereich unseres
gesamten Planeten sehen. Mit ,,Nostra aetate® habe sich die Kirche fiir den
interreligiésen Dialog ausgesprochen und sei damit zu einer ,prophetischen
Stimme* zu Beginn der Epoche der Globalisierung geworden.

Doch in diesem interreligiosen Kontext besitze der christlich-jiidische Dia-
log seine Besonderheit. Er resultiere ,,aus dem Bewusstsein geistiger Ver-
wandtschaft beider Religionen“. Die Juden sind ,unsere ilteren Briider®
(Johannes Paul II.) und unsere ,Viter im Glauben® (Benedikt XVI.). So
fiihre eine ,Vertiefung des Mysteriums der Kirche zur Begegnung mit den
Juden®, und ihr ,geistiges Erbe sei auch das der Christen.

Der Hirtenbrief wertet ,,Nostra aetate® als ,,wahren Umbruch in den gegen-
seitigen Beziehungen® und sieht in dem Konzilstext zugleich ,,den Weg zu
einer Reinigung des Gedichtnisses angesichts der durch Feindschaft gegen-
tiber den Juden belasteten Vergangenheit. Als Konsequenz ergebe sich fiir
die Gegenwart die Verurteilung jeglichen ,,Antijudaismus und Antisemi-
tismus als Stinde gegen die Nichstenliebe“ sowie als ,eine die Wahrheit iiber
die christliche Identitit zerstrende Siinde*. Daher dulde diese Verurteilung
keinerlei Entschuldigung ,.kultureller, politischer oder ideologischer Art“.

Diese Aussagen sind sehr allgemein gehalten, ohne einen kritischen Bezug
zur Situation in Polen. In einem kurzen Passus wird an den Holocaust er-
innert, der, von ,nationalsozialistischen Deutschen® veriibt, zugleich ,An-
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klage“ und ,Herausforderung® sei. Beklagt wird, dass die Vernichtung der
Juden ,manchmal auf die Gleichgiiltigkeit eines gewissen Teils von Chris-
ten“ getroffen sei. ,Hitten Christen und Juden in der Vergangenheit eine re-
ligiose Bruderschaft gepflegt, dann hitten mehr Juden Rettung und Hilfe
von Seiten der Christen erfahren.“ Umso mehr wiirden jene Christen ,, Wert-
schitzung verdienen, die von den Juden ,Gerechte unter den Vélkern der
Welt“ genannt werden.

Der Hirtenbrief verweist auf die vom ,,Komitee fiir den Dialog mit dem Ju-
dentum® initiierten eigenen Initiativen. Erwihnt werden der jihrliche ,, Tag
des Judentums® (17. Januar), verschiedene Begegnungen, die ,,der gemeinsa-
men theologischen Reflexion und dem gemeinsamen Gebet® dienen, sowie
die Pflege des Gedichtnisses an die ,,viele hundert Jahre wihrende Prisenz
der Juden in Polen®.

Doch Polens Bischofe geben sich mit dem Erreichten nicht zufrieden. Der
christlich-jiidische Dialog diirfe ,niemals als ,religioses Hobby* einer klei-
nen Gruppe Engagierter” betrachtet werden, ,sondern miisse mehr und
mehr die Hauptstromung der Pastoral wie Katechese und Wortverkiindi-
gung durchdringen®.

Gegen Ende des Hirtenbriefes werden die Glaubigen dazu aufgerufen, sich
beziiglich der Juden jeglicher Stereotypen zu enthalten und sich in ihrem Va-
terland, in dem es kaum noch Juden gibt, dem Antisemitismus zu widerset-
zen. Sie sollen sich ,,der Spuren ihrer Religion und Kultur®, insbesondere ih-
rer ,vernachlissigten Friedhofe“ annehmen. Mit einem ,,Dank an die Juden
in Polen fiir ihre Offenheit fiir Initiativen des Dialogs® und mit dem Aus-
druck der Freude iiber die ,briiderlichen Bindungen, die es erlauben, unser
gemeinsames geistiges Erbe immer mehr zu erneuern und zu vertiefen®,

schlieflt der Text.

Es verwundert allerdings, dass dieser Hirtenbrief lediglich im Internet verof-
fentlicht wurde und nicht zur Verlesung in den Kirchen kam. Das war vor 25
Jahren anders. Auch damals hatten Polens Bischofe mit einem Hirtenbrief
vom 30. November 1990 der Konzilserklirung ,Nostra aetate” gedacht,
aber im Unterschied zu heute den Klerus verpftlichtet, thn am 20. Januar im
sonntiglichen Gottesdienst zu verlesen. Allerdings kamen nicht alle Priester
dieser Aufforderung nach.

Theo Mechtenberg, Bad Oeynhausen
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Die Akra (Zitadelle).
Ein archdologischer Riickblick auf Chanukka

Das erste Makkabier-Buch (die biblische Quelle des Chanukka-Festes) be-
richtet, dass der Seleukiden-K6nig Antiochos IV. Epiphanes nach seinem
Sieg tiber Agypten im Jahr 143 nach Jerusalem hinaufzog, die Stadt belagerte
(1 Makk 1,20) und um die Davidstadt ,eine hohe und feste Mauer mit mich-
tigen Tiirmen“ erbauen lief}, ,,damit sie ihnen als Burg [Zitadelle, griechisch:
Akra] dienen konnte® (1 Makk 1,33). Und weiter wird berichtet: ,,Die hei-
lige Stitte war entweiht. Auslinder hausten in der Burg, sie war ein Gasthaus
fiir fremde Volker (1 Makk 3,45). Auch der jidische Historiker Flavius Jo-
sephus erzahlt vom Bau der Akra:

»[-.] und nachdem er [Antiochos IV.] die Stadtmauern niedergerissen
hatte, erbaute er die Zitadelle in der Unterstadt; denn dieser Platz war
hochgelegen und tiberragte den Tempel; deshalb befestigte er thn mit ho-
hen Mauern und mit Tiirmen und besetzte ihn mit einer makedonischen
Garnison® (Iudaiké Archaiologia | Antiquitates Indaicae X11 252; Ubers.
C.M.).

Ein weiteres Mal erwahnt Flavius Josephus die Zitadelle im Zusammenhang
mit der Reinigung und Wiedereinweihung (Chanukka) des von Heiden ver-
unreinigten Tempels (ebd., XII, 316-326; vgl. den Beitrag von Chaim Noll,
»Chanukka — das Lichterfest“, S. 36 1. d. H.).

Bislang war unter Archiologen unklar, wo sich diese Burg befand. Laut ei-
nem Bericht der Israel Antiquity Authority (IAA) vom 3. November 2015
haben israelische Archiologen moglicherweise dieses ,Ratsel der Frithge-
schichte Jerusalems® gelost und die Lage der rund 2200 Jahre alten Zitadelle
(Akra) ermittelt.

Bei Ausgrabungen unter einem Parkplatz nahe der Davidsstadt wurden die
massiven Grundmauern eines Turms (4 m x 20 m) und ein vorgelagertes Gla-
cis (eine steile Erdanschiittung zur Abwehr von Angreifern) entdeckt.
Schleudern aus Blei, bronzene Pfeilspitzen und steinerne Kugeln deuten an,
dass es an der Fundstelle Kimpfe gab. Da die Funde mit dem Dreizack, dem
Symbol von Antiochos IV., bestempelt sind, kann die Statte in seine Herr-
schaftszeit datiert werden.
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,Diese sensationelle Entdeckung”, so die Archiologen Dr. Doron Ben-Ami,
Yana Tchekhanovets and Salome Cohen, ,,erméglichen zum ersten Mal eine
Rekonstruktion dieses Stadtteils am Vorabend des Makkabier-Aufstandes
im Jahre 167 v. d. Z. [...] Die Festung (Akra) kontrollierte alle Zuginge zum
Tempel und trennte ihn vom siidlichen Teil der Stadt. Die im Grabungsareal
vorgefundenen zahlreichen Miinzen aus der Zeit Antiochus I'V. und Antio-
chus V. sowie die grofle Anzahl von - aus der Agiis importierten — Wein-
Amphoren erméglichen ebenfalls die chronologische Zuordnung der Zita-
delle und belegen die nicht-jiidische Identitit ihrer Einwohner.

Foto: Assaf Peretz, Israel Antiquities Authority (IAA).

Mit der Entdeckung der Akra liefert die Archdologie erneut einen wissen-
schaftlichen Beleg fiir biblisch tradierte Zusammenhinge, in diesem Fall fiir
den biblisch-historischen Hintergrund des Chanukka-Festes.

(Red.: Nach einem Bericht im
Newsletter der Botschaft des Staates Israel vom 5. Nov. 2015).
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Reformation und Israel - gestern, beute, morgen

Mit Blick auf das fiinfzigjihrige Jubilium der diplomatischen Beziehungen
zwischen Israel und Deutschland und vorausblickend auf das Reformations-
jubildum (2017) veranstaltete die ,,Stiftung Leucorea® in Wittenberg vom 30.
August bis 1. September 2015 eine Tagung zum Thema ,Reformation und
Israel — gestern, heute, morgen®. Mitveranstalter der deutsch-israelischen
Tagung waren u. a. die Evangelischen Akademien Sachsen-Anhalt und Ber-
lin sowie die Botschaft des Staates Israel in Deutschland. Es sprachen christ-
liche und judische Referenten aus Deutschland und aus Israel. Schirmherren
waren der israelische Botschafter Yakov Hadas-Handelsman und der Minis-
terprisident von Sachsen-Anhalt Dr. Reiner Haseloff. Letzterer hob in sei-
ner Begriiffungsrede vor allem die ,,Verwurzelung des Christentums im Ju-
dentum® hervor:

»Flr den christlichen Glauben war und ist es von grofiter Bedeutung, sich
bewusst zu machen, wie stark dieser aus jiidischer Geschichte, aus jiidi-
scher Theologie, aus jiidischem Denken und aus jiidischer Liturgie er-
wachsen ist. Es ist ein ganz besonderes Verdienst der Reformation, sich
alles das auch wieder aus den hebriischen Urtexten heraus zu erschlieen.
Bereits darin zeigt sich auch, wie eng verwoben die geistigen und religié-
sen Grundlagen von Juden und Christen sind. Darin liegt eine grofie
Chance furr die Verstindigung zwischen unseren Kulturen.*

Und weiter zitierte Haseloff den ehemaligen Ratsvorsitzenden der EKD,
Nicolaus Schneider:

»Christentum und Judentum sind aufgrund ihrer gemeinsamen Grundla-
gen in der Hebriischen Bibel, dem Alten Testament, ihrer gemeinsamen
Hoffnung auf das messianische Reich und durch gemeinsame Herausfor-
derungen verbunden und miissten darum auch zu gemeinsamem Han-
deln kommen® (Dankesrede anlisslich der Verleihung des Leo-Baeck-
Preises 2013). ,Die Kirche der Reformation war lange gefangen in der
alten Ur-Krankheit des christlichen Antijudaismus. Erst im geistlichen
Erdbeben nach der Schoa ist es in den vergangenen Jahrzehnten in der
Theologie und dann in den Kirchen zu einer Reformation im christlichen
Denken gekommen.“
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Es wurden aber auch kritische Stimmen laut zu einer neuen, ,modernen®
Form des Antisemitismus, dem ,Israel-Bashing®, wie es Pfarrer Dr. Stefan
Meifiner (Speyer/Minfeld) in seinem Vortrag ,, Wenn die Jiiden wieder in thr
Land kimen, wollt ich ...« formulierte:

,Folgen wir Protestanten heute in dieser Frage eher Luther oder Jesus?
Folgen wir den Parolen derer, die im Zionismus nur eine Spiclart des Ras-
sismus sehen, dessen baldiges Ende sie heraufbeschworen, oder erkennen
wir in der Riickkehr von Jiidinnen und Juden in das Land ihrer Eltern
vielleicht doch so etwas wie ein Zeichen der Treue Gottes? Stimmen wir
bei Fehlentwicklungen in Israel in das schon Mode gewordene Israel-
Bashing mit ein oder tiben wir konstruktive Kritik unter Briidern und
Schwestern?“

Einen hochst informativen Beitrag leistete Dr. George Y. Kohler (Bar-Ilan-
Universitit / Ramat Gan) mit seinen Ausfithrungen iiber die Hintergriinde
der Entstehung des Reformjudentums mit dem Titel ,, Die verpasste Riick-
kebr zum Judentum — Reformrabbiner iiber die Reformation im Christen-

tum®.

Ausgehend von Moses Mendelssohn, dem ,erste[n] moderne[n] jidische[n]
Denker und de[m] letzte[n] Philosoph[en] des Judentums*, skizzierte Koh-
ler die Hintergriinde, die zum Reformjudentum fiihrten, und dessen Aus-
wirkungen auf das Judentum. Gleichzeitig zog er Parallelen zur protestanti-
schen Reformation, die sich jedoch bei genauem Hinsehen — in der
Zielsetzung wie im Resultat — als gegenldufig zur Intention des Reformju-
dentums herausstellen.

Wihrend die jiidische Reformbewegung sich ,,zuerst als ein reiner Laienpro-
test gegen den Massenabfall* verstand, entwickelte sie sich spater zu einer
,rabbinisch-theologische[n] Widerstandsbewegung gegen den zunehmen-
den Identititsverlust der modernen Juden Westeuropas®.

Die ,jiidische Reformation” war keine ,Ablehnung und Bekimpfung der al-
ten jiidischen Orthodoxie, sondern sie verstand sich vor allem als ein Heil-
mittel gegen die religiose Indifferenz der Moderne®. Dagegen war die Refor-
mation Luthers, so Kohler, ,zuerst eine Ablehnung des Katholizismus, der
Papstherrschaft, des Priestertums und der Heiligkeit der Kirche®. Und doch
zeigte sich auch im Reformjudentum eine Form der Ablehnung: die Bevor-
zugung der Propheten iiber den Pentateuch, ein fundamentaler Widerspruch
gegen die judische Tradition.
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Mit Blick auf den Anlass der Veranstaltung in Wittenberg war die Tagung
eine Bestdtigung, dass die enge Verbindung zwischen Deutschland und Is-
rael nicht auf die Schoa reduziert werden darf. Sogar beide Reformbewegun-
gen, die jlidische und die protestantische, hatten ihren Anfang in Deutsch-

land.

Obwohl das Reformjudentum keinen ,Reformationstag® kennt, konne
man, so Dr. Klaus Hermann, doch von einer ,,Geburtsstunde der jiidischen
Reformbewegung“ sprechen: dem Tag der feierlichen Er6ffnung des ersten
»~Reformtempels“ am 17. Juli 1810 in Seesen am Harz ,mit Glockengeliut,

Orgelspiel, [und dem] Gesang von Chorilen®.

(Red.)

Notizen

»Bilder und Zerrbilder vom Anderen. Israel
in deutschen Schulbiichern — Deutschland
in israelischen Schulbiichern® war der Titel
einer Tagung, zu der der Zentralrat der Ju-
den in Deutschland am 4./5. November
2015 in Berlin eingeladen hatte. 2010 war in
Berlin die zweite ,deutsch-israelische
Schulbuchkommission® wiederbelebt wor-
den. Die erste Schulbuchkommission tagte
zwischen 1981 und 1985. Aufgabe der
Kommission war, Unterrichtsbiicher beider
Linder im Hinblick auf die Darstellung des
jeweils anderen Landes zu bewerten. Insge-
samt wurden iiber 400 Schulbiicher der Fa-
cher Geografie, Geschichte und Sozial-
kunde evaluiert. Die von der Kommission
erarbeiteten und im Juni 2015 veroffent-
lichen Ergebnisse der Studie (Deutsch-Ts-
raelische Schulbuchkommission [Hg.],
Deutsch-israelische Schulbuchempfehlun-
gen, V&R unipress Gottingen) bildeten die
Grundlage der Tagung vom 4./5. Nov. 2015.
Laut Abschlussbericht der Kommission

76

wird in deutschen Schulbtichern der Staat
Israel ,nahezu ausschlieflich im Zusam-
menhang mit dem Nahostkonflikt er-
wihnt, was unweigerlich zu Einseitigkei-
ten und Verzerrungen fithrt“. Ebenso wird
in israelischen Schulbiichern Deutschland
auf einige wenige Aspekte — insbesondere
auf die Schoa und den Nationalsozialismus
— beschrankt und die Entwicklung der
Bundesrepublik und ihrer politischen Kul-
tur nur unzureichend dargestellt. Mit der
Tagung soll nun die Fachéffentlichkeit
tiber die Ergebnisse der Arbeit informiert
werden. Dariiber hinaus wird im Rahmen
der Veranstaltung ecine Lehrerhandrei-
chung zu den deutsch-israclischen Bezie-
hungen prisentiert, die von der Botschaft
des Staates Israel gemeinsam mit der Kul-
tusministerkonferenz der Linder heraus-
gegeben wird. Der vollstindige Endbericht
der Schulbuchkommission kann eingese-
hen werden unter: http://www.edume-
res.net/fileadmin/publikationen/expertise
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/fulltext/9783847104384_Laessig_Schul-
buchempfehlungen_Fulltext_deutsch.pdf.

Unter den jungen Israelis der zweiten und
dritten Generation war der Gebrauch der
deutschen Sprache lange verpént. Rechtzei-
tig zum fiinfzigsten Jubilium der Aufnahme
diplomatischer Beziehungen zwischen
Deutschland und Israel (2015) hat der Si-
multaniibersetzer und Dolmetscher Dr.
Uriel Adiv (Jerusalem) ein Online-Nach-
schlagewerk fiir deutsche Lehnworter im
Hebriischen verdffentlicht, das abrufbar ist
unter http://lwp.ids-mannheim.de/
dict/hebr. Die knapp 1500 erfassten Worte
wurden in Zusammenarbeit mit dem Insti-
tut fiir Deutsche Sprache in Mannheim re-
cherchiert und kommentiert. Manche
Worte — wie etwas Shtrudel — sind auf den
ersten Blick unmittelbar verstindlich, ha-
ben aber inzwischen auch eine andere Be-
deutung. So steht Shtrudel im Hebriischen
fiir das @-Zeichen. Und das Wort ,,Biss® ist
erhalten in dem Ausdruck ten li bis — lass
mich mal kosten (gib mir einen Bissen).

Am 26. Oktober 2015 wurde im Berliner
Funkhaus von ,Deutschlandradio’ Ida
Jauch (1886-1944), die Retterin des spate-
ren Radio- und Fernsehmoderators Hans
Rosenthal, posthum als ,,Gerechte unter
den Vélkern® geehrt. Rosenthals Eltern
waren frith gestorben (1937/1941), die Brii-
der Hans und Gert kamen in ein Waisen-
haus. Im August 1942 verliel Hans Rosen-
thal das Waisenhaus, arbeitete aber weiter-
hin als Zwangsarbeiter. Am 29. Oktober
1942 wurden alle Einwohner des Waisen-
hauses, auch sein Bruder Gert, nach Riga
deportiert und ermordet. Fiir Hans Rosen-
thal war es an der Zeit, in den Untergrund
zu gehen. Ida Jauch, eine Freundin seiner
Mutter, die selbst in dufierster Armut lebte,
nahm ihn bei sich auf. So entging er der letz-
ten Deportation der Berliner Juden am 27.
Februar 1943. Als Ida Jauch im Sommer
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1944 in einem Krankenhaus starb, benach-
richtigte ihn die Nachbarin Emma Harndt,
die als einzige von seiner Existenz wusste.
Wieder fand Hans Rosenthal bei einer eben-
falls armen Nachbarin, Maria Schonebeck,
Unterschlupf. Beide Retterinnen, Ida Jauch
und Maria Schonebeck, waren bereits 2011
von Yad Vashem als ,Gerechte unter den
Volkern® anerkannt worden. Bei der Feier
im Berliner Funkhaus, wo Hans Rosenthal
fast zwanzig Jahre lang das Unterhaltungs-
programm leitete, tiberreichte der Gesandte
des Staates Israel, Avraham Nir-Feldklein,
die Yad-Vashem Medaille und Urkunde an
Manfred Jahn als Vertreter der Familie von

Ida Jauch.

Am 10. November 2015 hat das Europai-
sche Parlament mit grofler Mehrheit einem
Antrag zugestimmt, der die Kennzeich-
nung von israelischen Produkten aus den
— als Folge des Sechs-Tage-Krieges 1967 —
von Israel kontrollierten Gebieten (insbe-
sondere Obst, Gemiise und Kosmetika)
verlangt. In einer Stellungnahme sagte Mi-
nisterprisident Benjamin Netanjahu: ,Die
Kennzeichnung von Produkten des jidi-
schen Staates durch die Europaische Union
bringt dunkle Erinnerungen zuriick. [...]
Sie traf eine unmoralische Entscheidung.
Aus Hunderten von territorialen Konflik-
ten in der Welt hat sie Israel ausgesondert, —
und nur Israel —, das mit dem Riicken zur
Wand gegen die Terrorwelle kimpft. Die
Europdische Union wird der israelischen
Wirtschaft nicht schaden. Sie ist stark ge-
nug, um dies zu tiberstehen, aber es sind die
palistinensischen Arbeiter, die in den israe-
lischen Unternehmen in Judia und Samaria
arbeiten, denen geschadet wird. Dies wird
den Friedensprozess nicht voranbringen; es
wird sicherlich nicht die Wahrheit und die
Gerechtigkeit voranbringen. [...] Es ist der
falsche Weg* (Newsletter der Botschaft des
Staates Israel, Berlin, vom 16. Nov. 2015).
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Leser-Echo

Dr. jur. Felix Schikorski, Hattingen/Ruhr, zum Leser-Echo von Dr. Theo
Mechtenberg in FrRu NF 22 (2015) 158 {.:

Der Leserbrief zum Thema ,Ritualmorddarstellung in der Kathedrale von
Sandomierz“ veranlasst mich zu folgender erginzenden Stellungnahme. Es
ging mir in meinem Brief (FrRu NF 21 [2015] 79) darum, auf die Unertrig-
lichkeit eines Liigenbildes in einer christlichen Kirche hinzuweisen, an wel-
chem sich der wieder zunehmende Antisemitismus hochziehen kénnte,
ohne sich um erklirende Texte zu scheren. Juden als ,Kinderméorder ist ein
tagesaktueller Vorwurf neuer israelfeindlicher Stromungen. So gibt es in Ita-
lien eine ,,Paldstina-Front®, die von einer ,,systematischen Entfiihrung und
Ermordung von Kindern® durch die ,,Besatzungsmacht Israel“ spricht (vgl.
Federica Matteoni, Streit um die Resistenza, in ,Jidische Allgemeine“ vom
16. 4. 2015, S. 6). Auch ultra-rechtskatholischen Kreisen wire ein Festhalten
an Ritualmordlegenden durchaus zuzutrauen.

In einem dhnlich gelagerten Fall von Dokumenten kirchlichen Judenhasses,
den Margot Kifmann in Chrismon 1/2015 geschildert hat, habe ich in einem
Leserbrief (er wurde nicht abgedruckt) eine konfessionsiibergreifende Do-
kumentationsstelle zum kirchlichen Judenhass angeregt.

Was die juristische Aufarbeitung von Ritualmordlegenden anbelangt, so
handelt es sich hier um das sehr schwierige Thema, wie mit den ,,Opfern der
Geschichte®, die selbst nicht mehr physisch oder materiell rehabilitiert wer-
den kénnen, umzugehen ist. Wie sind z. B. juristisch die Verbrechen des Ko-
lonialismus, des Sklavenhandels, des Volkermordes an den Armeniern oder
an den Hereros in Deutsch-Siidwestafrika zu beurteilen — und mit welchen
(auch materiellen) Konsequenzen? Haben wir eine Verantwortung nicht nur
fiir die kiinftigen Generationen, sondern auch fiir die vergangenen? Und
hingt jene vielleicht von dieser ab?

Dieses Themas haben sich bisher nur wenige angenommen. Hinzuweisen ist
auf den russisch-jiidischen Philosophen Leo Schestow (1866-1938), der in
seinem 1900 erschienenen Buch: Tolstoi und Nietzsche einen Brief des russi-
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schen Publizisten Wissarion Bjelinski (1811-1848) zum Anlass nimmt, tiber
das philosophisch nicht bewiltigte Problem der ,Opfer der Geschichte”
nachzudenken (Neuauflage Miinchen 1994, S. XXXTIT u. S. 117 {f.). In dem
von Schestow zitierten Brief Bjelinskis heifit es: ,Wire ich auch imstande,
die hochste Stufe der Entwicklung zu erreichen, ich wiirde Sie auch dort bit-
ten, mir Rechenschaft iiber alle Opfer der Lebensbedingungen und der Ge-
schichte zu geben, iiber alle Opfer der Zufille, des Aberglaubens, der Inqui-
sition Philipps II. usw. usw. Ich will das Gliick auch umsonst nicht haben,
solange ich nicht beruhigt bin iiber jeden meiner Brider im Blute. Walter
Benjamin (1892-1940) ist ebenfalls in seinen ,Geschichtsphilosophischen
Thesen® (1940, insbes. Thesen 3 und 6) der Frage nach dem Sinn einer ,, Erle-
digung® der Opfer der Geschichte fiir ein bestimmtes Geschichtsdenken der
Gegenwart nachgegangen. Vielleicht liefe alles nur auf eine Kommentierung
von Ps. 9,13 hinaus: ,Denn der nach der Blutschuld fragt, gedenkt der Elen-
den und vergisst nicht ihr Schreien.®

Anniherungen an diese bislang kaum beachteten Fragen finden sich u. a. in
Lutz Wingert, Haben wir moralische Verpflichtungen gegeniiber fritheren
Generationen?, in: Babylon-Beitrige zur jiidischen Gegenwart, 1991, S. 78
ff.; Thomas Reichert, Dialog und Erinnerung, in: Im Gesprich, Hefte der
Martin-Buber-Gesellschaft, 2002, S. 60 ff.; Michael Schefcyk, Verantwor-
tung fiir historisches Unrecht, Berlin, 2012.

7Zu den fehlenden formalrechtlichen Voraussetzungen einer Neuaufnahme
der Blutbeschuldigungsprozesse wire anzumerken, dass die Rechtsnachfol-
gerin der Institution, die diese Fehlurteile erlassen hat, fiir die Schaffung
auch der rechtlichen Rahmenbedingungen verantwortlich sein miisste. Dass
das materielle und formelle Recht erst nach Abschluss der Straftaten zur Ab-
urteilung eben dieser geschaffen werden muss, ist dem modernen Volker-
recht nicht unbedingt fremd, wie die Niirnberger Kriegsverbrecher-Pro-
zesse von 1946 zeigten, bei denen fir den Tatbestand des Verbrechens des
Angriffskrieges das materielle Recht erst im Nachhinein geschaffen wurde.
Ebenso miisste man vielleicht mit dem Problem einer nachtraglichen juristi-
schen Rehabilitierung der ,,Opfer der Geschichte® umgehen und ihre dies-
beziiglichen Rechtsanspriiche in materieller wie formeller Art kodifizieren.
Es wire an der Zeit, an einem allgemeinen Entschidigungsrecht fiir histori-
sches Unrecht zu arbeiten.
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Zu diesem Heft

Funfzig Jahre nach , Nostra aetate® hat die ,,Kommission fiir die religiésen
Beziechungen mit den Juden® Impulse fir die Intensivierung des Dialogs
gegeben. Aus diesem Dokument bringt der FrRu den Abschnitt iiber ,das
Verhiéltnis zwischen Altem und Neuwem Bund®, das auch in Zukunft weiter
zu denken und ernst zu nehmen ist.

Ein eminent mutiger Schritt im Dialog zwischen Juden und Christen ist die
»Erklirung orthodoxer Rabbiner zum Christentum®, die alte Schemata
der Trennung zu tberwinden sucht und bekennt, dass ,wir nicht linger
Feinde, sondern unwiderrufliche Partner im Einsatz fiir wesentliche Werte®
und fiir das ,,Wohl der Menschheit“ sind. In einem Interview wiirdigt Rab-
biner Jehosechua Ahrens die Erklirung als eine ,Responsa zu Nostra ae-
tate”, als einen ,,Quantensprung® in den Beziehungen zwischen Juden und
Christen insbesondere durch die Riicknahme des Vorwurfs des Gitzen-
dienstes (Avoda sara).

In seinem Beitrag ,,Rabbiner Leo Prijs: Orthodoxe Perspektiven auf den jii-
disch-christlichen Dialog“ berichtet Yizhak Ahren {iber Leben und Werk
des 1954 nach Deutschland zuriickgekehrten Judaisten Leo Prijs
(1920-1998), der am Wiederaufbau der Miinchner jiidischen Gemeinde mit-
wirkte, durch Publikationen und Vortrige das Wissen tiber das Judentum
vermehrte und so Zeugnis gab von der ,,Unzerstorbarkeit des Geistes und
der jiidischen Tradition®.

In der Studie Die verpasste Riickkebr zum Judentum skizziert George Y. Koh-
ler, wie Exponenten der ersten Generation der Reformrabbiner (Abraham Gei-
ger u. a.) in threm Bestreben, ,,dem modernen Judentum eine tragfihige neue
Identitit zu geben®, sich in je unterschiedlicher Weise an der Reformation Lu-
thers orientierten, sei es in Akzeptanz, Kritik oder Ablehnung.

In seinem Vortrag Goethe und die Juden (Teil 1) schildert Gerhard Sauder die
Eindriicke des jungen Goethe von Frankfurts Getto (,,Judengasse®); er ver-
weist auf Goethes Interesse am Frankfurter Judendeutsch, dokumentiert seine
(auf alte Muster zuriickgreifende) Judenpredigt, sein Hebriisch-Studium und
die Vertrautheit mit dem Alten Testament [s. auch 1. d. H.: Notizen].

Den Hintergrund des Purim-Festes erhellt Ursula Rudnick in ihrem Bei-
trag Esther — Retterin im Exil, wobei sie den biblischen Text als ,.eine litera-
risch sehr sorgfiltig gestaltete Novelle“ vorstellt, ,,die ein ernstes Thema auf
dramatische und zuweilen héchst amiisante Weise inszeniert®, ein Doku-
ment der ,Selbstverteidigung und Notwehr*.
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»,Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung,
die Gott gewahrt” (R6m 11,29)

Reflexionen zu theologischen Fragestellungen in den
katholisch-jiidischen Beziehungen aus Anlass des 50-jih-
rigen Jubiliums von ,,Nostra aetate“ (Nr. 4)

Vorwort

Vor fiinfzig Jahren wurde die Erklirung , Nostra aetate des Zweiten Vatika-
nischen Konzils verabschiedet. In Nummer vier stellt sie die Beziehungen
der katholischen Kirche zum Judentum in einen neuen theologischen Rah-
men. Die folgenden Ausfithrungen! méchten dankbar auf alles zuriickbli-
cken, was in den letzten Jahrzehnten in den jiidisch-katholischen Beziehun-
gen erreicht worden ist, und wollen zugleich fiir die Zukunft neue Impulse
geben. Ausgehend von einer wiederholten Betonung der Sonderstellung der
jdisch-katholischen Beziehungen innerhalb des interreligidsen Dialogs
werden theologische Fragestellungen aufgegriffen, wie der Stellenwert der
Offenbarung, das Verhiltnis zwischen Altem und Neuem Bund, die Bezie-
hung zwischen der Heilsuniversalitit Jesu Christi und dem ungekiindigten
Bund Gottes mit Israel und der Evangelisierungsauftrag der Kirche im Ver-
hiltnis zum Judentum. Dieses Dokument prisentiert katholische Uberle-
gungen zu diesen Fragestellungen und setzt diese in einen theologischen
Kontext, auf dass deren Bedeutung fiir die Mitglieder beider Glaubenstradi-
tionen vertieft werde. Dieser Text ist nicht ein Dokument des Lehramts oder
eine lehramtliche Unterweisung der Katholischen Kirche, sondern es han-

1) Dieses Dokument der , Kommission fiir die religidsen Beziehungen mit den Juden® wurde
am 10. Dezember 2015 in Rom von Kardinal Kurt Koch (Président der Kommission),
Bischof Brian Farrell (Vizepriasident) und P. Norbert J. Hofmann, SDB (Sekretir) unter-
zeichnet und von der © LIBRERIA EDITRICE VATICANA herausgegeben. Im Folgen-
den bringen wir den Abschnitt 4 des Dokumentes (Absitze 27-34). Der vollstindige Text ist
einsehbar unter http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical__councils/chrstuni/rcla-
tions-jews-docs/rc_pc_chrstunifdoc_20151210ﬁebraismo-nostra—aetate_ge.html.
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delt sich um Uberlegungen der ,, Kommission fiir die religiésen Beziehungen
mit den Juden® iiber aktuelle theologische Fragestellungen, die sich seit dem
Zwreiten Vatikanischen Konzil entwickelt haben. Sie beabsichtigen, Aus-
gangspunkt fiir eine weitere theologische Reflexion zu sein, so dass die theo-
logische Dimension des jiidisch-katholischen Dialogs bereichert und inten-
siviert wird.

4. Die Beziebhung zwischen Altem und Neuem Testament
und Altem und Nenem Bund

27. Der Bund, den Gott Israel angeboten hat, ist unwiderruflich. ,Gott ist
kein Mensch, der ligt“ (Num 23,19; vgl. 2 Tim 2,13). Die anhaltend erwih-
lende Treue Gottes, die in fritheren Biinden ausgedriickt wurde, ist niemals
aufgehoben worden (vgl. Rom 9,4; 11,1-2). Der Neue Bund hebt nicht die
friiheren Biinde auf, sondern bringt sie zur Erfiillung. Durch das Christus-
ereignis haben die Christen verstanden, dass alles Vorgingige nochmals neu
gedeutet werden musste. Fiir Christen hat der Neue Bund eine eigene Qua-
litit bekommen, wenngleich die Ausrichtung fiir beide jeweils in einer ein-
zigartigen Gottesbezichung besteht (vgl. die Bundesformel ,Ich bin euer
Gott, und ihr seid mein Volk, z. B. in Lev 26,12).

Fiir Christen ist der Neue Bund in Christus Kulminationspunkt der Heils-
verheilungen des Alten Bundes, ist insofern nie unabhingig von ihm. Der
Neue Bund griindet im Alten und fuf3t auf ihm, weil es letztlich der Gott Is-
raels ist, der den Alten Bund mit seinem Volk Israel schlieft und in Jesus
Christus den Neuen Bund erméglicht. Jesus lebt in der Zeit des Alten Bun-
des, doch in seinem Heilswerk im Neuen Bund bestitigt und vollendet er die
Dimensionen des Alten.

Mit dem Begriff Bund ist daher ein Gottesverhiltnis gemeint, das in unter-
schiedlicher Weise Auswirkungen fiir Juden und Christen hat. Der Neue
Bund kann nie den Alten ersetzen, sondern setzt ihn voraus und gibt ihm
eine neue Sinndimension, indem er die im Alten Bund geoffenbarte perso-
nale Natur Gottes bekriftigt und sie als Offenheit fiir alle jene bestimmt, die
unter den Nationen gliubig eine Antwort geben (vgl. Sach 8,20-23; Ps 87).

28. Einheit und Unterschied zwischen Judentum und Christentum treten
mit dem Bezeugen der Offenbarung Gottes an erster Stelle zu Tage. Mit der
Existenz des Alten Testaments als eines wesentlichen Teils der einen christ-
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lichen Bibel gibt es eine tief verwurzelte Zusammengehorigkeit und innere
Verwandtschaft von Judentum und Christentum. Die Wurzeln des Chris-
tentums liegen im Alten Testament, und das Christentum nihrt sich stets aus
diesen Wurzeln. Aber das Christentum griindet sich auf die Person Jesu von
Nazareth, der als der fiir das jiidische Volk verheiflene Messias und als einzig
geborener Sohn Gottes anerkannt wird und sich nach seinem Tod am Kreuz
und seiner Auferstehung durch den Heiligen Geist mitgeteilt hat.

Mit der Existenz des Neuen Testaments hat sich freilich bereits friih die
Frage gestellt, wie sich beide Testamente zueinander verhalten, ob beispiels-
weise die neutestamentlichen Schriften nicht alle ilteren Schriften iiberholt
und aufler Kraft gesetzt hitten. Diese Position hat im zweiten Jahrhundert
Markion vertreten, der meinte, dass das Neue Testament das alttestamentli-
che Buch der Verheiflungen zu etwas Veraltetem gemacht habe, das im Glanz
des Neuen vergangen sei, genauso wie man das Licht des Mondes nicht mehr
brauche, sobald die Sonne aufgegangen sei.

Diese schroffe Entgegensetzung zwischen der hebriischen und christlichen
Bibel ist nie offizielle Lehre der Kirche geworden. Indem sie Markion im
Jahre 144 aus der christlichen Gemeinde ausgeschlossen hat, hat sie vielmehr
sein Konzept einer rein ,christlichen® und von allen alttestamentlichen Ele-
menten gereinigten Bibel abgelehnt, ihren Glauben an den einen und einzi-
gen Gott, der der Urheber der beiden Testamente ist, bezeugt, und damit an
der Einheit der beiden Testamente, an der ,concordia testamentorum®, fest-
gehalten.

29. Dies ist natiirlich nur die eine Seite des Verhiltnisses zwischen den beiden
Testamenten. Das gemeinsame Erbe des Alten Testaments bildete nicht nur
eine fundamentale Basis einer geistlichen Verwandtschaft zwischen Juden
und Christen, sondern damit wurde auch eine elementare Spannung in die
Beziehung zwischen beiden Glaubensgemeinschaften hineingetragen. Dies
zeigt sich darin, dass die Christen das Alte Testament im Licht des Neuen le-
sen, und zwar in der Uberzeugung, die Augustinus in der einprigsamen For-
mel ausgesprochen hat: ,Das Neue Testament liegt im Alten verborgen, und
das Alte ist im Neuen offenbar® (Quaestiones in Heptateuchum 2,73). Im
selben Sinn hat sich auch Papst Gregor der Grofle ausgesprochen, wenn er
das Alte Testament als ,, Vorausschau des Neuen Testaments® und dieses als
»den besten Kommentar zum Alten Testament“ (Homiliae in Ezechielem I,
VI, 15) bezeichnet hat (vgl. Dei Verbum 16).
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30. Mit der christologischen Exegese des Alten Testaments kann leicht der
Eindruck entstehen, dass Christen das Neue Testament nicht nur als Erfiil-
lung des Alten Testaments betrachten, sondern zugleich als dessen Substitu-
tion. Dass dieser Eindruck jedoch nicht richtig sein kann, ergibt sich bereits
aus der Tatsache, dass sich auch das Judentum nach der Katastrophe der Zer-
storung des Zweiten Tempels im Jahre 70 zu einer neuen Lektiire der Schrift
gezwungen sah. Da nimlich die an den Tempel gebundenen Sadduzier diese
Katastrophe nicht tiberlebt hatten, haben die Rabbinen in der Nachfolge der
Pharisier, die bereits ihre besondere Weise die Schrift zu lesen und zu deuten
entwickelt hatten, dies nun ohne den Tempel als dem Zentrum der jiidischen
Verehrung getan.

31. In der Folge gab es zwei Antworten auf diese Situation, genauerhin zwei
Moglichkeiten, die Schrift neu zu lesen, nimlich die christologische Exegese
der Christen und die rabbinische Exegese desjenigen Judentums, das sich
historisch entwickelte. Da jede Weise eine neue Interpretation der Schrift
nach sich zog, muss die entscheidende neue Frage lauten, wie sich diese bei-
den Weisen genauerhin zueinander verhalten.

Da sich aber die Kirche und das nachbiblische, rabbinische Judentum paral-
lel ausgebildet haben, aber auch in Opposition zueinander und gegenseitiger
Unkenntnis, lasst sich diese Frage nicht allein vom Neuen Testament her be-
antworten. Nach Jahrhunderten des Gegeneinanders bleibt es bis heute eine
Pflicht des jiidisch-katholischen Gesprichs, diese beiden Weisen der neuen
Lektiire der biblischen Schriften miteinander in Dialog zu bringen, um eine
»reiche Komplementaritit® wahrzunehmen, wo sie besteht, und um ,uns
gegenseitig zu helfen, die Reichtiimer des Wortes Gottes zu ergriinden
(Evangelii Gaudium, Apostolisches Schreiben von Papst Franziskus, 24.
November 2013, Abs. 249).

Das Dokument der Pipstlichen Bibelkommission ,Das jidische Volk und
seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel“ vom Jahre 2001 hat daher be-
hauptet, dass die Christen zugeben konnen und missen, ,dass die judische
Lesung der Bibel eine mogliche Leseweise darstellt, die sich organisch aus
der jiidischen Heiligen Schrift der Zeit des Zweiten Tempels ergibt“, und
zwar in ,,Analogie zur christlichen Leseweise, die sich parallel entwickelte®,
um daraus den Schluss zu ziehen: ,,Jede dieser beiden Leseweisen bleibt der
jeweiligen Glaubenssicht treu, deren Frucht und Ausdruck sie ist. So ist die
eine nicht auf die andere riickfithrbar (Nr. 22).
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32. Dadie beiden Leseweisen dem Ziel dienen, Gottes Willen und Wort recht
zu verstehen, wird einsichtig, wie wichtig die Wahrnehmung der Verwurze-
lung des christlichen Glaubens im Glauben Abrahams ist. Von daher stellt
sich die weitere Frage, wie sich der Alte und der Neue Bund zueinander ver-
halten. Fiir den christlichen Glauben ist es unumstofilich, dass es letztlich
nur eine einzige Bundesgeschichte Gottes mit der Menschheit geben kann.
Der Bund mit Abraham, dessen Zeichen die Beschneidung ist (vgl. Gen 17),
und der auf Israel beschrinkte Bund mit Mose, der zum Gehorsam gegen-
tiber dem Gesetz (vgl. Ex 19,5; 24,7-8) und im besonderen zur Observanz
des Sabbats verpflichtet (vgl. Ex 31,16-17), hatte sich im Bund mit Noah,
dessen Zeichen der Regenbogen ist (vgl. Verbum Domini 117), auf die ganze
Schopfung erstreckt (vgl. Gen 9,9 {f.). Durch die Propheten verspricht Gott
wiederum einen neuen und ewigen Bund (vgl. Jes 55,3; 61,8; Jer 31,31-34; Ez
36,22-28).

Jeder von diesen Biinden nimmt dabei den vorherigen Bund in sich auf und
legt ihn wieder in neuer Weise aus. Dies gilt auch fiir den Neuen Bund, der
fiir Christen der endgiiltige Bund und damit auch die definitive Interpreta-
tion dessen ist, was von den Propheten des Alten Bundes verheiflen worden
ist, oder, wie Paulus sich ausdriickt, das ,,Ja“ und das ,Amen® zu ,allem, was
Gott verheiflen hat“ (2 Kor 1,20). Die Kirche als erneuertes Gottesvolk ist
von Gott ohne Bedingungen erwahlt. Die Kirche ist der endgtiltige und un-
tiberbietbare Ort des Heilshandelns Gottes. Das jedoch bedeutet nicht, dass
Israel als Volk Gottes verworfen worden ist oder seine Sendung verloren hat
(vgl. ,Nostra aetate“ Nr. 4). Der Neue Bund ist fiir Christen nicht die Auf-
hebung oder die Substitution, sondern die Erfiillung der Verheiflungen des
Alten Bundes.

33. Fiir den jiidisch-christlichen Dialog erweist sich in erster Linie der Bund
Gottes mit Abraham als konstitutiv, da er nicht nur der Vater des Volkes Is-
rael, sondern auch der Vater des Glaubens der Christen ist. In dieser Biind-
nisgemeinschaft muss es fiir Christen evident sein, dass der Bund, den Gott
mit Israel geschlossen hat, aufgrund der unbeirrbaren Treue Gottes zu sei-
nem Volk nie aufgekiindigt worden ist, sondern giiltig bleibt, und dass folg-
lich der von Christen geglaubte Neue Bund nur als Bestitigung und Erfil-
lung des Alten verstanden werden kann. Die Christen sind von daher auch
tberzeugt, dass durch den Neuen Bund der Abrahamsbund jene Universa-
litdt fiir alle Volker erhalten hat, die urspringlich bereits im Ruf an Abram
intendiert gewesen ist (vgl. Gen 12,1-3). Dieser Riickbezug zum Abrahams-
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bund ist fiir den christlichen Glauben so konstitutiv, dass die Kirche ohne Is-
rael in der Gefahr stiinde, ihre heilsgeschichtliche Verortung zu verlieren.
Umgekehrt konnten Juden im Blick auf den Abrahamsbund zur Einsicht
kommen, dass Israel ohne die Kirche in der Gefahr stehen wiirde, zu parti-
kularistisch zu verbleiben und die Universalitit seiner Gotteserfahrung
nicht gentigend wahrzunehmen. In diesem grundlegenden Sinn bleiben Ts-
rael und Kirche bundesgemif miteinander verbunden und aufeinander an-
gewiesen.

34. Dass es nur eine einzige Bundesgeschichte Gottes mit seiner Menschheit
geben kann, und dass folglich Israel das von Gott auserwihlte und geliebte
Volk des Bundes ist, der niemals widerrufen und aufgekiindigt worden ist
(vgl. Rom 9,4; 11,29), diese Uberzeugung steht auch hinter dem leidenschaft-
lichen Ringen des Apostels Paulus beziiglich der zwei Tatsachen, dass der
Alte Bund von Gott her weiterhin in Kraft ist, Israel aber den Neuen Bund
nicht angenommen hat. Um beiden Tatsachen gerecht zu werden, hat Paulus
das ausdruckstarke Bild von der Wurzel Israels, in die die wilden Zweige der
Heiden eingepfropft worden sind, geprigt (vgl. R6m 11,16-21). Man kénnte
sagen, dass Jesus Christus in sich die lebendige Wurzel des ,griinen Ol-
baums’ trégt, und noch in einem tieferen Sinn, dass die gesamte Verheifiung
in ihm ihre Wurzel hat (vgl. Joh 8,58).

Dieses Bild stellt fiir Paulus den entscheidenden Schliissel dar, um das Ver-
hiltnis zwischen Israel und Kirche im Licht des Glaubens zu denken. Mit
diesem Bild bringt Paulus beziiglich der Einheit und Differenz zwischen Is-
rael und Kirche ein Doppeltes zum Ausdruck. Auf der einen Seite ist das
Bild in dem Sinn ernst zu nehmen, dass die aufgepfropften wilden Zweige
nicht ihren Ursprung als Zweige der Pflanze haben, in die sie eingepflanzt
sind. Die neue Situation stellt so eine neue Wirklichkeit und eine neue Di-
mension des Heilshandelns Gottes dar, so dass die christliche Kirche nicht
cinfach als ein Zweig oder eine Frucht Israels verstanden werden kann (vgl.
Mt 8,10-13). Auf der anderen Seite ist das Bild aber auch dahingehend ernst
zu nehmen, dass die Kirche thre Nahrung und Kraft aus der Wurzel Israels
bezieht und die aufgepfropften Zweige welk oder gar absterben wiirden,
wenn sie von der Wurzel Israels abgeschnitten wiirden (vgl. Ecclesia in Me-
dio Oriente, Nachsynodales Apostolisches Schreiben von Papst Benedikt
XVL, Beirut, Libanon, am 14. September 2012, Abs. 21).
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Den Willen unseres Vaters im Himmel tun:

Hin zu einer Partnerschaft zwischen
Juden und Christen

Erkldrung orthodoxer Rabbiner zum Christentum
vom 3. Dezember 2015

Nach fast zwei Jahrtausenden der Feindseligkeit und Entfremdung erken-
nen wir orthodoxen Rabbiner, Leiter von Gemeinden, Institutionen und Se-
minaren in Israel, den Vereinigten Staaten und Europa, die uns nun offen ste-
hende historische Gelegenheit. Wir méchten den Willen unseres Vaters im
Himmel tun, indem wir die uns angebotene Hand unserer christlichen Brii-
der und Schwestern ergreifen. Juden und Christen miissen als Partner zu-
sammenarbeiten, um den moralischen Herausforderungen unserer Zeit zu
begegnen.

1. Die Schoa endete vor 70 Jahren. Mit ihr hatten Jahrhunderte der Verach-
tung, Unterdriickung und Zurtickweisung von Juden und die daraus fol-
gende Feindseligkeit zwischen Juden und Christen ihren perversen Hohe-
punkt erreicht. Im Riickblick wird deutlich, dass das Versagen bei den
Bemiihungen, diese Verachtung zu {iberwinden und einen konstruktiven
Dialog zum Wohle der Menschheit aufzunehmen, den Widerstand gegen-
tiber den bosen Kriften des Antisemitismus geschwicht hat, welche die Welt
in Mord und Genozid gestiirzt haben.

2. Wir anerkennen, dass sich die offiziellen Lehren der katholischen Kirche
tiber das Judentum seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil grundlegend und
unumkehrbar geindert haben. Mit der Veroffentlichung von Nostra actate
begann vor 50 Jahren der Aussohnungsprozess zwischen unseren beiden
Gemeinschaften. Nostra aetate und die daraus folgenden offiziellen kirch-
lichen Dokumente lehnen riickhaltlos jede Form von Antisemitismus ab, be-
stitigen den ewigen Bund zwischen G-tt und dem jiidischen Volk, weisen

88 FrRu NF 2/2016



die Lehre des Deizids zuriick und betonen die einzigartige Beziehung zwi-
schen Christen und Juden, die von Papst Johannes Paul II. ,unsere ilteren
Briider® und von Papst Benedikt XVI. ,unsere Viter im Glauben® genannt
wurden. Auf dieser Grundlage nahmen Katholiken und andere christliche
Amtstriger einen ehrlichen Dialog mit Juden auf, der sich wihrend der letz-
ten fiinf Jahrzehnte stetig verstirkt hat.

Wir schitzen die Bestitigung der einzigartigen Stellung Israels in der Heils-
geschichte und der letztendlichen Erlosung der Welt seitens der Kirche. Ju-
den haben heute im Rahmen zahlreicher Dialog-Initiativen, Treffen und
Konferenzen weltweit ernst gemeinte Liebe und Respekt von zahlreichen
Christinnen und Christen erfahren.

3. Wie Maimonides und Jehudah Halevi vor uns' erkennen wir an, dass das
Christentum weder ein Zufall noch ein Irrtum ist, sondern von G-tt gewollt
und ein Geschenk an die Vélker. Indem Er Judentum und Christenheit ge-
trennt hat, wollte G-tt eine Trennung zwischen Partnern mit erheblichen

theologischen Differenzen, nicht jedoch eine Trennung zwischen Feinden.
Rabbiner Jacob Emden schrieb, dass

»Jesus der Welt eine doppelte Wohltat gegeben hat. Einerseits stirkte er
die Torah des Moses auf majestitische Weise [...], und keiner unserer
Weisen sprach jemals in stirkeren Ténen tiber die Unveranderlichkeit der
Torah. Andererseits befreite er die Volker von den Gétzen und verptlich-
tete sie auf die siecben Gebote Noahs, so dass sie sich nicht wie die wilden
Tiere des Feldes auffiihrten, und lehrte sie beharrlich grundlegende mo-
ralische Eigenschaften [...]. Christen sind Gemeinden, die zum himmli-
schen Wohl wirken und zu Dauerhaftigkeit bestimmt sind. Thre Bestim-
mung ist zum himmlischen Wohl, und die Belohnung wird ihnen nicht
versagt bleiben.“?

Rabbiner Samson Raphael Hirsch lehrt uns:

Christen haben ,,die jiidische Bibel des Alten Testamentes als Buch g-tt-
licher Offenbarung akzeptiert. Sie bekennen ihren Glauben an den G-tt
des Himmels und der Erde, wie ihn die Bibel verkiindet, und sie anerken-
nen die Herrschaft der g-ttlichen Vorsehung.“3

1) Mischne Tora, Gesetz der Konige 11,4 (unzensierte Ausgabe); Kusari, Abschnitt 4,22.
2) Seder Olam Rabbah 35-37; Sefer ha-Shimush 15-17.
3) Kommentar zur Ethik der Viter 4,13.
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Jetzt, da die katholische Kirche den ewigen Bund zwischen G-tt und Israel
anerkannt hat, kénnen wir Juden die fortwihrende konstruktive Giltigkeit-
des Christentums als Partner in der Welterlosung anerkennen, ohne jede
Angst, dass dies fiir missionarische Zwecke missbraucht werden konnte.
Wie von der Bilateralen Kommission des israelischen Oberrabbinats mit
dem Heiligen Stuhl unter Vorsitz von Rabbiner Rabbi Shear Yashuv Cohen
festgestellt, sind

»wir nicht linger Feinde, sondern unwiderrufliche Partner bei der Arti-
kulierung der wesentlichen, moralischen Werte fiir das Uberleben und
das Wohl der Menschheit“.#

Keiner von uns kann die Mission G-ttes in dieser Welt alleine erfillen.

4. Juden wie Christen teilen eine Mission in der Verheiffung des Bundes, die
Welt unter der Herrschaft des Allmachtigen zu verbessern, so dass die ge-
samte Menschheit Seinen Namen anruft und Laster von der Erde verbannt
werden. Wir verstehen das Zégern beider Seiten, diese Wahrheit anzuerken-
nen, und fordern unsere Gemeinschaften zur Uberwindung dieser Angste
auf, um ein auf Vertrauen und Respekt gegriindetes Verhiltnis zu schaffen.
Rabbiner Hirsch hat uns auch gelehrt, der Talmud stelle Christen

»in Bezug auf die Pflichten von Menschen miteinander auf eine Ebene mit
den Juden. Sie haben Anspruch auf simtliche Vorteile der Verpflichtun-
gen, nicht nur in Bezug auf Gerechtigkeit, sondern auch auf aktive, brii-
derliche Liebe.“

In der Vergangenheit wurden Beziechungen zwischen Christen und Juden
hiufig im Spiegel der Feindseligkeit zwischen Esau und Jakob betrachtet.
Aber Rabbiner Naftali Zvi Berliner (Netziv) erkannte bereits Ende des 19.
Jahrhunderts, dass G-tt Juden und Christen zu liebevoller Partnerschaft be-
stimmt hat:

»Wenn die Kinder Esaus kiinftig vom reinen Geist der Anerkennung des
Volkes Israel und seiner Tugenden bewegt werden, werden auch wir Esau
als unseren Bruder anerkennen.“®

4) Viertes Treffen der Bilateralen Kommission des israelischen Oberrabbinats und des Heiligen
Stuhls fiir die religidsen Bezichungen mit dem Judentum, Grottaferrata, Italien (19. Oktober
2004).

5) Kommentar zu Genesis 33,4.
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5. Wir Juden und Christen haben viel mehr gemeinsam, als was uns trennt:
den ethischen Monotheismus Abrahams; die Bezichung zum Einen Schop-
fer des Himmels und der Erde, der liebt und fiir uns alle sorgt; die jiidische
Heilige Schrift; den Glauben an eine verbindliche Tradition; die Werte des
Lebens, der Familie, der mitfithlenden Rechtschaffenheit, der Gerechtigkeit,
der unveriuflerlichen Freiheit, der universellen Liebe und des letztendlichen
Weltfriedens. Rabbi Moses Rivkis (Be’er Hagoleh) bestitigte dies und
schrieb, dass ,die Weisen nur auf die Gotzendiener ihrer Tage Bezug nah-
men, die nicht an die Schépfung der Welt glaubten, [nicht an] den Exodus, an
Gottes Wundertaten und an das von Gott gegebene Gesetz. Im Gegensatz
dazu glauben die Menschen, unter die wir verstreut sind, an all diese Reli-
gionsgrundlagen.“®

6. Unsere Partnerschaft bagatellisiert in keiner Weise die weiterhin bestehen-
den Differenzen zwischen beiden Gemeinschaften und Religionen. Wir
glauben, dass G-tt viele Boten nutzt, um Seine Wahrheit zu offenbaren, wih-
rend wir die fundamentalen ethischen Verpflichtungen aller Menschen vor
G-tt bestitigen, die das Judentum stets durch den universellen Bund Noahs
gelehrt hat.

7. Indem sie G-tt nachfolgen, miissen Juden und Christen Vorbilder geben
im Dienst, in bedingungsloser Liebe und Heiligkeit. Wir sind alle im heiligen
Ebenbild G-ttes geschaffen, und Juden wie Christen werden diesem Bund
treu bleiben, indem sie gemeinsam eine aktive Rolle bei der Erlosung der

Welt (Tikkun ha-olam) ibernehmen.

Erstunterzeichner (Namen der Rabbiner in alphabetischer Reihenfolge):

Jehoschua Ahrens (Deutschland), Marc Angel (USA), Isak Asiel (Oberrabbiner Ser-
bien), David Bigman (Israel), David Bollag (Israel/Schweiz), David Brodman (Is-
rael), Natan Lopez Cardozo (Israel), Kotel Dadon (Oberrabbiner Kroatien), Irving
Greenberg (USA), Alon Goshen-Gottstein (Israel), Marc Raphael Guedj (Schweiz),
Eugene Korn (Israel), Daniel Landes (Israel), Benjamin Lau (Israel), Simon Livson
(Oberrabbiner Finnland), Asher Lopatin (USA), Shlomo Riskin (Israel), David Ro-
sen (Israel), Naftali Rothenberg (Isracl), Hanan Schlesinger (Israel), Shmuel Sirat
(Frankreich), Daniel Sperber (Israel), Jeremiah Wohlberg (USA), Alan Yuter (Israel).

6) Schulhan Aruch, Hoschen Mischpat, Abschnitt 425,5.
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Christentum ist nicht Gétzendienst

Yves Kugelmann / Rabbiner Jehoschua Ahrens (Interview)!

Mit der Erklirung orthodoxer Rabbiner zum Christentum erreicht der
christlich-jiidische Dialog einen Quantensprung. Weshalb?

Erstens handelt es sich um eine orthodoxe Erklirung. Bisher haben sich eher
nichtorthodoxe Rabbiner im Dialog engagiert und geiufiert, wie beispiels-
weise mit der Erklirung Dabru Emer?, die von orthodoxer Seite kaum
unterstiitzt wurde, aber viel Kritik erntete.

Zweitens geht diese Erklirung viel weiter als Dabru Emet, denn sie scheut
nicht die theologische Komponente des Dialogs. Wir halten klar fest, dass
das Christentum kein ,,Unfall“ und kein Zufall war, sondern von G-tt so ge-
wiinscht. Wir teilen nicht die Ansicht, dass das Christentum Avoda Sara
(Gotzendienst) ist, sondern dass gerade Jesus dabei geholfen hat, den Glau-
ben an den G-tt Israels zu verbreiten und Gétzendienst zu iiberwinden.

Drittens erkennen wir die historische Chance fiir eine echte Partnerschaft
zwischen Christentum und Judentum auf der Basis vieler Gemeinsamkeiten,
vor allem im ethisch-moralischen Bereich. Jeweils alleine kénnen wir die
Herausforderungen unserer globalisierten und sikularisierten Welt kaum
bewiltigen, zusammen geht es besser. Damit verkennen wir nicht die vielen
und klaren Unterschiede zwischen unseren Religionen, aber in beiden Glau-
bensgemeinschaften hat sich in den letzten Jahrzehnten enorm viel getan und
in Hinblick auf den anderen zum Positiven verindert, was nun diese histo-
risch einmalige Maoglichkeit erdffnet. Ich glaube, dass beide Seiten erkannt
haben, dass die Grenzen heute nicht mehr zwischen Christentum und Ju-
dentum verlaufen, sondern eher zwischen religios und sikular, zwischen In-
dividualismus ohne Grenzen und einem Zusammengehorigkeitsgefiihl auf
der Grundlage klarer Werte.

1) Eine Kurzversion dieses Interviews erschien in: Tuchles, Das Jiidische Wochenmagazin, Nr.
50/15.]g., 11. Dezember 2015, S. 15. Die Fragen stellte der Journalist und Publizist Yves Ku-
gelmann, Basel.

2) Dabru Emet — Redet Wahrheit (Sach 8,16), in: FrRu NF 8 (2001) 114—117.
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Beschrinkt sich die Erklirung auf alle christlichen Konfessionen oder vor
allem auf die Katholische Kirche, bzw. wo zieben Sie Grenzen?

Beziiglich Nostra aetate geht es natiirlich speziell um das Verhaltnis zur Ka-
tholischen Kirche, aber die grundlegenden Kernaussagen der Erklirung gel-
ten fiir das Christentum generell.

Die Erklirung versucht den Dialog auch balachisch zu legitimieren. Wie
lauten bier die wichtigsten Aspektes?

Es ist in der Orthodoxie iiblich, mit halachischen Quellen zu arbeiten, und
das tun wir auch hier. Unsere jiidische Tradition macht einige wichtige Aus-
sagen zum Verhiltnis zum Judentum, und vieles ist grundsitzlich positiv.
Auch kritische Quellen miissen nicht unbedingt ablehnend dem Dialog
gegeniiber sein. Rabbiner Soloveitchik beispielsweise hat sich in seinem
Werk Confrontation®, das 1964 erschienen ist, auch fiir den Dialog ausge-
sprochen, aber in einem strikten Rahmen.

So mancher orthodoxe Rabbiner bezieht sich aber gerade auf Confrontation,
um seine Ablehnung des Dialogs zu begriinden, weil Rabbiner Soloveitchik
viele Bedenken duferte. Dabei ist der Kontext wichtig. Ein Grofiteil seiner
Ablehnung und seiner Befiirchtungen waren durchaus berechtigt, z. B. was
die Judenmission betraf. Das hat sich aber zum Gliick nicht verwirklicht.
Ganz im Gegenteil, die christliche Sichtweise hat sich sogar stark und un-
widerruflich geindert. Ich bin mir sicher, dass daher auch Rabbiner Soloveit-
chik heute einen anderen Blick auf den Dialog hitte.

In der Anerkennung des Christentums als Religion anerkennen Sie auch Je-

sus als theologische und nicht mebr nur historische Figur. Wie iiberwinden
Sie hier offensichtliche Konflikte?

Ich sehe hier keine offensichtlichen Konflikte. Wir kénnen nach 2000 Jahren
Christentum, einer weltweiten Verbreitung des Monotheismus, d. h. dem
Glauben an den G-tt Israels und unseren Heiligen Schriften nicht sagen, dass
das purer Zufall war. Ich denke, G-tt muss sich hier etwas gedacht haben. Sa-
lopp ausgedriickt wiirde ich sagen, dass wir Juden wohl noch nicht so weit
waren, die Tora in der ganzen Welt zu verbreiten, so wie wir das eigentlich

3) Vgl. Jutta Koslowski, Was bringt uns die Begegnung? Uber die Motive jiidischer Gesprichs-
partner im christlich-jiidischen Dialog, in: FrRu NF 21 (2014) 263-271, hier 263; Christian M.
Rutishauser, Joseph Dov Soloveitchik. Einfiibrung in sein Denken; Rezension von Aharon
Shear-Yashuv in: FrRu NF 13 (2006) 307-310.
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hitten tun sollen. Vielleicht brauchte es Jesus, um — wenigstens in einem ers-
ten Schritt — den Gotzendienst zu iiberwinden.

Ist eine solche Erklirung auch zwischen Rabbinern und dem Islam denk-
bar?

Grundsitzlich auf jeden Fall. Gerade in Theologie und Glaubenspraxis ha-
ben Juden und Muslime viel gemeinsam — mehr als Judentum und Christen-
tum. Aber, obwohl sich keine zwei anderen Religionen so nah sind wie das
Judentum und der Islam, gibt es ironischerweise keine zwei anderen Religio-
nen, die weiter auseinander sind. Das hat aber gesellschaftliche, kulturelle
und politische Griinde, keine religiésen. Trotzdem miissten wir vor einer Er-
klirung erst einmal genau diese gesellschaftlichen, kulturellen und politi-
schen Probleme thematisieren und angehen.

Was war Ihre Motivation fiir die Erklirung?

Zunichst einmal ist diese Erklirung eine Art Responsa zu 50 Jahren Nostra
aetate und der damit einhergegangenen fundamentalen Verbesserung der
Beziehung zwischen Christen und Juden. Wir wollten aber auch eine klare
Antwort zu den anti-christlichen Taten in Israel geben, namlich dass solche
Taten keinerlei Grundlage im Judentum haben. Auflerdem wollten wir als
orthodoxe Rabbiner im Dialog einen Schritt weiter gehen.

Was glauben Sie wird sich nun real iindern mit der Unterzeichnung der Er-
klirung, und wie bindend ist diese?

Wir glauben, dass wir an einem Wendepunkt in der Beziehung zwischen Ju-
dentum und Christentum sind. Die Erklarung ist also nur ein erster Schritt,
und wir freuen uns auf die Konkretisierung der Partnerschaft in zukiinftigen
Schritten. Wir sind uns bewusst, dass dies fiir viele unserer Kollegen ein
neues Konzept ist, aber wir laden alle Rabbiner ein, diesen historischen Pro-
zess mitzugestalten. Die Erklarung schliefft also keine Diskussion ab, son-
dern eroffnet gerade eine solche Diskussion innerhalb des Judentums, spe-
ziell innerhalb der Orthodoxie.

Welche Rabbiner feblen Ihnen personlich bei den Unterzeichnern?

Ich freue mich, dass bei den Erstunterzeichnern bereits Rabbiner aus allen
Strémungen innerhalb der Orthodoxie vertreten sind. Mir fehlt kein kon-
kreter Rabbiner. Wir wiirden uns natiirlich wiinschen, dass méglichst viele
Rabbiner zu dem Verstindnis der Erklirung kommen und sie unterstiitzen.
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Rabbiner Leo Prijs: Orthodoxe Perspektiven
auf den judisch-christlichen Dialog

Yizhak Ahren™

Aus ganz unterschiedlichen Griinden sind Juden, die wihrend der national-
sozialistischen Herrschaft aus Deutschland emigrierten, nach der Schoa in
ihre alte Heimat zuriickgekehrt. Viele ihrer Glaubensgenossen konnten ei-
nen solchen Schritt nicht verstehen und haben mitunter die Riickkehrer mit
scharfen Worten getadelt.! Kritische Bemerkungen tiber Juden in Deutsch-
land kann man auch heute noch gelegentlich in Israel héren, aber man hat
sich inzwischen mit der Tatsache abgefunden, dass es sowohl im Westen als
auch im Osten Deutschlands wieder jiidische Gemeinden mit den erforder-
lichen Institutionen gibt.

Unter den Riickkehrern nach der Katastrophe befanden sich nur wenige ge-
setzestreue Juden. Warum gerade diese Gruppe unterreprisentiert war, ist
nicht schwer zu erraten. Orthodoxe Juden sind mehr als andere auf eine sta-
bile Infrastruktur angewiesen, die in der Nazizeit systematisch zerstort wor-
den war. Die Versorgung mit koscheren Nahrungsmitteln illustriert diesen
Sachverhalt. Ein weiterer Bereich, der noch heute, 70 Jahre nach der Schoa,
von orthodoxen Familien als sehr problematisch angesehen wird, ist die
auRerfamilidre jiidische Erziehung. In den ersten Jahrzehnten nach dem
Zweiten Weltkrieg war die diesbeziigliche Lage wesentlich schwieriger als in
der Gegenwart, und so ist es nicht verwunderlich, dass eine Riickkehr nach
Deutschland fiir gesetzestreue Familien nicht attraktiv war.

* Prof. Dr. Yizhak Ahren, Jerusalem/Kéln, war bis zu seiner Pensionierung Privatdozent fir
Psychologie an der Universitit Koln.

1), Ich staune, dass Sie in dieser Luft atmen kénnen®, schrieb der 1923 nach Israel ausgewan-
dérte Kabbala-Forscher Gershom Scholem 1949 an den jiidischen Historiker Hans-Joachim
Schoeps, der aus Schweden nach Deutschland zuriickgekehrt war. Diesen aussagekriftigen
Satz haben Monika Boll und Raphael Gross als Titel des von ihnen herausgegebenen Bandes
iiber jiidische Intellektuelle in Deutschland nach 1945 (Frankfurt a. M. 2013) gewahlt.
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Zu den wenigen orthodoxen Riickkehrern zihlt der Judaist Leo Prijs
(1920-1998), der insgesamt mehr als 40 Jahre in Miinchen gelebt hat.2 Sein
Beitrag zum christlich-jidischen Dialog ist meines Erachtens bis heute be-
achtenswert. Die Ziele, die sich Prijs gesteckt hat, seine sich selbst gestellten
Lebensaufgaben, habe ich vor allem seinen zahlreichen Veréffentlichungen
entnommen sowie personlichen Gesprichen mit seiner Witwe Eva und sei-
nem dltesten Sohn Aron, die beide in Jerusalem leben. Bedauerlicherweise
verdient der Artikel tiber Leo Prijs in der Internet-Enzyklopidie , Wikipe-
dia“ (Stand: November 2015) das Pridikat ,mangelhaft“. Nicht nur wird
Prijs’ Lebenszeit um 10 Jahre verkiirzt; seine wissenschaftlichen Werke (Dis-
sertation, Habilitationsschrift) sowie seine Arbeiten iiber den mittelalter-
lichen Bibelexegeten Abraham Ibn Esra bleiben unerwihnt.

Eva Prijs hat 1987 ein Schriftenverzeichnis zusammengestellt, das 13 Biicher
und 30 Artikel ihres Mannes auflistet.> An Literatur iiber Prijs nennt der an-
onyme Wikipedia-Autor lediglich eine Abhandlung von Ittai J. Tamari aus
dem Jahre 2009.* Erwihnenswert sind auch die in hebriischer Sprache ver-
fassten Memoiren des Sohnes Joseph Akiwa Prijs, die er 1999 einem talmu-
dischen Werk vorangestellt hat.5

Leo (Arje Leibusch) Prijs wurde am 27. Juni 1920 in Breslau geboren, wuchs
jedoch in Miinchen auf, wo sein Vater, Dr. Joseph Prijs (1889-1956), seit
1921 als Rabbiner der Synagoge in der Herzog-Max-Strafle und seit 1928 an
der Universitit als Dozent fiir die Wissenschaft des Judentums wirkte.¢ 1933
floh die Familie in die Schweiz. In Basel studierte Prijs semitische Sprachen

2) Die Frage: ,, Wie lebt ein frommer Jude heute in Deutschland?¢ hat Thomas Sartory den Ehe-
leuten Prijs 1974 in einem Rundfunk-Interview gestellt, das nachzulesen ist in: Leo Prijs, Die
jiidische Religion, Miinchen 1977, S. 95-107.

3) Eva Prijs, Beschreibende Bibliographie der Schriften von Leo Prijs, in: Leo Prijs, Jiidische
Tradition in der Septuaginta. Die grammatikalische Terminologie des Abrabam Ibn Esra,
Neuauflage Hildesheim 1987, S. 153—183.

4) Ittai J. Tamari, Vater und Sohn, oder iiber die Anfinge der Jiidischen Studien an der Ludwig-
Maximilians-Universitit Miinchen, in: Miinchner Beitrige zur Jiidischen Geschichte und
Kultur, 2009, Heft 2, S. 107-118.

5) Joseph Akiwa Prijs, Sichronot miBet Abba, in: Koach Lajaef (hebr.), Bnei Break 5759, S.
1-13. An dieser Stelle mochte ich Aron Prijs dafiir danken, dass er mich auf dieses Buch sei-
nes Bruders aufmerksam machte und dass er mir eine Kopie seiner eigenen unveréffentlich-
ten Erinnerungen an den Vater iiberlief3.

6) Ittai Tamari berichtet, welche Kurse Rabbiner Prijs gab. Die auf Seite 111 abgedruckte hand-
schriftliche Ankiindigung einer Ubung hat Tamari ungenau transkribiert.
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und wurde 19487 mit der Arbeit ,Beitrige zur Frage der jiidischen Tradition
in der Septuaginta“ promoviert.®

In den 50er Jahren zog Leo Prijs, auf der Suche nach einer festen Anstellung,
mehrfach um. 1953 war er Research Fellow an der Yeshiva University (New
York). Ermutigt von seinem Vater, der die These von einer Kollektivschuld
der Deutschen ablehnte, nahm Prijs 1954 eine Stelle als Assistent am Institu-
tum Judaicum Delitzschianum in Miinster (Westfalen) an. In Miinster kam
sein iltester Sohn Aron 1955 zur Welt.? Dann emigrierte die Familie nach Is-
rael, wo Prijs einige Jahre als Dozent fiir Bibelwissenschaft an der noch jun-
gen Bar-Tlan Universitit in Ramat Gan wirkte. Im Jahre 1959 kehrte die Fa-
milie erneut nach Deutschland zuriick.

Anfangs arbeitete Prijs als Religionslehrer der Israelitischen Kultusge-
meinde in Miinchen (IKG); 1962 habilitierte er sich mit der Studie ,Pesikta
Rabbati, Kapitel 26“ an der Ludwig-Maximilians-Universitit; dieser Hoch-
schule blieb er bis 1988 verbunden. Zugunsten der Erziehung und Ausbil-
dung seiner Kinder schickte Professor Prijs 1974 seine Familie nach London.
Alle vier Kinder sind nach der Aussage von Joseph Akiwa Prijs gesetzestreue
Juden geblieben, was er den Bemiihungen seiner Eltern zuschreibt. Da Leo
Prijs in Miinchen lehrte und seine Angehorigen in England lebten, musste er
bis zum Ende seiner Lehrtitigkeit stindig hin und her reisen. Nach lingerer
Krankheit ist Leo Prijs am 19. Juli 1998 in London gestorben. Auf seinem
Grabstein ist u. a. vermerkt, dass er zu den Nachkommen von Rabbiner Mo-
sche Sofer (1762-1839, bekannt als ,,Chatam Sofer®) zihlt und dass er die
Briuche seiner frommen Vorfahren sorgfiltig hiitete. Auch wird erwihnt,
dass er Ibn Esras Werk erforscht hat. Dass Prijs jahrzehntelang an der Lud-
wig-Maximilians-Universitit wirkte, an der schon sein Vater gelehrt hatte,
kommentierte der in Miinchen geborene Publizist Schalom Ben-Chorin
(1913-1999) mit den Worten: ,Es liegt hierin fast etwas Symbolisches in
doppelter Bedeutung: Die Unzerstorbarkeit des Geistes und der jlidischen
Tradition, die vom Vater auf den Sohn weiter gereicht wird.“!°

7) Die Jahreszahl der Promotion, die Tamari auf Seite 115 angib, ist offensichtlich falsch: 1964
war Prijs bereits habilitiert!

8)Zum Neudruck der 1948 in Leiden erschienenen Dissertation, zusammen mit der 1950 in
Basel erschienenen Schrift Die grammatikalische Terminologie des Abraham Ibn Esra, s.
Anm. 3.

9) Tamari irrt, wenn er auf Seite 118 Miinchen als Arons Geburtsstadt angibt.

10) Schalom Ben-Chorin, Jugend an der Isar, Minchen 1974, S. 118.
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Von der Unzerstorbarkeit des Judentums war Prijs zutiefst tiberzeugt; an ei-
ner hervorragenden Stelle hat er darauf aufmerksam gemacht, dass sich diese
Lehre bereits im Babylonischen Talmud (Awoda sara 18a) findet. Auf dem
Umschlag seines Buches , Begegnung mit dem Judentum < ist eine brennende
Tora-Rolle abgebildet, aus deren Flammen he- r—y ATEEEEY
briische Buchstaben emporsteigen. Prijs erklirt | 4 e
das Umschlagbild: ,Das Pergament der Tora-
Rolle verbrennt, aber die Buchstaben fliegen
auf” (Talmud, Traktat Awoda sara 18a).

Pt

k

Das waren die letzten Worte des Glaubensmiir-
tyrers Rabbi Chananja ben Teradjon, als er im
Jahre 135 n. Chr. von den Rémern, in eine Tora-
Rolle gewickelt, verbrannt wurde. Es ist ein
bildhafter Ausdruck fiir die Regenerationsfi-
higkeit der jiidischen Religion nach jeder Ver-
folgung, so auch nach der Verbrennung von
Synagogen in der sogenannten ,Kristallnacht®
1938 und nach dem Holocaust 1939194511

Prijs” Riickkehr nach Deutschland hingt sicher mit seiner Bereitschaft zu-
sammen, am Wiederaufbau der jiidischen Gemeinde seiner Kindheit tatkrif-
tig mitzuwirken. Neben seiner akademischen und schriftstellerischen Arbeit
nahm er sich auch die Zeit, im Vorstand der IKG Miinchen mitzuarbeiten.
Seine Sorge galt den Hilfsbediirftigen, und er setzte sich unermiidlich fiir die
besonderen Interessen der Gesetzestreuen ein. So wire er z. B. froh gewesen,
wenn die Synagoge in der Mohlstrafle, in der er oft betete, einen eigenen
Rabbiner bekommen hitte; dieser Plan konnte aber nicht realisiert werden,
weil viele Gemeindemitglieder dagegen waren. Mehr als 400 Rundfunkan-
sprachen zur Einstimmung auf den Schabbat hat der Hochschullehrer Prijs
gehalten, die sich sowohl bei jiidischen als auch bei nichtjiidischen Zuhorern
grofler Beliebtheit erfreuten; einige dieser Texte sind im Band » Worte zum
Sabbat“ nachzulesen.!

11) Leo Prijs, Begegnung mit dem Judentum, Freiburg i. Br. 1985, S. 5. Zu Rabbi Chananja vgl.
FrRu NF 22 (2015) 192.

12) Leo Prijs, Worte zum Sabbat, Miinchen 1990. Hier handelt es sich nicht um Betrachtungen
zum Wochenabschnitt, sondern um eine facettenreiche Einfithrung in die Welt des Juden-
tums.
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Seiner Anthologie , Lebensweisheit aus dem Judentum* stellte Prijs das fol-
gende Zitat aus den Schriften von Rabbiner Abraham Yizhak HaKohen
Kook (1865-1935) voran:

»Die wahren Gerechten klagen nicht tiber die Schlechtigkeit, sondern
vermehren Gerechtigkeit; klagen nicht iber Unglauben, sondern ver-
mehren Glauben; klagen nicht iiber die Torheit, sondern vermehren
Weisheit.“13

Nach dieser Maxime lebte auch Prijs, indem er sich stets bemiihte, wie die
wahren Gerechten zu handeln. Sowohl durch seine wissenschaftlichen
Schriften als auch durch seine volkstiimlichen Publikationen hat er versucht,
in moglichst vielen Kreisen Weisheit zu mehren. In diesem Rahmen ist es
weder erforderlich noch méglich, die wissenschaftlichen Leistungen von
Prijs zu wiirdigen. Was Fachleute in Rezensionen zu seinen Schriften gesagt
haben, hat seine Frau Eva Prijs in der oben (S. 96) erwihnten Bibliographie
zusammengetragen. Hier mochte ich nur auf einige seiner Beitrige zum
christlich-jiidischen Dialog hinweisen.

Im Vorwort zu , Die jiidische Religion® er-

Pt
klirt Prijs, dass sein Biichlein iiber Wesen und Leol IS

Eigenart der Mutterreligion des Christentums Die Welt dﬁS
informieren soll: Judentums

LInformieren um der Information willen, Religion, Geschichte,

Lebensweise

aber auch um durch diese Information zur
Ausriumung von Vorurteilen tiber die ji-
dische Religion und damit zur besseren
christlich-jidischen Verstindigung beizu-
tragen.“1

In einer anderen Publikation bemerkt Prijs: e
»Es ist menschlich und psychologisch ver- C.H.Beck

stindlich, dass Juden, nachdem sie jahr-
hundertelang das Kreuz der Liebe nur als
Schwert des Hasses kennengelernt haben, sich nun aus verletztem Stolz
tiberhaupt nicht auf theologische Gespriche einlassen wollen. Eine sol-
che Haltung ist aber weder berechtigt noch niitzlich.

13) Leo Prijs, Lebenswetsheit ans dem Judentum, Freiburg i. Br. 1986, S. 6.
14) Leo Prijs, Die jiidische Religion (Anm. 2),S.7.
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Vielmehr sollen auch Juden durch den Dialog zum besserem Verstindnis
des Christentums gelangen, genau wie umgekehrt.“!5

Prijs war zutiefst davon tiberzeugt, dass ein interreligivses Gesprich mog-
lich ist ,,ohne apologetische oder polemische Absicht, und ohne die Unter-
schiede zwischen beiden Religionen verwischen und vertuschen zu wollen®.
Was Prijs sich von einer engeren Zusammenarbeit von Christen und Juden
erhoffte, brachte er in ein einprigsames Bild: Mutter- und Tochterreligion
konnte es gemeinsam gelingen, den Karren der Welt leichter aus dem Morast
des moralischen Verfalls in eine bessere Zukunft zu ziehen!!6

Prijs’ Beitrige zur Volksaufklirung nach den Jahren der Naziherrschaft, un-
ter der Liigen tiber Juden und Judentum hemmungslos verbreitet wurden,
z.B. in dem 1940 von Propagandaminister ]. Goebbels protegierten Film
»Der ewige Jude®, behandeln verschiedene Aspekte der jiidischen Religion.
Hier seien vier Themen genannt, die Prijs offen und unpolemisch erdreerte:

1. Vom Talmud, dem Hauptwerk der rabbinischen Literatur, haben viele
Christen und Atheisten abstruse Vorstellungen. Um diese Zerrbilder zu kor-
rigieren, hat Prijs in mehreren Texten das Wesen des Talmud erklirt und eine
ganze Reihe aufschlussreicher Zitate daraus angefiihrt. Auch erliuterte er,
was eine Talmudhochschule (hebr.: Jeschiwa) ist, bzw. was sie nicht ist.!”

2. Eine Behauptung, die z. B. von dem Theologen Eugen Drewermann ver-
treten wird, besagt, dass das Judentum Tierquilerei nicht verbiete. Dieses
Vorurteil widerlegt Prijs in der gebotenen Ausfiihrlichkeit.!8

15) Leo Prijs, Begegnung (Anm. 11), S. 113. In der Festschrift zum 70. Geburtstag von Karl E.
Grozinger (Nathanael Riemer [Hg.], Jewish Lifeworlds and Jewish Thought, Wiesbaden
2012), vertrat Mordechay Lewy die These, der Mainstream der jiidischen Orthodoxie sei
nicht bereit, sich am christlich-jiidischen Dialog zu beteiligen. In meiner Rezension (FrRu
NF 21 [2014] 225-227) habe ich Lewys Behauptung als fragwiirdig bezeichnet und mehrere
Vertreter der Orthodoxie genannt, die beachtenswerte Beitrige zum christlich-jiidischen
Gesprich geliefert haben. Ich hitte auch auf Versffentlichungen von Leo Prijs hinweisen
kénnen. Zum Verhiltnis der jiidischen Orthodoxie zum Christentum siche die »Erklarung
orthodoxer Rabbiner zum Christentum® vom 3. Dezember 2015 (S.88-911.d. H.)

16) Leo Prijs, Begegnung (Anm. 11), S, 12.

17) Leo Prijs, Die jiidische Religion (Anm. 2), S. 55 ff.; ders., Die Welt des Judentums, Miinchen
1982, S. 55 ff.; ders., Begegnung (Anm. 11), S. 59 ff.; ders., Hauptwerke der hebriischen Li-
teratur, Miinchen 1987, S. 15 {f.; ders., Worte zum Sabbat (Anm. 12), S. 21 f£., 96 ff.

18) Leo Prijs, Begegnung (Anm. 11), S. 109 ff.; ders., Die Welt des Judentums (Anm. 17),
516345
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3. Zu den verbreiteten Vorurteilen iiber das Judentum gehort die Vorstellung
vom jiidischen ,,Gott der Rache®, die auf Luthers Ubersetzung von Psalm
94,1 basiert. Wenn man Rache im Sinn von gerechter Strafe versteht, wird
deutlich, dass der alttestamentliche ,,Gott der Rache* keinen Gegensatz zum
,Gott der Liebe® darstellt.”

4. Christen haben durch den Apostel Paulus gelernt, tiber die ,,Last des Ge-
setzes® zu sprechen und tber die ,Knechtschaft®, in der diejenigen, die nach
dem Religionsgesetz leben, gefangen sind. Auflenstehenden ist oft nicht klar,
dass gesetzestreue Juden sich freuen, Gottes Gebote erfiillen zu diirfen:
_Diene Gott mit Freude® heift es in Psalm 100,2. Prijs macht auch aus eige-
ner Erfahrung darauf aufmerksam, dass jene, die das ,Joch der Gebote® auf
sich nehmen, dieses weder als Last noch als starres Korsett empfinden.*®

Vielleicht dringt sich nun die Frage auf: Wie haben Christen auf die Aufkl-
rungsversuche von Leo Prijs reagiert? Wir wissen zumindest, wie Bischof
Klaus Hemmerle (1929-1994) gedacht hat. In einem Brief an Prijs vom De-
zember 1984, der statt eines Geleitworts im Buch ,Begegnung mit dem Ju-
dentum® abgedruckt ist, schreibt der katholische Theologe:

JIhr Buch ist [...] ein ,gefahrliches’ Buch. Man kann hernach nicht ge-
nauso sehen wie zuvor. Auch wenn man wusste, was an Informationen
drinnen steckt, so kommen sie doch als Zeugnis auf einen zu ~ und Zeug-
nis verandert, dringt ein in das eigene Sehen und Leben.

[...] Ich glaube, man kann dieses Buch nicht lesen, ohne das Judentum und
die judische Religion so zu kennen, dass man sie liebt, und so zu lieben,
dass man sie kennt.

Das aber ist entscheidend. Hier schligt sich iiber Abgriinde der Ge-
schichte hinweg eine Briicke, die es moglich macht, sie weiterhin, ja neu
und vielleicht wie noch nie als gemeinsame Geschichte zu leben.*!

Diese Bemerkungen machen deutlich, wie sehr die Beitrige von Rabbiner
Leo Prijs, eines hervorragenden Vertreters der jidischen Orthodoxie, zum
christlich-jiidischen Dialog verstanden und geschatzt werden.

19) Leo Prijs, Dre jiidische Religion (Anm. 2), S. 109-125; ders., Die Welt des Judentums (Anm.
17); 551554

20) Leo Prijs, Die jiidische Religion (Anm. 2), . 21 ff.

21) Leo Prijs, Begegnung (Anm. 11),S. 9.
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Die verpasste Riickkehr zum Judentum
Reformrabbiner liber die Reformation im Christentum

George Y. Kohler*

Moses Mendelssohn (1729-1786) war der erste moderne judische Denker
und zugleich der letzte Philosoph des Judentums, der dem Mittelalter ver-
haftet blieb. Durchaus modern war sein Ansatz, das Judentum ,von auflen
zu beschreiben und damit zum ersten Mal auch Nicht-Juden in die Debatte
um die jlidische Religion und ihre Rechtfertigung einzubezichen. Noch viel
bedeutender aber war, dass durch ihn der Weg frei gemacht wurde fiir eine
Lokalisierung der Rolle des Judentums in der Weltgeschichte, dass dessen
Beitrag zur Kultur und Zivilisation der Menschheit sichtbar wurde und da-
mit die Anschlussfihigkeit des Judentums an die philosophische Moderne.

Diese Aufiensicht hatte aber auch ihren Preis. Wollte man eine universale,
allgemeingiiltige Betrachtung des Judentums erreichen, die nicht mehr nur
von internen Glaubensgriinden gestiitzt war, aber gleichzeitig (wie bei Men-
delssohn) auf die strikte Observanz des jiidischen Religionsgesetzes achtete,
so musste man beide Bereiche strikt voneinander trennen. Dabei war die
Aufrechterhaltung der traditionellen Gesetze und talmudischen Bestim-
mungen nicht nur aus Achtung vor der jiidischen Orthodoxie (Rechtglau-
bigkeit) oder aus Respekt vor einer Jahrtausende alten Praxis fiir Mendels-
sohn verpflichtend, sondern vor allem wegen ihrer starken Identitit
stiftenden Wirkung. Anders als im Christentum ist im Judentum nicht eine
confessio, ein Bekenntnis zu bestimmten Lehrsitzen, entscheidend fiir die
Zugehdrigkeit zur Religionsgemeinschaft, sondern vor allem die Tat, d. h.
die Erfillung des Religionsgesetzes. Nach Mendelssohn gefihrdet selbst

* Prof. Dr. George Y. Kohler, 1966 in Deutschland geboren, studierte deutsche und englische
Literatur- und Sprachwissenschaft, Politikwissenschaft und Soziologie sowie Public Rela-
tions und Unternehmenskommunikation. Im Oktober 1998 nach Israel ausgewandert, wurde
er 2010 im Fach ,,Jewish Thought an der Ben-Gurion-Universitit promoviert. Prof. Kohler
ist Direktor des Joseph-Carlebach-Instituts an der Bar-Ilan-Universitiit in Ramat-Gan und
hilt regelmifig Gastvortrige am ,Lehrstuhl fiir die Theologie des Volkes Gottes an der La-
teran-Universitit in Rom.
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eine partielle Negierung des Unbedingtheitsanspruchs des Gesetzes die
Identitit des Judentums und lasst es von einer Volksgemeinschaft, einer Kul-
tur, zu einer bloflen ,Konfession® werden. Allerdings scheiterte Mendels-
sohns Versuch der strikten Trennung zwischen den ,Geboten des Handelns*
und dem ,Glauben der Vernunft', zwischen der blof8 ,historischen Wahrheit
des Gesetzes‘ und der ,ewigen Wahrheit Gottes® schon in der Generation sei-
ner Schiiler, die, wie der reiche Kaufmann David Friedlander (1750-1834),
die Regeln des Talmud nur solange hielten, wie der Meister am Leben war.

Der ,,Lavater-Streit®. Gemalde von Mo-
ritz Daniel Oppenheim, 1856.

Moses Mendelssohn, Gotthold Ephraim
Lessing, Johann Caspar Lavater (v. L. n. r.).

Nach Mendelssohns Tod im Jahr
1783 bis weit in das beginnende
19. Jahrhundert hinein setzte
dann im Judentum eine immer
stirker werdende Abwendung
von der strikten Gesetzesobser-
vanz ein und damit auch die Preis-
gabe der jiidischen Identitdt. Bei
David Friedlinder endete dieser
Prozess der Abkehr vom Talmud
mit seinem beriihmten Angebot an den aufgeklirten evangelischen Probst
Wilhelm Abraham Teller in Berlin, den christlichen Glauben anzunehmen,
wenn ihm nur das christliche Dogma dabei erspart werden konne, besonders
der Glaube an die Géttlichkeit Jesu. Andere Juden, vor allem die reichen und
die gebildeten, stellten weniger harte Bedingungen an die protestantische
Kirche und konvertierten in Massen, wenn auch ungliubig, so fast alle Kin-
der Moses Mendelssohns, so Heinrich Heine, Eduard Gans und viele andere
der besten jiidischen Képfe. Andere Juden, die sich aus Pietit an die Tradi-
tion gebunden fiihlten, wagten diesen Schritt nicht, sagten sich aber fast vol-
lig vom Glauben — das heifit von der Glaubenspraxis — ihrer Viter los, und
lebten ein modernes sikulares Leben in religioser Indifferenz.
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In dieser fiir das Judentum als gefihrlich empfundenen Situation entstand in
den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts die jiidische Reformbewegung,
zuerst als reiner Laienprotest gegen den Massenabfall, spater auch als rabbi-
nisch-theologische Widerstandsbewegung gegen den zunehmenden Identi-
titsverlust der modernen Juden Westeuropas. Es begann mit Aufierlichkei-
ten: Eine dsthetischere Gestaltung sowohl der Synagogenbauten und ihrer
Einrichtung und ein wethe- und wiirdevollerer jidischer Gottesdienst, so
hotften die ersten Laienreformer zu Recht, wiirden viele unentschlossene
Juden zuriick in den Schof der Synagoge fithren. Es wurden prichtige Re-
formtempel errichtet und das Gebetbuch und die Gebetspraxis von als Ent-
stellung empfundenen Texten gereinigt, besonders von abfilligen Anspie-
lungen auf Nichtjuden, aber auch von dem Wunsch, so schnell wie méglich
in das Heilige Land zuriickzukehren. Schon hier zeigte sich allerdings die
dringende Notwendigkeit einer theologischen Untermauerung der Refor-
men, und darum sprangen viele junge deutsche Rabbiner in den dreifliger
Jahren des 19. Jahrhunderts auf den Reformzug auf und begannen auch the-
oretisch ein neues, modernes Judentum zu formulieren.

Interessant ist, wie sehr sie sich dabei noch auf den Talmud stiitzten, und wie
sehr sie darum rangen, selbst ein reformiertes Judentum aus den traditionel-
len jidischen Quellen, wenn auch in einem neuen historischen Verstindnis,
theologisch herzuleiten. Unter der Fihrung des begabten Theologen und
Predigers Abraham Geiger (1810-1874) entstand aus den ersten spontanen
Reformansitzen eine regelrechte Bewegung: Man traf sich auf drei grofien
Rabbinerkonferenzen zur Diskussion der Reformkriterien, man vereinheit-
lichte die neuen Gebetbiicher und wohl auch zunehmend die neuen Gedan-
ken zu den Glaubensgrundsitzen eines modernen Judentums.

Die ,jiidische Reformation” war also nicht eine direkte Ablehnung und Be-
kimpfung der alten judischen Orthodoxie, sondern sie verstand sich vor al-
lem als ein Heilmittel gegen die religiose Indifferenz der Moderne und war
bereit, den Preis fur diese ,Heilung® mit ihrer Absage an die Macht der Tradi-
tion zu zahlen. Hier erkennen wir eine erste wichtige Differenz zur protes-
tantischen Reformation Luthers, die ja zuerst eine Ablehnung des Katholi-
zismus war — der Papstherrschaft, des Priestertums und der Heiligkeit der
Kirche —, das altkirchliche christliche Dogma aber weitgehend beibehielt.
Ein weiterer wesentlicher Unterschied ist der groffen Zeitdifferenz geschul-
det: Die judischen Reformer wirkten im 19. Jahrhundert, das sich vor allem
das Prinzip der Wissenschaftlichkeit auf die Fahne geschrieben hatte.
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Aus diesem Prinzip heraus entstand parallel zur jiidischen Reform die Bewe-
gung der ,Wissenschaft des Judentums®, gefordert vielfach von denselben
Protagonisten. Natiirlich war auch die evangelische Theologie im 19. Jahr-
hundert von dem Anspruch der Wissenschaftlichkeit geleitet, aber die jiidi-
sche Reformation war mehr als nur eine ,Entmythologisierung® der Tradi-
tion. Undenkbar ohne ihre wissenschaftliche Basis, hat sie eine
wissenschaftliche Behandlung der jiidischen Religion eigentlich erst hervor-
gebracht. ,Die Reform im Judentum hat die Wissenschaft des Judentums ge-
schaffen®, schrieb der Religionsphilosoph Hermann Coben (1842-1918) im
Jahr 1917

Jiidische Reformation musste unausweichlich eine wissenschaftliche Basis
erhalten, und hier war es vor allem der von Leopold von Ranke (1795-1886)
begriindete ,Historizismus®, der eine nicht zu tiberschitzende Wirkung auf
das moderne Judentum entfaltete. Man begann die Entwicklung von judi-
scher Theologie und Gesetzeslehre historisch zu sehen und die Geschichts-
losigkeit des traditionellen Judentums zu durchbrechen.

Anders als Luther 300 Jahre zuvor hatten die jiidischen Reformer schnell
auch das letzte Dogma des Judentums umgestoffen: die Gottlichkeit des Re-
ligionsgesetzes, ausgedriickt durch den Glauben an die Gabe der miind-
lichen und der schriftlichen Tora am Sinai. Damit jedoch war eingetreten,
was Mendelssohn befiirchtet hatte: Endgiiltig war nun die identititsstiftende
Wirkung der Gesetzesobservanz gefallen und musste dringend durch etwas
Neues ersetzt werden, sollte das Judentum in der Moderne Bestand haben.?

Wihrend Luther versuchte, den christlichen Glauben auf das fiir ihn We-
sentliche zu beschrinken und Auswiichse und Verunstaltungen zu entfer-
nen, um so den frithchristlichen Ursprung wiederherzustellen, entstand auf
dem Boden des Judentums durch dessen Reformation etwas véllig Neues,
wie sehr sich die Reformer im Judentum auch auf die Texte der biblischen
Propheten und auf einzelne, mithsam zusammengestellte ,humanistische’
Talmudstellen berufen mochten.? Doch schon allein die Bevorzugung der
Propheten gegeniiber dem Pentateuch stand in direktem Gegensatz zur judi-

1) Hermann Cohen, in: Neue Jiidische Monatshefte, November 1917, S. 54.

2) Siehe hierzu die immer noch giiltige Analyse von Max Wiener in: ] sidische Religion im Zeit-
alter der Emanzipation, Berlin 1933,S. 176 f.

3) Etwas vollig Neues entstand aus katholischer Sicht auch durch die Reformation: eine neue,
nicht mit dem Papst unierte Kirche. Von daher hatte die Reformation Luthers vielleicht doch
eine noch tiefer greifende Wirkung als die jiidische, namlich eine echte Kirchenspaltung.
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schen Tradition.* Das Reformjudentum hatte sich von der Orientierung an
der Vergangenheit ab- und der Zukunft zugewandt: Seine starke Betonung
einer universell umgeformten messianischen Idee und die Hinwendung zu
ethischen und sozialen Aspekten der Religion (bis heute prigend fir die
amerikanische Reformbewegung) zeugten von einem radikalen Bruch mit
der Orthodoxie — die das sehr wohl wahrnahm.

Trotz der Unterschiede gab es auch Gemeinsamkeiten zwischen der lutheri-
schen Reformation und den Forderungen und Wirkungen der jiidischen Re-
formbewegung: Beide nahmen ihren Ausgang in Deutschland.® Beide Refor-
mationen, auch das wird heute gern vergessen, waren zu Beginn nicht auf das
ausgerichtet, was sich schlieflich doch als das Ergebnis der Reformversuche
herausstellte: eine neue Denomination innerhalb derselben Religion. So wie
Martin Luthers Reformation, 300 Jahre friiher, hatte auch Abraham Geigers
Reformbewegung nicht das Ziel, eine neue »otromung®, ob anti-traditiona-
listisch oder nur das ,wahre Wesen wiederbelebend, innerhalb der ur-
spriinglichen Gemeinde ins Leben zu rufen. Auch Geiger hatte sich vorge-
nommen, das gesamte Judentum zu reformieren, und nicht eine personliche
innovative Konfession zu schaffen, die neben den , Traditionalisten® exis-
tierte. Geigers Vorhaben, sowohl wissenschaftlich wie auch politisch, war
die Rekonstruktion des ,wahren Judentums® aus seinen historischen Quel-
len und nicht etwa der Wille, seine orthodoxen Widersacher zu besiegen
oder den Talmud zu entthronen. Dariiber hinaus lassen sich weitere Ge-
meinsamkeiten zwischen den beiden Reformen feststellen:

1) Der Kampf gegen das Ritual als Selbstzweck. Rituelle Handlungen miis-
sen einen erkennbaren Zweck erfiillen und nicht nur als Erfiillung eines Ge-
bots oder infolge einer autoritiren Tradition vollzogen werden. Sowohl Pro-
testantismus als auch Reformjudentum haben unverstindliche Rituale
entweder abgeschafft oder neu begriindet.

4) Ihr strenger Monotheismus, ihr soziales Engagement, ihre Ablehnung von sinnentleertem
Ritual und ihre Vision eines universellen Friedens machten die Prophetentexte zum idealen
biblischen Referenztext fiir die ersten Reformtheologen im Judentum. Als spater die protes-
tantische Bibelkritik die Propheten sogar noch vor das mosaische Recht datierte, fithlten sich
viele liberale jiidische Denker in ihrer Bevorzugung bestitigt.

5) Im Judentum wird der Grund oft darin gesehen, dass in Deutschland die Emanzipation der
Juden auf halbem Wege stecken geblieben war —anders als in Frankreich, wo Napoleon den
Juden schon volle Biirgerrechte eingerdumt hatte, und anders als in Polen oder Russland, wo
das Judentum wegen anhaltender Pogrome ganz im Mittelalter befangen geblieben war.
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2) Katholizismus und jiidische Orthodoxie sind sich im Allgemeinen darin
einig, dass religivse Handlungen ex opere operato objektive Wirkungen er-
zielen, d. h. kraft der rituellen Handlung selbst, unabhangig von den Absich-
ten und Finstellungen desjenigen, der die Handlung (im jiidischen: die Ge-
botserfiillung) vollzieht. Protestantismus und Reformjudentum lehnen
diese Annahme ab.

3) Die Ablehnung des Wunderglaubens und der Heiligenverehrung, nicht
nur als Zeichen aufklirerischer Vernunftgliubigkeit, sondern aus theologi-
schen Griinden;

4) Die Riickkehr zum Text der Bibel, die Zuriickdringung der Autoritit
nichtbiblischer Schriften, im Reformjudentum vor allem der exegetischen
Hoheit des Talmud fiir das praktische Religionsgesetz;

5) Die Einfithrung des Gebets in der Muttersprache. Im Judentum fiihrte
dieses Thema sogar zu einer frithen Spaltung der Reformer durch den Weg-
gang der ,Breslauer Schule® unter Zacharias Frankel von der Reformkonfe-
renz 1845. Beide Reformbewegungen definierten das Gebet als zentralen
(und verstindlichen) Ausdruck der Gottesverbundenheit, im Gegensatz zu
dem nur der Tradition verpflichteten Ritual (im Judentum auch als wirkliche
und endgiiltige Ablésung des Opfers/Tempels).

6) Die zentrale Stellung der Predigt im Gottesdienst;

7) Die Betonung der Sittlichkeit und des Gewissens als Ausdruck von Reli-
giositit. Was bei Max Weber (1864-1920) ,protestantische Ethik* heifdt, war
mit gewissen Einschrinkungen durchaus auch im Reformjudentum der mo-
ralische Maf3stab. Der fithrende Theoretiker des Reformjudentums an der
Wende zum 20. Jahrhundert, Hermann Cohen, war vor allem Ethiker.

8) Der Aufschwung der Bildung: Der Glaubige darf und soll alle ihm vom
Schopfer verliehenen Krifte, einschlieflich Verstand und Vernunft, frei ent-
falten (Aufhebung der Tabuisierung weltlicher Bildung und Bildungsein-
richtungen).

9) Und auch das sollte nicht vergessen werden: die aktive Einbeziehung der
Frau in die religiésen Handlungen und die Ordination von Frauen zu Geist-
lichen.

Sollte dieser Entwurf eines neuen, modernen Judentums jedoch tatsichlich
seine identititsstiftende Wirkung entfalten konnen, dann mussten die jiidi-
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schen Reformtheologen es allerdings deutlich vom modernen, zeitgenossi-
schen Protestantismus abgrenzen, der in Vielem mit ihren eigenen Vorstel-
lungen von einer aufgeklirten, auf Ethik konzentrierten Religion iiberein-
stimmte.

So zeigt und erklart sich die grundsitzlich antichristliche Tendenz der Gene-
ration der ersten Reformrabbiner, eine radikale Ablehnung, die in den fri-
hen 1860er Jahren an Abraham Geigers Auseinandersetzung mit dem pro-
testantischen Theologen Heinrich Julins Holtzmann (1832-1910) deutlich
wird. Holtzmann hatte Geiger vorgehalten, die jiidische Reformtheologie
beruhe ausschlieflich auf christlichen Ideen. In seiner Antwort streitet Gei-
ger ab, dass die Idee der Wahrheit, einer schliefilich wissenschaftlichen
Wahrheit, etwas mit dem Christentum zu tun haben konne, dessen Einfluss
auf Kultur und Zivilisation Geiger weitgehend leugnete.®

Josef Ritter von Wertheimer, Moritz Lazarus und Abraham Geiger (v.1. n.r.)
erdffneten 1869 die erste Israclitische Synode zu Leipzig. Anonyme Xylographie 1869.
Berlin, Sammlung Archiv fiir Kunst und Geschichte.

Interessant ist, dass die ersten judischen Reformer in der ersten Hailfte des
19. Jahrhunderts auch eine recht kritische Haltung zur lutherischen Refor-
mation einnahmen, fast so, als wollten sie trotz aller erwihnten Ahnlichkei-
ten die Zusammenhinge zwischen beiden Reformbewegungen leugnen.
Doch es gab auch Rabbiner, die als wahre Pioniere der jiidischen Reformbe-
wegung tiber die lutherische Reformation schrieben.

6) Abraham Geiger, Offenes Sendschreiben an Herrn Professor Heinrich Julius Holtzmann, ab-
gedruckt in: ders., Das Judentum und seine Geschichte, Bd. 2, Breslau 1865, S. 185 f.
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Schon Anfang der 40er Jahre des 19. Jahrhunderts erschienen die wichtigsten
theologischen Werke zur Begriindung des Reformjudentums, meist verfasst
von Gemeinderabbinern, die auch an der praktischen Neugestaltung des Ju-
dentums in ihrer Zeit aktiv Anteil nahmen. Der bedeutendste unter ihnen
war zweifellos Rabbiner Samuel Hirsch (1815-1889), der 1842 sein fast 900
Seiten starkes Hauptwerk, Die Religionsphilosophie der Juden, herausgab,
ein Buch, das sich iiber mehrere Kapitel intensiv mit einer Abgrenzung der
jiidischen von der christlichen Religion befasst, und dessen fiinftes Kapitel
die erste ernsthafte philosophische Untersuchung des Christentums durch
cinen jiidischen Denker darstellt.

Samuel Hirsch war zunichst Rabbiner in Dessau, ab 1843 Grofirabbiner des
Herzogtums Luxemburg. 1866 ging er in die USA und iibernahm die judi-
sche Reformgemeinde in Philadelphia. Hirsch konnte sich als Reformtheo-
loge mit dem ,,Prinzip“ der Reformation, wie er es nannte, leicht identifizie-
ren. Doch dieses ,Prinzip“: dass ,der Mensch nicht in der dufleren Kirche,
sondern in der Tiefe seines Herzens die Vereinigung mit Gott zu suchen
habe*?, hitten schon die ersten Reformatoren wieder aufgegeben, indem sie
den Text der Bibel heiligsprachen und damit sogleich einen neuen Ausle-
gungskrieg auslosten. Streit um die Kanonisierung der Exegese, so wusste
Hirsch, spielte im Judentum, auch in seiner reformierten Form, keine ent-
scheidende Rolle und wurde immer nur als intellektuelle Auseinanderset-
zung begriffen.

Doch wichtiger ist Hirschs zweites Argument: Denkt man die Grundidee
der Reformation zu Ende, so behauptete er, so ist sie ynicht blos ein Protest
gegen die duflerliche, katholische Kirche, sondern wesentlich eine Negation
das paulinischen Christenthums®. Die paulinische Lehre aber ist es, die das
Christentum nach Hirschs Sicht vom Judentum trennt. ,Bedarf der Mensch
keiner duferlichen Vermittelung, um zu Gott zu kommen, so ist an sich die
paulinische Form der Lehre geleugnet®, schreibt Hirsch.

,Der Mensch ist nun nicht mehr in sich dieses gebrochene Wesen, dem nur
der Schmerz bliebe iiber die eigene Schlechtigkeit, er kann auch die Versoh-
nung in sich finden.“ Und weiter, mit beachtenswerter Anerkennung der Be-
deutung Jesu: ,Es ist die Gabe, die der Menschheit in Jesus Christus ward,
nicht mehr ein ihr Fremdes, nur auf eine duf8erliche, d. h. wunderbare Weise

7) Die Religionsphilosophie der Juden, Leipzig 1842 (Reprint Hildesheim 1986), S. 539 .
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ihr zukommen Ké6nnendes, sondern es ist das eigenste Wesen des Menschen,
sich mit Gott zu versdhnen und diese Verséhnung selbst, d. h. als sein Eigen-
thum, zu vollbringen.“8

Unvermittelte Versohnung aus eigener Kraft, aus Umkehr und Bufe, das ist
die jiidische Lehre vom groflen Versdhnungstag, dem Jom Kippur, und so-
mit sicht Rabbiner Hirsch den Grundgedanken der Reformation eindeutig
in einer Art Riickkehr zu den jiidischen Wurzeln des Christentums, oder
doch wenigstens in der Umkehr seiner paulinischen Form zu der Lehre der
talmudischen Rabbiner. Wenn die Reformation die Mittler-Rolle der Kirche
zwischen Mensch und Gott leugnete, so sollte sie notwendig ,auch in Chris-
tus etwas Anderes als den Mittler des Menschen mit Gott erblicken®. Wenn
die Reformation behauptet, jeder Mensch sei vor Gott frei, so folgt daraus
fiir Hirsch unabdingbar die jiidische Lehre, dass nur die freie sittliche Tat mit
Gott vermittelt, dass jeder Mensch ,,diese Ebenbildlichkeit Gottes in sich®
verwirklichen muss — und zwar ,,in seinem ganzen weltlichen Verhalten®.
Und daher sei es ,eine wahre Ironie der Weltgeschichte®, erklirt Hirsch,
dass ,die protestantische Kirche sich gerade eine ihrem Prinzipe entgegenge-
setzte Gestalt zu geben gezwungen ward“.?

Auf diese Feststellung Hirschs folgt eine sechsseitige heftige Auseinander-
setzung mit der protestantischen Kirche bis zu seiner Zeit, die er strikt von
den Gedanken der Reformation zu trennen sucht — obwohl Luthers theolo-
gische Kompromisse hinsichtlich der Beibehaltung der paulinischen Lehre
fiir diese Entwicklung letztlich verantwortlich waren. Fiir Hirsch, wie fiir
viele jiidische Reformtheologen, war es Paulus, der das Christentum be-
griindete, weil, wie Hirsch vermutet, die ,Menschheit zum Gefiihl gekom-
men“ sei, ,,daf} Jesus das nicht sein wollte, was Paulus aus ithm gemacht hatte,
die einzige, nothwendige und magliche Ausnahme von allen Menschen® 19
Die paulinische Siinden- und Gnadenlehre, nicht Jesus selbst, steht zwischen
Juden- und Christentum. Luthers protestantische Kirche wollte eine pauli-
nische Kirche sein und konnte es doch nicht, wenn sie den eigentlichen Ideen
der Reformation treu bleiben wollte, schreibt Hirsch. Darin liegt die Tragik
ihres Scheiterns aus seiner Sicht — und die verpasste Gelegenheit einer Riick-
kehr zum Judentum.

8) Ebd., S. 786.
9 Ebd., 8. 787.
10) Ebd., S. 789.
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Samuel Hirschs Kollege, der Offenbacher Reformrabbiner Salomon Form-
stecher (1808-1889), hatte schon ein Jahr zuvor einen ihnlichen Gedanken
formuliert. In seinem monumentalen theologischen Werk Die Religion des
Geistes schrieb er ganz offen, dass er die Reformation als eine Riickkehr der
Kirche zum Judentum sah. Mit der Reformation entstand fiir Formstecher
wein Kampf zwischen dem heidnisch-christlichen und jiidisch-christlichen
Elemente im Schoofle der Kirche selbst“, und mit der wachsenden Domi-
nanz des Jidischen in der Kirche erkannte man nun auch im Christentum,
»dafl der Glaube nicht mit dem Schwerdte, sondern mittels der tiberzeugen-
den Lehre sich den Weg bahnen muff zum menschlichen Herzen®.!!

In ihrer antiheidnischen Tendenz bezeichnet die Reformation somit ,,den
Anfang des Riickschreitens des Christenthums aus dem Heidenthume zum
Judenthume®. Zwar habe die Reformation zunichst nur ,,das Fundament
der Hierarchie [...] untergraben®, aber durch die Reduktion der kirchlichen
Lehre und die Riickkehr zum Alten Testament strebe ,,sie unbewufit einem
umfassenderen Ziele“ entgegen. Das eigentliche Ziel der Reformation war
fiir Formstecher, ,,ein Christenthum aufzustellen, wie es in den absoluten
Wahrheiten des prophetischen Judenthums sich befindet®.!? Die Wahrheit
des Judentums aus den Prophetentexten herauszulesen und nicht aus den
Gesetzestexten des Pentateuch, ist aber gerade ein zentrales Merkmal der
neuen jiidischen Reformtheologie, zu deren fithrenden Vertretern Salomon
Formstecher gehorte.

Auch der Magdeburger Rabbiner Ludwig Philippson (1811-1889), einer der
Initiatoren der jidischen Reformbewegung und im 19. Jahrhundert einer der
bekanntesten jidischen Intellektuellen tiberhaupt, tibte vor allem Kritik an
der Reformation Luthers. Philippson war nicht nur aktiver Reformer, son-
dern auch Autor einer der populirsten deutsch-jidischen Bibelibersetzun-
gen, Romanschriftsteller, vor allem aber fiir mehr als fiinfzig Jahre der Her-
ausgeber der meistgelesenen judischen Wochenschrift, der Allgemeinen
Zeitung des Judentums. Sein Wort hatte also Gewicht und war somit auch re-
prasentativ fiir das sich entwickelnde Reformjudentum. Die Reformation,
so sagte Ludwig Philippson in einer 1846 gehaltenen Vorlesungsreihe, habe
zwar die Macht der Kirche geschwicht und mit dem christlichen ,,Formwe-
sen“ gebrochen, den christlichen Dogmatismus aber unangetastet gelassen

11) Salomon Formstecher, Die Religion des Geistes, Frankfurt a. M. 1841, S. 381.
12) Ebd., S. 387.
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oder vielmehr erst voll ausgebildet. Daher war die Reformation fiir Philipp-
son ,,in ihrem wesentlichen Inhalte viel mehr eine gesellschaftliche als eine
religidse“.!> Von vornherein habe sich die Reformation der Hilfe der Staats-
gewalten versichert, kritisierte Philippson, so dass bald schon ,,das Schwert
zur Hand genommen wurde und statt des Geistes der Krieg [zwischen evan-
gelischen und katholischen Staaten] die Entscheidung tiber den Bestand der
Reformation sich anmafite“. Doch auch theologisch sei der Sieg der Refor-
mation nur ein halber gewesen, denn schon die ersten Reformatoren hitten
sichan ,streng articulirte Glaubensbekenntnisse® gebunden, und daher habe
auch in der evangelischen Kirche bald wieder ,,der starrste Dogmatismus sei-
nen diirren Zepter® geschwungen. Die religiose Idee in der Geschichte der
Menschheit, deren Entwicklung Philippson seine Vorlesungsreihe gewidmet
hatte, habe durch die Reformation ,,wenn auch bedeutende, doch nur dufSere
Momente® iiberwunden, ihren Gegensatz jedoch erneut ,im protestanti-
schen Dogmatismus“ gefunden.!*

Interessant ist auch die Bewertung der Reformation durch Sigismund Stern
(1812-1867)'5, einen der radikalsten Reformer, die das deutsche Judentum
im 19. Jahrhundert hervorgebracht hatte. Stern leitete seit 1845 die Berliner
Reformgenossenschaft, eine iiber 300 Familien starke Gemeinde mit Sonn-
tags-Gottesdienst, gemischtem Chor und ohne Zwang zur Kopfbedeckung.
Auch fiir Stern bedeutete die Reformation einen Kampf des Christentums
»gegen seine eigenen heidnischen Elemente, also eine Wieder- Anniherung
von Juden- und Christentum: In der Reformationszeit habe das Christen-
tum begonnen, aus seiner heidnischer Befangenheit ,,zur urspriinglichen
Reinheit seiner Gotteserkenntnis“ zuriickzukehren, sagte Stern 1845 in ei-
ner Vorlesung, wihrend gleichzeitig das Judentum nun nicht linger ,in sei-
ner gleichgiltigen Abgeschlossenheit gegen die Auflenwelt zu verharren®
brauchte, sondern wieder in der Welt selbsttitig wirken konnte. Diese Ver-
dnderungen in beiden Religionen hitten seit der Reformation ,in die Rich-
tung der gegenseitigen Anniherung und Anerkennung® gefiihrt. Aber Stern
ging noch weiter: Voller Optimismus, der aus heutiger Sicht geradezu tra-
gisch wirkt, beschrieb er die Reformation als eine Zeit jiidischen , Erwachens

13) Ludwig Philippson, Die Entwicklung der religivsen Idee im Judenthume, Christenthume
und Islam. In zwolf Vorlesungen. Leipzig 1847 (2. Aufl. 1874), S. 159.

14) Ebd., S. 1591,

15) Stern ist der Grofivater des Erfinders des Intelligenzquotienten (1Q) William Stern (Ham-
burg), dem Vater von Giinther Anders, dem »Philosophen der Anti-Atombewegung®.
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aus dem langen Winterschlaf und fuhr fort: ,Mit dem Beginn dieses grofien
neuen Zeitabschnittes im Verlaufe der Weltgeschichte schwinden aus dersel-
ben jene grausamen Verfolgungen, welche die Bekenner der jiidischen Reli-
gion bisher erfahren hatten.“!¢ Auch wenn sich diese Einschitzung als falsch
erweisen sollte: Stern war tiberzeugt, dass sich im Geist der Reformation
eine ,Riickkehr zu dem Christentum, welches Jesus und Moses lehren®, zu
erkennen gebe. Zwar bekimpfte Luther nicht die ,,gottliche Verehrung des
Menschen®, jenen christlichen Grundpfeiler, der auf dem Boden des Hei-
dentums stand, zwar kehrte er noch nicht zur ,reinen Sittenlehre Christi
und des Alten Testaments“ zuriick, sondern liefd die Lehre von der Erbsiinde
in Kraft. Zwar glaubte Luther ,an die entsiindigende Kraft des Abendmahls
und der Taufe so fest wie an die leibhaftige Gegenwart des Teufels®, —aber all
diese nicht-jiidischen Gedanken musste er nach Sterns Meinung aufrechter-
halten, um den Sieg der Reformation nicht zu gefihrden, weil seine Zeitge-
nossen ithm hier noch nicht gefolgt wiren.

Letztlich jedoch sei es Luther darum gegangen, den ,wahren Geist des
Christentums wieder zur Erscheinung® zu bringen,!” d. h. dessen jiidische
Wurzeln (Stern). Luther habe allerdings die kirchlichen Umkleidungen der
reinen jiidischen Ideen langsam und nur allmihlich entfernen miissen, so
Stern, und er habe mit dem Auflerlichen, dem Kampf gegen die Autoritit der
katholischen Kirche im Christentum begonnen, und damit gegen die am
meisten sichtbaren ,Konsequenzen seiner Abirrung von der Lehre seines
Stifters und des Judentums®.

Eine vollstindige Riickkehr zu seinem Ursprung bedeutete fiir Stern, wie fiir
die meisten jiidischen Reformtheologen im 19. Jahrhundert, ein Wiederer-
kennen der Aufgabe, die aufgeschlossenes jiidisches Denken von jeher dem
Christentum zugewiesen hatte: ,die Gotteserkenntnis des Judentums zum
Gemeingut der ganzen Menschheit zu machen®.!® Auch fiir Stern blieben die
Resultate der Reformation daher theologische Halbheiten, ein Fehler, den er
selbst offensichtlich in seiner eigenen Reform des Judentums mit aller Macht
vermeiden wollte. So sehr er in Luther eine Gefahr fiir die Religion insofern

16) Sigismund Stern, Die Aufgabe des [udenthums und des Juden in der Gegenwart. Acht Vor-
lesungen, gehalten in Berlin vom 15. Januar bis 12. Mirz 1845. Berlin 1845, S. 27 f.

17) Ebd., S. 62.

18) Ebd., S. 64. Diese Idee geht schon auf Maimonides (1138-1204) zuriick, der Jesus und Mo-
hammed in seinem Kodex des talmudischen Rechts (Mischne Tora. Sefer ha-Mizwot [Buch
der 613 Gebote]) als Wegbereiter des wahren Messias bezeichnete.
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gegeben sah, als dieser, die lange ,, Arbeit des Menschengeistes in der Ge-
schichte®, die ,schwer errungenen Resultate von Jahrtausenden® durch
seine Uibereilte Reform nicht ,fiir die kommenden Geschlechter zu erhalten®
gesucht, sondern geglaubt habe, ,.eine ganze Welt zerstéren zu miissen, um
eine neue aufzubauen®, - so sehr scheint Stern gerade ein solches radikales
Vorgehen fir das Judentum in seiner eigenen Reformpraxis zu befiirworten.
Der Grund fiir diesen auffilligen Unterschied liegt fiir Stern auch in den his-
torischen Errungenschaften der christlichen Reformation selbst. Im gréfe-
ren religionsphilosophischen Rahmen bedeutet die Reformation fiir ihn die
»Selbstbefreiung der Religion von der Autoritit der Uberlieferung®, das
heiflt das ,,Prinzip der Antastbarkeit dessen durch die Gegenwart, dem die
Vergangenheit durch ihre Anerkennung das Ansehen gottlicher Offenba-
rung verliehen hatte. Dieses Prinzip, die Anerkennung der menschlichen
Vernunft auch in Fragen der Religion, war nun tatsichlich auch genau Sterns
eigenes Reformprinzip fiir das Judentum im 19. Jahrhundert.

»Wir sind auch als Juden zur dankbaren Anerkennung der Reformation ver-
pflichtet®, schreibt er zusammenfassend, ,nicht nur weil sie uns das Chris-
tentum wieder niher gebracht hat [...], sondern vorziiglich darum, weil sie
den Sieg ihres Prinzips nicht nur fiir ihr eigenes Gebiet, sondern auch fiir das
Judentum errungen hat, und dadurch auch diesem die Richtung vorzeich-
nete, in welcher es seiner neuen Entwicklung entgegenstreben soll.“1?

Zusammenfassend lsst sich sagen, dass die erste Generation der Reformrab-
biner ihren christlichen Vorgingern in der lutherischen Reformation zwar
aufgeschlossen und dankbar, aber auch 4uflerst kritisch gegeniiberstand.
Diese Kritik leitet sich vor allem aus dem erklirten Ziel ihres eigenen Re-
formprojekts ab, dem modernen Judentum eine tragfihige neue Identitit zu
geben. Daher mussten die jiidischen Reformer sich vom Protestantismus
theologisch abgrenzen, und sie begegneten der Schwierigkeit, die in dieser
Abgrenzung lag, damit, die wesentlichen Inhalte des von der Reformation so
bezeichneten ,urspriinglichen Christentums* als eine dem prophetischen Ju-
dentum entstammende Lehre zu erkliren. Damit war die Reformation
ideengeschichtlich als eine christliche Umkehr zum Judentum eingeordnet,
und ihr Erfolg lief} sich fiir die jiidischen Reformer daran messen, wie sehr
christliches Denken ihre eigenen theologischen Gedanken widerspiegelte.

19) Stern, Die Aufgabe (Anm. 16), S. 65.
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Goethe und die Juden
Ein Vortrag (Teil 1)

Gerhard Sauder*

In Goethes vielgestaltigem Lebenswerk findet sich kein umfangreicher Text,
der reprisentativ fiir dieses Thema wire. In den nicht allzu zahlreichen neu-
eren Untersuchungen zu dieser Thematik herrscht Einigkeit dariiber, dass
Goethes Haltung zwiespiltig war. Aber verallgemeinern wollte er weder den
Widerspruch zwischen der groflen biblischen Geschichte (,,unsere Jugend-
andacht bleibt daran gekniipft“) und dem gegenwirtigen Judentum noch
den ,Kontrast zwischen den [heroischen] Ahnherren und den Enkeln, der
uns irre macht und verstimmt®.!

Im Frithwerk spielt das Judentum allerdings hiufig eine Rolle — meist in der
Verwendung von Stoffen aus dem Alten Testament. Die Bibel hat ihn lebens-
lang begleitet und immer wieder fasziniert und inspiriert. In meist kurzen
Aufsitzen hat er sich mit einzelnen — vor allem historischen — Aspekten be-
schiftigt. Der personliche Kontakt mit jidischen Zeitgenossen spielte fiir
ihn von den neunziger Jahren des 18. Jahrhunderts an eine wachsende Rolle:

* Gerhard Sauder, geb. 1938 in Karlsruhe, Prof. em. fiir Neuere deutsche Philologie und Lite-
raturwissenschaft an der Universitit des Saarlandes. Arbeiten v. a. zur Literatur des 18. Jahr-
hunderts, zum Expressionismus und zur Gegenwartsliteratur. Mithg. der Miinchner Goethe-
Ausgabe, der kritischen Ausgabe der Werke und Briefe des Maler Miiller und der
Gesammelten Werke von Ludwig Harig. — Der Vortrag wurde zuerst im Rahmen der Saar-
briicker Ringvorlesung ,Goethe und ... im WS 2014/2015 gehalten und im WS 2015/2016 als
Gastvortrag an der Universitit Freiburg 1. Br. wiederholt. Er erscheint in dem Band ,Goethe
und ...° in der Reihe Saarbriicker literaturwissenschaftliche Ringvorlesungen, hg. von Man-
fred Leber und Sikander Singh, Saarbriicken: Universititsverlag des Saarlandes 2016.

1) Goethe an Karl Friedrich Zelter, 19.5.1812; in: ]. W. Goethe, Siamtliche Werke nach Epochen
seines Schaffens. Miinchner Ausgabe, hg. von Karl Richter u. a., Bd. 20.1: Briefwechsel zwi-
schen Goethe und Zelter in den Jabren 1799 bis 1832, hg. von Hans-Guinter Ottenberg und
Edith Zehm, Miinchen 1991, S. 281 [kiinftig zitiert: MA, Band- u. Seitenzahl]; s. auch: Giinter
Hartung, Goethes Ansicht vom jiidischen Volk, in: Ders.: Juden und deutsche Literatur, Leip-
Zig 2006, 61-82.
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Die Aufenthalte in den bohmischen Badern fithrten thn mit vornehmen jiidi-
schen Familien aus dem ,Geldadel® zusammen. Vor allem die jungen, ,geist-
begabten® Frauen in der Badergesellschaft hatten es thm angetan, mit einigen
von ihnen blieb er in dauerhafter Verbindung.

1811 erschien der ,Erste Teil“ von Goethes Autobiographie Aus meinem Le-
ben. Dichtung und Wahrheit in fiinf Biichern. Das Gesamtwerk enthilt die
Kindheits- und Jugendjahre bis zur Abreise nach Weimar Ende 1775. Die
ersten Biicher des ,,Ersten Teils“ erzihlen ausfithrlich tiber die Sozialisation
des Kindes und des Jugendlichen, seine vielseitige Ausbildung, vom Latein-
und Griechischunterricht bis hin zum Fechten und Reiten.

Nach dem von 1755 bis 1757 dauernden Umbau des ,,alte[n], winkelhafte[n],
an vielen Stellen diistere[n]“ viterlichen Hauses, ,welches eigentlich aus
zwel durchgebrochnen Hiusern bestand“, vermittelt das neue eine Atmo-
sphére der Weite und des biirgerlichen Wohlstands: ,,durchaus hell und hei-
ter, die Treppe frei, die Vorsile lustig, und jene Aussicht iiber die Girten aus
mehrern Fenstern bequem zu genieflen®.2

Umso schneidender wirkt der Kontrast zur ,,Judenstadt, eigentlich die Ju-
dengasse genannt, weil sie kaum aus etwas mehr als einer einzigen Strafie be-
steht, welche in frithen Zeiten zwischen Stadtmauer und Graben wie in einen
Zwinger mochte eingeklemmt worden sein®; ihr ,Zustand“ gehérte zu ,,den
ahndungsvollen Dingen, die den Knaben und auch wohl den Jiingling be-
dringten®.’

Den Juden war 1462 ein unbebautes Gelinde als Wohnquartier zugewiesen
worden. Drei Tore grenzten die ,Gasse nach aufien ab, sie wurden abends
verschlossen. Bis zur Zerstrung der Judengasse durch die franzésische Be-
lagerungsartillerie 1796 gab es trotz mehrfachen Wiederaufbaus nach ver-
heerenden Brinden keine Verbesserung der Lebensverhiltnisse. An Sonn-

und Feiertagen blieben die Juden eingesperrt. Erst 1811 wurde ihnen in
Frankfurt freie Wahl der Wohnung erlaubt.*

Goethe ist als Junge viel in der so bunten Stadt Frankfurt unterwegs. Er be-
sucht die Handwerker, die fiir den Vater an der Vervollkommnung des Hau-
ses am Hirschgraben arbeiten, in ihren Werkstitten. Er kennt Patrizier und

2) MA 16,16; 13; 30.
3) Ebd., 163.
4) Ebd., 948.
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(als Enkel des Stadtschultheiffen und Biirgermeisters Johann Wolfgang
Textor) Honoratioren der Stadt, aber auch Marktfrauen und Pferdeknechte.
Die Juden in ihrer abgetrennten Gasse nimmt er als Auflenseiter in ihrer
fremdartigen Erscheinungsform wahr. In Frankfurt wird in den biirger-
lichen Haushalten, erst recht in den besseren Hiusern, sehr viel Wert auf
Sauberkeit gelegt. Deshalb wirkt die Judengasse auf thn besonders absto-
end und unheimlich:

»Die Enge, der Schmutz, das Gewimmel, der Akzent einer unerfreulichen
Sprache, alles zusammen machte den unangenehmsten Eindruck, wenn man
auch nur am Tore vorbeigehend hineinsah. Es dauerte lange bis ich allein

Die Judengasse in
Frankfurt a. M.

Photographie von
Carl Friedrich
Mylius, ca. 1870.

mich hineinwagte, und ich kehrte nicht leicht wieder dahin zuriick, wenn ich
einmal den Zudringlichkeiten so vieler etwas zu schachern unermiidet for-
dernder oder anbietender Menschen entgangen war.“>

5) Ebd., 163.
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Wer die Schilderung der Judengasse im Kontext von Goethes Lebenserzih-
lung liest, nimmt wohl mit Erschrecken diesen ,,unangenehmsten Eindruck®
wahr. Aber Goethes Erinnerung von 1809-1811 - die alte Judengasse gab es
nicht mehr® — ist nicht so originell, wie sie den Anschein erweckt. Er zitiert
einen Topos, der in zahlreichen Reisebeschreibungen wiederkehrt. Eines der
vielen Beispiele findet sich in einer Beschreibung der Stadt Frankfurt (1741)
von Johann Michael von Loen (1694-1776, Frankfurter Patrizier, Schriftstel-
ler, Regierungsprisident in Lingen), einem Grofonkel Goethes:

»Die Juden haben in dieser Stadt ihre eigne Synagoge: das Quartier, welches
man ihnen eingeraumet hat, ist ein Ausliger voller Schmutz und Unreinig-
keit. Sie leben in diesen sumpfigten Winkeln wie das Ungeziefer im Unflat.
Das Feuer hat diesen kothigten Aufenthalt schon zweymahl zu reinigen ge-
sucht [...]. Allein dieses hat nur dazu gedienet, ihre Hausser desto schneller
wieder aufzubauen und den Raum in der Luft zu suchen, den man ihnen auf
der Erde nicht vergonnet; dann sie dorffen sich nicht ausserhalb ihren Ring-
mauern ausbreiten. Je mehr sie sich also eingesperrt sehen und einander iiber
den Kopfen sitzen, je besser geht auch bey ihnen die Vermehrung von stat-
ten; es wimmelt und grabelt darinnen alles mit hebriischen Figuren. Fragt
man, wovon sich dieses alte Uberbleibsel der zwolf israelitischen Stimme
nihret, so heifit es, vom Betrug. / Es ist hier die rechte hohe Schule von die-
ser Wissenschaft, und wann anders Witz und Trug und List unter die Ver-
dienste des Verstandes gerechnet werden, so kann man solche diesem ver-

schmitzten Volk nicht streitig machen, dann es treibet solche bis zur
Vortrefflichkeit.“”

Von Loens Charakteristik der Judengasse bedient sich ausfiihrlicher als
Goethe der Topoi der Reiseliteratur. Nur den bereits zitierten Satz (,,Es dau-
erte lange, bis ich allein mich hineinwagte®) lisst Goethe 1811 seinen jugend-

6) Nach der Zerstrung durch die Franzosen 1796 wurde die Gasse nur teilweise wiederaufge-
baut, 1808 wurden unter Karl Theodor v. Dalberg die Tore niedergelegt, 1811 wurde den Ju-
den das Wohnen auflerhalb des Gettos gestattet; s. Isidor Kracauer, Geschichte der Juden in
Frankfurt am Main (1160-1824), Bd. 2, Frankfurta. M. 1927, S. 345-354; Paul Arnsberg, Die
Geschichte der Frankfurter Juden seit der Franzésischen Revolution, Bd. I: Der Gang der Er-
eignisse, Darmstadt 1983, S. 60-83 (Die Frankfurter Judengasse bis zum Jahre 1806), S.
265-274 (Anerkennung der vollbiirgerlichen Rechte der Frankfurter Juden 1811) u. S.
367-394 (Die Juden werden ,israelitische Biirger* Frankfurts 1824).

7) Johann Michael von Loen, Des Herrn von Loen gesammlete Kleine Schrifften. Besorgt und
heraus gegeben von J. C. Schneidern. Zweyter Theil, Frankfurt und Leipzig 1750; Neuauf-
lage Frankfurt a. M. 1972, I1, 24 {.
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lichen Protagonisten {iber die Menschen und ihr Schicksal sagen, die an die-
sem Ort mit vielen anderen zusammengepfercht wohnen miissen. Weder die
Erinnerung noch die herangezogene Literatur haben Goethe ein differen-
ziertes Urteil ermoglicht. Mit der Vorstellung von den ,ewig schachernden
Juden® assoziieren sich ,,die alten Mirchen von Grausamkeit der Juden gegen
die Christenkinder®, die er aus Johann Gottfrieds Historischer Chronik
(1633) kannte®, oder ,,das grofle Spott- und Schandgemailde® am Briicken-
turm, der 1801 abgerissen wurde.” Diese judenfeindlichen Geschichten iiber
Ritualmorde werden in den Reiseberichten nicht erwihnt. Von Loen ver-
sucht sogar, gute Seiten der Frankfurter Juden hervorzukehren:

»Doch giebt es auch noch ehrliche Juden, welche an die zehen Gebote glau-
ben. Man hat mir davon einige Exempeln erzehlt, welche die Christen be-
schimt machen; dann sie miissen wissen, daf es viele unter diesen letzten
gebe, welche ohne das Zeichen der Beschneidung zu haben, ihren Nichsten
in Handel und Wandel mit gleicher Fertigkeit zu beschneiden wissen, wo sie
nicht gar darinnen noch die Juden iibertreffen.“!°

Der zweite Abschnitt des Textes tiber die Judengasse in Dichtung und Wahr-
heit verleiht dem jiidischen Glauben eine Bedeutung, die ihr nur der Auto-
biograph Goethe 1811 verleihen konnte. Das Volk Gottes, die Tatigkeit und
das Beharren beim religiosen Herkommen, vor allem auch die jiidischen Ri-
ten werden nun ernst genommen. Hier gilt die Einsicht, die Goethe in seiner
Einleitung ausgesprochen hat:

»Wenn man sich erinnern will, was uns in der frithsten Zeit der Jugend be-
gegnet ist, so kommt man oft in den Fall, dasjenige was wir von andern ge-
hért, mit dem zu verwechseln, was wir wirklich aus eigner anschauender Er-
fahrung besitzen.“!!

Hier mischt sich in dem Versuch, in der Judengasse auch etwas Positives zu
finden, die Erinnerung des Jugendlichen mit den Einsichten des Sechzigjih-
rigen:

8) Siche MA 16, Abb. S. 165.

9) Beschreibung des 1801 mit dem Abbruch des Briickenturms verschwundenen Spott- und
Schandgeméldes: MA 16,948 (zu S. 163) nach J. G. Battonn, Ortliche Beschreibung der Stadt
Frankfurt, H. 1, Frankfurt a. M. 1861, 41.

10) Von Loen, Kleine Schriften (Anm.7), I1, 25.

11) MA 16, 13.
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»Indessen blieben sie doch das auserwihlte Volk Gottes, und gingen, wie es
nun mochte gekommen sein, zum Andenken der iltesten Zeiten umher.
Auflerdem waren sie ja auch Menschen, titig, gefillig, und selbst dem Eigen-
sinn, womit sie an ihren Gebriuchen hingen, konnte man seine Achtung
nicht versagen. Uberdies waren die Midchen hiibsch, und mochten es wohl
leiden, wenn ein Christenknabe ihnen am Sabbat [...] begegnend, sich
freundlich und aufmerksam bewies. Auferst neugierig war ich daher, ihre
Zeremonien kennen zu lernen. Ich lief nicht ab, bis ich ihre Schule [die Syn-
agoge] 6fters besucht, einer Beschneidung, einer Hochzeit beigewohnt und
von dem Lauberhiittenfest mir ein Bild gemacht hatte. Uberall war ich wohl
aufgenommen, gut bewirtet und zur Wiederkehr eingeladen: denn es waren
Personen von Einfluf}, die mich entweder hinfiihrten oder empfahlen.“12

Die Judengasse war seit dem 17. Jahrhundert eine der Attraktionen fiir Besu-
cher Frankfurts. Schlieflich war das Getto eine der grofiten legalen Ansied-
lungen im Reich. Die Reiseschriftsteller wiederholten stindig das »otereotyp
vom schmutzigen, schlecht riechenden, ungepflegten und unentwegt scha-
chernden Juden im Gegensatz zum sauberen, ordentlichen, einem anstindi-
gen Beruf nachgehenden Christen®.!® Nach den Ursachen dieser hygieni-
schen und sozialen Missstinde wurde nicht gefragt. Erst nach 1780 wurde im
Kontext der Aufklirung allmihlich die Judengasse zum Gegenstand kriti-
scher Untersuchung. Es wurde bekannt, dass sich die Missverhiltnisse im
Getto negativ auf den Gesundheitszustand der Juden auswirkten. Aber der
Schriftsteller Adolph Freiherr von Knigge war der einzige, der in seinem Ro-
man meines Lebens (1782/1783) die Ursache der von den Christen verachte-
ten Erwerbstitigkeit der Juden benannte, nimlich deren Diskriminierung
und soziale Ausgrenzung durch eben diese christlichen Kritiker und Unter-
driicker:

»Das ist unsre christliche Art mit einem Volke umzugehen, das dieselben
Freyheitsrechte der Menschheit wie wir hat, von welchem wir auf gewisse
Art abstammen, das wenigstens mehr Originalitit, Eigenheit und mehr Rei-
nigkeit der Sitten unter sich erhalten hat, als wir, und welches wir nun zwin-
gen, indem wir thm, auf die unedelste Art, alle Mittel zu andrem Erwerbe ab-
schneiden, sich vom Wucher zu nihren. Die Juden helfen sich unter

12) MA 16, 163 f.

13) Gabriela Schlick, Was Jobann Wolfgang Goethe bitte sehen kénnen... Die Judengasse in
Frankfurt am Main, in: , AufSerdem waren sie ja auch Menschen - Goethes Begegnung mit
Juden und Judentum. Hg. von Annette Weber, Berlin und Wien 2000, 54.

120 FrRu NF 2/2016



einander, halten zusammen, fithren selten Processe unter sich, indef wir, die
ungrofimiithigen Unterdriicker, uns um nichtsbedeutende Kleinigkeiten,
um unniitze Meinungen, verfolgen.“!*

Die Frankfurter Historikerin Gabriela Schlick hat im Kontext der Reiselite-
ratur bis 1811 die Wiedergabe der Kindheitserinnerungen Goethes an die Ju-
dengasse als ,extrem diirftig® bezeichnet, ,als ob er das Beschriebene nicht
wirklich alles selbst erlebt hitte“. Er habe wohl einfach kompiliert und ,,die-
selben Stereotypen® aneinandergereiht ,wie die auswirtigen Reisenden, die
der Gasse nur einen kurzen Besuch abgestattet hatten®. Der politisch-recht-
liche Zustand und die darauf zuriickzufithrenden schlechten Lebensverhilt-
nisse schienen ihn nicht beunruhigt zu haben.

_Von dem Knaben Goethe hitte niemand erwartet, daf er seine Gefiihle
hinterfragte [...]. Die Tatsache, daff er spiter aus seiner Doppelperspektive,
als reifer Mann und Exponent seiner Zeit, weder das eine noch das andere tat,
zeigt jedoch, wie sehr er in der Tradition der von der Frankfurter Biirger-
schaft gepflegten judenfeindlichen Haltung stand. [...] Er kann seine ableh-
nende Haltung gegeniiber Juden nicht verbergen.“!®

Die Faszination, die von der Judengasse und ithren Bewohnern auf den jun-
gen Goethe ausging, das dort gesprochene Jiddisch mit Frankfurter Ein-
schlag, ,das barocke Judendeutsch®, wie es in Dichtung und Wahrbeit
heifit'é, motivierten ihn zum Erlernen des Hebriischen. Dem Vater gegen-
tiber wurde der Wunsch nach Hebriisch-Unterricht damit begriindet, dass
zum Verstindnis der Heiligen Schrift die Grundsprachen nétig seien. Der
Rektor des Gymnasiums, Johann Georg Albrecht (1694-1770), wurde als
Lehrer gewonnen.

Aber der eigentliche Antrieb, Hebriisch zu lernen, war der Wunsch des Elf-
jahrigen, sich damit leichter die Grundlagen des Judendeutschen aneignen
zu konnen. Das vom Vater gefithrte Haushaltsbuch (Liber Domesticus)
weist fiir 1761 den Betrag von 1 Gulden und 30 Kreuzern als Honorar fiir

14) [Adolph Freiherr Knigge,] Der Roman meines Lebens in Briefen herausgegeben, Vierter
Teil, Riga 1783 (Reprint: Nendeln/Liechtenstein 1978), 236 f. (11. Nov. 1771).

15) Gabriela Schlick, Was Johann Wolfgang Goethe bitte sehen konnen (Anm. 13), 64 f.

16) MA 16, 134: ,[...] indem ich mir das barocke Judendeutsch zuzueignen und es eben so gut
zu schreiben suchte, als ich es lesen konnte, fand ich bald, daf mir die Kenntnis des Hebri-
ischen fehlte, wovon sich das moderne verdorbene und verzerrte allein ableiten und mit ei-
niger Sicherheit behandeln lief}*.
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den Unterricht im Jidisch-Deutschen aus."” Goethes Lehrer war Carl
Christian Christfreund (1723-1801), ein von judischen Konvertiten aus
Ansbach abstammender Sergeant der Frankfurter Garnison, der beim
Kriegszeugamt als Schreiber und Fourier diente. Allzu intensiv wird dieser
Unterricht nicht gewesen sein. Erhalten blieb eine Anweisung zur teutsch-
hebraischen Sprache (1761), die vielleicht aus dem Unterricht Christfreunds
hervorging. Goethe hat das hier am Anfang stehende Alphabet nebst Regeln
zu den Vokalen wohl aus einem Hebriisch-Lehrbuch aus der Bibliothek des
Vaters abgeschrieben.!® Ob er die Jiddisch-Kenntnisse auch im Getto nutzte,
wissen wir nicht.

e an
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ord.ferales 5 feredles :

»Anweisung zur teutsch-hebraischen Sprache” — Autograph Goethes und von unbekannter
Hand (Christomanus?) aus dem Konvolut ,,Labores iuveniles“, BL. 77.

Von zwei praktischen Erprobungen berichtet Goethe jedoch in seiner Auto-
biographie, zum einen von der Erfindung eines Briefromans von ,sechs bis

17) Jiirgen Stenzel, ,, No was sogt ehr dozu?“ Jiidisches im Werk des jungen Goethe, in: ,, Aufier-
dem waren sie ja auch Menschen“ (Anm. 13), 109.
18) MA 1.1, 68 1., 781.
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sieben Geschwistern, die von einander entfernt und in der Welt zerstreut
sich wechselseitig Nachricht von ihren Zustinden und Empfindungen mit-
teilen®. Die Briefe sind auf Deutsch, Latein, Griechisch, Englisch, Franzo-
sisch und TItalienisch geschrieben. Der ,jiingste, eine Art von naseweisem
Nestquackelchen, hatte, da ihm die {ibrigen Sprachen abgeschnitten waren,
sich aufs Judendeutsch gelegt, und brachte durch seine schrecklichen Chif-
fern die tibrigen in Verzweiflung, und die Eltern tiber den guten Einfall zum
Lachen®.!® Leider ist von dem amiisanten Roman, der um 1762/63 entstan-
den sein diirfte, nichts erhalten. Das Jiddische faszinierte den jungen Goethe
offenbar vor allem in seinen komischen Ziigen — seine Charakterisierung als
,barock® (seltsam, komisch)? weist darauf hin. Eine Probe seiner Jiddisch-
Kenntnis stellt zum andern die nicht in seiner Handschrift tiberlieferte Ju-
denpredigt dar, die er um 1768 in Leipzig verfasst haben wird.

Judenpredigt.

Sagen de Goyen wer hitten ki Konig, ki Kiser, ki Zepter ki Cron; do will
ich dich aber beweise daf8 geschrieben stiht: dafimer haben ih Konig, dh Kasr,
ih Zepter ih Kron. Aber wo haben wer denn unsern Kaser? Das will dch och
sage. Do driiben iiber de grose grause rothe Meer. Und do wére dreymalhu-
nerttausend Johr vergange sey, do werd ih groser Mann, mit Stiefle und
Spore grad aus, sporenstrechs gegange komme iibers grose grause rothe Meer,
und werd in der Hand habe ib Horn, und was denn ver dh Horn? db Diit-
Horn. Und wenn der werd in’s Horn diite, do wéren alle Jidlich die in hu-
nerttausend Johren gepickert sind, die wiren alle gegange komme an’s grose
grause rothe Meer. No was sogt dhr dozu? Un was ih gros Wonner sey werd,
das will ich ich och sage: Er werd geritte komme of ih grose schneeweifle
Schimmel; un was ih Wonner wenn dreimalbunertun neununneunzig tau-
send Jiidlich wére of den Schimmel sitze, do wiren se alle Platz habe; un
wenn ih enziger Goye sich werd ach drof setze wolle, do werd ih kenen Platz
finne. No was sogt ebr dozu? Aber was noch ver ih greser Wonner sey werd,
das well ich iich och sage: Un wenn de Jiidlich alle wéire of de Schimmel sitze,
do werd der Schimmel kertze gerode seine grose grose Watel ausstrecke, do
wdren de Goye denke: kennen mer nich of de Schimmel setze wer uns of de

19) MA 16, 133,

20) Das GWb konstatiert in Band 2 fiir diese Stelle eine ,.eindeutig pejorative Konnotation® im
Sinne von ,bizarr®, entsprechend der 0., Anm. 16, zitierten Charakteristik in ,Dichtung
und Wahrheit“. Die Wirkung des ,Idioms* in dem verlorenen Briefroman wird als ambiva-
lent beschrieben (Verzweiflung — Lachen).
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Watel. Und den ware sich alle of de Wiitel nuf hocke; Un wenn se alle traf set-
zen, un der grose schnee weise Schimmel werd gegange komme drochs [sicl]
grause rothe Meer zorick, do werd ih de Witel falle lafie, un de Goye werde
alle ronder falle in’s grose grause rothe Meer.

No was sogt ehr dozu?!

Der Text enthilt zahlreiche Fehler, die selbst einem Anfanger im Jiddischen
nicht hitten unterlaufen diirfen. Statt ,Goye* (Sing.) und ,Goye/Goyen'
miisste es jidd. ,Goy*, ,Goyim* heiffen; beim Hebriischunterricht wird Goe-
the diese Pluralform friith kennengelernt haben. Auch der Vokalismus ist oft
cher frankfurterisch als jiddisch. Der Jiddist Franz J. Beranek hat eine diffe-
renzierte Charakteristik der Sprache in der Judenpredigt vorgeschlagen: sie
sei als ein ,,inkonsequent und mit dstlichem Einschlag gejiideltes Frankfur-
terisch® zu bezeichnen.?? Es ist auch zu bedenken, dass die Quelle der Ju-
denpredigt kein Autograph Goethes ist — der Abschreiber mag kein Jiddisch
gekonnt haben, so dass die Fehler auf sein Konto gingen.

Neuere Forschungen haben immerhin Goethes Autorschaft bestitigt. Die
Herkunft des Manuskripts wies schon immer auf Friederike Oeser. Goethe
besuchte im Sommer 1768 sie und ihren Vater, seinen Zeichenlehrer Adam
Friedrich Oeser, 6fter auf dessen Landgut Délitz in der Nihe von Leipzig.
Nach einer Uberlieferung der Familie Oeser soll er die /. udenpredigt in gesel-
liger Runde und ,ungezwungener Heiterkeit“ gern vorgetragen haben.2?
Die einzige Handschrift, in der die Judenpredigt tiberliefert ist, befand sich
in der Goethe-Sammlung des Leipziger Verlegers Salomon Hirzel — heute in
der UB Leipzig. Dort liegt auch Goethes Liederbuch fiir Friederike Oeser.
Jiirgen Stenzel hat diese Handschriften vor fiinfzehn Jahren eingesehen und
eine ,Urkunde’ in dem Liederbuch gefunden, die bezeugt, dass sowohl das
Liederbuch als auch die Judenpredigt von Goethe stamme.2* Schon lange

21) Vorlage: Hs. der Judenpredigt: UB Leipzig, Slg. Hirzel B 472; Abb. 2a/2b in: »Auflerdem
waren sie ja anch Menschen“ (Anm. 13), auch in: Jirgen Stenzel/Oliver Hoher, ,, Die Ver-
schrobenheit eines veralteten Unsinns“ — Goethes ,Judenpredigt’, in: Jabrbuch des Freien
Deutschen Hochstifts, hg. von Christoph Perels, Tiibingen 2000, 1-26, Abb. 1 u. 2 (nach S.
10). — Glossar: Goyen: Volk, Nichtjuden; ich: euch; wire: werden; sporenstrechs: sporn-
streichs; gepickert: von ,péjgern®: krepieren, verenden; ehr: ihr; Wonner: Wunder; finne: fin-
den; ver: fiir; Weitel: Wedel, Schwanz.

22) Franz . Beranek, Goethe’s, [udenpredigt'. Mitteilungen aus dem Arbeitskreis fiir Jiddistik.
Bd. 2, Gieflen 1962, 83 {.

23) Jiirgen Stenzel, , No was sogt ehr dozu?“ (Anm. 17), 106.

24) Ebd., 107.
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wurde vermutet, die Judenpredigt sei durch eine jiidische Legende angeregt
worden. Sie ist inzwischen von Jiirgen Stenzel gefunden worden.”

Goethes Vater besafl sieben Judaica, darunter die umfangreichen Jiidischen
Merkwiirdigkeiten (Frankfurt 1714) des Frankfurter Prorektors Johann Ja-
kob Schudt. Darin wird aus der Vorrede der judenfeindlichen Schrift des
Konvertiten Ernst Ferdinand HeR Flagellum Ivdeorum /| Juden Geissel
(1598) zitiert:

,Nach erledigung [=gottlicher Befreiung des angeketteten Messias] aber soll
er auff einem Esel reiten / die Jiiden hinder ihm auff den Esel setzen / vnd die
Christen auff des Esels schwanz. / Wann er nu durch den Jordan ziehet / sol
der Esel den Schwantz hencken lassen / die Christen darab fallen / im Wasser
erseuffen / vnd also ewig darin verlohren bleiben / darnach werde der Mes-
sias auff einem grossen Horn blasen [...].“%

Noch niher an Goethes Judenpredigt ist eine weitere, bei Johann Jacob
Schudt erwihnte Schrift des Konvertiten Dietrich Schwab mit dem Titel:
Detectum Velum Mosaicum Judaeorum nostri temporis. Das ist: JUdischer
Deckmantel defs Mosaischen Gesetzes / vnder welchem die Juden jetziger
Zeit allerley Bubenstiick / Laster / Schand / vnd Finantzerey / etc. vben vnd
treiben [...] (1615).%7

Es liegt nahe, dass Goethe dieses judenkritische Werk in der reichhaltigen
Bibliothek seines Hebriisch-Lehrers Albrecht gefunden hat. Dass die fol-
gende Passage Goethes Quelle war — daran ist nicht zu zweifeln:

[...] Aber wann der Messias mit dem alten Esel kommen wirdt / so wird es also
zugehen: Elias der Prophet wirdt vorher kommen / vnd vns das Bottenbrot
[= die Nachricht] bringen / (daf so ein stolzer Reuter auffm Esel vorhanden
ist /) vnd wirdt wie ein Trommeter den Feind auffheischen / nemblich / mat
einem grossen Horn / vnd solches Horn wird er blasen / diesen Schall werden
alle Juden horen die in der gantzen Welt seyn / vnd an einem Platz sich ver-
sammlen / (Ja nun verstebe ich wol / Elias wird ein Jiger worden seyn / der

25) Katharina Mommsen hat sie neuerdings — offenbar ohne Kenntnis der seit 15 Jahren vor-
liegenden Ergebnisse — gleichsam noch einmal entdeckt; siche ihre Abhandlung , Warum
schrieb Goethe die ,Judenpredigt ?“, in: Goethe-Jabrbuch 131, 2014, 79-88.

26) Jiirgen Stenzel/Oliver Héher, , Die Verschrobenbeit eines veralteten Unsinns“ (Anm. 21),
13

27) Ebd., 14 {.; weitere Drucke verzeichnet auf S. 15; Katharina Mommsen, ,, Warum schrieb
Goethe die ,Judenpredigt? (Anm. 25), 85 f., zitiert nach dem Druck von 1619.
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alle die Hund / die Juden in d’ gantze Welt an einen Ort zusamen blasen
wird) / vnd wan sie dann alle beysamen seynd / dann wird der gemelte [= er-
wihnte] Messias mit dem alten Esel kommen / auf welchem alle Juden sitzen
werden / vnd mit jm durchs Meer ins gelobte Land ziehen / Vnd die Christen
werden anch wollen anff dem Esel sitzen / aber sie werden nit darzu kommen
konnen / darumm werden sie auff dem Schwantz def8 alten Esels sitzen miis-
sen/ dann solches ein Versehung von Gott seyn wird. Vnd wann der Esel mit-
ten ins Meer kommen / wird er den Schwantz sencken lassen / damit die
Christen alle danon fallen / vnd in einem Huy vand Augenblick ersanffen /
Aber wir Juden werden mit dem Esel fortkommen. (Das mufs ein grewlich
grosser Esel seyn / darauf alle Juden werden sitzen konnen / Ich gedencke
aber er werde die Juden (das Ungeziefer) alle in einen sack stopffen / so klein
wie e Hauffen Mucken / vnd sie also hiniiber fiihren / sonst kinte es nit
moglich seyn / daf$ also ein Esel mit dem andern kont hiniiber kommen / oder
er miiste sie mit dem Sack ins Meer werffen / vnnd die Christen alsdann vom
Schwantz wieder auff den Esel setzen / damit die armen Leuth ihr Leben ret-
ten michten. )

Auch in Kenntnis der Vorlage verliert Goethes Judenpredigt nichts von der
Komik, die schon bei den Vortrigen im Haus Oesers empfunden und ge-
wiirdigt wurde. Der Text ist ein Scherz, der mit dem ,barocken‘ Juden-
deutsch und der grotesken Fabel spielt. Heinrich Teweles ist beizupflichten:
»Mit Unrecht wiirde man in dieser Judenpredigt die Tendenz der Verspot-
tung suchen.“?’

Der moderne Antisemitismus hat aber auch in diesem Text Wasser auf seine
Miihle finden wollen. Er zeige, dass sein ,,Verfasser am Judentum zweierlei
deutlich erkannt habe: ,ihren Willen, ein eigenes Volk, nicht nur eine eigene
Religionsgemeinde zu bleiben, und ihren Hafl oder besser ihre Rachsucht
gegen die Wirtsvolker, in deren Bereiche sie wohnen®.3°

Angesichts von Goethes Wertschitzung der Bibel entbehren solche Unter-
stellungen jeder Grundlage. Er besafl durch hiuslichen und kirchlichen Reli-
gionsunterricht eine griindliche Kenntnis der Bibel. Er war, wie viele seiner
Zeitgenossen, ,bibelfest’. Trotz seiner kritischen Vorbehalte gegeniiber Kir-

28) Ebd., S. 16.

29) Heinrich Teweles, Goethe und die Juden, Verlag W. Gente, Hamburg 1925, 61.

30) Max Maurenbrecher, Goethe und die Juden, Deutscher Volksverlag, Miinchen 1921, 44
[Faksimile-Dokumentation Bremen 2006].
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che und Christentum verehrte er die Bibel selbst und wandte sich gegen die
Bibelkritiker in England, Frankreich und Deutschland: ,,Ich fiir meine Per-
son hatte sie [die Bibel] lieb und wert: denn fast ihr allein war ich meine sitt-
liche Bildung schuldig, und die Begebenheiten, die Lehren, die Symbole, die
Gleichnisse, alles hatte sich tief bei mir eingedriickt und war auf die eine oder
andere Weise wirksam gewesen. Mir mififielen daher die ungerechten, spott-
lichen und verdrehenden Angriffe; doch war man damals schon so weit, dafd
man teils als einen Hauptverteidigungsgrund vieler Stellen sehr willig an-
nahm, Gott habe sich nach der Denkweise und Fassungskraft der Menschen
gerichtet, ja die vom Geiste Getriebenen hitten doch deswegen nicht ithren
Charakter, ihre Individualitit verleugnen konnen, und Amos als Kuhhirte
fiihre nicht die Sprache Jesaias, welcher ein Prinz solle gewesen sein. !

Abrabam Kybu;-tz (um 1704-1765): Historien-, Kinder-, Bet- und Bilder-Bibel. Dritter Teil,
Augsburg 1742. Aus der Bibliothek von Goethes Vater.

31) MA 16, 298.
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Esther — Retterin im Exil
Der Hintergrund des Purim-Festes

Ursula Rudnick*

Die Geschichte des Buchs Esther! spielt im persischen Reich ,,zu den Zeiten
des Ahasveros, der Kénig war vom Indus bis zum Nil tiber hundertundsie-
benundzwanzig Lander (Est 1,12). Die Orts- und Zeitangaben des Textes
sind prazise: sie sollen den Eindruck einer historischen Erzihlung erwecken.
So 1st Konig Ahasveros — mit seinem griechischen Namen als Xerxes I. be-
kannt — eine historische Person. Er regierte Persien von 486-465/4 v. Chr.
Vertreter der historisch-kritischen Bibelexegese sind jedoch der Ansicht,
dass diese Geschichte kein historischer Tatsachenbericht ist, sondern eine li-
terarisch sehr sorgfaltig gestaltete Novelle, die ein ernstes Thema auf drama-
tische und zuweilen hochst amiisante Weise inszeniert.

Das Thema des Buchs Esther ist die Judenfeindschaft und die Verfolgung
von Juden. Judenfeindschaft reicht weit in die Antike zuriick. Ein erster
Ausbruch von Judenfeindschaft ist aus Elephantine, im Siiden Agyptens, aus
dem Jahr 410 v. Chr. Giberliefert. Der jiidische Tempel wurde von Priestern
des Khnum — unter Mitwirkung der regionalen persischen Behérde — zer-
stort. Ein anderes Beispiel antiker Judenfeindschaft zeigt sich in den politi-
schen Auseinandersetzungen im Land Israel im 2. Jahrhundert v. Chr. Die
Makkabaerbiicher geben von den judenfeindlichen Aktivititen des seleuki-
dischen Herrschers Antiochos IV. Zeugnis.

* Prof. Dr. Ursula Rudnick, evangelische Theologin, promovierte Judaistin und habilitierte Re-
ligionspadagogin, lehrt an der Gottfried Wilhelm Leibniz Universitit in Hannover und ist
Beauftragte fiir Kirche und Judentum der Ev.-luth. Landeskirche Hannover. Der (fiir den Ab-
druck leicht gekiirzte) Text wurde auf einem Symposium im Gedenken an Aloysia Léwenfels
in Dernbach im Sommer 2015 vorgetragen.

1) Die Esther-Rolle (Megillat Esther) wird an Purim gelesen. In diesem Jahr (2016) fille Purim
auf den 24. Mirz (14. Adar 5776). In ,ummauerten Stadten® wie Jerusalem wird das Fest
(Schuschan-Purim) am 15. Adar gefeiert. Dem Fest geht das ,Esther-Fasten (Ta’anit Es-
ther,am 23, Mirz / 13. Adar) voraus.

2) Zit. nach der Biblia Hebraica mit deutscher Ubersetzung (nach Luther). Fiir alle folgenden
Zitate aus dem Buch Esther werden nur Kapitel und Vers genannt.

128 FrRu NF 2/2016



Die biblische Geschichte

Im dritten Jahr seiner Herrschaft beschliefit Konig Ahasveros, ein Fest L
alle seine Fiirsten und Grofien, die Heerfiihrer von Persien und Medien, die
Edlen und Obersten in seinen Lindern® (1,3), in seiner Hauptstadt zu veran-
stalten. Das Fest dient seiner Machtdemonstration: ,damit er sehen liefle den
herrlichen Reichtum seines Konigrums® (1,4). Auch sein Volk darf feiern
_vom Grofiten bis zum Kleinsten® (1,5): ,Und man schrieb niemand vor,
was er trinken sollte (1,8). Es scheint, dass dem Konig der Weinkonsum et-
was zu Kopfe stieg, denn als er ,,guter Dinge war vom Wein® (1,10), befahl er
seinen Kimmerern, ,dass sie die Konigin Vasthi® mit ihrer koniglichen
Krone holen sollten vor den Konig, um dem Volk und den Fiirsten ihre
Schénheit zu zeigen; denn sie war schon. Aber die Kénigin Vasthi wollte
nicht kommen [...]. Da wurde der Konig sehr zornig, und sein Grimm ent-
brannte in thm® (1,11-12). Und er fragte seine Weisen: ,, Was soll man nach
dem Gesetz mit der Konigin Vasthi tun, weil sie nicht getan hat, wie der K6-
nig durch seine Kimmerer geboten hatte?* (1,15).

Einer antwortete: ,Die Konigin Vasthi hat sich nicht allein an dem Konig
verfehlt, sondern auch an allen Fiirsten und an allen Vélkern in allen Lin-
dern des Konigs Ahasveros. Denn es wird diese Tat der Konigin allen Frauen
bekannt werden, sodass sie ihre Manner verachten [...]. Dann werden die
Fiirstinnen in Persien und Medien auch so sagen zu allen Fiirsten des Ko-
nigs, wenn sie von dieser Tat der Konigin héren [...]* (1,16-18).

Die Minner sorgen sich um ihre Macht und raten dem Kénig, »dass Vasthi
nicht mehr vor den Kénig Ahasveros kommen diirfe und der Konig ihre ké-
nigliche Wiirde einer andern geben solle, die besser ist als sie“ (1,19b). Sie
hoffen, dass diese Politik der Abschreckung dazu fiihren moge, dass ,alle
Frauen ihre Minner in Ehren halten bei Hoch und Niedrig. Das gefiel dem
Kénig und den Fiirsten [...]. Da wurden Schreiben ausgesandt in alle Linder
des Konigs, in jedes Land nach seiner Schrift und zu jedem Volk nach seiner
Sprache, dass ein jeder Mann der Herr in seinem Hause sei® (1,20-22). Die
Staatsrison bzw. der politische Friede im Lande verlangt die Demission der
eigensinnigen Kénigin Vasthi und stellt den Hof vor die Aufgabe, eine neue
Konigin zu finden: ,Man suche dem Kénig schone Jungfrauen [...]* (2,2).

3) Vasthi: So ihr Name in Luthers Ubertragung. Im Hebriischen lautet er Waschti.
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In der Hauptstadt werden ,viele Jungfrauen zusammengebracht [...] auf das
Schloss zu Susa unter die Hand Hegais [...], auch Esther wurde in des Kénigs
Palast geholt“ (2,8).

Esther ist die Nichte Mordechais: er ist zugleich ihr Pflegevater, ,,denn sie
hatte weder Vater noch Mutter (2,7). Mordechai gehdrt zu jenen, die nach
der Eroberung Judias durch Nebukadnezar (586 v. Chr.) nach Susa ver-
schleppt wurden (vgl. 2,6). Im Haus des Konigs verschweigt Esther ihre ju-
dische Herkunft. Mordechai hatte ihr dazu geraten. Esther, eine schéne und
zugleich zuriickhaltende junge Frau, muss sich einer Schonheitskur unter-
ziehen, die zwolf Monate dauert: ,,sechs Monate mit Balsam und Myrrhe
und sechs Monate mit kostbarer Spezerei und was sonst zur weiblichen

Pflege gehort* (2,12).

»Es wurde aber Esther zum Kénig Ahasveros gebracht [...]. Und der Konig
gewann Esther lieber als alle Frauen, und sie fand Gnade und Gunst bei ihm
vor allen Jungfrauen. Und er setzte die konigliche Krone auf ihr Haupt und
machte sie zur K6nigin an Vasthis Statt“ (2,16-17). Die Hochzeit wird ge-
biihrend gefeiert: mit einem ,, Festmahl Esthers“, und der Konig ,gewihrte
den Lindern Steuererlass und teilte konigliche Geschenke aus* (2,18).

Hier kénnte die mirchenhafte Geschichte enden, aber sie beginnt nun erst
richtig. Mordechai, besorgt um Esthers Wohl, hilt sich oft im Tor des Palas-
tes auf, da er hofft, dort Informationen iiber das Wohlergehen Esthers zu er-
halten. Eines Tages erfihrt er, dass ,,zwei Kimmerer des Kénigs, Bigtan und
Teresch® (2,21), planen, den K6nig zu ermorden. Er teilt dies Esther mit, die
den Kénig informiert. Sie vergisst nicht, Mordechais Namen zu erwihnen.
Die Verschworer werden hingerichtet, und das Verbrechen wird »aufge-
zeichnet im Buch der tiglichen Meldungen fiir den Konig* (2,23).

Konig Ahasveros sortiert seinen Hofstaat neu und ernennt Haman zum ersten
Ratgeber. Haman wird als Agagiter vorgestellt. Agag war Kénig der Amale-
kiter, des Volks, das in der Bibel exemplarisch fiir die Feinde Israels steht. Sie
uberfallen Israel, das der dgyptischen Verfolgung entronnen, durch Gott be-
wahrt, auf dem Weg zum Sinai ist (siche Ex 17,8-16; Dtn 25,17-19). Diese
Kennzeichnung Hamans als Nachkomme von Amalek lisst fiir den Fort-
gang der Geschichte nichts Gutes erwarten. Haman ist als erstem Mann des
Konigs eine besondere Ehre zu erweisen: alle haben vor ihm zu knien. JAber
Mordechai beugte die Knie nicht und fiel nicht nieder® (3,2). Mordechai wei-
gert sich, Haman Respekt und Ehrerbietung zu zeigen.
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»Und als Haman sah, dass Mordechai nicht die Knie beugte noch vor ihm
niederfiel, wurde er voll Grimm. Aber es war ihm zu wenig, dass er nur an
Mordechai die Hand legen sollte, denn sie hatten ihm gesagt, von welchem
Volk Mordechai sei; sondern er trachtete danach, das Volk Mordechais, alle
Juden im gesamten Konigreich des Ahasveros zu vertilgen® (3,5-6).

Hier wird deutlich, wie Antisemitismus funktioniert. Arger iiber einen
Menschen verwandelt sich in Hass gegen die ganze Gruppe. Der Historiker
Daniel J. Goldhagen nennt diese Art von Judenfeindschaft ,eliminatori-
schen Antisemitismus“*. Antisemitismus, der sich nicht damit begniigt, Ju-
den zu verunglimpfen, zu diskriminieren oder zu vertreiben, sondern auf die
vollstindige Ausloschung des jiidischen Volkes zielt: Vlkermord.

Haman weifl, dass er seinen Plan nicht allein umsetzen kann. Daher spricht
er zum Konig: ,Es gibt ein Volk, zerstreut und abgesondert unter allen Vél-
kern in allen Lindern deines Konigreichs, und ihr Gesetz ist anders als das
aller Volker und sie tun nicht nach des Kénigs Gesetzen. Es ziemt dem K6-
nig nicht, sie gewihren zu lassen® (3,8).

Zunichst charakterisiert Haman — ohne explizit von den Juden zu sprechen
—ein Volk, ,,zerstreut und abgesondert“. Von der Charakterisierung gelangt
er zu emner Wertung. Dann stellt er einen radikalen Unterschied fest zwi-
schen Juden und allen anderen Volkern und behauptet, dass sie gegen die
Gesetze des Konigs, also gegen die Staatsraison, verstofien. Unsicher, ob sein
geplanter V6lkermord beim Konig Anklang finden wird, fiigt Haman ein
zusitzliches Lockangebot hinzu: ,,Gefillt es dem Konig, so lasse er schrei-
ben, dass man sie umbringe; so will ich zehntausend Zentner Silber darwi-
gen in die Hand der Amtleute, dass man’s bringe in die Schatzkammer des
Konigs“ (3,9).

Der Kénig zogert nicht lange. Auch eine Beratung mit anderen scheint nicht
notwendig. ,Und der K6nig sprach zu Haman: Das Silber sei dir gegeben,
dazu das Volk, dass du mit ihm tust, was dir gefillt“ (3,11). Haman gibt ein
Edikt in Auftrag: an ,.die Fiirsten des K6nigs und an die Statthalter hin und
her in den Landern und an die Obersten eines jeden Volks in den Lindern

4) Goldhagen gebrauchte diese Formulierung in seinem Buch ,,Hitler’s Willing Executioners.
Ordinary Germans and the Holocaust, London 1996 (dt. ,, Hitlers willige Vollstrecker. Ganz
gewobnliche Deutsche und der Holocaust“, Berlin 1996). Vgl. Michael Graetz, Der , Goldba-
gen-Effekt*, in: FrRu NF 4 (1997) 2-6 . :
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hin und her in der Schrift eines jeden Volks und in seiner Sprache, im Namen
des Konigs Ahasveros und mit des Konigs Ring gesiegelt. Und die Schreiben
wurden gesandt durch die Laufer in alle Linder des K&nigs, man solle vertil-
gen, toten und umbringen alle Juden, Jung und Alt, Kinder und Frauen, auf
,einen‘ Tag, nimlich am dreizehnten Tag des zwolften Monats, das ist der
Monat Adar, und ihr Hab und Gut pliindern® (3,12-13).

Aber nichtalle sind der jiidischen Bevélkerung feind: ,,die Stadt Susa war be-
stlirzt“ (3,15). ,,Als Mordechai alles erfuhr, was geschehen war, zerriss er
seine Kleider und legte den Sack an und tat Asche aufs Haupt [als Zeichen
der Trauer] und ging hinaus mitten in die Stadt und schrie laut klagend und
kam bis vor das Tor des Kénigs® (4,1). Dort wird ihm der Einlass verwehrt,
»denn es durfte niemand in das Tor des Konigs eintreten, der einen Sack an-
hatte® (4,2).

Esther und Mordechai
sind fir ihr Gesprich
nun auf Boten angewie-
sen. Mordechai lisst
Esther ausrichten, ,,dass
sie zum Konig hinein-
gehe und zu ihm flehe
und bei ihm Fiirbitte tue
tiir ihr Volk® (4,8).

Esther bittet vor Ahasveros fiir
ihr Volk.

Hluminierte Handschrift aus
Nordfrankreich (um 1278).
British Library, London.

Esther erwidert, dass
dies nicht den Sitten des
Hofes entspreche: ,dass
jeder, der ungerufen zum Kénig hineingeht in den inneren Hof, Mann oder
Weib, nach dem Gesetz sterben muss, es sei denn, der Konig strecke das gol-
dene Zepter gegen ihn aus, damit er am Leben bleibe® (4,11).
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Mordechai akzeptiert diese Antwort nicht: ,Denke nicht, dass du dein Le-
ben errettest, weil du im Palast des Konigs bist, du allein von allen Juden.
Denn wenn du zu dieser Zeit schweigen wirst, so wird eine Hilfe und Erret-
tung von einem andern Ort her den Juden erstehen, du aber und deines Va-
ters Haus, ihr werdet umkommen. Und wer weiff, ob du nicht gerade um
dieser Zeit willen zur koniglichen Wiirde gekommen bist“ (4,13-14).

Esther lasst sich umstimmen und bittet Mordechai, dass die ganze jidische
Gemeinschaft in Susa drei Tage fasten moge. ,,Auch ich und meine Dienerin-
nen wollen so fasten. Und dann will ich zum Konig hineingehen entgegen
dem Gesetz. Komme ich um, so komme ich um“ (4,16).

Klara Butting bemerkt dazu: ,Ohne dass sich die Machtverhiltnisse aufier-
lich geindert haben, wird Esther handlungsfihig. Thre Perspektive gegen-
tiber diesen Machtverhiltnissen verindert sich. Sie selbst gewinnt Macht.
Dies wird sogleich darin sichtbar, dass am Ende des Gesprichs Esther dieje-
nige ist, die Mordechai sagt, was zu tun ist“ (vgl. 4,17).

Esther geht zum Konig und findet Gnade in seinen Augen: ,,Was hast du,
Esther, Konigin? Und was begehrst du? Auch die Hilfte des Konigreichs
soll dir gegeben werden® (5,3). Esther bringt nicht sofort ihre Bitte vor, son-
dern lidt den Konig zu einem festlichen Essen ein. Noch einmal fragt der
Koénig sie nach ihren Wiinschen. Ein weiteres Mal ladt sie zu einem fest-
lichen Mahl: neben dem Kénig bittet sie auch Haman dazu.

Gleichsam wie um die Spannung zu steigern, legt die Erzihlung den Fokus
auf Haman, der ,frohlich [ist] und guten Mutes“ (5,9). Aber als er Morde-
chai begegnet, der sich nicht vor ihm erhebt, iberkommt ihn der Zorn. Zu
Hause erzihlt er seiner Frau Seresch und seinen Freunden davon. Sie geben
ihm den Rat: ,Man mache einen Galgen, fiinfzig Ellen hoch, und morgen
trith sage dem Konig, dass man Mordechai daran aufhinge. Dann geh du mit
dem Konig frohlich zum Mahl. Das gefiel Haman gut und er lief§ einen Gal-
gen aufrichten® (5,14).

Dann richtet sich der Fokus der Erzdhlung auf den Konig, der des Nachts
schlaflos in seinem Bett liegt. Er lasst ,,sich das Buch mit den tiglichen Mel-
dungen bringen® (6,1). Er bemerkt, dass die Person, die die Verschworung

5) Klara Butting, Das Buch Esther. Vom Widerstand gegen Antisemitismus und Sexismus, in:
Luise Schottroff / Marie-Theres Wacker (Hg.), Kompendinm Feministische Bibelauslegung,
Giitersloh 1998, 175.
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gegen ihn aufgedeckt hat, noch keine Ehrung erhalten hat, und fragt seinen
Ratgeber Haman, ohne den Namen Mordechais zu erwahnen, wie dieser
Mann geehrt werden kénne. Haman, der annimmt, dass er selber geehrt wer-
den soll, schligt vor: ,Dem Mann, den der Kénig gern ehren will, soll man
kénigliche Kleider bringen, die der Kénig zu tragen pflegt, und ein Ross,
darauf der Konig reitet und dessen Kopf kéniglichen Schmuck trigt, und
man soll Kleid und Ross einem Fiirsten des Konigs geben, dass er den Mann
bekleide, den der Konig gern ehren will, und ihn auf dem Ross iiber den
Platz der Stadt fihren und vor ihm her ausrufen lassen: So tut man dem
Mann, den der Konig gern ehren will“ (6,7-9). Und der Konig erteilt Haman
den Auftrag.

Die Geschichte nahert sich ihrem dramatischen Héhepunkt. Der Kénig und
Haman besuchen Esther. Nun endlich bringt sie ihr Anliegen vor: ,,Hab ich
Gnade vor dir gefunden, oh Kénig, und gefillt es dem Kénig, so gib mir
mein Leben um meiner Bitte willen und mein Volk um meines Begehrens
willen. Denn wir sind verkauft, ich und mein Volk, dass wir vertilgt, getotet
und umgebracht werden. Wiren wir nur zu Knechten und Migden verkauft,
so wollte ich schweigen; denn die Bedringnis wire nicht so grofi, dass man
den Konig darum belistigen miisste® (7,3-4).

Der Konig Ahasveros fragt Esther: ,Wer ist der oder wo ist der, der sich hat
in den Sinn kommen lassen, solches zu tun?“ (7,5). Esther berichtet ihm von
Hamans Plan, den er ja eigentlich kennen misste, da er selber das Edikt
unterzeichnete. Der Kénig verlisst aufgebracht die Tafel, Haman sorgt sich
um sein Leben und fillt vor Esther auf die Knie.

Als der Konig zuriickkehrt, sieht er Haman liegen ,,vor dem Lager, auf dem
Esther ruhte. Da sprach der Kénig: Will er auch der Koénigin Gewalt antun
bei mir im Palast?“ (7,8). Das Missverstindnis wird nicht aufgeklart. Einer
der Ratgeber des Konigs erinnert ihn an den Galgen: ,Der Konig sprach:
Hangt ihn daran auf! So hingte man Haman an den Galgen, den er fiir Mor-
dechai aufgerichtet hatte. Da legte sich des Kénigs Zorn® (7,9-10). Und ist
nun alles gut? Der Konig schenkt Esther das Haus Hamans, Mordechai er-
hilt eine gute Position, aber das Edikt zur Ermordung der jiidischen Bevol-
kerung ist noch immer in Kraft.

Esther wendet sich erneut an Konig Ahasveros, mit der Bitte, das Gesetz zur
Ermordung der Juden zu widerrufen. Das jedoch ist im persischen Reich
nicht méglich, aber es wird ein weiteres Edikt verfasst, das den Juden er-
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laubt, ,ihr Leben zu verteidigen und alle Macht des Volks und Landes, die sie

angreifen wiirden, zu vertilgen, zu toten und umzubringen samt den Kin-
dern und Frauen, und ihr Hab und Gut zu plindern® (8,11).

Am 13. Adar, dem Tag, da alle Juden im persischen Reich ermordet werden
sollten, ,schlugen die Juden alle ihre Feinde mit dem Schwert und toteten
und brachten um und taten nach ihrem Gefallen an denen, die thnen feind
waren® (9,5), unter ihnen auch ,,die zehn S6hne Hamans, des Sohnes Ham-
medathas, des Judenfeindes. Aber an die Giiter legten sie ihre Hinde nicht®
(9,10). Nun sollen nicht die Juden, sondern die Feinde der Juden samt den
Kindern und Frauen getdtet werden. Das Edikt, welches der jidischen Be-
volkerung erméglicht, sich zu verteidigen, ist inhaltlich identisch mit dem
Edikt, das der Konig zur Ermordung der Juden erlassen hatte.

Die Feinde werden getétet, »aber an die Giiter legten sie ihre Hinde nicht®
(9,10.15.16), obwohl der Kénig ihnen das Recht dazu gegeben hatte. Ob
auch Frauen und Kinder ermordet wurden, erfahren wir nicht. Nur: dass die
Sohne Hamans — sie werden namentlich genannt — umgebracht werden.
Werden hier Kinder fiir die Siinden ihres Vaters verantwortlich gemacht?
Wir erfahren es nicht. Vielleicht handelt es sich um bereits erwachsene Kin-
der, die selbst an der Verfolgung der Juden beteiligt waren. Nach dem Tag
der Notwehr, den der Konig genehmigt hatte, sind wohl noch nicht alle
Feinde tot, und Esther bittet den Konig um einen zweiten Tag der Notwehr,
der gewihrt wird. Es ist eine Geschichte der Umkehrung der Wirklichkeit.
Der verfolgten Minderheit gelingt es, durch kluges strategisch-politisches
Handeln einen Vélkermord zu verhindern. Und nicht nur das: Sie sind sel-
ber einmal michtig, kénnen so handeln, wie es ihre Feinde sonst mit ihnen
tun.

Nach der Erleichterung dariiber, den Genozid verhindert zu haben, war der
darauffolgende Tag, der vierzehnte Tag des Monats Adar, ein Tag der Ruhe,
des ,Festmahls und der Freude [...], und senden einer dem andern Ge-
schenke® (9,17.19). Das Buch Esther beschreibt auch die Einsetzung des Pu-
rim-Festes: ,Und die Juden nahmen es an als Brauch, was sie angefangen
hatten zu tun® (9,23): nimlich ein Festmahl zu feiern, Geschenke zu machen
und an die Geschichte zu erinnern und zu erzahlen. ,Es sind die Purimtage,
die nicht iibergangen werden sollen unter den Juden, und ihr Andenken soll
nicht untergehen bei ihren Nachkommen® (9,28). ,Und der Befehl der Es-
ther bestitigte die Einsetzung dieser Purimtage. Und es wurde in ein Buch
geschrieben® (9,32).
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Das Purim-Fest

Der historische Hintergrund der Esther-Erzahlung ist das 5. Jahrhundert. v.
Chr. Thre Entstehung wird in das 4.-2. Jahrhundert v. Chr. datiert.® Obwohl
die Handlung im persischen Reich spielt, entstand die Esther-Erzihlung al-
ler Wahrscheinlichkeit nach nicht in diesem kulturellen Kontext, denn der
Text enthilt viele der griechischen Stereotype tiber die persische Herrschaft:
unbeschreiblicher Luxus, ein autokratischer Herrscher, sein Hofstaat, seine
Satrapen usw.” Nach literarischen Gattungskriterien kénnte man den Text
als ,Novelle‘ bezeichnen, was jedoch seinen komischen Elementen nicht ge-
recht wiirde. Wire es ein Theater-Stiick, dann kdnnte man von einer ,Tragi-
komddie, ja sogar von einer ,Burlesque’ sprechen.

Das Buch Esther zihlt zu den finf Megillot ([Fest-Jrollen) — Ruth, Hobes-
lied, Kohelet, Klagelieder und Esther — die jeweils an den Festen Schawuot,
Pessach, Sukkot, Tischa beAv und Purim gelesen werden.

Die Esther-Geschichte ist mit dem Purim-Fest am 14./15. Adar — meist im
Monat Mirz — fest im Jahreskreis verankert. Jedes Mal, wenn bei der Verle-
sung der Megillat Esther der Name des Bosewichts Haman erscheint, wird
mit Rasseln oder Troten Larm gemacht. Ein weiterer Brauch, der bereits im
Buch Esther (9,19) erwihnt wird, ist das Versenden von Geschenken (mi-
schloach manot). Nicht nur Familie und Freunde, sondern auch die Armen
und die im Einsatz befindlichen Soldaten werden mit Geschenken bedacht.?
Dariiber hinaus gibt es an Purim — wie an den meisten jiidischen Festen —
spezielle Speisen: die , Hamantaschen®, dreieckige mit Mohn, Pflaumenmus
oder Marmelade gefiillte Teigtaschen, als eine symbolische Art, das Bose zu
vertilgen. Im Talmud steht sogar die Aufforderung, an Purim soviel Alkohol
zu trinken, bis der Unterschied zwischen dem Bésewicht Haman und dem
guten Mordechai nicht mehr erkennbar ist.”

6) Rainer Kessler, , Historischer Hintergrund®, in: Klara Butting / Gerard Minnaard / Marie-
Theres Wacker (Hg.), Ester. Mit Beitrigen aus Judentum, Christentum, Islam, Literatur,
Kunst, Erev-Rav, Wittingen 2005, S. 55 {.

7) Adele Berlin, Esther. The JPS Bible Commentary, The Jewish Publication Society (JPS),
Philadelphia 2001.

8) Entsprechend der Vorschrift sollten insbesondere Waisen, Witwen und Bediirftige mit zwei
unterschiedlichen Lebensmitteln beschenkt werden.

9) Megillat Esther 7b.
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FEin anderer Brauch besteht darin, sich zu verkleiden. Kinder — und auch Er-
wachsene — kostiimieren sich an Purim, und es werden Purim-Theaterstiicke
gespielt, die aktuelle Themen aufgreifen. Sie konnen einen harmlos-heiteren
oder einen politisch-ernsten Charakter haben, wie z. B. die ,Hitler-Rolle*
(Megillat Hitler). Sie wurde wihrend des Zweiten Weltkrieges in Marokko
im Stil der Esther-Rolle verfasst und erzihlt die biblische Geschichte in
neuem Gewand: Hitler ist Ahasveros, Goring ist Haman, Roosevelt, Chur-
chill, Stalin und De Gaulle sind der moderne Mordechai. Die Esther-Erzah-
lung illustriert, wie mit Hilfe biblischer Texte Erfahrungen der Gegenwart
gedeutet und verstanden werden kénnen. :
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Ausschnitt aus einer Esther-Rolle (1,10b-2,7b), Norditalien, um 1750.

Der Philosoph Emmanuel Levinas ist der Frage nachgegangen, warum das
Esther-Buch in den Kanon der Bibel aufgenommen wurde, wo doch der
Name Gottes nicht explizit erwihnt wird. Levinas sieht den Grund in der
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Antwort Esthers nach ihrer Entscheidung, fiir ihr Volk einzustehen: ,,Soll
ich umkommen, so komme ich um* (4,16). Levinas kommentiert: ,,Der Tod
eines anderen Menschen beunruhigt mich in meiner Sorge mehr als mein ei-
gener.“!% Der Kern jiidischer Identitit und — humaner — Existenz, zeigt sich —
nach Levinas — in der Sorge um die Unversehrtheit der Nichsten. Nicht der
Glaube an Gott, der ja bei Esther vorhanden ist (sie betet und fastet), son-
dern die Anteilnahme am Schicksal der Mitmenschen wird hier in den Fokus
geriickt.

Das Buch Esther reflektiert jiidisches Leben in der Diaspora. Jon D. Leven-
son sicht darin eine Verteidigung der religidsen Selbstbestimmung in der
Zeit des Exils, dass Leben im Exil moglich ist, ja, dass Exil ein Teil jiidischer
Existenz 1st.!!

Die antijiidische Auslegungsgeschichte im Christentum

In einem frithen Kommentar aus dem Jahr 836 setzt Hrabanus Maurus (um
780-856) Ahasveros mit Christus, Vasthi mit der verstoflenen Synagoge und
Esther mit der ,erwihlten® Kirche gleich. Damit wurde Esther zu einer Fi-

gur der Lehre der Substitution, der Lehre von der Ersetzung des Judentums
durch die Kirche.1?

Spitere katholische Interpreten wie Bernhard von Clairvaux und andere sa-
hen in Konigin Esther Maria, die Mutter Jesu, prifiguriert. ,Esthers Kro-
nung durch Ahasveros (2,17) prifiguriert die Kronung Mariens durch Chris-
tus, und Esthers fiirbittender Gang zum Koénig (5,1 {.) entspricht der Rolle
Mariens als Fiirbitterin der Menschheit am Thron Gottes.“!?

Ein weiteres Beispiel aus der Kunstgeschichte, wo diese Deutung augenfillig
wird, ist die Tafelmalerei von Konrad Wirtz aus dem 15. Jahrhundert (Esther
vor Ahasveros, Kunstmuseum Basel) oder eine Darstellung auf dem Decken-
fresko in der Apsis der Wallfahrtskirche in Birnau am Bodensee, die den Ver-
gleich beinhaltet: Esther rettet durch ihre Furbitte vor Konig Ahasveros das

10) Gerard Minnaard, Das Buch Ester und Emmanuel Levinas, in: Klara Butting (Anm. 6).

11) Jon D. Levenson, The Scroll of Esther in Ecumenical Perspective, in: Journal of Ecumenical
Studies 13 (1976) 440-452.

12) Rainer Kessler, Historischer Hintergrund, in: Klara Butting (Anm. 6), S. 56.

13) Marie-Theres Wacker, Ester im Bild, in: Klara Butting (Anm. 6), S. 80.
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judische Volk, Maria dagegen erbittet Gnade fiir die ganze Menschheit.!
Die typologische Auslegung ablehnend, fand der Reformator Martin Luther
keinen positiven Zugang zum Esther-Buch. In den Tischreden urteilte Lu-
ther, das Buch ,judenze zu sehr* und wire am besten ,,gar nicht vorhanden.“
In der evangelischen Auslegungstradition wurde das Buch selten geschitzt.
Oftmals diente es der Bestdtigung antijiidischer Vorurteile. So seien z. B. die
Juden tiickisch und voller Liige, grausam und von Hass und Fanatismus ge-
gen Nichtjuden erfiillt. Die negativen Bewertungen im 19. und 20. Jahrhun-
dert sind zahlreich.

Erich Zenger sieht in den negativen Wertungen christlicher Ausleger ,.ein er-
schreckendes Urteil iiber das Christentum selbst, das in der Geschichte viel-
fach die Rolle des Haman gespielt hat“.!> Jedoch gibt es auch andere Stim-
men: ,Esther gehort zu den literarischen Kostbarkeiten der Bibel, die sich
bei unvoreingenommener Begegnung auch heute noch dem Leser erschlie-
Ben.“1¢ Im kirchlichen Leben hat das Buch bisher keinen Ort. Das Buch Es-
ther ist in den evangelischen Kirchen in Deutschland weder als Predigttext
noch als eine gottesdienstliche Lesung vorgesehen.

Die Neuentdeckung des Buches ist insbesondere feministischen Theologin-
nen zu verdanken, in Deutschland vor allem Klara Butting und Marie-The-
res Wacker. Butting liest den Text als eine Geschichte im Widerspruch zu Se-
xismus und Antisemitismus. ,Die Frauen sollen deklassiert und gebrochen
werden, der Hass gegen das jiidische Volk zielt auf Vernichtung [...].“7 So
identifizieren sich christliche Frauen eher mit Waschti, die sich offen wider-
setzt, denn Esther ist zunichst durchaus angepasst. ,Erst nach einer langen
Zeit [...] steht sie auf und handelt [...], und dann taktiert sie in ihrem Wider-
stand eher, als dass sie, wie Waschti, geradeheraus Nein sagt.“'* Und Butting
fihrt fort: ,Dennoch bin ich sicher, dass der Widerstand sehr vieler Frauen in

14) Die Darstellung bezieht sich auf eine Vision des Ménchs Wilhelm von Clairvaux, in der Ma-
ria Christus bittet, die Menschheit, wenn nicht um ihrer selbst willen, dann doch wegen der
Zisterzienser zu verschonen (https://de.wikipedia.org/wiki/Wallfahrtskirche_Birnau). Zur
ikonographischen Darstellung vgl. auch: Walter Haug / Burghart Wachinger (Hg.) Die Pas-
sion Christi in Literatur und Kunst des spiten Mittelalters, Tiibingen 1990, S. 253.

15) Erich Zenger, Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 1995, S. 210.

16) Otto Kaiser, Einleitung in das Alte Testament. Eine Einfiihrung in ihre Ergebnisse und Pro-
bleme, 5. Auflage, Giitersloh 1984, S. 202.

17) Klara Butting (Anm. 5), S. 173.

18) Ebd., S. 175.
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der Regel dem Esthers dhnlicher sieht als dem Waschitis [...].“!” Ein anderer
wichtiger Aspekt, auf den Butting hinweist, ist die Ablehnung des gewaltsa-
men jiidischen Widerstands. ,,Wenn ChristInnen den gewalttitigen Wider-
stand im Estherbuch kritisieren, miissen sie tiberpriifen, ob ihrer Kritik ein
todliches Verstindnis von Siinde und Gnade zugrunde liegt, dem es gleich-
giiltig ist, ob Juden und Jiidinnen vernichtet werden, oder ob die Organisa-
toren dieser Vernichtung zugrunde gehen.“?° Dies ist wichtig, denn insbe-
sondere Frauen nehmen Anstof§ an der Tétung der Feinde der Juden (vgl.
den Auszug aus Agypten: Ex 1, 15; 12,12; 14,27).2!

Hierzu ist zweierlei zu sagen: Der Charakter des Buchs Esther macht deut-
lich, dass es sich hier nicht um historische Zusammenhinge handelt, auch
nicht um ein ,,Antisemitenpogrom® — wie z. B. Jan Assmann meint*?, son-
dern um Selbstverteidigung und Notwehr. Es werden diejenigen getotet, die
planten, Juden zu toten. Diese Vorstellung — so zeigt es die Feier des Purim-
Festes — ist eine Umkehrung der historischen Erfahrungen von Verfolgung
und Vernichtung, im Laufe derer sich niemand den Feinden und Mérdern
der Juden entgegenstellte, sie weder an ihren Plinen hinderte, noch sie fiir
ihre Taten bestrafte. Das Buch Esther verhandelt somit ein ernstes — und
noch immer aktuelles — Thema in ungewohnter Form, indem es die Welt auf
den Kopf stellt und zur Perspektivverinderung einladt.

19) Ebd.

20)Ebd., S.177.

21) Vgl. Irmtraud Fischer, Wieso lisst Gott Pharaos Elitetruppen ertrinken? Zur Gewaltproble-
matik in der Schilfmeererzahlung, in: FrRu NF 19 (2012) 98-106.

22) Jan Assmann, Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Evinnerung und politische Identitdt in fri-
hen Hochkulturen, Miinchen 6. Auflage 2007, S. 83.
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Das besondere Buch

Elias Fiillenbach / Gianfranco Miletto (Hg.), Dominicans and Jews. Perso-
nen, Konflikte und Perspektiven vom 13. bis zum 20. Jahrhundert / Per-
sonalities, Conflicts, and Perspectives from the 13th to the 20th Century.
Quellen und Forschungen zur Geschichte des Dominikanerordens. Neue
Folge Band 14. Walter de Gruyter GmbH, Berlin/Miinchen/Boston 2015.
548 Seiten.

Die Thematik lisst authorchen: Konzilsgedichtnis im Kontext des ,,Jahres
der Orden® (30. November 2014 bis 2. Februar 2016). Manches auf diesen
neuen Wegen mutet heute bereits verfahrener an als vorher, manches hinge-
gen zukunftweisend, wie etwa die Verbriiderung der Bettelorden (Mendi-
kanten) in Bereichen des Dialogs. Dennoch bleiben Grundsatzbereiche of-
fen, ekklesiologisch nach innen und dialogbezogen nach auflen (vgl.
ordensiibergreifend: Petrus Bsteh / Brigitte Proksch [Hg.], Spiritualititen
im Dialog, 2 Bde., Wien/Berlin/Miinster 2009/2010). Unter dem Aspekt des
Dialogs wurde die Beziehung der Orden zum Islam verschiedentlich aufge-
griffen, diejenige zum Judentum bzw. zu Juden liegt noch weithin brach.
Den Herausgebern der hier versammelten Beitrage gebtihrt fiir die Bestel-
lung jiidisch-christlicher Felder hohe Anerkennung, und zwar in vielfiltiger
Weise.

»Die Geschichte der ersten Generation der Reformation liefie sich auch als
Geschichte der Bedeutung der theologischen Orden schreiben (Gorge K.
Hasselhof, S. 349). Was da ziemlich pauschal in den Raum gestellt wird, hat
seinen wahren Kern: Ordensgeschichte ist wesentlich Entwicklung der
Westkirche, und zwar in einer bis heute zu wenig reflektierten, zu undiffe-
renzierten Form — eine Folge der dominierenden Entwicklung des mittelal-
terlichen Papsttums.

So empfiehlt sich die Doppel-Frage: ,,Wer sind sie, die Dominikaner, wer die
Juden?“ Bereits die ausgezeichnete Einleitung der Herausgeber bietet einen
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unerlisslichen Kommentar zur geschichtlichen Faktenlage. Der Orden der
Prediger (Dominikaner) ist ein presbyteriales Collegium nach der Regel des
hl. Augustinus, dem Bischof oder dessen Vertreter, dem Dompropst, zuge-
ordnet. Doch sind seine Mitglieder frith durch eine pépstlich-zentralistische
Sendung geprigt, die sie der didzesanen stabilitas loci entbindet: Die Ver-
kiindigung des Evangeliums an die Katharer wurde demnach ihr Auftrag, in
jener Form der Armut, die sich dieser ,evangelikalen® Bewegung anglich.

Hier zeichnet sich frith die folgenreiche Wende der abendlindischen Kir-
chengeschichte ab. Deren Ansitze nehmen Abschied vom Zweiten Rom in-
mitten des mare nostrum — mit seinem gewagten ersten christlichen Impe-
rium, ohne die bisherige ,religio legitima® des Judentums. Sie betont dabei
die Kirche jenes Ersten Roms ex circumcisione et ex gentibus und versucht es
in einem neuen Sacrum Imperium Romanum aufzubauen.

Hierbei kommt dem pipstlichen Initiator, vor allem Gregor dem Grofien,
eine charismatische Bewegung zustatten, die das Erbe der Antike (als ,mun-
dus senescens‘) austrigt und dabei Zuflucht in klosterlicher Abgeschieden-
heit sucht. Dem Erbe Israels, dem biblischen Wort Gottes, ist dabei der erste
Platz eingeraumt. Desgleichen auch jener Bestindigkeit des Ortes, ohne die
das eigentliche Leben nicht erlost werden kann (assumtum — redemtum).
Hier spielen sich die entscheidenden Auseinandersetzungen ab, die Pelagius
und Arius erst innerlich iiberwinden konnten, um spiter dem Islam — weit
tiber Tours und Poitiers hinaus — zu wehren. Es handelt sich zunichst um
ahierarchische Minner- und Frauengemeinschaften, die sich um die eucha-
ristischen Liturgien der Bischofskirchen ansiedeln: von ihnen mit den Mys-
terien umsorgt, fiir sie zu Zeugnis und Dienst bereit, spiter vereinheitlicht
im Namen der Regel Benedikts von Nursia.

Diese Grundstruktur sollte sich eine wichtige Aufbauzeit lang bewahren, bei
allen Verschiebungen, die nicht nur die fuga mundi, sondern die peregrinatio
pro Christo inter gentes bringen sollte. Vor allem letztere fithrte zu einer Kle-
rikalisierung der Wandermonche und deren Klostergriindungen. Dazu band
sie die lateinische Hochliturgie an eine Symbolik der Mysterien, die dem ein-
fachen Volk sonst unzuginglich geblieben wiren.

Dieses ungeschlachte Volk der Bauern (rudes) und neugierigen Biirger
emanzipierte sich nun am Ausgang des Frithmittelalters und begann eigene
Wege zu gehen. Es waren in deren Mitte namlich auch zahlreiche evangeli-
kale Prediger und Gruppen, die eine Radikalreform der Kirche ohne Um-
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schweife forderten, sine glossa. Das bedeutete eine Lésung von symbolischer
Mysterienliturgie zur naturalistischen Theatralik, wie wir sie dann ante por-
tas Ecclesiae in jenen Spielen sehen, deren Darsteller als gut und bose, schon
und hisslich klassifiziert und entsprechend traktiert wurden. Hier lohnt ein
Blick auf die zweite Mendikantenbewegung des ausgehenden Mittelalters:
die Franziskaner, Trotz aller legendiren Begegnungen der Griinderheiligen
und anscheinend ihnlicher Volksmissionstitigkeit mit verbiindetem (Re-)
Conquista-Wirken blieb diese (bis zur Reform des Bonaventura) ein ahier-
archischer Umkehraufbruch, der allerdings den hierarchischen Strukturen —
von Rom angefangen bis in die letzten Dérfer — verpflichtet bleiben wollte.
Thre charismatische Ausrichtung auf den Islam war den Dekreten des 4. La-
teranense 1215 und dem Sendschreiben des Papstes 1217 allerdings zuwider-
laufend. Von dieser ahistorisch postbiblischen Tradition Muhamads sollte
sie spiter eine Reihe von Inspirationen beziehen, ohne irgendeinen Hinweis
auf die Schrift Israels und auf die damaligen Juden.

Frith wurde allerdings ein ,,Kampf fiir die Armen ein Kampf gegen die Juden
mit allen Mitteln® (vgl. Wolfgang Treue, S. 332). Von Juden jedenfalls wur-
den beide gleicherweise als ,,mortalenemies® (Maria Diemling, S. 299) be-
trachtet. Zur Zeit der Osmanen-Invasion sollten Franziskaner —von der Ho-
hen Pforte noch immer privilegiert — sogar schrecklich gegen beide, Muslime
und Juden, wiiten. Es wire reizvoll, mehr tber die w»specifically mendicant
popes® —Sixtus IV. (OFM) und Pius V. (OP) — zu erfahren: ,[...] did their ac-
tions conform or differ from those non-mendicants on the papal throne?*
(Kenneth Stow, S. 376 f.); — womdglich zusitzlich zu unterscheiden von
Gregor XVI. und von dessen naiv-eifriger ,Obsorge fiir die Juden in seinem
dezidiert antiaufklirerischen Wirken.

Hier zeigte sich die Wende von einer monastischen Tradition zur scholasti-
schen Systematik, von Kloster- und Kathedralkommentaren zur universita-
ren Disziplin, von mystischen Naturerfahrungen zur methodischen Natur-
wissenschaft (Albertus Magnus OP, Alexander Hales OFM). Die Offnung
zur disputatio publica, zur ,uneingeweihten® Wissenschaft auf den Foren
der neugegriindeten universitates scientiarum, offenbarte ihre Abstraktio-
nen und Argumentationen, Deduktionen und Konklusionen — vor allem
auch Exekutionen; der historischen Empirie von innen und unten folgte die
abstrakte Inquisition von aufien und oben.
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Hier spielt ebenso die andalusische intellektuelle Prisenz von Juden und
Muslimen eine Rolle (vgl. Thomas v. Aquin, den iberragenden Exegeten un-
ter den Scholastikern!), wie diejenige nordafrikanischer muslimischer Lehr-
anstalten (Medresen wie in Kairouan) und Kampfeinheiten (Ribat-, Klos-
tern®, wie etwa in Monastir). Doch scheint zunichst die (beginnend mit den
Zisterziensern Bernhards) Mendikanten-Reconquista (und vor allem die be-
ginnende west-Ostliche globale christliche Conquista) dhnlichen Praktiken
entsprochen zu haben, wie diejenige der muslimischen Eroberer im Allge-
meinen: pragmatisch verschlagen bis unerbittlich hart. Fiir sephardische Ju-
den hief} dies unter den ,katholischen® Herrschern Isabella und Fernando:
Taufe oder Tod — mit dramatischen Folgen fiir die gesamte Bevélkerung.

Der Karmel ist traditionsgemafl spater von dieser talionischen Praxis inso-
weit abgewichen, als er viele kiinstlerische und mystische Elemente von den
vorliegenden Kulturen iibernahm (vor allem Literatur!). Ebenso integrierte
die benediktinische Tradition nach bewihrter Ortssitte in priventiver Weise
mutatis mutandis deren eigenartigen Epigonen aus Citeaux.

Die philosophisch-theologische Praxis einer systematisch methodischen
Auseinandersetzung mit den Zeitstromungen — so kithn und umsichug sie
auch christlicherseits unternommen wurde — begann freilich ein monotheis-
tisches Prinzip zu verletzen, das im Judentum (und spiter noch im Islam -
vgl. die Ablehnung der kalamus-Gelehrsamkeit) seit je gang und gibe war
(christlich: im klassischen Konflikt zwischen Bernhard und Abilard in
Troyes) — und das des Diasporazeugnisses direkter Glaubensanalogie, das
die jiidische Familie bzw. Gemeinde nie zugunsten einer abgehobenen Has-
kala verlassen durfte.

Die Mendikantenpredigt des Hochmittelalters aber brauchte neue Grof3-
raume in Kirchen, Aulen und Plitzen, in denen eine allgemeine Christen-
lehre volksmissionarisch ausgerufen und eingefithrt wurde: Messfeiern, Tau-
fen und Beichten wurden hier ohne hermeneutische Ortsmitte abgehalten —
und mit groflem Erfolg auch heidenmissionarisch in eine einheitlich aposto-
lisch administrierte Welt exportiert. Die Kathedra des Altares hatte derjeni-
gen des Horsaals zu weichen, bis sie an diejenige eines unfehlbaren, allgemei-
nen piapstlichen Lehramtes gelangte. Dieses Gesamtkapitel anhand der
Auseinandersetzung in England mit aschkenasischer Tradition dargestellt zu
haben, ist eines der groflen Verdienste der Herausgeber (S. XIV {.).
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Hier ist ein Intermezzo erwihnenswert. Aus dem Kloster San Marco in Flo-
renz (,, Toskana“ in Spannung zu Bologna?) erhob sich eine Art Fundamen-
talopposition: Der Dominikaner und Buflprediger Girolamo (Hieronymus)
Savonarola (1452-1498) regte eine Wende zum Judentum an, die der stillen
Realprisenz des Maimonides in der Spiritualitit der fiihrenden Kopfe des
Ordens entsprechen sollte. Dabei ging es um die griindliche textliche Er-
schliefung des AT (ungeachtet der Talmudhetze und aufkommenden Ritu-
almordlegenden) mit Uberspielung der zentralistischen Tendenzen jenes
Papsttums, das sich an ihm so bitter richen sollte (S. XXXIII {.; Savonarola
wurde am 23. Mai 1498 auf Veranlassung von Papst Alexander VI. hingerich-
tet; am 23. Mai 1998 initiierte Papst Johannes Paul II. den Seligsprechungs-
prozess). Doch gab es tatsichlich eine Art jlidisch-christlicher Scholastik
(ebenso wie sich dieses ,neue Denken® in der Orthodoxie verbreiten sollte).

Bemerkenswert bleibt die Angleichung des abendlindischen Reichschris-
tentums an die seinerzeitige Judenpolitik des Zweiten Roms (Konstantino-
pel) durch die ,Sakralisierung des Gemeinwesens unter kirchlicher Domi-
nanz“, samt der Ausweisung bzw. Vertreibung der Juden, das der Ordo
Praedicatorum erfolgreich vertrat — bis thm der Jesuitenorden diese ehren-
hafte Rolle abnahm und die Christianisierung der Juden methodisch (jedoch
erfolglos), meist von den Kirchenkanzeln aus, betrieb.

Zusammenfassend scheint die unbedingte, papstlich-zentralistische Stof3-
kraft angemafiter Exemtionen von jeglichen orts-zeit-bedingten Gegeben-
heiten einerseits und die tiberlegene Freiheit, sich den Impulsen des Herz-
schlags der Leute mutig zu stellen, andererseits eine fruchtbare Spannung
ergeben zu haben, die fiir den Dominikanerorden seither kennzeichnend ist.
Darf man hoffen, dass das Charisma des Ursprungs sich in die hochst kom-
plexe Gegenwart der sikular geprigten Welt fruchtbar eintragen wird, vor
allem, was den Dialog mit den Weltreligionen und dessen Prototyp, den mit
dem Judentum, betrifft?

Hier ist gleichwohl noch eine Wende zu verzeichnen. Ungefihr zeitgleich
mit dem ,Pipstlichen Institut fiir Bibelwissenschaften® (Pontificio Istituto
Biblico) in Rom (das 1909 von P. Leopold Fonck SJ auf Geheifl Pius” X. aus
,privaten Mitteln‘ gegriindet wurde und, nach Auskunft seines prigenden
langjahrigen Leiters P. Augustin Bea SJ, nie Judaistik betrieb) und der Griin-
dung des dominikanischen Angelicums (1908/9) mit beriichtigter antimo-
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dernistischer Mission (Hubert Wolf, S. 491 ff.) wurde in Jerusalem durch die
Dominikaner ein Zentrum orientalischer Studien eroffnet, das sich in die be-
rithmte Ecole Bibligue (1890) und 1937 in die IDEO (Dominican Institute
for Oriental Studies) in Kairo verzweigte. Dies war das Verdienst der Patres
Marie-Joseph Lagrange (1855-1938) und Roland de Vaux (1903-1971) einer-
seits und Georges Shachata Qanawati (1905-1994)) sowie Jacques Jomier
(1914-2008) andererseits. Die Jerusalemer Schule forschte und lehrte sehr
bald in Zusammenarbeit mit jidischen Gelehrten, vor allem, was die Funde
von Qumran und die Henoch-Handschriften am Toten Meer betraf (und die
1945 in Kairo entdeckten Hamadi-Funde). Aus diesen beiden Quellen ent-
sprang eine neue judaistische Ausrichtung, die sich (den alten Festungen im
Angelicum zum Trotz) tiber die Dominikaner-Hochschule in Saulchoir bis
in den Geist der Konzilserneuerung auswirkte. In Deutschland bemiihte
sich diesbeziiglich der langjihrige Mitarbeiter beim Freiburger Rundbrief
P. Willehad Paul Eckert OP (1926-2005) in Walberberg in beeindruckender
Weise.

Fazit: Hier liegt eine imponierende Sammlung von bestens recherchierten
Beitrigen typischer dominikanischer Haltungen dem Judentum gegeniiber
vor. Leider flieft aus diesen Erfahrungen noch zu wenig in die zum Konzil
fiihrenden und vom Konzil ausgehenden Reformen ein, die bahnbrechende
neue Zuginge zu den heutigen interreligiosen Aufgaben moglich machten.
Die Frage bleibt gleichwohl: Ob nicht eine charismatische — entklerikali-
sierte — Ordensform in jeder Hinsicht den wachsenden neuen Aufgaben
etwa des Dialoges viel besser diente. Statt des strukturellen Uberbaus einer
ewigen Ordensfestung mit kryptischen Markenzeichen wiirde damit eine
wandlungsfihige, ortskirchlich geerdete, Laien und Charismatiker integrie-
rende Gemeinschaft entstehen, die um Nachwuchs nicht bangen miisste. —
Der Band bietet eine reiche Auswahlbibliographie; Biogramme der Autoren
wiaren wiinschenswert, ein Sachverzeichnis wire hilfreich gewesen.

Dieses Standardwerk ist zwei unermiidlichen und mutigen Pionieren des
christlichen Dialogs mit dem Judentum gewidmet: dem Dominikanerpater
Dr. Willehad Paul Eckert und dem langjihrigen Ordinarius fiir Judaistik an
der Universitat Wien, Prof. Dr. Kurt Schubert. Beide mégen der Entfaltung
ahnlicher kiinftiger Bemithungen vor allem im deutschsprachigen Raum Pa-
trone sein!

Msgr. Petrus Bsteh, Wien
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Bilicherschau

Aharon Appelfeld, Ein Midchen nicht von dieser Welt. Roman. Aus dem
Hebriischen von Mirjam Pressler. Rowohlt Verlag, Berlin 2015. 125 Seiten.

,Sie gingen Hand in Hand und mit schnellen Schritten, und bei Sonnenauf-
gang erreichten sie den Wald. — ,Adam’, sagte die Mutter, ,wir sind angekom-
men, hab keine Angst. Du kennst den Wald und alles, was darin ist. Ich tue,
was ich kann, um am Abend wieder bei dir zu sein [...]“ (7). So beginnt Aha-
ron Appelfelds Roman, der in seiner hebriischen Originalfassung und in der
amerikanischen Ausgabe als Buch fir Kinder illustriert ist (durch unter-
schiedliche Kiinstler), in der deutschen Fassung aber diese grafischen Beiga-
ben nicht enthilt. Dennoch zeigt auch diese Ausgabe die Kunst eines Weltli-
teraten, der in kristallklarer Sprache, die die Ubersetzung sehr gut
nachvollzieht, im Spiegel von Kindern fiir Kinder die Geschichte einer jiidi-
schen Familie erzihlt, die durch den Nationalsozialismus vollig aus den Fu-
gen geworfen wird. Krieg und Getto haben das Leben zerstort und zwei Fa-
milien zerrissen, deren beide Jungen, Adam und Thomas, im Wald ums
Uberleben kimpfen. Adam, ein ,,Naturkind“ (27), und Thomas, ein ,,Stadt-
kind“ (27), einst Klassenkameraden, wachsen im Wald zusammen. Bald sind
ihre Vorrate aus dem Rucksack verbraucht, doch keine der Miitter ist zu-
riickgekehrt. Knapp bevor sie der Hunger peinigt, stoffen beide auf ein dun-
kles Geheimnis, das Aharon Appelfeld seit den Tagen der eigenen Flucht im
Jahr 1941 in sich tragt:

»Ich habe das Gefiihl, dass tiberhaupt nichts mehr logisch ist, seit es das
Ghetto gibt. Man bringt die Alten weg. Warum tut man das? Und warum
auch die Kinder? Was haben die Kinder Schlimmes getan? Und was die Al-
ten?’, fragte Thomas erregt. ,Sie sind Juden®, sagte Adam ruhig. ,Und nur
weil sie Juden sind, muss man sie wegbringen? ,Thomas, du musst dir ein-
fach klarmachen, dass man die Juden nicht liebt.” ,Ich kapiere es nicht. Ich
muss vielleicht noch viele Erfahrungen machen und noch viel mehr lernen’,
sagte Thomas mit erstickter Stimme* (35 f). In literarisierter Kindererfah-
rung taucht die Unbegreiflichkeit des Judenhasses auf, der die Gettos so tod-
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lich gemacht hat und in verinderten Formen bis in die Gegenwart reicht.
Darum schreibt Appelfeld diese Geschichte heute. Gerade mit diesen unge-
l6sten Fragen kann sie fiir Kinder und Erwachsene zur Erfahrung werden.
Die Fragen wiegen schwerer als alle Antworten, die sie zu lésen versuchen
oder gar fiir Beruhigung sorgen wollen. Der Judenhass ist etwas Irrationales,
dem man mit Vernunft nicht beikommt — eine traurige und tragische Ein-
sicht, aber keine, die Appelfeld in die Resignation trieb, sondern ihn seit
Jahrzehnten zum Mahner macht, aufmerksam zu leben, feinsinnig zu héren, -
die kleinen Wunder wahrzunehmen, die gegen die Krifte der Judenfeind-
schaft immer wieder auferstehen und das Leben von Juden erhalten, und
selbst im Baum eines Waldes einen stummen Boten der Erinnerung an zu-
hause zu sehen (49).

Rettung gibt es in dieser Geschichte daher auch nicht durch eine grofle Um-
kehr, sondern durch ein kleines Madchen namens Mina, ebenfalls Klassenka-
meradin der beiden Jungen, die zum Wunder wird (54 f., 68 u. 6.). Auf einer
Weide melkt Mina die Kuh eines Bauern, der sie schlagt und am Ende auch
iibel zurichtet (103). Heimlich stellt sie den Buben Milch bereit, manchmal
auch Essbares. Dieses Midchen, das nicht von dieser Welt ist und sich der
Buben wegen in hochste Gefahr begibt (91), lasst Adam einmal ausrufen:
»Gott hat uns Mina geschickt!“ (84). Als am Ende der Geschichte die blutig
gepriigelte Mina von einem Militdrarzt der anriickenden Roten Armee ver-
sorgt wird und die Buben auch noch ihre Miitter wiedersehen, ist der Schre-
cken noch nicht ganz vorbei. Man weif}, die Deutschen werden selbst noch
auf ihrer Flucht vor den Russen Juden morden, wo immer sie auf sie treffen
(80, 98). Und als zuletzt noch die Viter und die Grofieltern fehlen, fiigen sich
die Miitter ins Gebet: ,Lasst uns beten, dass auch Papa und die Grofieltern
zu uns zuriickkehren® (125).

In einem Gesprich mit Eleanor Wachtel sagte Aharon Appelfeld: ,[’'m writ-
ing a saga, a long saga about the Jewish people, about what happened to them
during the twentieth century.“ Der neue Roman setzt diese Saga fort und
lisst auch Kinder daran teilhaben, damit sie aufmerksam werden und die
kleinen Wunder in einer oft feindseligen Welt wahrnehmen. Denn die Kin-
der sind — wie in diesem Roman klar wird — die Zukunft und die Hoffnung,
dass der zutiefst irrationale Judenhass sich doch an der einen oder anderen
Stelle aufl6st und schwindet.

Wolfgang Treitler, Wien
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Hartmut Bomhoff, Ernst Ludwig Ehrlich — Prigende Jahre. Eine Biogra-
phie. Europiisch-jiidische Studien. Beitrige, Band 25, hg. vom Moses Men-
delssohn Zentrum fiir europdisch-jiidische Studien Potsdam, in Koopera-
tion mit dem Zentrum Jidische Studien Berlin-Brandenburg. de Gruyter,
Oldenbourg 2015. 184 Seiten.

Der christlich-jiidische Dialog in der Bundesrepublik Deutschland, in Os-
terreich und der Schweiz war das grofle Anliegen und Verdienst des Reli-
gionswissenschaftlers und Publizisten Ernst Ludwig Ehrlich (1921-2007).

Ehrlich wuchs als einziger Sohn des liberalen jiidischen Bahnbeamten Mar-
tin Ehrlich und seiner Ehefrau Eva, geborene Borkowsky, in Berlin auf. Sein
Vater starb 1936, seine Mutter wurde 1943 in Auschwitz ermordet. Von 1940
bis 1942 besuchte er die Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums, wo
er von Rabbiner Leo Baeck mafigeblich gepragt wurde. Er war neben Her-
bert A. Strauss und Wolfgang Hamburger einer von nur drei Schiilern des
letzten Jahrgangs der 1942 geschlossenen Lehranstalt, die iiberlebten.

Im Juni 1943 gelang Ehrlich mithilfe von Luise Meier und Josef Hofler zu-
sammen mit Herbert Strauss, dem spiteren amerikanischen Universitits-
professor und ersten Direktor des Berliner Zentrums fiir Antisemitismus-
forschung, die Flucht in die Schweiz. Mit gefalschten Papieren gaben sie sich
als Industrie-Inspektoren aus. Nach drei Monaten in einem Arbeitslager er-
hielt Ehrlich ein Stipendium fiir die Universitit Basel, an der er 1950 mit der
Abhandlung ,Der Traum im Alten Testament® promoviert wurde. Seine
gleichzeitig verfolgten Pline, mit Hilfe von Leo Baeck, der die Haft in The-
resienstadt Uiberlebt hatte und nach London ausgewandert war, das abgebro-
chene Rabbinatsstudium in den USA fortzusetzen, scheiterten. Noch 1954
schrieb Leo Baeck iiber ihn in einem Brief: ,Ich setze auf ihn manche Hoff-
nung.“

1946 lernte Ehrlich in Ziirich Gertrud Luckner kennen, mit der er zeit ihres
Lebens verbunden blieb, — und dariiber hinaus bis zum Ende seines Lebens
mit dem von ihr begriindeten ,,Freiburger Rundbrief®. Leo Baeck berichtete
thm, dass er durch Gertrud Luckner wihrend der Schoa das Bild eines ande-
ren Deutschlands bewahrt habe. 1995 hielt Ehrlich in Freiburg i. Br. die
Grabrede fiir Luckner. 1958/59 unterrichtete er am Seminar fiir Evangeli-
sche Theologie der Freien Universitit Berlin. Von 1958 bis 1996 war er Zen-
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tralsekretdr der Christlich-Jiidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz. Zu-
sammen mit H. G. Adler und Erwin Sylvanus erhielt er 1958 den Leo-
Baeck-Preis. Wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils war er als Berater
von Kardinal Bea an der Vorbereitung der Erklirung ,,Nostra aetate“ betei-
ligt. 1963 lehnte er einen Ruf auf die Professur fiir die Wissenschaft des Ju-
dentums in Frankfurt am Main ab.

Ab 1972 lehrte er als Honorarprofessor Jiidische Geschichte und Literatur
an der Universitat Bern. Er hielt auch Gastvorlesungen an den Universititen
Frankfurt a. M. und Berlin und erhielt von den Universititen Basel, Luzern
und von der Freien Universitit Berlin die Ehrendoktorwiirde. Ende der
achtziger und in den neunziger Jahren predigte er wihrend der Hohen Feier-
tage in Berliner Synagogen. Als Ehrensenator war er an der Griindung des
neuen liberalen Berliner Rabbinerseminars, dem Abraham-Geiger-Kolleg,
beteiligt. 2007 erhielt er in Berlin fiir sein Lebenswerk den Israel-Jacobson-
Preis.

Neben seiner akademischen Titigkeit war Ehrlich von 1961 bis 1994 auch
Europadirektor der B’nai B’rith. In dieser Funktion sprach er oft in der Wie-
ner Zwi Perez Chajes Loge, wobei er auch immer wieder auf die Verdienste
des Namensgebers der Loge verwies. Bomhoff konnte in seiner Darstellung
manche Fragen nicht schliissig beantworten, wie er auch offen schrieb. Einer
der Griinde dafiir ist, dass sich Ehrlichs Nachlass, der sich heute im Archiv
tiir Zeitgeschichte in Ziirich befindet, bedauerlicherweise erst ab 1977 erhal-
ten hat. 2009 erschien im Verlag de Gruyter bereits der wichtige Band ,,Von
Hiob zu Horkheimer. Gesammelte Schriften zum Judentum und seiner Um-
welt“ von Ernst Ludwig Ehrlich.

Bombhoff verantwortet die Offentlichkeitsarbeit des Abraham Geiger Kol-
legs in Berlin und ist wissenschaftlicher Mitarbeiter der dortigen School of
Jewish Theology. Er schrieb seine Diplomarbeit iiber Ehrlich und publi-
zierte 2011 in der Reihe ,,Jiidische Miniaturen® im Berliner Verlag Hentrich
& Hentrich auch den Band 80 tiber Ernst Ludwig Ehrlich. Beides ist im vor-
liegenden Band jedoch nicht erwihnt, auch fehlt ein Hinweis auf Ehrlichs
liberaus zahlreiche Beitrige und Rezensionen im »Ereiburger Rundbrief*. —
Das vorliegende Buch erschien aus Anlass des fiinfjihrigen Jubiliums des
Ernst Ludwig Ehrlich Studienwerks, dessen Schirmherrin Dr. h. c. Charlotte
Knobloch das Vorwort schrieb.

Evelyn Adunka, Wien
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Gorge Karl Hasselhoff / Bertold Klappert / Thomas Kremers (Hg.), Heinz
Kremers — Vom Judentum lernen. Impulse fiir eine Christologie im jiidi-
schen Kontext. Neukirchener Verlagsgesellschaft mbH, Neukirchen-
Vluyn 2015. 218 Seiten.

Wer sich in den vergangenen Jahrzehnten ernsthaft mit dem jiidisch-christ-
lichen Verhaltnis befasst hat, wird unweigerlich auf den Namen Heinz Kre-
mers (1926-1988) gestofien sein. Er war ein Pionier des christlich-jiidischen
Gesprichs und hat als Religionspiadagoge und Theologe groflen Einfluss auf
die Evangelische Kirche im Rheinland ausgetibt. So konnte er bedeutende
Erklirungen zur Verstindigung zwischen Christentum und Judentum anre-
gen und inhaltlich beeinflussen. Schon friih hat er sich fiir die Ablehnung
von ,Judenmission® eingesetzt. Seit Anfang der sechziger Jahre war er an der
Griindung der christlichen Siedlung (Kibbutz) Nes Ammim (,,Zeichen fir
die Volker®) in Israel beteiligt, einem Ort, der bis heute intensiv um christ-
lich-jidische Verstindigung bemiiht ist. Fir sein Engagement erhielt Kre-
mers 1986 die Buber-Rosenzweig-Medaille, die héchste Auszeichnung fiir
Verdienste im christlich-jiidischen Dialog in Deutschland.

Seit seinem Tod am 26. Mai 1988 ist es stiller um ihn geworden. Um das An-
denken an ihn wachzuhalten, aber auch, um neue Impulse fiir die Zukunft zu
geben, hat die Gemeinschaft Evangelischer Erzieher anlisslich seines 25. To-
destages (2013) beschlossen, einen Sammelband herauszugeben, der an sein
Lebenswerk erinnert und entlegene Arbeiten von Heinz Kremers wieder
zuginglich macht. Zu den Herausgebern zihlen sein Sohn Thomas Kremers,
Gorge K. Hasselhoff, Pfarrer und Lehrbeauftragter, sowie Bertold Klappert,
Professor em. in Wuppertal/Bethel, der sich ebenfalls grofle theologische
Verdienste um den christlich-jiidischen Dialog erworben hat. Der Sammel-
band enthilt insgesamt 16 Beitrige.

(1) Der erste Teil fiihrt in das Werk von Heinz Kremers ein. Hier kommen
die drei Herausgeber ausfiihrlich zu Wort. Thomas Kremers gibt einen inter-
essanten Uberblick {iber das bewegte Leben und die Grundgedanken seines
Vaters. Niemand hitte das wohl besser gekonnt als er. Bertold Klappert
zeigt, wie Heinz Kremers an einer nicht-antijiidischen Christologie gearbei-
tet hat, wihrend Gorge K. Hasselhoff auf einen kostbaren Text Kremers’
eingeht, einen Talmudvortrag aus dem Jahr 1977, der nicht eine Vereinnah-
mung des Talmud durch das Christentum, sondern ein besseres christliches
Verstindnis des Talmud anzielt.
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(2) Der zweite Teil bildet das Herzstiick des Sammelbandes. Hier finden sich
wissenschaftliche Beitrige Kremers’, die sich mit einer Christologie im jidi-
schen Kontext befassen, einem schon damals duferst schwierigen Thema.
Was bedeutet es, dass Jesus der Messias ist? Wie deutet Paulus im Romerbrief
die Bundesschliisse Gottes mit Israel? Welche Bedeutung haben Land und
Staat Israel fiir die Christenheit? Ein Zitat aus Kremers’ Uberlegungen zu ei-
ner nicht-konfrontativen Christologie: ,,Wir miissen heute wiederentde-
cken, dass Jesus Christus nicht mit uns als #nser Christus dem jiidischen
Volk gegentibersteht, sondern dass Jesus Christus frei zwischen uns und den
Juden steht. Jesus Christus zwischen Juden und Christen hat eine Botschaft
nach beiden Seiten.” Ein solcher Satz diirfte auch heute auf beiden Seiten
umstritten sein. Viele Juden und viele Christen werden ihn so ablehnen. Er
muss sich erst noch im gemeinsamen Dialog bewihren, und wenn das noch
nicht moéglich ist, weiterhin diskutiert werden.

(3) Der dritte Teil zeigt, wie das Werk von Heinz Kremers weitergefiihrt
werden kann. Da werden christliches und jidisches Hoffen miteinander ver-
glichen (Klaus Miller) und die Unterschiede von Messianismus, Christolo-
gie und Politik in Judentum und Christentum herausgearbeitet (Simon
Schoon). Die folgenden Beitrige behandeln das Thema ,,Land und Staat Is-
rael“ auch aus palastinensischer Sicht (Katja Kriener), kreisen um neue Bau-
steine fur eine christliche Tauf-Theologie (Volker Haarmann) und untersu-
chen kritisch die Anliegen der Messianischen Juden und der Evangelikalen
in Israel (Rainer Stuhlmann). Insgesamt tragt der Sammelband eine hochver-
diente Dankesschuld an Heinz Kremers ab, den der Rezensent personlich
kannte und schétzte. Das Buch zeigt auch, dass sich manche Probleme im
Dialog verindert und verschoben haben. So riickt derzeit in Deutschland ein
islamischer und biirgerlicher Antisemitismus selbstbewusst in den Vorder-
grund. Immer schwieriger gestaltet sich der Kampf gegen ein wachsendes
Desinteresse am christlich-jiidischen Dialog und am religiosen Judentum ge-
nerell, wihrend gleichzeitig der Staat Israel zu Unrecht zunehmend als ,,ge-
walttitiger Machtfaktor” an den Pranger gestellt wird. Vielleicht sollte der
Titel des Buches heute lauten: , Judentum und Christentum — voneinander
lernen®. Fiir diese aktuelle Problematik wiinschte man sich mehr Menschen
wie Heinz Kremers, die mit Sachkenntnis und personlichem Engagement
den christlich-jiidischen Dialog voranbringen.

Werner Trutwin, Bonn
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Hans Hermann Henrix, Zuspruch aus fremden Quellen. Begegnungen mit
Personlichkeiten aus Judentum und Christentum. Topos Taschenbuch 807.
Verlag Friedrich Pustet, Kevelaer 2012, 292 Seiten.

Alle siebzehn in diesem Band vorgestellten Persénlichkeiten angemessen
darzustellen, wiirde den Rahmen einer Besprechung sprengen. Wir be-
schrinken uns auf deren sieben. Eine stark personliche Wiirdigung erfihrt
der Aachener Bischof Klaus Hemmerle. Dessen Formulierung der Aufgabe
einer katholischen Akademie (1956 in Freiburg) war fiir Henrix ein Leitbild:
gemafl einem Wort Pius’ XII., innerhalb der Kirche eine 6ffentliche Mei-
nung zu bilden, deren Triger ,aus der Freiheit der einzelnen gebildeten und
geduflerten Meinung [...] das Leben und Erscheinungsbild dieser Gemein-
schaft mitbestimmt“. Hemmerle war ,ein uniibertroffener Nachahmer der
Freigabe menschlicher Freiheit durch Gott“. Gerade diese Freiheit mit der in
Christus verkorperten eigenen Wehrlosigkeit erméglichte es Hemmerle,
dem Anderen zu begegnen. Wie weit er darin gegangen ist, zeigt sein hier ab-
gedrucktes Gedicht zum 50. Jahrestag der ,Reichskristallnacht: ,Man hat
meinem Gott das Haus angeztindet — und die Meinen haben es getan [...].

In einem Gesprich (S. 76-79) fand sich Bischof Hemmerle dem jiidischen
Philosophen (nicht Theologen) Emmanunel Levinas gegeniiber. Dieser er-
klirte seine Nihe zum Christentum anhand von Mt 25 und Jes 58: ,Gott
kommt nur dann, wenn sie [die Menschen] dem Armen helfen[...]¢. Aber die
schlimmen Dinge, die unter dem Zeichen des Kreuzes getan worden sind,
bediirfen noch der Erklirung. Bischof Hemmerles Hinweis auf die vollige
Wehrlosigkeit Gottes setzte Levinas entgegen: ,[...] aber das kostet doch zu
viel — nicht den lieben Gott, sondern die Menschheit®. Was beide Denker
letztlich verbindet, so Henrix, ist ,der Vollzug der Gerechtigkeit bzw. der
Liebe (als) ,Hauptsache*“. Hilfreich fiir den Leser, der diesem Denken nach-
gehen will, sind des Verfassers Ausfithrungen, besonders zu Begriff und An-
wendung (bei Levinas besonders hiufig) der Metapher, die iiber sich hinaus-
weist, und zwar auf den Anderen hin, der in Levinas’ Denken immer klarer
Prioritdt gewinnt. Wie tief das bei Levinas sitzt, zeigt sich darin, dass er fiir
das griechische Wort ,,Ethik® das biblische ,Heiligkeit* setzt. Als philoso-
phisch-phinomenologisch (nicht psychologisch) Denkender spricht er von
der ,Epiphanie des Antlitzes“ des Anderen, der nicht auf gleicher Augen-
hohe erscheint, sondern ,in einer Dimension [...] des Géttlichen®. Der dem
Anderen Begegnende iibernimmt damit die Verantwortung dafiir, dass die-
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ser nicht getotet und nicht allein gelassen wird; es kommt zu einer ,Bezie-
hung ohne Wechselbeziehung®. Mit einem Hinweis auf Gottes Sich-Nicht-
Zeigen (Ex 33) steigert Levinas die Metapher ,,Spur” aufs duflerste: In der
Spur, die man sich wohl gar nicht immateriell genug vorstellen kann, ist ,,der
Andere®, auf den zuzugehen die vornehmste Aufgabe des Menschen ist. Un-
geachtet der Tatsache, dass sich Levinas stets ausdriicklich als Philosoph,
keineswegs als Theologe, verstanden hat, ortet Henrix hier zu Recht die
»Widerstandigkeit der [...] Spur-Metapher fir die [christliche] Theologie®:
Die ,absolute Transzendenz als absolute Abwesenheit® erlaubt es ja nicht,
»kindlich religios® von Gottes Gegenwart zu sprechen. Ansitze zu Formu-
lierungen, die vom Christentum her Levinas’ ethischen Imperativ aufzuneh-
men geeignet wiren (Karl Rahner, Marcel Poorthuis), beschlieffen diesen
hochst anspruchsvollen Teil.

Aufler dem biographischen Hintergrund von Johannes Paul I1. ist vor allem
dessen theologische Sicht auf das Judentum zu erwihnen. Gegen alle Beden-
ken (Henrix fiihrt sie an) war er iiberzeugt, dass Gott an seinem Bund mit Is-
rael festhilt — auch mit Israel post Christum natum. Hinzu kommt die nach-
driicklich geduflerte Gewissheit des Papstes, dass Jesu Geburt und
menschliche Entwicklung innerhalb des Judentums durchaus kein blofler
Zufall der Geschichte ist. ,,Spricht man Christus seine Verbindung mit dem
Alten Testament ab, dann bedeutet das, ithn von seinen Wurzeln zu trennen
und sein Mysterium allen Sinnes zu entleeren.“ Die Empfindlichkeit vieler
Juden ist groff, wenn es um Worte oder Taten kirchlicher Wiirdentriger, gar
eines Papstes, geht. Johannes Paul II. hat souverin und sensibel reagiert.
Seine Gesten in Yad Vashem und an der Klagemauer haben die letzten jiidi-
schen Bedenken ausgerdumt.

An gravierenden Problemen hat es im Pontifikat seines Nachfolgers, Bene-
dikt XVI., nicht gefehlt: dessen Rede in Auschwitz, in der man ein Mit-
schuld-Bekenntnis der Kirche vermisste, die Formulierung der Fiirbitte fiir
die Juden in der Karfreitags-Liturgie, die Aufhebung der Exkommunikation
von Richard Williamson von der Pius-Bruderschaft. Zur Fiirbitte hat Kardi-
nal Kasper mit Recht darauf verwiesen, dass Gott allein iiber das ,, Wann und
Wie® des endzeitlichen Heils entscheidet. Einen kaum tiberbietbaren Hohe-
punkt seiner Hochschitzung des Judentums hat Papst Benedikt XVI. aber
schon als Prifekt der Glaubenskongregation gesetzt, nimlich mit seinem
Vorwort zum Dokument der Bibelkommission ,Das jidische Volk und
seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel“ (2001) - ein theologisches
Meisterwerk.
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Ein Beispiel fiir ,,Zuspruch aus fremden Quellen®, das allerdings nicht unbe-
sehen verallgemeinert werden kann, bietet der Verfasser mit seinen Ausfiih-
rungen tiber Edith Stein. Aus einem Leben voller Krisen und Briiche hat die
Witwe ihres Mentors, des Gottinger Phinomenologen Adolf Reinach, ihr
mit ihrem Beispiel eines ,fast souverinen Gehaltenseins in threm christ-
lichen Glauben® (Henrix) herausgeholfen. Was Edith Stein letztlich charak-
terisiert, ist ihre Treue zu dem, was sie als Ruf Gottes verstand, und worauf
sie mit dem biblischen ,hinneni — hier bin ich antwortete: ,ethisch-existen-
ziell“ als Judin, ,spirituell-existenziell als Karmelitin. Thre Heiligsprechung
1998 hat zu einer jiidisch-katholischen Kontroverse tiber den Begriff des
Martyriums gefiihrt.

Traditionell kommt im Judentum das Attribut der Heiligkeit ausschlief}lich
denjenigen zu, die ihres jidischen Glaubens wegen das Leben verloren ha-
ben, ob wir ihre Namen kennen oder nicht. Die Kirche kennt auch andere
Kriterien. Mit Recht stellt Henrix die Frage nach einer angesichts der unzih-
ligen Morde in aller Welt neuen Definition des Martyriums. Den Begriff der
Heiligkeit werden wir Juden, auch angesichts des bei uns ebenfalls grassie-
renden Sikularismus, vielleicht gesondert tiberdenken miissen. Festzuhalten
bleibt, dass Papst Johannes Paul IL. in seiner Predigt zu Edith Steins Heilig-
sprechung verlangt hat, der Opfer der Schoa zu gedenken. Das ist gewiss
keine blofle Geste, vielmehr Ausdruck seines festen Glaubens an die unlos-
bare Verbindung des Christentums mit dem Judentum.

Ein ganz anderer Konvertit hat eine ganz andere Kontroverse ausgeldst: Da-
niel Oswald Rufeisen. In den Wirren des Zweiten Weltkriegs in Osteuropa
hatte er aus manchen ,Lowengruben® vielen Juden das Leben gerettet, bis er
in einem Karmelitinnenkloster untertauchen musste. Die Lektiire des
Neuen Testaments hat ithn dazu bewogen, Christ und Karmelit zu werden.
Ab 1959 lebte er im Karmel Stella Maris in Haifa und stellte den Antrag, das
israelische Biirgerrecht zu erhalten, und zwar aufgrund des ,Riickkehrgeset-
zes“, das jeden jlidischen Einwanderer zum Staatsangehorigen werden lasst.
Das Gesuch wurde vom Obersten Gericht des Landes mit Mehrheitsbe-
schluss abgewiesen, worauf der damalige Ministerprisident Ben Gurion jii-
dische Autorititen in aller Welt mit der Frage konfrontierte: ,, Wer ist Jude?“
Es uiberrascht wenig, dass eine allgemein-giiltige Antwort immer noch aus-
steht. In P. Daniels Sicht sollte die Kirche wieder ,vertikal“ werden: Thr Zen-
trum solle wieder die Gemeinde aus Juden und Heiden in Jerusalem werden,
nicht Byzanz bzw. Rom.
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Auf ganz anderem Weg, im bleibenden Schatten der Schoa, verlief Leben und
Denken von Albert H. Friedlander. Fiir ihn gehorten Leiden und Erlosung
untrennbar zusammen: ,, Weil wir das Dunkle nicht vergessen, kénnen wir
an das Helle glauben.” Darum miissen wir die biblische Hoffnung von Pes-
sach ,in unserem Leben auflodern lassen [...], die messianische Hoffnung
muss ausgesprochen werden®. Dass ethisches Verhalten in unserem Dies-
seits zur Verwirklichung der Erldsung unverzichtbar ist, wusste auch Fried-
lander. Aber er wusste auch, dass diese kommen muss, und zwar dann, wenn
Gott es will. Eine innerweltlich herbeigefithrte Erlosung (etwa durch das,
was Jeschajahu Leibowitz als ,Immobilien-Idolatrie” gegeiflelt hat) hitte er
entschieden, ausnahmsweise einmal nicht so sanftmiitig wie sonst, abge-
lehnt. Der Zweifel im Glauben hat bei Friedlander durchaus seinen Platz; ei-
nen nicht geringeren aber hat der Glaube, der im Zweifel schlummern kann.

Hans Hermann Henrix hat uns mit diesem Sammelband einen reichen
Schatz an Personlichkeiten und Ideen geschenkt, der nicht so rasch auszu-
schopfen ist. Es seien abschlieffend noch jene Personlichkeiten erwihnt, auf
die in diesen Zeilen nicht eingegangen werden konnte: Schalom Ben-Chorin,
Martin Buber, Ernst Ludwig Ehrlich, Leon Klenicki, Janusz Korczak, Jakob
J. Petuchowski, Gerhart M. Riegner, Rabbiner Michael A. Signer, Jacob Tau-
bes und Miloslav Kardinal V1k.

Simon Lauer, Ziirich

In memoriam

Michael Wyschogrod (1928-2015)
Interpret der Erwdiblung Israels

Am 17. Dezember 2015 ist der angesehene amerikanisch-jiidische Philosoph
und Theologe Michael Wyschogrod nach einer schweren Krankheit verstor-
ben. Er war ein origineller Denker, dessen Schriften auch im deutschsprachi-
gen Raum viel Beachtung fanden. So sind sein Hauptwerk ,,Gott und Volk
Israel® (Stuttgart 2001) sowie einige Aufsitze von thm und {iber ihn ins

156 FrRu NF 2/2016



Deutsche tibersetzt worden. Geboren wurde Wyschogrod 1928 in Berlin,
seine Familie wanderte im Jahr 1939 gerade noch rechtzeitig nach Amerika
aus. Wyschogrod bekam eine solide jiidische Ausbildung; er studierte talmu-
dische Texte im Seminar von Rabbiner Joseph B. Soloveitschik. Seine Dok-
torarbeit schrieb er an der Columbia University (New York) {iber Soren
Kierkegaard und Martin Heidegger (Kierkegaard and Heidegger: The On-
tology of Existence, 1953). Er lehrte jahrzehntelang Philosophie an verschie-
denen amerikanischen Universititen (u. a., im Zusammenwirken mit seiner
Frau, Prof. Edith Wyschogrod, an der Rice University in Houston) und hielt
auch Vorlesungen an deutschen Hochschulen. 1984 verdffentlichte er ge-
meinsam mit Prof. Clemens Thoma , Das Reden vom einen Gott bei Juden
und Christen® (Rezension von Georg Klostermann, Luzern, in: FrRu
XXXVIII [1985/86] 126 {.). Ungewohnlich fiir einen orthodoxen Juden ist
es, dass sich Wyschogrod intensiv mit dem Christentum auseinander gesetzt
hat (zu Wyschogrods Lehre vgl. FrRu NF 15 [2008] 11). Bei einer Begeg-
nung mit dem evangelischen Theologen Karl Barth hat er sich selbst einen
»judischen Barthianer” genannt. Seine zahlreichen Beitrige zum christlich-
jidischen Dialog haben an Aktualitit nichts eingebiifit; sie werden gewiss
auch in Zukunft studiert werden.

In jiidischen Kreisen hat Wyschogrods Kritik an der Religionsphilosophie
von Moses Maimonides (,,Fithrer der Verirrten“) wenig Anklang gefunden;
nach Wyschogrods Meinung war Maimonides unter dem Einfluss der grie-
chischen Philosophie verhingnisvollerweise von der biblischen Auffassung
abgewichen. Der Neukantianer Steven S. Schwarzschild sagte mir einmal, er
finde Wyschogrod personlich sehr nett, einige seiner philosophischen The-
sen jedoch unertraglich.

Jidische Kritiker fanden Wyschogrods Betonung der gottlichen Liebe selt-
sam; nach Wyschogrod ist Israels Erwihlung begriindet in der Liebe, die der
Ewige fiir Stammvater Abraham hegte. Die Anerkennung der besonderen
Liebe Gottes fiir das Volk Israel ermoglicht, nach der Auffassung Wyscho-
grods, dass Nichtjuden begreifen, auch sie wiirden in ihrer Eigenart von
Gott geliebt. Die mit Uberzeugung vorgetragene Religionsphilosophie Mi-
chael Wyschogrods regt sowohl Juden als auch Christen zum Nachdenken
an sowie zur Revision mancher liebgewonnenen Ansichten. Wyschogrods
klare Stimme ist nun verstummt, aber seine Worte bleiben.

Yizhak Ahren, Jerusalem
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Notizen

Vom 7.-10. Mirz 2016 fand im Goethe-Na-
tionalmuseum Weimar eine vom Moses Men-
delssohn Zentrum (Potsdam), dem Zentrum
fir Judische Studien Berlin-Brandenburg,
der Klassik Stiftung Weimar und der Hoch-
schule fiir Musik Franz Liszt Weimar veran-
staltete, von Dr. Anna-Dorothea Ludewig
konzipierte Konferenz zum Thema Goethe
in der deutsch-jiidischen Kulturgeschichte
statt. Dabei ging es um ,den Versuch, per-
sonliche Beziige Goethes zu jiidischen Zeit-
genossen und vice versa mit der Rezeption
und Deutung seines Werkes durch (deutsch-)
judische Wissenschaftler sowie der volkisch-
antisemitischen Vereinnahmung Goethes zu-
sammenzubringen“ und damit ,eine ebenso
komplexe wie wirkmichtige Wechselbezie-
hung neu zu verorten®. Auf dem Programm
standen u. a. folgende Themen:

»Nicht Affectation, sondern Pflaumen-
weichheit.“ Von ,Rabel® bis Rodenberg —
Goethe in Berliner Salons (Dr. Hannah Lotte
Lund / Berlin);

Goethe und Felix Mendelssobn Bartholdy
(Prof. Dr. Christiane Wiesenfeldt /
Weimar/Jena);

Goethe, Bettina Brentano und die Frankfur-
ter Juden (Prof. Dr. Wolfgang Bunzel /
Frankfurt a. M.);

Die Sicht des jungen Goethe auf die christ-
lichen Kirchen und das Judentum
(Prof. Dr. Heinz Hamm / Halle);

» Webe iiber die Juden®. — Der Minister Goe-
the und die Herausbildung des deutschen
Nationalismus im Kontext des Wartburgfes-
tes 1817 (Dr. Werner Tress / Berlin);
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Poetisch-religivse Vorratskammer. Die He-
briische Bibel bei Goethe und Heine
(Prof. Dr. Joseph A. Kruse / Diisseldorf/Berlin);

Jiidische Goethe-Biographik als Quelle von
Thomas Manns ,Lotte in Weimar"®
(Prof. Dr. Irmela von der Lithe / Berlin);

Der Prager Kreis und Goethe (Prof. Dr. Stef-
fen Héhne / Weimar);

Der bessere Deutsche? Goethe bei den polni-
schen Juden (PD Dr. Agnieszka Pufelska
/Potsdam);

Goethe und die deutsche Kultur im Weltbild
und Denken von Nabum Goldmann (Prof.
Dr. Dieter Borchmeyer / Heidelberg);

Judenfeind, Judenfreund — oder Jude? Kon-
troversen um Goethe im Dritten Reich
(Prof. Dr. W. Daniel Wilson / London);

Goethe, das Judentum und die antisemitisch-
volkische Bewegung (Prof. Dr. Stefan Breuer
/ Hamburg);

Tendenzen der Goethe-Rezeption im jiidi-
schen Kulturkreis nach 1933 im NS-
Deutschland (Prof. Dr. Kerstin Schnoor /
Frankfurta. d. Oder);

Zur Rezeption von Goethes ,Faust® im Na-
tionalsozialismus (Dr. Franziska Bomski /
Weimar und Dr. Anja Oesterhelt / Gieflen).

Am 20. Mirz 2016 wird in Frankfurt a. M.
das neu gestaltete Museum Judengasse (am
Borneplatz, Battonnstr. 47), eine Depen-
dance des ,Jidischen Museums®, mit einer
véllig neuen Dauerausstellung wieder eroff-
net. Fihrungen: Dienstag, 18-20 Uhr: Auf
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den Spuren jiidischen Lebens in der Frithen  http://www.juedischesmuseum.de/museum-
Neuzeit; Samstag, 15-16.30 Uhr: Wie sah der  judengasse.html, sowie tiber das Biiro der Di-
Alltag in der Judengasse ans? Sonntag, 15-16 rektion / Presse- und Offentlichkeitsarbeit
Uhr: Kennen Sie das Haus der Ewigkeir? Fiih-  (Daniela Unger): Tel. 069 212 38805; mail: da-
rung auf dem jidischen Friedhof. — Informa-  niela.unger@stadt-frankfurt.de

tionen Uiber das Festprogramm sowie tiber die

nichsten Veranstaltungen im ,Museum Ju-

dengasse®:

Leser-Echo

Dr. Georg Thamm, Freiburg i. Br., zu dem Beitrag von Chaim Noll, ,,Cha-
nukka— Das Lichterfest, in FrRu NF 23 (2016) 35-38:

In seinem Aufsatz schreibt Chaim Noll, ,die Nacht, in der Jesus geboren
wurde®, sei ,,mit allergrofiter Wahrscheinlichkeit“ in die ,,Zeit des Chanukka-
Festes“ gefallen, und er bemiiht als Beleg das Lukas-Evangelium (S. 37). Cha-
nukka fallt in den Monat Kislew, also in den Winter. Aber gerade Lukas gibt
ein ganz anderes Datum an: In Lk 1,26 heifit es, der Engel Gabriel sei im sechs-
ten Monat zu Maria nach Nazareth gesandt worden und habe die Geburt Jesu
angekiindigt. Der sechste Monat aber ist nach jiidischem Kalender der Elul,
der dem September oder Oktober entspricht. Wenn in diesem Monat die
Schwangerschaft begonnen hat, dann erfolgte die Geburt neun Monate spiter,
also im Jjar oder Siwan, d. i. im Mai oder Juni, vielleicht auch im Juli, falls das
Geburtsjahr einen Schaltmonat hatte. Dasselbe trifft tibrigens zu, wenn — was
allerdings unwahrscheinlich ist — der griechisch schreibende Evangelist die ro-
mische Monatszihlung verwendet haben sollte. Der 6. Monat ist demgemaf}
der ,Sextilis“, und das ist der August. Dass Jesu Geburt demnach in den Som-
mer gefallen ist, lisst sich durch eine weitere Bemerkung des Evangelisten be-
legen. In Lk 2,8 wird berichtet, es hitten in der Gegend unter freiem Himmel
in der Nacht Hirten bei ihrer Herde Wache gehalten. Im Sommer ist das nichts
Ungewohnliches. Im Winter aber lisst man, wie mir berichtet wurde, auch in
Israel Schafe nicht unter freiem Himmel. Nach den Angaben des Lukas-Evan-
geliums muss Jesus also im Sommer und nicht im Winter geboren sein.
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Zu diesem Heft

Den ersten drei Beitrigen liegen Vortrige zugrunde, die am 9. November
2015 an der Lateran-Universitit anlisslich der Tagung Ein nie widerrufener
Bund — ,Nostra aetate‘. Der lange Weg vom Lateranum IV zum Vatikanum
I1(1215 1965 —2015) gehalten wurden.

In seinem Vortrag Vom Vierten Laterankonzil zum Zweiten Vatikanum. Ka-
tholische Haltungen gegeniiber dem Judentum im Lauf von 800 Jahren kor-
rigiert Mordechay Lewy das Bild einer kontinuierlichen Verbesserung der
Beziehungen zwischen Katholiken und Juden in dem grofien Zeitraum zwi-
schen den beiden Konzilen. Schon der Text der papstlichen ,Schutzbulle fiir
die Juden®, Sicut Judaeis habe im 13./14. Jh. an Wirkung verloren und sei un-
ter Innozenz III. einer restriktiven Haltung gegeniiber den Juden gewichen,
die sich auf die Canones des IV. Laterankonzils ausgewirkt und zur jahrhun-
dertelangen Verfemung der Juden in Europa beigetragen habe. Lewy schil-
dert den auch nach Johannes XXIII. noch langen Weg durch die Instanzen
des II. Vatikanums zur Proklamation von Nostra aetate durch Papst Paul V1.

Auch Michael P. Maier reflektiert in seinem Beitrag Ein nie gekiindigter
Bund. Historische Fakten und prophetische Visionen die lange und leidvolle
Geschichte zwischen Christen und Juden seit dem IV. Laterankonzil bis zum
»Meilenstein® Nostra aetate. Er fragt nach den Griinden dieser Wende und
nennt drei geschichtliche Faktoren, die sie bewirkten: den Verlust der welt-
lichen und wirtschaftlichen Macht der Kirche; die Mitschuld der Christen an
der Schoa; die Anerkennung des Staates Israel durch die Kirche. Unterstiitzt
werde dieser Prozess durch die Entwicklung des Bibelstudiums in den Jahr-
zehnten vor Nostra aetate: die Entdeckung des originalen jiidischen Hinter-
grunds der Schrift. Maier skizziert ,,eine Theologie der Beziehung zwischen
Israel und der Kirche, die auf dem Zeugnis der biblischen Propheten beruht®,
am Beispiel der ,,Volkerwallfahrt zum Zionsberg®, fiir deren Realisierung er
in Nostra aetate ermutigende ,Perspektiven” und konkrete Wegweisungen
erkennt.

In seinen Ausfiihrungen Ein nie gekiindigter Bund. Dogmatische Anmerkun-
gen zum Weg vom Zweiten Vatikanischen Konzil bis heute resumiert Achim
Buckenmaier die ungeachtet aller Kritik an Nostra aetate iberwiegend posi-
tiven Beurteilungen dieses Dokuments. Er konstatiert Fortschritte in kirch-
lichen Lehrwerken in Bezug auf die Sicht des AT und des Judentums nach Je-
sus (z. B. die Wiirdigung der rabbinischen Exegese). Als Gefahr sieht der
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Autor die Verkennung der Einzigartigkeit des Dialogs zwischen Juden und
Christen, der ,mit keinem anderen Gesprach mit anderen Religionen ver-
glichen werden® konne. Problematisch sei auch eine ,romantisierende Anni-
herung an jiidische Gebriuche® (z. B. christliche Sederfeiern). Vielmehr hit-
ten die Christen zu lernen, dass sie ,nur dann Jesus entdecken [...] konnen,
wenn sie sich an die Juden wenden [...] und von ihnen die messianische Ver-
heiffung empfangen, wie sic im Alten Testament enthalten ist™. Dieses ,Pro-
prium* biblischer Offenbarung gelte es nicht nur formal zu behaupten, son-
dern im gemeinsamen Handeln von Juden und Christen in der Welt zu
realisieren.

Im ersten Teil ihrer Untersuchung Spéte Midraschim zu Mose. Eine Analyse
rabbinischer Exegese des Midrasch , Petirat M osche“ erschliefit Claudia Me-
retz Intention und Machart des unvollstandig tiberlieferten Midrasch Moses
GréfSe. Nach einem Blick auf die hohe Verehrung Moses im rabbinischen Ju-
dentum wendet sie sich dem, vermutlich im 11. Jh. als Erbauungsschrift fiir
das einfache Volk entstandenen, ausschlieflich der Uberbohung der Grofle
Moses dienenden Midrasch zu, prisentiert exemplarisch zwei der (von ihr
{ibersetzten) elf seine Uberlegenheit und Einzigkeit veranschaulichenden
Vergleiche, wobei die einleitend geschilderte summarische Wagung durch
Gott (Mose gegeniiber dem Schépfungswerk / gegeniiber allen Gerechten)
dessen ,grofies Vertrauen und ganze Zuneigung" zu Mose vor Augen fuhre.

Im zweiten Teil seines Vortrags Goethe und die Juden fithrt Gerhard Sauder
weitere Belege fiir Goethes friih einsetzende Rezeption der Bibel, besonders
des AT, als , Inspirationsquelle® fiir sein dichterisches Werk an. Zu den Faszi-
nosa gehorten die Welt der Patriarchen, vor allem Joseph, den er zum Helden
einer Jugenddichtung erhob, mehr noch die ihn lebenslang beschiftigende
Gestalt des Mose. Gleichfalls friih schon habe ihn die dichterische Sprache
des AT begeistert und zu Nachdichtungen angeregt: so das /. obelied Salo-
mons, aber auch biblische Gestalten wie Belsazar, Ruth, Isabel, Solima. Die
judenfeindliche Figurenrede in seinem parodistischen Esther-Spiel wurde
von antisemitischen Interpreten als Goethes eigene Auffassung instrumenta-
lisiert, analog auch Partien aus Goethes Spitwerk ,, Wilhelm Meisters Wan-
derjahre®. Dass Goethe trotz seines jiidischen Bekannten-und Freundeskrei-
ses in spiteren Jahren durchaus auch Kritik an Juden geiibt habe, sei nicht als
Judenfeindlichkeit zu werten, sondern entspreche seinen politischen Prinzi-
pien wie z. B. der ,grundsitzlichen Ablehnung jedweder Emanzipation, sel
es des Biirgertums, der Nation oder der Juden®.
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Vom Vierten Laterankonzil zum Zweiten Vatikanum
Katholische Haltungen gegeniuiber dem Judentum
im Lauf von 800 Jahren

Mordechay Lewy*

Ich kénnte mein Thema sehr schnell abhandeln und einfach sagen, dass sich
die Beziehungen zwischen Katholiken und Juden seit 1215 dramatisch zum
Besseren gewendet haben. So richtig diese Aussage ist, so unbefriedigend ist
sie. Wir sprechen {iber einen enormen Zeitraum von mehr als 26 Generatio-
nen. Das ist fast das Alter Methusalems.

Historiker scheuen sich oft, moralische Urteile zu fillen. Im 19. Jahrhundert
unterschied man zwischen den Naturwissenschaften, die nach , Erklirung®
der Dinge suchen, und den Geisteswissenschaften, die ,,Verstehen verlan-
gen (Wilhelm Dilthey, 1883). Das Verstehen wurde zur Schwester des Ent-
schuldigens. In der Literatur gibt es ein frithes Beispiel fiir die Verflechtung
von ,,Verstehen® und ,,Entschuldigen®. In Goethes ,, Torquato Tasso“ (1790)
sagt die Prinzessin (Leonore von Este): ,Was wir verstehn, das kénnen wir
nicht tadeln® (2. Aufzug, 1. Auftritt, Vers 1113). Es wire ein grofier Fehler,
sich moralischer Urteile zu enthalten, wenn man sich damit befasst, was in
den Beziehungen zwischen Katholiken und Juden geschehen ist zur Zeit des
Vierten Laterankonzils (1215), das vor 800 Jahren in unserer unmittelbaren
Nachbarschaft stattfand. Das Gleiche gilt fiir das Zweite Vatikanische Kon-
zil, das vor 50 Jahren (1965) endete.

* Mordechay Lewy, 1948 in Tiberias geboren, studierte Geschichte an der Hebriischen Uni-
versitit Jerusalem; seit 1967 im diplomatischen Dienst, u. a. von 2000 bis 2004 als Botschafter
des Staates Israel in Berlin und von 2008 bis 2012 beim Heiligen Stuhl. — Der hier
wiedergegebene Vortrag wurde am 9. November 2015 anlésslich der Tagung ,, Ein nie wider-
rufener Bund — ,Nostra aetate’, Der lange Weg vom Lateranum IV zum Vatikanum I1 (1215
- 1965 - 2015)“ an der Lateran-Universitit in Rom gehalten.
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1. Das IV. Laterankonzil

a) Papst Innozenz III. (Lotario di Segni) und das politische Klima seiner
Zeit

Lotario dei Conti di Segni entstammte einer graflichen Familie aus der Ge-
gend von Anagni in Latium. Sein scholastisches Denken wurde in Paris ge-
formt, sein juristisches in Bologna, wo er von 1178 bis 1187 studierte. 1187
zum Subdiakon geweiht und 1190 als jlingster Kardinal ernannt, wurde er
1198 im Alter von 37 Jahren zum Papst gewihlt. Vermutlich wurde er ge-
wihlt, weil er neben seinem Glaubenseifer auch politisches Gewicht besaf.
Seinen Aufstieg verdankte er seiner angeborenen autokratischen Personlich-
keit, seinem praktischen juristischen Sachverstand durch seine berufliche
Ausbildung und seinem diplomatischen Geschick aufgrund seines politi-
schen Instinkts.

Papst Innozenz I11. sah sich selbst nicht nur als Nachfolger Petri, sondern
auch als Vicarius (Stellvertreter) Christi. Er gilt als der Papst, der die zentrale
Autoritit des Papsttums herausgebildet hat. Im frithen Mittelalter war es
durchaus nicht sicher, dass Rom seinen Primat in der Christenheit aufrecht-
erhalten konne. Nach dem Tod von Innozenz III. wurde der Primat des
Papstes in Rom und in der Romischen Christenheit nicht mehr in Frage ge-
stellt — bis zur Lutherischen Reformation. Innozenz III. versuchte, den Um-
fang des Kirchenstaats, des Patrimonium Sancti Petri, in Mittelitalien auszu-
weiten. Der Kirchenstaat war die sikulare Manifestation der Macht des
Papstes, durch die er in das damalige feudale Netzwerk eingebunden war als
ein Herrscher mit seinen Vasallen.

Bei genauem Quellenstudium kann man keine Ansitze erkennen, dass Inno-
zenz I11. als Papst die Oberherrschaft tiber weltliche Herrscher anstrebte.
Diese Oberherrschaft ergab sich nur, wenn jene sich selbst unter seinen
Schutz stellten (so Sizilien, Aragon, Ungarn oder ,Konig Johann ohne
Land“ aus England). Durch diesen bewussten Akt der Unterwerfung waren
sie als Vasallen einem sikularen Herrn zu Lehenstreue verpflichtet, so auch
dem Papst, aber nicht, weil er Papst war. Was der Papst als Recht fiir sich in
Anspruch nahm, war, im Falle eines Konflikts zwischen sikularen Herr-
schern und zur Abwehr einer Stinde (ratione peccati) zu intervenieren. Inno-
zenz versuchte auch, die Korruption in der Kurie zu unterbinden, indem er
feste Gebiihren fiir klerikale Dienste einfiihrte, obwohl er wusste, dass alte
Gewohnheiten sich nicht leicht ausrotten lassen. Einige Historiker sahen in
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seiner Kurienverwaltung so etwas wie den Kern des kommenden modernen
Staates. Sie waren beeindruckt von der hohen Schriftkompetenz der Kurie in
einer vorwiegend analphabetischen Welt. Der britische Historiker Geoffrey
Barraclough sagte, Innozenz habe weder genug Geld gehabt, um bezahlte
Sekretire zu beschiftigen, noch um eine eigene Armee zu unterhalten zur
Durchsetzung seines politischen Willens.!

Das politische Schicksal von Innozenz III. war ausgesprochen gliicklich.
Das spricht fiir seinen politischen Instinkt und sein diplomatisches Ge-
schick. Er nutzte im Jahr 1198 die Vakanz der kaiserlichen Macht und wurde
der Vormund und Lehnsherr des kleinen, vierjahrigen Friedrich II., der nach
dem Tod seines Vaters, Kaiser Heinrich VI., Konig von Sizilien wurde. Auf
dem IV. Laterankonzil wurde Friedrich II. zum Kaiser bestimmt. Innozenz
hatte das Konzil einberufen, um die Reform der Kirche zu fordern und die
Kreuzziige zur Befreiung des Heiligen Landes wieder aufleben zu lassen.

b) Das IV. Laterankonzil 1215

Das Konzil wurde mit einer pipstlichen Bulle am 19. April 1213 einberufen
und am 11. November 1215 im Lateranpalast eroffnet. Zu seinen Teilneh-
mern zihlten 71 Patriarchen, 412 Bischofe, 900 Abte und Ordensobere.
Auflerdem entsandten viele weltliche Herrscher Reprisentanten. Es war das
teilnehmerreichste Konzil im Mittelalter, das alle anderen Konzilien der Kir-
che tibertraf — bis zum I. Vatikanum im Jahr 1870. Das Konzil von Basel
hatte zwar 3300 registrierte Teilnehmer, aber auch eine Dauer von fast 18
Jahren. Das wichtigste Ergebnis des IV. Laterankonzils waren seine Be-
schliisse, die in 70 Canones niedergelegt wurden und theologische und kir-
chenrechtliche Angelegenheiten regelten.?

Wihrend der Amtszeit von Innozenz IIL. richtete sich der Kreuzzug auch
gegen Nicht-Muslime wie die Albigenser in Sidfrankreich. Bevor wir uns
aber der Haltung von Innozenz gegeniiber den Juden zuwenden, ist es wich-
tig zu wissen, wie die Beziehungen zu Juden vor Innozenz III. waren, festge-
schrieben in der papstlichen Bulle Sicut Judaeis.

1) Geoffrey Barraclough, The Medieval Papacy, London 1968, S. 128
2) Vgl. Chaim Noll, Rom und Jerusalem — eine wechselhafte Beziehung, in FrRu NF 16 (2009)
265-276.

FrRu NF 3/2016 165



c) ,Sicut Judaeis‘ und der Schutz der Juden im Mittelalter

Die papstliche Bulle Sicut Judaeis, auch ,,Schutzbulle fiir die Juden® genannt,
wurde erstmals 1122/3 von Papst Callixtus IT. (1119-1124) erlassen. Tatsich-
lich schrieb sie einen Status quo im Verhiltnis zu den Juden fest, der einge-
schrinkter war als ihr einstiger rechtlicher Status im spiten Romischen
Reich. Die stetige Verschlechterung ergab sich aus dem Erstarken des Chris-
tentums als Staatsreligion. Eine einigermaflen wohlwollende Haltung
spricht aus einem Rundbrief, den Papst Alexander IL. (1061-1073) im Jahr
1063 an die spanischen Bischofe geschickt hatte, in dem er u. a. feststellte:

,Ihr habt die Juden beschiitzt, die unter Euch wohnen, damit sie nicht
von denen, die gegen die Sarazenen in Spanien vorgingen, bekimpft wer-
den. Motiviert durch dumme Ignoranz oder vielleicht blinden Ehrgeiz,
wollten sie diejenigen in ihrem Zorn ermorden, welche die gottliche
Liebe womoglich zur Erlésung vorherbestimmt hat; denn seit dem Ver-
lust ihrer Freiheit und ihres Vaterlands leben sie zerstreut in allen Teilen
der Welt, verdammt zu dauernder Bufie fiir das Vergehen ihrer Viter, fiir
das vergossene Blut des Erlosers. Zweifellos verschieden ist der Fall der
Juden und der Sarazenen. Gegen letztere wird zurecht gekimpft, weil sie
die Christen verfolgen, wihrend diese [die Juden] tiberall bereit sind
dienstbar zu sein.“

Trotz der pipstlichen Mahnungen veriibten Kreuzziigler schwere Grauelta-
ten an judischen Gemeinden.

Der urspriingliche Text von Sicut Judaeis ist in der Bulle Papst Alexanders
II1. (1159-1181) von 1179 erhalten. Die wichtigsten Punkte sind: Gewih-
rung pipstlichen Schutzes; keine Zwangstaufe; das Verbot, Juden ohne Ge-
richtsverfahren zu toten oder zu verletzen oder ihr Geld und Eigentum weg-
zunechmen. Niemand soll ihren Kult storen oder sie in Sklaverei zwingen.
Jeder, der gegen dieses Dekret handelt, verliert seine Stellung und sein Ge-
folge und kann exkommuniziert werden, wenn er sich nicht entschuldigt
und seine Ubertretung korrigiert. — Die Strafbestimmungen fiir Christen,
die Juden schidigen, waren jedoch recht schwach.

Dieser Text wurde der Standardtext fiir den Schutz der Juden, der von fast al-
len Papsten bis zum 13./14. Jahrhundert bei der Inaugurationsprozession zu
ihrer Kathedra in San Giovanni im Lateran wiederholt wurde. Er wurde
zum Ritual, ja zur Routine, was die Verbindlichkeit seines Inhalts deutlich
schwichte.
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d) Innozenz I1I. und die Juden

Einige Briefe Innozenz III. lassen eine wachsende Feindseligkeit gegeniiber
Juden erkennen. In einem Brief aus dem Jahr 1205 drohte er dem Grafen von
Nevers mit der Exkommunikation, wenn er weiterhin die Juden schiitze:

,Die Juden sind wie der Bruderméorder Kain dazu verdammit, als Fliicht-
linge und Vagabunden tiber die Erde zu wandern, und ihr Gesicht muss
mit Scham bedeckt sein. Unter keinen Umstinden sind sie zu schiitzen,
sondern sie sind zur Leibeigenschaft verdammt. Es ist fiir christliche
Prinzen schindlich, Juden in ihre Stidte und Dérfer aufzunehmen und sie
als Wucherer zu beschiftigen, um Geld von Christen einzutreiben. Die
Prinzen verhaften an Juden verschuldete Christen, und Juden nehmen
sich christliche Burgen und Dérfer als Faustpfand. Die Kirche verliert so
ihren Zehnten. Trauben werden von Juden nach ihren religiésen Vor-
schriften gepresst. Es ist dies eine umso groflere Siinde, wenn dieser Wein
in der Kirche fiir das Sakrament der Eucharistie verwendet werden
sollte.”

Da Innozenz glaubte, dass die Ausbreitung haretischer Sekten in Siidfrank-
reich auf jiidischen Einfluss zuriickginge, strebte er die Demiitigung der Ju-
den an, damit Christen vor einer Verbindung mit ihnen zuriickschrecken
sollten. In einem Brief an den franzosischen Konig Philipp IT. August (1205)
bezieht sich Innozenz auf Geriichte, dass die Leiche eines armen christlichen
Studenten in der Latrine eines jiidischen Hauses aufgefunden wurde. Er ver-
wendet diese Geschichte, um anzudeuten, dass es fiir Christen gefihrlich
sein konne, bei blutdiirstigen Juden zu Gast zu sein. Sein Bestreben ist es, die
Juden gesellschaftlich zu isolieren. Er betont, dass Juden durch die Verhoh-
nung des Gekreuzigten Jesus Christen beleidigten. :

Dieses Verhalten gab es tatsichlich, da beide Seiten sich in heftigen Polemi-
ken gegeneinander ergingen. Innozenz war einer der wenigen Pépste, die
den Ritualmordanklagen Glauben schenkten, wihrend die meisten Papste
solche Geriichte verurteilten, da sie wussten, welche heftigen Aufwallungen
gegen Juden dadurch hervorgerufen wurden. Er riigte den franzésischen
Konig dafiir, dass er den Juden erlaubte, Land zu besitzen und christliche
Diener und Ammen zu beschiftigen. Mit dieser feindseligen Geisteshaltung
gegeniiber Juden wurden die Canones des IV. Laterankonzils von Innozenz
formuliert und von den Teilnehmern gebilligt.
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e) Das IV. Laterankonzil und die Juden

Von den 70 Canones (Beschliissen) betreffen vier (Nr. 67-70) die Juden. Ca-
non 67 legt fest, dass die Juden zu zwingen seien, den Zehnten und diejenigen
Abgaben an die Kirche zu zahlen, welche die Christen zu zahlen hatten, be-
vor ihr Eigentum an Juden gefallen war.

Canon 68 behandelt die Kleidung: Juden und Sarazenen beiderlei Ge-
schlechts miissen sich in jeder Provinz von den Christen durch eine abwei-
chende Kleidung unterscheiden.? Der Beschluss ist an sich nicht neu, aber er
ist die folgenreichste Entscheidung des Konzils zur Diskriminierung der Ju-
den. Die Synode von Narbonne legte 1227 in Canon 3 fest, dass Juden ein
ovales Kennzeichen auf der Kleidung — mitten auf der Brust— zu tragen hat-
ten, einen Finger lang und eine halbe Handbreit hoch.

Canon 69 verbietet Juden die Ubernahme o6ffentlicher Amter. Jeder, der ih-
nen dazu verhilft, soll bestraft werden. Einem jiidischen Amtstrager ist der
Kontakt mit Christen zu verweigern.

Canon 70 legt fest, dass Juden, die die Taufe empfangen haben, von den
Priestern abgehalten werden sollen, zu ihrer friheren Glaubenspraxis zu-
riickzukehren.

Wie ist Sicut Judaeis vor dem Hintergrund dieser Canones zu bewerten?

Einige Gelehrte nehmen an, dass Sicut Judaeis nicht so sehr auf den Schutz
der Juden abzielte, sondern auf den Wunsch, mit weltlichen Herrschern
gleichzuziehen, die ihre Beziehung zu Juden als Verhaltnis zu Leibeigenen
(servi camerae) gestalteten. Nach dem Historiker Shlomo Simonsohn unter-
hielten die romischen Juden und der Papst eine spezielle Beziehung, die der
romischen jiidischen Gemeinde im Mittelalter das Uberleben sicherte, wih-
rend andere Gemeinden in Europa verfolgt wurden. Die wirklichen Pro-
bleme fiir die judische Gemeinde in Rom begannen vor allem nach dem
Konzil von Trient (1545-1563).

Im Wesentlichen war Sicut Judaeis ein Vertragswerk, in welchem der Papst
den Juden seinen Schutz versprach und die Juden ihm im Gegenzug finan-
zielle Unterstiitzung zusicherten und gelobten, sich seiner Oberhoheit als
Herrscher von Rom unterzuordnen. In diesem Zusammenhang wurde das

3) Vgl. Elisabeth Fuchshuber-Weiff, Die Geschichte des Davidsterns. Von Missbrauch und Per-
vertierung zum Staatssymbol, in: FrRu NF 22 (2015) 28-34 (Anm. 1, S. 28).
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Dekret Sicut Judaeis auch zum Ausdruck der weltlichen und spirituellen
Macht des Papstes iiber alle papstlichen Territorien.

Aus theologischer Sicht stehen die Canones des IV. Laterankonzils in einer
Kontinuitit, denn ihre Aussagen entsprechen sowohl den Forderungen fri-
her Konzilien wie auch fritheren Dokumenten aus der Amtszeit Innozenz
II1. Er selbst hatte die verscharften Mafinahmen zur Diskriminierung und
Isolierung der Juden mehr, als es damals theologisch geboten erschien, gefor-
dert. Seine Haltung gegentiber den Juden leitete viele spitere Papste. Frag-
lich ist, inwieweit seine Direktiven von den Bischofen eingehalten wurden.
Wir haben Grund anzunehmen, dass die Direktiven manchmal ignoriert,
manchmal aber sogar verschirft interpretiert wurden, wie dies beim Konzil
von Narbonne im Jahr 1227 geschah.

Ohne Innozenz’ judenfeindliche Motivation zu entschuldigen: Seine Hal-
tung gegentiber den Juden war nicht nur auf die Verachtung durch beste-
hende kirchliche Lehraussagen zuriickzufithren, sondern auch auf die gesell-
schaftlichen Verinderungen in Europa. Das Wachstum der Stidte, die
Hinwendung zur Geldwirtschaft und das Entstehen einer neuen Mittel-
klasse marginalisierten die Juden als Stadtbewohner und reduzierten ihren
bisherigen innerstadtischen Einfluss. Sie verloren ithr Monopol als Geldver-
lether, da immer mehr Christen sich diesem Geschift zuwandten und Kon-
kurrenten wurden. Es war der Franziskaner-Theologe Petrus Johannes
Olivi (um 1247-1298), der das scholastische Verbot des Geldverleihs gegen
Zinsen in Frage stellte und neue ethische Parameter fiir den Profit bei Geld-
geschiften aufstellte. Aber zu diesem Zeitpunkt konnten Juden in England
und Frankreich nicht mehr in den Wettbewerb eintreten, da sie aus diesen
Landern schon vertrieben waren.

Der zwischen der Kirche und weltlichen Herrschern wihrend des 12. und
13. Jahrhunderts verbreitete Konflikt bestimmte die vorherrschende Sicht-
weise der Theologen und Kanoniker. Ein Nebeneffekt dieses Konflikts war
die Verschlechterung der kirchlichen Haltung gegentiber den Juden. Durch
seinen Umgang mit Juden konnte der Papst immer wieder zeigen, dass er mit
anderen weltlichen Herrschern auf gleicher Ranghéhe stand. Innozenz IIL
spielte eine wesentliche Rolle in diesem unseligen Vorgang, der Juden in Eu-
ropa fiir Jahrhunderte verfemte und an den Rand dringte, da seine Motive
zweifacher Art waren: theologisch und politisch zugleich.
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2. Das II. Vatikanische Konzil (1962-1965)

a) Papst Jobannes XXIII. (Angelo Giuseppe Roncalli) und das politische
Klima seiner Zeit

Angelo Giuseppe Roncalli war fast 40 Jahre alter als Lotario di Segni, als er
zum Papst gewihlt wurde. Die Dauer seiner Amtszeit war um knapp finf
Jahre kiirzer. Geboren wurde er am 25. November 1881 in Sotto il Monte bei
Bergamo in einer biuerlichen Familie. Seine kirchliche Laufbahn fiihrte ihn
bald in den diplomatischen Dienst: als Apostolischer Delegat in Bulgarien,
der Tiirkei und Griechenland wihrend der Zeit des Nationalsozialismus, wo
er sich auch fiir die Rettung der verfolgten Juden einsetzte, und spiter als
Nuntius in Frankreich. Seine Nominierung fir Paris nach der Befreiung
Frankreichs von der deutschen Besatzung 1944 soll auf eine Bitte von Gene-
ral de Gaulle zuriickgehen. Der General bat den Heiligen Stuhl dringend,
seine Reprisentanz in Paris zu besetzen, bevor der sowjetische Gesandte
Doyen des diplomatischen Corps am Ufer der Seine werden konnte. Nach
dem Tod von Pius XII. (1958) wurde Roncalli nach 11 Wahlgingen als neuer
Papst gewahlt. Er nahm den Namen Johannes XXIII. an. Seit dem Konzil
von Trient (1545) bis zum I. Vatikanischen Konzil (1869/70) waren mehr als
300 Jahre vergangen. Inzwischen war auch der Vatikanstaat wesentlich klei-
ner geworden.

b) Das Zweite Vatikanische Konzil

Zur allgemeinen Uberraschung kiindigte Johannes XXIII. schon nach 3 Mo-
naten als Papst seine Absicht an, ein Konzil einzuberufen. Legendair ist sein
Ausspruch, es sei Zeit, die Fenster der Kirche zu 6ffnen, um frische Luft her-
einzulassen. Am 11. Oktober 1962 wurde das Konzil von Johannes XXIII.
eroffnet und am 8. Dezember 1965 von Papst Paul VI. geschlossen. Wahrend
das I. Vatikanische Konzil sich mit innerkirchlichen Themen befasste, z. B.
mit dem ,Dogma der Unfehlbarkeit’, und wie man dem Rationalismus, Libe-
ralismus und Materialismus begegnen konne, erdrterte das I1. Vatikanische
Konzil auch auflerkirchliche Belange, wie die Stellung der Kirche in der mo-
dernen Welt und ihre Beziehungen zu anderen Religionen. Wihrend der drei
Jahre nahmen 2625 kirchliche Wiirdentriger am Konzil teil.

170 FrRu NF 3/2016



c) Die Beziebung der Kirche zu den Juden nach der Schoa und vor 1958

Um die Verinderungen im Verhiltnis zum Judentum zu verstehen, muss
man wissen, dass es direkt nach der Schoa mindestens zwei Versuche gege-
ben hat, Papst Pius XII. nahezulegen, eine spezielle Deklaration zur Verur-
teilung des Antisemitismus zu verdffentlichen. Den ersten Versuch machte
1946 der franzosische Gesandte beim Vatikan, Jacques Maritain
(1882-1973), den zweiten 1949 der judische Historiker Jules Isaac
(1877-1963). Beide Versuche waren vergeblich. Der Papst wies jede Anspie-
lung auf eine christliche Mitschuld an dem fatalen Hassausbruch gegen die
Juden zurtick.

Diese Haltung stand im Gegensatz zu den Aussagen des Buchs Die Lebre
der Verachtung (L’enseignement du mépris, 1962), in dem Jules Isaac seine
Untersuchungen tiber die christlichen Wurzeln von Antijudaismus und
Antisemitismus zusammenfasste. Isaac legte seine Ergebnisse bereits 1947 in
den Zehn Thesen von Seelisberg* vor:

1. Es ist hervorzuheben, dass ein und derselbe Gott durch das Alte und das
Neue Testament zu uns allen spricht.

2. Esist hervorzuheben, dass Jesus von einer jiidischen Mutter aus dem Ge-
schlechte Davids und dem Volke Israel geboren wurde, und dass seine
ewige Liebe und Vergebung sein eigenes Volk und die ganze Welt umfasst.

3. Es ist hervorzuheben, dass die ersten Jiinger, die Apostel und die ersten
Mirtyrer Juden waren.

4. Es ist hervorzuheben, dass das hochste Gebot fiir die Christenheit, die
Liebe zu Gott und zum Nichsten, schon im Alten Testament verkiindigt,
von Jesus bestatigt, fiir beide, Christen und Juden, gleich bindend ist, und
zwar in allen menschlichen Beziehungen und ohne jede Ausnahme.

5. Es ist zu vermeiden, dass das biblische und nachbiblische Judentum her-
abgesetzt wird, um dadurch das Christentum zu erhohen.

6. Esist zu vermeiden, das Wort ,,Juden” in der ausschliefllichen Bedeutung
»Feinde Jesu® zu gebrauchen, oder auch die Worte ,,die Feinde Jesu®, um
damit das ganze jiidische Volk zu bezeichnen.

4) ,Die 10 Seelisberger Thesen von 1947 zum christlichen Religionsunterricht®, in: FrRu I1.
Folge (1949/1950), Nr. 8/9, 5 {.
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7. Es ist zu vermeiden, die Passionsgeschichte so darzustellen, als ob alle
Juden oder die Juden allein mit dem Odium der Tétung Jesu belastet
seien. Tatsichlich waren es nicht alle Juden, welche den Tod Jesu gefor-
dert haben. Nicht die Juden allein sind dafiir verantwortlich, denn das
Kreuz, das uns alle rettet, offenbart uns, dass Christus fiir unser aller
Siinden gestorben ist. Es ist allen christlichen Eltern und Lehrern die
schwere Verantwortung vor Augen zu stellen, die sie ibernehmen, wenn
sie die Passionsgeschichte in einer oberflichlichen Art darstellen. Da-
durch laufen sie Gefahr, eine Abneigung in das Bewusstsein ihrer Kinder
oder Zuhorer zu pflanzen, sei es gewollt oder ungewollt. Aus psycholo-
gischen Griinden kann [...] der natiirliche Abscheu gegen die Verfolger
Jesu sich leicht in einen unterschiedslosen Hass gegen alle Juden aller
Zeiten, auch gegen diejenigen unserer Zeit, verwandeln.

8. Es ist zu vermeiden, dass die Verfluchung in der Heiligen Schrift oder
das Geschrei einer rasenden Volksmenge: ,,Sein Blut komme iiber uns
und unsere Kinder® behandelt wird, ohne daran zu erinnern, dass dieser
Schrei die Worte unseres Herrn nicht aufzuwiegen vermag: ,,Vater, ver-

gib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun, Worte, die unendlich mehr
Gewicht haben.

9. Es ist zu vermeiden, dass der gottlosen Meinung Vorschub geleistet
wird, wonach das jiidische Volk verworfen, verflucht und fiir ein stindi-
ges Leiden bestimmt sei.

10. Es ist zu vermeiden, die Tatsache unerwihnt zu lassen, dass die ersten
Mitglieder der Kirche Juden waren.

Diese Thesen wurden von Jules Isaac am 13. Juni 1960 in einer Audienz in
Castel Gandolfo Papst Johannes XXIII. tberreicht. Vor der Begegnung
sorgte dieser bereits fiir eine Uberraschung. Als er zum ersten Mal als Papst
der Karfreitagsliturgie vorstand, strich er aus dem Text der ,Groflen Fiirbit-
ten‘ im Missale von 1570 das diskriminierende Adjektiv der Bitte pro perfidis
Judaeis ( fiir die treulosen Juden®). Entsprechend ersetzte er die Wendung
judaicam perfidiam (,jidische Treulosigkeit®) durch Judaeos. Wie Hubert
Wolf> gezeigt hat, war es nicht der erste Versuch im 20. Jahrhundert, die Kar-

5) Hubert Wolf: ,, Lasst uns beten fiir die treulosen Juden “: Neues zum Thema Katholische Kir-
che und Antisemitismus aus den Vatikanischen Archiven (Festvortrag anldsslich der Verleihung
des Communicator-Preises am 30. September 2004 (www.dfg.de/download/pdf/gefoer-
derte.../vortrag_wolf_040930.pdf).
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freitagsbitte fiir die Juden zu dndern. Der frithere Versuch, eingereicht von
den ,Amici Israel‘s, scheiterte jedoch 1928 an der Kurie.

Jules Isaac bat in der Audienz um die Einsetzung eines papstlichen Komitees
zur Untersuchung der guestione ebraica (judischen Frage), um das Christen-
tum von der ,,Lehre der Verachtung®, die auch antichristlich ist, zu reinigen,
und um die biblische christliche Lehre wiederherzustellen. Johannes XXIII.
antwortete: , Ich dachte daran vom ersten Augenblick unserer Begegnung
an. Sie haben Grund zu mebr als Hoffnung.“ Roncalli verwies Isaac an Kar-
dinal Bea, der gerade als Prisident des neu gebildeten Sekretariats fiir die
Einheit der Christen nominiert worden war. Schon im November 1960 wur-
den die Mitglieder des Komitees bei der ersten Plenarsitzung iiber den Auf-
trag des Papstes informiert, sich auch sub secreto (geheim) mit den Beziehun-
gen zwischen Katholiken und Juden zu befassen. Es scheint, dass durch die
Intervention des 81jdhrigen Jules Isaac und die bereits vorhandene Initiative
des 79jihrigen Papstes Johannes XXIII. die Juden diskret auf die Agenda des
kommenden Konzils gesetzt wurden. Jules Isaac und der Papst erlebten das
Ergebnis ihrer Bemithungen nicht mehr; beide starben 1963, zwei Jahre vor
der Veroffentlichung von Nostra aetate.

d) Das I1. Vatikanische Konzil und die Juden: der lange Weg zu ,Nostra ae-
tate’

Die jiidische Akte blieb sub secreto, da Johannes XXIII. wusste, dass in der
Kurie und in den orientalischen Kirchen, die als christliche Minderheit in ei-
ner muslimischen Mehrheit iiberleben mussten, und nicht zuletzt in den ara-
bischen Landern selbst jeder Gunsterweis gegeniiber Juden mit heftiger Op-
position wiirde rechnen miissen. Ein Unterkomitee entwarf einen Vorschlag
fiir ein Dokument tiber Juden, der trotz arabischer Proteste im Juni 1962
beim zentralen Vorbereitungskomitee eingereicht wurde. Die Proteste
driickten die Furcht der Araber aus, der Vatikan konne den Staat Israel aner-
kennen und die Kirche konne dem Judentum gegeniiber dem Islam einen
Vorzug im Dialog einraumen. Ungliicklicherweise kiindigte in demselben
Monat Nahum Goldmann, der Prasident des Judischen Weltkongresses, an,

6) Vgl. Elias H. Fiillenbach, Katholische Initiativen gegen den Antisemitismus und die Anfinge
des christlich-jiidischen Dialogs, in: FrRu NF 22 (2015) 2-19; ,,Amici Israel“: 4-6.
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dass Haim Vardi, ein Beamter des israelischen Ministeriums fiir religiése An-
gelegenheiten, als Beobachter des jiidischen Weltkongresses zum IL Vatika-
nischen Konzil geschickt werden wiirde. Dieser Zug stirkte den Argwohn
von arabischen Vertretern und katholischen Wiirdentrigern aus den orienta-
lischen Kirchen. Das vorbereitende Komitee entschied daher, das Entwurfs-
dokument iiber die Juden von der Agenda des Konzils, das am 12. Oktober
erdffnet wurde, zuriickzuziehen.

Kardinal Bea war es dann, der Johannes XXIII. davon iiberzeugte, seinem
Willen zu einer Neuordnung der Beziehungen zum Judentum durch einen
Brief an die Konzilsviter Ausdruck zu geben. Mithilfe dieses Briefs gelang es
Kardinal Bea dann, das 4. Kapitel im offiziellen Schema iiber Okumenismus
fiir eine Erklirung zum Judentum zu sichern. Kritische Stimmen von Seiten
der Traditionalisten begleiteten die Uberlegungen im Konzil; diese meinten,
dass die jiidische Frage nichts mit Okumenismus zu tun habe, der eine inner-
kirchliche Angelegenheit sei, und dass sie von der Agenda entfernt werden
solle. Die orientalischen Christen forderten die Entfernung ebenso und
meinten, dass im Falle einer Erklirung zum Judentum auch alle anderen
nichtchristlichen Religionen Erwihnung finden miissten. Das Sekretariat
fiir die Einheit der Christen lehnte diese Idee lange Zeit ab, da man zu wenig
Expertenwissen beziiglich anderer Religionen habe. Angesichts derartiger
Uneinigkeit im Konzil verschob das Sekretariat im Dezember 1963 alle De-
batten iiber die jiidische Frage auf spitere Sitzungen und stufte den Text zu
einem Anhang an die Deklaration zum Okumenismus herab.

In der Zwischenzeit besuchte Papst Paul VI. das Heilige Land.” Im Sommer
1964 wurde der Entwurf aus Beas Komitee umgeschrieben, um den Forde-
rungen mehrerer Kritiker zu entsprechen. Dieser dritte Entwurf erzeugte ei-
nen noch gréfleren Aufstand, indem nun die Unterstiitzer einer Anndherung
an die Juden betonten, dass der neue Entwurf die Auffassung einer jiidischen
Kollektivschuld am Gottesmord verstirke und die Ablehnung der Substitu-
tionstheologie (die Ersetzung des alten Bundesvolkes [Israel] durch die Kir-
che [das neue Volk Gottes]) verwissere. Ein verbesserter Entwurf, der die
projiidischen Aspekte einbezog, stiefl wieder auf heftigen Protest von arabi-
scher Seite und von Traditionalisten.

7) Vgl. Jorg Ernesti, Die Revision der katholischen Haltung zum Judentum und zur Paldstina-
frage unter Papst Paul VI., in: FrRu NF 18 (2011) 265-275.
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Am Ende unterstiitzte Paul V1. eine separate Deklaration iiber die Beziehun-
gen der Kirche zu nichtchristlichen Religionen, in die auch der Text iiber die
Juden aufgenommen wurde. Der Entwurf wurde von einer tiberwiltigenden
Mehrheit der Konzilsvater am 20. November 1964 angenommen. Im Folge-
jahr fochten die Gegner einer Erklarung tiber die Juden einen langen Kampf,
um diese noch scheitern zu lassen. Um die Forderungen von arabischer Seite
zu befriedigen, wurde ein Absatz iiber den Islam angehingt. Letztlich
widerstand der Vatikan dem politischen Druck mit Riickendeckung durch
die Konzilsviter. Die Schlussabstimmung ergab eine iiberwiltigende Mehr-
heit von 2221 Ja- zu 88 Neinstimmen. Am 28. Oktober wurde die Deklara-
tion von Papst Paul VI. proklamiert.

e) Text und Bedeutung von Absatz 4 in ,Nostra aetate

Der endgiiltige Text und sein Ort waren das Ergebnis lang andauernder De-
batten, deren Motive wohl eher politisch als theologisch waren. Schliefllich
aber gewannen die theologischen Gesichtspunkte die Oberhand. Die aus jii-
discher Sicht entscheidenden Punkte von ,Nostra aetate 4° sind:

1. Gottes Bund mit den Juden ist nicht aufgehoben, sondern weiterhin giil-
tg:

»Nichtsdestoweniger sind die Juden [...] immer noch von Gott geliebt um
der Viter willen; sind doch seine Gnadengaben und seine Berufung un-
widerruflich.“

2. Unausgesprochen wird die Konversion der Juden auf das Ende der Tage
verlegt:

»[S0] erwartet die Kirche den Tag, der nur Gott bekannt ist, an dem alle
Volker [...] den Herrn anrufen.”

3. Parameter eines Dialogs mit Juden:

»Da also das Christen und Juden gemeinsame geistliche Erbe so reich ist,
will die Heilige Synode die gegenseitige Kenntnis und Achtung férdern,
die vor allem die Frucht biblischer und theologischer Studien sowie des
briiderlichen Gesprichs ist.“

4. Juden sind nicht des Gottesmordes schuldig:
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»Man kann [...] die Ereignisse seines Leidens weder allen damals lebenden
Juden ohne Unterschied noch den heutigen Juden zur Last legen.”

5. Gegen eine Lehre der Verachtung:

,Man darf die Juden nicht als von Gott verworfen oder verflucht darstel-
len, als wire dies aus der Heiligen Schrift zu folgern. Darum sollen alle
dafiir Sorge tragen, dass niemand in der Katechese oder bei der Predigt
des Gotteswortes etwas lehre, das mit der evangelischen Wahrheit und
dem Geist Christi nicht im Einklang steht.”

6. Gegen den Antisemitismus:

,Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, beklagt
die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen verwirft,
nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der religiésen Liebe
des Evangeliums, alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen
des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend jeman-
dem gegen die Juden gerichtet haben.®

Es spricht fiir Papst Johannes XXIII. und Jules Isaac, dass ihre Ideen auch
noch nach ihrem Tod im Konzil aufgegriffen und umgesetzt wurden. Der
Sinneswandel in der Katholischen Kirche war die Folge der geistig-morali-
schen Krise, die die christlich gepragte europiische Zivilisation dadurch er-
fahren hat, dass sie die Griueltaten der Nationalsozialisten nicht verhindern
konnte (bzw. nicht verhinderte). Ohne Nostra aetate wire der Dialog mit
dem Judentum heute nicht denkbar. Die Erklirung baute Angste auf beiden
Seiten ab und bahnte den Weg, neues gegenseitiges Vertrauen aufzubauen.

Ich méchte meinen Vortrag mit einem Beispiel gegenseitigen Vertrauens be-
enden. Man erzihlt von Martin Buber, dass er bei einem Gesprich zwischen
Christen und Juden bemerkt habe, dass beide, Juden und Christen, auf den
Messias warteten. Fiir die Christen kam er schon einmal. Fiir Juden kam er
noch nicht. Buber schlug also seinen christlichen Freunden vor, beide sollten
gemeinsam warten. Wenn der Messias dann kime, solle niemand ihn fragen,
ob er zum ersten oder zum zweiten Mal gekommen sei.
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Ein nie gekundigter Bund
Historische Fakten und prophetische Visionen

Michael P. Maier*

1. Von 1215 bis 1965 — Die Faktoren, die diese grofie Wende be-
wirkten

800 Jahre sind seit dem IV. Laterankonzil vergangen, 800 Jahre, seitdem For-
mulierungen verwendet wurden wie ,,die Bosheit der Juden®, ,sie treiben ihr
Spiel mit den Christen®, ,die Frechheit der Ubertreter®, ,diese Anmafien-
den sollen unterdriickt werden®. Vor 50 Jahren, beim II. Vatikanischen Kon-
zil, fand die Kirche eine vollig neue Sprache: ,jenes Volk, mit dem Gott aus
unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat“, ,die Wurzel des
guten Olbaums*, ,die Juden sind immer noch von Gott geliebt®.

Kein Zweifel: Nostra aetate ist ein Meilenstein in der leidvollen Geschichte
zwischen Christen und Juden. Dieses Dokument hat unsere Art zu denken
revolutioniert und die Fundamente fiir einen Prozess der Wiederanniherung
gelegt, der nicht mehr umkehrbar ist. Der heutige Tag ist deshalb vor allem
ein Anlass zu Freude und Dankbarkeit. Gleichzeitig miissen wir aber auch
iiber die Ursachen dieser Wende nachdenken. Es geniigt nicht festzustellen,
dass sich die Lage gebessert hat. Wir miissen auch das Wie und Warum ver-
stehen, sonst laufen wir Gefahr, die Fehler der Vergangenheit zu wiederho-
len. Was sind also die Griinde dieser Wende? Welche Faktoren haben die
Kirche dazu bewegt, thre Haltung dem jiidischen Volk gegeniiber so grund-
legend zu verindern?

* Dr. Michael P. Maier, 1961 geboren in Heidelberg, studierte Theologie und Klassische Philo-
logie in Freiburg i. Br., Rom und Miinchen; seit 1985 Mitglied der Katholischen Integrierten
Gemeinde; Professor fiir Altes Testament an der Pipstlichen Universitit Gregoriana. Der
Beitrag basiert auf einem Vortrag anlisslich der Tagung , Ein nie widerrufener Bund — ,Nostra
aetate’. Der lange Weg vom Lateranum IV zum Vatikanwm II (1215 — 1965 — 2015)“ an der
Lateran-Universitit am 9. November 2015.
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Es war auch keine freiwillige Entscheidung, sondern die Geschichte hat die
Kirche praktisch gezwungen, das zu korrigieren, was sie lange Zeit vertreten
hatte. In diesem kurzen Vortrag kann ich keine detaillierte Analyse vorneh-
men, ich méchte aber wenigstens einige Umstinde benennen, die den Weg
vom IV. Laterankonzil zum IL Vatikanischen Konzil gekennzeichnet haben.

Der erste wichtige Faktor war der Verlust der weltlichen Macht. Jahrhunder-
telang war der Papst nicht nur eine geistliche und moralische Autoritit, er
war auch das Oberhaupt des Kirchenstaates. Der Besitz weltlicher Macht —
der Polizei, des Militirs, der Gerichte und der Verwaltung — erlaubte es ihm,
cinen Staat zu leiten, in dem der Katholizismus Staatsreligion und Anders-
gliubige Biirger zweiter Klasse waren. Unter diesen Bedingungen war es
nicht schwer, von der theologischen Diskriminierung zur sozialen Ausgren-
zung iiberzugehen. So wurde 1555 in Rom das Getto errichtet, in dem die Ju-
den wihrend der ganzen Dauer des Kirchenstaats abgesondert leben muss-
ten. Erst 1870 wurde es endgiiltig aufgehoben, mit der Einheit Italiens, als
die Truppen des neuen Reiches die Stadt Rom einnahmen. Das Ende des Kir-
chenstaats ist nur ein Detail in dem umfassenden Prozess der Sikularisation,
in dem die Kirche in ganz Europa einen groflen Teil ihrer politischen und
wirtschaftlichen Macht verlor.

Wie soll man diesen historischen Vorgang bewerten? Bei einer Rede in Frei-
burg im Breisgau am 25. September 2011 hat Papst Benedikt ein iiberra-
schendes Urteil abgegeben:

,Die Geschichte kommt der Kirche in gewisser Weise durch die verschie-
denen Epochen der Sikularisierung zur Hilfe, die zu ihrer Liuterung und
inneren Reform wesentlich beigetragen haben. [...] Die von materiellen
und politischen Lasten und Privilegien befreite Kirche kann sich besser
und auf wahrhaft christliche Weise der ganzen Welt zuwenden.“!

Eine Kirche, die keine politische Macht besitzt, ist freier, um sich der Welt
zuzuwenden; sie ist auch freier, um mit der jiidischen Welt in Dialog zu tre-
ten, auf einer Ebene der Gleichheit und nicht mehr der Uberlegenbheit.

Ein zweiter entscheidender Faktor fiir die geanderte Haltung der Kirche wa-
ren die tragischen Ereignisse des 20. Jahrhunderts: der Zweite Weltkrieg und
die Ermordung von Millionen Juden in der Schoa. Dieses Verbrechen wurde

1) http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2011/september/documents/hf_-
ben-xvi_spe_20110925_catholics-freiburg. html [Zugriff: 1. 9. 2015].
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von einem Regime begangen, das zutiefst atheistisch war, das Gewissen,
Schuld, Sithne und Wiirde des Menschen nicht kannte. Es ware aber nicht
moglich gewesen ohne die stillschweigende Zustimmung und die aktive Mit-
arbeit vieler Getaufter. Viele Christen waren nicht darauf vorbereitet, sich
der nationalsozialistischen Ideologie zu widersetzen und die Juden zu schiit-
zen, nicht nur einzelne Personen, sondern auch die Gemeinden, die seit Jahr-
hunderten mitten unter thnen lebten.

Der Kirche fiel es schwer, ihre Schuld einzugestehen, eine Schuld, die iiber
die personliche Schuld ihrer Mitglieder hinaus auch eine institutionelle war,
weil sie das Handeln ihrer Amtstrager und ihre Lehre tiber das Judentum be-
traf. Tatsichlich hatte seit den Adversus Iudaeos-Traktaten des 4. Jahrhun-
derts eine ,Lehre der Verachtung®, wie der franzosische Historiker Jules
[saac sie nannte, die Kopfe und Herzen vieler Christen erfiillt und so die fun-
damentale Wahrheit verdunkelt, dass Juden und Christen zu derselben ,,Fa-
milie Gottes“ gehoren.

Das dritte geschichtliche Ereignis ist die Entstehung des Staates Israel. Die
,Lehre der Verachtung® stiitzte sich auf die Uberzeugung, dass die Juden in
der Zerstreuung leben miissen, weil sie den Messias Jesus nicht anerkannten.
Die Figur des ,ewigen Juden®, der ohne Ruhe auf der Erde umbherirrt, recht-
fertigte eine Lehre, nach der das Judentum eine iiberholte Religion und vom
christlichen Glauben ersetzt worden war.

In dem Augenblick, als sich der Traum Theodor Herzls — eine stindige
Heimstatt fiir das jiidische Volk — erfiillte, war eine solche Lehre nicht mehr
zu vertreten. Der Staat Israel bewies und beweist noch immer die Vitalitit
des modernen Judentums. Auch in diesem Fall akzeptierte die Kirche die
neuen Fakten nur mit grofler Miihe. Es vergingen fast fiinfzig Jahre, bis sie
die Existenz des Staates Israel offiziell anerkannte.

Bevor ich diesen kurzen geschichtlichen Uberblick abschliefe, muss ich
noch eine letzte Tatsache erwihnen, die das Bewusstsein der Kirche revolu-
tionierte. In den Jahrzehnten vor Nostra aetate gab es eine enorme Entwick-
lung des Bibelstudiums: die historisch-kritische Methode. Die Exegeten ent-
deckten den wortlichen Sinn der Schrift wieder und damit thren original
judischen Hintergrund. ,,Jesus war kein Christ, sondern Jude®?, erklirte der
deutsche Exeget Julius Wellhausen. Doch nicht nur Jesus, auch Maria, die

2) Julius Wellhausen, Einleitung in die drei ersten Evangelien, Berlin 1905, 113.
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Apostel und die ersten Jiinger: alle waren Juden! Diese biblischen und theo-
logischen Studien sind lingst nicht abgeschlossen, im Gegenteil, sie miissen
noch intensiviert werden, um dem Glaubensbewusstsein der Christen eine
neue Orientierung zu geben.

2. Die biblische Vision des Miteinander von Israel und den
Volkern

Im Folgenden méchte ich ein Ergebnis meiner exegetischen Forschungen
prisentieren: eine Theologie der Beziechung zwischen Israel und der Kirche,
die auf dem Zeugnis der biblischen Propheten beruht. Die wichtigste Pro-
phezeiung ist dabei die der Vélkerwallfahrt zum Zionsberg. So wie der De-
kalog, das ethische Grundgesetz der Menschheit, zweimal iberliefert ist (Ex
20,2-17 und Dtn 5,6-21), ist auch die Prophezeiung der Volkerwallfahrt
zweimal tiberliefert, im Buch Jesaja und bei Micha, als die Verheiffung eines
universalen Heils.

,Am Ende der Tage wird es geschehen: Der Berg mit dem Haus des
Herrn steht fest gegriindet als hochster der Berge; er tiberragt alle Hiigel.
Zu ihm stromen alle Volker. Viele Nationen machen sich auf den Weg. Sie
sagen: Kommt, wir ziehen hinauf zum Berg des Herrn und zum Haus des
Gottes Jakobs. Er zeige uns seine Wege, auf seinen Pfaden wollen wir ge-
hen. Denn von Zion kommt die Weisung des Herrn, aus Jerusalem sein
Wort“ (Jes 2,2-3).

Die Prophezeiung fihrt mit der Verheiflung fort, die Volker wiirden ihre
Waffen in landwirtschaftliche Gerite umschmieden und nicht mehr fiir den
Krieg tiben. Wir sind von der Verwirklichung dieser wunderbaren Vision
noch weit entfernt. Aber gerade deshalb miissen wir den zentralen Punkt er-
fassen: dass die Weisung aus Jerusalem kommt! Dieselbe Tora, die die Israe-
liten auf dem Sinai empfingen, empfangen die Heiden auf dem Zionsberg,
dort, wo Gott inmitten seines Volkes wohnt. Israel wird, um den Ausdruck
eines bekannten Exegeten zu gebrauchen, ,,der Mose der Volker®, derjenige,
der die gottliche Offenbarung empfingt und sie an die anderen Volker
weitergibt. Nicht als ein abstraktes Gesetzbuch, eine soziologische Theorie,
sondern als eine Weisung, die im Leben eines Volkes verwirklicht wurde.
Deshalb ermahnt der Prophet seine Landsleute, jetzt schon den géttlichen
Geboten zu folgen:
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,Ihr vom Haus Jakob, kommt, wir wollen unsere Wege gehen im Licht
des Herrn!“ (Jes 2,5).

Beide sind eingeladen, sich zu ,bewegen®: Die Volker miissen sich auf den
Weg nach Jerusalem machen, zu dem einzigen Ort, an dem sie die Stimme
Gottes horen kénnen, und Israel muss auf den Wegen gehen, die ihm geof-
fenbart wurden. So werden sie sich begegnen: das Volk des Bundes und die
Volker, die die Friichte des Bundes ersehnen; die natiirlichen S6hne Abra-
hams und diejenigen, die es durch Adoption werden konnen.

Jesaja-Rolle (1QJesa, Ausschnitt), gefunden 1946 in Qumran in Hohle 1.

Der Prophet Sacharja sah sogar voraus, dass die Nichtjuden die gleiche
Wiirde wie Israel erhalten wiirden:

»An jenem Tag werden sich viele Volker dem Herrn anschlieflen, und sie
werden mein Volk sein“ (Sach 2,15).

Die ,nichterwihlten Volker werden Gottes Volk! Sacharja erklirt nichts
iiber das Verhiltnis zwischen diesem neuen Volk und dem bereits bestehen-
den. Er behauptet nur: Gott wird weiterhin mitten in Jerusalem wohnen
(vgl. Sach 2,15b). Indem er die Volker aufnimmt, verldsst er nicht das Volk
seiner ersten Liebe, Israel. Die Vision der Vélkerwallfahrt veranschaulicht so
eine Grundstruktur des jiidischen und christlichen Glaubens: Der Zions-
berg, Jerusalem ist die Mitte der Welt, und von deren Rindern ziehen die
Menschen herbei, die Gott und seine Weisung finden wollen.
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Dieses biblische Weltbild hat sich sogar auf die Kartografie ausgewirkt. Auf
vielen mittelalterlichen Karten liegt Jerusalem im Zentrum und die anderen
Lindern ringsherum. Noch zu Beginn der Neuzeit war dieses gliubige Wis-
sen lebendig, wie die Weltkarte von Heinrich Biinting, Iltinerarium Sacrae
Scripturae aus dem Jahr 1581 belegt. Sie zeigt ,,die gantze Welt in einem Kle-
berblat”. Die ,,neue Welt“, Amerika, ist bereits entdeckt, doch in der Geo-
graphie des Glaubens bleibt Jerusalem das Zentrum der Welt, der Schnitt-
punkt der Kontinente und Linder. Die wichtigsten Stidte sind
eingezeichnet, und bei jeder ist vermerkt, wie weit sie von Jerusalem entfernt
ist: Damaskus nur 40 Meilen, Alexandrien 72, Ninive 171, Rom immerhin
schon 382 Meilen.

alsds

Heinrich Biinting (1545-1606), Itinerarium, 1581. Die Welt als Kleeblatt mit
Jerusalem im Mittelpunkt: ,Die gantze Welt in einem Kleberblat/Welches ist
der Stadt Hannover meines lieben Vaterlandes Wappen.

Es scheint fast, als ob Sacharja dieses Bild vor Augen gehabt hitte, als er pro-
phezeite:

»Die Einwohner vieler Stidte werden kommen, und die Einwohner der
einen Stadt werden zur andern gehen und sagen: Wir wollen gehen, um
den Zorn des Herrn zu besinftigen und den Herrn der Heere zu suchen®
(Sach 8,20).
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Wenige Verse spiter verwendet derselbe Prophet ein anderes, weniger impo-
santes, aber dafiir umso personlicheres Bild:

,»In jenen Tagen werden zehn Minner aus Volkern aller Sprachen einen
jiidischen Mann an seinem Gewand fassen, ihn festhalten und sagen: Wir
wollen mit euch ["im-chem] gehen; denn wir haben gehért: Gott ist mit
euch ['im-chem]* (Sach 8,23).

Erneut sind es die Volker, die die Initiative ergreifen: Sie erkennen den Gott,
der mit Israel ist, und driicken ihre Sehnsucht aus, gemeinsam seinen Wegen
zu folgen. Es fehlt nur die Antwort des jiidischen Mannes, an den sie sich
wenden. Wird er ihrer Bitte nachkommen? Oder wird er darauf bestehen,
dass jeder seinen eigenen Weg geht?

Das Faszinierende dieser kleinen Szene liegt gerade darin, dass die Frage of-
fen bleibt: Werden sich zehn Minner (und Frauen) aus allen Sprachen fin-
den? Und wird sich der Jude finden, der bereit ist, sie zu begleiten und ihr
Anfiihrer zu sein? Dabei sicht der Prophet nicht die Verschmelzung von Ju-
den und Heiden zu einem einzigen Subjekt voraus. Ihre Beziehung wird
vielmehr mit der Formel *im-chem, mit euch, ausgedriickt: Gott inmitten
seines Volkes Israel, und die anderen Volker um es herum versammelt — ein
doppelter Kreis mit dem einen Gott in der Mitte.

Das Neue Testament hat diese prophetische Vision des Miteinander von Ju-
den und Heiden nicht aufgehoben. Es hat sie lediglich konkretisiert, indem
es den ,jiidischen Mann® mit Jesus identifizierte, das Wort und sichtbare
Antlitz Gottes, die Tiir, durch die die Heiden in die Erwahlung Israels hin-

eintreten.

3. Fiinfzig Jabre nach ,Nostra aetate‘ — Perspektiven fiir die
Zukunft

Nostra aetate reprisentiert eine entscheidende Wende, einen ,,point of no re-
turn®. Dennoch ist es, wie Kardinal Walter Kasper, der frithere Prisident des
Pipstlichen Rates fiir die Bezichungen zum Judentum, am 24. Juni 2013 in
seinem Artikel ,,Ein Konzil, das immer noch auf dem Weg ist“ formulierte,
nur ,der Anfang eines Anfangs des Prozesses der Verséhnung und des Frie-
dens“. Die Hauptinitiatoren des Dokuments, Augustin Bea und Johannes
Oesterreicher, hatten das gleiche Gefithl: Wir haben eine entscheidende
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Etappe erreicht, doch bis zum Ziel ist es noch weit. Seitdem sind 50 Jahre
vergangen. Sind wir dem Ziel niaher gekommen? Aber von welchem Ziel re-
den wir tiberhaupt? Nostra aetate driickt sich ziemlich allgemein aus:

»Die Kirche erwartet den Tag, an dem alle Vélker mit einer Stimme den
Herrn anrufen® (NA 4).

Von diesem Tag sind wir immer noch weit entfernt. Der Name Gottes (doch
welchen Gottes?) wird heute oft ausgerufen, nicht um Frieden zu verkiin-
den, sondern um Krieg gegen Andersgliubige zu erkliren.

Waren die Konzilsviter also zu optimistisch? Haben sie die Unterschiede
zwischen den Religionen und ihr Gewaltpotential unterschitzt? Es scheint
so. Noch schwerwiegender ist die Tatsache, dass sie das letzte Ziel ins Auge
fassten, die Einheit aller Vlker, und dabei den Zwischenschritt ibersahen:
die Einheit von Christen und Juden. Nach all diesen Jahren kénnen wir uns
diese Einheit natiirlich nicht mehr so undifferenziert vorstellen, dass die Ju-
den einfach Jesus anerkennen und sich der Kirche, so wie sie ist, anschlielen
miussten.

Vielmehr ist es die Kirche, die zu threm Ursprung zuriickkehren miisste, zu
ihren Wurzeln im Alten Testament und im Judentum. Das heifit: den Juden
Jesus und seine Sendung, das Volk Gottes zu sammeln, wiederzuentdecken;
und die Tora (die so sehr diffamierte Tora!) wiederzuentdecken in ihrer
Funktion, den grofien Heilsplan in die kleinen Details des tiglichen Lebens
zu libersetzen.

Theologische Forschung und briiderlicher Dialog, zu denen Nostra aetate
einlddt, wiren dann nicht Selbstzweck, sondern Werkzeuge, um die Urspal-
tung zu iiberwinden: die Trennung des Gottesvolkes in Juden und Christen.
Dafiir braucht es neben den Universititen auch Orte, um die Tora so zu le-
ben, wie Jesus sie gelehrt und praktiziert hat. Denn man muss sehen kénnen,
wie sich die Welt (wenigstens ein Teil der Welt) nach dem urspriinglichen
Plan Gottes verwandelt. Das wird dann auch zu einer neuen Einstellung
zum Judentum fihren. Fiir die Christen wird es nicht mehr eine andere Reli-
gion sein, sondern das Fundament und ewige Zentrum des gemeinsamen

Volk-Gottes-Seins.
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Ein nie gekiindigter Bund
Dogmatische Anmerkungen zum Weg vom
Zweiten Vatikanischen Konzil bis heute

Achim Buckenmaier™

Nach der ausfiihrlichen historisch-orientierten Darstellung des Weges der
katholischen Kirche vom Vierten Laterankonzil bis zur Erklirung Nostra
aetate durch den israelischen Diplomaten Mordechay Lewy und den Er-
kenntnissen aus dem biblischen Konzept der Volkerwallfahrt, erliutert von
Prof. Michael P. Maier von der Pipstlichen Universitit Gregoriana, mochte
ich in vier Punkten einige dogmatische Bemerkungen dazu machen, wie der
Weg weiterging, und wie die katholische Kirche heute ihr Verhaltnis zu Is-
rael, zum Judentum sehen kann und sehen muss.

1. Der Weg nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Nostra aetate ist viel gelobt, aber auch viel kritisiert worden. Aus der Per-
spektive von 2015 scheint besonders der Text iiber das Judentum allzu zu-
riickhaltend, vorsichtig und relativierend, weil er das Judentum in eine Pha-
nomenologie der Religionen einreiht, die entlang der Gotteslehre gleichsam
Verwandtschaftsbeziehungen beschreibt. Sie reichen von den am weitesten
entfernten Religionen Hinduismus und Buddhismus zu den niheren Ver-
wandten, den monotheistisch glaubenden Muslimen bis zum Judentum mit
dem gemeinsamen geistlichen Erbe. Die Religionen selbst wie auch der Platz
des Judentums sind sicher nicht befriedigend beschrieben, dennoch ist von
allen Beobachtern, besonders wihrend des Konzils und in der unmittelbaren

* Prof. Dr. Achim Buckenmaier, geb. 1959 in Hechingen, Studium der Theologie in Freiburg
i. Br. und Paris. Seit 1990 Mitglied der Priestergemeinschaft der Katholischen Integrierten
Gemeinde, Inhaber des Lehrstuhls fiir die Theologie des Volkes Gottes an der Papstlichen La-
teran-Universitit Rom, Berater der Kongregation fiir die Glaubenslehre und des Rates fiir die
Neuevangelisierung. — Der Beitrag basiert auf einem Vortrag anlisslich der Tagung ,, Ein nie
widerrufener Bund — ,Nostra aetate’. Der lange Weg vom Lateranum IV zum Vatikanum 11
(1215 — 1965 — 2015)“ an der Lateran-Universitit am 9. November 2015.
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Zeit danach, die iberragende Bedeutung von Nostra aetate als einer echten
Zasur und als wirklicher Fortschritt in der Lehre der Kirche gewiirdigt wor-
den.

Nostra aetate ist ein Dokument, das gegen enorme Widerstinde und, wie
Papst Benedikt XVI. in seiner letzten groflen Ansprache als Papst sagte,
»ganz unerwartet” neben den groflen Texten des Konzils herangewachsen
ist.! Bei aller Kritik muss man sich in Erinnerung rufen, wie grof§ die Wider-
stinde und wie eindeutig die Reaktionen besonders der jiidischen Beobach-
ter waren. In einer Ausstellung iiber das Zweite Vatikanische Konzil, die bis
zum 8. Dezember 2015 hier in Rom im Campo Santo Teutonico zu sehen
war, wurde auch eine Kopie des Telegramms gezeigt, das Nahum Goldmann,
der damalige Prisident des Jiidischen Weltkongresses, an Kardinal Augustin
Bea geschickt hatte, worin Goldmann von einem ,bedeutsame[n] morali-
sche[n] Sieg der tiberwaltigenden Mehrheit der Konzilsviter*? sprach, der
durch die ,unbeugsame und weise Fithrung” des Kardinals ermoglicht wor-
den sei.

Besonders Johannes Oesterreicher, einer der wichtigsten Mitarbeiter von
Kardinal Bea?, betonte immer wieder, dass die Erklarung {iber das Judentum
nicht in ein Dekret tiber die nichtchristlichen Religionen verwissert worden
sei; vielmehr wurde der Diskussion um das Verhiltnis der Kirche zum Ju-
dentum ein umfassenderer Charakter gegeben, sodass der neue Geist der Be-
gegnung sich tiber das Judentum hinaus auf alle Nichtchristen erstrecken
konnte. Die Erklirung, so Oesterreicher, unterstreicht praktisch — als unge-
wollten Nebeneffekt des groflen Widerstandes gegen eine Erklirung zum
Judentum — die Singularitit Israels, die um der Universalitit willen da ist.

»>Auf diese Weise hat die ,Judenerklirung® eine Dimension angenommen,
die weit iiber die ihr urspriinglich zugemessene Bedeutung hinausgeht.
Sie bewies ihre Fruchtbarkeit, indem sie zum Kernpunkt wurde, um den
sich alt-neue Einsichten und Aussagen sammeln konnten.*

1) Vgl. Benedikt XVI., Ansprache bei der Begegnung mit dem Klerus der Didzese Rom am 14.
Februar 2013;in: AAS 105 (2013), S. 283-294; 292.

2) Zit. in: Ernenerung in Christus, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) in Dokumen-
ten, Fotos und Texten. Begleitheft zur Ausstellung in der Kirche Santa Maria della Piet3, Va-
tikanstadt / Regensburg 2015, 40.

3) Vgl. Bernd Mathias Kremer, Augustin Kardinal Bea (1881-1968). Vorkimpfer der Okumene
und der Aussohnung mit den Juden, in: FrRu NF 13 (2006) 82-92.
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Die Aussagen zum Judentum bilden, wie Oesterreicher etwas poetisch sagt,
,die Sonne des Gesamtdokumentes“4, oder, mit den Worten Kardinal Beas:

»Aus dem Samen — der kurzen Aussage tiber die rechte Haltung der
Christen zum jiidischen Volk — war ein Baum geworden, auf dem viele
Vogel nisten.“s

Fiinfzig Jahre danach kann man feststellen, dass sowohl die theologische
Forschung als auch das Lehramt der Kirche die Bedeutung dieses Textes er-
kannten. So wurde Nostra aetate in verschiedener Weise aufgenommen und
fortgefiihrt. Das, was wir heute an Einsichten der katholischen Kirche iiber
ihr Verhiltnis zum Judentum kennen, steht zwar so nicht im Text von Nostra
aetate, aber ohne diese Erklirung wiren die Weiterentwicklungen nicht
moglich gewesen.

Ich greife als Beispiele den Katechismus der Katholischen Kirche® von 1992,
das Dokument der Pipstlichen Bibelkommission , Die Interpretation der
Bibel in der Kirche*” (1993) und den Text derselben Kommission ,, Das jiidi-
sche Volk und seine heilige Schrift in der christlichen Bibel“® (2001) heraus.

Bedeutsam sind in diesen Texten die Fortschritte in Bezug auf die Sicht des
Alten Testaments und des Judentums nach Jesus. Wihrend man in der Theo-
logie des 19. und 20. Jahrhunderts vom Judentum zur Zeit Jesu noch als
LSpitjudentum® sprach, als ob danach nichts mehr gekommen wire, wird in
diesen Dokumenten zum ersten Mal die rabbinische Exegese als solche und
die Schriftauslegung des Mittelalters und der Neuzeit gewiirdigt.

Zu nennen wiren noch — neben etlichen anderen Auflerungen — die Anspra-
chen der Pipste Johannes Paul II. und Benedikt XVI. bei ihren Besuchen in
den Synagogen von Rom und Kéln sowie bei den Besuchen des ehemaligen
Konzentrationslagers Auschwitz.

Begleitet wurde diese stindige theologische Vertiefung durch konkrete Hin-
weise und Hilfen, so zum Beispiel durch die , Richtlinien und Hinweise fiir

4) Zit.in: Ernenerung in Christus (Anm. 2), S. 40.

5) Ebd.

6) Vgl. Alwin Renker, Der Katechismus der Katholischen Kirche, in: FrRu NF 1 (1993/94)
269-275, sowie Jiidische Stimmen zum Katechismus der Katholischen Kirche, in: FrRu NF 2
(1995) 31-35.

7) Vgl. den Kommentar von Gerhard Bodendorfer in: FrRu NF 2 (1995) 36 f.

8) Vgl. Lothar Ruppert, Das jiidische Volk und seine Heiligen Schriften in der christlichen Bi-
bel, in: FrRu NF 9 (2002) 19-29.
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die Durchfiibrung der Konzilserklirung Nostra aetate, Nr. 4“° und das Do-
kument der Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit den Juden
»Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Pre-
digt und in der Katechese der katholischen Kirche“1° (24. Juni 1985).

Dartiber hinaus erscheinen mir zwei Beobachtungen wichtig:

Gerade diese beiden Texte (,,Richtlinien® und ,Hinweise®) zeigen, dass das
Problem nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil nicht mehr in der Lehre
der Katholischen Kirche liegt, sondern in der mangelnden Rezeption bzw. in
einer mehr oder weniger offenen Resistenz gegen die Einsichten und die
Lehre von Nostra aetate.

Man darf sich selbst bei einem solchen Jubildum nicht dariiber hinwegtiu-
schen, dass sich auch unter Theologen, Bischofen und Priestern bis in unsere
Tage antyjiidische Klischees gehalten haben und verbreitet werden. Man darf
auch nicht meinen, dass Nostra aetate der Kirche in den Schof gefallen sei, so
als sei sie nach intensivem Nachdenken zu neuen Einsichten gekommen. Im-
mer wieder wird deswegen — zurecht — darauf verwiesen, dass erst die Schoa
der Kirche die Augen gedffnet hat.

Fiinf Personen sind in besonderer Weise mit Nostra aetate und der Entwick-
lung danach verbunden (auch wenn noch weitere genannt werden konnten):
Papst Johannes XXIIL, Jules Isaac, Kardinal Augustin Bea, Johannes
Oesterreicher und Kardinal Jean-Marie Lustiger.

Johannes XXIII. hatte als Apostolischer Delegat in der Tiirkei (1935 bis
1944) personliche Erfahrungen mit dem Schicksal der Juden gemacht; ,,Sein
Herz war vorbereitet gewesen fiir eine neue Zuwendung zu den Juden®, wie
Kardinal Koch in einem Vortrag im Juni 2015 sagte.

Augustin Bea war durch seine wissenschaftliche Titigkeit qualifiziert. Jules
Isaacund die Konvertiten Oesterreicher und Lustiger kamen aus dem Juden-
tum. Isaacs Frau und Tochter waren in der Schoa ermordet worden, ebenso
Lustigers Mutter. [saac gab Johannes XXIIL in einer Audienz im Juni 1960
den entscheidenden Anstoff zu einer Erklirung zum Judentum.!!

9) Veroffentlicht u. a. in: FrRu XXVI (1974) 3-5.
10) Volltext des Dokuments sowie Kommentar von Ernst Ludwig Ehrlich und Clemens
Thoma in FrRu XXXVII/XXXVIII (1985/86) 9—16.
11) Vgl. Alwin Renker, 45 Briefe von Jules Isaac an Claire Huchet-Bishop, in: FrRu NF 10
(2003) 31-35.
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Johannes Oesterreicher wurde wichtigster Mitarbeiter von Kardinal Bea;
Jean-Marie Lustiger wurde ein grofler Promotor des jlidisch-christlichen
Gesprichs. Wenn wir heute an Nostra aetate dankbar erinnern, darf man
diese unerwartete und unverdiente Groffmut nicht vergessen, die der Kirche
entscheidend geholfen hat, ihren Weg zu finden.

2. Welche Probleme sind fiir uns auf diesem Weg sichtbars

In einem zweiten Punkt méchte ich auf eine Gefahr hinweisen, die sich nach
Nostra aetate in der Kirche zeigte. Nicht allen war die Genese von Nostra
aetate bewusst, das heiflt: nicht allen war klar, dass im Zentrum der Erkla-
rung zu den nichtchristlichen Religionen die Aussagen zum Judentum ste-
hen, und dass dieser Teil auch inhaltlich die Mitte bildet und sich die Sicht auf
die anderen Religionen von diesem Punkt aus ergibt. Das Verhiltnis zum Ju-
dentum ist einzigartig, und der Dialog mit den Juden kann mit keinem ande-
ren Gesprich mit anderen Religionen verglichen werden. Die Freude iiber
die Wiederentdeckung der jiidischen Wurzel darf nicht zu dem oberflich-
lichen Konzept eines Religionsdialogs unter anderen verfilscht werden.

Wie leicht das passiert, sicht man an der Rede von den drei ,,abrahamitischen
Religionen® Judentum, Christentum und Islam. Die Deutung der Gestalt
Abrahams im Koran und die Folgerungen, die der Islam daraus zicht, sind so
verschieden von der Darstellung im Alten Testament, die auch fir die Chris-
ten gilt, dass man wirklich nur contra factum eine Ubereinstimmung be-
haupten kann.

Nicht weniger problematisch ist eine romantisierende Anniherung an jiidi-
sche Gebriuche wie z. B. die Imitierung von Sederfeiern in christlichen Ge-
meinden. Das Judentum ist fiir uns keine fremdlindische Religion, kein aus-
sterbendes Volkstum, das man schiitzen miisste, ,kein Indianerreservat, das
man unterhilt, um sagen zu konnen: ,Schaut hin, so lebten sie frither ... .“12

12) Jean-Marie Lustiger, Gotteswahl. Gespriiche mit Jean-Louis Missika und Dominique Wol-
ton, aus dem Franzésischen iibersetzt von Thorsten Schmidt, Miinchen 1992, S. 101.
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3. Ein berausragender Text der nachkonziliaren Lebre

Der vielleicht bemerkenswerteste Lehrtext der Kirche als Folge von Nostra
aetate ist ein Kapitel aus dem Katechismus der Katholischen Kirche (1992).
Auffillig ist, dass dieser Text nie erwihnt wird, wenn iiber das Verhiltnis von
Judentum und Christentum, von Israel und Kirche, nachgedacht wird. Der
Grund ist einfach: Dieser Artikel (528) des Katechismus verwendet nicht
das tibliche Vokabular, um etwas tiber das Verhiltnis Judentum — Christen-
tum zu sagen. Er redet eine andere Sprache. Der Text steht im Abschnitt tiber
die Kindheit Jesu und spricht iiber die Epiphanie:

»Die Epiphanie [Erscheinung des Herrn] ist die Offenbarung Jesu als Mes-
sias Israels, als Sohn Gottes und Erloser der Welt bei seiner Taufe im Jordan,
bei der Hochzeit von Kana und bei der Anbetung Jesu durch die ,Sterndeu-
ter aus dem Osten‘ (Mt 2,1) [vgl. LH, Antiphonen vom Benedictus der Lau-
des und vom Magnificat der 2. Vesper von Epiphanie]. In diesen ,Weisen®,
den Vertretern der heidnischen Religionen der Umwelt, sieht das Evange-
lium die Erstlinge der Nationen, welche die frohe Botschaft vom Heilsereig-
nis der Menschwerdung empfangen. Dass die Weisen nach Jerusalem kom-
men, ,um [dem Konig der Juden] zu huldigen® (Mt 2,2), zeigt, dass sie im
messianischen Licht des Davidsterns [vgl. Num 24,17; Offb 22,16] in Israel
nach dem suchen, der Konig der Vélker sein wird [vgl. Num 24, 17-19]. Thr
Kommen bedeutet, dass die Heiden nur dann Jesus entdecken und ihn als
Sohn Gottes und Heiland der Welt anbeten konnen, wenn sie sich an die Ju-
den wenden [vgl. Joh 4,22] und von ihnen die messianische Verheiflung emp-
fangen, wie sie im Alten Testament enthalten ist [vgl. Mt 2,4-6.]. Die Epipha-
nie bekundet, dass ,alle Heiden in die Familie der Patriarchen eintreten (Leo
d. Gr., serm. 23) und die ,Wiirde Israels‘ erhalten sollen (MR, Osternacht 26:
Gebet nach der 3. Lesung).”

Dieser auflergewohnliche Text geht auf den Dominikaner Jean-Miguel Gar-
rigues, damals Mitglied der Glaubenskongregation, zuriick, der eng mit Kar-
dinal Christoph Schénborn, dem Redakteur der Kommission fiir den Kate-
chismus der Katholischen Kirche, zusammenarbeitete. Pére Garrigues hatte
die erste Version der Nummer 528 verfasst, die an alle Bischéfe und papst-
lichen Universititen verschickt wurde, um eventuelle Anderungen vorzu-
schlagen, und war von Schénborn auch mit der erneuten Redaktion beauf-
tragt worden. Er hat also den Text zweimal redigiert und gilt daher zu Recht
als der Vater dieses Textes, da es seine Uberlegung war, die Epiphanie in Ver-
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bindung mit dem Verhiltnis der Heiden zu Israel zu stellen.’* Im Text fallen
die starken Beziige zum Alten Testament und zur Liturgie der Osternacht
auf. Kernsatz des ganzen Abschnitts ist die Deutung:

,Ihr [d. h. der Magier] Kommen bedeutet, dass die Heiden nur dann Jesus
entdecken und ihn als Sohn Gottes und Heiland der Welt anbeten kén-
nen, wenn sie sich an die Juden wenden und von ithnen die messianische
Verheiflung empfangen, wie sie im Alten Testament enthalten ist.“

Joseph Ratzinger hat 1994 die Bedeutung dieser Aussage wihrend einer
Konferenz in Jerusalem unterstrichen mit den Worten:

,Die Sendung Jesu besteht demnach darin, die Geschichten der Vélker
zusammenzufiihren in die Gemeinschaft der Geschichte Abrahams, der
Geschichte Israels.“1

Auch hier wird deutlich: Es geht nicht um den Dialog von Religionen, son-
dern um die Frage, was das Christentum #sz. Der Katechismus spricht hier
von dem,was der Auftrag Jesu war, und die Aufgabe der Christen ist. Es ist
weder von einem Religionsgesprich noch von zwei Vélkern die Rede, die
zusammen das Volk Gottes bilden wiirden, sondern vielmehr davon, dass die
Volker sich in die Geschichte Israels ,einklinken® miissen. Das ,Zuerst®
oder — wie Ratzinger sagt — die ,,besondere Stellung Israels“ bleiben immer
bestehen. Der ganze Text ist ,ein Lehrstiick iiber das Verhaltnis von Weltre-
ligionen, Glauben Israels und Sendung Jesu®." Auch die Liturgie spricht
nirgends von zwei Volkern, sondern von dem einen Volk, nicht von Verbun-
denheit, sondern von Identitit: In der Osternacht (vgl. Nr. 528) spricht die
Liturgie davon, dass in dieser Nacht Gott ,,unsere Vater, die Kinder Israels®,
trockenen Fufles durch das Rote Meer gefiihrt hat.¢

Fiir Israel und das Judentum ist damit freilich auch die Zumutung formu-
liert, dass es Menschen aus den Vélkern gibt, die behaupten, dass der einma-
lige Weg ,der Weg aller” werden konne und werden miisse. ,Volk Gottes
werden® bedeutet von dieser Stelle des Katechismus der Kirche her nicht:

13) Sojedenfalls sufierte sich P. Garrigues am 14. Juli 2015 in einer Mail an den Verf.: ,Le n°® 528
sur I'Epiphanie m’a semblé un lieu significatif pour exprimer la référence des paiens a Israél
dans le peuple de Dieu et jai repris la rédaction épiscopale dans ce sens.”

14) Joseph Ratzinger, Israel, die Kirche und die Welt, in: JRGS 8/2, S. 1081-1098, 1085.

15) Ebd.

16) Vgl. Robert Spaemann, Gott ist kein Bigamist, in: FAZ Nr. 91, 20. April 2009, S. 29.
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zwei Volker werden eines, oder: viele Heidenvolker tun sich mit dem Volk
Israel zusammen, sondern: in die Familie Abrahams, Isaaks und Jakobs ein-
treten. In christologischer Perspektive bedeutet es sogar zugespitzt, dass die
Nichtjuden Jesus als Sohn Gottes nur dann erkennen konnen, wenn sie sich
an die Juden wenden. Fiir jiidische Ohren mag das nicht weniger paradox
klingen, als es fiir christliche ist: Christologie kann man nur entfalten, wenn
man vom Jidischen her denkt. Dieses Ergebnis ist in gewissem Sinn auch
nicht verwunderlich, wenn man bedenkt, dass die wichtigsten christologi-
schen Aussagen der Kirche, die Ausformulierung des Bekenntnisses zu Jesus
von Nazareth als dem Christus und Sohn Gottes in den ersten Jahrzehnten
nach seinem Tod, ausschliefflich von gliubigen Juden formuliert wurden, die
zudem iiberzeugt waren, damit das Judentum und seinen Monotheismus
nicht zu verlassen.”

4. Ein Blick auf eine aktuelle Frage der Kirche

Anschlieflend mochte ich kurz ein Problemfeld nennen, auf dem der zitierte
Text aus dem Katechismus der Katholischen Kirche (Nr. 528) eine entschei-
dende Rolle spielen kann: die Frage nach der Einzigartigkeit der biblischen
Offenbarung und der Einzigartigkeit des Gottesvolkes, Israels und der Kir-
che. Diese Frage ist heute im Zusammenhang mit dem sogenannten ,,Plura-
lismus der Religionen® virulent, der behauptet, dass der Mensch die Frage
nach der Wahrheit der Religionen gar nicht beantworten kénne, dass er in
Religionen und Weltanschauungen immer nur ,,Bruchstiicke der Wahrheit*
sehen und finden konne. Diese Auffassung hat sich auch in der Kirche und
ithrer Theologie verbreitet. Fiir die Person Jesu bedeutet dies, dass die Grofle
Jesu zwar anerkannt wird, aus der Sicht des Religionspluralismus aber doch
nur einer von vielen Religionsstiftern und Lehrern der Menschheit ist.

Meine These, die ich hier mehr behaupten muss, als dass ich sie wirklich aus-
fihren und begriinden kann, lautet: Ohne diese Sicht des Judentums kann
der christliche Glaube keine wirklich inhaltliche Antwort auf diese Heraus-
forderung finden. An der Frage, ob wir das Alte Testament als Quelle unse-
res Glaubens und Israel im Zentrum der Heilsgeschichte sehen, entscheidet

sich, ob wir dieser modernen Hiresie verfallen oder ob wir unseren Glauben

17) Vgl. Martin Hengel, Der Sohn Gottes. Die Entstehung der Christologie und die jiidisch-hel-
lenistische Religionsgeschichte, Tibingen 2. Aufl. 1977, 8. 9-11.

192 FrRu NF 3/2016



bewahren.!® Jean-Marie Lustiger, bis 2005 Erzbischof von Paris, sah in der
Magiergeschichte in Mt 2 zugleich Verheiffung und Warnung fiir die Chris-
ten:

»Die Heiden — selbst wenn sie Christen geworden sind — sind stindig ver-
sucht, die Sonderheit der Heilsgeschichte und der Auserwihlung zu leug-
nen. Sie neigen dazu, Jesus zur bloflen Projektion des idealen Menschen zu
machen, den jede Kultur und jede Zivilisation pragt. Das ist die unverbliimte
Methode, Gott auf die Gestalt des Menschen zu reduzieren, anders gesagt,
sich selbst anzubeten und einem Gétzendienst zu huldigen. Jede christlich
gewordene Kultur lauft womoglich Gefahr, aus Jesus ihren Apollo zu ma-
chen und ihr eigenes Menschenbild auf ihn zu projizieren, um sich darin zu
gefallen. Christus selbst, die Gestalt Christi in ihrer Wirklichkeit, kann jedes
Gesicht der Menschheit annehmen, aber er kann dies nur, weil er vor allem
anderen der in Bethlehem in Judia Geborene ist. Ein Satz aus dem Matthdus-
evangelium verschafft uns Klarheit: Die Sterndeuter, selbst Heiden, kom-
men und fragen: ,Wo ist der Konig der Juden?* Sie suchen und sie finden die
Antwort in der Schrift der Juden: ,In Bethlehem in Judia. Nirgends sonst.
Er ist es, nicht ,ein‘ Kind, sondern ,dieses® Kind.“1?

Was Jean-Marie Lustiger hier beschrieben hat, kann man in vielen Variatio-
nen in der heutigen Theologie beobachten. Wenn man die Konkretheit der
Geschichte Gottes mit Israel vergisst oder leugnet, gelangt man mit innerer
Konsequenz zum Credo der ,pluralistischen Religionstheologie®, das lau-
tet: ,Gott begegnet uns nicht definitiv in der Geschichte Israels und in der
Kirche, sondern iiberall, auf den Bergen, in den Quellen, in Ekstase und pri-
vater Versenkung.“ Die Geschichte seiner Offenbarung ist dann nicht mit
dem Jordan verbunden, sondern ebenso und in gleicher Giiltigkeit mit dem
Indus, dem Nil oder dem Amazonas; das Zeugnis seiner Mitteilung finden
wir dann nicht nur in der Bibel, sondern ebenso und in gleicher Giltigkeit
im Koran, in den Upanishaden und dem heiligen Wissen der Indianer.

Die Loslésung von der jiidischen Wurzel fiihrte nicht nur zu einer Eineb-
nung des spezifisch Christlichen, sondern auch zu einer Auflésung der Of-
fenbarung in eine ,Wellnessreligion®, die den Mafistab nicht mehr in dem
sucht, was wahr, was gut und bose ist, sondern was plausibel, angenehm und

18) Vgl. Jean-Marie Lustiger, Die Verbeiftung. Vom Alten zum Neuen Bund, Augsburg 2003,
5. 207,
19) Jean-Marie Lustiger, Gotteswah! (Anm. 12),S. 77 f.
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akzeptabel ist. Sie macht, wie Jean-Marie Lustiger richtig sah, ,Jesus [zu] ih-
rem Apollo“.

Der Katechismus der Katholischen Kirche und mit ihm die ganze authenti-
sche Uberlieferung weisen in eine andere Richtung. Freilich reicht es nicht
mehr, nur formal die Einzigartigkeit der biblischen Offenbarung zu behaup-
ten. Angesichts der vielen moglichen Wege der Religionen und Kulturen
miissen Christen und Juden zeigen kénnen, worin diese Einmaligkeit (im
Folgenden mit vier Stichworten angedeutet) besteht:

1. Israel, seinem geschichtlichen Weg und seiner Reflexion verdanken wir
die Unterscheidung zwischen Gott und Welt, welche, wie man sagt, die
Welt ,,entzauberte” und erst so die moderne Welt ermoglichte.

2. Das biblische Volk Israel verstand immer deutlicher, dass dem Menschen
die ganze Verantwortung fiir die Welt in die Hiande gelegt ist, dass er den
Garten, in den er gestellt ist, bebauen muss (vgl. Gen 2,15), dass er die
Verantwortung weder auf Gotter, noch einen Gott oder auf ein ,Schick-
sal® abwilzen kann.

3. Dieser religionskritische Prozess, der die Unterscheidung zwischen
Schépfer und Geschopt voraussetzt, bedeutet in der Konsequenz, dass es
eine fur alle Menschen gleiche Wiirde gibt und keiner Gott und Herr iiber
die anderen spielen darf.

4. Die Einsicht in die Natur des Menschen als Geschopf lehrte Israel, dass
der verniinftigste Weg, in der Welt zu sein, ein freiwilliger gemeinschaft-
licher Weg ist, der Weg eines Volkes, des Volkes Gottes.

Das sind wesentliche Grundaussagen, mit denen Juden und Christen in der
Welt operieren kénnen, Elemente des ,Propriums* biblischer Offenbarung,
das man nicht nur formal behaupten kann, sondern inhaltlich zeigen und als
real erweisen muss. Dies ist zwar nur in Kiirze angedeutet; aber es zeigt den-
noch, was Christen verloren hatten, und was noch wiederzufinden ist. Nos-
tra aetate ist ein Basistext, ein grofles Ausrufezeichen, das die Kirche im au-
thentischen Glauben ihres Ursprungs bewahrt. Dass man dies heute so sehen
kann, steht am Ende eines langen Weges, dessen Stationen wir mit dem IV.
Laterankonzil und der Erklirung Nostra aetate des Zweiten Vatikanischen
Konzils umschrieben haben. Genau genommen, ist es nicht der Schluss-
punkt einer Erkenntnis, sondern erst ihr Anfang.
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Spate Midraschim zu Mose
Eine Analyse rabbinischer Exegese des
Midrasch Petirat Mosche (Teil 1)

Claudia Meretz*

Vom Findelkind im Schilfkérbchen bis zum Gesetzeslehrer und Gesprichs-
partner Gottes — Mose ist eine einzigartige biblische Gestalt, die weit iiber
das Alte Testament hinaus Bedeutung erlangt hat. Neben seiner zentralen
Rolle in den drei Weltreligio-
nen Judentum, Christentum
und Islam reicht die Faszina-
tion Moses bis in die Gegen-
wart; er war und ist Inspira-
tion fiir zahlreiche Kiinstler.
Davon zeugen beispielsweise
Fresken in der Synagoge von
Dura Europos (3. Jh.) mit ei-
nem bereits breiten Mosezy-
klus ebenso wie Ausschnitte
aus dem Leben Moses in der
Sixtinischen Kapelle von
Sandro Botticelli und Pietro

Moses Rettung aus dem Nil.
London, British Library, Add. ms.
27210, fol. 91,a.

* Claudia Meretz, geb. 1981, studierte Judaistik an der Albert-Ludwigs-Universitit in Frei-
burg 1. Br. Der vorliegende Beitrag basiert auf ihrer Masterarbeit mit demselben Titel (Ab-
schluss im Sommersemester 2014) und erscheint in zwei Teilen. Auf Zitate in hebriischer
Sprache wurde hier bewusst verzichtet.

1) Im vorliegenden Artikel werden folgende Abkiirzungen verwendet: DevR (Midrasch Deva-
rim Rabba), yPea (Jerusalemer/Palistinischer Talmud, Pea), bMen (Babylonischer Talmud,
Menachot), mRH (Mischna, Rosch ha-Schana), mAvot (Mischna, Avot), bHag (Babyloni-
scher Talmud, Hagiga/Chagiga), bSan (Babylonischer Talmud, Sanhedrin), ShemR (Mi-
drasch Schemot Rabba), mJoma (Mischna, Joma).
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Perugino (beide 15. Jh.) — um nur wenige bildliche Darstellungen herauszu-
greifen.? Auch Literatur, Musik, Theater und Film beschaftig(t)en sich im-
mer wieder mit dem ,Mann Moses, bis hin zu dem weltbekannten Spiritual
»Let my people go“. Auch im jiidischen Alltag und im liturgischen Festka-
lender ist Mose das gesamte Jahr tiber prasent. So begleitet er zu fast 90 Pro-
zent des Jahres die Thora-Lesung in der Synagoge. Viele Festgebete des Syn-
agogengottesdienstes zu Pessach, Schawuot und Simchat Thora ehren Mose
als grofiten Propheten.*

Mose im rabbinischen Judentum

Fiir die Analyse des frithmittelalterlichen Midrasch Petirat Mosche® ist ein
Blick auf die Darstellung Moses im rabbinischen Judentum von elementarer
Bedeutung. Hier gilt Mose als hochster Prophet und grofiter Lehrer; als ein
Mann, mit dem Gott von Angesicht zu Angesicht sprach; ein Mittler zwi-
schen Gott und Mensch; vor allem jedoch als Empfinger beider Traditionen
— der schriftlichen sowie der miindlichen Thora.t Dabei reicht seine Wir-
kung bis in die Zukunft hinein, denn ,auch das, was ein kundiger Schiiler
einmal vor seinem Lehrer (in einer umstrittenen Sache) entscheiden wird,
wurde bereits dem Mose am Sinai gesagt (yPea 17a).” Seine hohe Bedeutung
im rabbinischen Judentum zeigt sich auch darin, dass er in eine Reihe mit den
groflen Rabbinen Hillel, Jochanan ben Zakkai sowie Aqiva gestellt wurde:
Denn auch ithnen wird eine Lebenszeit von 120 Jahren (mit drei Perioden

2) Michaela Bauks / Klaus Koenen / Stefan Alkier (Hg.), Das wissenschaftliche Bibellexikon im
Internet (WiBiLex, http:/ /www.wibilex.de). Permanenter Link zum Artikel ,Mose®:
https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/28069/ (Zugriff am 19.04.2016).

3) Sigmund Freud, Der Mann Moses und die monotheistische Religion, Verlag Albert de Lange,
Amsterdam 1939.

4) Beate Ego, Mose im [udentum, in: Christfried Bottrich / Beate Ego / Friedmann Eifiler
(Hg.), Mose in Judentum, Christentum und Islam, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
2010, 11-66; 61 f.

5) Die Ubersetzung des hebriischen Originaltitels lautet: ,, Vom Ableben unseres Lebrers Mose,
Friede sei mit ihm.“

6) Encyclopaedia [udaica, Keter Publishing House, Jerusalem 1972, s. v. Moses (Bd. 12, S.
371-411).

7) Vgl. dazu auch Mose in der himmlischen Jeschiva bei Rabbi Aqgiva in bMen 29b: ,,Als Mose
in die Hohe stieg [...]. Da wandte er [Mose] sich um und setzte sich hinter die achte Reihe; er
verstand aber ihre Unterhaltung nicht und war dariiber bestiirzt. Als jener [R. Aqgiva] zu ei-
ner Sache gelangte, wortiber seine Schiiler ihn fragten, woher er dies wisse, erwiderte er ih-
nen, dies sei Mose am Sinaj iberlieferte Lehre [...].*
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von je 40 Jahren) wie Mose zugesprochen?, die bis heute als perfektes Le-
bensalter gilt — gemifl dem modernen Grufd zum Geburtstag: ,Bis 120!°

Doch ungeachtet dieser zahlreichen positiven Eigenschaften wird eine Ver-
gottlichung Moses bewusst vermieden.® Mose ist wie jeder andere auch ein
Mensch aus Fleisch und:Blut, ein Mensch mit Fehlern. Von einem Personen-
kult wird Abstand genommen: Die jidische Religion ist kein Mosaismus.
Hier erfolgt eine ausdriickliche Abgrenzung zum Christentum mit Jesus
Christus sowie spiter auch zum Islam mit Muhammad.'® Nicht Mose, son-
dern Gott gab dem Volk Israel die Thora. So war es auch Gortt, der die Israe-
liten aus der dgyptischen Knechtschaft befreite. In der Pessach-Haggada,
dem wichtigen Werk fiir den Seder-Abend, sucht man daher vergebens nach
Mose. Dies soll verdeutlichen, dass das Judentum ganz auf Gott ausgerichtet
ist und nicht nur auf eine menschliche Mittlerperson. Auch im Achtzehnge-
bet!! findet Mose keine Erwihnung. Ferner ist Mose nicht allwissend, er
wird von den Rabbinen bewusst als Instrument eingesetzt. Der Fokus liegt
auf der Thora; sie steht iiber allem. So wird schon in der Mischna darauf hin-
gewiesen, dass allein der feste Glaube an Gott dem Volk Israel im Kampf ge-
gen Amalek den Sieg brachte, nicht etwa Moses zum Himmel gestreckte
Arme':

»Aber hitten denn die Hinde des Mose den Krieg fordern kénnen oder
hitten sie den Krieg hindern konnen? Vielmehr [steht es da], um dir zu sa-
gen: Immer, wenn die Israeliten einsichtig waren gegeniiber [dem da]
oben und ihre Herzen ihrem Vater, der im Himmel ist, unterwarfen, wa-
ren sie siegreich, aber wenn nicht, verloren sie” (mRH 3,8).

Erst mit der Gemara, die zusammen mit der Mischna den Talmud bildet, er-
hilt Mose seinen Titel Mosche Rabbenn, ,unser Lehrer Mose*, und zeigt zu-
gleich seine Rolle in der rabbinischen Auslegung. Der Name ,Mose® war
zudem bis zum frithen Mittelalter tabuisiert; doch seitdem gilt er als Ehren-
titel fiir Gelehrte!* und erfreut sich noch heute grofier Beliebtheit.

8) Vgl. Sifre Deuteronomium § 357 (zu Dtn 34,7).
9) Encyclopaedia Judaica (Anm. 6), s. v. Moses.
10) Ebd.
11) Das ,Achtzehngebet® (,Schemone Esre“, auch ,Amida“ genannt) ist Teil eines jeden Got-
tesdienstes und neben dem ,,Schma Jisrael® eines der wichtigsten Gebete.
12) Vgl. Ex 17,11: ,Und wenn Mose seine Hand emporhielt, siegte Israel; wenn er aber seine
Hand sinken lief}, siegte Amalek.”
13) Encyclopaedia Judaica (Anm. 6), s. v. Moses.
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Der Midrasch ,,Petirat Mosche* (nach Adolf Jellinek)

In den Jahren 1853 bis 1878 publizierte der jidische Gelehrte Adolf Jellinek
(1820/21-1893) das bedeutende sechsbindige Werk Bet ha-Midrasch. Es
enthilt 99 kleine, grofitenteils unbekannte Midraschim', die Jellinek nach
Handschriften und Drucken gesammelt hat.!* Der Midrasch Petirat Mosche
ist nach Jellinek in drei Versionen tiberliefert, beziehungsweise erhalten.!¢
Zwei von ihnen befinden sich in Jellineks Edition: eine im ersten Teil und
eine andere Fassung im sechsten Teil; beide Texte liegen ohne Vokalisierun-
gen vor. Fiir keine der Versionen ist ein Verfasser genannt. Die Ausfiihrung
im ersten Teil des Sammelwerkes ist die lingere erhalten gebliebene und
wurde von ihrem deutschen Ubersetzer August Wiinsche mit Moses Tod be-
titelt, was der hebriischen Uberschrift entspricht. Sie wurde fiir das Fest
Simchat Thora (Freude der Thora), den letzten Tag des Laubhiittenfestes,
verfasst.” An diesem Tag wird in der Synagoge der letzte Wochenabschnitt
der Thora mit Dtn 33 und 34 vorgelesen's, welche den Segen und den Tod
Moses behandeln. Diese Version des Midrasch beginnt dabei mit Dtn 33,11
als einleitendem Vers. Zudem sind zwei Erstdrucke bekannt: Konstantino-
pel 1516 sowie Venedig 1544.2° Auch eine Bearbeitung in jiddischer Spra-
che soll existieren?! und war wohl ,als ,Trostbuch" fiir die eigene Sterbe-

14) Ebd.,s. v. Adolf Jellinek (Bd. 9, S. 1337-1339).

15) Midrasch , Petivat Mosche® (nur in hebriischer Sprache), in: Bet ha-Midrasch. Sammlung
kleiner Midraschim und vermischter Abhandlungen aus der dltern jidischen Literatur.
Erster Teil. Nach Handschriften und Druckwerken gesammelt und nebst Einleitungen
herausgegeben von Dr. Adolf Jellinek, Wahrmann Books, Jerusalem #1967, S. 115-129, S.
VIII.

16) Ebd., Sechster Teil, S. 71-78, S. XX1.

17) Ebd., Erster Teil, S. XXI.

18) An Simchat Thora wird sowohl der letzte als auch der erste Wochenabschnitt (Parascha)
aus dem Jahreszyklus von 45 Wochenabschnitten der Thora gelesen (ein Zyklus wird been-
det und ein neuer Zyklus beginnt). Die Form der Rolle veranschaulicht zudem, dass die
Thora keinen Anfang und kein Ende hat, entsprechend dem Wort von Rabbi Ben Bag Bag:
»Wende sie [die Tora] hin und wende sie her, denn alles ist in ihr [...]* (mAvot 5,22).

19) Dtn 33,1: ,Dies ist der Segen [...]“.

20) Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Neunte, vollstindig neubearbei-
tete Auflage, Verlag C. H. Beck, Miinchen 2011, S. 370.

21) Klaus Haacker / Peter Schifer, Nachbiblische Traditionen vom Tod des Mose, in: Otto Betz
/ Klaus Haacker / Martin Hengel (Hg.), Josephus-Studien. Untersuchungen zu Josephus,
dem antiken Judentum und dem Neuen Testament. Otto Michel zum 70. Geburtstag ge-
widmet, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1974, S. 170. Leider gibt Haacker keine ni-
heren Auskiinfte tiber die jiddische Fassung, sodass diese nicht eingesehen werden konnte.
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stunde“? gedacht. Dies lisst vermuten, dass der Text fiir das einfache Volk
verfasst wurde? oder aber erst aufgrund der jiddischen Bearbeitung diesem
zugianglich gemacht werden konnte. So konnten auch erstmals jiidische
Frauen mit der Midrasch-Tradition in Berithrung kommen.2*

Eine weitere Fassung beginnt mit dem Vers Spr 31,2925 und befindet sich im
sechsten Teil des Bet ha-Midrasch. Sie wurde von August Wiinsche mit Mo-
ses Grofie betitelt. Die deutsche Ubersetzung mochte demnach nicht nur Ir-
ritationen vermeiden, sie will vielmehr auf den ganz anderen Inhalt des Mi-
drasch hinweisen. Nicht der Tod Mose steht hier im Vordergrund, sondern —
wie der Titel bereits vermuten lisst — die Uberhthung Moses. Nach Jellinek
lasst der Charakter der Sprache erken-
nen, dass es sich hierbei um die iltere
Fassung handeln muss. Die Ausgabe bei
Jellinek folgt der Handschrift codex h.
Paris 710. Da der Pariser Handschrift
leider sechzehn Blitter fehlen, bricht
der Midrasch mitten in der Handlung
ab.2 Seine weitere Entwicklung kann
nicht eingeschitzt werden, lasst aber
Grofles erahnen. Jedoch hat Jellinek ihr
vermutlich die zweite Hilfte der ande-
ren Fassung des Midrasch Petirat Mo-
sche angefiigt.

Mose am brennenden Dornbusch.
Fresko aus der Synagoge von Dura Europos.

Nach August Wiinsche weist diese erginzte Fassung lediglich wenige Ab-
weichungen zur Version im ersten Teil der Jellinek-Ausgabe auf. Daraus
lasst sich der Schluss zichen, dass die Erginzung einem anderen Druck oder

22) Ebd.

23) Vgl. auch Giinter Stemberger, Midrasch , Wa-yosha“ — Quellen und Tendenzen einer
mittelalterlichen Erzihlung, in: ders., Judaica Minora, Bd. 2, Mohr Siebeck, Tiibingen
2010, S. 594.

24) Giinter Stemberger, Midrasch. Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel. Einfiibrung —
Texte — Erlanterungen, Verlag C. H. Beck, Miinchen 1989, S. 213 {.

25) Spr31,29: ,Es sind wohl viele tiichtige Frauen, du aber ibertriffst sie alle.”

26) Midrasch , Petirat Mosche“, in: Jellinek, Bet ha-Midrasch (Anm. 15), Sechster Teil, S. XXI.
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einer anderen Handschrift folgt. Da diese Beifiigung von Jellinek nicht kom-
mentiert wurde, bleibt unklar, welcher Text der unvollstindigen Pariser
Handschrift beigefiigt wurde und aus welchem Anlass. Wiinsche hat aus die-
sem Grund lediglich die Pariser Handschrift ins Deutsche iibersetzt und ent-
sprechend auf die andere Fassung (Moses Tod) verwiesen.?” Dass verschie-
dene Versionen des Midrasch Petirat Mosche existieren, legt eine weite
Verbreitung und Beliebtheit des Stoffes nahe und deutet zugleich auf eine
zunichst miindliche Uberlieferung hin.?® Ebenso verdeutlicht es auch das
hohe Ansehen Moses im rabbinischen Judentum.

Das Motiv vom Tod Moses war allgemein in der rabbinischen Literatur be-
liebt und wurde in verschiedenen Werken verarbeitet.?? Parallelen zum vor-
liegenden Midrasch Petivat Mosche finden sich zum Beispiel in Devarim
Rabba 11%° sowie im Yalgut Deuteronomium § 940°.. Eine genaue Datierung
ist nur schwer vorzunehmen. Wahrscheinlich wurde der Midrasch Petirat
Mosche im 11. Jh. verfasst® und gehért somit zur jiingeren Aggada. Klaus
Haacker vermutet sogar eine frithere Datierung, da ein Pzjjut** von Benjamin
ben Samuel (frithes 11. Jh.) wohl diesen Midrasch voraussetzt.3*

27) Vgl. Midrasch ,, Moses Grofie®, in: August Wiinsche, Aus Israels Lebrhallen, Band 1, Teile
I-111, Kleine Midraschim zur spiteren legendarischen Literatur des Alten Testaments, 2.
Nachdruck der Ausgabe Leipzig 1907; Georg Olms Verlag, Hildesheim 2013, S. 126.

28) Vgl. auch Stemberger, Midrasch (Anm. 24), S. 205.

29) Vgl. Haacker, Nachbiblische Traditionen (Anm. 21), S. 164 ff. Eine chronologische Darstel-
lung wichtiger jiidischer Werke zum Tod Moses gibt Rella Kushelevsky, Moses and the An-
gel of Death, in: Horst S. Daemmrich (Hg.), Studies on Themes and Motifs in Literature,
Vol. 4, Peter Lang AG, New York 1995, S. xviii (Einleitung).

30) Eine genaue Datierung von DevR ist problematisch. Das Werk ist vermutlich sehr friih ent-
standen, wohl zwischen 450 und 800 n. Chr. Die Parallelen zum Midrasch Petirat Mosche
hingegen konnen als Nachtrag angeschen werden. Welcher Text jedoch zuerst verfasst
wurde, ldsst sich heute nicht mehr feststellen; vgl. auch Stemberger, Einleitung in Talmud
und Midrasch (Anm. 20), S. 341,

31) Stemberger, ebd., S. 369.

32) Stemberger, Midrasch (Anm. 24), S. 52.

33) Eine besondere Dichtung fiir den liturgischen Gebrauch im jiidischen Gottesdienst.

34) Haacker, Nachbiblische Traditionen (Anm. 21), S. 167. Leopold Zunz schreibt dazu, dass
die poetische Beschreibung vom Tod Moses vermutlich von Benjamin b. Samuel stammt
und im Sillukstil fiir das Laubhiittenfest verfasst wurde. Ob diese jedoch den Midrasch Pe-
tirat Mosche voraussetzt, wird nicht erwihnt. Vgl. Leopold Zunz, Literaturgeschichte der
synagogalen Poesie, Reprografischer Nachdruck der Ausgabe Berlin 1865; Georg Olms
Verlagsbuchhandlung, Hildesheim 1966, S. 119.
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Leopold Zunz vermutet, dass der Autor des Midrasch poetische Werke des
9. und 10. Jh. gekannt haben muss, die diesen Stoff verarbeitet haben.?s In
seinem Werk Literaturgeschichte der synagogalen Poesie lassen sich dabei
viele verschiedene Pijjutim vor allem anonymer Dichter dieser Periode (von
Quallir im 6./7. Jh. bis 1140) finden. So wurden zu den unterschiedlichsten
jidischen Festen Pijjutim iiber Mose verfasst. Diese umfassen Moses Geburt
und Jugendjahre bis hin zur Darstellung, bzw. kreativen Ausgestaltung sei-
nes Todes.” Die Aussagen zur Datierung miissen jedoch einander nicht aus-
schlieflen; sie diirfte fiir das 11. Jh. anzusetzen sein. Es soll jedoch noch dar-
auf hingewiesen werden, dass die Sekundirliteratur oft nur von dem
Midrasch Moses Tod spricht, der wiederum in verschiedenen Bearbeitungen
tberliefert ist.”

Der unvollstindig erbaltene Midrasch ,,Moses GrofSe

Der Midrasch Moses GrofSe ist sehr tibersichtlich gestaltet und beginnt — aus-
gehend von Spr 31,29 — mit einem einleitenden Absatz, dem elf Passagen mit
Gleichnissen folgen. Das letzte Gleichnis bricht inmitten der Handlung ab,
da hier — wie bereits erwihnt — zahlreiche Blitter der Pariser Handschrift
fehlen. Dieser Midrasch dient dem Lob und der Uberhshung Moses. Dabei
wird Mose in den ersten sechs Passagen in chronologischer Reihenfolge mit
jeweils einer bedeutenden biblischen Gestalt verglichen. Diese Personlich-
keiten sind allesamt minnlich: Adam, Noah, Abraham, Isaak, Jakob und Jo-
seph. Jede Passage wird mit der Frage , Wem gleichen sie? 8 eingeleitet.

35) Leopold Zunz, Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden historisch entwickelt. Ein Beitrag
zur Altertumskunde und biblischen Kritik, zur Literatur- und Religionsgeschichte, Repro-
grafischer Nachdruck der Ausgabe Frankfurt a. M. 1892; Georg Olms Verlagsbuchhand-
lung, Hildesheim 1966, S. 154.

36) Zunz, Literaturgeschichte (Anm. 34), S. 64-84. Leider konnten diese Pijjutim im Rahmen
der Arbeit nicht beriicksichtigt werden. Die Angaben von Zunz sprechen jedoch dafiir,
dass einige Themen in den Midrasch eingeflossen sein kénnten. Vgl. auch Stemberger, M-
drasch (Anm. 24), S. 205: Die Pijjutim als Teil des Synagogengottesdienstes weisen bereits
frith enge Parallelen zu den Midraschim auf.

37) Eine Liste mit den verschiedenen iiberlieferten Manuskripten und Drucken des Midrasch
Petirat Mosche in: Rella Kushelevsky, Moses and the Angel of Death (Anm. 29), S. 289 ff.

38) Eine Ausnahme bilden die beiden ersten Passagen, in denen je abweichende hebriische
grammatikalische Formen verwendet werden.
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Im Anschluss daran wird Mose mit je einem Werk der Schépfung verglichen,
das wiederum mit einem bestimmten Schépfungstag verbunden ist: Licht am
ersten Tag, Raki‘a® am zweiten Tag, Wasser am dritten Tag, Gestirne am
vierten Tag, Tiere am fiinften Tag — entsprechend der Reihenfolge der bibli-
schen Vorlage.*® Anstelle der Frage, wem sie gleichen, wird hier jedoch der
Ausruf ,Siehe, beide sind gleich!‘, bzw. ,Siehe, sie sind gleich!* eingefiigt.*

Dies suggeriert zunichst eine Gleichstellung Moses mit dem jeweiligen
Schépfungswerk. Am Ende jeder der elf Passagen dagegen erfolgt der Aus-
spruch ,Siehe, Mose ist grofer als [...]5, um jeweils zu verdeutlichen, dass al-
lein Mose alles und jeden tiberwiegt.*? Somit sind wahrscheinlich sechs bibli-
sche Personen und sechs Schépfungswerke fiir einen Vergleich mit Mose
vorgesehen gewesen.

Ein dhnlicher Ansatz findet sich ebenfalls im Midrasch Devarim Rabba 11.4
Auch hier bezieht sich eine rabbinische Auslegung auf Spr 31,29 und ver-
gleicht Mose mit (hier nur) fiinf biblischen Gestalten: Adam, Noah, Abra-
ham, Isaak und Jakob. Einige Elemente finden sich dabei im vorliegenden
Midrasch Moses Grofle wieder.

39) Der Begriff ,Raki‘a“ wurde bewusst iibernommen (wie auch August Wiinsche [Anm. 27]
diesen beibehilt), da er nicht nur Fliche oder Himmel bedeuten kann, sondern vielmehr
den Namen von einem der sieben Himmel darstellt und somit eine bessere Aussagekraft
besitzt. Vgl. Marcus Jastrow, Sefer Milim. A Dictionary of the Targumim, the Talmud Ba-
bli and Yerushalmi, and the Midrashic Literature, compiled by Marcus Jastrow with an In-
dex of Scriptural Quotations, Nachdruck der zweibindigen Originalausgabe Philadelphia
1903; Makor, Jerusalem o. J. [1988], s. v. Raki‘a (Stichwortsuche nur in hebriischer Sprache
méglich), S. 1496 f.; vgl. auch bHag 12b: ,Re§ Lagis sagte: Es sind deren sieben [Himmel],
und zwar: Vorhang, Veste, Dunstwolke, Wohnung, Burg, Stitte und Gewolk.“ Dabei steht
das Wort ,Veste® fiir das hebriische Raki‘a.

40) Ein kleiner Unterschied besteht am fiinften Schopfungstag: Im Buch Genesis werden am
fiinften Tag die Tiere des Wassers sowie die Végel geschaffen. Erst am sechsten Tag kom-
men die Landtiere hinzu. Der Midrasch hingegen bezieht sich bereits am fiinften Tag ne-
ben den Vogeln auch auf die Landtiere. Da unklar ist, wie der Midrasch fortgefahren wire,
kann nur vermutet werden, dass wahrscheinlich am sechsten Tag die Erschaffung des Men-
schen im Vordergrund gestanden hitte.

41) Eine Ausnahme bilden die Passagen des ersten sowie des fiinften Tages.

42) Eine Ausnahme bilden der Vergleich mit Abraham sowie der fiinfte Tag (doch dieser ist un-
vollstindig).

43) Wiinsche, Aus Israels Lebrhallen (Anm. 27), DevR 11, S. 108 f. (vgl. auch Anm. 30).
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Das hier als Stilmittel verwendete rabbinische Gleichnis gehort einer eigenen
Literaturgattung an und ist sowohl im Jerusalemer wie auch im Babyloni-
schen Talmud und in zahlreichen Midraschim zu finden. Entstehung und
Ursprung des rabbinischen Gleichnisses sind nicht gekldrt; das élteste Ge-
dankengut jedoch hat seinen Ursprung in der letzten Generation vor der
Zerstorung des zweiten Tempels.*

Das Gleichnis ist eine Erzihlung mit einer einfachen Handlung, deren Bilder
aus dem Alltag stammen. Diese erfundenen oder ibernommenen Erzihlun-
gen mochten den Sinn der ,rabbinisch verstandenen“# Thora vermitteln.*
Nach bSan 38b pflegte auch Rabbi Meir seinen Vortrag in drei Abschnitte zu
gliedern: ,ein Drittel Halakha, ein Drittel Agada und ein Drittel Gleich-
nisse (bSan 38b).

Die einleitenden Verse:

,Es steht geschrieben: ,Viele Téchter haben Tuchtigkeit bewiesen, du je-
doch tibertrafst sie alle’ (Spr 31,29). Wem gegentiber sagte Salomo diesen
biblischen Vers? Man sagte es in Bezug auf unseren Lehrer Mose. Der
Heilige, gesegnet sei er, wog alle Gerechten ihm gegeniiber, und Mose
{iberwog sie alle. Was tat der Heilige, gesegnet sei er? In vielfacher Hoch-
achtung zu Mose brachte er das ganze Schopfungswerk herbei. Er legte es
in die eine Waagschale und Mose in die andere Waagschale. Mose jedoch
tiberwog sie alle“ (Midrasch Moses GrifSe).+

Eingeleitet wird der Midrasch mit dem biblischen Vers Spr 31,29, der zu den
Ketuvim* zihlt und gleichzeitig aus dem ,Lob der tiichtigen Hausfrau®
stammt. Dieser Vers kann als eine Art Peticha angesehen werden, welche im

44) David Flusser, Die rabbinischen Gleichnisse und der Gleichniserzihbler Jesus, 1. Teil: Das
Wesen der Gleichnisse, in: Simon Lauer / Clemens Thoma (Hg,), Judaica et Christiana, Bd.
4, Peter Lang AG, Bern 1981, S. 18 {.

45) Clemens Thoma / Simon Lauer (Hg.), Die Gleichnisse der Rabbinen. Erster Teil: Pesiqta
deRav Kahana (PesK). Einleitung, Ubersetzung, Parallelen, Kommentar, Texte, in: Simon
Lauer / Clemens Thoma (Hg.), Judaica et Christiana, Bd. 10, Peter Lang AG, Bern 1986, S.
17; vgl. Clemens Thoma, Das Holz im Badebaus. Jiidischer Dialog im friihen Mittelalter, in
FrRu NF 6 (1999) 161-165.

46) David Flusser, Die rabbinischen Gleichnisse (Anm. 44), S. 16 f.

47) Die Ubersetzungen aus dem Midrasch Moses Grofe wurden von Claudia Meretz vorge-
nommen.

48) Der Tanach besteht aus der Thora (fiinf Biicher Mose), den Nevi’im (Propheten) und den
Ketuvim (Schriften).
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Allgemeinen den auszulegenden Injanvers® erginzt. Hier dagegen dient der
Vers Spr 31,29 cher als Einleitung in den Midrasch sowie als Hinfiihrung
zum Thema — dem Lob und der Uberhéhung Moses — und wird demnach
nicht im traditionellen Sinne verwendet. Auffillig ist, dass das Bibelzitat das
weibliche Geschlecht, insbesondere die jiidische Ehefrau und Mutter betrifft
und hier auf Mose iibertragen wird. Das ,Lob der tiichtigen Hausfrau® gilt
vor allem als Liebestext. Traditionell tragen die Mianner am Eingang des
Schabbat ihren Ehefrauen diese Vers-Einheit vor. Fiir den vorliegenden Mi-
drasch soll dieses Liebesverhiltnis auf Gott und Mose iibertragen werden.

Es gibt jedoch noch eine andere Moglichkeit, diesen Vers hier zu verorten.
Im Midrasch Schemot Rabba wird Ex 19,35 mit Ps 68,19 verbunden’!: ,,Du
stiegst zur Hohe, machtest Gefangene® [Ps 68,19]. Was heifit [stiegst zur
Hohe]?2? Soviel wie du wurdest erhoht, du rangst mit den Engeln der Hohe
(ShemR 28). Da diese hebraische Verbform auch im vorliegenden Vers Spr
31,29 verwendet wird®, kann der Bezug zur Erhohung Moses somit iibertra-
gen werden.>*

49) ,Unter Injanvers versteht man den auszulegenden Vers; die Peticha ist in der rabbinischen
Exegese ein an den Injanvers herangetragener Vers, der die Auslegung neu und tiberra-
schend befruchtet. Im Allgemeinen ist der Injanvers der Thora, der Petichavers den pro-
phetischen und poetischen Biichern der Heiligen Schrift entnommen® (Gabrielle Ober-
hinsli-Widmer, Biblische Figuren in der rabbinischen Literatur. Gleichnisse und Bilder zu
Adam, Noah und Abraham im Midrasch ,Bereschit Rabba, in: Simon Lauer / Clemens
Thoma (Hg.), Judaica et Christiana, Band 17, Lang AG, Bern 1998, S. 38, Fufinote 49).

50) Ex 19,3: ,,Und Mose stieg hinauf zu Gott*.

51) Der Psalm 68,19 wird in der rabbinischen Literatur Mose zugeschrieben und ist in diesem
Midrasch an mehreren Stellen als Schriftbeleg angegeben; vgl. Hermann L. Strack / Paul
Billerbeck, Die Briefe des Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis, erliutert aus
Talmud und Midrasch, in: Dies. (Hg.), Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Dritter Band, C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1926, S. 596 f.

52) Eigentlich wird an dieser Stelle die entsprechende hebriische Verbform fiir ein besseres
Verstandnis abgebildet. Es geht hierbei um die Verwendung einer hebriischen Verb-Wur-
zel, welche in den verschiedenen Verb-Stimmen unterschiedliche Bedeutungen haben
kann. In diesem Fall sowohl ,in die Hohe steigen® als auch ,wurde erhéht’. Die Rabbinen
stellen hier bewusst eine Verbindung her.

53) Und zwar: ,,[...] dujedoch iibertrafst sie alle*.

54) Unvokalisiert ist kein Unterschied zwischen maskuliner und femininer zweiter Person
Singular zu erkennen.
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Im weiteren Verlauf wird Salomo namentlich erwihnt, da ihm das Buch der
Spriiche’s traditionell zugeschrieben wird. Damit wird suggeriert, dass Sa-
lomo diesen Vers allein fiir Mose verfasst hitte. Dies verdeutlicht nach-
driicklich die hohe Bedeutung Moses. Gleichzeitig gilt Salomo traditionell
auch als ,Ahnvater des Maschal“*, des Gleichnisses, das wiederum als di-
rekter Bezug zu den nachfolgenden Gleichnissen angesehen werden kann.
Und dann befasst sich Gott selbst mit Mose.

Die Berufung des Mose.

»Dort erschien ihm der Engel
des Herrn in einer Flamme,
die aus einem Dornbusch her-
vorschlug® (Ex 3,2).

Goldene Haggada, Spanien,
1310-1320.

Ganz bildlich wird an
dieser Stelle geschildert,
wie Gott zunichst alle
Gerechten der Welt ge-
gentiber Mose auf einer
Balkenwaage wiegt und
Mose sie aufgrund seiner Leistungen, seines Wertes tiberwiegt. Als die Ge-
rechten nicht gentigen, nimmt Gott das gesamte Schopfungswerk und wiegt
dieses gegeniiber Mose. Dabei offenbart sich Gottes grofle Zuneigung und
ganzes Vertrauen zu Mose. Das Ergebnis ist dasselbe: Mose tiberwiegt alle.

55) Daneben werden ihm traditionell auch das Hohelied und Kohelet zugeschrieben.

56) Oberhinsli-Widmer, Biblische Figuren (Anm. 49), S. 28. Der Begriff ,Maschal® wird bereits
in der Hebriischen Bibel verwendet. Ein Bezug zu Salomo findet sich in I Kén 5,12: ,,Und
er dichtete dreitausend Spriiche [Maschal] [...].

FrRu NF 3/2016 205



Der Verfasser dieses Midrasch lisst Mose demnach nicht nur jeden gerechten
Menschen iiberbieten, sondern gleich alle Werke der Schopfung. Das Bild ei-
ner Balkenwaage wirkt dabei unterstiitzend. Moses Taten stehen somit iiber
allem; nichts oder niemand kann mit ihm verglichen werden. Dies wollen im
Folgenden die Gleichnisse verdeutlichen.

Die biblischen Figuren, die hier vom Verfasser gewihlt wurden, sind dabei
keine unbedeutenden und sollen die eingangs genannten ,,Gerechten® repri-
sentieren. Adam ist der erste Mensch, Noah der Sintflutbezwinger; Abra-
ham, Isaak und Jakob sind die drei Erzviter, und Joseph bildet nicht nur den
Ubergang von den Erzviter-Geschichten zur Befreiung aus der Knecht-
schaft, vielmehr steigt er in Agypten zum obersten Verwalter auf und ist eine
angesehene Personlichkeit. Allen diesen biblischen Gestalten ist Gott nahe,
doch nur Mose ist dazu bestimmt, mit Gott von Angesicht zu Angesicht zu
sprechen.

Der Verfasser des Midrasch hat diese wichtigen Figuren bewusst gewahlt,
um Mose noch bedeutender wirken zu lassen. Dass fiir einen weiteren Ver-
gleich mit Mose sogar die Schopfungswerke herangezogen werden, bekrif-
tigt diese These. Jedes einzelne Werk von Gottes Schopfung ist etwas Einzig-
artiges — und doch wird ihnen ein einzelner kleiner Mensch gegentiber
gestellt. Das soll keineswegs bedeuten, dass Mose tiber Gott steht — niemals
ist das rabbinische Intention. Hier geht es ausschliefflich um von Gott Er-
schaffenes. Mag es heutige Leser seltsam anmuten, so steht doch immer eine
~theologische Absicht [hinter] rabbinische[m] Erzihlen [...]“5 .

Im Folgenden konnen lediglich zwei Gleichnisse des Midrasch Moses Gréfie
wiedergegeben werden, die jedoch zum Weiterlesen anregen wollen.

Joseph und Mose

»Joseph und Mose: Wem gleichen sie? Einem Nasirder und einem Trun-
kenbold. Der Nasirder hatte einen Weinkrug als Pfand in seinem Haus.
Auch der Trunkenbold hatte einen Weinkrug in seinem Haus. Der Ver-
sohnungstag kam, und beide enthielten sich des Weins. Welcher von ih-

57) Gunter Stemberger, Narrative Theologie im Midrasch, in: ders., Judaica Minora, Bd. 1,
Mohr Siebeck, Tiibingen 2010, S. 130144,
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nen ist grofer? Nicht der Trunkenbold? So war auch Joseph ein Nasirier
in Bezug auf die Frau seines Herrn, wie geschrieben steht (Gen 39,9):
,Wie kénnte ich ein so grofles Ubel tun [...]°. Mose jedoch hatte seine
Frau bei sich, schlief aber nicht mit ihr. Siehe, Mose ist grofier als Joseph®
(Midrasch Moses GrofSe).

Das letzte Gleichnis zu den biblischen Gestalten ist Joseph und Mose gewid-
met und vergleicht beide mit einem Nasirder und einem Trunkenbold. Beide
haben einen Weinkrug in ithrem Haus, fiir den Nasirier stellt dieser jedoch
ein Pfand (und keinen Besitz) dar. Am Versohnungstag enthalten sich beide
des Weins. Die Auflésung sieht in dem Nasirder Joseph und in dem Trun-
kenbold Mose; der Weinkrug entspricht einer verheirateten Frau. Der Ver-
sohnungstag kann als solcher stehenbleiben, da der hochste judische Feiertag
als strenger Fasten- und Bufltag gilt: ,,Am Versohnungstag ist es verboten zu
essen, zu trinken, sich zu waschen, zu salben, die Sandalen anzulegen und
das Bett zu benutzen [gemeint ist der Beischlaf]“ (mJoma 8,1).

Ein Nasirder ist ein Gottgeweihter, dessen Gesetz in Num 6,1-21 verankert
ist. Deshalb ist es einem Nasirier unter anderem verboten, Wein und andere
alkoholische Getrinke zu sich zu nehmen, sodass er gewohnt ist, auf den
Genuss von Wein zu verzichten. Einem Trunkenbold fillt dies natiirlich we-
sentlich schwerer.

Der angegebene Schriftbeleg zu Joseph bezieht sich auf die Begegnung mit
Potiphars Ehefrau in dessen Haus (vgl. Gen 39). In Bezug auf die Frau des
Potiphar kann Joseph als Nasirder gesehen werden; sie wiederum als der
Weinkrug, der Joseph als Pfand in die Hinde gegeben wurde. Joseph weigert
sich, eine fremde Ehefrau auch nur zu beriihren und damit gegen Gottes Ge-
bot zu verstofien, wie der Schriftbeleg verdeutlichen mochte: ,, Wie sollte ich
denn nun ein solch grofles Ubel tun und gegen Gott siindigen?“ (Gen 39,9).

Mose hingegen enthilt sich seiner eigenen Ehefrau, wie sich der Trunken-
bold des Weins enthilt, und beweist damit Charakterstirke. Ein Schriftbeleg
fehlt leider an dieser Stelle — ganz bewusst, denn ein solcher Beleg scheint
nicht zu existieren. Erweist es sich schon als schwierig, sich einer fremden
Ehefrau zu enthalten, um wie viel mehr dann der eigenen Ehefrau! Mose
tiberragt demnach auch Joseph.
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Mose und der Raki‘a

»Am zweiten Tag schuf der Heilige, gesegnet sei er, den Raki‘a, wie ge-
schrieben steht (Gen 1,8): ,Und Gott nannte den Raki‘a Himmel.¢ Uber
Mose steht ebenso geschrieben (Lev 1,1): ,Und er rief Mose". Siehe, beide
sind gleich. Ein Gleichnis von zwei Menschensohnen: Der eine hatte die
Berechtigung, in den Hof seines Freundes zu gehen, der andere jedoch
hatte diese Berechtigung nicht. So hatte der Raki‘a keine Berechtigung,
sich auf der Erde aufzuhalten. Mose jedoch stieg zum Raki‘a hinauf.
Siche, Mose ist grofier als der Raki‘a“ (Midrasch Moses Grife).

Fiir den zweiten Schopfungstag liegt ein Gleichnis vor, das dem Raki‘a und
Mose gewidmet ist. Wie in Fufinote 39 bereits vermerkt ist, wurde der he-
briische Begriff Raki‘a bewusst iibernommen, da dieser nicht nur ,Flache’
oder ,Himmel‘ bedeuten kann, sondern vielmehr den Namen von einem der
sieben Himmel darstellt und somit eine bessere Aussageintention besitzt.
Wie fiir den Vergleich mit dem ersten Schopfungstag, dem Licht,* bezieht
sich der Verfasser auch hier auf die hebriische Konstruktion ,und er rief /
nannte‘, welche die Schriftbelege Gen 1,8 und Lev 1,1 bekraftigen. Nun folgt
zunichst die Aussage ,Siehe, beide sind gleich® und suggeriert bewusst ein
Gleichgewicht zwischen dem zweiten Schopfungswerk und Mose, das im
Folgenden jedoch durch das Gleichnis aufgehoben wird.

Zum ersten Mal in diesem Midrasch wird ein Gleichnis mit dem hebriischen
Wort ,Maschal‘ eingeleitet. In diesem werden der Raki‘a und Mose mit zwel
Menschensohnen verglichen, von denen einer die Berechtigung besitzt, sich
im Hof des Freundes aufzuhalten, der andere dagegen nicht. Erneut werden
keine Schriftbelege angegeben, vermutlich weil keine entsprechenden Belege
existieren. Die Textstelle zu Mose ist vielmehr der rabbinischen Auslegung
entnommen und wird in diesem Midrasch gerne — vor allem im Zusammen-
hang mit Ps 68,19 — verwendet.

Die Auflosung siecht demnach in dem Menschensohn (ohne Berechtigung)
den Raki‘a und in dem anderen Menschensohn (mit Berechtigung) Mose.
Die Berechtigung wiederum scheint eine von Gott erteilte Erlaubnis zu sein,
die nicht jedem zugestanden wird. Ferner ist der Hof ein Ort, der fiir den je-
weils anderen unzuginglich ist. So kann der Raki‘a den Hof Moses (die

58) In diesem Artikel nicht wiedergegeben.
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Erde) nicht betreten, da ihm die Berechtigung (Gottes Erlaubnis) fehlt. Mose
hingegen ist es erlaubt, sich auf dem Hof des Raki‘a (Hohe, Himmel) aufzu-
halten. Wiederum ist Mose grofier als ein Schopfungswerk.

Die rabbinische Darstellung Moses im Midrasch ,,Moses Grofse
(Zusammenfassung)

Ganz eindeutig lisst sich die rabbinische Intention des Midrasch Moses
Grofe erkennen: Es geht hierbei ausschlieflich um die Uberhohung Moses.
Die einzelnen Gleichnisse helfen dabei, ein Idealbild von Mose zu zeichnen,
und weisen gleichzeitig auf dessen Beliebtheit und feste Verankerung im Ju-
dentum hin. Bewusst werden biblische Schriftbelege sowie rabbinische Aus-
legungen verwendet, welche die jeweilige biblische Gestalt oder das entspre-
chende Schopfungswerk gegeniiber Mose gering und sekundir erscheinen
lassen. Mose hingegen wirkt unfehlbar; fiir thn werden ausschliefllich posi-
tive Belege herangezogen, bzw. werden sie zu seinen Gunsten ausgelegt.
Verwoben mit den Gleichnissen, lassen sich die {iberragenden Taten Moses
leichter einprigen und sollen so dem Leser lange im Gedichtnis bleiben. Das
Gleichnis bildet dabei einen guten Transfer. Es ist anzunehmen, dass dieser
Midrasch zur Erbauung fiir das einfache jiidische Volk verfasst wurde.

Viel von dem verwendeten Gedankengut stammt aus der rabbinischen Lite-
ratur. So wird vor allem der Midrasch Bereschit Rabba herangezogen, aber
auch der Topos von Moses Aufstieg in die Hohe findet sich mehrmals. Ei-
nige Parallelen sind ferner im Midrasch Devarim Rabba 11 zu erkennen,
wobei hier jedoch nicht geklart ist, welcher der beiden Texte zuerst entstan-
den ist.¥

Es ist moglich, dass noch weitere Parallelen in der rabbinischen Literatur
vorhanden sind. Doch nicht alles konnte fiir diese Arbeit eingesehen wer-
den. Fest steht, dass der Verfasser des vorliegenden Midrasch gebildet und
sehr gut mit der rabbinischen Literatur vertraut war. Auflerdem ist es kein
Leichtes, elf verschiedene Gleichnisse® mit derselben Intention zu verfassen.

59) Vgl. Anm. 30.
60) Die Anzahl der Gleichnisse bezieht sich auf die iiberlieferten.
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Eine wesentliche Rolle wird Gott zugesprochen, welcher erst derjenige ist,
der den Anstof} gibt und Mose gegeniiber den Gerechten und dem gesamten
Schopfungswerk wiegt. Der einleitende Vers Spr 31,29 dient dabei als Meta-
pher eines Liebesverhiltnisses zwischen Gott und Mose und bereitet auf die
nachfolgenden Gleichnisse vor. Diese Liebe und Zuneigung Gottes zu Mose
zeigt sich nicht nur in den inhaltlichen Aspekten, sondern auch in den
sprachlichen Formulierungen. So zum Beispiel in der einleitenden Passage
(, Was tat der Heilige, gesegnet sei er? In vielfacher Hochachtung zu Mose
[...]%) wie auch im Ubergang zu den Gleichnissen der Schopfungswerke
(»Doch nicht nur das, dartiber hinaus wog ihn der Heilige, gesegnet sei er,
gegentiiber allen Schéopfungswerken [...]“). Auch wenn dabei das Bild, wie
Gott Mose mit anderen auf einer Balkenwaage wiegt, im ersten Augenblick
seltsam erscheint, so kann sich der Leser dadurch doch eine sehr gute Vor-
stellung von dem Vorgang machen. Die Darstellung wirkt viel plastischer
und dient somit dem leichteren Verstindnis.

Dass Gott in diesem Midrasch den auslosenden Faktor darstellt, lisst Mose
bescheiden wirken. Der Verfasser scheint darauf bedacht, die Figur Mose
passiv in Erscheinung treten zu lassen. Die Verwendung von Gleichnissen
bietet dabei einen Blick von oben auf das Geschehene. Mose ist also nicht ak-
tiv Agierender, sondern er wirkt vielmehr wie jemand, fiir den eine Feier ver-
anstaltet wird — gleichsam der Ehrengast. Fiir die Vergleiche mit Mose wer-
den dabei keine geringen Personen oder unbedeutenden Objekte
herangezogen. Im Gegenteil: Es werden die hervorragendsten biblischen
Gestalten gewidhlt, um Mose noch einzigartiger wirken zu lassen. Alle Figu-
ren stammen aus dem Buch Genesis und liegen auflerdem zeitlich vor Mose.

Daneben bedient sich der Verfasser auch der Naturelemente und lasst darii-
ber hinaus Gottes Schopfungswerk gegeniiber Mose wiegen. Betrachtet man
dazu den hebriischen Titel des Midrasch, so konnte der Text als eine Lobes-
hymne auf Mose nach dessen Tod verstanden werden — auch wenn dieser
Text erst viele Jahrhunderte spiter entstanden ist.

Der zweite Teil des Artikels (in Heft 4/2016) wird sich mit der wesentlich umfangreicheren so-
wie vollstindig erhaltenen Version des frithmittelalterlichen Midrasch beschiftigen. Eines soll
vorab bereits bemerkt werden: Mit dem Midrasch Moses Tod erwartet den Leser nicht nur ein
ganz anderer Inhalt, sondern vielmehr ein alternierendes rabbinisches Bild Moses.
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Goethe und die Juden
Ein Vortrag (Teil 2)

Gerhard Sauder*

Fir Goethe gehorte die Bibel zu den elementaren Lektiireerfahrungen von
Kindheit an. Hiufig hat er mit seiner Schwester Cornelia — nach Dichtung
und Wabrheit — ,die grofle Folio-Bibel, mit Kupfern von Merian, [...]
durchblattert“.!

»Daniel in der Léwen-
grube®.

Kupferstich aus den ,, Ico-
nes Biblicae (1625-1627)
von Matthaeus Merian d.

Alteren.

* Gerhard Sauder, geb. 1938 in Karlsruhe, Prof. em. fiir Neuere deutsche Philologie und Lite-
raturwissenschaft an der Universitit des Saarlandes. Arbeiten v. a. zur Literatur des 18. Jahr-
hunderts, zum Expressionismus und zur Gegenwartsliteratur. Mithg. der Miinchner Goe-
the-Ausgabe, der kritischen Ausgabe der Werke und Briefe des Maler Miiller und der
Gesammelten Werke von Ludwig Harig. — Der Vortrag wurde zuerst im Rahmen der Saar-
briicker Ringvorlesung ,Goethe und ... im WS 2014/2015 gehalten und im WS 2015/2016 als
Gastvortrag an der Universitit Freiburg i. Br. wiederholt. Er erscheintin dem Band ,Goethe
und ... in der Reihe Saarbriicker literaturwissenschaftliche Ringvorlesungen, hg. von Man-
fred Leber und Sikander Singh, Saarbriicken: Universitatsverlag des Saarlandes 2016. — Der
erste Teil des Vortrags erschien in FrRu NF 23 (2016) 115-127.

1) J. W. Goethe, Samtliche Werke nach Epochen seines Schaffens. Minchner Ausgabe, hg. von
Karl Richter u. a., Bd. 16: Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, hg. von Peter Spren-
gel, Miinchen 1985, 37 (kiinftig zitiert: MA, Band- und Seitenzahl).
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Bis an sein Lebensende begleitete ihn die Bibel als eine zentrale Inspirations-
quelle, die in verschiedenen Formen vielfiltig in sein Werk einging, wobei
das Alte Testament eindeutig bevorzugt wurde und der Offenbarungscha-
rakter des Newuen Testaments frith verloren ging. Goethe hat das heilige
Buch* als Buch unter Biichern rezipiert —aber nicht ,als das Buch der Biicher
im Sinne des religidsen Anspruchs, der mit diesem Buch als kanonischer
Heiliger Schrift der jiidisch-christlichen Religion verbunden ist*.2

Bei der Erzihlung von seinem Hebriisch-Unterricht im Vierten Buch der
Autobiographie ist ausfithrlich von der erneuten Beschiftigung mit den
ersten Biichern des Alten Testaments die Rede. Der Hebraisch-Lehrer Jo-
hann Georg Albrecht lsst sich durch die zahllosen exegetischen Fragen sei-
nes Schilers von den Tiicken des
Alphabets und dem System von
JPunkten und Strichelchen aller
Art, welche eigentlich die Vokale
vorstellen sollten“?, immer ofter
abbringen und verweist ihn auf die
zahlreichen Biande des exegetischen
Englischen Bibelwerks*, in das sich
Goethe im Selbststudium versen-

ken darf.

Titelseite der ,, Biblia Hebraica ... una cum
wversione Latina Sebastiani Schmidii“, Leip-
zig 1740; aus der Bibliothek von Goethes
Vater (Freies Deutsches Hochstift / Frank-
furter Goethe-Museum).

2) Anne Bohnenkamp, Goethe und das ,Hohe Lied", in: Goethe und die Bibel, hg. von Johan-
nes Anderegg / Edith Anna Kunz. Arbeiten zur Geschichte und Wirkung der Bibel, Bd. 6,
Stuttgare 2005, 91.

3) MA 16, 136.

4) Ebd., 138; 944: Thora nevi’'m u-ketuvim — Biblia Hebraica. Secundum Editionem Belgicam
Everardi van der Hooght [... ] una cum versione Latina Sebastiani Schmidii, Leipzig 1740;
siche dazu: Andrea Polaschegg, ,,so fliichtete ich gern nach jenen morgenlindischen Gegen-
den”. Goethes Orient vor dem West-ostlichen Divan, in: , Denn das Leben ist die Liebe ... “.
Marianne von Willemer und Goethe im Spiegel des ,West-istlichen Divans‘. Hg. von Hen-
drik Birus und Anne Bohnenkamp, Freies Deutsches Hochstift / Frankfurter Goethe-Mu-
seum, Frankfurt a. M. 2014, 12-14 und 133 (Katalog-Nr. 2).
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»Die Bemithungen um die Sprache, um den Inhalt der heiligen Schriften
selbst, endigten zuletzt damit, daf} von jenem schonen und viel gepriesenen
Lande, seiner Umgebung und Nachbarschaft, so wie von den Vélkern und
Ereignissen, welche jenen Fleck der Erde durch Jahrtausende hindurch ver-
herrlichten, eine lebhaftere Vorstellung in meiner Einbildungskraft hervor-
ging.
Auf iiber zehn Seiten fasst Goethe die Geschichte der Patriarchen aus dem
1. Buch Mose zusammen. Mit geschichtsphilosophischem Zugritf und dem
Blick auf die ,gesetzmifige [...] Fortpflanzung des Menschengeschlechts“
erzahlt er von den Epochen der Jager, Ackerbauern und Hirten, der Bedeu-
tung der Tieropfer bis zum Menschenopfer, das von Abraham gefordert
wird. Unter all ,jene[n] Erzviter[n] und andere[n] von Gott begiinstigte[n]
Minner[n], von welchen die Genesis berichtet, seien ,Menschen von den
verschiedensten Charaktern, mit mancherlei Mangeln und Gebrechen“ an-
zutreffen, denen jedoch ,eine Haupteigenschaft [...] nicht fehlen durfte:
»der unerschiitterliche Glaube, daff Gott sich ihrer und der Thrigen be-
sonders annehme®.” Zielpunkt dieser zunichst geradezu unmotiviert einge-
schobenen Passage ist der Held des groffen Romanprojekts: Joseph.®

‘(5

Goethe war von dieser Gestalt fasziniert und erzihlte austithrlich ihre Ge-
schichte. Diese 1762/63 entstandene Jugenddichtung ist nicht erhalten. Als
Begriindung fir die ,umstindliche’ Erzihlung der doch allgemein bekann-
ten Patriarchen-Viten in Dichtung und Wahrhbeit tihrt Goethe an:

»dafl ich auf keine andere Weise darzustellen wiifite, wie ich bei meinem zer-
streuten Leben, bei meinem zerstiickelten Lernen, dennoch meinen Geist,
meine Gefiihle auf einen Punkt zu einer stillen Wirkung versammelte; weil
ich auf keine andere Weise den Frieden zu schildern vermochte, der mich
umgab, wenn es auch draufien noch so wild und wunderlich herging. [...] so
fliichtete ich gern nach jenen morgenlindischen Gegenden, ich versenkte
mich in die ersten Biicher Mosis, und fand mich dort unter den ausgebreite-

ten Hirtenstimmen zugleich in der gréfiten Einsamkeit und in der grofiten
Gesellschaft.“?

5) Ebd., 139.

6) Ebd., 143.

7) Ebd., 149 1.

8) Vgl. Benedikt Jefing, ,Dichtung und Wahrbeit', in: Goethe Handbuch, Bd. 3: Prosaschriften,
hg. von Bernd Witte u. a., Verlag J. B. Metzler, Stuttgart/Weimar 1997, 289.

9) MA 16,151 1.
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Die Lust an den ,,Familienauftritte[n]“ der Patriarchen, die auf die Gestalt
Josephs zielten, bekundet Goethes frithen 4sthetischen Umgang mit der Bi-
bel. ,H6chst anmutig nennt er die ,natiirliche Erzihlung® von Joseph,
»nur erscheint sie zu kurz, und man fiihlt sich berufen, sie ins Einzelne aus-
zumalen,“1°

»Joseph erzihlt seine Traume*“.

Gemilde von Johann Georg Trautmann: Ol
auf Leinwand. Aus dem 1759/63 entstandenen
Zyklus , Die Geschichte Josephs®

(© Ursula Edelmann / ARTOTHEK).

Von anderem Interesse bestimmt ist
eine weitere Arbeit, die sich vor allem
auf das 1. Buch Mose stiitzt: Israel in
der Wiiste ist Teil der Texte zu ,,Besse-
rem Verstindniss“ des West-ostlichen
Divans 1!

Es ist die ,, Weiterfiihrung eines Fragment gebliebenen ,Moses‘-Aufsatzes
von 1797, in dem Goethe auf , Bemerkungen tiber das erste Buch Mose® aus
den frithen siebziger Jahren zuriickgriff.!? Es ist erstaunlich, dieses nicht
schwicher werdende Hingezogensein von der Genesis tiber die Kindheit bis
ins reife Alter zu beobachten.

Der Aufsatz Israel in der Wiiste geht nicht auf die religionsgeschichtlichen
Fragen des Anfangs der Bibel ein, sondern liefert eine kritische Darstellung
der chronologischen und geographisch-topographischen Ungereimtheiten
und der Erklirungsversuche der Bibelwissenschaftler. Goethe mochte zei-
gen, dass der Zug der Israeliten ins Land Kanaan nicht vierzig, sondern al-

10) Ebd., 152.
11) MA 11.1.2, 129-282; 215-233; der 1819 erschienene Prosa-Teil des West-dstlichen Divans
erhielt in der ,,Ausgabe letzter Hand“ (Bd. 6, 1827) den erweiterten Titel: Noten und Ab-

handlungen zu besserem Verstandnif§ des West-ostlichen Divans.
12) Ebd., 809.
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lenfalls zwei Jahre gedauert hat. Mit dieser These lasst sich auch die Gestalt
des Feldherrn und Anfiihrers Mose in ihren Schwichen und Stirken besser
erkliren. Der Aufsatz zeigt Goethe als Bibel-Leser, der sich einer in dieser
Materie noch wenig praktizierten philologisch-historischen Methode be-
dient.?

»Moses®.

Von Goethe 1812 erworbene Bronze-Replik
(Hohe 30,5 cm) der Marmorskulptur Michelan-
gelo Buonarrotis vom Juliusgrabmal (1513/16).
(Klassik Stiftung Weimar)

Auch in einer der beiden 1773 verotfent-
lichten Abhandlungen mit theologi-
scher Thematik geht es Goethe um das
2. Buch Mose: Zwo wichtige bisher un-
erorterte biblische Fragen. Zum ersten-
mal griindlich beantwortet, von einem
Landgeistlichen in Schwaben. Lindau
am Bodensee 1773.1*

Beide Aufsitze — der erste ist iiberschrieben Brief des Pastors zu *** an den
neuen Pastor zu ***. Aus dem Franzosischen 1773 — bedienen sich einer
Rollenfiktion und sind an einen ,Mitbruder® gerichtet. In den Zwo wich-
tige[n] bisher unerirterten biblische[n] Fragen geht es um den Ursprung der
Zehn Gebote (,, Was stund auf den Tafeln des Bunds?“) und das Pfingstwun-
der des Zungenredens (,, Was heifit mit Zungen reden?*). Im Kontext der Be-
schiftigung mit dem Pentateuch vertritt Goethe die These, auf den Tafeln
des Bundes hitten ,Nicht die zehen Gebote, das erste Stiick unsers Kate-
chismus!“1¢, gestanden, sondern das Ritualgesetz, das nur tiir die Hebrier
Geltung besaf und deshalb partikularer Natur sei. Die Zehn Gebote seien
von einem spiteren Bearbeiter als sinngemifie Paraphrase der eigentlichen
Gebote Gottes mit Allgemeinheitsanspruch aufgestellt worden.

13) Ebd., 810.

14) MA 1.2, 434-440.
15) Ebd., 423-434.
16) Ebd., 437.
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In der heutigen Exegese des Alten Testaments werden zwei verschiedene
Bundesurkunden unterschieden: der ethische Dekalog von Ex 20,2-17 (Ex-
zihler E) und der kultische Dekalog von Ex 34,14-26 (Erzihler J). Goethe
hat den ,kultischen Dialog fiir die auf den beiden steinernen Tafeln stehende
Bundesurkunde erklirt, den ethischen Dekalog sowie das Bundesbuch und
den von der Pentateuchkritik dem Priesterkodex zugewiesenen Komplex Ex
25-31 aber als blofle Priliminarien zu der allein auf Grund des kultischen
Dekalogs vorgenommenen Bundschlieflung aufgefafit.“” Goethes Thesen
blieben in der Rezeption lebendig — 2002 hat der amerikanische Theologe
Bernard M. Levinson darauf hingewiesen, dass der Mitbegriinder der mo-
dernen Bibelkritik, Julius Wellhausen (1844-1918), ausdriicklich Goethes
Anregung aufgenommen hat.!$

Von den zahlreichen iibrigen Zeugnissen fiir Goethes lebenslange Beschifti-
gung mit der Bibel kiinden die zahllosen Zitate und Anspielungen — bis in
seine letzten Schriften hinein. Wenig bekannt sind seine 15 Pflanzenfabeln
(1774/75), die zu einem Teil von Arnim und Brentano in der Heidelberger
Zeitung fiir Einsiedler (Nr. 4, 12. April 1808) gedruckt wurden und erst 1861
vollstindig erschienen sind — unter dem Titel Salomons Konigs von Israel
und Juda giildne Worte von der Zeder bis zum Issop.®

Der Titel lehnt sichan 1 Kén 5,12 f. an—1in 2 K6n 14,9 findet sich auch die Fa-
bel vom Dornstrauch und der Zeder, dem Modell fiir die Pflanzenfabeln, in
welchen es meist um die Dominanz oder Uberheblichkeit der Zeder geht.

Goethe hat seine bezauberndste Ubersetzung dem Hobenlied Salomons ge-
widmet. Sie diirfte zwischen August und Oktober 1775 entstanden sein.® In
einem Brief an Johann Heinrich Merck vom 7. Oktober 1775 nennt er das
Hobelied die ,herrlichste Sammlung liebes Lieder die Gott erschaffen hat“ 2!
Neben den Psalmen gilt diesem Text des Alten Testaments seine hochste
Wertschitzung.

17) Otto Eil¥feld, Goethes Beurteilung des kultischen Dekalogs von Ex 34 im Lichte der Penta-
tenchkritik, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 63 (1966), 139.

18) Bernard M. Levinson, Goethe’s Analysis of Exodus 34 and Its Influence on Wellbansen: The
Pfropfung® of the Documentary Hypothesis, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft 114 (2002) 215, 220, 222 f.

19) MA 1.2, 446—448.

20). Ebd., 449-455.

21) Ebd., 856.
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Daneben wire noch das Buch Ruth zu erwihnen, das ,als das lieblichste
kleine Ganze betrachtet werden kann, das uns episch und idyllisch tiberlie-
fert worden ist“.22

»Goethe iibersetzt das Hohe Lied Salomos als hervorragendes Beispiel der
hebriischen Dichtkunst, die ihm, ganz wie die elsissischen Volkslieder, fiir
die er sich in Straflburg zu interessieren begann, damals zum Zeugnis gewor-
den war, ,dafl die Dichtkunst tiberhaupt eine Welt- und Volkergabe sei,
nicht ein Privaterbteil einiger feinen, gebildeten Minner.2> ,Es ist diese in
der Begegnung mit Herder initiierte Erkenntnis, die ein Menschenalter spi-
ter den Grund bilden wird fiir sein an der Erfahrung von ,Weltpoesie® ent-
ziindetes Konzept von ,Weltliteratur®. “2+

Dazu wiren gewiss Belsazar (1767), von dem nur zwei Fragmente erhalten
sind, und weitere biblische Dramen wie Isabel, Ruth, Solima und Der
Thronfolger Pharaos, die Goethe bereits 1767 alle verbrannte, nicht gezihlt
worden.® Auch nicht das Jabrmarktsfest zu Plundersweilern. Ein Schén-
bartsspiel (1773), dessen zweite Fassung zum Teil in musikalischer Form, fast
wie eine Oper, am 20. Oktober 1778 zum Geburtstag der Herzogin Anna
Amalia in Ettersburg aufgefiihrt wurde.

Das Jahrmarktsfest verbindet Elemente des Jahrmarktstreibens, des Esther-
spiels und des Schattenspiels mit anspruchsvollen, aber burlesk erzihlten
Partien aus dem Buch Esther durch eine ,Karusselltechnik? effektvoll mit-
einander.

Die Jtidin Esther, von Ahasveros (gemeint ist der persische Konig Xerxes I.)
zu seiner Hauptfrau und Ko6nigin erhoben, rettet mit Hilfe ihres Pflegevaters
Mordechai die Juden vor der Ausrottung, zu der Haman, ein Giinstling des
Konigs, rit. Die Charakteristik der Juden in der Figurenrede Hamans wird
von Interpreten, die Goethe fiir einen Parteigianger ihrer Judenfeindschaft
halten, als dessen personliche Auffassung missdeutet.

22) MA 11.1.2,132.

23) MA 16, 440.

24) Bohnenkamp, Goethe und das ,Hobelied* (Anm. 2), 101.
25) MA 1.1, 903.

26) Dazu MA 1.1, 946 1.
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Haman. [zu Ahasverus]

Du kennst das Volk, das man die Juden nennt,

Das aufler seinem Gott nie einen Herrn erkennt.

Du gabst ihm Raum und Ruly’, sich weit und breit zu mehren,
Und sich nach seiner Art in deinem Land zu nihren;

Du wurdest selbst ihr Gott, als ihrer sie verstiefS,

Und Stadt- und Tempels-Pracht in Flammen schwinden liefi:
Und doch verkennen sie in dir den glit’gen Retter,

Verachten dein Gesetz, und spotten deiner Gotter;

Dafl selbst dein Unterthan ihr Gliick mit Neide sieht,

Und zweifelt, ob er auch vor rechten Gottern kniet.

Laf8 sie durch ein Gesetz von ihrer Pflicht belehren,

Und wenn sie storrig sind, durch Flamm’ und Schwert bekehren!

Ahasverus.

Mein Freund, ich lobe dich: du sprichst nach deiner Pflicht;
Doch wie’s ihr andre seht, so sieht’s der Konig nicht.

Mir ist es einerley, wem sie die Psalmen singen,

Wenn sie nur ruhig sind, und mir die Steuern bringen.

Haman.

Ich seh’, Grofimichtigster, Dir nur gehort das Reich,
Du bist an Gnad’ und Huld den hohen Géttern gleich!
Doch ist das nicht allein: sie haben einen Glauben,
Der sie berechtiget, die Fremden zu berauben,

Und der Verwegenheit stehn deine Vélker blofs.

O Konig, siume nicht, denn die Gefahr ist grofi.

Ahasverus.

Wie wire denn das jetzt sogar auf einmal kommen?
Von Mord und Straffenraub hab’ ich lang’ nichts vernommen.

Haman.

Auch ist’s das eben nicht, wovon die Rede war:
Der Jude liebt das Geld, und fiirchtet die Gefahr.

218
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Er weifl mit leichter Mith’, und ohne viel zu wagen,
Durch Handel und durch Zins, Geld aus dem Land zu tragen.

Ahasverus.

Ich weif} das nur zu gut. Mein Freund, ich bin nicht blind;
Doch das tun andre mehr, die unbeschnitten sind.

Haman.

Das alles lie8e sich vielleicht auch noch verschmerzen:
Doch finden sie durch Geld den Schliissel aller Herzen,
Und kein Geheimnif} ist vor thnen wohl verwahrt.

Mit jedem handeln sie nach einer eignen Art.

Sie wissen jedermann durch Borg und Tausch zu fassen;
Der kommt nie los, der sich nur Einmal eingelassen.

e

Max Herrmann (1865-1942), dem Begriinder der Theaterwissenschaft und
Autor einer Monographie tiber das Jabrmarktsfest®, und Albert Koster, der
den betreffenden Band der Cottaschen ,Jubiliumsausgabe‘ (Bd. 7) herausge-
geben hat, wurde von Max Maurenbrecher vorgeworfen, sie hitten die
,wichtigsten® Stellen kaum oder nicht kommentiert. ,,Das ist es eben: beide
Gelehrte gehen von der Voraussetzung aus, dafl es ein Ulk sein miisse, was
Goethe hier tiber die Juden sagt; und darum finden sie, auch wenn sie selber
fihlen, wie stark der Augenschein gegen sie spricht, immer wieder eine Aus-
flucht, um ihr Vorurteil trotzdem zu retten.“%

Der Vorwurf fillt jedoch auf Maurenbrecher zuriick: Es ist sein, von vielen
seiner Zeitgenossen geteiltes, Vorurteil, Haman sei das ,Sprachrohr echter
Goethischer Gedanken®; das Jahrmarktsfest bekomme seinen Inhalt durch
Goethes wahre Meinung iiber die Juden, ihr Wesen und ihre Gefahr.

27) Textgrundlage: Goethe’s Schriften. Achter Band, Leipzig 1789, S. 29-33 (ED; danach MA
2.1,2221),

28) Max Herrmann, Jahrmarktsfest zu Plundersweilern. Entstebungs- und Biihnengeschichte.
Nebst einer kritischen Ausgabe des Spiels und ungedruckten Versen Goethes sowie Bildern
und Notenbeilagen, Berlin 1900.

29) Max Maurenbrecher, Goethe und die Juden, Deutscher Volksverlag, Miinchen 1921 [Faksi-
mile-Dokumentation Bremen 2006], 46.

30) Ebd., 43, 47,
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Auch der Germanist Franz Koch vertritt in einem Vortrag Goethe und die
Juden®' diese Auffassung, Goethe lasse in seinem Jahrmarktsfest durch Ha-
man, den Minister Ahasvers, ein ,,Bild des Judentums zeichnen®, das durch
seinen ,historischen Weitblick fiir das Zerstorende des Judentums in Erstau-
nen setzt, ein Bild, das nichts von seinem drohenden Ernste verliert, da-
durch, daff es eine Farce umrahmt, die fiir Goethe das Mittel war, im Narren-
kleide der Gesellschaft bittere Wahrheiten zu sagen.»

Solche Interpretationen von Hamans Judenanklage sind keine Spinnweben
der Vergangenheit. Antisemitische Argumente — unter Berufung auf Goethe
— haben ihre fatale Wirkung gehabt. Als Haman den indolenten Ahasver
schliefflich mit dem Szenario einer jiidischen Bedrohung fiir ,Leib und Le-
ben‘ aufstachelt, will der Konig die Juden ,gleich verbrennen“® oder an
zehntausend Galgen hingen lassen. Nun ist es Haman, der, scheinheilig, den
Ko6nig um Gnade bittet. Nicht alle Juden seien Bosewichte! Als erstes Opfer
nennt er Mardochai, den Hofjuden der Konigin. Bei Heinrich Teweles heifit
es dazu: ,Der Verdacht, die Anklage, geniigt fiir einen Pogrom [...].“** Der
von Maurenbrecher attackierte Theaterwissenschaftler Max Herrmann ist
im Konzentrationslager Theresienstadt ermordet worden.

Gewiss lesen wir heute die schlimmen Formulierungen Hamans — selbst im
Kontext eines ,Jahrmarktfestes® — kaum mit Vergntigen. Goethes Distanz zu
den Juden seiner Gegenwart erlaubt ihm die Summierung aller Vorwiirfe, die
Christen gegeniiber den Juden vorbringen konnen. Hat er nicht befiirchten
miussen, dass eine aufleristhetische Rezeption nahe lag und fatale Folgen
nach sich ziehen konnte? Diese Uberlegung gilt auch fiir die Bestimmungen
der jiidischen Religion und ihre Funktion in der ,Pidagogischen Provinz‘ in
Wilbelm Meisters Wanderjabre (1829). In der Gemildegalerie, die in der ,Pi-
dagogischen Provinz‘ Teil des Anschauungsunterrichts ist (II, 2), wird dem
sisraelitischen Volke die Ehre erzeigt und seine Geschichte zum Grunde®
der Darstellung der ,ethnischen Religion“ gemacht.

31) Franz Koch, Goethe und die Juden, Hanseatische Verlagsanstalt, Hamburg 1937 (Schriften
des Reichsinstituts fiir Geschichte des nenen Deutschlands), 4.

32) Ebd, 19.

33) MA 2.1, 224 1.

34) Heinrich Teweles, Goethe und die Juden, Verlag W. Gente, Hamburg 1925, 36.

35) Uber ihn jetzt: Martin Hollender, Der Berliner Germanist und Theaterwissenschaftler Max
Herrmann. Leben und Werk, Berlin 2013.

36) MA 17, 390.
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Wilhelm mochte wissen, warum die israelitische Geschichte vor allen ande-
ren ausgewahlt wurde. Darauf antwortet der Alteste, die israelitische habe
unter ,allen heidnischen Religionen® folgende grofie Vorziige:

»Vor dem ethnischen Richterstuhle, vor dem Richterstuhl des Gottes der
Volker, wird nicht gefragt, ob es die beste, die vortrefflichste Nation sei, son-
dern nur ob sie daure, ob sie sich erhalten habe. Das israelitische Volk hat
niemals viel getaugt, wie es ihm seine Anfiihrer, Richter, Vorsteher, Prophe-
ten tausendmal vorgeworfen haben; es besitzt wenig Tugenden und die meis-
ten Fehler anderer Volker: aber an Selbststindigkeit, Festigkeit, Tapferkeit
und wenn alles das nicht mehr gilt, an Zahheit sucht es seines Gleichen. Es ist
das beharrlichste Volk der Erde, es ist, es war, es wird sein, um den Namen
Jehovah durch alle Zeiten zu verherrlichen. Wir haben es daher als Muster-
bild aufgestellt, als Hauptbild, dem die andern nur zum Rahmen dienen.“%

Der Alteste rithmt ferner die , treffliche Sammlung ihrer heiligen Biicher” in
Gegensatzpaaren.’® Im III. Teil des Romans (9. Kap.) kommt das Gesprich
der Wanderer auf das Wandern selbst. Noch einmal ist von den Juden die
Rede: ,Was soll ich aber nun von dem Volke sagen, das den Segen des ewigen
Wanderns vor allen andern sich zueignet, und durch seine bewegliche Titig-
keit die Ruhenden zu tiberlisten und die Mitwandernden zu iiberschreiten
versteht? Wir diirfen weder Gutes noch Boses von ihnen sprechen; nichts
Gutes, weil sich unser Bund vor ihnen hiitet, nichts Béses, weil der Wande-
rer jeden Begegnenden freundlich zu behandeln, wechselseitigen Vorteils
eingedenk, verpflichtet ist.“?

Dank der Analogie, die im Hinblick auf das Wandern zwischen dem Bund
der Auswanderer und den Juden in ihrer Geschichte besteht, wird ihm
gleichsam exemplarische Qualitit zugesprochen. Aber mit dem ,,Uberlis-
ten und ,,Uberschreiten® wird auch in dieser Charakteristik das Fragwiir-
dige an den Juden hervorgekehrt und der spiter formulierte Ausschluss der
Juden aus dem , Weltbunde“# auch mit moralischen Argumenten gerecht-
fertigt. Im 11. Kapitel des III. Teils lisst sich Wilhelm von Friedrich die
Grundsitze von Religion und Sitte, die in der Auswanderergesellschaft gel-

37) Ebd.

38) Ebd., 391.
39) Ebd., 616.
40) Ebd., 619.
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ten sollen, erldutern. Die christliche Religion helfe durch Glauben, Liebe
und Hoffnung bei der Erfiillung ihrer Aufgaben. Der Bund halte an dieser
Religion fest — aber auf seine eigene Weise. Die Kinder hérten ,,von Jugend
auf von den groflen Vorteilen, die sie uns gebracht hat; dagegen von ihrem
Ursprung, von ihrem Verlauf geben wir zuletzt Kenntnis. Alsdann wird uns
der Urheber erst lieb und wert, und alle Nachricht die sich auf ihn bezieht
wird heilig. In diesem Sinne, den man vielleicht pedantisch nennen mag, aber
doch als folgerecht anerkennen mufl, dulden wir keinen Juden unter uns;
denn wie sollten wir ihm den Anteil an der hochsten Kultur vergonnen, de-
ren Ursprung und Herkommen er verleugnet?“#! Der Ausschluss der Juden
aus dem Bund wird also primir religios begriindet: Wer Christus nicht als
den Gottessohn anerkennt, kann an der religiosen Kultur und Bildung kei-
nen Anteil haben. Wieder ist hier vor einer Identifizierung dieser Auffassung
im Roman mit der Goethes zu warnen.

Friedrich riumt ein, dass diese Stelle ,,pedantisch® erscheinen kénne. Dem
widerspricht der Schriftsteller und Historiker Ferdinand Gregorovius
(1821-1891) in seinem frithen Buch Goethes Wilbelm Meister in seinen sozi-
alistischen Elementen entwickelt (1849): ,,Das ist nicht nur pedantisch, mufl
man Goethe [!] mit tiefem Bedauern hier zurufen, sondern auch sehr engher-
zig und fiir einen Humanisten barbarisch, es ist nicht nur nicht folgerecht,
sondern geradezu inkonsequent.“#?

Solche Formulierungen einer Figur Goethes haben auch und gerade heute
etwas Befremdliches an sich. Die unmittelbaren Kontakte mit Juden, die
Goethe in seiner Kindheit, Jugend und als Rechtsanwalt im Frankfurter
Getto hatte, fehlten ihm in Weimar weitgehend. Erst in den neunziger Jahren
kommt es bei den Karlsbader Kuraufenthalten zu zahlreichen Bekannt-
schaften mit jiidischen Mannern und Frauen — viele von ihnen waren getauft
und durch Heirat mit Adligen gesellschaftlich integriert. Goethe verkehrtim

41) Ebd., 633.

42) Hier zitiert nach: Hans Mayer, Goethe. Ein Versuch iiber den Erfolg, Frankfurt am Main
1973, 102 f.; auch Mayer differenziert nicht zwischen Autor und Figurenrede, wenn er
Gregorovius’ Kritik an Goethe kommentiert: ,,So entgeht ihm nicht eine kennzeichnende
Ungleichzeitigkeit der Aufklirung in Goethes Sozialutopie: die verweigerte Judenemanzi-
pation. [...] Abermals erscheint Goethe, trotz Rahel Levin oder Felix Mendelssohn, fixiert
an die Problemstellungen seiner Jugend im Zeichen von Nathan der Weise. Gregorovius
hingegen kennt Heine und Bérne und auch die trostlosen Debatten in der Paulskirche iiber
die materiale, nicht blof formale Gleichberechtigung der Juden® (ebd., S. 102).
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mondinen Karlsbad mit der ,high society‘. Auf das spezifisch Jidische bei
diesen Kontakten kommt er selten zu sprechen. Eine Erklirung findet sich
in dem Gesprich mit dem jiidischen Bankier Simon von Laemel im Juni
1811:

,Meine Verachtung [gegen die Juden], die sich wohl zu regen pflegte, war
mehr der Reflex der mich umgebenden christlichen Minner und Frauen.
Erst spiter, als ich viele geistbegabte, feinfithlige Méanner dieses Stammes
kennen lernte, gesellte sich Achtung zu der Bewunderung, die ich fiir das bi-
belschopferische Volk hege, und fiir den Dichter, der das hohe Liebeslied ge-
sungen hat.“#

Tatsichlich waren es iiberwiegend die schonen jungen Frauen, weniger die
feinfithligen Manner®, die Goethe faszinierten. Mit der Baronin Marianne
von Eybenberg verband ihn enge Freundschaft. Zu dem Karlsbader Kreis
gehorten die Baronin von Grotthuf§ und die Schwestern Itzig, Téchter eines
Berliner Bankiers, die verheiratete Franziska von Arnstein und Cicilie Zi-
pora von Eskeles, und Eleonore (Lea) von Flies, geb. von Eskeles. Die glii-
hendste Verehrerin in Berlin hatte Goethe in Rahel Levin, verheiratete Varn-
hagen. Der Maler Moritz Oppenheim wurde von Goethe geférdert; mit dem
Seidenfabrikanten und Kunstsammler David Joachim Friedlaender aus Ber-
lin, einem Vorkidmpfer fiir die Emanzipation der Juden, stand er in freund-
schaftlichem Austausch.

Durch Vermittlung seines Berliner Freundes Carl Friedrich Zelter hatte er
das junge musikalische Genie Felix Mendelssohn-Bartholdy kennengelernt.
Der junge Mann war 6fter Goethes Gast und spielte ihm vor. Diese Aristo-
kratinnen und Aristokraten und etablierten Bildungsbiirger traten fiir Goe-
the kaum noch als Juden in Erscheinung. Er unterscheidet zwischen den bi-
blischen und den zeitgendssischen Juden, den ,Ahnherrn® und den
~Enkeln®.

Es erscheint konsequent, wenn Goethe sich an der groflen Toleranz- und
Emanzipationsdebatte seit 1780 nicht beteiligte. Die Fortschritte, die sich
durch die napoleonische Gesetzgebung auch fiir die Juden in Frankfurt ab-
zeichneten, lehnte er ab. Er plidierte fiir den Wiederaufbau der 1796 abge-
brannten Judengasse. Mit dem von Napoleon 1806 eingesetzten Kurfiirsten,

43) MA 17, 1194.
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ab 1810 Groflherzog von Frankfurt, Carl Theodor von Dalberg, der am 30.
November 1807 eine neue ,Stittigkeitsordnung® fiir Juden erlassen hatte,
war er der Meinung, dass sich die Juden assimilieren und kultivieren miiss-
ten, bevor sie rechtlich emanzipiert und aus der Judengasse entlassen werden
koénnten.*

Die Ablehnung jiidischer Emanzipationsbestrebungen wihrend der Restau-
ration fand Goethes Unterstiitzung. Die am 23. Juni 1823 in Sachsen-Wei-
mar erlassene neue Judenordnung, die immerhin eine partielle Emanzipation
brachte, stief} auf seine erbitterte Gegnerschaft.*> Er war allerdings nicht
mehr Minister und konnte nichts gegen die neue Ordnung unternehmen. Es
- wirkt seltsam, dass er, der erklirte Nichtchrist, vehement gegen die nun
moglichen Mischehen zwischen Juden und Christen zu Felde zog. Dahinter
steckte seine ,,grundsitzliche Ablehnung jedweder Emanzipation, sei es des
Birgertums, der Nation oder der Juden®.# Erst im Zusammenhang mit sei-
ner politischen Grundhaltung werden seine Aversionen verstandlich.

44) W. Daniel Wilson, Goethes Haltung zur Judenemanzipation und jiidische Haltungen zu
Goethe, in: , Auflerdem waren sie ja auch Menschen — Goethes Begegnung mit Juden und
Judentum, hg. von Annette Weber, Philo Verlagsgesellschaft, Berlin und Wien 2000 (Schrif-
tenreibe des Jiidischen Museums Frankfurt am Main, Bd. 7), 32 {.; Wilson zitiert Goethes
Brief an Bettina Brentano vom 3. 4. 1808, worin er sich iiber die in Frankfurt heftig disku-
tierte Denkschrift des Braunschweigischen Finanzrats Israel Jakobsohn duflert, mit der
dieser fiir die Frankfurter Juden vollbiirgerliche Rechte forderte: ,,Die Documente philan-
thropischer Christen- und Judenschaft sind gliicklich angekommen [...]. [...] Dem Braun-
schweigischen Juden Heiland ziemt es wohl sein Volk anzusehen, wie es seyn und werden
sollte; dem Fiirsten Primas [Dalberg] ist aber auch nicht zu verdenken, dafl er diefl Ge-
schlecht behandelt wie es ist, und wie es noch eine Weile bleiben wird.“ Drastischer noch ist
die Auerung Goethes iiber den , Humanititssalbader® in seinem Brief an Bettina vom 20.
4.1808 (Wilson, S. 34).

45) Siehe die bei Wilson S. 35 f. zitierten Zeugnisse, insbesondere die Gesprichsaufzeichnung
des Kanzlers Friedrich von Miiller vom 23. 9. 1823.

46) Klaus L. Berghahn, Ein klassischer Chiliasmus. Goethe und die Juden, die Juden und Goe-
the, in: Goethe Yearbook 10 (2001), Goethe Society of North America, 203-221; 206.

224 FrRu NF 3/2016



Das besondere Buch

Grigori Kanowitsch, ,Kaddisch fiir mein Schtetl.“ Roman. Aufbau Verlag
GmbH & Co., Berlin 2015. 509 Seiten.

Wer kennt sie nicht, die Geschichten vom polnischen Schtetl, einfithlsam er-
zihlt vor allem von Isaac Bashevis Singer, fester Bestandteil eines jeden Lese-
kanons? Grigori Kanowitsch fithrt uns seinerseits nach Litauen und zeigt,
dass Juden auch dort lebten, Teil des Ansiedlungsrayons waren und sich nur
allmahlich von den Juden in Polen unterschieden.

Es sind die Zwanziger- und Dreiffigerjahre des 20. Jahrhunderts, die Jahre
vor dem Einmarsch erst der Roten Armee in Litauen, dann der Deutschen.
In einem Schtetl, einem {iberwiegend, aber nicht ausschlieflich von Juden
bewohnten Ort namens Jonava (Anm. d. Red.: 1941 waren 80 % der Ein-
wohner Jonavas Juden) bei Kaunas leben sie, wie schon vermutlich seit Jahr-
zehnten, nein Jahrhunderten: der Schuster Dovid, seine Frau Roche, ihres
scharfen Mundwerks wegen Roche-Samurai genannt, mit den Téchtern Leje
und Chawe, den Séhnen Motl, Ajsik und Salomo, Schlojmke genannt.
Hinzu kommt spiter sein Sohn, unser Protagonist: Er heifit Hirsch, alias
Jankl, alias Grigori, alias Jakow. Der weibliche Part darf natiirlich nicht feh-
len, und so lernen wir die Familie von Schuster Schimon Dudak kennen und
seine Frau Schejne, die Sanftmut in Person, und ihre vier Tochter, Chanke,
die dlteste, Pef}je, Chawe und Feigele sowie Sohn Schmulik.

Daneben gibt es auch die nichtjiidischen Bewohner, von denen hier der
»Fast-Jude“ Vincas Gedraitis, der Polizist am Ort, der gerne Mazzot isst,
und Julius, der litauische Schneiderlehrling Schlojmkes, erwihnt seien, den
er in seine Dienste nimmt, nachdem Schwager Schmulik wegen umstiirzleri-
scher Reden gegen die Regierung in Kaunas zu drei Jahren Haft verurteilt
wird.

Die reichen Kremnitzers, Sohn Arn, seine Ehefrau Etl und Enkel Rafael, le-
ben in einer Welt fiir sich. Als sie Chanke als Kindermidchen fiir Sohn Rafael
einstellen, 6ffnet sich fiir die junge Frau eine neue Welt: ein grofiziigiges
Haus, wunderbar eingerichtet, und Unterricht, nicht nur fiir den kleinen Ra-
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fael, sondern auch fiir Chanke, die der kranken Mutter wegen gerade einmal
drei oder vier Jahre lang die Schule besuchen konnte. Als Familie Kremnit-
zer Jonava verlisst, ist die schone Zeit fiir Chanke vorbei.

Die Juden in Jonava sind, abgesehen von Reb Elieser, nicht fromm. Aber sie
feiern die jiidischen Feiertage, Pessach, Rosch ha-Schana und Chanukka und
die {ibrigen Feste. Dann gehen sie sogar in die Synagoge, wenngleich sie
kaum beten kénnen. Am Schabbat ruhen Hammer und Ahle der beiden
Schuster Schimon und Dovid, ruhen Nadel und Schere beim jungen Schnei-
der Schlojmke, und auch Chanke — sie haben inzwischen geheiratet — bleibt
am Schabbat zu Hause, statt unermiidlich fiir andere zu kochen, zu backen,
zu fegen und zu schrubben.

Dann fangen die Juden von Jonava an zu sterben: als erstes der Schnorrer
Avigdor Perelman, ihm folgt die sanfte Schejne, die nicht ins Krankenhaus in
Kaunas will. Davor ist schon das Baby von Chanke und Schlojmke tot auf
die Welt gekommen. Und auch Schlojmkes Vater stirbt. Er stirbt ganz allein.

Der Umbruch kommt von auflen. Erst marschieren die Russen in Litauen
ein. Rote Fahnen miissen die Hauser der Bewohner von Jonava zieren.
Schmulik kommt endlich aus dem Gefingnis und schliefit sich begeistert den
neuen Herren an. Fiir ihn verkérpern sie die neue Weltordnung. In den Wil-
dern erschiefien litauische Nationalisten Juden. Ein unguter Vorgeschmack
auf Kommendes. Aus dem Westen hért man bose Nachrichten: Die Deut-
schen marschieren in Osterreich und Frankreich ein, dann riicken sie nach
Osten vor. Erste Fliichtlinge aus Polen treffen in Litauen ein, auch in Jonava.
Schlojmke findet unter ihnen einen begabten Schneider, der anstelle von
Schwager Schmulik fortan fiir ihn arbeitet. Denn auch die Russen lassen sich
gerne ihre neuen Uniformen und Anziige bei Schlojmke nihen.

Und plétzlich ist der russische Spuk vorbei; erst verschwinden die russi-
schen Frauen und Kinder aus Jonava, dann die russischen Soldaten.

Am 22. Juni 1941 fallen die ersten Bomben auf Jonava. Schlojmke und
Chanke nehmen ihren Sohn Grigori, packen etwas Essen ein und fliehen zu-
sammen mit den polnischen Fliichtlingen Richtung Osten. Ein beschwer-
licher Weg, zuriickgelegt erst auf einem Pferdewagen, danach zu Fuff und
dann mit dem Giiterzug, bis sie endlich in Daugavpils eintreffen. 200 Fliicht-
linge stiirmen den Zug, der eigentlich nur die Frauen und Kinder der Funk-
tionire der Stadt ins sichere Russland bringen sollte. Bis an den Ural fiihrt
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die Flucht Familie Kanowitsch. Vier lange, beschwerliche Jahre bleiben sie
dort und kehren erst 1945 zuriick nach Litauen.

Grigori Kanowitsch wird 1929 in Jonava bei Kaunas geboren. Sein Vater ist
tatsichlich Schneider. Er erlebt den Einmarsch der Rotarmisten und 1941
den Uberfall der Deutschen. Mit seiner Familie fliichtet er in die Sowjet-
union bis nach Aul in Kasachstan, wo er eine russische Schule besucht. 1942
zieht die Familie weiter bis in den Ural. Und 1945 kehrt sie schliefflich nach
Litauen zuriick, das mittlerweile Teil der UdSSR geworden ist. In Vilnius
studiert Grigori russische Philosophie und fingt an zu schreiben. 1950 wird
seine erste Erzdhlung veréffentlicht. Er hat Erfolg und schreibt immer wei-
ter, insgesamt zehn Romane und mehrere Erzihlungen, ebenso Drehbiicher
und Theaterstiicke.

Obwohl Grigori auf Russisch schreibt, werden seine Werke nur in Litauen
verlegt. Sein Thema: die Juden und ihre Verfolgung in Litauen. Kein Mos-
kauer Verlag ist daran interessiert: ,Plan beziiglich der jidischen Thematik
bereits erfiillt!“ — Das, lieber Grigori Kanowitsch, kenne ich bestens aus ei-
gener Erfahrung, auch in Deutschland, aus der Feder renommierter Verlage
und noch renommierterer Zeitungen! Juden sind halt ein schwieriges
Thema, das man gerne von sich schiebt.

1989 bis 1993 ist Grigori Kanowitsch Vorsitzender der jiidischen Gemeinde

in Litauen. 1993 wandert er nach Israel aus und lebt seither mit seiner Frau in
Bat-Jam bei Tel-Aviv.

»Kaddisch fiir mein Schtetl“ 6ffnet eine weitere Perspektive auf jlidisches
Leben vor 1940. Die Menschen sind ausdrucksvoll beschrieben, ehrlich, auf-
richtig, sodass sie beim Lesen wirklich zum Leben erwachen. Man freut sich
mit thnen und man hofft mit ihnen. Als Grigoris Zug nach seiner Riickkehr
nach Litauen durch Jonava kommt und dort etwas linger hilt, steigt er aus
und sucht die Vergangenheit. Als einziger Bekannter kommt ithm Julius ent-
gegen, der ehemalige Schneiderlehrling seines Vaters. Sonst nur fremde Men-
schen auf den Straflen. Die alte Welt ist untergegangen. — Sehr, sehr lesens-
wert.

Miriam Magall, Berlin
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Biicherschau

Hans Hermann Henrix, Christus im Spiegel anderer Religionen. Forum
Christen und Juden; Bd. 12. LIT-Verlag, Berlin/Miinster 2014. 184 Seiten.

Das Buch geht auf eine Vorlesung des Autors zurtick, die dieser im Rahmen
einer Gastprofessur im Sommersemester 2013 am Zentrum ,Theologie
Interkulturell und Studium der Religionen® der Katholisch-Theologischen
Fakultit der Paris-Lodron-Universitit Salzburg gehalten hat (11). Hans
Hermann Henrix stellt einfiithrend heraus, dass zwar zur Geschichte des
Christentums eine hartnickige Tradition der Abgrenzung, Abwertung oder
Zuriickweisung gegentiber anderen Religionen gehore, dass diese Haltungen
aber heute nicht mehr die bestimmende Grundierung in der Beziehung des
Christentums zu den anderen Religionen bildeten (9). Ein Indiz fiir diese
Verinderung sicht er in der Aufmerksamkeit dafiir, ,,ob und wie in den ande-
ren Religionen ein Interesse an Jesus Christus vorkommt bzw. begegnet* (9).
Die Annahme, dass die anderen Religionen christlichen Menschen ,,als Spie-
gel, als ,Resonanzraume’ fiir die Botschaft von Christus® entgegenkommen
und von ithnen als, wenn auch thnen fremde, so doch als Orte der Begegnung
mit Christus verstanden werden konnten (10 £.), ist fiir die weiteren Ausfiih-
rungen grundlegend. ,In den anderen Religionen kann es®, wie Henrix be-
tont, ,Raum geben fiir die Begegnung mit Christus® (11).

Diese ,Begegnungs-Rdume* beschreibt der Autor in sieben Kapiteln:
1) ,Von der Israeltheologie zur Theologie der Religionen. Eine Annihe-
rung®; 2) ,Das Christentum im Spiegel des Judentums. Zum Kontext der
Frage nach Christus im Spiegel des Judentums®; 3) ,,Christus im Spiegel des
Judentums*; 4) ,,Christus im Spiegel des Islam®; 5) ,,Christus im Spiegel des
Hinduismus®; 6) ,,Christus im Spiegel des Buddhismus®; 7) ,Christus im
Spiegel anderer Religionen — Zum Wohnrecht der Anderen im christlichen
Denken®.

Dem dritten Kapitel, ,Christus im Spiegel des Judentums®, gehen entspre-
chend dem einzigartigen Verhaltnis von Christentum und Judentum ein-
schligige Kontextualisierungen voraus. So stellt Henrix im ersten Kapitel die
,komparative Theologie‘ als Antwort auf das Dilemma der unterschied-
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lichen Grundmodelle der Theologie der Religionen — Exklusivismus, Inklu-
sivismus, Pluralismus — heraus (31 ff.) und unterstreicht diese , Antwort®
nochmals rekapitulierend in seinen abschliefenden Betrachtungen (171 ff.).
In Anlehnung an die komparative Theologie, sich kontextbezogen einzelnen
Inhalten der anderen Religion zuzuwenden, geht es Henrix darum, in der
Zuwendung zu den literarischen Zeugnissen anderer Religionen deren
Grundgehalte und Identititsaspekte zu vergegenwirtigen und so den Kon-
text der Frage nach Christus in dieser Tradition bereitzustellen. Damit
konne dann, so Henrix, ,die Ermittlung moglicher konstruktiv-positiver
Resonanzen und ihrer Grenzen einsetzen® (35). Die Frage nach Christus im
Spiegel des Judentums kontextualisiert Henrix, indem er zunichst auf jiidi-
sche Theologie(n) des Christentums und ihre Vorliufer in der Geschichte
eingeht, bis hin zu der jiidischen Stellungnahme zu Christen und Christen-
tum ,,Dabru emet” aus dem Jahr 2000, in der er eine Verdichtung in der Be-
mithung um eine jidische Theologie des Christentums erkennt (37 ff.; 53 ff.).

Im dritten Kapitel setzt sich Henrix zunichst mit aktuellen Forschungsan-
sitzen zur Frihgeschichte des Christentums in seiner Beziehung zum Ju-
dentum auseinander und skizziert dafiir folgende Stichworte: die ,,Phase der
Leben-Jesu-Forschung®, das ,,Auseinandergehen der Wege von Judentum
und Christentum® sowie die ,neue Perspektive auf Paulus® (63 ff.). Denn
diese Forschungsansitze wirkten auf das gegenwirtige jiidische Verstindnis
Jesu ein und bildeten einen impliziten Aspekt zum Thema ,Christus im Spie-
gel des Judentums® (69). Henrix nahert sich diesem Thema zunichst eben-
falls in historischer Perspektive mit Blick auf das rabbinische und mittelal-
terliche Judentum (69 ff.), bevor er die jiidische Anniherung an Jesus in der
Gegenwart als einen ,Lernort christlicher Theologie“ hervorhebt (73 ff.),
ein breites Spektrum jiidischer Wortmeldungen zu Jesus aufzeigt (76 ff.) und
sodann postuliert, dass jiidische Einwinde zu Jesus Christus als inkarnier-
tem Wort oder Sohn Gottes ebenfalls in diesem Kontext zu beriicksichtigen
seien (78 ff.). Letztlich erweise sich das Thema ,Jesus Christus im Spiegel des
Judentums* als theologische Einladung, ,,im Trennenden aufmerksamer die
Nihe zu entdecken und den Unterschied im Nahen mit ,6kumenischem
Geist’ zu akzeptieren und wertzuschitzen® (86).

Bei der Erarbeitung der Christusrezeption im Islam hebt Henrix hervor,
dass der Koran die einzige normative bzw. kanonische Schrift einer anderen
Weltreligion sei, in der Jesus explizit vorkomme und eine Rolle spiele. Dem-
entsprechend habe das christlich-islamische Gesprach eine singulire Grund-
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lage: ,Fiir christliche wie fiir muslimische Glaubige ist ein Dialog iiber Jesus
auf der Basis der jeweiligen Heiligen Schrift moglich® (174). Und die Jesus-
Aussagen des Korans seien als theologische, Jesus Christus betreffende Aus-
sagen ,externe, nichtchristliche christologische Aussagen® (ebd.). Aller-
dings begegne darin aus christlicher Sicht ein fremder Jesus, insofern er aus
der Sicht des Korans nicht ,Sohn Gottes® sei (175). So kann Henrix auf die
Doppelerfahrung verweisen, dass Jes#s Christen und Muslime trenne und
derselbe Jesus Christus Christen und Muslime miteinander verbinde.

Henrix schliefit mit dem Fazit, dass sich die christliche Theologie der Pri-
senz Jesu Christiin anderen Religionen nicht entziehen diirfe: ,,Sie hat sie zu
wiirdigen. Und in der Fremdheit des in anderen Religionen vorkommenden
Christus entdeckt sie Ziige, Aspekte und Wirkungen dieses Christus, die ihr
bei aller Fremdheit nahe, vertraut und kostbar sind“ (176). Das Buch hat ent-
sprechend seinem Konzept, die zugrunde liegenden Vorlesungen in einer
zusammenfassenden Uberarbeitung und Fortschreibung vorzulegen (12),
einen betont informativen Charakter. Die lesenswerten Darstellungen bie-
ten tiir die Wahrnehmung Christi im Spiegel anderer Religionen eine Fiille
von Anregungen.

Matthias Blum, Berlin

Alvin H. Rosenfeld, Das Ende des Holocaust, tibersetzt von Manford Ha-
nowell. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2015. 273 Seiten.

Alvin H. Rosenfeld thematisiert in seinem Werk Das Ende des Holocaust
(The End of the Holocaust, Bloomington University Press, Indiana, USA
2011) die Sorge iiber die Art und Weise, wie in der amerikanischen (und eu-
ropdischen) Offentlichkeit die Erinnerung an den Holocaust dargestellt
wird. Unter dem Begriff der ,Holocaust-Industrie“ werde der Holocaust als
ein Mittel verstanden, die Wiedergutmachung an jiidischen Opfern zu for-
cieren und den Staat Israel und seine Politik gegeniiber den Paldstinensern zu
rechtfertigen. Rosenfeld setzt sich vor allem mit der Position von Norman
Finkelstein, dem Sohn eines Ehepaares, das den Holocaust tiberlebte, aus-
einander. Dessen Buch The Holocaust Industry (2000) sei in Deutschland
mehr als hunderttausendmal verkauft worden und habe die Vorstellung, die
Juden hitten sich mit dem Holocaust-Thema wirtschaftlich bereichert,
mehrheitsfihig gemacht. Eine Emnid-Umfrage hat ergeben, dass 65 % der
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Befragten von der Richtigkeit dieser These tiberzeugt seien. Rosenfeld weist
Finkelstein nach, dass dessen Primissen unreflektiert seien und wissen-
schaftlichen Standards nicht entsprichen. Ausfiihrlich geht er auf drei jiidi-
sche Zeugen des Holocaust ein: Primo Levi, Jean Améry und Elie Wiesel,
Uberlebende der Konzentrationslager, die iiber das Erlittene schrieben. Er
analysiert die posttraumatischen Auswirkungen in den literarischen Werken
dieser Zeitzeugen und verweist auf deren unterschiedliche personliche Kon-
sequenzen. Wahrend Primo Levi und Jean Améry wegen ihrer Verzweiflung
tiber das Nicht-gehort-werden in der Gesellschaft den Suizid wihlten, hat
Elie Wiesel seine Erfahrungen des Holocaust weiterhin in die Weltoffent-
lichkeit getragen. Gleiches gelte auch fiir Imre Kertész. Dem Autor geht es
um die unverfilschte Weitergabe der Erinnerung an den Holocaust. Pro-
bleme erkennt er in der Relativierung dieses in der Geschichte einzigartigen
Geschehens und in einer verflachenden Vermittlung dieser Thematik, die das
Leiden weitgehend ausklammert. In diesem Zusammenhang sei die umstrit-
tene Kranzniederlegung Bundeskanzler Kohls und Prisident Reagans auf
dem Soldatenfriedhof bei Bitburg (im Anschluss an den Besuch von Bergen-
Belsen) 1985 von zentraler Bedeutung.

Alvin H. Rosenfelds Werk besticht aufgrund seiner gedanklichen Klarheit
und der genauen Analyse der Aussagen von Zeitzeugen wie von Holocaust-
Kritikern; es ist geeignet, iiber ein wenig bekanntes Thema aufzukliren. In
einer Zeit, in der fast alle Zeitzeugen bereits verstorben sind, regt es zum
Nachdenken an, wie in der Zukunft die Erinnerung an den Holocaust wach-
gehalten werden soll. Vor allem 6ffnet es den Blick auf die Schatten der Er-
innerungsarbeit. Leider ignoriert Alvin H. Rosenfeld weitgehend die inten-
sive Erinnerungsarbeit im Deutschland wihrend der letzten dreiflig Jahre:
auf schulischem, publizistischem, kiinstlerischem, politischem und wissen-
schaftlichem Gebiet. Das lange Zeit verdringte Thema Holocaust ist inzwi-
schen dank privater und institutioneller Aktivititen zu einem zentralen
Thema unserer Kultur geworden. Uber die Weitergabe der Erinnerung an
den Holocaust wird intensiv reflektiert. Dabei wurden die didaktischen Be-
dingungen dieser Problematik fiir die Schule und fiir die Gedenkstittenar-
beit differenziert ausgearbeitet, wie man beispielsweise Wilhelm Schwende-
manns Artikel Schoa und Erinnerung. Sinnvolles Lernen an Schulen und
Gedenkstdtten (FrRu NF 3 (2013) 180-189) entnehmen kann.

Willi Kortels, Konz
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Bericht

Ein Museum fiir ,, Gerechte unter den Vilkern“

Mebhr als sieben Jahrzehnte nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs gibt es
immer weniger Zeitzeugen, die tiber die Verbrechen im ,Dritten Reich®,
aber auch {iber den Mut Einzelner berichten kénnen, die Widerstand leiste-
ten, und dies oft um den Preis des eigenen Lebens. Umso notwendiger sind
Gedenkorte, welche die Erinnerung an die Opfer und die Tater sowie an die
wenigen ,,Gerechten unter den Vélkern® wach halten. Ein solcher Ortist die
im polnischen Karpatenvorland gelegene Gemeinde Markowa. Dort wurde
am 17. Mirz 2016 durch Staatsprisident Andrzej Duda ein Museum ero6ff-
net, das den Namen der Familie Ulméw triagt und jenen Polen gewidmet ist,
die wihrend der Besetzung durch die Deutschen trotz drohender Todes-
strafe Juden gerettet haben.

Im Morgengrauen des 24. Mirz 1944 drang unter Fiihrung des Oberleut-
nants Eilert Dieken eine von polnischen Gendarmen begleitete Gruppe
deutscher Feldjager in das Gehoft der Familie Ulméw ein und erschoss den
auf dem Dachboden versteckten Saul Goldman, seine vier erwachsenen
Sohne sowie drei weitere Verwandte. Anschlieffend wurden Jézef Ulma,
seine hochschwangere Frau Wiktoria und — um ,reinen Tisch zu machen® -
auch ihre sechs Kinder exekutiert. Ein Augenzeuge erinnert sich an das Ge-
briill eines der Schergen: ,Schaut her, wie polnische Schweine umkommen,
die Juden verstecken.“ Danach durchsuchten sie Hab und Gut der Ermorde-
ten und bereicherten sich an Gold und Wertsachen.

Am Anfang dieser Mordtat stand, wie in vielen anderen Fillen, ein Verrat.
Wlodimierz Les, ein polnischer Gendarm, hatte den Goldmans gegen Ent-
gelt seine Hilfe zugesagt. Als dieses ausblieb, verriet er ihr Versteck. Doch
Les entging nicht seiner gerechten Strafe. Die polnische Untergrundbewe-
gung verurteilte ihn zum Tode und vollstreckte am 10. September 1944 das
Urteil. Auch einer der polnischen Gendarmen konnte ermittelt und gefasst
werden. Er wurde 1958 vor Gericht gestellt und verstarb, zu lebenslanger
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Haft verurteilt, im Gefingnis. Oberleutnant Dieken dagegen lebte ungestort
als angeschener Biirger und ,unbescholtener’ Polizeibeamter in der Nord-
seestadt Esens (Ostfriesland) bis zu seinem Tod.

Mateusz Szpytma, dem Initiator und Direktor des Museums, gelang es, In-
formationen tiber den lingst verstorbenen Dieken einzuholen. Er wandte
sich an die Polizeidienststelle in Esens und erhielt zwei Gruppenfotos, die
Dieken in Polizeiuniform zeigen. Offenbar hatte man Diekens Tochter in-
formiert, denn wenig spiter erhielt Szpytma von ihr einen Brief, in dem sie
schrieb: ,,Ich freue mich sehr, dass das Museum iiber meinen Vater berichten
will, weif} ich doch, dass er ein guter Mensch war und den Menschen dort
sehr geholfen hat.“! Uber diese Aussage hochst verwundert, entschloss sich
Szpytma, Diekens Tochter aufzusuchen. Doch als er ihr, einer Fiinfundacht-
zigjahrigen, gegentiberstand, unterlief er es aus Riicksicht auf ihr Alter, ihr
positives Vaterbild durch Aufdecken der Verbrechen zu zerstéren. Er legte
das Kuvert mit dem Belastungsmaterial unter dem Hinweis auf den Tisch, sie
konne es 6ffnen oder ungeétfnet in den Papierkorb werfen. Danach verab-
schiedete er sich, ohne je wieder von ihr gehort zu haben.

Im Jahr 2004 wurde in Markowa zur Erinnerung an das Verbrechen ein Ge-
denkstein errichtete, der auch in Israel Aufmerksamkeit fand, sodass sich
von dort immer wieder Besucher nach Markowa auf den Weg machten. Dies
ermutigte Mateusz Szpytma zur Planung eines Museums, das die Geschichte
der Familie Ulméw detailliert in drei Sprachen — polnisch, englisch und he-
briisch - prisentieren sollte. Zudem war daran gedacht, es den ,,Gerechten®
des niheren Umkreises zu widmen, die es trotz des verbreiteten Antisemi-
tismus und der durch Polen an Juden veriibten Mordtaten auch gegeben hat.
Man hoffte, dadurch vor allem die jiidischen Jugendlichen, die auf ihrer Po-
lenreise lediglich das Vernichtungslager Auschwitz aufsuchen, bewegen zu
konnen, auch nach Markowa zu kommen.

Vor dem Krieg lebten in Markowa 120 Juden; 21 von ithnen fanden bei ver-
schiedenen Familien Unterschlupf und wurden gerettet. Dass das Museum
den Namen der Familie Ulméw trigt, ist — neben der Bluttat — auch der Tat-
sache geschuldet, dass von ihr viele Gegenstinde erhalten geblieben sind, die
sich fiir eine Ausstellung eignen: Geritschaften, Prozessakten, Dokumente
aus dem Untergrund, eine grofle Anzahl von Biichern, darunter eine Bibel,

1) Mateusz Szpytma, Zmiana Krajobrazu Pamiéci (Wandel der Gedichtnislandschaft), in: Ty-
godnik Powszechny (Allgemeine Wochenzeitung) vom 14. 04. 2016, S. 20.
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in der das Gleichnis vom barmherzigen Samariter von Jézef Ulma selbst
unterstrichen wurde als Hinweis auf die Verpflichtung, jedem beizustehen,
der ,unter die Rauber gefallen ist‘. Auch Hunderte von Fotos sind erhalten,
denn J6zef Ulma war ein leidenschaftlicher Fotograf; die Sammlung enthilt
neben Fotos seiner eigenen Familie auch Fotos der Juden, die sich in seinem
Haus versteckt hielten.

1995 wurde der Familie Ulma der Titel ,,Gerechte unter den Vélkern® zuer-
kannt. 2003 leitete die Di6zese Przemysl den Seligsprechungsprozess ein.
2010 zeichnete Staatsprasident Lech Kaczynski Jézef und Wiktoria Ulma
postum mit dem Kommandeursorden der Republik Polen aus. 2008 wurde
mit der Errichtung des Museums begonnen. Auf einer dem Museum vorge-
lagerten Wand finden sich die Namen zahlreicher Polen aus dem niheren
Umbkreis, die Juden gerettet haben.

Fiir den israelischen Journalisten Ofer Aderet war die Eréffnung des Mu-
seums ,die erste Moglichkeit eines Zusammentreffens mit polnischen Fami-
lien, die Juden geholfen haben“. Dadurch habe sich ,sein Blick auf die pol-
nisch-jiidischen Beziehungen jener Zeit mit Sicherheit verindert®. Kritisch
fugt er allerdings hinzu, dass er ,,zwar durchaus die Absicht der Initiatoren
des Museums verstehe, die Geschichte jener Menschen ans Licht zu bringen,
deren Stimme bislang kein Gehér fand und deren Namen unbekannt, deren
Gesichter unsichtbar geblieben sind“. Doch dem hitten ,.ein paar Sitze mehr
nicht geschadet, die verdeutlichen, dass sich Polen nicht nur aus Angst vor
den Deutschen gefiirchtet haben, Juden zu retten, sondern ebenso vor ihren
polnischen Nachbarn und den polnischen Gendarmen®.2

Das Museum in Markowa erfiillt als Gedenkort seine Zielsetzung, ,zu zei-
gen, dass es selbst in allerschwierigsten Zeiten moglich ist, [...] Menschen zu
finden, die trotz des Risikos und der Gefahr fiir das eigene Leben Schwiiche-
ren helfen kénnen. Und dass wir [...] uns diese Menschen als Vorbilder [...]
vor Augen stellen. Denn auf der Suche nach Vorbildern finden wir diese
nicht bei Lumpen und Mérdern, sondern bei denen, die Helden die Hand
reichen. Was nicht heifdt, dass wir uns tiber die Prisenz der ersteren nicht im
Klaren sind.*“3

Theo Mechtenberg, Bad Oeynhausen

2) Ofer Aderet, Lekcja z Markowej (Eine Lektion aus Markowa) ebd., S. 82.
3) Mateusz Szpytma (Anm. 1), S. 73,

234 FrRu NF 3/2016



In memoriam

Prof. Dr. Dr. b. c. Franz MufSner (1916-2016)

Franz Mufner!, mitten im Ersten Weltkrieg am 31. Januar 1916 unweit des
Marienwallfahrtsorts Altotting in Feichten/Oberbayern geboren, ist wahr-
lich ein Jahrhundertzeuge. Sein Vater fiel 1918, im letzten Jahr des ,,grofien
Kriegs“, seine Mutter zog in bedringten und drmlichen Verhiltnissen als
Niherin von Hof zu Hof, um fiir sich, ihre Tochter Elisabeth (geb. 1910) und
Franz, den sie mitnahm, den Lebensunterhalt zu verdienen. 1927 kam Franz
aufs Gymnasium nach Passau, wo er 1936 das Abitur ablegte. Dort begann er
nach dem , Arbeitsdienst” auch sein Theologiestudium.

Der Zweite Weltkrieg verschlug ihn als Offizier an die Ostfront in Russland,
wo er zu seinem Gliick als ,unzuverlissig” entlassen wurde. Kurz vor Ende
des Kriegs empfing er am 2. April 1945 im Dom zu Passau die Priesterweihe,
war Kaplan im vorderen Bayerischen Wald und wurde alsbald in Miinchen
als Schiiler von Friedrich-Wilhelm Maier und Josef Schmid im Fach Neues
Testament promoviert und habilitiert. 1952 nach Trier berufen, kehrte er
1965 in seine bayerische Heimat zuriick, nach Regensburg an die Katho-
lisch-theologische Fakultit, der er bis zu seiner Emeritierung 1981 und auch
danach als Passauer Domkapitular verbunden blieb. Die Schrecken des Jahr-
hunderts haben Franz Muf3ner zutiefst gepragt.2 Durch den Holocaust er-
schiittert, den er, wie viele andere auch, in seinem ganzen Ausmafl erst lange
nach dem Krieg wahrnahm, musste er erniichtert feststellen, wie sehr Kirche
und Theologie vom Virus des Antijudaismus befallen waren. Es war der Ja-
kobusbrief, der ihm — wie er in seinen ,, Lebenserinnerungen® schreibt —
»den Weg zuriick zum Judentum spurte®, weshalb er auf das Titelblatt seines

1) Anm. d. Red.: Vgl. auch den Beitrag von Clemens Thoma zum 90. Geburtstag von Franz
Mufiner, Nicht du trigst die Wurzel — die Wurzel trigt dich, in: FrRu NF 13 (2006) 43-45.

2) Anm. d. Red.: Vgl. Franz Mufner, ,, Die Schoa und der Jude Jesus. Versuch einer Christolo-
gie nach Auschwitz, in: FrRu NF 5 (1998) 272-278.

3) Franz Mufiner, Gefiibrt und Geleitet. Lebenserinnerungen, Winzer 2010.
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Kommentars (1964) das Wort Pius XII. setzte: ,,Wir Christen sind auch Ju-
den®. Die Freundschaften mit den jiidischen Theologen Schalom Ben Cho-
rin, Pinchas Lapide und Schemaryahu Talmon halfen Mufiner, den Juden Je-
sus zu entdecken, was einen ganz erstaunlichen Lernprozess bei ihm
ausloste.*

Franz Mufiner iiberreicht Papst Johannes Paul II. (in Anwesenheit von Rudolf Schnacken-
burg und Josef Kardinal Ratzinger) bei dessen Besuch in Altétting am 19./20. November
1980 ein Exemplar seines Buchs ,,Petrus und Paulus — Pole der Einheit: Eine Hilfe® (Quaestio-
nes disputatae 76, Herder, Freiburg 1. Br. 1976).

Franz Mufiner tauchte tief in die Geschichte des Judentums ein, Israel und
insbesondere Jerusalem wuchsen ihm durch Reisen und Vorlesungen im
Land ans Herz. Die reife Frucht dieses Lernprozesses war der in viele Spra-
chen tibersetzte Traktat iiber die Juden (1979/21988 / Neudruck 2009), der
ihn zum weltweit anerkannten Pionier christlich-jiidischer Verstindigung

4) Vgl. Michael Theobald, Die Entdeckung des Juden Jesus von Nazareth und Christologie.
Die theologische Herausforderung im Werk von Franz Mufner, in: Franz Mufiner, Jesus von
Nazareth im Umfeld Israels. Gesammelte Aufsitze, hg. von Michael Theobald, Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 111, Mohr Siebeck, Tibingen 1999,
1-10.
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werden lief}. 1985 erhielt er dafiir in Augsburg die Buber-Rosenzweig-Me-
daille. , Die Kraft der Wurzel. Judentum — Jesus— Kirche (1987) und ,, Dieses
Geschlecht wird nicht vergehen. Judentum und Kirche (1991) vervollstin-
digten die ,, Trilogie®.

Philologisch bis heute uniibertroffen ist sein Kommentar zum Galaterbrief
(1973).5 In der Vergangenheit musste dieser streitbare Brief des Apostels —
wie er schreibt — immer wieder ,der Scheinlegitimation des christlichen
Antijudaismus dienen; ihm 6ffnete er die Augen fiir den Juden Paulus, der
fir den Glauben an den Messias Jesus stritt, ohne die Thora abzuwerten. So
wichtig der Galaterbrief fiir thn war, ist es nicht Gibertrieben zu sagen, dass
seit den 70er Jahren die Israel-Kapitel des Rémerbriefs (9-11) zu seinem
standigen Begleiter wurden, inspiriert auch durch eine kleine, aber bedeut-
same Studie seines Lehrers Friedrich-Wilhelm Maier von 1929 (,, Israel in der
Heilsgeschichte®). ,Ganz Israel wird gerettet (R6m 11,26) — dieser Paulus-
Satz war es, den Franz Mufiner immer wieder emphatisch zu sagen und zu
erkldren wusste.

Der Aufbruch des Zweiten Vatikanischen Konzils begliickte und prigte ihn
nachhaltig. Nostra aetate begleitete ihn zeitlebens. Die Okumene war ihm,
wie sein Buch Petrus und Paulus — Pole der Einheit (1976) zeigt, ein Her-
zensanliegen. Wihrend seiner Regensburger Jahre und auch danach war
Muflner ein hochgeschitzter Gast im Schiilerkreis von Josef Ratzinger /
Papst Benedikt XVI. (auch er hatte bei Friedrich-Wilhelm Maier in Miin-
chen gelernt) und stand bis zuletzt mit dem ,Papa Emeritus® in freund-
schaftlichem Briefaustausch. Wenn mich jemand nach meinem Lieblings-
buch aus seiner Feder fragt, gestehe ich freimiitig: Die johanneische Sehweise
und die Frage nach dem historischen Jesus (1965). Es atmet den Friihling der
katholischen Exegese nach dem Konzil, der mit seinem Namen verbunden

bleibt.

Franz Mufiner war iiberaus gebildet und belesen, historisch wie philoso-
phisch interessiert. Er liebte Friedrich Holderlin, Adalbert Stifter und An-
ton Bruckner, reiste eigens nach Paris, um Paul Cézanne zu bewundern.

5) Anm. d. R.: Vgl. Franz Mufiner, Theologische ,, Wiedergutmachung®. Am Beispiel der Ausle-
gung des Galaterbriefes, in: FrRu NF XXVI (1974) 7-11; sowie Besprechungen von Eduard
Schweizer (Ziirich) und Ernst Ludwig Ehrlich (Basel) zu Franz Muf8ners Beitrag Der Galater-
brief (Herders Theologischer Kommentar zum NT, Band IX, hg. von Alfred Wickenhauser /
Anton Végtle / Rudolf Schnackenburg, Freiburg i. Br. 1974) in: FrRu NF XX VI (1974) 92-94.
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Nichts Schéneres gab es fiir ihn, als stundenlang durch den Bayerischen
Wald zu wandern, dessen Urgestein ihn, der selbst bayerisches ,Urgestein
war, immer wieder entziickte. Er predigte gerne, beinahe jeden Sonntag,
darum wissend, dass die Predigt ,der Ernstfall der Theologie ist (Karl
Barth).

Jetztist er, von dem ich dachte, er wiirde wie der Geliebte Jiinger ,bleiben®
(Joh 21,22), am 3. Marz 2016 in Passau verstorben. In der Lesung vom 7.
Mirz, dem Tag seiner Beerdigung — frither Fest des hl. Thomas von Aquin —
heifit es iber den Neuen Himmel und die Neue Erde: ,,Ich will iiber Jerusa-
lem jubeln [...]. Dort gibt es keinen Siugling mehr, der nur wenige Tage
lebt, und keinen Greis, der nicht das volle Alter erreicht; wer als Hundert-
jéhriger stirbt, gilt noch als jung® (Jes 65,19 £.). Danken wir Franz Mufiner
tir seine Impulse, die heute noch so aktuell sind wie zu seiner Zeit, und be-
wahren thm unser ehrendes Andenken!

Michael Theobald, Tiibingen

Nachwort der Redaktion:

Franz Mufiner war Gertrud Luckner, der Begriinderin des Freiburger
Rundbrief, stets eng verbunden. In einer persénlichen Widmung in seinem
Buch Traktat iiber die Juden schrieb er am 4.10.1979: ,, Fiir Fran Dr. Ger-
trud Luckner, der getrenen Sachwalterin Israels*.

Seit der Neugriindung des Freiburger Rundbrief Neue Folge (1993) war
Mufiner als Mitglied des Konsultorenkreises aktiv am Freiburger Rund-
brief beteiligt. Zutiefst erschiittert iiber den thm gegentiber geiufierten
Kommentar eines katholischen Bischofs, vom ,Juden Jesus diirfe man
nicht sprechen® (55), veroffentlichte er im Alter von 98 Jahren seinen letz-
ten Beitrag, Der Jude Jesus (FrRu NF 21 [2014] 55-59; vgl. dazu seinen frii-
heren Beitrag Der Judes Jesus in: FrRu XXIII [1971] 3-7).

Clemens Thoma schloss seine Wiirdigung zum 90. Geburtstag von Franz
Mufiner mit den auch heute noch giiltigen Worten:

»Der Freiburger Rundbrief dankt dem grofien christlichen ,Zaddik® Franz
Mufiner fiir seine Deutung der verbindenden Gemeinschaft des Christen-
tums mit dem jiidischen Volk. «
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Leser-Echo

Chaim Noll, Meitar, Israel, antwortet auf das Leser-Echo von Dr. Georg Thamm in FrRu
NF 23 (2016) 159 zum Beitrag ,, Chanukka — Das Lichterfest*:

Die neuerdings umgehende These, Jesus sei im Sommer geboren worden, kann ich nicht
widerlegen, obwohl mich die Rechnerei mit dem ,,sechsten Monat® nicht {iberzeugt. Wir
haben im Judentum vier Neujahrsfeste (1. Nissan [der Beginn von Pessach fallt auf den 15.
Nissan]; 1. Elul (heute kaum noch in Erinnerung); 1. Tischri [Rosch ha Schana — Neujahr];
15. Schewat [Tu be Schewat — das Neujahrsfest der Biume]). Demnach waren auch vier
Geburtstage Jesu moglich. Es sprechen aber zahlreiche Stellen in den Evangelien fiir eine
Geburt im Dezember.

Was nun Dr. Thamms Behauptung betrifft, in Israel sei es ,,nichts Ungewéhnliches®, dass
Hirten im Sommer mit ihren Herden unter freiem Himmel die Nacht verbringen: Im
Sommer gibt es kaum Herden in freier Landschaft, weil die Weidegriinde kahl und uner-
giebig sind. Dagegen weidet man Schafe und Ziegen gerade im Winter unter freiem Him-
mel, wenn sich die Steppe, wie schon in den Psalmen beschrieben, durch die Herbstregen
in ,triefende Auen® verwandelt. Im Dezember kann es hier gut 25 Grad Tagestemperatur
geben, und die Beduinen in unserer Umgebung bleiben mit ihren Herden drauflen. Gerade
dieses Detail im Lukas-Evangelium spricht also fiir eine Geburt im Winter.

Annemarie Hayer, St. Polten, Osterreich, zum Leser-Echo von Dr. Georg Thamm in:
FrRu NF 23 (2016) 159:

Ich habe den Leserbrief von Dr. Georg Thamm mit Erstaunen gelesen. Wie in Israel die Si-
tuation im Winter ist, das kann ich nicht beurteilen. Die Beziehung zwischen Weihnachten
und Chanukka, die Dr. Thamm anspricht, gefillt mir eigentlich jedes Jahr wieder sehr gut,
auch wenn ich als katholische Christin gelernt habe, dass die Termin-Wahl fiir Weihnach-
ten ein Ausdruck dafiir ist, dass die Geburt Jesu ,,Licht und Warme in die Kilte und Fins-
ternis des Winters in der Welt“ bedeutet und auch mit dem Fest der Winter-Sonnenwende
kombiniert wurde. Aber die Monatsangaben bei Lukas klingen fiir mich nicht wie Kalen-
dermonate, daher mein Erstaunen.

Wenn ich bei Lk 1,24 beginne, dann lese ich, dass Elisabeth einen Sohn empfing und 5 Mo-
nate zurlickgezogen lebte. Und dann geht der Text bei Vers 26 weiter: ,,Im sechsten Mo-
nat” - im sechsten Monat von Elisabeths Schwangerschaft! Der Engel spricht es ja in Vers
36 klar an: ,,... ist sie jetzt schon im sechsten Monat®. Dann macht sich Maria auf den Weg
zu Elisabeth, und im Vers 56 heifdt es, dass sie etwa drei Monate bei Elisabeth blieb. 6 + 3 =
9, d.h. sie stand Elisabeth bei, vor allem auch bei der Geburt, half dann vielleicht noch ei-
nige Tage — und dann kehrte sie wieder nach Hause zuriick. Soweit meine ,,weibliche® Les-
art,
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Zu diesem Heft

Im zweiten Teil ithrer Untersuchung Spéte Midraschim zu Mose. Eine Analyse
rabbinischer Exegese des Midrasch ,, Petirat Mosche“ analysiert Claudia Meretz
den Midrasch Moses Tod, wobei sie an Textausschnitten die Tendenz sichtbar
macht, mittels immer neuer Differenzierungen Moses Grofie und Bedeutung zu
steigern, seine Taten zu rekapitulieren, ihn als Gesetzeslehrer zu ehren und als
wegweisendes Vorbild der Israeliten iiber seinen Tod hinaus zu etablieren. Auch
dieser, fiir Simchat Tora verfasste, Midrasch konne als Erbauungs- und dariiber
hinaus als Trostschrift gelesen werden.

In ihrem Beitrag Die Entzogenbeit Gottes — dargestellt anhand der Unaussprech-
lichkeit des gottlichen Namens lenkt Viktoria Vonarburg, indem sie vom , Tetra-
gramm‘ als dem konsequentesten sprachlichen Symbol der Unfassbarkeit Gottes
ausgeht, den Blick auf weitere Umschreibungen des Gottesnamens in der jiidi-
schen und christlichen Glaubenstradition; sie charakterisiert die jedes uni- und
dquivoke Sprechen von Gott verwerfende Theologie des Maimonides und der
christlichen Scholastiker und pladiert fiir einen ,,vorsichtigen und iiberlegten Ge-
brauch des Wortes Gott“ sowie fiir die Einbeziehung alternativer Anredeformen
aus dem jlidischen Kontext.

In seinem Gedenkartikel Von der letzten Einkebr / Imre Kertész (1929-2016)
konzentriert sich Wolfgang Treitler auf den Tagebuchroman , Letzte Einkehr®,
von Kertész als sein ,, Todestagebuch“ bezeichnet, in dem er noch einmal die von
ihm in Auschwitz konkret erfahrene Schoa reflektierte, jedoch nicht als tiber-
wundene Vergangenheit, sondern als noch virulente Gefahr. Von der Theologie
erwartete Kertész eine wissenschaftliche Reflexion der Schoa und eine neue, von
einem ,,metaphysischen Kontrapunkt® geprigte Sprache.

Aus Anlass des Todes der Dichterin Ilse Aichinger am 11. November 2016
druckt der ,Freiburger Rundbrief* den frithesten von ihr publizierten Text Das
vierte Tor (1945) wieder ab und erldutert ihn als ,Vortext® zu Aichingers Roman
Die grofSere Hoffnung (1948), in dem die Jugendjahre der als Halbjiidin von den
Nationalsozialisten bedrohten Autorin zu einem noch heutige Leser fesselnden
und verstorenden Panorama verdichtet sind.

In seinem Beitrag Der , Freiburger Rundbrief* und seine Verbindung zur Caritas
blickt Eugen Baldas auf die Geschichte des FrRu zuriick, die schon 1936 mit der
Einstellung seiner Griinderin Gertrud Luckner als Mitarbeiterin im DCV be-
gann. Der DCV war Rechtstrager des FrRu (1948-1968); Caritas-Prisident Ge-
org Hiissler engagierte sich besonders fiir die 1993/94 begonnene ,,Neue Folge*
(NF); der DCV richtete das G. Luckner-Archiv und FrRu-Archiv ein, u.a.m.
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Spate Midraschim zu Mose

Eine Analyse rabbinischer Exegese des
Midrasch Petirat Mosche (Teil 2)

Claudia Meretz*

Im ersten Teil des Artikels wurde vor allem das rabbinische Bild Moses in der
unvollstindig erhaltenen Fassung Moses Grofle aufgezeigt.! Der zweite Teil
wird sich nun mit der wesentlich umfangreicheren Version Moses Tod be-
schiftigen.

Der Midrasch ,,Moses Tod

Den Rahmen des Midrasch Moses Tod bilden die Zitate Dtn 33,1 sowie Dtn
34,10-12, womit der Bezug auf die Thora-Lesung fiir das jiidische Fest Sim-
chat Thora hergestellt ist, fiir welches der Text verfasst wurde.? Es flieflen je-
doch auch andere Elemente aus dem Fiinften Buch Mose in den Midrasch ein.
So kann zum Beispiel festgestellt werden, dass mit Dtn 3,23-28 eine genaue
Beschreibung eines groflen Teils des Inhalts vorliegt: Mose darf das verhei-
fene Land sehen, jedoch nicht betreten; Gott lisst keine Widerrede zu; Josua
wird als rechtmifliger Nachfolger angefithrt. Auf dieser Grundlage zeigt der
Midrasch eine minutiose Aufzeichnung des letzten Tages im Leben des gro-
flen Gesetzeslehrers. Dabei liegt ein inhaltlich sehr verdichteter Text mit flie-
flenden Ubergingen vor. Es handelt sich um eine ,,Art von Kompilation [...],

* Claudia Meretz, geb. 1981, studierte Judaistik an der Albert-Ludwigs-Universitit in
Freiburg/Br. Der vorliegende Beitrag basiert auf ihrer Masterarbeit mit demselben Titel (Ab-
schluss im Sommersemester 2014) und erscheint in zwei Teilen. Auf Zitate in hebriischer
Sprache wurde hier bewusst verzichtet.

1) Vgl. Claudia Meretz, Spite Midraschim zn Mose. Eine Analyse rabbinischer Exegese des

Midrasch ,, Petirat Mosche® (Teil 1), in: FrRu NF 23 (2016) 195-210.

2) Vgl. ebd. (Anm. 1), S. 198.

242 FrRu NF 4/2016



die Traditionselemente ganz verschiedener Herkunft und aus unterschied-
lichen Epochen zusammentrigt*3. Viele Parallelen finden sich in der rabbini-
schen Literatur: Mischna, Talmud, Midraschim sowie Pijjutim zu den unter-
schiedlichsten jtidischen Festen.

Die Gestalt Mose unterliegt hierbei einem stetigen Wechsel. Zu Beginn noch
in passiver Rolle*, wird Mose mit seinem aktiven Auftreten zunichst stur und
uneinsichtig, aber auch dngstlich dargestellt. Seine Angst beruht jedoch viel-
mehr auf seinem Fehlen in der Welt — denn wer setzt sich von nun an vor Gott
fiir das oft halsstarrige Volk Israel ein? Bis kurz vor seinem Tod versucht
Mose daher immer wieder Gott umzustimmen, damit er ihn am Leben lasse.
Der Verfasser fligt fortwihrend neue Elemente hinzu und zdgert somit den
Tod — auf dem Papier — bewusst hinaus, um das Leben Moses und damit ein-
hergehend seine Taten zu rekapitulieren und gleichzeitig den groflen Geset-
zeslehrer zu ehren. Indem Mose einsichtig wird, verindert sich auch sein Bild
und zeigt mehr und mehr seine wahre Grofie.

Moses Gebet

»Als Mose sah, dass tiber ihn der Gerichtsbeschluss besiegelt worden war,
legte er sich Fasten auf, stellte sich hin zum Gebete und sprach: Ich weiche
nicht von hier, bis du den ganzen Gerichtsbeschluss aufhebst. Was machte
Mose? Er hillte sich in Sack, bestreute sich mit Asche, stand vor dem Hei-
ligen, geb. sei er! im Gebet 15 mal, bis Himmel und Erde und alle Gebilde
der Schoptung erbebten [...] Was machte der Heilige, geb. sei er!? Er lief) in
dem ganzen Himmel und in allen Gerichtshéfen des grossen (himmli-
schen) Gerichtshofes [...] bekannt machen, dass sie die Gebete Moses nicht
annehmen sollten; kein Engel soll Moses Gebet vor mich bringen, weil ich
den Gerichtsbeschluss zum Tode iiber ihn besiegelt habe. [...] In jener
Stunde erzitterten Himmel und Erde und alle Grundfesten der Erde und
alle Gebilde der Schopfung wegen des Gebetes Moses, das einem Schwerte

3) Beate Ego, Mose im Judentum, in: Christfried Bottrich / Beate Ego / Friedmann Eifiler
(Hg.), Mose in Judentum, Christentum und Islam, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
2010, 11-66; 60.

4) Midrasch Moses Tod, in: August Wiinsche, Aus Israels Lehrballen, Band 1, Teile I-111:
Kleine Midraschim zur spéteren legendarischen Literatur des Alten Testaments, 2. Nach-
druck der Ausgabe Leipzig 1907. Georg Olms Verlag, Hildesheim 2013, S. 134162, hier: S.
134 ff; die im Text folgenden Seitenverweise zum Midrasch Moses Tod beziehen sich auf
diese Ausgabe.
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glich, das zerreisst und zerschneidet und nicht innehilt, weil das Gebet
Moses dem unaussprechlichen Gottesnamen glich, den er aus dem Munde
seines Lehrers, des Engels Zagzagel gelernt hatte [...]“ (S. 145).

Das tiefe und innige Gebet Moses stellt einen weiteren Versuch dar, Gott in
seiner Absicht noch umstimmen zu kénnen. Dabei wirkt die Szene leicht am-
bivalent, wenn sich Mose bewusst reumiitig in Sack und Asche hillt, sich Fas-
ten auferlegt und tief im Gebet versunken ist. Es ist das Bild eines Trauerritu-
als. Das Fasten kann hierbei als ein Zeichen der Trauer tber den
bevorstehenden Tod sowie als ein Zeichen der Not mit der Bitte um ein posi-
tives Eingreifen Gottes verstanden werden.” Auch das Anlegen eines Trauer-
gewandes und das Bestreuen mit Asche sollen der Situation Moses Ausdruck
verleihen.® Gleichzeitig kann diese Szene auch als ,, Tschuva®, als eine Um-
kehr zu Gott, betrachtet werden, welche ihren Ursprung in den Trauerriten
hat.” Bereits in den Spriichen der Viter (Pirke Avot) findet sich die Aussage:
»[Blekehre dich einen Tag vor deinem Tode [...]“ (mAvot 2,10). Der Unter-
schied jedoch ist, dass Mose — im Gegensatz zu anderen Menschen — seinen
Todestag kennt und sich rechtzeitig bekehren kann.

Das Gebet Moses ist so stark und inbriinstig, aus tiefster Seele kommend, dass
selbst Himmel und Erde beben. Es wird dabei mit einem scharf geschliffenen
Schwert verglichen, das verletzt und den Hérenden Schmerzen bereitet. Viel
mehr noch gleicht es dem unaussprechlichen Gottesnamen, was dem Gebet
eine Stirke von hohem Ausmaf verleiht. Der Engel Zagzagel wird hierbei als
Lehrer Moses angefiihrt, von dem er den unaussprechlichen Gottesnamen ge-
lernt hat. Zagzagel gilt als Engel der Weisheit sowie des brennenden Dorn-
buschs (vgl. Ex 3,2). Neben Mose unterrichtet Zagzagel auch Engel®, womit
auch dieser Verfasser die Besonderheit Moses hervorhebit.

5) WiBiLex. Das wissenschaftliche Bibellexikon im Internet: http://www.bibelwissenschaft.de
/wibilex/das-bibellexikon/lexikon/sachwort/anzeigen/details/umkehr-reue/ch/3a7166a3c3
5acfbé1cebactba88104f0/ [Abrufdatum: 22.03.2014], s. v. Fasten / Fastentage (AT).

6) Diese Trauerrituale finden sich bereits in der Hebriischen Bibel. Vgl. dazu z. B. Dan 9,3:
,Und ich kehrte mich zu Gott, dem Herrn, um zu beten und zu flehen unter Fasten und in
Sack und Asche.“

7) WiBiLex (Anm. 5), s. v. Umkehr / Reue.

8) Richard Webster, Encyclopedia of Angels, Woodbury/MN 2009, S. 220.
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Da Gott um die Kraft dieses Gebetes weifd und das Urteil bereits beschlossen
ist, soll das Gebet Moses nicht angenommen werden — auch wenn es die
,Grundfesten der Erde® (S. 145) erschiittert.

Mose wird in diesem Abschnitt demiitig und reuevoll dargestellt. Sein Gebet
dringt bis in die tiefsten Himmel, es lisst das gesamte Universum erzittern —
und noch immer will er seinen Tod nicht akzeptieren. Im weiteren Verlauf des
Midrasch heifit es denn auch: ,,Wo ist jetzt mein Lohn von den 40 Jahren [...]?“
(S. 146). Der Verfasser mochte ein detailliertes Bild des Gesetzeslehrers auf-
zeigen und ihm Ehre erweisen. Sein Lohn erwartet ihn in der kommenden
Welt (vgl. S. 146). Doch bereits in seinem diesseitigen Leben war ihm viel ge-
geben, sodass Mose im vorliegenden Midrasch langsam auf den Weg zur Ak-
zeptanz seines unvermeidlichen Todes gefiihrt wird.

,Countdown— Moses letzte Stunden

Mit dem Hinweis auf ein Weiterleben in der kommenden Welt und dass sein
Licht nicht schwinden wird (vgl. S. 146), naht nun endgiltig Moses Todes-
stunde. Unterdessen gibt ihm die Himmelsstimme (Bat Kol) einen entspre-
chenden Hinweis: Mose hat nur noch diesen einen Tag zu leben und soll ihn
daher sinnvoll nutzen. Der siebte Adar gilt dabei traditionell als Moses Ge-
burts- und Todestag.” Die erzihlerische Darstellung und Ausschmiickung
der letzten Stunden Moses erstreckt sich indes (in der deutschen Uberset-
zung) iiber etwa zehn Seiten des Midrasch (vgl. S. 148-157).1°

Im Folgenden beginnt nun der ,Countdown® der noch verbleibenden fiinf
Stunden, dessen Verlauf durch die Himmelsstimme stiindlich bekannt gege-
ben wird. Wie in einem Protokoll listet der Verfasser dabei die letzten Taten
Moses auf. Zunichst wird Josua als rechtmafliger Nachfolger erkannt.

»Eine Tochterstimme!! aber ging hervor und sprach zu Mose: Du hast nur
noch fiinf Stunden zu leben. Sogleich schrie Mose und sprach zu Josua:

9) Der siebte Adar. Moscheh Rabenus Geburts- und Todestag (ohne Datum und Autor), in:
haGalil.com. Jiidisches Leben online. Online im Internet: http://www.hagalil.com/juden-
tum/feiertage/purim/adar/moses-2.htm [Abrufdatum: 09.04.2014].

10) Der Midrasch umfasst in der deutschen Ubersetzung insgesamt etwa 30 Seiten.

11) August Wiinsche iibersetzt Bat Kol wortlich mit ,, Tochterstimme®. Im vorliegenden Arti-
kel wird hingegen die gebriuchliche Ubersetzung ,Himmelsstimme* verwendet.
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Setze dich wie ein K6nig vor dem Volke, und sie trugen beide wie einer vor
ganz Israel vor. [...] Mose las, und Josua erklirte. Den Schriftvers, welchen
Mose vorlas, erklirte Josua, und es war keine (Meinungs-)Verschiedenheit
zwischen ihnen in dieser Sache, und ihre Worte stimmten wie eins tiberein,

gleich der Perle der Konige“ (S. 151 £.).

Dass Josuas Erklarungen und Auslegungen der Heiligen Schrift mit denen
Moses tibereinstimmen, ist von hoher Bedeutung und zentraler Wichtigkeit.
Es soll sichergestellt werden, dass Josua, der Nachfolger Moses, seiner Auf-
gabe auch wirklich gerecht wird und ihn entsprechend ersetzen kann, sodass
die jiidische Religion am Leben bleibt und ihre Friichte in den kommenden
Generationen trigt. Ferner wird hierdurch gezeigt, dass sich das (rabbinische)
Judentum nicht allein an Mose orientiert. Dies verdeutlicht auch die spitere
Sterbeszene Moses, bei der ,,ihm (Mose) die Schitze der Weisheit genommen
und dem Josua gegeben [werden]“ (S. 157) und Mose daraufhin nicht mehr
weifl, ,was Josua sprach® (ebd.).

Bei nur noch vier verbleibenden Stunden fleht Mose erneut Gott an, doch
tiber den Jordan ziehen zu diirfen. Dabei werden Elemente, bezichungsweise
Vorschlige angefiihrt, die den groflen Gesetzeslehrer doch etwas licherlich
wirken lassen: Mose als Vogel oder Fisch oder ihn gar ,,Glied fiir Glied* (S.
152) zerschnitten tiber den Jordan zu werfen, um anschlieflend wieder zum
Leben erweckt zu werden. Der Phantasie sind anscheinend keine Grenzen ge-
setzt, und dies bestitigt die zu Beginn erwihnte These, dass der Midrasch fiir
das einfache jiidische Volk zum Trost in der eigenen Sterbestunde verfasst
wurde.

Eine Bitte wird Mose nun aber doch gewihrt, und der Text orientiert sich da-
bei mit Dtn 32,48-52 erneut an der biblischen Vorlage: Mose wird das verhei-
ene Land sehen — aber nicht hintibergehen (vgl. S. 153).

So wagt Mose auch in der drittletzten Stunde noch einen Versuch, und diesmal
zeigt sich ein indirekter Bezug zum biblischen Text: Mose méchte — wie die
Stimme Ruben, Gad und Manasse — ,nicht iiber den Jordan ziehen“ (Num
32,5), dafiir jedoch am Leben bleiben. Der Verfasser zeigt noch immer einen
angstlichen Mose, der nichts unversucht lisst, am Leben bleiben zu diirfen,
und sei es auflerhalb des verheiflenen Landes. Parallel dazu werden wichtige
Angelegenheiten geregelt wie etwa die Einsetzung Josuas als Moses Nachfol-
ger, sodass in diesen Szenen der Tod Moses absehbar erscheint.
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In der vorletzten Stunde treten nun auch zwei Engel in Erscheinung, die je-
weils unterschiedlich mit der Nachricht von Moses Tod umgehen (vgl. S. 154):
Michael, als Schutzengel Israels'2, der um Mose weint, und Sammael, als To-
desengel, der den Tod Moses mit grofier Freude erwartet, ,um vielleicht seine
Seele in Empfang zu nehmen wie die der tibrigen Menschenkinder® (S. 154).
Der Engel Sammael wird erstmalig im Targum Jonathan (zu Gen 3,6) als To-
desengel bezeichnet. Spitere Aggadot, vor allem die Legenden zum Tod Mo-
ses, iibernehmen diese Zuschreibung Sammaels.!?

Die letzte Stunde in Moses Leben ist herangeriickt, und wieder finden sich
enge Parallelen zum biblischen Text. So segnet Mose die Stamme Israels (vgl.
Dtn 33) und erklirt nun Josua offiziell zu seinem Nachfolger (vgl. Dtn 31).1
Mit einem Riickbezug auf den Beginn des Midrasch bittet Mose sein Volk, an
ihn und seine Gebeine zu denken (vgl. S. 156). Dass sein Grab unbekannt blei-
ben wird, ist zu diesem Zeitpunkt der Erzihlung noch nicht klar. Der Verfas-
ser stellt hier einen Bezug zu Joseph her, der vor seinem Tod dieselbe Bitte du-
ferte.

Mose ist aber noch immer nicht tot, und der Verfasser zogert mit einer weite-
ren Zeit-Teilung in eine halbe Stunde und in anderthalb Augenblicke die Ster-
bestunde hinaus. Dabei nimmt er nun Gefiihlselemente hinein: Sowohl das
Volk als auch Mose weinen und vollziehen ein Trauerritual. Das Volk erhebt
ein ,grofles und bitteres Geschrei® (S. 156), Mose zerreifit sein Hemd und be-
deckt sein ,Haupt wie ein Trauernder® (S. 157). Auch diese Szene soll nicht
nur dem jiidischen Leser in seiner eigenen Sterbestunde Beistand leisten, son-
dern auch dem grofien Gesetzeslehrer einen wiirdigen Abschied zugestehen.

Dem Midrasch folgend schreibt Mose kurz vor seinem Tod den unaussprech-
lichen Gottesnamen auf eine Schriftrolle und auch das Sefer ha-Jaschar. Diese
Stelle ist nicht eindeutig erschliefbar. Der Text gibt keinen Hinweis darauf,
welche Schriftrolle hier gemeint sein kénnte. Die Rolle wird dann an Josua
iibergeben, der sie dem Volk vortrigt (vgl. S. 157). Es konnte sich hierbei all-
gemein um die Thora handeln. Da jedoch der Begriff ,Megilla‘ (sonst immer
Thora) verwendet wird, ist dies wohl eher nicht anzunehmen.

12) Vgl. auch Encyclopaedia Judaica, 2nd Edition, Online-Ausgabe. Detroit, Macmillan
Reference, 2007. [Abrufdatum: 20.03.2014], s. v. Samael.

13) Encyclopaedia Judaica (Anm. 12), s. v. Samael.

14) Vgl. auch August Wiinsche, Midrasch Moses Tod (Anm. 4), S. 155.
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Das hier erwihnte Sefer ha-Jaschar entspricht mit groffer Wahrscheinlichkeit
nicht dem auch unter dem Namen Toldot Adam bekannten ,Buch des Auf-
rechten®, das nach Ansicht der Forschung frithestens im 11. oder 12. Jh., viel-
leicht sogar erst im 16. Jh. entstanden ist — und somit wahrscheinlich spiter
als der vorliegende Midrasch. Uberdies beruht Toldot Adam wohl auf dem
Werk Josippon (10. Jh.) sowie dem Midrasch Divre ha-jamim schel Mosche
(etwa 11. Jh.). Daher ist eher anzunehmen, dass es sich hier um das in Josua
10,13 erwihnte Sefer ha-Jaschar handelt: ,Ist dies nicht geschrieben im Buch
des Redlichen [Sefer ha-Jaschar]?“" Dies soll jedoch lediglich eine These dar-
stellen. Dennoch bleibt die Frage, warum in diesem Midrasch ein Sefer ha-Ja-
scharerwihnt ist und welche Bedeutung ihm beigemessen wird.!6

Mit der Ubergabe der Schriftrolle wird die Weisheit an Josua tibertragen, und
Mose stirbt — zunachst schlicht in einem Satz: ,Mose strauchelte und fiel in
dieser Stunde hin® (S. 157). Damit ist der Midrasch jedoch nicht beendet. Die
letzten Seiten beschiftigen sich mit der Seele Moses, und auch Mose selbst be-
halt seine aktive Rolle bei.

Sammael versus Mose

»Er [Mose] sprach: Herr der Welt! bis jetzt begehrte ich Leben, jetzt, siehe, meine
Seele 1st in deine Hand gegeben!® (S. 157 f.)

Der Midrasch nihert sich nun seinem Ende und damit auch dem Héhepunkt
seiner Erzdhlung. Alle angefiihrten Elemente scheinen sich an diesem Punkt
zusammenzufiigen und zeigen noch einmal die wahre Grofle Moses. Um
diese auch greifbar hervorheben und nachfolgend eine Verbindung zum bi-
blischen Text herstellen zu kénnen, bringt der Verfasser erneut die Engel ein.
Zunichst soll Michael”, dann Zagzagel Moses Seele abholen. Doch beide
vermogen dies nicht zu tun, sodass schlieflich Sammael beauftragt wird, der
sich sofort ,,mit Grausamkeit [giirtet] und [...] in grossem Grimme zu Mose®

15) Vgl. Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Neunte, vollstindig neubear-
beitete Auflage, Verlag C. H. Beck, Miinchen 2011, S. 372 £,

16) Auch Wiinsche gibt dazu keine weiteren Erklirungen.

17) Im hebriischen Original wird in dem kurzen Dialog zwischen Gott und Michael an einer
Stelle der Name Gabriel verwendet: Michael wird beauftragt, doch Gabriel antwortet. Au-
gust Wiinsche hingegen nennt hier ausschlieilich den Namen Michael und verweist darauf,
dass in ciner anderen Rezension der Auftrag an Gabriel ergeht.
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(S. 158) zieht. Vor allem im Zusammenspiel mit Sammael, der in diesem Mi-
drasch als Todesengel fungiert, lisst sich Moses Grofie besonders gut unter-
streichen. Gleich bei einem ersten Zusammentreffen wird Sammael beim An-
blick von Mose der Hochmut genommen. Der Verfasser lisst Mose selbst wie
einen Engel erscheinen, einen ,,Engel des Ewigen der Heerscharen® (S. 158),
mit Feuerpfeilen, die aus seinem Mund schiefien, und einem glinzenden An-
gesicht.

Als Sammael seine Seele einfordert, werden noch einmal Moses Taten im De-
tail aufgezihlt. Dabei flieBen neue Elemente ein, die bisher nicht erwihnt
wurden. Demnach kam Mose zum Beispiel bereits beschnitten auf die Welt,
und ihm war seit dem Kleinkindalter vorherbestimmt, die Thora zu empfan-
gen (vgl. S. 159). Der Verfasser betont hier die Reinheit der Seele Moses, die es
nicht ,verdient* hat, von einem ,,Frevler® (S. 160) geholt zu werden. Dennoch
wird Sammael erneut von Gott geschickt, um Moses Seele zu holen. Diese
Szene dient denn auch dazu, am Ende einen Riickbezug zum biblischen Text
herstellen zu konnen.

»Sammael sprach: Herr der Welt! wenn du mir befehlen (sagen) wiirdest:
Die Holle umzuwenden und die unterste Stufe zur obersten zu machen,
ich vermochte sie umzuwenden, dem Sohne Amrams aber vermag ich
nicht beizukommen, und nicht einmal vor ihm zu stehen, denn das Licht
seines Angesichts gleicht den Seraphim der Merkaba und Pfeile von Feuer
schiessen aus seinem Munde hervor, und nicht nur das, sondern der Glanz
seines Angesichts gleicht der Schechina, ich bitte dich, sende mich nicht zu
ihm, denn ich kann nicht vor ihm stehen. [...] Was machte Sammael? Er
zog in dieser Stunde sein Schwert aus der Scheide und erschien vor Mose.
Dieser erhob sich sofort im Grimm und Zorn gegen ihn, nahm den Stab
Gottes, auf dem der unaussprechliche Gottesname eingegraben war, und
stiess mit ihm den Sammael und bedrohte ihn, bis er fortlief und vor ihm
floh. Mose lief ihm mit dem unaussprechlichen Gottesnamen nach, erfass-
te ihn und schlug ihn mit dem Stabe und blendete sein Angesicht mit den
Strahlen seiner Majestat® (S. 160).

Moses Grofie wird in dieser Darstellung um ein Vielfaches erhoht. Es ergibt
sich somit ein wesentlich positiveres Bild, als bisher gezeigt wurde. Seinem
dufleren Erscheinungsbild werden dabei gottliche Attribute und engelgleiche
Ziige zugeschrieben, die vor allem die reine Seele Moses betonen sollen und
es Sammael erschweren, auch nur vor Mose zu stehen.
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Der zweite Teil dieses Abschnitts zeigt einen Mose, der seine Seele nicht
kampflos dem Todesengel Sammael tiberlisst. Der Stab, mit dem Mose Sam-
mael blendet, wird bereits an einer fritheren Stelle im Midrasch erwihnt: [...]
von meinem [Gottes] Szepter, auf das der unaussprechliche Gottesname ein-
gegraben ist, mit dem ich die Welt im Anfang erschaffen habe, habe ich dir
[Mose] ein Abbild in dieser Welt gegeben (S. 147). Der Stab verdeutlicht
noch einmal den gottlichen Beistand, der bis zu seinem Tod auf Mose ruht.

Enge Parallelen zu der Auseinandersetzung zwischen Mose und Sammael
finden sich auch im Midrasch Devarim Rabba 11. Hier zeigt sich besonders
die klare ,Rollenverteilung® der beiden Figuren: ,Es giebt keinen ruchloseren
unter den Satanen als Samael und es giebt keinen gerechteren unter allen Pro-
pheten als Mose.“!8

Der Kuss Gottes

Im direkten Anschluss an die Auseinandersetzung zwischen Mose und Sam-
mael wird nun der Bezug einerseits zur biblischen Vorlage Dtn 34,59, ande-
rerseits zum Beginn des Midrasch hergestellt.?’ Denn seine selbstlose Tat, die
Gebeine Josephs aus Agypten herauszufiihren (vgl. Ex 13,19), gibt den ent-
scheidenden Ausschlag dafiir, dass Gott sich an Moses Lebensende person-
lich mit ihm beschiftigen wird. Die Konfrontation mit Sammael bietet dem
Verfasser dabei einen guten (literarischen) Ubergang zum Ende des Midrasch
tiber die letzten Lebensmomente des Mosche Rabbenu.

»Da ging eine Tochterstimme hervor und sprach: [...] Das Ende der Stunde
ist da! Mose stellte sich (sofort) hin zum Gebete und sprach: Herr der
Welt! gedenke, dass du dich mir im Dornbusche offenbart hast, [...] iiber-
liefere mich nicht in die Hand Sammaels! Der Heilige, geb. sei er! antwor-
tete: Ich habe dein Gebet angenommen: ich werde mich selbst mit dir be-

18) Der Midrasch Debarim Rabba, Parasche X1, in: August Wiinsche, Bibliotheca Rabbinica.
Eine Sammlung alter Midraschim, Band 3. Zum ersten Male ins Deutsche iibertragen von
August Wiinsche. Reprografischer Nachdruck der Ausgabe Leipzig 1882. Georg Olms
Verlag, Hildesheim u. a. 1993, S. 114.

19) Dtn 34,5: ,So starb Mose, der Knecht des HERRN, daselbst im Land Moab nach dem Wort
des HERRN.“

20) In diesem Artikel leider nicht abgebildet.
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fassen und dich begraben. [...] Der Heilige, geb. sei er! rief nun seine Seele
und sprach zu ihr: Meine Tochter! 120 Jahre hatte ich dir bestimmt, in dem
Korper dieses Gerechten zu verweilen, zégere nicht, meine Tochter! Die
Seele antwortete: [...] Du hast mich geschaffen [...], gibt es wohl einen so
unschuldigen, reinen und heiligen Korper in der Welt, wie dieser esist, [...]
es ist mir gut, dass ich hier wohnen bleibe. Der Heilige, geb. sei er! sprach
zu ihr: Zdgere nicht, meine Tochter! dein Ende ist herangekommen und
ich lasse dich bei mir auf dem Throne meiner Herrlichkeit sitzen [...]. Sie
sprach vor ihm: [...] Lass mich an meinem Orte. Als der Heilige, geb. sei
er! das sah, nahm er seine Seele mit dem Kusse des Mundes, wie es heisst
(Deut. 34,5): ,Und es starb daselbst Mose, der Knecht des Ewigen, am
Munde des Ewigen [...]. Der Heilige, geb. sei er! weinte tiber ihn und fing
an iiber ihn zu wehklagen [...]. Da erschien Metatron?! vor dem Heiligen,
geb. sei er! und sprach: Herr der Welten! Mose gehérte dir in seinem Le-
ben und er gehort dir in seinem Tode. Der Heilige, geb. sei er! sprach zu
Metatron: Es ist mir nicht allein um Mose leid, sondern um thn und um die
Israeliten, denn vielemal haben sie mich erziirnt, und er betete fiir sie und
besinftigte mich. [...] Er sprach vor mir: Denn der Ewige ist der Gott im
Himmel oben und auf der Erde unten, auch ich bezeuge tiber ihn (Deut.
34,10-12): ,Und es stand fortan nicht ein Prophet auf in Israel wie Mose,
den der Ewige erkannt, Angesicht zu Angesicht, ... nach all den Zeichen
und Wundern und der starken Hand, die Mose bewiesen hat vor den Au-
gen ganz Israels™ (S. 160-162).

Im letzten Abschnitt des Midrasch wird die Uberfithrung von Josephs Sarg
nicht mehr als Grund angegeben, weshalb sich Gott in Moses Todesstunde
personlich um ihn kiimmert. Vielmehr resultiert gottliches Handeln hier aus
der Konfrontation mit Sammael und folgt der Bitte, nicht in dessen Hand
ausgeliefert zu werden. Auch wird an dieser Stelle ein Gebet Moses erhort.
Dies geschicht nur noch einmal im Zusammenhang mit dem Sehen des ver-
heiflenen Landes. Alle anderen Gebete und driangenden Bitten werden kate-
gorisch abgelehnt, denn der Tod ist ein natiirlicher Bestandteil des Lebens.
Zugleich ist er vor allem in diesem Fall unabdingbar, um eine Vergéttlichung
oder einen Personenkult zu vermeiden. Dem Midrasch nach geht Gott auf
Moses Bitte ein und ruft zunichst dessen Seele zu sich. Dabei zeigt insbeson-
dere die Anrede der Seele als , Tochter Gottes* den gottlichen Ursprung allen

21) Zum Engel Metatron vgl. Encyclopaedia Judaica (Anm. 12), s. v. Metatron.
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Lebens. Die Weigerung der Seele, den Kérper Moses zu verlassen, betont
dessen Reinheit und Unschuld. Gleichzeitig verleiht diese Weigerung von
Moses Seele seinem Ableben eine nachdriickliche Stirke. Ferner wird ge-
zeigt, dass Moses Seele nicht nur in den Himmel aufsteigt, sondern vielmehr
»auf dem Throne meiner [Gottes] Herrlichkeit® (S. 161) sitzen darf und
weiterhin Gott sehr nahe sein wird. Der Verfasser setzt die Weigerung der
Seele, Moses Korper zu verlassen, dazu ein, den Bezug zur biblischen Vorlage
in Dtn 34,5 herzustellen. Denn erst nachdem die Engel Moses Seele nicht
fortnehmen wollen, auch Sammael dazu nicht in der Lage ist und die Seele
selbst den Korper nicht verlassen méchte, nimmt schlieflich Gott Moses
Seele ,,mit dem Kusse des Mundes* (S. 162). Es scheint der letzte Weg zu sein,
Moses Seele zu holen und ihn sterben zu lassen. Alle davor genannten
Griinde, wie etwa die Uberfiihrung von Josephs Sarg und dem daraus resul-
tierenden Versprechen Gottes, scheinen am Ende des Midrasch nicht von pri-
mirer Bedeutung zu sein. Vielmehr kreiert der Verfasser ein neues Szena-
rium, welches sich mit dem biblischen Text vereinbaren lisst.

Es ist also durchaus moglich, dass Gott den Tod Moses erst durch seinen
Kuss selbst herbeigefiihrt hat. Der Todesengel, der eigentlich von Gott ge-
sandt wurde, ist dieser Aufgabe aufgrund von Moses Grofie nicht gewachsen.
»Mose ist damit letztlich dem Schicksal der gewohnlichen Sterblichen entzo-
gen. Er stirbt zwar noch, aber er stirbt einen Tod, der seinen Schrecken véllig
verloren hat und diesen Namen fast schon nicht mehr verdient.“?2 Dass sein
Grab unbekannt bleibt, ist nur konsequent.

Auch in den letzten Zeilen des Midrasch zeigt sich noch einmal die grofie Zu-
neigung und Verehrung fiir Mose. Denn es folgt ein regelrechtes Trauerritual:
Gott weint und fingt an, ,iiber ihn zu wehklagen® (S. 162); die Dienstengel
schlieffen sich ihm an. Daneben ehren ihn Himmel und Erde, Sonne, Mond
und Sterne mit Zitaten aus der Heiligen Schrift. Wie das Volk Israel hingegen
den Tod Moses empfindet, kommt hier nicht mehr zur Sprache. Es wird je-
doch gezeigt, dass Mose als Mittler zwischen Gott und dem Volk eine bedeu-
tende und wichtige Position inne hatte, die es zukiinftig nicht mehr geben

22) Klaus Haacker / Peter Schifer, Nachbiblische Traditionen vom Tod des Mose, in: Otto Betz /
Klaus Haacker / Martin Hengel (Hg.), Josephus-Studien. Untersuchungen zu Josephus, dem anti-
ken Judentum und dem Neuen Testament. Otto Michel zum 70. Geburtstag gewidmet. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen 1974, S. 147-174; 170.
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wird. Wer also wird nun fiir das Volk Israel eintreten? Mit den letzten Versen
des Fiinften Buches Mose (Dtn 34,10-12) endet schliefflich auch der vorlie-
gende Midrasch.? Diese Verse konnen als Epitaph, eine Art Grabinschrift,
geschen werden.* Mose wird darin geehrt und die Erinnerung an ihn auf-
rechterhalten.

Das gute Verhiltnis zwischen Mose und Gott ist im gesamten Midrasch pri-
sent. Trotz des bevorstehenden Todes und der Diskussion dariiber bleibt
diese Bezichung lebendig und ist von Verstindnis und Zuneigung geprigt.
Gezeigt wird ein barmherziger und mitfithlender Gott, dem seine Schopfung
sehr am Herzen liegt. Mose erhilt im Gegensatz zum Midrasch Moses Grofie
eine aktive Rolle und bleibt bis zur letzten Minute ein Gesprichspartner
Gottes. Auch wird der groffe Mosche Rabbenu menschlich dargestellt, wenn
er bis zum letzten Atemzug an seinem Leben festhilt und nicht loslassen
mochte. Selbst seine Seele verlsst seinen Korper nicht freiwillig. All dies lasst
den Schluss zu, dass der Midrasch fiir ein jiidisches Publikum verfasst wurde
und als Erbauung fiir die eigene Sterbestunde gedacht war. Denn wenn —um
im rabbinischen Wortlaut zu argumentieren — schon der grofie Lehrer Mose
so viel Angst vor dem Tod hat und sich an sein Leben klammert, um wie viel
mehr dann erst der einfache Mensch!

Fazit

Der frithmittelalterliche Midrasch Petirat Mosche ist in dem Sammelwerk Bet
ha-Midrasch von Adolf Jellinek in zwei Versionen erhalten. Obwohl sich
beide mit der biblischen Gestalt Mose beschiftigen und den Gesetzeslehrer
ehren, konnten die Texte unterschiedlicher nicht sein. Sowohl im Inhalt als
auch im Aufbau zeigen sich Abweichungen — und das ungeachtet desselben
Titels. Einerseits liegt mit Moses GrofSe ein (unvollstindiger) Text vor, der an-
hand von Gleichnissen ein Loblied auf Mose ,singt® und ein Idealbild von ihm
zeichnet. In lebendigen Bildern wird Mose hierbei jeweils mit einer bibli-
schen Figur und einem Schépfungswerk verglichen. Das Ziel: Mose tiber-
wiegt alles und jeden; nichts oder niemand kann mit ihm verglichen werden.
Dabei bleibt er an der Handlung unbeteiligt, steht passiv im Hintergrund,

23) Das Zitat aus Dtn 34,10-12 ist dabei in gekiirzter Form wiedergegeben.
24) Eckart Otto, Mose. Geschichte und Legende. Verlag C. H. Beck, Miinchen 2006, S. 20.

FrRu NF 4/2016 253



was ihn jedoch noch eindrucksvoller wirken lisst. Andererseits stellt Moses
Tod einen lingeren erzihlenden Text dar, der fiir das jiidische Fest Simchat
Thora verfasst wurde und, an die biblische Grundlage ankniipfend, von den
letzten Stunden in Moses Leben ,berichtet’. Der Gesetzeslehrer ist hier aktiv
an der Handlung beteiligt und wird in einem wechselnden Bild gezeigt; ,[s]o
fassen die Rabbinen Heroisierung und Entheroisierung Moses geradezu ins
Klappbild: erhaben als Triger der Thora, aber jimmerlich in seiner Conditio
humana“®. Das Ende bildet den Héhepunkt der Erzihlung, wenn Gott
schliefilich Moses reine und unschuldige Seele mit dem Kusse seines Mundes
nimmt. Zahlreiche Elemente sind der rabbinischen Literatur aus Mischna,
Talmud und Midrasch entnommen.

In beiden Versionen des Midrasch Petirat Mosche ist Gott immer prisent,
und die gute Beziehung zwischen ihm und Mose wird deutlich hervorgeho-
ben. Dabei wird vor allem in Moses Tod stets der gottliche Beistand betont,
der auf Mose ruht. Allein durch Gottes Unterstiitzung und durch seine Aus-
erwihlung gelingen Mose seine Aufgaben. Daraus geht deutlich hervor, dass
von einem Personenkult um Mose Abstand genommen wird. Dennoch wird
der Gesetzeslehrer mit beiden Texten, die seine groffen Taten rekapitulieren,
geehrt. Seine hohe Bedeutung zeigt sich auch darin, dass nur Gott allein den
Tod iiber Mose bringen kann. Dass ein jiidisches Lesepublikum angespro-
chen wird, zeigt sich neben der hebriischen Sprache auch daran, dass zumin-
dest eine Version (Moses Tod) fiir ein jiidisches Fest verfasst wurde. Die
Ubersetzungen ins Jiddische zeigen einen Zugang zum einfachen judischen
Volk, das die Midrasch-Traditionen weitertragen soll. Sehr wahrscheinlich
wird Moses Tod zudem ein Erbauungstext gewesen sein, der in der eigenen
Sterbestunde als Trost dienen sollte.

Die aggadische Tradition aufgreifend — vor allem wohl den vorliegenden Mi-
drasch Moses Tod — verfasste der Dichter Rainer Maria Rilke (1875-1 926) das
tiberaus kraftvolle und eindriickliche Gedicht Der Tod Moses?, mit dem der
Artikel ausklingen soll.

25) Gabrielle Oberhinsli-Widmer, Klassiker der jiidischen Literatur: Sigmund Frend. Der
Mann Moses und die monotheistische Religion (1939), in: Kirche und Israel. Neukirchener
Theologische Zeitschrift, Heft 1/2014, 29. Jahrgang, S. 74-89; 85.

26) Zitiert nach Rainer Maria Rilke, Simtliche Werke. Zweiter Band. Gedichte. Zweiter Teil.
Hg. vom Rilke-Archiv. In Verbindung mit Ruth Sieber-Rilke, besorgt durch Ernst Zinn,
Erste Abteilung / Sammlung der verstreuten und nachgelassenen Gedichte aus den Jahren
1906 bis 1926, S. 102 f.
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DER TOD MOSES

KEINER, der finstere nur gefallene Engel
wollte; nahm Waffen, trat todlich

den Gebotenen an. Aber schon wieder
klirrte er hin riickwirts, aufwirts,

schrie in die Himmel: Ich kann nicht!

Denn gelassen durch die dickichte Braue

hatte thn Moses gewahrt und weitergeschrieben:
Worte des Segens und den unendlichen Namen.
Und sein Auge war rein bis zum Grunde der Krifte.

Also der Herr, mitreiflend die Hilfte der Himmel,
drang herab und bettete selber den Berg auf;

legte den Alten. Aus der geordneten Wohnung
rief er die Seele; die, auf! und erzahlte

vieles Gemeinsame, eine unzihlige Freundschaft.

Aber am Ende wars ihr genug. Dafl es genug sei,

gab die vollendete zu. Da beugte der alte

Gott zu dem Alten langsam sein altes

Antlitz. Nahm ihn im Kusse aus thm

in sein Alter, das iltere. Und mit Hinden der Schoptung
grub er den Berg zu. Daf} es nur einer,

ein wiedergeschaffener, sei unter den Bergen der Erde,
Menschen nicht kenntlich.?”

27) [Anm. der Redaktion:] Die Verse 1-14 sind in Paris im Sommer 1914, die Verse 15-22 in
Miinchen im Oktober 1915 entstanden. Einer Reinschrift des Gedichts ist der Vermerk hin-
zugefiigt: ,Im Anschluss an eine, von Herder iibertragene, Talmud-Stelle vom Tode Mo-
ses’.“ Herders Ubertragung ist eine gekiirzte und bearbeitete Version aus Devarim rabba,
die er im 12. Stiick der 2. Sammlung seiner Blitter der Vorzeit, S. 264-266, 1782 veroffent-
licht hatte:

»~Der Tod Moses.

Als Moses, der Vertraute Gottes, sterben sollte und seine Stunde herannahte, versammlete
Gott die Engel um sich her. ,Es ist die Zeit, sprach er, die Seele meines Knechtes zu mir zu fo-
dern, wer will mein Bote seyn?‘
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Die Edelsten der Engel, Michael, Raphael und Gabriel, sammt allen die vor Gottes Thron stehn,
baten und sprachen: ,wir sind seine, Er ist unser Lehrer gewesen, lafl uns nicht fodern dieses
Mannes Seele.

Aber der abgefallene Sammael trat hervor: ,Hier bin ich, sende mich.*

Mit Zorn und Grausamkeit bekleidet, stieg er hinab, das Flammenschwert in seiner Hand und
freuete sich schon der Schmerzen des Gerechten. Als er aber naher zu ihm trat, erblickte er das
Angesicht Moses. Seine Augen waren nicht dunkel worden und seine Kraft war nicht verfallen.
Er schrieb die Worte seines letzten Liedes und den heiligen Namen; sein Antlitz glinzete, be-
waffnet mit Ruhe und Himmelsklarheit.

Der Feind der Menschen erschrack. Sein Schwert entsank thm und er eilete hinweg. ,Ich kann
dir die Seele dieses Mannes nicht bringen, sprach er zu Jehovah: denn ich habe an ihm nichts
Unreines funden.*

Da stieg Jehovah selbst hernieder, die Seele seines Knechts von ithm zu nehmen und seine ge-
treuen Diener, Michael, Raphael und Gabriel, sammt allen Engeln seines Angesichts, stiegen
hinab mit ihm. Sie bereiteten Moses sein Sterbelager und standen thm zu Haupt und Fiissen und
eine Stimme sprach: fiirchte dich nicht. Ich selbst will dich begraben.*

Da bereitete Moses sich zu seinem Tode und heiligte sich, wie Einer der Seraphim sich heiligt,
und Gote rief seine Seele: ,Meine Tochter, hundert und zwanzig Jahre hatte ich dir bestimmt, im
Hause meines Knechts zu wohnen. Sein Ende ist gekommen: gehe heraus und siume nicht.*

Und Moses Seele sprach: ,o du Herr aller Welt! Ich weif}, dafi du bist ein Gott aller Geister und
aller Seelen und daff in deiner Hand sind die Lebendigen und die Todten. Aus deiner Hand
empfing ich das feurige Gesetz und sahe dich in den Flammen und stieg hinauf und ging den
Weg des Himmels. Durch deine Macht trat ich in den Palast des Koniges und nahm die Krone
von seinem Haupt und that viel Wunder und Zeichen in Aegypten. Und fiihrete dein Volk hin-
aus und spaltete das Meer in zwolf Spalten und verwandelte das bittere in siiles Wasser und of-
fenbarte deine Geheimnisse den Menschenkindern. Ich wohnte unter dem feurigen Thron und
hatte meine Hiitte unter der Feuersiule und redete mit dir von Angesicht zu Angesicht, wie der
Freund mit dem Freunde redet. Und nun, es ist genug! nimm mich, ich komme zu dir. -

Da kiissete der gnidige Gott seinen Knecht und nahm thm im Kusse seine Seele. Moses starb am
Munde Gottes und Gott begrub ihn selber und niemand weif} die Stite seines Grabes.“

(Johann Gottfried Herder, Samtliche Werke, hg. von Bernhard Suphan, Bd. XXVL:
Poetische Werke, hg. von Carl Redlich, Berlin 1882, S. 346 f.)
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Die Entzogenheit Gottes —
dargestellt anhand der Unaussprechbarkeit
des gottlichen Namens

Viktoria Vonarburg*

Einleitung

Die folgenden Ausfithrungen setzen sich mit dem Namen Gottes auseinan-
der und versuchen, eine Verbindung von der Tradition der Unaussprechbar-
keit dieses Namens hin zur Entzogenheit Gottes aufzuzeigen. Die Uberle-
gungen bleiben allerdings nicht beim Namen Gottes in Form des
Tetragramms stehen, sondern es wird dafir pladiert, die Unaussprechbarkeit
auch auf die Bezeichnung Gotr auszuweiten — eine Ausweitung, welche uns
so im religiosen Judentum bereits begegnet. Sie ist insbesondere deshalb von
Bedeutung, weil das Tetragramm — anders als im Judentum — im christlichen
Alltagsleben nahezu bedeutungslos ist. Die Forderung des Nichtausspre-
chens des gottlichen Namens stellt nicht nur eine wichtige theologische Kate-
gorie des Judentums dar. Vielmehr besitzt ein behutsamer Umgang mit dem
Namen Gottes oder dem Wort Gorr auch fiir Christen einen groflen Wert,
denn diese Grundhaltung hilft der Einiibung der Ehrfurcht Gott gegeniiber
und macht auch bewusst, dass wir Gott nicht fassen konnen. Gott ist gewal-
tig, erhaben, grof und bleibt unserm Begreifen letztlich immer entzogen. Die
addquateste uns zur Verfiigung stehende Aussageform fiir diese Erkenntnis
ist die Negation, auch ,negative Theologie genannt': Es wird nicht ausgesagt,
wie Gott ist, sondern, wie er nicht ist.

* Viktoria Vonarburg ist wissenschaftliche Assistentin fiir Dogmatik an der Theologischen Fa-
kultit der Universitit Luzern. Der Beitrag ist eine von der Redaktion bearbeitete und ge-
kiirzte Version des ausfiihrlichen Originalbeitrags.

1) Der Ausdruck negative Theologie ist nicht eine Qualifizierungsaussage im Unterschied zu
positiv. Die Aussagen werden in Form von Verneinungen, Abgrenzungen, etc. gemacht, also
Nicht- und Un-Aussagen (unsichtbar, unkérperlich, nicht zeitlich, nicht geschaffen, etc.).
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,Negative Theologie*

Die ,negative‘ Theologie wird einerseits der Beschrianktheit des menschlichen
Intellekts in der Rede von Gott gerecht, andererseits aber auch der faktischen
Entzogenheit Gottes, der unser Denken tibersteigt bzw. jenseits unserer Ver-
nunft und damit unserer Erkenntnis liegt.? Auf jiidischer Seite wird die nega-
tive Theologie im Mittelalter z. B. von Maimonides (1135/38-1204) ange-
wendet. Er war der Uberzeugung, je mehr jemand iiber das gottliche Wesen
aussagt, desto mehr entfernt er sich von der Wahrheit.?

2) Dass Gottes Wesen jenseits unserer Vernunft anzusiedeln ist und daher in diesem Leben
auch nicht von uns erkannt werden kann, stellte fiir Thomas von Aquin die hochste Got-
teserkenntnis dar, die wir in diesem Leben erlangen kénnen (vgl. De Causis, lectio 6).

3) Nach Joel L. Kraemer, Maimonides’ Use of (Aristotelian) Dialectic, in: Robert S. Cohen /
Hillel Levine (Hg.), Maimonides and the Sciences, Dordrecht u. a. 2000 (Boston Studies in
the Philosophy of Science, Vol. 211), S. 111-130, 123. Bei Maimonides findet sich negative
Theologie in MN / Moreh Nevuchim / Fiibrer der Unschliissigen, 1, 5060 (bes. Kap. 58 f.),
wobei Maimonides gerade auch die Unterschiedenheit Gottes von allem Geschaffenen aus-
driickt, seine Grofie, Einzigkeit, Einfachheit (im Sinn von ,nicht zusammengesetzt“) und
Erhabenheit. Auch Thomas von Aquin schreibt von der Grofle und Unfassbarkeit Gottes,
dass sie samtliche fiir die Schopfung geltenden Gesetze iibersteigt: ,,It is one of the most
striking differences between St. Thomas and later writers in the scholastic tradition that he
never seeks to formulate generalisations large enough to include God as well as the creatures.
God does not enter his thought either as an exception to, or a particular case of, any rule.
God transcends all such rules” (Herbert McCabe OP, God and Evil in the Theology of St
Thomas Aquinas, edited and introduced by Brian Davies OP, London / New York 2010, S.
23. Ebenso betont Thomas von Aquin die Einfachheit Gottes im Gegensatz zu allem Ge-
schaffenen, das zusammengesetzt ist (vgl. z. B. ScG / Summa contra gentiles 1,18). Er hilt
weiter fest, dass {iber Gott weder uni- noch dquivok, sondern nur analog gesprochen wer-
den kann (vgl. S¢G I, 31-34; STh / Summa theologiae, Pars I, Quaestio XIII [,,De nomini-
bus Dei”]). Die Form der Analogie mit der damit verbundenen uniiberwindbaren Anders-
heit des mittels der Analogie Ausgedriickten war 1215 vom IV. Laterankonzil dahingehend
lehramtlich festgehalten worden, dass keine noch so groffe Ahnlichkeit zwischen Gott und
den Geschopfen erkannt werden kann, ohne dass zugleich eine noch groflere Unihnlich-
keit besteht (Heinrich Denzinger / Peter Hiinermann / Helmut Hoping [Hg.], Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum [Kompendium der
Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen], 44. erw. Aufl., Freiburgi. Br.
2014, Nr. 806). Eine klassische Formulierung negativer Theologie findet sich in Thomas
von Aquins Summa contra Gentiles in den Uberlegungen zu den Namen Gottes: , Wir
kénnen niamlich von Gott nicht erfassen, was er ist, sondern nur, was er nicht ist (ScG I,
30). Zu Maimonides’ und Thomas von Aquins negativer Theologie vgl. Joseph A. Buijs,
The Negative Theology of Maimonides and Aquinas, in: Review of Metaphysics 41 (1988)
723-738.
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Auf christlicher Seite findet sich das wohl klassischste Beispiel negativer The-
ologie in der Formulierung der hypostatischen Union in der Person Jesu
Christi: Die sogenannte Zwei-Naturen-Lehre des Konzils von Chalcedon im
Jahr 451 n. Chr. stellt mit ihren vier Un-Aussagen* ein eindriickliches Resul-
tat negativer Theologie dar, indem nach auflen abgegrenzt wird, wie das Ver-
hiltnis der beiden Naturen — der gottlichen und der menschlichen — in Jesus
Christus nicht zu verstehen ist (also keine vollige Einigung/Verschmelzung,
aber doch auch keine komplette Trennung), wobei aber zugleich der dadurch
nach innen entstandene Raum offen gelassen wird.

Doch ist das bisher Gesagte nicht dahingehend zu verstehen, dass sich gar
keine (positiven) Aussagen iiber Gott machen lieffen. So kénnen wir durch-
aus mit den klassischen Gottesattributen der Allmacht, Allwissenheit und
Allgiite einen positiven Aussagegehalt iiber Gott gewinnen.? Allerdings mus-
sen wir uns zugleich bewusst sein, dass wir immer in menschlichen Kate-
gorien-denken und sprechen. Diesen Vorbehalt formuliert bereits Anselm
von Canterbury (1033-1109), wenn er im Proslogion (1077/78), im Rahmen
seines ontologischen Gottesbeweises, schreibt, dass Gott nicht nur derjenige
ist, iber den hinaus Grofleres nicht gedacht werden kann®, sondern der sogar
grofler ist, als was tiberhaupt gedacht werden kann.”

Gott tibersteigt unser Denken und unser (Er-)Fassungsvermogen unendlich.
So konnen wir beispielsweise das Verhaltnis zwischen Gottes Barmherzig-
keit und Gerechtigkeit — wenn wir auch beides als positive Aussagen iiber
Gott ausdriicken konnen, indem wir ihm diese beiden Qualititen zuspre-
chen, welche aber dennoch nicht identisch mit unseren menschlichen Kate-
gorien der Gerechtigkeit und Barmherzigkeit sein konnen — niemals adiquat
bestimmen.

4) Vgl. Denzinger / Hiinermann / Hoping, Enchiridion (Anm. 3), Nr. 302.

5) Maimonides macht in MN I, 54 deutlich, dass aufgrund der Taten Gottes durchaus auf seine
Attribute geschlossen werden kann, greift aber gleichzeitig wieder auf die negative Theologie
zuriick: , The purpose of all this is to show that the attributes ascribed to Him are attributes
of His actions and that they do not mean that He possesses qualities” (MIN L, 54). Auch Tho-
mas von Aquin hilt fest, dass wir Gott nur durch seine Wirkungen erkennen kénnen
(vgl. z. B.: ScG I, 31).

6) Proslogion 11 2: ,aliquid quo nihil maius cogitari possit®.

7)Ebd., XV 15: ,quod maior sit quam cogitari possit“ / ,quiddam maius quam cogitari possit”.
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Ein weiterer Indikator, dass unser Geist das Wesen Gottes nicht zu fassen
vermag, ist die Tradition des Nichtaussprechens des Tetragramms, des Got-
tesnamens JHWH.®

Der Name Gottes und seine Unaussprechbarkeit

Die Unfassbarkeit Gottes erweist sich gerade auch in seinem Namen, der
letztlich doch recht unklar ist, wenngleich auch unterschiedliche Formen des

8) Zu den mglichen Urspriingen dieses Namens siehe: Brevard S. Childs, The Book of Exodus.
A Critical Theological Commentary, Westminster Press, Louisville 31976, S. 62-64, zum
Thema Kult, bzw. Verehrung und Gottesdienst: ,, The revelation of the name in Israel is not
to satisfy curiosity, but to be the medium of continuous worship* (ebd., S. 77.) Anhand der
Jerusalemer Tempeltheologie wird diese Verbindung von Name und Ehre augenscheinlich:
_Die kultische Kommunikation mit JHWH verdankt ihre soziale Lesbarkeit der Audienz-
vorstellung. Der Name gehort in die damit verbundenen Handlungen der Anrufung, der
Ehrerbietung und des Lobpreises. Ihm eignet die ,Herrlichkeit’ JHWHs selbst und ihm ge-
biihrt die ,Ehre®. Die kabod [auch kawod = Ehre/Herrlichkeit] JHWHs steht insofern nahe
bei seinem schem [Name]“ (Friedhelm Hartenstein, Die Geschichte JHWHs im Spiegel seiner
Namen, in: Ingolf U. Dalferth / Philipp Stoellger (Hg.), Gott Nennen. Gottes Namen und
Gott als Name, Tiibingen 2008 [Religion in Philosophy and Theology 35], S. 73-95; 85).

Gott offenbart Mose den Namen in Ex 3,15. So wird eine Verbindung dieses ,neuen® Namens
zur bisherigen Geschichte Gottes mit seinem Volk hergestellt und die Einheit der darin han-
delnden Gottheit aufgezeigt: ,, Weiter sprach Gott zu Mose: So sag zu den Israeliten: Jahwe,
der Gott eurer Viter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, hat mich zu
euch gesandt. Das ist mein Name fiir immer, und so wird man mich nennen in allen Genera-
tionen® (Ex 3,15; Einheitsiibersetzung [EU]). Der Gottesname wird verbunden mit dem
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Dies markiert ,the introduction of the new name to Is-
rael through Moses, while at the same time preserving the continuity of God’s history of re-
velation® (Brevard S. Childs, The Book of Exodus [s. 0.], S. 69). Weiter auch Ex 6,2-3 (EU):
,Gott redete mit Mose und sprach zu ihm: Ich bin Jahwe. Ich bin Abraham, Isaak und Jakob
als El-Schaddai erschienen, aber unter meinem Namen Jahwe habe ich mich ihnen nicht zu
erkennen gegeben “ Daraus wird ersichtlich: ,Nicht alle Generationen haben Gott unter dem
gleichen Namen verehrt. In raumlicher Perspektive: Nicht alle zeitgendssischen Menschen
verehren Gott unter dem gleichen Namen® (Albert de Pury, Wie und wann wurde Sder
Gott“ zu , Gott“?, in: Ingolf U. Dalferth, / Philipp Stoellger (Hg.), Gott Nennen [s. 0.],
S.121-142;138). Auf der Grundlage archiologischer Funde ist das Tetragramm erstmals
im 9. Jh. v. Chr. nachweisbar (nach: Hartenstein [s. 0.], S. 75). Siehe auch: Stig I. L. No-
tin, Personennamen und Religion im alten Israel. Untersucht mit besonderer Beriick-
sichtigung der Namen anf El und Ba’al, Winona Lake/IN 2013 (Coniectanea biblica.
Old Testament Series, Bd. 60).
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Verbs sein darin auszumachen sind.? Janet M. Soskice betont, dass der Name
eigentlich keine Bedeutung hat, und aufgrund des Fehlens von Vokalen un-
aussprechbar ist.’® Dieser Name — JHWH — vermag Gott am besten auszu-
driicken: in seiner Unbegreiflichkeit und Unfassbarkeit, in seiner Distanz
und Entzogenheit. Das Tetragramm ,,verbiirgt so die Nihe und die Entzo-
genheit Gottes. Der biblische Gottesname erweist sich auch durch die prizise
Unschirfe, die das Tetragramm ,umgibt, als ein tief in der Geschichte veran-
kertes Symbol, dessen Unauslotbarkeit zu denken gibt.“!! Doch ist der
Name wirklich, wie Soskice sagt, unaussprechbar, oder wurde er erst im Lauf
der Zeit nicht mehr ausgesprochen? Folgt man Troyer, so wurde der Name
bis zum 2. Jh. v. Chr. durchaus ausgesprochen.!?

9) Mendelssohn wahlt die Umschreibung ,,der Ewige® fiir das Tetragramm (nach: Janet M. So-
skice, Creatio ex nibilo: its Jewish and Christian foundations, in: David B. Burrell / Carlo Co-
gliati / Janet M. Soskice / William R. Stoeger [Hg.], Creation and the God of Abraham, Cam-
bridge University Press, Cambridge u. a. 2010, S. 24-39; 27). Diese Bezeichnung
verdeutlicht, dass Gott alles umfasst: Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. Nach Men-
delssohn, so Soskice, kommen dem Namen drei Bedeutungen zu: ,,one concerning provi-
dence, another eternity, and the third existential necessity“ (ebd., S. 29). Diese Ubersetzung
wird auch von Tur-Sinai tibernommen (vgl., Die Heilige Schrift. Ins Deutsche iibertragen
von Naftali Herz Tur-Sinai, Witten 22015. Im Geleitwort zur Ausgabe von 1954 wurde ange-
merkt: ,Nur in der Ubersetzung des Gottesnamens ist statt des nach der Tradition zu spre-
chenden Adonai, Herr, die im deutschen Judentum angenommene Wiedergabe: ,Der Ewige*
beibehalten worden® (ebd., S. 5). Doch wird der Name durchaus auch anders iibersetzt:
Wahrend bei Mendelssohn (in der Tradition des deutschen Judentums) noch die Entzogen-
heit vorrangig war, betonen Buber/Rosenzweig in ihrer Verdeutschung der Heiligen Schrift
das Subjekthafte und damit den Aspekt des Relationalen (vgl. auch: Martin Buber, Das dialo-
gische Prinzip, Gerlingen "1994; ders.: Ich und Du. Nachwort von Bernhard Casper, Stutt-
gart 2011). Bei Buber/Rosenzweig begegnet das Tetragramm als IcH, ER, IHM, etc. (vgl. Die
Schrift. Verdeutscht von Martin Buber gemeinsam mit Franz Rosenzweig, Bd. 1: Die fiinf
Biicher der Weisung, Heidelberg 1#1997). Damit wird Gott nicht als entfernt, entzogen, ge-
heimnisvoll, transzendent und abstrakt wahrgenommen, sondern als ein handelndes Gegen-
tiber, ein eigenstindiges Subjekt, welches sich uns zuwendet und sich der Beziehung mit uns
offnet. Dies wiederum macht deutlich, dass die Wahl der Ubertragungsweise des Tetra-
gramms immer auch Ausdruck der theologischen Uberzeugung der Ubersetzer ist. Vgl. auch
Michael T. Miller, The Name of God in Jewish Thought. A Philosophical Analysis of Mystical
Traditions from Apocalyptic to Kabbalah, London 2015.

10) Soskice, Creatio ex nihilo (Anm. 9), S. 26.

11) Hartenstein, Die Geschichte J[HWHs im Spiegel seiner Namen (Anm. 8), S. 95.

12) Kristin de Troyer, The Pronunciation of the Names of God. With Some Notes Regarding no-

mina sacra, in: Ingolf U. Dalferth / Philipp Stoellger (Hg.), Gott nennen (Anm. 8),
S.143-172;S. 148.

ErRu NF 4/2016 261



Es handelt sich folglich um Entwicklung und Tradition. Gleichzeitig eta-
blierte sich alternativ die Form Adonai (mein Herr) bzw. haSchem (bzw. ara-
miisch: haSchema, der Name).!> Beide Varianten sind auch heute noch tib-
lich. Diese Tradition begann bereits im 2. Jh. v. Chr. Eine genaue Datierung ist
zwar umstritten, aber aufgrund der aktuellen Quellenlage belegbar.!*

Der Wechsel vom Tetragramm zu Adonai®® ist bereits frith nachweisbar: So
geht wohl auch die Umschreibung Kyrios (Herr) in der griechischen Uberset-
zung des Alten Testaments, der Septuaginta, auf dieses Phinomen zuriick'®:
So wird beispielsweise in der Septuaginta an einigen Stellen im griechischen
Text das Tetragramm mit Kyrios tibersetzt.!” Dies macht die bereits damals
verbreitete alternative Lesart des Gottesnamens als Adonaz und damit das da-
mals bereits vorgegebene Verschweigen des Gottesnamens plausibel. In der
sogenannten ,Gemeinderegel* aus Qumran (1QS; frither auch ,Sektenregel’
genannt) ist dartiber hinaus sogar ein Verbot der Aussprache des Gottesna-
mens Giberliefert.'

Aufgrund der Unaussprechbarkeit des gottlichen Namens erkennt der
Mensch, wie wichtig es ist, sich der Distanz zu Gott immer bewusst zu blei-

13)Ebd., . 144 1.

14)Ebd., S. 148.

15) Die Umschreibung des Tetragramms als Adonai lisst sich auch am biblischen Text selbst
plausibel machen: Durch die masoretische Vokalisierung fand die Lesart Jehowa fiir das
Tetragramm Eingang, da sich hier tatsichlich ein Zusammenkommen beider Varianten fest-
stellen ldsst: Die Konsonanten von JHWH prallen auf die Vokale von Adonai, wobei auch
hier die Vokale bewusst verandert wurden, um die Aussprache zu erschweren bzw. zu ver-
hindern (vgl. ebd., S. 144; William H. C. Propp, Exodus 1-18. A New Translation. With In-
troduction and Commentary, New York u. a. 1998 [The Anchor Bible, Bd. 2], S. 205).

16) In der Septuaginta findet sich ein weiterer Hinweis, dass der Name bereits zu dieser Zeit
nicht mehr ausgesprochen wurde: Nach Lev 24,16 soll derjenige, der den Namen Gottes
ausspricht, sterben (vgl. Kristin de Troyer, The Pronunciation [Anm. 12], S. 146 £.). In der
EU gehtes in Lev 24,16: ,,Wer den Namen Gottes schmiht, wird mit dem Tod bestraft®, um
das Aussprechen als Lasterung und nicht um das Aussprechen per se.

17) Vgl. Kristin de Troyer, The Pronunciation (Anm. 12), S. 163. Allerdings ist Kyrios nicht die
erste Form der Umschreibung des Tetragramms im Griechischen. Eine iltere Variante der
Umschreibung in griechischen Ubersetzungen ist theos / Gott (nach: ebd., S. 162 f.). Damit
lisst sich folgender Schluss ziehen: ,, The tradition of the non-pronunciation of the Tetra-
grammaton is a rather late tradition, dating to the second century B.C.E., and enforced by
the Masoretes after the second century C.E.“ (ebd., S. 163).

18) Ebd., S. 151.
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ben, auch, damit ein Missbrauch des Gottesnamens, wie z. B. mit dem Ruf
deus lo vult' (Gott will es) oder der islamischen Glaubensformel Allahu ak-
bar (Allah ist grofler) als Ansporn zum Terror vermieden wird. Wo man sich
aus Ehrfurcht vor Gott hiitet, seinen Namen auszusprechen, ja diesen noch
nicht einmal schreibt,?® kann ein solcher Missbrauch des Namens Gottes
nicht erfolgen bzw. wird er zumindest erschwert.

,Gott‘ als Name

Die Ausfithrungen tiber das Tetragramm sind fiir das nichtjiidische Alltagsle-
ben nur von geringer Bedeutung. Dennoch bleibt anzumerken, dass die Be-
zeichnung Gott durchaus die Rolle eines Eigennamens angenommen hat.?!
So wird das Wort Gott, wie fiir Eigennamen typisch, ohne Artikel verwendet.
Doch gibt es durchaus auch Griinde, die gegen ein solches Verstindnis als Ei-
genname sprechen.?? Mit der Frage, ob dews ein Eigenname ist oder nicht, be-
fasste sich schon Thomas von Aquin.?? Der Gottesname in Form des Tetra-
gramms findet sich bei ihm nicht, da er sowohl die Bibel als auch
Maimonides” Moreh Nevukhim nur in Ubersetzung verwendete.?* Nur in
STh L, q. 13, a. 9 erwihnt er das Tetragramm als rein innerjiidisches Phino-
men. Wenn tiberhaupt von einem Eigennamen Gottes gesprochen werden
konne, so Thomas von Aquin, dann am ehesten mit dem Tetragramm.

19) Ludger Korntgen, Die Kreuzziige und die Ausbreitung des Christentums, in: Thomas Kauf-
mann / Raymund Kottje (Hg.), Vo Hochmittelalter bis zur friihen Neuzeit, Darmstadt
2008 (Okumenische Kirchengeschichte, Bd. 2),S. 17-27,19. Anm. d. Red.: ,, Dews lo vult ist
der Wahlspruch der Grabesritter und Titel der Zeitschrift der Deutschen Statthalterei.

20) So wird das Tetragramm in religisen jiidischen Kreisen mit “ (Anfiihrungszeichen) bzw.
mit ‘ (Apostroph) und dem Buchstaben Heh umschrieben. Die Tradition des Anfithrungs-
zeichens ,became standard in the later rabbinic tradition® (Kristin de Troyer, The Pronun-
clation [Anm. 12], S. 159).

21)Zu den unterschiedlichen Namen Gottes in den drei monotheistischen Religionen vgl.
auch: Méire Byrne, The Names of God in Judaism, Christianity, and Islam. A Basis for
Interfaith Dialogue, London / New York 2011.

22) Zu den sprachlogischen Griinden fiir und wider die These der Bezeichnung Gott als Eigen-
name vgl. Ingolf U. Dalferth / Philipp Stoellger, Gott Nennen (Anm. 8),S. 1-20; 12 f.

23) Vgl. STh [, q. 13, aa. 8-10.

24) Vgl. Thierry-Dominique Humbrecht OP, Théologie negative et noms divins chez saint
Thomas d’Aquin, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris 2005 (Bibliothéque Thomiste, Bd.
LVII), S. 43—46.
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Im vorliegenden Aufsatz geht es nicht um einen abstrakten Begriff bzw. eine
Gattungsbezeichnung, nicht um den Gott der Christen in Abgrenzung zum
Gott einer beliebigen Glaubensgemeinschaft. Es geht um den Gott, den wir
in unseren Gebeten ansprechen, und in dieser Anrede als Du erweist sich
Gott als Eigenname (z. B.: ,,Gott, wir bitten dich“). Es liegt dabei eindeutig
ein monotheistischer Kontext vor, indem nicht ein Gott A gegeniiber einem
Gott B bedacht wird, sondern Gott als der einzig wahre Gott, neben dem es
keine anderen Gotter gibt, und der daher in Form einer an sich offenen Gat-
tungsbezeichnung zugleich auch in Form eines Eigennamens angesprochen
werden kann. In einem solchen monotheistischen Kontext — und nur in ei-
nem solchen — kann die Gattungsbezeichnung Gort (gerade auch in der litur-
gisch-kultischen bzw. in der Gebetssprache) mit der Funktion eines Eigenna-
mens zusammenfallen, indem das Gattungswort wie ein Eigenname
gebraucht und dadurch z# einem Eigennamen wird. Gewiss wird auch die
gegenteilige Meinung vertreten, dass es sich bei Gott gerade nicht um einen
Eigennamen handelte, so beispielsweise von Gunter Zimmermann.?> Zu-
gleich hilt dieser aber selbst fest, dass ein Allgemeinbegriff tatsichlich zu ei-
nem Eigennamen mutieren kann, und fiihrt als Beispiel den Titel ,Christus
an.?® Allerdings verkennt er damit, dass es sich bei diesem Sprachgebrauch
von ,Jesus Christus® als Eigenname gerade selbst auch um eine kontext- und
religionsgebundene Redeweise handelt: Ein Jude etwa wiirde Jesus niemals
als Christus, Messias, Gesalbten bezeichnen. Die Bezeichnung ,Jesus [der]
Christus konnte nur aus der Uberzeugung, dass Jesus von Nazareth der an-
gekiindigte und erwartete Messias ist, zu einem Eigennamen werden. Somit
kann ,Gott‘ ebenfalls nur in einem klar definierten, monotheistisch-religio-
sen Kontext im Sinne eines Eigennamens verwendet werden. Allerdings ist
dieser Hinweis nicht so zu verstehen, als wire der Terminus Gott, wenn er im
Sinne eines Eigennamens als Anrede Gottes dient, ein echter Eigenname,
vielmehr vertritt er diesen nur, als ein Wort, das im Sinne eines Eigennamens
Verwendung findet. Einen wirklichen Eigennamen Gottes gibt es allerdings
nur ein einziges Mal, und zwar in Form des Tetragramms. Dies ist immer mit-
zubedenken: Auch wenn wir Gott als Name verwenden, so ist er dennoch

25) Vgl. hierzu z. B. Gunter Zimmermann, Der Begriff , Gott“. Ein Beitrag zur Auflosung des
Atheismus-Problems, Verlag Dr. Kova¢, Hamburg 2010 (Schriftenreihe THEOS, Studien-
reihe Theologische Forschungsergebnisse, Bd. 88); ders.: , Gort® ist kein Eigenname, son-
dern ein zweistelliger Relationsbegriff, in: NZSTh 54 (2012) 332-348.

26) Gunter Zimmermann, Der Begriff , Gott“ (Anm. 25), S. 67.
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ginzlich verschieden von dem wahren und einzigen Eigennamen Gottes, den
er selbst uns offenbart hat. Nur dieser Eigenname vermag Gottes Wesen aus-
zudriicken: ,Wihrend alle Benennungen Gottes nur bruchstiickhaften Cha-
rakter besitzen, umfasst allein der gottliche Name — HaSchem — als eigent-
licher Name des Namenlosen die Ganzheit Gottes und muss daher
unaussprechbar sein. Namen wiirden die gottliche Einheit und Einzigkeit
spalten und zersplittern, wihrend HaSchem, der Name schlechthin, sie be-
starkt und bestatigt.“%

So ist denn auch Gottes Name (Schem) ,kein Nebenaspekt, nichts, das Gott
noch zusitzlich offenbarte, sondern die innere Mitte der Offenbarung Got-
tes, dessen Eigentliches sich dem Begreifen entzieht und der daher immer
auch fremd, unbekannt, unbeschreibbar bleibt. Gott hat selbst, so bekennt er,
einen Eigennamen, er ist nicht etwas, sondern jemand, und dieser Name ist
ein Versprechen, eine Verheiffung. Denn Gott offenbart sich als jener, der fiir
den Menschen da ist.“?® Dies bedeutet, dass die Verwendung des Wortes Gott
als Name den einen Namen niemals ersetzen kann, selbst wenn die Tradition
vom Nichtaussprechen auf diesen ausgeweitet wird. Wahrer Eigenname ist
und bleibt das Tetragramm, selbst wenn Gott oder Elohim?® im Sinne eines
Eigennamens im heutigen Sprachgebrauch Verwendung finden.

Der Gebrauch des Wortes Gott als Quasi-Eigenname erfordert ebenfalls ei-
nen respektvollen Umgang. Gerade aufgrund der Ereignisse in den Kreuzzii-
gen wurde uns Christen auf erschreckende, aber auch mahnende Art und
Weise vor Augen gefiihrt, wie wichtig es ist, sich davor zu hiiten, das Wort
Gott unvorsichtig und voreilig in den Mund zu nehmen, um Anspriiche zu
legitimieren. Wie gefihrlich der Missbrauch des Namens Gottes zur Legiti-
mierung von Gewalt und Machtanspriichen sein kann, und welch fiirchterli-
che Folgen damit verbunden sind, wird heute wieder auf erschreckende Art
und Weise sichtbar, beispielsweise durch die von ISIS (DAESCH) oder von
Boko Haram im Namen Gottes veriibten Mordanschlige.

27) Verena Lenzen, Das Vaterunser und die Heiligung des gottlichen Namens im Judentum, in:
[KaZ 45 (2016) 14-21; 17.

28) Holger Zaborowski, Heilige Namen. Von Gott und Mensch — und dem Wunder der Spra-
che, in: IKaZ 45 (2016) 22-29; 27.

29) So wird im religiésen Judentum das hebriische Wort tiir Gott, Elohim, nicht ausgespro-
chen, sondern das Heh wird durch ein Kuf ersetzt, sodass anstelle von Elohim Elogim ge-
sagt wird.
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Gewalteinschrinkung durch Ebrfurcht vor Gottes Namen

Gewalt ist weder Gott noch dem Glauben an einen Gott inhirent. Diese
Sichtweise steht in Gegensatz zu Jan Assmanns These der ,Mosaischen
Unterscheidung’, der zufolge Gewalt wesentlich zum Monotheismus gehore,
da durch die strikte Unterscheidung von wahr und falsch Intoleranz vorpro-
grammiert sei; polytheistische Religionen seien von Natur aus friedfertig und
offen.’® Eine solche Sicht verzerrt den Monotheismus, um den Polytheismus
heller erstrahlen zu lassen. Gerade der sprachliche Ausdruck der Entzogen-
heit Gottes kann mit Blick auf Gewalt und Missbrauch Abhilfe verschaffen:
Die Forderung des Nichtaussprechens des gottlichen Namens verlangt eine
Ehrfurcht Gott gegeniiber, die sich gerade auch im Schweigen angesichts sei-
nes Namens ausdriicken kann. Das Nichtaussprechen® lehrt eine Haltung
der Ehrfurcht vor Gott und seinem Namen. Diese Haltung der Ehrfurcht soll
gewihrleisten, dass der Name Gottes — und damit Gott selbst — nicht fiir
menschliche — oder besser gesagt unmenschliche - Zwecke missbraucht wird.

30) Jan Assmann, Moses der Agypter. Entzifferung einer Gedichtnisspur, Frankfurt a. M. $2007;
zur ,Mosaischen Unterscheidung’ siehe S. 17-23. In seiner jiingsten Veréffentlichung (2016)
schligt Jan Assmann sanftere T6ne an und duflert sich sogar positiv iiber die Rolle aller Re-
ligionen, auch der monotheistischen: ,, Warum Treue oder Wahrheit in Gewalt umschlagen
und was Religion iiberhaupt mit Gewalt zu tun haben sollte, ist nicht einzusehen. Im
Gegenteil scheint Religion das einzige Mittel zu sein, das dem Menschen gegeben wurde,
Gewalt — soziale und politische - einzudimmen und ihr nicht Gegengewalt, sondern eine
andere Macht entgegen zu setzen. Diese grofle und unverzichtbare Aufgabe kann Religion
nur erfillen, wenn sie threrseits auf jede Art von Gewalt verzichtet und ihre zivilisierende,
humanisierende Kraft mit den ihr eigenen (anstatt mit politischen) Mitteln ausiibt“(Jan Ass-
mann, Totale Religion. Urspriinge und Formen puritanischer Verschirfung, Wien 2016, S.
171).

31) Papst Benedikt XVI. hat am 29. Juni 2008 mit einem Schreiben der Kongregation fiir den
Gottesdienst und die Sakramentenordnung die Bischofskonferenzen aufgefordert, den
Gottesnamen in der Form des Tetragramms in Liturgie, Gebet und Kirchenliedern kiinftig
nicht mehr zu verwenden (vgl. FrRu NF 16 [2009] 150). Der Papst entsprach damit einer
Bitte des rémischen Oberrabbiners Riccardo Di Segni. Benedikt habe sich sein Anliegen
»sehr aufmerksam und bereitwillig angehort und gesagt, dass es sich da tatsichlich um eine
Abweichung von der Tradition handle®, so Di Segni. Die Anweisung, die der Papst jetzt ge-
geben habe, sei ,ein Zeichen des Respekts gegeniiber jiidischen Sensibilititen® (JCR — Be-
richte [488] 01.11.2008, aus: http://www.jcrelations.net/Vatikan_untersagt_Jahwe_Nen-
nung_in_Liturgie.397.0.html?&L=2; abgerufen am 12.10.2015).
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Fazit

Dem bewussten Nichtaussprechen des Namens Gottes sowie auch dem vor-
sichtigen und iiberlegten Gebrauch des Wortes Gort kommt eine zutiefst
theologische Dimension zu, welche unser Leben und unser Gottesverhltnis
verindern und bereichern kann und auch soll. Dabei kénnen uns aus dem jii-
dischen Kontext gebriuchliche Umschreibungen Gottes durch ,Der Héchs-
te“, ,Der Erhabene, gepriesen sei er® oder ,,Der Heilige, gelobt sei er und
dergleichen helfen. Wann immer also von Gott in einem religiosen Kontext
gesprochen wird, kann das Wort durch religiose Ehrbekundungen umgangen
werden. Damit bieten sich neben den erwihnten Umschreibungen insbeson-
dere auch Formulierungen wie ,Der Name sei gepriesen®, etc. an, durch wel-
che das Tetragramm als der Name in Erinnerung gerufen und zugleich die
Verbindung dieses Namens zum Wesen Gottes selbst bekannt wird, indem
der Name bekannt und damit zugleich Gott angerufen wird.

,Man kann versuchen, Gott auf einen allzu verstindlichen Begriff zu brin-
gen, um ihn so dem menschlichen Denken unterzuordnen. Daher gilt es, im-
mer wieder neu Gott als heilig anzuerkennen und sich seines Namens zu ver-
gewissern. Denn in seinem Namen, der nicht nur von ihm selbst kommt,
sondern der auch auf das unerschopfliche Geheimnis Gottes verweist, zeigt
sich in besonderer Weise seine Heiligkeit. In ihm offenbart sich Gott nimlich
als jener, der fiir den Menschen da ist und der auf den Menschen zukommt —
weil er frei auf ihn zukommen will. Wer also den Namen Gottes heiligt,*?
richtet sich nicht einfach auf etwas Ewiges, sondern auf die Zukunft, auf die je
neu sich ereignende Ankunft Gottes.“*

So stellt nicht nur das Tetragramm selbst, sondern auch der Umweg tiber den
wesentlich gebriuchlicheren Terminus Gott eine Chance fiir den interreligi6-
sen Dialog zwischen Judentum und Christentum dar.

32) Es bleibt allerdings zu bedenken, dass nach jiidischem Verstandnis die ,,Heiligung des gott-
lichen Namens® (Qiddusch haSchem) weit mehr umfasst. Die ,Heiligung® erstreckt sich
auf die gesamte Lebensfithrung, Im Einhalten der Gebote, einer entsprechenden Ehe- und
Familienpraxis etc. wird der Name geheiligt (vgl. Verena Lenzen, Das Vaterunser [Anm.
271, S. 15 £.). Im Idealfall strémt die Einiibung der Ehrfurcht vor dem géttlichen Namen
also aus in ein umfassendes Bewusstsein, welches den Menschen in all seinen Facetten und
Lebensaspekten pragt.

33) Holger Zaborowski, Heilige Namen (Anm. 28), 5. 28.
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Von der letzten Einkehr
Imre Kertész (1929-2016)

Woltgang Treitler*

Vor Jahren schon war es still geworden um Imre Kertész. Am 31. Mirz 2016
ist er in Budapest gestorben, nachdem ihn ein Jahrzehnt lang eine Parkinson-
Erkrankung immer weiter von sich ,weggebracht® hat, wie er in Letzte Ein-
kebr geschrieben hat:

»Eine ganze Weile schon kann ich meinem Leben nicht mehr folgen, das
sich mit kometenhafter Geschwindigkeit von mir entfernt, wihrend ich
verwundert hinterher starre, wie es immer kleiner und kleiner wird; bald
wird es kaum noch wahrnehmbar sein am Horizont, dann drehe ich mich
auf dem Absatz um und mache mich mit verzagten Schritten auf den Weg
nach Hause.“!

Geboren am 9. November 1929 in Budapest, brachte den erst Fiinfjihrigen
die Scheidung seiner Eltern ins Internat.? Im Sommer 1944 wurde er depor-
tiert; Buchenwald und Auschwitz® lehrten ihn, was ithm die Schule, die fiirs
Leben vorzubereiten versprochen hatte, nicht beigebracht hatte. In seinem
eigentiimlichen Stil, lapidar, direkt und in paradoxen Formen*, schreibt er im

* Wolfgang Treitler, geb. 13. April 1961, ao. Univ.-Prof. fiir Theologische Grundlagenfor-
schung an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Wien mit Forschungs-
schwerpunkt Judentum - jiidische Literatur — Grundlagen des Christentums.

1) Imre Kertész, Letzte Einkebr. Ein Tagebuchroman. Aus dem Ungarischen von Kristin
Schwamm, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 2015, 134.

2) Dietmar Ebert, Dossier K. Oder warum sich Leben und Schreiben von Imre Kertész einer
traditionellen Autobiographie entziehen, in: Dietmar Ebert (Hg.), Das Gliick des atonalen
Erzablens. Studien zu Imve Kertész, Dresden 2010, 47-92, bes. 70.

3) Ebd., 74.

4) Ebd., 82; Dietmar Ebert, Atonales Erzahlen im ROMAN EINES SCHICKSALLOSEN. Vom Finden
einer Romanform, um ,, Auschwitz < schreibend zu siberleben, in: Dietmar Ebert (Hg.), Das
Gliick des atonalen Erzihlens (Anm. 2), 111-133, bes. 124 und 130.
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Roman eines Schicksallosen, dass ,,ich mich erst hier [in Auschwitz] belehren
lassen mufite, zum Beispiel dariiber, daf} wir uns in einem ,Konzentrationsla-
ger befanden. Aber auch die seien nicht alle gleich, so wurde erklirt. Das hier
zum Beispiel sei ein ,Vernichtungslager’, erfuhr ich. Etwas ganz anderes se1
dagegen — so wurde gleich hinzugeftgt — das ,Arbeitslager: dort sei das Le-
ben leichter, die Verhiltnisse und die Lebensmittelversorgung, hiefl es, unver-

gleichlich besser, was nur natiirlich ist, denn auch das Ziel war ja schliefllich
(CS

ein anderes.

Imre Kertész auf dem alten Budapester Ostbahnhof, dem Ort seiner Deportation.
Foto: imago/EST&OST.

Kertész hatte iiberlebt, geriet jedoch in die ungarische Diktatur, die ihn bis
zum Sturz Janos Kadars zu unterschiedlichen Arbeiten zwang, wobei er
Unterstiitzung durch Albina Vas fand, die er 1953 heiratete, und die dafiir
sorgte, dass er literarisch arbeiten konnte. Thr Tod 1995 war ein neuer Tief-
punkt in seinem Leben.®

5) Imre Kertész, Roman eines Schicksallosen. Roman. Aus dem Ungarischen von Christina Vi-
ragh, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 72004, 128.
6) Dietmar Ebert, Dossier K. (Anm. 2), 80 und 83 f.
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Im Jahr darauf heiratete er Magda Ambrus-Sass. 2001 zog er nach Berlin,
2002 erhielt er den Literaturnobelpreis, den er mit dem Paradox ,,Gliickska-
tastrophe“’” bezeichnete. Das hatte vier ebenso paradoxe Griinde.

Erstens: ,,Auschwitz und Nobelpreis sind nun mal ziemlich schwer in Rela-
tion zu bringen.“®

Zweitens: Er anerkannte den Mut der Schwedischen Akademie, deren Ent-
scheidung in Ungarn weiteren antisemitischen Hass nach sich zog.’

Drittens: ,,Ich schleppe einen neuen Menschen mit mir herum, mit dem ich
nichts zu tun habe; ihm zuliebe muff ich trotzdem so tun, als wire ich er.“1°
Das steigerte sich zur Notwendigkeit der Abgrenzung ,,von dem in der Welt
kursierenden Kertész-Bild“!! und dann bis zum Ekel, zu einer ,Institu-
tion“!? geworden zu sein, und zur schwer durchsetzbaren Weigerung, sich
»zum Sklaven meines eigenen Firmennamens“!* machen zu lassen.

Viertens: ,Eigentlich ist der Nobelpreis widerwirtig, auch wenn er eine Lo-
sung fiir mein Leben war.“!* Denn so fand er die ,Moglichkeit, in der west-
lichen Zivilisation zu leben“'> und nicht in die ,geistige Schlammgrube*“¢
Ungarn verbannt zu bleiben.

Doch genau dorthin zwang ihn und seine krebskranke Frau die Verschlechte-
rung ihrer Gesundheit im Jahr 2012. Davor waren die atlantische Insel Ma-
deira und Berlin Orte gewesen, an denen er sich finden konnte. Die sympho-
nischen Kompositionen Gustav Mahlers begleiteten ihn bis zuletzt.”” Im
Tagebuchroman Letzte Einkehr ging er noch einmal zu Werk und suchte und
versuchte verschiedene stilistische und erzahlerische Wege im Riickblick auf

7) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm. 1), 48.

8) Ebd., 115.

9) Ebd., 128 f. und 186.

10) Ebd., 121.

11) Ebd., 117.

12) Ebd., 221.

13) Ebd., 248.

14) Ebd., 302.

15) Ebd., 307.

16) Ebd.

17) Ebd., 279; Dieter Ebert, Das Romantagebuch GALEERENTAGEBUCH und der Tagebuchro-
man [CH— EIN ANDERER, in: Dietmar Ebert (Hg.), Das Gliick des atonalen Erziblens (Anm.
2), 303-345, bes. 309-319.
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das, was er durchlebt hatte, und im Blick darauf, was diese spiten Jahre ihm
zeigten, als des

sLebens unriihmlicherer Abschnitt. Nur Marter, nur Elend. Ich habe
mich entschlossen, dafl ich nicht lockerlasse, ich zeichne die Schreckens-
geschichte meiner Demiitigung auf.“!18

Die Letzte Einkebr konzipierte und schrieb er als ,ein gnadenloses Buch“!%,
als ,,ein Todestagebuch®.?°

Auschwitz

Seines eigenen Verfalls ohne Erlosungsperspektive?! gewiss, sah sich Imre
Kertész als Zeuge der Vernichtung des europiischen Judentums, die in

Auschwitz vollzogen wurde, und daher auch als eine anachronistische Ge-
stalt, als ein ,,Uberbleibsel“?? und

»Schriftsteller einer anachronistischen jiidischen Lebensform [...], des Ga-
lut, der Lebensform des assimilierten Juden, Trager und Darsteller dieser
Lebensform, Chronist ihrer Liquidation, Bote ihres unabwendbaren
Untergangs“®

—oder in Anspielung auf den Roman eines Schicksallosen als ein ,Dasein ohne
Existenz — das ist das grofle Novum der Epoche“.?* Nirgendwo gehorte er
dazu. Er fiihlte den Vernichtungsdruck, der von Auschwitz verblieb, ganz
dhnlich wie Jean Améry?, den er in den 1990er Jahren las und schitzte, und
der davon schrieb, dass die Uberlebenden nur noch dazu da waren,

18) Imre Kertész, Letzte Einkehr (Anm. 1), 312.

19) Ebd., 235.

20) Ebd., 266.

21) Dieter Ebert, Im Spiegelkabinett gefangen. Der spite Roman LIQUIDATION, in: Dietmar
Ebert (Hg.), Das Gliick des atonalen Erzihlens (Anm. 2), 347-370, bes. 362.

22) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm. 1), 9.

23) Ebd., 14.

24) Ebd., 12.

25) Imre Kertész, Die Panne. Der Holocaust als Kultur, in: Stephan Steiner (Hg.), Jean Améry
(Hans Maier). Mit einem biographischen Bildessay und einer Bibliographie, Frankfurta. M.
1996, 13-24; Irene Heidelberger-Leonard, Einklang im Zweiklang. Imre Kertész im Dialog
mit Jean Améry, in: Dietmar Ebert (Hg.), Das Gliick des atonalen Erzihlens (Anm. 2),
371-382,
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sgeschwind Zeugnis abzulegen und sich dann dorthin davonzumachen,

wohin sie eigentlich gehdrten®.2

Im chronischen Vernichtungsdruck hielt sich die Konstanz der Fremdbe-
stimmung dessen, was ein Jude war und ist. Kertész dazu:

»Jude ist nur fiir den Antisemiten eine eindeutige Kategorie“?,

eine negative, die durch Hass konstruiert wird. Allerdings ist nach Ausch-
witz diese Kategorie durch Auschwitz ,gehirtet’, wie Kertész in einem Inter-
view 1m Mirz 2011 sagte:

,Die Welt weifd nicht, dass vor Auschwitz Antisemit zu sein bedeutet an-
deres als nach Auschwitz. Wer nach Auschwitz Antisemit ist, der will
Auschwitz. Das ist heute ganz klar. Darum muss man den Holocaust ein

wenig studieren.“%8

Diesem Studium der Schoa gab er etwas Wesentliches mit: ,[...] ich will das
zwischen mir und der Welt klaffende Massengrab nicht zuschiitten®.?’

Wenn man von der Gegenwart des Jahres 2016 nun zurtickblickt auf die
Schoa-Reflexionen Imre Kertész’ in Letzte Einkebr, dann offenbaren seine
hellsichtigen Gedanken etwas Prophetisches: Aus der klaren Analyse der
Gegenwart wurden die Zeichen der Zukunft erkannt und benannt.*® Aus sei-
ner Analyse von Auschwitz erkannte Kertész nicht nur klar, dass Auschwitz
in die Gegenwart reicht, sondern durch die Gegenwart geradezu belebt wird.
Im Hinblick auf die Terroranschlige in New York im September 2001
schreibt er: ,, Auschwitz setzt sich fort, iiberall, in allem. New York = Ausch-
witz. Wer sihe das nicht?“?! Auschwitz verlingert sich deshalb auch in die
moralische Uberlegenheit, die Deutschland wiedergewonnen hat*s, ,wo
zwanghaftes Denken so heimisch ist“.»

26) Jean Améry, Ressentiments. Rede im Stiddeutschen Rundfunk am 7. Mérz 1966. Mit einem
Essay von Horst Meier, Hamburg 1995, 12.

27) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm. 1), 15.

28) Imre Kertész on Self-Exposed Exile and Writing: https://www.youtube.com/watch
?v=Cl7eFs755Ak

29) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm. 1), 37.

30) Abraham J. Heschel, The Prophets, New York 2001, 458—466.

31) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm.1), 45.

32) Ebd., 158.

33) Ebd., 31.
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In dieser Griindlichkeit bildete sich vor allem unter sogenannten Intellek-
tuellen der alte Judenhass erneut aus®, der sich nun auf den Staat Israel und
seine Ausloschung richtet. Dunkle Worte, die Kertész in seinem letzten Ro-
man schrieb:

»Mir wird klar, daf§ die von Hitler begonnene Arbeit mit Hilfe der Euro-
paer vollendet werden wird: die Vernichtung der Juden, und diesmal wird
es kein Erbarmen und kein Entkommen geben. Als zoge sich der rote Fa-
den der Weltgeschichte an immer neuen Stationen entlang zum groflen
Ziel der Judenvernichtung.“?

»Zweifellos wird es keine Ruhe geben, bis nicht alle Juden ausgerottet
sind“3¢, weil ,,sich die seit ca. zweitausend Jahren andauernde Judenfeindlich-
keit zum Weltbild verfestigt hat.“>” ,Der Judenhass lisst sich mit nichts auf
der Welt vergleichen.“?

Diister auch die Summe, die Kertész hinsichtlich der Gegenwart von Ausch-
witz in Wissenschaft und Offentlichkeit zieht.

»Meine alte Prophezeiung, daf die dritte Generation den Nazismus zu-
riickbringen, sich erneut mit ithm identifizieren werde, erweist sich leider
als wahr,“%

Kertész vermutete eine zweite Kraft, die sich mit dieser Umwendung in Eu-
ropa verbinden werde: den Islam und sein ,beingstigende[s] Vordringen“#°
in Europa. Was Kertész erwog, erinnert an Bat Ye’ors Schrift Europa und das
kommende Kalifat.*!

Ye’or schildert darin Strategien der vielfach institutionalisierten Zusammen-
arbeit zwischen Europa und arabischen Lindern, insbesondere der OIC
(»Organization of the Islamic Conference®, der 56 mehrheitlich muslimische

34) Ebd., 84.

35) Ebd., 74.

36) Ebd., 83.

37) Ebd., 80.

38) Ebd., 157.

39) Ebd., 286.

40) Ebd., 176.

41) Bat Ye'or, Europa und das kommende Kalifat. Der Islam und die Radikalisierung der De-
mokratie. Ubersetzung, Hintergriinde und Kommentierung von Hans-Peter Raddatz, Ber-
lin 2013, 106-129 (Europe, Globalization, and the Coming Universal Caliphate, Madison
2012).
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Staaten angehoren), die zu einseitigen 6ffentlichen Stellungnahmen gefiihrt
und auf Boykotte Israels in mehreren Schichten und Etappen gezielt haben.
Terror und Olboykott im Jahr 1973 gegen israelfreundliche Linder haben
nach dieser Darstellung zur , Palastinisierung Europas“#? gefithrt. Ehemalige
Nationalsozialisten machten in dieser Zeit wieder Karriere.** Was Ye’or po-
litisch reflektiert, zeichnet Kertész ganz dhnlich und setzt dem noch die mo-
ralische Schwiche und Verschimtheit hinzu, in die der Nationalsozialismus
Europa gebracht hat und an der Europa sein Schicksal finden wird:

»Europa wird bald zugrunde gehen an seinem einstigen Liberalismus, der
sich als naiv und selbstmorderisch erwiesen hat. Europa hat Hitler hervor-
gebracht, und nach Hitler waren keine Argumente mehr geblieben: Dem
Islam taten sich alle Tore auf, man wagte nicht mehr, tiber Rasse und Reli-
gion zu sprechen, wihrend der Islam anscheinend fremden Rassen und
Religionen gegeniiber keine andere Sprache mehr kennt als die Sprache
des Hasses.“*

Und an anderer Stelle schreibt Kertész in Letzte Einkebr diister:

»Das tigliche Elend des europaischen Verfalls. Europa bittet den Islam um
Gnade, zuckt und windet sich vor Ergebenheit. Dieses Schauspiel widert
mich an. Feigheit und moralische Debilitit werden Europa zerstoren,
seine Unfahigkeit, sich selbst zu verteidigen, und der offenkundige mora-
lische Schlamassel, aus dem es seit Auschwitz nicht herausgefunden hat.
Es begann mit einer Erhebung gegen die 6stliche Tyrannei (Perserkriege)
und endet mit einer Kapitulation vor der unwiirdigsten 6stlichen Macht
(den Palastinensern). Requiem aeternam ...“#

Wenn Kertész, ein literarischer Kiinstler und Schoa-Uberlebender, solche
Worte schreibt, die er genau erwogen und gewogen hat, dann machen diese
unruhig und gewinnen in ihrer Bedeutung ihr erdriickendes Gewicht durch
die Folgerung, die Kertész daraus zieht: Es zeichnen sich ,Umrisse eines
neuen ,Holocaust“#¢ ab.

42) Ebd., 23.

'43) Ebd., 33 1.

44) Imre Kertész, Letzte Einkebhr (Anm. 1), 190.
45) Ebd., 268.

46) Ebd., 268 {.
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Theologie und Christologie

Diese Diisternis sah Kertész in einem umfassenden Kontext. Denn die be-
schworene Weisheit des Schépfers spiegelt sich nirgends, auch wenn der
Mensch einen moralischen Gott erdacht hat. Die Erfahrung lehrte Kertész
anderes: ,Weder bei Gott noch bei seinen Geschépfen gibt es Erbarmen. Des
Lebens Grundprinzip ist das Bése.“4” Dennoch: Atheismus schien thm keine
Option, cher eine agnostische Balance zwischen Glaube und Unglaube.#
Durch sie erkannte er, dass Verfettung sowohl das physische wie das geistige
Leben zerstéren kann. Er riet zu einer Art theologischer und christologischer
Diit - in Andeutungen, die sehr kryptisch sind.

In Ich — ein anderer schrieb er folgende Sitze zur Theologie:

»Gibt es noch giiltige Sinnbilder? Die moderne Mythologie beginnt mit
einem gigantischen Negativum: Gott hat die Welt erschaffen, der Mensch
hat Auschwitz erschaffen.

Ich stelle mir eine Theologie vor, die simtliche schlechten Erfahrungen zu
einer Wissenschaft zusammenfasst, deren Sprache jedoch von einem goiz-
lichen Stil, von einem metaphysischen Kontrapunkt geprigt ist, aber nur
rhetorisch, nicht argumentativ.“4?

Theologie als stilistisch-kontrapunktische Wissenschaft, die ihre Kraft nur
noch aus ihrer sprachlichen Nihe zu der zerstorerischen Erfahrung Ausch-
witz holen kann, ist vieles nicht mehr, was sie bisher gekennzeichnet hat, und
kann daher am ehesten von dem, was sie nicht mehr ist, am besten beschrie-
ben werden.

Sie ist — erstens — nicht mehr dogmatisch-wissend, weil genau diese Form von
Wissen Auschwitz geschaffen hat: Deklaration absoluter Sitze und dement-
sprechend Deklaration vernichtenswerter Gegenstimmen. Zweitens ist sie
nicht mehr Argumentation, weil diese als logische Form gegeniiber ihren In-
halten gleichgiiltig ist. Die Hervorbringung von Auschwitz hat gelehrt, was
logische Stringenz anrichten kann. Drittens: Weil echte Rhetorik eine Spra-

47) Ebd., 46.

48) Ebd., 175.

49) Imre Kertész, Ich - ein anderer. Roman. Aus dem Ungarischen von Ilma Rakusa, Rowohlt
Verlag, Reinbek bei Hamburg 22002, 100.
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che hervorbringt, die dem Gegenstand oder den Erfahrungen entsprechen
soll, auf die sie sich bezieht, hat Theologie die Sprache der Unterbrechung lo-
gischer Stringenz zu entwickeln. Das erinnert an Walter Benjamin, der gegen-
tiber der logisch erschaffenen Kontinuitit der Siegergeschichte die Unterbre-
chung durch die ,, Tradition der Unterdriickten“>® gefordert hat. Viertens: Die
Tradition als Unterbrechung weist vielleicht zu dem hin, was Kertész den
gottlichen Stil von Theologie genannt hat: den Stil, der das Furchtbare und
Schauderhafte menschlicher Erfahrungen nicht verdringt oder iibertiinchrt,
sondern benennt bis zur Neige ithrer Unertriaglichkeit; diesen Stil kennt das
Gebet® —was immer es auch ist.

Kertész’ Stil ist der des Eingedenkens des Grauens vor einem namenlosen
Geheimnis, von dem die jiidische Tradition das klarste Bewusstsein erhalten
hat. Theologie als wissenschaftliche Kunst des Betens, das sie zugleich
schiitzt — Beten, so unkontrollierbar wie die Erfahrungen, die sich ergeben.
Von da aus sieht das meiste, was man theologisch macht, furchtsam eng aus.
Kertész hatte wohl eine transkonfessionelle, transreligiose, echte katholische
Theologie im Sinn, die erst tiber die Entsagung argumentativer Stringenz mit
Gott und Mensch im Stil des Betens zu tun bekommt.

Eine solche Entsagung verlangte er auch von der Christologie, dem Spitzen-
bereich christlichen Denkens. Denn das Faktum Auschwitz hat auch sie in
ihren Grundsitzen und Details zerstort. Es geht darum, sich von allem Bal-
last freizumachen,

sahnlich wie bei einer Didt, bei der sich dann auf einmal jenes Organ mel-
det, auf das wir bis dahin nicht achtgaben, und das nun Platz fiir sich bean-
sprucht in unseren Gedanken. Die Probleme der Christologie sind genau
die gleichen, von denen ich als unumgehbare moralische Biirde des Holo-
caust fir den christlichen Kulturkreis gesprochen habe.“%

Kertész macht hier klar: Die Christologie hat einen inneren Zusammenhang
mit der Schoa. In ihrer tradierten Form ist sie eine Biirde nach der Schoa, weil
sie die Schoa mit erméglichte. Sie schuf in der Antike einen Christus, dem

50) Walter Benjamin, Uber den Begriff der Geschichte, in: ders., Sprache und Geschichte. Philo-
sophische Essays. Ausgewihlt von Rolf Tiedemann. Mit einem Essay von Theodor W.
Adorno, Stuttgart 1992, 141-154, hier 145.

51) Ebd., 153 f.

52) Imre Kertész, Letzte Einkehr (Anm. 1), 313.
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man sein Judesein nicht mehr ansah®, und initiierte eine abendlindische Kul-
tur des Antijudaismus, von dem selbst die Aufklirung sich nicht 16sen
konnte.>* In der deutschsprachigen Christologie hat dieses Fiasko vielleicht
nur Friedrich-Wilhelm Marquardt wahrgenommen. Er sah sich ,,hineingeris-
sen in einen Kampf um Neugewinnung von Land aus Bibel und Dogma, das
uns in Auschwitz versunken ist“*%, und suchte einen anderen Weg.

Alter und Abkebr

So zeigt sich sehr deutlich, dass Dichter wie Imre Kertész mit ihrem Werk
verbindliche Boten besonders fiir christliches Leben und Denken sind — mit
ihren Erfahrungen, die sie durchgestanden haben, und auch mit der Last des
Alterns, von der er, der dem Tod Ausgelieferte, in Letzte Einkehr auch er-
zihlt hat. Er kannte suizidale Anwandlungen® und die Resignation, in der er
svom vollkommenen Verschwinden des ,Ich-Zustandes® berichten“> mus-
ste; er beklagte den Verlust der ,, Intimitit mit mir selbst“38, den thm die Par-
kinson-Erkrankung zufiigte, und fand kurz zum gottlichen Stil des Betens
und seines alten Echos aus Israel, als er sich betrachtete: ,Kurzfristige Le-
bensziele. Krankheiten; das Bein, Thrombose. ,Wenn Gott mit mir ist, wer ist
dann gegen mich?‘ Alle. Genauer: alles und alle. [...] So also sind die letzten
Tage ... Du bleibst allein und dich ergreift Angst.“>** Und so zieht er fiir sich
die Summe: ,, Auch ich werde sterben, und meine Werke werden verschwin-
den; es hat sich gelohnt, sie zu schaffen, aber es ist tiberfliissig, sich ihret-
wegen Sorgen zu machen. Sie leben ihr eigenartiges Leben, wie und solange
sie es konnen.“®® Und das ist immerhin etwas in einer Welt, die irmer wire
ohne das, was Imre Kertész ihr hinterlassen hat.

53) Daniel Boyarin, The Jewish Gospel. The Story of the Jewish Christ, New York 2012, 157;
Shmuley Boteach, Kosher Jesus, Jerusalem / New York 2012, 197.

54) David Nirenberg, Antijudaismus. Eine andere Geschichte des westlichen Denkens, Min-
chen 2015, 403.

55) Friedrich-Wilhelm Marquardt, Von Elend und Heimsuchung der Theologie. Prolegomena
zur Dogmatik, Miinchen 21992, 139.

56) Imre Kertész, Letzte Einkebr (Anm. 1), 54 und dhnlich 222.

57) Ebd., 314.

58) Ebd., 277.

59) Ebd., 313.

60) Ebd., 182.
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Das vierte Tor

IIse Aichinger (1921-2016)*

Die Tramway fihrt so schnell daran vorbei, als hitte sie ein schlechtes Gewis-
sen, und verschwindet rot und glinzend im Dunst der Ebene. So bleibt den-
jenigen, die es suchen, keine andere Wahl, als beim dritten Tor schon auszu-
steigen und mit schnellen.Schritten die kleine Mauer entlang zu gehen,
verfolgt von den neugierigen Blicken der Menschen, die vergessen haben, daf§
es ein viertes gibt. Nur wenige suchen es! Wohin fithrt das vierte Tor?

Fragen Sie doch die Kinder mit den scheuen klugen Gesichtern, die eben —
beladen mit Reifen, Ball und Schultasche — von der letzten Plattform abge-
sprungen sind. Sie tragen keine Blumen in den heiflen Hinden und sind nicht
geftihrt von Vater, Mutter und Grof3tante, wie andere Kinder, die man behut-
sam zum erstenmal einweiht in das Mysterium des Todes! Nicht wahr — das
erschiittert Sie ein wenig und Sie fragen neugierig: , Wohin geht ihr?“ ,Wir
gehen spielen!“ ,Spielen! Auf den Friedhof? Warum geht ihr nicht in den
Stadtpark?“ ,In den Stadtpark diirfen wir nicht hinein, nicht einmal auflen
herum diirfen wir gehen!“ ,,Und wenn ihr doch geht?“ ,Konzentrationsla-
ger sagt ein kleiner Knabe ernst und gelassen und wirft seinen Ball in den
strahlenden Himmel. Sie frosteln und haben plétzlich ein leises beklemmen-
des Gefiihl in der Herzgegend, fast bereuen Sie es, gefragt zu haben! Doch ein
unerklarliches Etwas zwingt Sie, die Unterhaltung fortzusetzen: ,,Ja, habt ihr
denn gar keine Angst vor den Toten?“ ,,Die Toten tun uns nichts!“ Sie woll-
ten noch etwas fragen, aber steht nicht dort an der Ecke ein Mensch im hell-
grauen Anzug und beobachtet Sie? Konnte es Thnen nicht schaden, mit diesen

Am 11. November 2016, nur wenige Tage nach ihrem 95. Geburtstag am 1. November, starb
in Wien die grofie osterreichische Dichterin Ilse Aichinger. Aus diesem Anlass drucke der
FrRu NF den ersten von ihr publizierten Text und erldutert ihn durch einige Hinweise auf
Aichingers Roman ,Die gréflere Hoffnung®. — Eine Neuauflage der 1991 (21996) von Ri-
chard Reichensperger herausgegebenen, derzeit vergriffenen Ausgabe der Werke Ilse Aichin-
gers (8 Bde.) im S. Fischer Verlag, Frankfurt a. M., ist vorgesehen.
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Kindern hier gesehen zu werden? Sicher ist es besser, vorsichtig zu sein! Sie
verabschieden sich also schnell und wenden sich um. Vielleicht gelingt es Th-
nen, Ihre Herzbeklemmungen loszuwerden? . . .

Auf dem judischen Friedhof blitht der Jasmin, strahlend weify und gelassen
und wirft Wolken von Duft in das flirrende Licht der Sonne. Er blitht restlos
und hingegeben, ohne Angst, Haf} und Vorbehalt, ohne die traurigen Mog-
lichkeiten des Menschlichen. Uber die Griber wuchern Striucher und Blatt-
pflanzen, die niemand mehr pflegt, ranken sich rund um den Stein, beugen
sich tief hernieder und zittern leicht in der Wirme des Mittags, so als wiren
sie sich der Berufung bewufit, Zeugen einer Trauer zu sein, die in alle Winde
verweht wurde, einer unnennbar schweren erschiitternden Trauer, der Trauer
der Verstoflenen! Und wachsen und wachsen wild und unaufhaltsam wie das
Heimweh der Emigranten in Schanghai, Chicago und Sydney, wie die letzte
Hoffnung der Verschleppten, wie der letzte Seufzer der Getoteten und ver-
bergen mitleidend die eingesunkenen Hiigel. Gelassen liegen die Toten unter
den zerfallenden, iiberwucherten Steinen. Ganz selten nur hoért man das
Knirschen von Schritten auf Kies, das Gerausch des Grasschneidens oder das
leise Weinen Hinterbliebener.

Weit drauflen, wo schon die Felder beginnen, ruhen die Toten der letzten
Jahre und beweisen in ihren Geburts- und Sterbedaten, die fast niemals ein
ganzes Leben zwischen sich lassen, dafl das Sterben an gebrochenem Herzen
ebensowenig ein Mirchen ist wie die Sage von den Urnen aus Buchenwald.
Ein Arbeiter geht vorbei, hat den blauen Arbeitsrock mit dem grofien, gelben
Stern iiber die nackte Schulter geworfen, tragt in beiden Handen Schaufeln
und im Gesicht ein kluges, gleichgiiltiges Licheln. Sollten Sie ihm begegnen,
so wiirde er vielleicht sagen: ,An die Haut kann ich ihn leider nicht heften!®,
denn eigentlich ist es ja verboten, den Stern auch nur auf kurze Zeit abzule-
gen. Ritselhaft spielt die Sonne iiber dem schwarzen Marmor der zerstorten
Zeremonienhallen. Sind denn die Toten hier wirklich ganz allein geblieben? —
Leichter, freundlicher Wind zittert iiber sie hin, kleine Insekten taumeln die
Straucher entlang, fernher pfeift traurig und langgezogen eine Lokomotive!
Weifle Schmetterlinge gaukeln von den Feldern hertiber, ein Kind schreit grell
und jauchzend und verstummt wieder. Sind denn die Toten hier wirklich ver-
lassen?

Fluten nicht vielmehr Stréme von Sehnsucht iiber die wogenden Wiesen auf
sie zu? Sind es nicht unsichtbare Wellen brennender Liebe von jedem Punkt
der Erde, stirker als Hafl und Zensur, die der Wind auf diese letzte Insel einer
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Heimat trigt? Ist es nicht gerade dieser letzte verlorene Friedhof, der durch-
blutet, durchglitht und durchstrémt vom Puls der Welt hier am Rand einer
geistig getoteten, gefesselten Stadt zur Insel der Lebendigen wird? Ja —
kommt nicht die Welt selbst im alten Glanz des Mittags liebend und allumfas-
send iiber die Felder gezogen, mischt ihre Stimme in das Jauchzen der versto-
flenen Kinder, ihr Blithen in den Duft des Jasmins, ihre Hoffnung in den
Glanz des Frithsommers, hilt Millionen zerrissener zerstreuter Herzen in ih-
ren miitterlichen Hianden und segnet sie? Sie sagen: ,,Ich sehe sie nicht!“ Oh—
dann verstecken Sie sich dort beim schiefen, hellgrauen Stein! ,,Habt ihr die
Welt gesehen?* Die Kinder werden dann licheln, ein wenig verlegen, ein we-
nig erstaunt und doch sehr gliaubig, wie eben alle Kinder licheln, und werden
sagen: ,Ja!“ Jetzt ist das Erstaunen an Ihnen! ,,Aber wieso sehe ich sie nicht?“
Sie zeigt sich nur dem, der sie liebt!

Drei Jahre spater blitzen im Dunkel einer windigen wilden Aprilnacht am
Rande der zitternden erwartungsvollen Stadt die ersten Schrapnells auf und
tauchen nach einem kurzen Bogen ins Dunkel zurtick. ,Dort ist die Front!“
»Wo? Auf welcher Strafle? Auf welchem Platz?“ Die kleine Gruppe von
Menschen auf dem hohen flachen Dach verstummt. Alle versuchen sich zu
orientieren. Da bricht endlich einer die Stille: ,Ich glaube — so ungefahr —
beim vierten Tor!“ Beim vierten Tor! Dort, wo die Welt seit langem unsicht-
bar und trostend zugegen ist, dort, wo der Jasmin sehnstichtig blithte und
sehnstichtige Kinder den Traum vom Frieden triumten, dort, wo die Tram-
way nicht einmal eine kleine, einfache Endstation machen wollte, dort ist die
erste Station der Freiheit.!

1) Zitiert nach: Ilse Aichinger, Die gréfiere Hoffnung. Roman, S. Fischer Verlags GmbH,
Frankfurt a. M. 1991, S. 272-275; diese Ausgabe liegt auch den folgenden Zitaten aus dem
Roman zugrunde. — Zum Text ,, Das vierte Tor® vgl. ebd. die ,,Editorische Nachbemerkung®
auf 8. 285: , Erst nach der Veroffentlichung des Prosastiickes Das vierte Tor am 1. September
1945 im ,Wiener Kurier® hat Ilse Aichinger mit der Arbeit am Roman Die grifiere Hoffnung
begonnen. ,Es sollte ein Bericht dariiber werden, wie es wirklich war", erklart sie dazu. / Das
Prosastick Das vierte Tor wird in der vorliegenden Ausgabe erstmals seit 1945 wieder zu-
ginglich gemacht. Mit Ausnahme von fiinf kleinen Korrekturen Ilse Aichingers folgt der
Abdruck der Erstveréffentlichung von 1945.“ — Siehe: Ortrun Niethammer, Iise Aichinger
,Das vierte Tor, Eine verdffentlichte Vorstufe zum Roman ,Die grofiere Hoffnung", in: Inge-
borg Rabenstein-Michel / Francoise Rétif / Erika Tunner (Hg.), Iise Aichinger. Misstrauen
als Engagement? Wendelin Schmidt-Dengler zum Gedichtnis, Verlag Konigshausen & Neu-
mann, Wiirzburg 2009, S. 73-86; siehe auch: Norbert Frei, Ilse Aichinger. Topographie, Erin-
nerung und Gedichtnis, ebd., S. 87-98.
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Editorische Nachbemerkung (Christoph Michel)

Ilse Aichingers Prosastiick ,,Das vierte Tor®, verétfentlicht im ,, Wiener Ku-
rier vom 1. September 1945, dem ,Jahrestag® des deutschen Angriffs auf Po-
len, ist ihre erste Publikation, Vorstufe zum Kapitel ,Das heilige Land“ ihres
Romans ,Die groflere Hoffnung“.? Spielplatz der Kinder ist der Alte jiidi-
sche Friedhof in Wien, Teil des Zentralfriedhofs im Bezirk Simmering, ange-
legt auf einem 1877 von der Israelitischen Kultusgemeinde von der Gemeinde
Wien erworbenen Grundstiick. Dieser, stadtauswirts in die freie Natur tiber-
gehende, Ort erhilt hier eine neue Bezeichnung: Aus dem Bet-ha-Kevarot
wird eine ,Insel der Lebendigen®, die ,letzte Insel einer Heimat“ am Rand
einer ,geistig getoteten, gefesselten Stadt“. Bevor der ,Spielplatz’ erreicht ist,
wird der Leser wie ein Fremder, der Ort und Zeitumstinde noch nicht kennt
und sie von den Kindern erfragt, durch ein Klima der Angst und Beklem-
mung gefiihrt, das aber nicht vage bleibt, sondern sich in einer Topographie

Wien, Zentralfriedhof, Tor 4 (Israelitische Abteilung).

2) Erschienen 1948 im Verlag Bermann-Fischer, Amsterdam.
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des Terrors konkretisiert: in den Hinweisen auf die ,,scheuen® Gesichter der
Kinder, das Verbot, die 6ffentlichen Parkanlagen zu betreten (als Ersatz kon-
zedierten die Machthaber zynisch die Nutzung des Friedhofs), das Schreck-
wort ,Konzentrationslager®, die Furcht vor einem Spitzel (,,ein Mensch im
hellgrauen Anzug*). Und selbst die Gegenwelt, die ,,Insel der Lebendigen®,
erweist sich als nicht immun gegen Bedrohung und Angst, wenn in ihrer
Schilderung die Rede ist von den ,,Emigranten in Schanghai, Chicago und
Sydney*, den ,,Urnen aus Buchenwald®, den ,,an gebrochenem Herzen® zu
friih Gestorbenen, dem Gelben Stern (und dessen, wenn auch nur gedachte,
grausame Anheftung an die nackte Haut), von den in der Pogromnacht 1938
»zerstorten Zeremonienhallen®, von ,Hafl und Zensur®. Scheinbar beiliufig
geht gegen Ende des Texts die Beschreibung in Fragen iiber, die das Getto aus
Tod und Trauer 6ffnen und transzendieren, Worte wie ,Sehnsucht,
»Glaube®, ,Hoffnung® und ,Liebe* zulassen, Statisches in Bewegung verset-
zen und den niichternen Ton héherstimmen. Der ,Epilog® deutet aus verin-
derter Blickrichtung, von der Innenstadt aus, das Heranriicken der Befreier
an: eine Nacht im April 1945; die Feuerzeichen der Front erscheinen iiber
dem ,Spielplatz‘ der Kinder, beim Vierten Tor, der ,.erste[n] Station der Frei-
heit®.

Elemente dieser scheinbar einfachen, aber in ihrer Genauigkeit doch abgriin-
digen Beschreibung, die nicht den Anspruch erhebt, eine Parabel zu sein,
kehren in Ilse Aichingers drei Jahre spiter beendetem Roman ,,Die grofiere
Hoffnung“ wieder, in dem jedoch alle Dimensionen und Parameter ins Wan-
ken geraten und alle Gewissheiten verlorengegangen zu sein scheinen. Mit
Riickschligen ihrer ,groflen Hoffnung® auf ein Ausreisevisum wird zu Be-
ginn des Romans die ,Protagonistin‘ Ellen konfrontiert, eins der jiidischen
Kinder, und doch, als Halbjiidin, eines, das ,den Stern nicht tragen muss wie
die andern®, Einzelkimpferin bleibt, herausgehoben auch durch die Inten-
sitit ihrer Visionen wie ihren elementaren Lebenswillen und ihre zupa-
ckende, bisweilen intuitive, Solidaritit, die wiederum beim Versuch, die von
ihr geliebte jiidische Grofimutter vor der Deportation zu retten, an ihre
Grenzen gerdt. Auch das Spiel der Kinder auf dem jiidischen Friedhof, dessen
hinter der Ausgelassenheit stehenden Ernst bereits der ,Pritext’ thematisiert
hatte, miindet in die rasende Fahrt in einer Trauerkutsche, die ins Heilige
Land fiihren soll und sich stattdessen im Kreise dreht: ,,,Springt ab!*“ schrie
der Kutscher zornig und riittelte die schlafenden Kinder. ,Springt ab! Uberall
sind Posten, wir sind im Kreis gefahren. Schaut, dafl ihr weiterkommt! [...]
Alles ist verloren, wir kommen nicht mehr iiber die Grenze!* ,Wir sind schon
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dariiber’, riefen die Kinder. Sie sprangen ab und rannten, ohne sich noch ein-
mal umzusehen, in das Dunkel zuriick.“

In dunklen Raumen spielt sich im weiteren Verlauf des Romans das mehr und
mehr von der Deportation bedrohte Leben dieser so klugen wie tapferen
Kinder ab: im Versteck auf dem Dachboden eines Hauses, in dessen Man-
sarde ein alter Mann ihnen Englischunterricht (fiir die erhoffte Zukunft nach
der Auswanderung) gibt, in den diisteren Wohnungen, in denen die Kinder
einen Geburtstag zu feiern versuchen und spiter das grofie ,Weihnachtsspiel*
improvisieren, bevor die Gestapo eintrifft; im Schlafzimmer der Grofimutter,
die sich in Ellens Gegenwart durch Gift das Leben nimmt, um den Hischern
zuvorzukommen; schliefllich in den Stollen, Bunkern und Luftschutzkellern,
in denen Ellen wihrend der Luftangriffe der , Finsternis® selbst begegnet, ehe
sie, auf dem Riickweg in die umkampfte Stadt, ,zum Friedhof“, den Freun-
den, ,nach Hause®, vor einer der zerstorten Briicken den Tod findet:

»Noch einmal horte Ellen das grelle, erschrockene Schreien des fremden Sol-
daten, sie sah Georgs Gesicht tiber sich heller und durchsichtiger, als es jemals
gewesen war.

,Georg, die Briicke steht nicht mehr!

,Wir bauen sie neu!*

,Wie soll sie heiflen?*

,Die groflere Hoffnung, unsere Hoffnung!*
,Georg, Georg, ich sehe den Stern!“

Die brennenden Augen auf den zersplitterten Rest der Briicke gerichtet,
sprang Ellen iiber eine aus dem Boden gerissene, emporklaffende Straflen-
bahnschiene und wurde, noch ehe die Schwerkraft sie wieder zur Erde zog,
von einer explodierenden Granate in Stiicke gerissen.

Uber den umkimpften Briicken stand der Morgenstern.*

In ihrer ,Rede an die Jugend“? anlisslich des ihr von einer Schiilerjury 1988
verliehenen ,, Weilheimer Literaturpreises® hat Ilse Aichinger den Zeithinter-

3) Abgedruckt in: Ilse Aichinger, Die grifiere Hoffnung. Roman, hg. von Richard Reichensper-
ger, S. Fischer Verlags GmbH, Frankfurt a. M. 1991, §. 278-281.
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grund ihres Romans, der fiir die Entscheidung der Jugendlichen ausschlagge-
bend gewesen war, weil er ,fiir sie Geschichte verstehbar gemacht habe“,

noch einmal in Erinnerung gerufen:

,»Es sind in wenigen Tagen fiinfzig Jahre her, seit Hitler sich Osterreichs be-
machtigte, und meine Familie, viele meiner Freunde und ich beginnen mufi-
ten, die Flucht vorzubereiten. Selbst wo diese Flucht gliickte, war sie umge-
ben von Angst und Todesschatten. Achtzehn Monate spiter begann der
Krieg und wir mufiten auch die Hoffnung, zu fliechen und so vor dem Terror,
der rasch um sich griff, gerettet zu werden, in eine Hoffnung verwandeln, die
dem Tod standhielt. Damals schloff ich mich einer Gruppe von bedrohten
jungen Leuten an. Wir alle waren trotz Bomben und geheimer Staatspolizei
von dieser Hoffnung erfiillt. Und als der Krieg immer offenkundiger seinem
Ende zuging, bekamen wir Angst vor diesem Ende, Angst vor der Befreiung.
Davor, dafl wir dann vielleicht nicht mehr im Stand sein wiirden, jeden Tag als
den ersten und letzten zu nehmen, davor, daf! wir wieder in den Irrtum ver-
fielen, es wire moglich, jede verweigerte Begegnung, jeden unterlassenen
Freundesbeweis doppelt und dreifach nachzuholen, aber spiter, morgen,
ubermorgen. In der Zeit der Verfolgung gab es kein Spiter. Jeder konnte je-
den Augenblick von unserer Seite gerissen werden, jede Stimme war so neu
und so kostbar wie die Stimme eines vom Grabe wieder Auferstandenen.

Und heute? Wie ist es heute moglich, die Ahnungen zu bewahren?“

Und sie fiigt, wie eine erste Antwort, einen von Inge Scholl gesprichsweise
geauflerten Satz an:

»> Von der Verharmlosung darf kein Tag beriihrt werden [...] Sie sagte es fast
nebenbei, wie man eben das Selbstverstindliche sagt, das nicht weiter erldu-
tert werden muf3.“5

4)Ebd., S. 277.
5) Ebd.
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Der ,,Freiburger Rundbrief*
und seine Verbindung zur Caritas

Eugen Baldas™

Dass der Titel ,,Freiburger Rundbrief* nicht ein Blatt der Freiburger Lokal-
szene meint, sondern eine internationale Zeitschrift zur Thematik ,,Christen
und Juden®, ist vor allem fiir Jiingere erklirungsbediirftig. Die langjihrige
Verbindung zum Deutschen Caritasverband (DCV), ohne die der ,Freibur-
ger Rundbrief* wohl kaum entstanden wire und bis heute bestanden hitrte,
ist fast ganzlich in Vergessenheit geraten. Wenn ab dem Jahrgang 2017 mit ei-
nem erweiterten Konzept der bisherige Obertitel als Untertitel weitergefiihrt

wird und institutionelle Verbindungen wechseln, lohnt ein Riickblick auf die
Geschichte der Zeitschrift.

Gertrud Luckner — ,, Botschafterin der Menschlichkeit

1936 wurde Gertrud Luckner Mitarbeiterin im DCV. Den ihr von Caritas-
prisident Benedict Kreutz iibertragenen Arbeitsbereich ,Kirchliche Kriegs-
hilfsstelle hat sie ,nach ihren eigenen, persénlichen Vorstellungen und Ver-
pflichtungen orientiert und mit ihrem grenzenlosen Engagement gepragt®.!
Seit Beginn der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft hat sie in riskantem
Engagement zahlreiche Juden vor der Deportation in ein Konzentrationsla-
ger gerettet sowie Hilfsaktionen fiir bereits Deportierte durchgefithrt. 1941
erhielt sie von Erzbischof Dr. Conrad Grober einen Ausweis als ,Beauftragte
zur Durchfiihrung von notwendigen Aufgaben der aufferordentlichen Seel-
sorge®. Zur Verhaftung wihrend einer Dienstreise am 24. Marz 1943 kam es,
weil die Gestapo sie seit 1933 im Visier hatte und Hinweise von Verbindungs-

* Dr. Eugen Baldas, 1993-2015 Referatsleiter fiir den Fachbereich Gemeindecaritas beim DCV
in Freiburg i. Br,, 2013-2016 Zweiter Vorsitzender des Vereins Freiburger Rundbrief e. V.

1) Hans-Josef Wollasch, Gertrud Luckner / , Botschafterin der Menschlichkeit, Verlag Herder,
Freiburg im Breisgau 2005, S. 52.
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personen, auch aus der Caritaszentrale in Freiburg, erhielt? Sie wurde an
mehreren Orten vernommen und schlieflich als Schutzhiftling im Frauen-
konzentrationslager Ravensbriick/Mecklenburg inhaftiert. In der folgenden
Leidenszeit war eine Arbeitskollegin in der Caritaszentrale Partnerin fiir die
einmal im Monat genehmigte Kommunikation; der DCV iibernahm die
Wohnungsmiete und verwahrte Mébel und Hausrat. Gertrud Luckner tiber-
lebte diese Zeit der Entwiirdigung und auch den kriftezehrenden Fufimarsch
nach Westen. Die Befreiung durch die Rote Armee ermdglichte ihr nach
Kriegsende die Riickkehr nach Freiburg und die Wiederaufnahme ihrer Td-
tigkeit beim DCV. Dort leitete sie fortan das Referat , Verfolgtenfiirsorge®;
sie setzte sich fiir jiidische Uberlebende ein und dringte auf Entschidigung
fiir an Juden begangene Verbrechen.

Wie es zum ,, Freiburger Rundbrief* kam

Gertrud Luckner erkannte, ,,dass die Wurzeln des christlichen Judenhasses
und die Abweisung alles Christlichen beim jiidischen Volk nur herausgeris-
sen werden konnten, wenn beide verstindnisvoll aufeinander zugingen®.’
Den ,,Freiburger Rundbrief* entwickelte sie mit einem kleinen Kreis enga-
gierter Katholiken, dem die Versohnung von Christen und Juden eine Le-
bensaufgabe geworden war: Christen sollten mehr tiber Juden erfahren, jiidi-
schen Mitbiirgern begegnen und Freundschaften schlieffen, und umgekehrt
sollten Juden sich fiir Christen 6ffnen. Im Geleitwort fiir den ,, Rundbrief zur
Forderung der Freundschaft zwischen dem alten und dem neuen Gottesvolk
im Geiste der beiden Testamente“* — so der Titel des als Typoskript verviel-
filtigten ersten Heftes — schreibt sie: ,Im Anschluss an die Hilfstitigkeit in
den Verfolgungsjahren, die im Auftrag des verstorbenen Erzbischofs von
Freiburg, Dr. Conrad Gréber, als Caritasreferent der Fuldaer Bischofskonfe-

2) Vgl. Hans-Josef Wollasch, ,, Betrifft: Nachrichtenzentrale des Erzbischofs Grober in Frei-
burg“. Die Ermittlungsakten der Geheimen Staatspolizei gegen Gertrud Luckner 1942-1944,
Karlsruher Beitrige zur Geschichte des Nationalsozialismus 4, Konstanz 1999, S. 70. Die
Akten nennen keinen Namen des Verbindungsmannes beim DCV; nach Kriegsende identifi-
zierten Zeugenaussagen als Informanten den Schulleiter des Seminars fiir Wohlfahrtspfleger,
Franz Xaver Rappenecker; vgl. Hans-Josef Wollasch, Gertrud Luckner (Anm. 1), S. 49.

3) Georg Hiissler / Alwin Renker, Vorwort zur Luckner-Biographie, in: Hans-Josef Wollasch,
Gertrud Luckner (Anm. 1), S. 7.

4) Noch bis Jg. V, Heft 19/20 (1952/53) ohne die Hinzufiigung ,,Freiburger®.
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renz und im Rahmen des Deutschen Caritasverbandes in fast allen deutschen
Diézesen erfolgte, wurde im Frithjahr 1948 in Freiburg in einem kleinen
Kreis Interessierter erortert, welche Konsequenzen aus der Tatsache zu zie-
hen seien, dass in der Hitlerzeit zum ersten Mal Christen und Juden gemein-
sam verfolgt worden sind. Dabei wurde auch die Herausgabe einer Korres-
pondenz angeregt, die das Verhiltnis zwischen den Angehdrigen des alten
und denen des neuen Gottesvolkes informierend und erklirend behandeln
und so die verhingnisvolle gegenseitige Unkenntnis tiberwinden helfen
soll.“3

Dem ersten Herausgeberkreis gehorten mit Gertrud Luckner und Karl
Thieme, Professor fiir Geschichte und Staatsbiirgerkunde an der Pidagogi-
schen Akademie in Elbing, der wegen seiner Gegnerschaft zum Nationalso-
zialismus 1935 in die Schweiz emigriert war, auch Msgr. Kuno Joerger, Gene-
ralsekretir des DCV, und Rupert Giessler, Mitbegriinder der ,Badischen
Zeitung®, an. Adresse der Geschiftsstelle des ,Rundbriefs* war: Deutscher
Caritas-Verband, Werthmannplatz 4, Freiburg.

Verbindung zum Deutschen Caritasverband (1948-1991)

Von 1948 bis 1968 war der DCV der Rechtstriger des ,Freiburger Rund-
briefs“. Die Herausgeberschaft des Rundbriefs war mit dem Amt des Gene-
ralsekretirs und spiter dem Prisidentenamt des DCV verzahnt; der DCV
{ibernahm Kosten fiir Erstellung und Versand. Als Kuno Joerger 1959 starb
wurde Georg Hiissler dessen Nachfolger. Nach dem altersbedingten Aus-
scheiden von Frau Luckner aus dem DCV zum 31. Dezember 1968 wurde
das von ihr geleitete Referat , Verfolgtenfiirsorge” aufgelost. Die im ,Frei-
burger Rundbrief* behandelten Themen® — Bibel und Theologie, Jiidische
Geschichte und Judentum, Christlich-jiidische Beziehungen, Christlich-jii-
dische-muslimische Beziehungen, Verfolgung und Widerstand, Zionismus
und Staat Israel — aufzunehmen und zu diskutieren sowie Begegnungen zwi-
schen Christen und Juden zu férdern, blieben ein auch fiir die Zukunft giilti-
ger Auftrag. Um diesem lingerfristig ein institutionelles Fundament zu ge-
ben, kam der Gedanke auf, fiir den Fortbestand des ,Freiburger Rundbriefs*

5) ,Rundbrief [...]“, August 1948, S. 1.
6) Vgl. den ,Registerband“ zum , Freiburger Rundbrief*, Jahrginge I-XXX (1948-1978) 1981,
525,
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einen eigenstdndigen Verein zu griinden, auf der Grundlage des Biirgerlichen
Rechts, und fiir diesen Verein beim Finanzamt Freiburg die Gemeinniitzig-
keit und beim Amtsgericht Freiburg den Eintrag ins Vereinsregister zu bean-
tragen. Dazu brauchte es eine Griindungsversammlung, eine Satzung, Griin-
dungsmitglieder und einen Vorstand. Am 27. Dezember 1968 fand die
Griindungsversammlung statt; neun Griindungsmitglieder, darunter Georg
Hiissler, Generalsekretir des DCV, gaben dem neuen Verein den Namen
»Freiburger Rundbrief. Arbeitskreis fiir christlich-jiidische Begegnung®. Als
Vorstand wurde Dr. Gertrud Luckner, als stellvertretender Vorstand Dr. Ru-
pert Giessler gewihlt; der Eintrag ins Vereinsregister des Amtsgerichts Frei-
burg erfolgte am 11. Februar 1969. Damit konnte der ,Freiburger Rund-
brief“ nahtlos weiter erscheinen.

Mit der neuen Rechtstrigerschaft durch einen gemeinniitzigen Verein war die
Tiir offen fiir eine Férderung von dritter Seite zur Finanzierung von Perso-
nal- und Sachkosten. Frau Luckner, die fortan ehrenamtlich die Arbeit be-
wiltigte, erhielt eine hauptamtliche Unterstiitzung. Zur Weiterfithrung nach
ihrer beruflichen Caritas-Zeit bemerkt G. Luckner: ,Dass die mit dem ,Frei-
burger Rundbrief* verbundene Arbeit weitergefiihrt werden kann, verdan-
ken wir der Unterstiitzung der Deutschen Bischofskonferenz und der
Weiterférderung durch den Deutschen Caritasverband e. V.7 Dem Heraus-
geberteam gehorte wieder Georg Hiissler an, von 1969 bis 1991 Prisident des
DCYV; die Postanschrift des neu gegriindeten Vereins war weiter das Werth-
mann-Haus in Freiburg.

Auf Initiative von G. Luckner und mit Unterstiitzung des DCV wurde in
Nahariya/Israel ein Altenwohnheim fiir aufgrund der ,Niirnberger Ge-
setze“ verfolgte Christen errichtet. Das Haus in Nahariya war 1978 bezugs-
fertig und wurde nach Gertrud Luckner benannt; an Weihnachten 1979
konnte sie zur Einweithung ,,ihres“ Hauses nach Israel kommen.8

Zum 85. Geburtstag von Gertrud Luckner, im Oktober 1985, richtete der
DCV einen Festakt im Lorenz-Werthmann-Haus in Freiburg aus. Prisident
Georg Hiissler, Erzbischof Oskar Saier, Oberbiirgermeister Rolf Bshme und
Werner Nachmann, Vorsitzender des Zentralrats der Juden in Deutschland,

7) »Freiburger Rundbrief*, XXI. Folge, Dezember 1969, Umschlagseite 2.
8) Vgl. Elisheva Hemker, Das Altenwobnheim Gertrud Luckner in Nahariya, in: FrRu NF 7
(2000) 274, 276.
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wiirdigten die Jubilarin; Frau Luckner selbst berichtete prignant iiber ihr Le-
ben und ihre Tdtigkeit.’

Im Sommer 1987 erschien die letzte Ausgabe des von Gertrud Luckner in ei-
gener Verantwortung zusammengestellten , Freiburger Rundbriefs“.!1® Wei-
tere Ausgaben konnte sie wegen ihres hohen Alters nicht mehr bewerkstelli-
gen. Nach seinem Ausscheiden aus dem Prisidentenamt beim DCV
kiimmerte sich Georg Hiissler zusammen mit Alwin Renker um die Weiter-
fithrung des , Freiburger Rundbriefs® in Rechtstrigerschaft des Vereins.

wFreiburger Rundbrief — Zeitschrift fiir christlich-jiidische
Begegnung. Neue Folge® in Rechtstrigerschaft des Vereins
wFreiburger Rundbriefe. V.“

Es herrschte Ungewissheit, ob und wie es zu einer Weiterfiihrung des ,,Frei-
burger Rundbriefs“ kommen kénne. Nach lingerer Pause konnte mit Unter-
stitzung des DCV!! am 24.1.1992 wieder eine Mitgliederversammlung des
Vereins einberufen werden; diese wihlte GProf. Dr. Alwin Renker zum er-
sten Vorsitzenden und Nachfolger von Dr. Gertrud Luckner und Dr. Georg
Hiissler zum stellvertretenden Vorsitzenden. Damit und auch mithilfe einer
Initiative des Freiburger Erzbischofs Oskar Saier war die Weiterfithrung des
»Freiburger Rundbriefs“ in Rechtstrigerschaft des Vereins Freiburger Rund-
brief sichergestellt. Frau Luckner erlebte noch die Herausgabe der ersten bei-
den Jahrginge , Freiburger Rundbrief. Neue Folge®; sie starb kurz vor ihrem
95. Geburtstag,. am 31. August 1995.

Die ,,Neue Folge* begann 1993/94. Das Konzept wurde aktualisiert, Format
und Layout wurden verandert, der Titel mit dem Zusatz ,Neue Folge® verse-
hen, ab Heft 1/2000 durch den weiteren Zusatz ,Begriindet von Gertrud
Luckner® erginzt. Die frithere Erscheinungsweise in unregelmafligen Ab-
stainden wurde auf eine vierteljahrliche umgestellt, und die Hefte erhielten

9) Vgl. Clemens Thoma, Gertrud Luckner: Selbstzeugnisse und Anliegen. Entschliisselung ihres
Anliegens aus dem Freiburger Rundbrief, FrRu NF 7 (2000) 67.

10) Der Band enthilt u. a. die Dokumentation der Festakademie zu Gertrud Luckners 85. Ge-
burtstag, zu der Erzbischof Saier und der DCV eingeladen hatten, sowie eine noch von Frau
Luckner zusammengestellte Vorschau auf die nichste ,Rundbrief“-Folge.

11) Der DCV gab ein Rechtsgutachten zur Klirung der Weiterfilhrung des ,,Freiburger Rund-
briefs“ in Auftrag. Niheres dazu im Vereinsarchiv Freiburger Rundbrief, DCV.
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cine neue Struktur, Vereinsfithrung und Hauptschriftleitung, die bisher allein
bei Gertrud Luckner lagen, wurden getrennt. Der ,Freiburger Rundbrief
Neue Folge® (FrRu NF) erhielt wieder eine finanzielle Forderung durch den
Verband der Di6zesen Deutschlands (VDD).

Herausgeber der Zeitschrift war der Verein Freiburger Rundbrief e. V.; den
Vereinsvorstand hatten Alwin Renker (1. Vorsitzender) und Georg Hiissler
(stellvertretender Vorsitzender) inne; Hauptschriftleiter wurde Clemens
Thoma, Professor fiir Judaistik in Luzern, der bereits seit 1972 zweiter
Schriftleiter an der Seite von Gertrud Luckner gewesen war; geschiftsfiih-
rende Schriftleiterin in der Arbeitsstelle Freiburg wurde Ursula Blum. Cle-
mens Thoma notiert im Geleitwort im 1. Heft des 1. Jahrgangs der ,,Neuen
Folge* des ,,Freiburger Rundbriefs*:

,Der Freiburger Rundbrief wurde in den Jahren seines Erscheinens zu ei-
nem ,dokumentarischen Journal iiber die vielfarbige Palette des jiidisch-
christlichen Lebens und Ringens*. So ist er — wie Dr. Gertrud Luckner zu
sagen pflegte — zu einer ,Institution‘ geworden. In den einschligigen Ver-
zeichnissen figuriert er unter der Abkiirzung FrRu. Unter der Verantwor-
tung von Dr. Luckner erreichte der FrRu 38 Jahrginge. [...] Ihr Riickzug
verursachte einen Mangel in der christlich-jiidischen Bewegung, be-
sonders im deutschsprachigen Raum. [...] Da muf§ sich der FrRu wieder
melden! Er muf8 fiir eine groflere Dauer und eine nachhaltigere Beeinflus-
sung breiter Bevolkerungskreise, besonders der Jugend, einstehen, um ei-
ner vorurteilsfreien und friedliebenden Gesellschaft die Wege zu berei-
ter, 12

Die Geschiftsstelle des ,,Freiburger Rundbriefs Neue Folge* konnte Riume
des Instituts fiir Religionspiadagogik der Erzdiozese Freiburg mietfrei nut-
zen. Das Institut fiir Religionspidagogik war dafiir eine gute Adresse, war es
doch Gertrud Luckners Anliegen, die Verstindigung von Christen und Ju-
den mit dem , Freiburger Rundbrief* in der Schule und besonders im Reli-
gionsunterricht zu fordern; dazu hatte sie Hefte des ,, Freiburger Rundbriefs
zur Verfiigung gestellt.!®

12) Clemens Thoma, Geleitwort, in: ,Freiburger Rundbrief Neue Folge® 1 (1993/94) 2,4 £.

13) Z. B. ,Freiburger Rundbrief*, Folge 109/112, Dezember 1977, Umschlagseite 4: ,» Wir sen-
den dieses Heft wiederum simtlichen Religionslehrern an héheren und Mittelschulen und
solchen Personlichkeiten zu, bei denen wir ein besonderes Interesse fiir die behandelten
Themen annehmen.”
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Mit dem Neubau des ,Karl Rahner Hauses“ stand ein Umzug in die Rat-
hausgasse an; Ende Juni 2016 war ein erneuter Umzug in die Universitits-
strafle erforderlich. Es war (und ist) eine grofe Unterstiitzung, dass das Erz-
bischofliche Ordinariat Freiburg dem ,Freiburger Rundbrief* die
Geschiftsriume kostenfrei zur Verfiigung gestellt hat.

Verbindungen zum Deutschen Caritasverband (1996-2016)

Am Beginn der ,Neuen Folge“ bestanden seitens des ,Freiburger Rund-
brief nur wenige Verbindungen zum DCV. Um weiterhin eine Briicke zu
den Arbeitsfeldern und zu Mitarbeitern der Zentrale des DCV zu haben, bat
Georg Hissler im Sommer 1996 den Referatsleiter Gemeindecaritas im
DCV, Dr. Eugen Baldas, dem Verein Freiburger Rundbrief e. V. als Mitglied
beizutreten. In den damaligen Arbeitsbeziehungen war das Anliegen von
Gertrud Luckner, die Begegnung zwischen Christen und Juden aktiv férdern
zu wollen, implizit enthalten: Mit der Zentralwohlfahrtsstelle der Juden gibt
es in der Bundesarbeitsgemeinschaft der Freien Wohlfahrtspflege Regelkom-
munikationen auf der Ebene der Verbandsleitung und auf der Arbeitsebene
Treffen zu Sachthemen, u. a. zu Biirgerschaftlichem Engagement und Frei-
willigendiensten. Als im Zuge des Leitbildprozesses (1994-96) ein neuer
Blickwinkel bei der Caritas aufkam, ehrenamtliche Titigkeit iiber den
binnenkirchlich-katholischen Bereich hinaus in die Gesellschaft zu 6ffnen,
entstanden bei der Bildung von Freiwilligen-Zentren vor Ort neue Koopera-
tionen. In Géttingen gelang es, ein Freiwilligen-Zentrum aufzubauen, zu
dessen Mittridgern auch die jidische Gemeinde gehort.!* Diese Form der Zu-
sammenarbeit zeigt, dass —tiber den interreligiosen Diskurs hinaus — auch der
Wunsch nach Aktionen interreligiser Solidaritat besteht. Bei der Ausgestal-
tung des Martinuswegs zum 1700-jahrigen Jubildum des Geburtsjahres des

14) Die jiidische Gemeinde Géttingen e. V. ist Mittriger des Freiwilligen-Zentrums Gottingen;
Griindungstriger ist die Caritas Gottingen; weitere Mittrdger sind der Diakonieverband,
die kath. Pfarrgemeinde St. Paulus, Biindnis 90/Die Griinen und Stadtverband Géttingen.
Zum Freiwilligen-Zentrum Gottingen s. Maria Herting / Wolfgang Krell / Eugen Baldas /
Rainer A. Roth (Hg.), Freiwilligen-Zentren. Ferment einer solidarischen Gesellschaft, Frei-
burg i. Br. 2007, S. 196 f. Zum Arbeitsansatz der Freiwilligen-Zentren: Eugen Baldas / Te-
resa Bock / Johann Michael Gleich / Michael Helmbrecht / Rainer A. Roth, Modellverbund
Freiwilligen-Zentren. Biirgerengagement fiir eine freibeitliche und solidarische Gesell-
schaft. Ergebnisse und Reflexion, Bd. 203, Schriftenreihe des BMFSE], Stuttgart 2001.
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hl. Martin in 2016 mit ,,Orten des Teilens“ sind beim Freiwilligen-Zentrum
Augsburg solidarische Aktionen von Christen, Juden und Muslimen im
Blick.!s Zum Andenken an Gertrud Luckner stiftete der DCV einen Wissen-
schaftspreis, der im Oktober 2006 erstmals verliechen wurde. Mit dem ,,Ger-
trud-Luckner-Preis zur Férderung der Wissenschaft in der Sozialen Arbeit®
wird alle zwei Jahre eine herausragende Abschlussarbeit an Universititen
oder Hochschulen ausgezeichnet.'®

»Stolperstein® in Erinnerung an

Dr. Gertrud Luckner.

Verlegt vor der Gertrud-Luckner-Gewerbe-
schule in Freiburg i. Br. (Kirchstrafle).

Foto: Eugen Baldas.

Als im Rahmen von Strukturinderungen im DCV 2012 das Arbeitsfeld
Jinterreligioser Dialog® als Teilbereich der Gemeindecaritas neu geschaffen
wurde, gab es — seit dem Ausscheiden von Gertrud Luckner 1968 — erstmals
wieder einen direkten dienstlichen Auftrag, den christlich-jiidischen Dialog
und Begegnungen in Arbeitskontexten der Caritas zu reflektieren. Im Herbst
2013, als Krankheit und Tod der langjihrigen und erfolgreichen Arbeit von
Dr. Georg Hiissler (1 14. April 2013) und Dr. Alwin Renker (f 6. Dezember
2013) ein Ende setzten, wihlte die Mitgliederversammlung des Vereins Frei-
burger Rundbrief e. V. Dr. Christoph Michel zum Vorsitzenden und Dr. Eu-
gen Baldas zum stellvertretenden Vorsitzenden. Es stand die Aufgabe an, die
Herausgabe der seit 1993/94 vierteljihrlich erscheinenden Hefte so lange
fortzusetzen, bis entweder eine Weiterfiihrung gesichert oder entschieden

15) Vgl. Eugen Baldas, Weg im Werden: Der Martinusweg durchzieht ganz Europa, in: Caritas
2014, Jahrbuch, Freiburg 2013, S. 111. Vgl. auch Eugen Baldas / Jorge Nufio / Rainer A.
Roth (Hg.), Freiwillig. Etwas bewegen! Impulse aus 2001+10, Freiburg 1. Br. 2012, 8. 403.

16) Nihere Informationen zum ,,Gertrud-Luckner-Preis“ und zur Bewerbung finden sich un-
ter https://www.caritas.de/glossare/gertrud-luckner-preis.

292 FrRu NF 4/2016



sei, dass der , Freiburger Rundbrief“ zum Abschluss kommen und der Verein
»Freiburger Rundbrief. Arbeitskreis fiir christlich-jlidische Begegnung e. V.
aufgelost werden miisse. Es gab auch massive finanzielle Probleme: Der Ver-
band der Diézesen Deutschland (VDD) reduzierte bereits seit 1999 die For-
derung und stellte diese 2013 ginzlich ein - trotz zahlreicher Bemithungen
und anerkennender Schreiben.!” Absenkung und Ausfall der VDD-Mittel
konnten anfinglich mit Spenden von Dr. Renker, Dr. Hiissler und zahlreicher
Forderer des ,Freiburger Rundbriefs“ aufgefangen werden. Ab 2014 war
dies in gleichem Umfang nicht mehr méglich.

In dieser Situation lud der neugewahlte Vorstand mit Unterstiitzung der Ge-
meindecaritas beim DCV zu einem ,,Zukunftsworkshop ,Freiburger Rund-
brief* in die Katholische Akademie Freiburg ein, um Inhalte, Formen und
Forderwege fiir die Weiterfithrung der Zeitschrift zu diskutieren und die Er-
gebnisse in einer ,Neukonzeption ,Freiburger Rundbrief“ zu biindeln.!8
Mit den Ergebnissen des Zukunftsworkshop wurde schliefilich ein gangbarer
Weg zur Weiterfithrung skizziert.

Die Erzdiozese Freiburg half bei der Entschuldung und stellt weiterhin die
Riume fiir die Geschiftsstelle des ,Freiburger Rundbrief kostenfrei zur
Verfiigung. Auch der DCV setzt seine Unterstiitzung fort: zum einen durch
die Errichtung und Pflege des , Vereinsarchiv Freiburger Rundbrief®, ange-
gliedert an das seit langem bestehende ,,Gertrud-Luckner Archiv®, zum an-
deren durch die Ubernahme des Buchbestands zum Themenfeld ,,Christen
und Juden®, der im Lauf der Jahre aus Schenkungen und Priifexemplaren in
der Geschiftsstelle des ,,Freiburger Rundbrief zu einer Bibliothek ange-
wachsen war und infolge der Verkleinerung der Geschiftsstelle in deren Riu-
men nicht mehr aufgestellt werden konnte. Diese Biicher konnten inzwi-
schen in der Caritasbibliothek Freiburg in einer neuen Sektion , Freiburger
Rundbrief — Begegnung Christen und Juden® zusammengefiihrt werden; der
Bestand kann erweitert werden; die Biicher sind ausleithbar.!?

17) U. a. von Karl Kardinal Lehmann und Prof. Dr. Hanspeter Heinz, dem Leiter des Ge-
sprichskreises ,,Juden und Christen® beim ZdK; s. die Akten im Vereinsarchiv des ,Frei-
burger Rundbriefs e. V..

18) Der ,,Zukunftsworkshop ,Freiburger Rundbriet* fand im Februar 2014 statt; die Mitglie-
der des Vereins , Freiburger Rundbrief e. V.“ und weitere am Erhalt der Zeitschrift Interes-
sierte nahmen an der Zusammenkunft teil. Die Dokumentation des Zukunftsworkshops
liegt in der Geschiftsstelle und im Vereinsarchiv beim DCV vor.

19) Bibliothek des Deutschen Caritasverbands, Freiburg: www.caritas-bibliothek.de
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Das besondere Buch

Hubert Frankemolle, Vater im Glauben? Abraham/Ibrahim in Tora,
Neuem Testament und Koran. Herder Verlag, Freiburg i. Br. u. a. 2016. 520
Seiten.

Zu Recht setzt Hubert Frankemolle im Titel des Buchs ein Fragezeichen,
denn die Berufung auf Abraham als ,,Vater des Glaubens* im interreligiésen
Gesprich ist bedeutend, die Frage provozierend und berechtigt. Sie zielt auf
die Legitimitit dieses Bezugs und macht auf die Gefahr ideologischer Verein-
nahmung aufmerksam. In profunder und detaillierter Exegese sichtet Fran-
kemolle biblische Texte des Ersten und Zweiten Testaments und vergleicht
sie mit Texten zur Person Abrahams aus dem Koran und den Hadithen. Die
Unterschiede in den Heiligen Schriften der drei monotheistischen Religionen
sind sehr ausgeprigt, sodass der kritische Lesende durchaus den Schluss zie-
hen kann, dass der Verweis auf Abraham fiir eine gemeinsame Glaubensbasis
nicht ausreichend ist.

Das Buch basiert auf okumenischen Seminaren (evangelisch, réomisch-katho-
lisch, jiidisch, muslimisch) zu Abraham, veranstaltet von der Universitat Pa-
derborn und der dortigen ,,Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenar-
beit“, sowie weiteren interreligiosen Gesprichen. Als Beispiel fiir die Gefahr
unhinterfragter Deutungshoheit fiihrt Frankemélle die Erzihlung in Gen 22
an, die in christlicher Tradition geradezu ,textwidrig® als Geschichte von der
»Opferung Isaaks dargestellt werde (11). Vor ca. 30 Jahren sei in Deutsch-
land so etwas wie eine ,abrahamische Okumene“ entstanden ,,unter der Vor-
aussetzung, man koénne sich auf Abraham als gemeinsamen Vater des Glau-
bens berufen, er sei das einigende Band“ (13). Zu bedenken sei aber, dass das
Verhiltnis der drei Religionen zu- und untereinander eine Konfliktge-
schichte darstelle, die die gemeinsame Berufung auf Abraham problematisch
erscheinen lasse. Der Begriff ,,abrahamische Okumene® gehe auf Louis-Fer-
dinand Massignon (1883-1963) zuriick und thematisiere zuerst die Bezie-
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hung zwischen Christen und Muslimen. Frankemolle verdeutlicht, dass nur
ein tolerantes Miteinander der Religionen zu mehr Frieden fiihre (17). Vor-
aussetzung hierfiir seien die Anerkennung Andersgliaubiger und der Erwerb
von Kenntnissen tiber andere Religionsgemeinschaften (21). Zugleich warnt
der Autor, den Begriff ,abrahamische Okumene® iiberzustrapazieren. Als
Exeget geht es Frankemolle um die Frage, ,wie die Texte der Bibel im Alten
und Neuen Testament Abraham thematisieren und ob die Suren des Korans
mit Ibrahim [...] den biblisch bezeugten Abraham meinen® (36).

Das Buch enthilt acht Hauptkapitel, die im Folgenden unter der entspre-
chenden rémischen Ziffer kurz abgehandelt werden: I) Literarische und ar-
chiologische Gedichtnisorte an Abraham; IT) Abraham in der hebriisch-jii-
dischen Bibel; IIT) Abraham in der griechisch-jiidischen Bibel; IV) Abraham
in der christlichen Bibel (Neues Testament); V) Die Rezeption des biblischen
Abraham-Bildes im Christentum auflerhalb der Bibel bis Mohammed; VI)
Die Rezeption des biblischen Abraham-Bildes im Judentum auflerhalb der
Bibel bis Mohammed; VII) Die Rezeption Abrahams im Koran; VIII) Bibel
und Koran lesen; Ausblick: ,Abrahamische Okumene®?

I) Bereits innertestamentlich existieren unterschiedliche Interpretationen zu
Gen 11-25, die die iiberlieferte Erzihlfigur jeweils neu kontextualisieren
(45). Die gemeinsamen biblischen Bezugspunkte — Abrahams Herkunft, Tod
und Begribnis — verdeutlicht Frankemolle an archiologischen Funden aus
Mambre und Hebron (64). Deutlich werde aber auch, dass die Erinnerungs-
geschichte Abrahams zuerst ,,Erzihlung” und nicht ,,Geschichte“ sei (67),
denn die Texte, so Frankemolle, erlaubten nur sehr bedingt eine historisch va-
lide Rekonstruktion.

IT) Die biblischen Biicher seien ,eine vom Glauben geprigte prophetische
Deutung der Vergangenheit, wobei deuteronomisch-deuteronomistische
und priesterliche Traditionen verschiedene Akzente setzten (84). Nach Gen
12-25 sei Abraham auch die genealogische Klammer zwischen Israel und den
Volkern (85). Verheiflung einer Nachkommenschaft und des Landes gehor-
ten in der biblischen Abrahamserzihlung zusammen, auch hier sei das Ver-
trauen Abrahams auf das Wort Gottes entscheidend (110 f.). Herausgehoben
wird in der Folge die Stellung Isaaks und Jakobs gegeniiber Ismael und Esau
(115). Die Erzihlzusammenhinge dienten dazu, die jiidische Identitit zu
stirken (118). Fazit: ,Die Abraham-Erzihlungen in Genesis haben eine Brii-
ckenfunktion: Sie stehen erzihlerisch zwischen der Menschheitsgeschichte
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(Gen 1-11) und der Geschichte Israels und seiner Nachbarvolker (120). Die
auf Abraham bezogene Vertrauensaussage in Gen 15 wird spiter auf andere
Volker erweitert, sodass dem ,,Bekenntnis zu JHWH als Gott Israels [...] dia-
lektisch und komplementir [...] das Bekenntnis zu JHWH als Gott fir alle®
entspricht (134).

IIT) In der Septuaginta werde in Gen 15,6 der Schwerpunkt beztiglich Abra-
ham stark auf dessen Vertrauen (,episteusen® [griech.]: er vertraute/glaubte)
gelegt und der Glaube Abrahams hervorgehoben (139).

IV) Im Neuen Testament werde die Gestalt Abrahams ,,christlich® kontextu-
alisiert (145). Vor allem beim Apostel Paulus wird Abraham zum Vorbild des
in Gott vertrauenden Gerechten. Auch fiir die neutestamentliche Zeit gilt die
Aussage: ,,Judische Religion war im Alten Testament und zur Zeit Jesu auch
die Religion der Gnade: Sie betonte die Zuwendung Gottes zu den Menschen
und zu Israel, nicht die Werkgerechtigkeit® (149). Paulus steht als griechisch
sprechender Diasporajude im Kontext der Vielfalt von Glaubenstiberliefe-
rungen des damaligen Judentums (153). ,Der biblische Abraham, so wie Pau-
lus ihn rezipiert und interpretiert, liefert die Begriindung fiir das paulinische
Evangelium® (159). Die paulinische Abrahamrezeption muss jedoch theolo-
gisch, argumentativ zwischen Galater- und Romerbrief, sehr differenziert
werden (161), wobei deutlich wird, dass Paulus als jiidischer (!) Schriftgelehr-
ter schreibt (165): ,Im Galaterbrief dachte er [...] von der universalen Heils-
verheiflung an Abraham her und verabsolutierte sie mit der Folge, dass er die
heilsgeschichtliche Bedeutung der Offenbarung Gottes am Sinai an Israel ni-
vellierte bzw. negierte. Hier im Romerbrief denkt Paulus auch universal. Es
gibt ein heilsgeschichtliches ,Zuerst”: den Bund Gottes mit Israel® (175). Der
abrahamische Glaubensweg ist fiir Paulus entscheidend, denn die Rechtferti-
gung als Vertrauen auf Gott gilt fiir Juden und Nichtjuden gleichermaflen
(181): ,Immer ist es Gott, der handelt und alles bewirkt: im Leben und in der
Auferweckung Jesu [...]. Christologische Aussagen, auch im Rémerbrief, ste-
hen unter diesem theozentrischen Vorbehalt (182). Fiir Paulus ist entschei-
dend, dass sowohl Juden wie Nichtjuden letztlich so glauben wie Abraham
vor seiner Beschneidung (191), wobei die Erwihlung Israels unwiderruflich
ist (199). In den vier Evangelien differenziert sich die Abrahamrezeption bis
zu Joh 8,31-59. Mit diesem Text lisst sich nach Ansicht Frankemélles eine
abrahamische Okumene jedoch kaum begriinden (243), denn allein die for-
male Zugehorigkeit zu Abraham ist theologisch nicht ausreichend.
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V) Die Differenzierung der Abrahamrezeption durch die Kirchenviter sei
bisweilen spekulativ und tendiere zu einer fast ausschlieflich christologi-
schen Lesart (267).

VI) Im hellenistischen Judentum, z. B. bei Philo von Alexandria, bilde die Fi-
gur Abrahams die philosophische Basis von Transformation (272); der Bezug
auf Abraham eroffne ,allen Menschen den wahren Weg zur Einheit von Ver-
nunft und Glauben. In ihm wird Abraham nach allegorisch-ethischer Lesart
Vorbild des stoischen idealen Weisen® (275). Bei Flavius Josephus werde das
biblische Abraham-Bild in den romisch-hellenistischen Kulturkontext hi-
nein erzahlt (281).

VII) Im Koran wird die Person Ismaels gegeniiber Isaak bevorzugt (298):
»Anders als im Neuen Testament wird die Geschichte Abrahams im Koran
[...] entscheidend erweitert und transformiert (300). Abraham sei der Vater
vieler Volker und umfasse alle Geschlechter der Erde (307); tatsichlich habe
aber die Verabsolutierung Mohammeds auf die Lesart Abrahams massive
Auswirkungen (319), wie die Suren 2, 3, 6,9, 11, 12, 14, 15, 16 und 19 zeigten.
Die Muslime seien die eigentlichen Kinder Abrahams, denn auch Ismael ge-
hore in die ,,Kette der Gesandten Gottes und seiner Glaubenszeugen® (353).
Abraham werde ab Sure 21 zum Prototyp des Monotheisten, der gegen Ab-
gotterei und fiir den Schopfer des Himmels und der Erde kimpfe, und gelte
letztlich als Griinder von Mekka (Sure 22): ,Dem muslimischen Abraham,
der alle Vorschriften des spateren Islam einhilt [...], konnen Juden und Chris-
ten von ithrem Glauben her nicht zustimmen® (377). Die Abrahamrezeption
im Koran lasse sich in drei Bereiche einteilen: die Auseinandersetzung mit
dem Polytheismus; die Ankiindigung der Nachkommenschaft durch den Be-
such der drei Minner bei Abraham (404) und die Verbindung Abrahams/Is-
maels zu Mekka und der Kaaba (406). Es gelte daher: ,Muslimischer Glaube
ist wie judischer Glaube und christlicher Glaube in der Tradition Jesu [...]
eine Lebensordnung, nicht nur Bekenntnis“ (415). Im Koran existiere die
Vorstellung des Gerichts-Tages (Sure 1,4), der auf einen ,, Tun-Ergehen“-Zu-
sammenhang verweise (421): ,Fiir jiidische und christliche Leser bekommt
der Koran dadurch eine stark normative, fordernde und permanent mit dem
Schatten des Gerichts drohende Ausrichtung® (422). Diese Botschaft des Ge-
richts setze die Vorstellung von Verantwortungstibernahme voraus (423); da-
fiir stehe wiederum Abraham (424), mit dem sich Mohammed ginzlich iden-
tifiziere: ,,Der Islam [...] versteht sich ausschliefSlich als ,, Religion Abrahams“(430).

FrRu NF 4/2016 297



VIII) Grundsitzlich sei die Frage zu stellen, wie spatere Rezipienten einen
Text verstiinden: ,,Verstindigung und Dialog setzt [sic!] voraus, die Uber-
zeugung des Anderen wahrzunehmen® (436). Deutlich werde dabei, dass ein
tiberkonfessionelles Gesprich nur bei vergleichbaren hermeneutischen Vor-
aussetzungen gelingen konne (439). Ebenso gelte die jidische Weisheit: ,,Das
Vergessenwollen verlingert das Exil, und das Geheimnis der Erlésung heifit
Erinnerung [...]“ (443). Das bedeute, sich an Formen islamischer Gewalt-
theologie zu erinnern; im Neuen Testament sei von einem militirischen Kon-
zept keine Rede (ebd.): ,,,Kriegerische® Texte gibt es in allen drei monotheis-
tischen Religionen. Das Grundproblem [...] ist die Verquickung mit staat-
licher Macht und Gewalt. Zurzeit hat der Islam hier sein besonderes
Problem® (444). Jede Religionsgemeinschaft stehe in der Gefahr, die eigenen
Heiligen Schriften politisch zu missbrauchen. Es komme also darauf an, die
jeweiligen ,Gewalt'-Texte zu einer neuen Humanitit zu transformieren
(456). Diese Fortschreibung selbst finde sich bereits in biblischen Texten tiber
Gewalt, die durch das Gebot der Feindesliebe transformiert und weiterent-
wickelt wurden (458). Im Koran verhalte es sich jedoch anders, denn der mi-
litarische Kampf gegen die Gegner des Islam sei gefordert (460). Fazit: , Ibra-
him ist nicht Abraham. Es ist die exklusive muslimische Grundiiberzeugung,
dass Abraham/Ibrahim von Grund auf kein Jude (wie im Neuen Testament),
sondern ein Muslim ist“ (465). Eine Anderung dieser Sichtweise sei nur mog-
lich, wenn sich die grundsitzliche Perspektive auf koranische Texte der histo-
risch-kritischen Forschung stelle und so etwas wie eine neuzeitliche Aufkli-
rung durchlaufe (477). Aber ein abrahamischer Dialog habe eben auch
Grenzen, ,auch wenn die drei monotheistischen Religionen fiir den Frieden
in der Welt, fir Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung einen gemein-
samen Auftrag haben® (483). Stellen miisse sich der theologisch Interessierte
aber auch dem Faktum, dass das Verhiltnis der drei Weltreligionen zueinan-
der divers, problematisch und kontrovers sei (486).

Nicht nur aufgrund der Eindringlichkeit seiner Recherche, sondern auch in
der Ehrlichkeit seines Fazits wirkt Frankemolles Buch im guten Sinn provo-
zierend und zwingt zu theologischer Offenheit in Bezug auf den status quo
der Rede von der ,abrahamischen Okumene*. Es ist jedem theologisch Inter-
essierten und am 6kumenischen Dialog Beteiligten wirmstens zu empfehlen.

Wilhelm Schwendemann, Freiburg 1. Br.
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Blicherschau

Katharina von Kellenbach, The Mark of Cain: Guilt and Denial in the Post-
War Lives of Nazi Perpetrators. Oxford University Press, Oxford/New
York 2013. 287 Seiten.

Wer dieses Buch liest, muss sich auf erschiitternde Einsichten gefasst machen.
Auch wer schon mit Aspekten des NS-Terrorregimes vertraut ist, wird
Neues —und Verstorendes — erfahren. Katharina von Kellenbach, Professorin
tur Religious Studies am St. Mary’s College in Maryland/USA, legt mit dieser
Untersuchung Ergebnisse mehrerer Forschungsaufenthalte in verschiedenen
Lindern vor. Da sie selbst aus Deutschland stammt, konnte sie das Archiv-
material in der Originalsprache auswerten. In ihrem Vorwort legt sie offen,
dass ihr Forschungsinteresse auch aus personlicher Betroffenheit resultiert:
Ihr Onkel Alfred Ebner war als stellvertretender Gebietskommissar der SS
verantwortlich fiir das Massaker an den Juden in der ukrainischen Distrikt-
hauptstadt Pinsk, das zwischen dem 29. Oktober und dem 1. November 1942
stattfand. Innerhalb von drei Tagen wurden durch Erschieflungen etwa
30 000 Menschen ermordet — hauptsichlich Frauen und Kinder..

Wer mit einer solchen Schandtat eines Angehdrigen konfrontiert wird, gerit
in ein Dilemma. In dieser Situation sind drei unterschiedliche Reaktionen
moglich: Loyalitit mit den Angehorigen —um den Preis der Verdringung von
Schuld; Dissoziierung von der eigenen Familie — um den Preis der Verleug-
nung der Identitit; oder der miithevolle Versuch, sich der familidren Vergan-
genheit zu stellen. Katharina von Kellenbach hat diesen Weg gewihlt. Thr
Buch legt eindrucksvoll davon Zeugnis ab.

In acht Kapiteln setzt Kellenbach sich mit den unterschiedlichen Facetten ih-
res Themas auseinander: Im einleitenden Kapitel ,Das Zeichen des Kain®
entfaltet sie die These, dass das Kainsmal (vgl. Gen 4,15) als Symbol fiir einen
glaubwiirdigen Umgang mit Schuld dienen kann: Es reicht nicht aus, Schuld
»bedingungslos“ zu vergeben (so wie es in der christlichen Theologie jahr-
hundertelang verkiindet worden ist). Eine Wahrnehmung fiir die Perspektive
der Opfer und echte Betroffenheit tiber das ihnen zugefiigte Leid ist auf Sei-
ten der Titer notwendig, damit Schuld aufgearbeitet werden kann. Das
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Kainsmal steht fiir einen offenen Umgang mit Schuld: der Tater muss dauer-
haft mit ihr leben — und bekommt dennoch die Chance auf einen Neuanfang
zugesichert. Dass genau dies bei den Nazi-Verbrechen nicht geschehen ist,
belegt Kellenbachs Buch auf bestiirzende Weise. Im zweiten Kapitel,
»Schuldbekenntnisse und Amnestieforderungen®, setzt sie sich mit der Rolle
der Kirchen unmittelbar nach Kriegsende kritisch auseinander: ,Predigten
und Gesprichskreise in Internierungslagern bedienten ebenso wie offizielle
kirchliche Verlautbarungen die gefihrliche Vorstellung von ,Kollektiv-
schuld’, indem sie die allgemeine Stindhaftigkeit des Menschen betonten und
ein diffuses Getiihl von gemeinsamer Schuld vermittelten, welches den ein-
zelnen Titern ermoglichte, ihre personliche Verantwortung zu verleugnen.
Diesen frithen Debatten tiber die Schuldfrage lag die unausgesprochene Er-
wartung zugrunde, dass aus jedem Schuldbekenntnis der Anspruch auf Ver-
gebung und auf Befreiung von der Last der Vergangenheit resultiert® (28).

Im dritten Kapitel, ,,Glauben unter dem Galgen®, werden die letzten Worte
von Kriegsverbrechern analysiert, die diese unmittelbar vor der Vollstre-
ckung der Todesstrafe auflerten. Die Exekutionen wurden unter amerikani-
scher Militdrregierung in Landsberg am Lech von 1945 bis 1951 an insgesamt
285 Personen vollstreckt. Unter den dokumentierten letzten Worten finden
sich nur drei AufSerungen, in denen Bedauern iiber die begangenen Taten
zum Ausdruck gebracht wird. Alle drei stammen von gewohnlichen Krimi-
nellen. Die Nazi-Titer dagegen starben im ungebrochenen Glauben an ihre
eigene Unschuld mit dem militaristischen Gestus des Heroismus.

Das vierte Kapitel vergleicht unter der Uberschrift ,Gereinigt durch
Schuld?“ den Lebensweg von Oswald Pohl, einem hochrangigen General der
Waffen-SS, der fiir die wirtschaftliche Organisation simtlicher NS-Lager
verantwortlich war, mit dem Schicksal der Kapo-Frau Klara Pfortsch: Sie ist
die einzige Person in der Untersuchung von Kellenbachs, bei der die Unter-
stiitzung eines Gnadengesuchs durch den Gefangnispfarrer abgelehnt wurde,
dasie als ,wahre menschliche Bestie“ galt (97). Es ist wohl kein Zufall, dass es
sich hier um eine Frau handelt, denn weibliche Gewalttitigkeit war eine Aus-
nahme und erregte besonderen Anstoff. Mehr als zwanzig Jahre ihres Lebens
hatte Pfortsch in den unterschiedlichsten Gefangnissen verbracht. Ihre Per-
sonlichkeit war gebrochen durch die Schuld, die sie erlebt und begangen
hatte. Im Kontrast dazu steht Oswald Pohl, der seinen Lebensweg unter Mit-
hilfe des Gefangnisseelsorgers Karl Morgenschweis in der Autobiografie
»Credo: Mein Weg zu Gott“ aufgezeichnet hat. Er schreibt, dass die ,,Schuld®
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eine ,Liuterung® fiir ihn gewesen sei (94) — und spricht dennoch von
Schuld® stets nur in Anfiithrungszeichen und in Form rhetorischer Fragen.
g 8

Kapitel fiinf, ,Von ehrenwerten Opfern und einsamen Stindenbocken®, be-
fasst sich mit der verinderten Selbstwahrnehmung von NS-Verbrechern in
den 60er Jahren: Noch immer waren sie von ihrer Unschuld tiberzeugt,
konnten dabei aber immer weniger auf gesellschaftliche Akzeptanz zahlen.

Im sechsten Kapitel, ,,Schuld erben®, wird ein 77-seitiger Brief analysiert, den
Artur Wilke im Jahr 1966 seinem Sohn anlisslich von dessen 17. Geburtstag
schrieb. Wilke war an Massenerschieffungen von Juden in Minsk (WeifSruss-
land) beteiligt. Der Vater mochte seine Glaubwiirdigkeit gegentiber seinem
Sohn durch vermeintliche Offenheit erhalten; in der Tat ist in dem langen
Text vielfach von ,,Fehlern® (seltener auch von ,Siinde®) die Rede. Und doch
ist auch dieses Selbstzeugnis sehr unbefriedigend, denn die Auseinanderset-
zung mit Schuld bleibt gewunden, allgemein und abstrakt, — ohne das Leid
der Opfer in den Blick zu nehmen.

Das siebte Kapitel behandelt unter dem Titel ,Natiirlich werde ich an der
Seite meines Mannes stehen® die Rolle der Ehefrauen von angeklagten und
verurteilten Nazi-Verbrechern. Viele von ihnen waren schon vor ihrer Heirat
einer minutidsen ideologischen Uberpriifung unterzogen worden, und tat-
sichlich standen sie auch nach 1945 an der Seite ihrer Eheminner, ohne deren
Vergehen in Frage zu stellen oder Betroffenheit dariiber zu auflern. Auch hier
spielte die Begleitung durch Seelsorger eine verhingnisvolle Rolle, denn un-
ter Verweis auf die Unaufloslichkeit der christlichen Ehe ermahnten diese die
Frauen, ihrem Mann unter allen Umstinden ,,die Treue zu halten®.

Im letzten Kapitel, ,,Erinnerung als Last und als Gnade®, wird schliefilich der
Lebensweg von zwei NS-Titern nachgezeichnet, die nach dem Krieg eine
kirchliche Laufbahn einschlugen: Matthias Defregger war Weihbischof der
Erzdidzese Miinchen und Freising, als 1969 durch eine Reportage des Maga-
zins Der Spiegel 6ffentlich gemacht wurde, dass er 1944 in dem italienischen
Dorf Filetto di Camarda die Erschiefung von 17 Gefangenen angeordnet
hatte. Auch hier ist es schockierend, wie die kirchliche Obrigkeit (in diesem
Fall Kardinal Dépfner) ihn deckte. Defregger leugnete seine Tat nicht, berief
sich aber darauf, dass er sie im Sakrament der Beichte bekannt habe und thm
hierfiir die Absolution erteilt worden sei. Eine Versohnung mit den Bewoh-
nern des Dorfes und den Angehorigen der Opfer hielt er nicht fiir erforder-
lich. Auf Druck der empérten Offentlichkeit wurde ihm von der Diézese
eine andere Tatigkeit zugewiesen.
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Einen anderen Umgang mit der schuldhaften Vergangenheit hat Otto Zakis
gewihlt, der bereits im Alter von 16 Jahren zur SS gekommen war und in den
Konzentrationslagern Buchenwald und Majdanek eingesetzt wurde. Schon
dort erlebte er Momente des Erschreckens tiber die vertibten Verbrechen und
bemiihte sich — vergeblich — um seine Versetzung. Nach dem Krieg arbeitete
er zwel Jahre in einem belgischen Kohlebergwerk und verstand diese Zeit als
selbstauferlegte Bufle. Anschlieflend wurde er evangelischer Pfarrer in
Frankreich. 1972 musste er in Diisseldorf im Prozess iiber die Verbrechen in
Majdanek aussagen und beeindruckte dabei durch die (in solchen Verfahren
selten zu beobachtende) Offenheit und Bereitschaft zur Selbstkritik. Doch
auch Zakis kann nicht als ein positives Beispiel dienen. Fiir ihn scheint sein
Schuldbekenntnis vor Gericht nicht der Anfang, sondern das Ende einer ehr-
lichen Auseinandersetzung mit der eigenen Vergangenheit gewesen zu sein.
Denn anschlieflend konstatiert er: ,,Bis 1972 beschiftigte mich meine Vergan-
genheit michtig. Aber dann wurde ich diese Dinge los, besonders diejenigen,
die mich personlich betroffen hatten, und ich habe mich auch innerlich von
diesen Sachen abgewandt und mich auf meinen Beruf konzentriert. [...] Ich
bezweifle immer mehr [...], ob wir Menschen verantwortlich sein konnen fiir
Sachen, die weit in der Vergangenheit liegen — ob sie wirklich — ob diese Dinge
bedeutsam bleiben — fiir mich kam diese Angelegenheit 1972 zu Ende. Ich
habe einen Beruf und Familie“ (202). Noch im Jahr 2008, als von Kellenbach
fir ihre Recherchen ein lingeres Telefonat mit Zakis fithrte, beendete er die-
ses mit den Worten, er fiihle sich nicht schuldig, denn ,ich habe niemanden
erschossen. Heute sehe ich mich selbst im Zusammenhang mit den Ereignis-
sen von 1941 bis 1945 als Opfer und nicht als Tater (ebd.).

Katharina von Kellenbach legt mit diesem mutigen Buch einen wichtigen
Beitrag zur Aufarbeitung der NS-Vergangenheit vor — und dariiber hinaus
zur theologischen Reflexion der fiir den christlichen Glauben so grundsitz-
lichen Frage von Schuld und Vergebung. Eindriicklich zeigt sie, dass Verge-
bung nicht ohne Reue méglich ist. Eine baldige Ubersetzung ins Deutsche ist
diesem Buch sehr zu wiinschen!

Jutta Koslowski, Gnadenthal

3 02 FrRu NF 4/2016



Imre Kertész, Der Betrachter. Aufzeichnungen 1991-2001. Aus dem Unga-
rischen von Heike Flemming und Lacy Kornitzer. Rowohlt Verlag, Reinbek
2016. 254 Seiten.

Vom ungarischen Literaturnobelpreistriger Imre Kertész (1929-2016) liegen
nun in vier Binden seine Aufzeichnungen iiber einen Zeitraum von beinahe
funfzig Jahren vor. Im ,Galeerentagebuch von 1993 versammelte der am 31.
Mirz 2016 verstorbene Schriftsteller Notizen aus den Jahren 1961 bis 1991.
Die letzte Liicke ist nun mit den Aufzeichnungen von 1991 bis 2001 unter
dem Titel ,Der Betrachter” geschlossen worden. Diese Aufzeichnungen
spiegeln jenen Zeitraum wider, in dem Imre Kertész mit tiber sechzig Jahren
endlich die erhoffte Anerkennung bekam. Sein Werk wurde in Westeuropa
bekannt, seine Biicher wurden weltweit tibersetzt. Seine Popularitit wuchs,
er erhielt Preise und Auszeichnungen.

»1ch bin voller Schmerz — voller Leben® erkennt Kertész zu Beginn dieser
Aufzeichnungen, Ende 1991. Da ist sein Schicksal als Davongekommener
von Auschwitz und Buchenwald; seine angenommene Schuld als Uberleben-
der; die Missachtung als Schriftsteller und Brandmarkung als Jude in seiner
ungarischen Heimat, in der Antisemiten zunehmend die Oberhand gewin-
nen und thn wieder zum Fremden abstempeln. 1995 schreibt er in seinen
Aufzeichnungen: ,[...] ich bin Jude, Eklektiker, Existentialist, Religionsloser,
Glaubiger, exilierter Umherziehender, der zu Hause nicht zu Hause ist, des-
sen einzige Identitit die Identitit im Schreiben ist, dessen Schaffen sich von
der Sprache, in der es entsteht, loslost, dort auf Wirkung stofit, wo Menschen
thm zuhoren und ithm ihr Herz 6ffnen [...].“

Kertész beklagt ,,die Allerweltsdummbheit®, die ihn ,,wie ein erstickendes Fe-
derbett” umgebe, die Kulturlosigkeit in der Geschiftswelt; er befiirchtet,
»daf} die Kunst vollig tiberfliissig geworden ist*; er fragt sich besorgt, wie der
Mensch heute gepragt wird, welche Stimmungen sich heute beispielsweise
bei einem Kind zu spiterer Erinnerung verfestigen; er beklagt den ,,Sprach-
verfall“. Er registriert seine Depressionen als Antrieb fiir seine Kreativitit,
die ihn rette; er versteht sein Schreiben als Selbsterhalt und Gegenwehr, als
einzigen Weg, sich zu befreien. ,, Wollte ich von auflen definieren, ,warum ich
schreibe‘ (was freilich nicht viel Sinn hitte), so wiirde ich sagen, um unsere
Seelen zu retten und zur Flucht aus jener geistigen Fatalitit zu helfen, die von
der Politik, der Wirtschaft und der mit ihnen eng verkntipften Ideologie her-
vorgebracht wird — um zumindest fiir einen Augenblick heimzufinden aus
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Unmenschlichkeit, Fremdheit, Exil; heim — das bedeutet unser eigenes Leben
und unseren Tod.“ Sein Dasein beschreibt er ,auf verlorenem Posten®, die
»Absurditit” seiner Existenz, das Abgeschottetsein als Schriftsteller, das Le-
ben allein fiir sein Werk, wozu eben auch diese Aufzeichnungen zihlen. Und
dann iduflert er sein blankes Entsetzen dariiber, sich nicht verstindlich ma-
chen zu konnen, allein zu bleiben, einsam unter Blinden und Gehorlosen in
seiner Heimat Ungarn. Im April 1994 heiflt es: ,Es ist vollkommen offen-
sichtlich, dafl ich hier keinen Platz habe — formulieren wir es genauer: dafl
mein Platz nicht in der ungarischen Literatur ist. Die ungarische Literatur hat
mich bereits verstoflen, als ich zu schreiben anfing.“

Die christliche Kultur sei in Auschwitz an ein Ende gekommen, schreibt Ker-
tész, ,heute leben wir die Auschwitz-Kultur. [...] Auschwitz ist die Manifes-
tation des Erloschens einer zweitausendjahrigen Kultur.“ Juden und Nicht-
juden trenne nicht die Verschiedenheit von Religion und Kultur, ,sondern
die psychische Auswirkung der Tatsache, dafl man die Juden mit Ausrottung
bedroht hat und sie zum Teil auch ausgerottet worden sind*“.

Kertész beschreibt seine hohe Moral und seine iiberbordenden Anspriiche an
sich selbst; seine ihn marternden Gedanken tiber das Nichtsein und den Tod;
seine verzweifelten Versuche, die ,,Sterblichkeit zu begreifen®, zu ,begreifen,
dafl der Mensch nur eine fliichtige Erscheinung® und nicht der Tod das
Auflergewohnliche ist, sondern das Leben. ,Ich sehe keinerlei Zusammen-
hang zwischen meinem Leben und meinem sogenannten Werk; vielleicht bin
gar nichtich es gewesen, der es geschrieben hat. Das ist jedoch, sagen wir mal,
nicht wahrscheinlich. Doch ich glaube nicht genugan ... ja, an was? An meine
Existenz. Die Ereignisse — gestern Scheitern, heute Erfolg — sind geisterhaft;
mein Leben ist geisterhaft; ich erlebe es nicht genug, ich bin quasi nur der Be-
trachter des Ganzen.“

»Der Betrachter®, so hat der Verlag Kertész” Aufzeichnungen von 1991 bis
2001 betitelt. Noch einmal kénnen wir hier der Entwicklung seiner Philoso-
phie folgen; kénnen Einblick nehmen in die geistige Werkstatt eines groffien
Zweiflers und Einzelgingers. Uber Moral und Ethik und den Glauben an
Gott schreibt er. Uber die Liebe als einzigen Wert auf dieser Erde. Uber
Auschwitz als Symbol und Brandzeichen. Uber seine Schriftstellergétter:
vorneweg sein Landsmann Sindor Mérai, dann Thomas Mann, Albert Ca-
mus, Franz Kafka, Thomas Bernhard. ,Meine Kultur ist der Holocaust als
Kultur. [...] Meine Wurzeln liegen in Auschwitz und der Offenbarung des Jo-
hannes, auflerdem in den grofien apokalyptischen Werken, den Werken von
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Nietzsche, Camus, Kafka, Beckett, legiert mit der verfeinerten biirgerlichen

Kultur, wie man sie in den Romanen Thomas Manns, Goethes, Prousts fin-
det.”

Kertész betreibt in seinen (von Heike Flemming und Lacy Kornitzer vorziig-
lich Gibersetzten) Aufzeichnungen ,radikale Ich- und Gesellschaftsanalyse,
— ein Uberwiltigendes Zeugnis seines Strebens nach Wahrhaftigkeit. Ein fein-
sinniger, diinnhéutiger, traumatisierter und zugleich ,selbst-stichtiger®, weil
schopferischer Schriftsteller entlarvt unsere Welt als Wolfsgesellschaft, als
amoralische Mordergrube. Das macht diese Aufzeichnungen auch fiir die
Gegenwart unersetzlich.

Stefan Berkholz, Berlin

Mordechai Rotenberg, The Psychology of Tzimtzum. Self, Other, and
God. Maggid Books, Jerusalem 2015. XVI und 139 Seiten.

In unseren Tagen gibt es zahlreiche Formen der Psychotherapie, die von ver-
schiedenen Theorien iiber seelische Stérungen abgeleitet sind. Einen origi-
nellen Ansatz hat der in Jerusalem wirkende Professor Mordechai (Manfred)
Rotenberg (1932 in Breslau geboren) entwickelt, der als ,,Vater einer judi-
schen Psychologie“ bezeichnet worden ist. Gestiitzt auf Martin Bubers Dia-
log-Lehre und auf die Interpretation kabbalistischer und chassidischer Auf-
fassungen, hat Rotenberg ein Behandlungskonzept vorgelegt, das bereits in
der Praxis erprobt worden ist. In Israel existiert ein Ausbildungszentrum, in
dem die Rotenbergsche Therapie gelehrt wird. Eine kompakte Einfiihrung in
das Modell von Rotenberg ist jetzt aus dem Hebraischen ins Englische tiber-
setzt worden: ,, The Psychology of Tzimtzum®. Der Schlisselbegriff ,, Tzim-
tzum® (Zimzum) ist ein Terminus aus der kabbalistischen Lehre Rabbiner
Isaac Lurias (1534-1572), der aussagt, dass der erste gottliche Schopfungsakt
eine Handlung der ,,Selbsteinschrinkung® (hebr.: Tzimtzum) war, damit die
Welt iiberhaupt existieren konnte. Rotenberg folgt chassidischen Autoren
und spricht von Tzimtzum nicht nur im Bereich der Kosmologie, sondern
auch auf dem Gebiet des menschlichen Verhaltens. In Nachahmung des
Schopfers sollte auch der Mensch sich selbst beschrianken.

Bei niherer Betrachtung erweist sich diese Selbsteinschrinkung als eine Vor-
aussetzung fiir gut funktionierendes Lebensgeschehen. Stets sind im mensch-
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lichen Leben verschiedene Bereiche aufeinander angewiesen; diese miissen
sich gegenseitig Raum gewihren — sonst entstehen Stérungen unterschied-
licher Art, die im Extremfall nur durch eine Psychotherapie zu beheben sind.
Das Wissen um die Notwendigkeit von Tzimtzum hilft dem Therapeuten,
Schwierigkeiten des jeweiligen Falles zu erkennen und gemeinsam mit dem
Patienten eine positive Entwicklung in Gang zu setzen.

Das Grundprinzip der Selbsteinschrankung spielt in verschiedenen Berei-
chen eine Rolle, die Rotenberg sorgfiltig beschreibt. In seinen Ausfithrungen
zitiert und interpretiert der Autor eine Fiille rabbinischer und chassidischer
Quellen; er hebt Momente hervor, die fiir ein psychologisches Behandlungs-
konzept wichtig sind. Es ist spannend zu sehen, wie Rotenberg die aus Mi-
drasch, Kabbala und Chassidismus herausgearbeiteten Merksitze in sein Be-
handlungsmodell einzuordnen versteht. Weil der Leser leicht die Ubersicht
tiber die ,Werkzeuge“ im Behandlungszimmer verlieren kann, war es eine
sehr gute Idee, im Anhang eine Art Repetitorium zu bringen; dieses Glossar
haben Baruch Kahana und Michal Fachler verfasst. Schon in fritheren Verof-
fentlichungen hat Rotenberg Freuds Psychoanalyse als Gegenbild zu seiner
Tzimtzum-Lehre angefiihrt und die Freudsche Psychologie kritisiert, weil
sie einen Ausgleich zwischen den beteiligten Bereichen nicht fiir moglich
halte. Diese Kritik, die im vorliegenden Werk mehrmals wiederholt wird, hat
den Schreiber dieser Zeilen nicht tiberzeugt. Rotenberg kommt niamlich im-
mer wieder auf die bekannte Odipus-Sage zu sprechen, die er einseitig aus-
legt. Die vom Kritiker iberhaupt nicht erwihnte ,, Traumdeutung® und an-
dere Publikationen Freuds zeigen aber ganz klar, dass der Begriinder der
Tiefenpsychologie das Prinzip der Selbstbegrenzung immer in Rechnung ge-
stellt hat: Die verschiedenen Instanzen, von denen Freud spricht, brauchen
einander und missen sich daher einschrinken.

Aus Rotenbergs 2012 veroffentlichter Autobiographie wissen wir, dass er
kein ausgebildeter akademischer Psychologe ist. Es waren seine Erfahrungen
als Sozialarbeiter, die ihn zum Nachdenken tiber psychologische Fragen ge-
bracht haben. Rotenbergs Therapie-Konzept ist also das Werk eines dufierst
tichtigen und mutigen Autodidakten. Als Anerkennung fiir sein Werk
wurde Rotenberg im Jahre 2009 der angesehene Israel-Preis fiir Sozialarbeit
verliechen.

Yizhak Ahren, Jerusalem
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In memorian

Elie Wiesel (1928-2016)

Am 2. Juli 2016 ging ein reiches und langes Leben zu Ende. Elie Wiesel starb
an einem Schabbat, der einen Vorgeschmack auf das ,Reich des Schalom®
darstellt, das in der jiidischen Tradition voll Sehnsucht erwartet wird. Wiesel
lebte in der aktiven und engagierten Erwartung einer Welt mit menschlichem
Antlitz - hier auf Erden und dartiber hinaus. Fiir Wiesel, den Uberlebenden
von Auschwitz, war — wie er oft zu sagen pflegte — ,,jede Minute eine Zeit der
Gnade®, die es zu nutzen gilt, die einen Auftrag bereithilt, keine Zeit zu ver-
schwenden, sondern alle Kraft darauf zu verwenden, die Erinnerung an die
Katastrophe wach zu halten. Nur sie, die Erinnerung, kann Gegenwart und

Zukunft vor einer Wiederholung bewahren: das war die Lebensphilosophie
Elie Wiesels.

In seinen Schriften zeichnet Wiesel die Konturen seiner Kindheitund Heimat
nach: die Welt des osteuropiischen Schtetl, der Jeschiwot (Tora- und Talmud-
schulen), der Schtibl (chassidische Gebetshauser, kleine Synagogen), des
Feierns und Tanzens, der chassidischen Erzihlungen, der Rebben mit ihren
Schiilern, der Hingabe an Gott. Jenseits der Romantisierungen und Harmo-
nisierungen beschreibt Wiesel in seinen chassidischen Schriften auch die Ar-
mut, die Ausgrenzungen und den alltiglichen Antisemitismus, denen die Ju-
den Osteuropas ausgesetzt warern.

Das zunichst ruminische, ab 1940 ungarische und nach dem Zweiten Welt-
krieg wieder ruminische Stidtchen Sighet (deutsch: Marmaroschsiget, rumi-
nisch: Sighetu Marmatiei) am Fufl der Karpaten ist der Heimatort Wiesels.
Geboren am 30. September 1928 als Sohn des Kaufmanns Schlomo Wiesel
und dessen Frau Sarah Wiesel (geb. Feig), verbringt er dort zusammen mit
den ilteren Schwestern Hilda und Bea sowie der jlingeren Schwester Tsipora
eine relativ unbeschwerte Kindheit. Im Cheder und in der Jeschiwa lernt er
Tora und Talmud und widmet sich schon frith dem Studium der jidisch-
mystischen Schriften der Kabbalah. Die chassidischen Geschichten, die ithm
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insbesondere sein Groflvater Dodje Feig erzihlte, wurden fiir ihn zu einem
lebenswichtigen Schatz, der ihn iiber die Zeit der Verbannung und Todeslager
hinaus begleitete.

»Reich der Nacht

Im Friihjahr 1944 offnete Ungarn den deutschen Truppen kampflos seine
Tore. Gemeinsam mit den ungarischen Behorden begannen die Nationalsozi-
alisten mit der Vernichtung der ungarischen Juden. In seinem Erstlings- und
Hauptwerk Un die Welt hot geschwign, das 1956 in Buenos Aires auf Jid-
disch! erschien, beschreibt er die blitzschnelle Ghettoisierung und Deporta-
tion der ca. 20 000 Juden seiner Heimatstadt. Dem Hunger und Durst in den
hermetisch versiegelten Viehwaggons folgte die ,Selektion” auf der Rampe
von Auschwitz-Birkenau, wo Wiesel von seiner Mutter und seiner Schwester
Tsipora fiir immer getrennt wurde, da die nichtarbeitsfihigen Frauen, Alten
und Kranken sofort in den Gaskammern ermordet wurden. Er selbst klam-
merte sich an seinen Vater, gab sich, obwohl erst fiinfzehnjihrig, als Acht-
zehnjihriger aus, um in den morderischen Arbeitslagern mit knapper Not zu
tiberleben, ebenso wie seine beiden Schwestern Hilda und Bea, die er spiter
wiederfand. Sein Vater starb nach dem Transport der Hiftlinge im Winter
1944/45 von Auschwitz ins ,Reichsinnere” an Schwiche und Krankheit im
Lager Buchenwald. Dort wurde Elie Wiesel zusammen mit den Mithiftlin-
gen am 11. April 1945 von den amerikanischen Truppen befreit.

Uber den Abgrund hinweg

Nachdem Elie Wiesel zusammen mit anderen iiberlebenden Kindern und Ju-
gendlichen in Erholungslagern in Frankreich erstmals wieder ein menschen-
wirdiges Leben erfahren durfte, kam er nach Paris, wo er rasch das Franzé-
sische als zweite Muttersprache erlernte.2 An der Sorbonne studierte er
Philosophie, Psychologie und Literatur. Autoren wie Albert Camus, Franz

1) 1958 erschien die franzésische Ubersetzung La Nuit, 1962 die deutsche Ubersetzung Die
Nacht. Deutsche Neuvausgabe: Die Nacht. Erinnerung und Zeugnis, Freiburg i. Br. 2013.

2) Vgl. seine zweibdndige umfangreiche Autobiographie: Elie Wiesel, Alle Fliisse flieflen ins
Meer. Autobiographie (Originalausgabe: Tous les flenves vont & la mer, Paris 1994), Hamburg
1995; ders., ... und das Meer wird niemals voll. Autobiographie 1969-1996 (Originalausgabe:
... et la mer n’est pas remplie. Mémoires 2, Paris 1996), Hamburg 1997.
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Kaftka und Fjodor M. Dostojewski wurden zu Bezugspunkten seiner spite-
ren Literatur. Er begann auch wieder mit dem Studium des Talmud, unter an-
derem bei dem geheimnisumwitterten Talmudgelehrten Raw Mordechai
Shoushanie, der zeitgleich auch der Talmudlehrer von Emmanuel Levinas
war. Zahlreiche Begegnungen, Reisen (u. a. nach Israel, Siidamerika und In-
dien), neue Freundschaften waren Wege, um ,iiber den Abgrund hinweg“
wieder am Leben anzukniipfen, der Verzweiflung zu trotzen und einen Sinn
im Uberleben zu finden.

Wiesel fand seine Erfiillung im Schreiben: Seine Arbeit als Journalist fiir ver-
schiedene europdische und israelische Zeitungen und Zeitschriften ermog-
lichte thm unzihlige Kontakte. 1956 wanderte er nach New York aus, heira-
tete dort seine Frau Marion, bekam 1972 seinen Sohn Elisha und erhielt eine
erste Professur an der City University of New York. 1976-2013 war er Pro-
fessor of Humanities an der Boston University.

Elie Wiesel.

Quelle: Oregon Jewish
Museum and Center for
Holocaust Education.

Werk

Das reichhaltige literarische Lebenswerk Wiesels kann vier Rubriken zuge-
ordnet werden?: Zum einen ist es eine Vielzahl von bewegenden autobiogra-

3) Fir weitere Informationen zu Elie Wiesels Biografie und seinen Publikationen siehe die
Homepage der ,,Forschungsstelle Elie Wiesel® an der Universitat Tubingen und an der
Hochschule fiir Jiidische Studien, Heidelberg: www.elie-wiesel.de bzw. http://www.hfjs.eu
/elie_wiesel/home.html.
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phischen Schriften wie Die Nacht (1958), Alle Fliisse flieffen ins Meer...
(1994) und die letzte Autobiographie ...und das Meer wird niemals voll
(1996).

Ob sich in seinem Nachlass das mehrfach angekiindigte autobiographische
Buch iiber seine Lehrer und Freunde befindet, wird die weitere Forschungs-
arbeit am Gesamtwerk zeigen. Neben den autobiographischen Schriften be-
gann Wiesel schon frith ein umfangreiches literarisches Werk zu schaffen:
fiinfzehn publizierte Romane, mehrere Dramen, Gedichte, Lieder und Er-
zihlungen. Keiner seiner Romane handelt von Auschwitz, was seiner dezi-
dierten Meinung nach als literarisches Thema tabu ist.

Wiesel lisst in seinen Romanen Uberlebende der Lager oder deren Kinder in
der Welt der Nachkriegszeit bis zum Ende des 20. Jahrhunderts nach Wegen
suchen, mit den Erinnerungen zurecht zu kommen, die Verzweiflung zu
iiberwinden, neue Hoffnung zu schopfen. Manchmal gelingt das partiell, bis-
weilen scheitern seine tragischen Helden oder ihre an Gott gerichteten Fra-
gen und Klagen.

Ein dritter Teil von Wiesels Werk besteht aus einer profunden rélecture bibli-
scher, talmudischer, und chassidischer Schriften, Geschichten biblischer Ur-
gestalten, Propheten, talmudischer Gelehrter oder chassidischer Meister, die
er, mit Bezug auf die gesamte jiidische Tradition, insbesondere auf die rabbi-
nische Kommentarliteratur (Midrasch, Raschi etc.) neu erzihlt. Implizit ist
stets die Erinnerung an die Katastrophe von Auschwitz prisent, wenn bei-
spielsweise Jjob als ,Zeitgenosse“ bezeichnet oder Raschi als ,Zeuge“ des
mittelalterlichen Vorldufers des Holocaust, der Judenpogrome wiahrend der
Kreuzzlige, beschrieben wird.*

Den vierten und vom Umfang her grofiten Teil des Gesamtwerks bilden Ar-
tikel, Buchbeitrige, Essays, Vor- und Begleitworte, Rezensionen, Kommen-
tare zu aktuellen Beziigen, die teilweise in Sammelwerken publiziert, teil-
weise noch unveréffentlicht sind. Sie behandeln Themen wie das Gedenken
an die Schoa, den zunehmenden Antisemitismus in vielen Landern, Ras-
sismus, Gerechtigkeit, Menschenwiirde und Menschenrechte und das Thema
Frieden. Fiir seinen Einsatz fiir die Wahrung der Menschenrechte erhielt er
im Jahr 1986 den Friedensnobelpreis.

4) Elie Wiesel, Raschi. Ein Portrait (Rashi — ébanche de portrait, Paris 2008); aus dem franzosi-
schen Original tibersetzt, mit Quellenangaben, Erlduterungen und einem Nachwort verse-
hen von Daniel Krochmalnik, Freiburg i. Br. 2015.

3 1 0 FrRu NF 4/2016



Frage nach Gott und dem Menschen

Wiesels Gesamtwerk kreist sowohl um die Theodizee-Frage angesichts des
Grauens von Auschwitz wie auch um die Frage nach dem Menschen, der fi-
hig war, ein solches Grauen anzurichten. Gott ist Objekt der Klage, die zahl-
reiche — dem biblischen Ijob dhnliche — Romanfiguren in aller Schirfe artiku-
lieren, oder die im Drama als Prozess gegen Gott inszeniert wird. Wiesel stellt
sich in die Klagetradition der jiidischen Schriften und zeigt an ihr exempla-
risch die jiidische Fihigkeit auf, gegen Gott zu klagen, sich aber dennoch
innerhalb des Glaubens zu bewegen. Dies macht sein Werk theologisch reich
an Impulsen, weshalb es zum Ausgangspunkt zahlreicher jidischer und
christlicher theologischer Studien wurde.®

Die darin formulierte theologische Herausforderung ist ebenso wie die ethi-
sche Frage nach dem Humanum und der Méglichkeit der Realisierung einer
menschenwiirdigen Welt in unserer Zeit von brennender Dringlichkeit. Bei-
spielsweise ist der Fliichtling, sein Status als Staatenloser ohne schiitzende
Papiere, ein Leitmotiv, das sich durch Wiesels Werk zieht. Er selbst war ,,un-
begleiteter Minderjahriger®, blieb bis zu seiner Einbtirgerung in den Verei-
nigten Staaten im Status des entwurzelten Fliichtlings, was er in gewisser
Weise zeitlebens blieb. An derlei Themen zeigt sich, dass das Werk zwar er-
innerungsorientiert ist, aber niemals nur rickwirtsgewandt, sondern stets
auf Gegenwart und Zukunft ausgerichtet.®

Reinhold Boschki, Tiibingen

5) Vigl. u. a.: Steven T. Katz / Alan Rosen (eds.), Elie Wiesel — Jewish, Literary, and Moral Per-
spectives, Bloomington/Indiana 2013 (hier umfangreiche weitere Sekundarliteratur).

6) Um speziell im deutschsprachigen Raum das Gesamtwerk Elie Wiesels fur die Nachwelt zu
sichern, ist eine wissenschaftliche und kommentierte Publikation seiner wichtigsten Werke
erforderlich (die meisten sind nicht mehr lieferbar oder noch nicht ins Deutsche tibersetzt).
Die Forschungsstelle Elie Wiesel an der Universitit Tiibingen und der Hochschule fiir Jiidi-
sche Studien in Heidelberg versucht einen Beitrag zur wissenschaftlichen Sicherung des
Werks in Kooperation mit der internationalen Elie Wiesel-Forschung zu leisten.

Die Nachfolgezeitschrift des ,Freiburger Rundbrief* wird als »Zeitschrift fiir christlich-jii-
dische Begegnung #m Kontext® die erste Nummer im Jahr 2017 dem Werk von Elie Wiesel
widmen.
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Ruckblick: Zum ,,Freiburger Rundbrief —
Neue Folge*“

Liebe Leserinnen und Leser!

Mit Heft 1/2017 werden sich Titel, Konzept und duflere Form des 1993 be-
griindeten ,,Freiburger Rundbrief Neue Folge. Begriindet von Dr. Gertrud
Luckner® verindern. Das Anliegen von Dr. Gertrud Luckner, die Begegnung
zwischen Juden und Christen zu fordern und durch gegenseitige Information
und Austausch zu stirken, wird weitergefiihrt.

Von 1948 bis 1987 hatte Gertrud Luckner den ,Freiburger Rundbrief¢ mit
einem kleinen Kreis von Mitwirkenden zusammengestellt und herausgege-
ben. 1993 gelang die Weiterfiihrung der Zeitschrift in der Herausgeberschaft
des ,Verein Freiburger Rundbrief e. V*. unter dem Vorsitz von Dr. Alwin
Renker und Dr. Georg Hiissler und mit dem Hauptschriftleiter Prof. Dr.
Clemens Thoma (Luzern); geschiftsfiihrende Schriftleiterin war von
1993-1996 Ursula Blum, ab 1997 Elisabeth Weidinger. Wihrend Gertrud
Luckner den FrRu in unregelmifliger Folge herausgegeben hatte, beschloss
das Team 1993 das regelmiflige Erscheinen von 4 Heften pro Jahr. Mit der da-
maligen Neukonzeption gelang es, die seit 1969 dem FrRu gewihrte finan-
zielle Unterstiitzung der Deutschen Bischofskonferenz erneut zu erwirken;
weitergefiihrt wurde auch die Unterstiitzung durch den Deutschen Caritas-
verband. Clemens Thoma nannte das Heftkonzept ,Das alt-neue Pro-
gramm®: ,Wie der alte FrRu muss auch die Neue Folge des ,Freiburger
Rundbriefs“ (FrRu NF) aus jiidischer und christlicher Sicht auf viele Schwie-
rigkeiten und Chancen hinweisen, die sich zwischen verschiedenen Religio-
nen, Gesellschaften und Vélkern abspielen.“! Thoma benannte fiinf kon-
krete Ziele:

1. ,Dokumentation und Interpretation wichtiger kirchlicher, israelischer
und allgemein jiidischer und jiidisch-christlicher Ereignisse und Stellungnah-
men. [...] Der FrRu NF will[....] eine uneingeschrinkt 6kumenische Haltung
an den Tag legen. ,Okumene ohne Juden gibt es nicht', lautete ein ceterum

1) Clemens Thoma, Geleitwort: Dr. Gertrud Luckner und der bisherige Rundbrief, in: Freibur-
ger Rundbrief Neue Folge, 1. Jg., Heft 1 1993/94, S. 6 f.
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censeo von Frau Luckner. Der FrRu NF will sich auch nicht in der Kirchlich-
keit abkapseln. Israelische Wahlergebnisse, iraelisch-arabische Gespriche,
jiidisch-islamische Dialoge [...] werden den Lesern vorgestellt.“

2. ,Uberblicke iiber Neuerscheinungen von Biichern mit wissenschaftli-
chem, literarischem, kulturellem oder politischem Inhalt sowie ihre Bewer-
tung durch Rezensenten nehmen eine wichtige Stelle im FrRu NF ein.“

3. In Weiterfithrung der seit 1972 erschienenen RuBr-Beilage ,Immanuel®
»wird der FrRu NF gute hebriische Artikel, die sonst in unseren Breiten un-
beachtet bleiben wiirden, ins Deutsche tibersetzen.“

4. ,Der FrRu NF wird Ideologien und Vorkommnisse, die Vorboten oder
Zeugen einer neuen Schoa sein konnten (Rassismus, Indifferentismus, Fun-
damentalismus, judenfeindliche Deutung der Evangelien), registrieren, damit
die Menschen rechtzeitig gewarnt werden.

5. ,Der FrRu NF wird wie der bisherige Rundbrief die Freundschaft zwi-
schen Juden und Christen fordern und Ereignisse zum Leuchten bringen, die
dem Frieden dienen. Es geht thm aber nicht um irgendeine offene oder ver-
brimte Missionierung der Juden. Nicht nur das Gemeinsame ist zu betonen;
auch das Trennende soll akzeptiert werden. Wir leben in einer multikulturel-
len Welt, tiber die kein kiinstlicher Einheits-Uberbau gestiilpt werden kann.*
Und schlieflich wolle der FrRu NF ,keine Konkurrenz zu schon bestehen-
den jidischen und jiidisch-christlichen Publikationsorganen sein. [...] Er
mochte in Austausch mit diesen und anderen Zeitschriften treten.*

Um Beitrige zu gewinnen und Anregungen fiir die Planung der Hefte zu er-
halten, hatten Schriftleitung und Vorstand einen Kreis namhafter Personlich-
keiten als Konsultorinnen und Konsultoren? gewinnen kénnen. Dieser Kreis
traf sich 1. d. R. alle zwei Jahre. Nach dem Tod von Hauptschriftleiter Cle-
mens Thoma 2011 kam es zu keinem weiteren Treffen. In diesem Jahr redu-
zierte der VDD den finanziellen Zuschuss betrichtlich, 2012 stellte er ihn
ginzlich ein. Nach dem Tod von Dr. Georg Hiissler und Dr. Alwin Renker
2013 erméglichten die gezwungenermaflen ehrenamtliche Geschiftstithrung
und die Redaktion des ,Rundbriefs“ durch Elisabeth Weidinger den Fortbe-
stand der Zeitschrift, die Herausgeberschaft lag weiterhin beim Verein Frei-
burger Rundbrief e. V. mit den neuen Vorsitzenden Dr. Christoph Michel

2) Auf der Impressumseite der Zeitschrift namentlich genannt.
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und Dr. Eugen Baldas. Von 2014 bis 2016 arbeitete die Redaktion ehrenamt-
lich. Fiir die Heftgestaltung maflgeblich blieb die von Clemens Thoma vorge-
gebene Konzeption.

Die Erzdiozese Freiburg erneuerte die Zusage, Raume fiir die Geschiftsstelle
des ,Freiburger Rundbriefs“ weiterhin kostenlos zur Verfiigung zu stellen.
Um kiinftig auch wieder Mittel fiir Personalkosten in der Geschiftsstelle zu
erhalten, wurde Unterschiedliches versucht: In Briefen an die deutschen Bi-
schofe, an Stiftungen und weitere potenzielle Forderer legten Vorstand und
Schriftleitung die Schwierigkeiten offen und erbaten Unterstiitzung. Die Be-
zieher des FrRu NF wurden unter der Rubrik , In eigener Sache® wiederholt
auf die prekire Situation hingewiesen.

In dieser schwierigen Zeit wurde der FrRu NF durch grof8ziigige Spenden,
aber auch durch ermutigende Worte unterstiitzt, wie z. B. durch das Schrei-
ben von Prof. Dr. Hanspeter Heinz, Leiter des Gesprachskreises ,,Juden und
Christen® beim ZdK, an den Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Kardinal Dr. Reinhard Marx. Darin heifit es: ,, Wenn die aktuellen Pro-
bleme zu einer Einstellung des FrRu fiihrten, wire dies fiir den christlich-ji-
dischen Dialog fatal und ein weithin sichtbares Signal dafiir, dass die
christlich-jiidische Arbeit der Kirche in Deutschland anscheinend nicht mehr
wichtig ist.“ Den Brief verkniipfte Heinz mit der Bitte, ,den Freiburger
Rundbrief auch seitens der Bischofskonferenz weiterhin ideell und finanziell
zu unterstiitzen, damit nicht aus dem Ende dieser Zeitschrift auch auf ein
Ende des kirchlichen Interesses am christlich-jidischen Gesprich geschlos-
sen wird, dessen Wichtigkeit gerade auch von Papst Franziskus betont
wird.“?

Der FrRu NF konnte trotz aller Schwierigkeiten seinen breiten internationa-
len Leserkreis bis heute erhalten und bei Christen und Juden Anerkennung
finden, die sich auch in der weiterhin grofien Zahl der eingereichten Beitrige
und in Zuschriften der Leser widerspiegelte.

Den Beziehern der Zeitschrift danken wir fiir ihre, meist langjihrige, Treue;
den Autoren und Rezensenten fiir kritisch-konstruktive Beitrige. Elisabeth
Weidinger danken wir fiir ihre zwanzigjihrige Titigkeit als Geschaftsfiih-
rende Schriftleiterin, zudem fiir ihr ehrenamtliches Engagement wihrend der
letzten drei Jahre. Den Konsultoren des ,,Freiburger Rundbriefs“ gilt unser

3) Prof. Dr. Hanspeter Heinz, Leiter des Gesprichskreises ,,Juden und Christen® beim ZdK,
3. April 2014; Verein Freiburger Rundbrief e. V.
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Dank fiir Beratung und Begleitung, den Teilnehmern des 2014 einberufenen
yworkshop® zur Weitertithrung der Zeitschrift fiir ihre konstruktiven Ideen,
die in das neue Konzept miindeten.

Das Amt des 1. und 2. Vorsitzenden des ,, Verein Freiburger Rundbrief — Ar-
beitskreis fiir christlich-jlidische Begegnung e. V.“ ging am 1.9. 2016 auf Prof.
Dr. Reinhold Boschki / Tiibingen und Prof. Dr. Willhelm Schwendemann /
Freiburg 1. Br. iiber. Die Schriftleitung der vom Verein Freiburger Rundbrief
e. V. herausgegebenen Zeitschrift liegt ab Heft 1 des Jahrgangs 2017 bei den
Herren Boschki und Schwendemann sowie bei Herrn Prof. Dr. Daniel
Krochmalnik (Heidelberg); die Leitung der Redaktion bei Herrn Prof. Dr.
h. ¢. Ulrich Ruh / Freiburg i. Br. Im folgenden ,,Schreiben an die Leserinnen
und Leser” wird das kiinftige Konzept der Zeitschrift vorgestellt.

Bereits im 1. Heft der Neuen Folge des FrRu (1993/94) wurde mit einem Be-
richt iber das Gaza-Jericho-Abkommen der (weite und beschwerliche) Weg
zum Frieden zwischen dem jiidischen und dem palistinensischen Volk the-
matisiert. Im selben Heft folgte die in Ginze abgedruckte Ansprache des da-
maligen Bundeskanzlers Helmut Kohl anlisslich der Auszeichnung Gertrud
Luckners mit dem Sir-Sigmund-Sternberg-Preis 1987, in der die denkwiirdi-
gen Worte fielen: ,Juden, Christen und Muslime gehoren zu einer grofien Fa-
milie. Wihrend seines historischen Besuchs in der Synagoge von Rom er-
klirte Papst Johannes Paul II., die Juden seien ,unsere bevorzugten Briider
und, so konnte man gewissermaflen sagen, unsere dlteren Briider®. Dies ist ein
sehr schones Bild, und ich denke, wir diirfen in dieses Bild auch die Muslime
einbeziehen.“ Die damalige Redaktion kommentierte die sich abzeichnenden
Probleme der Vélkerverstindigung, aber auch den hoffnungsvollen Neube-
ginn der Zeitschrift mit einem Ausspruch des Rabbi Nachman von Bratzlaw:
»Das Leben ist eine sehr schmale Briicke, aber es kommt nur darauf an, sich
nicht zu fiirchten.“

Wir wiinschen dem neuen Vorstand und der neuen Schriftleitung Furchtlo-
sigkeit und Erfolg beim Briickenbauen. Wir bitten die Bezieherinnen und Be-
zieher, den neuen Verantwortlichen ihr Vertrauen zu schenken, und empfeh-
len den Bezug der ,Zeitschrift fiir christlich-jiidische Begegnung im Kontext
(;Freiburger Rundbrief)*.

Dr. Christoph Michel Dr. Eugen Baldas

(bis 31.8.2016 Erster bzw. Zweiter Vorsitzender des Vereins Freiburger Rundbrief, Arbeitskreis
fir christlich-jiidische B A%
christlich-jiidische Begegnung e. V.) &m‘
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Zum neuen Konzept der ,,Zeitschrift fir
christlich-judische Begegnung im Kontext
(Freiburger Rundbrief)“

Liebe Leserinnen und Leser des ,Freiburger Rundbrief Neue Folge. Zeit-
schrift fiir christlich-jiidische Begegnung, begriindet von Dr. Gertrud Luck-

«

ner”,

wir wenden uns an Sie mit der herzlichen Bitte, den folgenden Zeilen beson-
dere Beachtung zu schenken, denn wir stehen vor bedeutenden Verinderun-
gen dieser Zeitschrift!

Die Frage nach dem Verhiltnis von Christentum und Judentum ist heute,
mehr als 70 Jahre nach Ende des Zweiten Weltkriegs, wichtiger denn je! Denn
die gesellschaftlichen Bedingungen in Deutschland und in Europa haben sich
dramatisch verindert und sind in allen Bereichen sichtbar: im sozialen Zu-
sammenleben, in der Wirtschaft, im Arbeitsleben, in der Bildung und in den
Religionsgemeinschaften.

Die junge Generation deutet das Verhiltnis zum Judentum in Gegenwart und
Geschichte ebenso wie die Schoa und ihr Gedenken vollig anders als die Alte-
ren. Weder ihre Eltern noch ihre Grofleltern waren direkt vom Nationalsozi-
alismus betroffen, sie hat heute meist keinen direkten Kontakt zu Juden oder
jidischen Gemeinden in Deutschland, Osterreich oder der Schweiz. Die Ge-
sellschaft, in der die jungen Menschen aufwachsen, ist vollig plural und
heterogen geworden, der Islam und die muslimischen Glaubensgemeinschaf-
ten sind im Alltag prisenter als friiher, ebenso weitere Religionen, Kulturen,
ethnische und soziale Gruppen. Die Zuwanderung, aber auch die zuneh-
mende Medialisierung verindern die Gesellschaft auf rasante Weise. Eine we-
sentliche Quelle fiir Informationen sind heutzutage fiir alle Generationen die
digitalen Medien, das Internet und die sozialen Netzwerke.

Durch diese aktuellen gesellschaftlichen Entwicklungen darf die Nen- bzw.
Wiederentdeckung der besonderen Beziehung von Juden und Christen im
Schatten der Schoa nicht in den Hintergrund treten oder gar in Bedeutungslo-
sigkeit versinken.

Deshalb ist das christlich-jiidische Verhiltnis unter den Bedingungen der
heutigen Zeit neu zu bestimmen und zu vertiefen. Fiir eine solche Revision
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und Relecture bedarf es vor allem des Dialogs mit weiteren Religionen und
Weltanschauungen.

All diese Transformationen erfordern vollig veranderte Antworten —auch fiir
die Zeitschrift ,,Freiburger Rundbriet”. Seit zwei Jahren suchen Unterstiitzer
und Freunde dieser Zeitschrift ein zeitgemifles Konzept, das den neuen Be-
dingungen Rechnung trigt.

Dieses neue Konzept und die notwendigen Verinderungen méchten wir Th-
nen hiermit vorstellen:

- Thematische Schwerpunkte fiir die einzelnen Hefte. An erster Stelle jeder
Ausgabe werden drei bis vier ausfithrliche Artikel zu einem bestimmten
Themenkreis (zum Beispiel ,Jiidisches und christliches Lernen®, Person
und Werk von Martin Buber oder Elie Wiesel, ,, Erinnerungskultur im Blick
auf die Schoa heute® etc.) erscheinen, die weiterhin von Expertinnen und
Experten aus dem Judentum und Christentum — zusammen mit Gastbeitri-
gen aus weiteren Religionen — verfasst werden.

- Eine ausfiihrliche Rubrik , Bildung“. In jedem Heft werden drei bis vier
Beitrage abgedruckt, in denen Praktikerinnen und Praktiker aus verschie-
denen Bereichen der Bildungsarbeit — Schule, Gemeinde, Erwachsenenbil-
dung, christlich-judische Zusammenarbeit etc. — konkrete Bildungskon-
zepte und ihre Realisierung exemplarisch beschreiben.

- Zusatzmaterialien auf der Webseite. Zu beiden Schwerpunkten wird es auf
einer neuen Webseite der Zeitschrift zusitzliche Materialien, Hintergrund-
informationen und weitere Links zu interessanten Internetquellen geben.

- Bewdihrte Rubriken bleiben besteben. Insbesondere aktuelle Informatio-
nen, Buchrezensionen, Personalia, regelmiflige geistliche bzw. biblische
Impulse, Informationen iiber Festtage, Text-Auslegungen etc. werden
weiterhin enthalten sein, andere Rubriken kommen hinzu.

- Beibehaltung des christlich-jiidischen Schwerpunkts. Aus theologischen
Griinden (im Anschluss an die Erklirung Nostra aetate des Zweiten Vatika-
nischen Konzils) und aufgrund der gesellschaftlichen Gegebenheiten wer-
den die Themen des christlich-jiidischen Verhiltnisses jedoch in den grofe-
ren Kontext des Dialogs mit weiteren Religionen, insbes. des Islam gestellt.

- Tausch von Haupttitel und Untertitel: ,Zeitschrift fir christlich-jidische
Begegnung im Kontext (Freiburger Rundbrief). Um das wertvolle Erbe
und die bedeutende Tradition der Zeitschrift zu bewahren und ihr gleich-
zeitig eine Perspektive fiir die Zukunft zu geben, muss ein Namenswechsel
erfolgen. So wird die Zeitschrift fir christlich-jiidische Begegnung pro-
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grammatisch verstirkt in den Kontext der aktuellen gesellschaftlichen,
internationalen und wissenschaftlichen Diskussion gestellt.

- Erweiterte wissenschaftliche Schriftleitung. Ein Kreis von Expertinnen und
Experten aus Theologie, Judaistik, christlich-jiidischer Zusammenarbeit
garantiert weiterhin eine hohe Qualitit der Beitrige und Hefte. In Zukunft
werden verstirkt auch Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler aus der
Religionswissenschaft, dem Islam und weiteren Religionen zu Wort kom-
men.

- Digitalisierung und Open-Access. Die Zeitschrift soll als Printausgabe er-
halten bleiben, die bisherigen digitalen Ausgaben werden jedoch erheblich
ausgebaut.

Alle Schwerpunkte der bisherigen Arbeit werden fortgefithrt und in der oben
genannten Weise erweitert. Dabei geht es inhaltlich in erster Linie um

- die unter Beibehaltung des zentralen Anliegens der theologischen und kul-
turellen Begegnung zwischen Christen und Juden fillige Horizonterweite-
rung um den Kontext der Begegnung und produktiven Auseinandersetzung
mit dem Islam und weiteren Religionen;

- ein neues Verstindnis der besonderen Beziehung zwischen Christen und
Juden sowie des interreligidsen Dialogs fiir die Bereiche Bildung und Pasto-
ral;

- die fortgesetzte Erinnerung an die reichen interreligiosen und interkulturel-
len Traditionen im Zusammenleben von Juden und Christen, aber auch an
die Leidensgeschichte der Juden, insbesondere durch die Schoa;

- die Bekimpfung jeder Form des Antisemitismus, Rassismus und der Frem-
denfeindlichkeit in unserer Gesellschaft;

- die Vertiefung der Freundschaft zwischen Christen und Juden heute, die die
Freundschaft mit Angehorigen anderer Religionen mit einschlief3t.

Wir bitten Sie, den Freundes- und Fordererkreis des bisherigen ,, Freiburger
Rundbriefs<, herzlich, das neue Konzept zu unterstiitzen und Ihr Abonne-
ment bzw. Ihre Spenden in gleicher Weise wie bisher beizubehalten. Nur so
kann die von Dr. Gertrud Luckner gegriindete und durch so viele bedeutende
Personen weitergefiihrte Zeitschrift den nenen Generationen erbalten und er-
schlossen werden.

Wir danken allen Personen, die in den vergangenen Jahren den ,Freiburger
Rundbrief* geférdert und unterstiitzt haben, vor allem Frau Elisabeth E.
Weidinger, die im Juni 2016 nach fast zwanzigjihriger Titigkeit als geschafts-
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fithrende Schriftleiterin (Redakteurin von 80 Heften des ,,Freiburger Rund-
brief Neue Folge®) in den Ruhestand getreten ist, sowie der langjahrigen
Redaktionssekretirin, Frau Ulla Cunningham. Auflerdem danken wir Herrn
Dr. Christoph Michel, der seit Dezember 2013 den Verein ,,Freiburger Rund-
brief e. V.« als Erster Vorsitzender geleitet und an der Redaktion der Zeit-
schrift mitgewirkt hat, ebenso dem Zweiten Vorsitzenden, Herrn Dr. Eugen
Baldas, der insbesondere die neue Konzeption und Neuorganisation der
Zeitschrift mit groffem Engagement vorbereitet hat.

Fiir die neue Schriftleitung: Prof. Dr. Reinhold Boschki; Dy. Julia Miinch-
Wirtz, beide Universitit Tiibingen; Prof. Dr. Wilbelm Schwendemann,
Evangelische Hochschule Freiburg; in Kooperation mit Prof. Dr. Daniel
Krochmalnik, Jidische Hochschule Heidelberg.

Fiir die neue Redaktionsleitung: Prof. b. c. Dr. Ulrich Rub, Freiburg.

Leser-Echo

Heinrich Oblendorf, Bochum, zu dem in FrRu NF 23 (2016) (Veranstaltungs-
hinweis) angekiindigten Fernstudium ,, Theologie des Volkes Gottes*:

Als pensionierter Religionslehrer begriifie ich die Bildungsinitiative fiir Multipli-
katoren, welche die neuen Uberlegungen zu Kirche und Israel nach dem Zweiten
Vatikanum ,unter das Volk® bringen soll. Solange es bei Glaubenden in der Kirche
eine kognitive, emotionale oder spirituelle Dissonanz gibt, wenn vom Juden Jesus
die Rede ist, muss noch viel getan werden, um in Predigt, Katechese oder Unter-
richt zu verinnerlichen, dass wir — ,aus den Vélkern‘~ durch den Juden Jesus zum
HERRN hinzugekommen sind. Wir ,aus den Vélkern® sind zwar nicht lediglich
zweite Wahl‘, dennoch: die erste Wahl war und ist das Volk Gottes - Israel. Daher
erscheint mir der Titel des Fernstudiums ,Theologie des Volkes Gottes® irritie-
rend, wenn mit ,Volk Gottes® ausschlieflich die Kirche gemeint wire. Sie kann
m. E. nur in einem abgeleiteten Sinn ,Volk Gottes® genannt werden, da sie die
Hinzugekommene ist. Enteignungsversuche sind spitestens seit dem Konzil
nicht mehr statthaft. Fine Systematik zu entwickeln, die die Kirche und Israel
gleichermafien bedenkt, erscheint mir nach der Lektiire der Aufsitze der Theolo-
gen Michael P. Maier und Achim Buckenmaier in verschiedenen Nummern des
FrRu NF vielversprechend und hoffnungsvoll. Dabei sollte aber o. g. problemati-
scher Begriff nicht als Uberschrift fiir den Fernkurs verwendet werden, da auf
diese Weise, zumal in Verkniipfung mit dem Wort ,Theologie, etwas ,festge-
klopft* wird, was doch offen bleiben muss.
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