Goethe und die Juden
Ein Vortrag (Teil 2)

Gerhard Sauder*

Fir Goethe gehorte die Bibel zu den elementaren Lektiireerfahrungen von
Kindheit an. Hiufig hat er mit seiner Schwester Cornelia — nach Dichtung
und Wabrheit — ,die grofle Folio-Bibel, mit Kupfern von Merian, [...]
durchblattert“.!

»Daniel in der Léwen-
grube®.

Kupferstich aus den ,, Ico-
nes Biblicae (1625-1627)
von Matthaeus Merian d.

Alteren.

* Gerhard Sauder, geb. 1938 in Karlsruhe, Prof. em. fiir Neuere deutsche Philologie und Lite-
raturwissenschaft an der Universitit des Saarlandes. Arbeiten v. a. zur Literatur des 18. Jahr-
hunderts, zum Expressionismus und zur Gegenwartsliteratur. Mithg. der Miinchner Goe-
the-Ausgabe, der kritischen Ausgabe der Werke und Briefe des Maler Miiller und der
Gesammelten Werke von Ludwig Harig. — Der Vortrag wurde zuerst im Rahmen der Saar-
briicker Ringvorlesung ,Goethe und ... im WS 2014/2015 gehalten und im WS 2015/2016 als
Gastvortrag an der Universitit Freiburg i. Br. wiederholt. Er erscheintin dem Band ,Goethe
und ... in der Reihe Saarbriicker literaturwissenschaftliche Ringvorlesungen, hg. von Man-
fred Leber und Sikander Singh, Saarbriicken: Universitatsverlag des Saarlandes 2016. — Der
erste Teil des Vortrags erschien in FrRu NF 23 (2016) 115-127.

1) J. W. Goethe, Samtliche Werke nach Epochen seines Schaffens. Minchner Ausgabe, hg. von
Karl Richter u. a., Bd. 16: Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, hg. von Peter Spren-
gel, Miinchen 1985, 37 (kiinftig zitiert: MA, Band- und Seitenzahl).
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Bis an sein Lebensende begleitete ihn die Bibel als eine zentrale Inspirations-
quelle, die in verschiedenen Formen vielfiltig in sein Werk einging, wobei
das Alte Testament eindeutig bevorzugt wurde und der Offenbarungscha-
rakter des Newuen Testaments frith verloren ging. Goethe hat das heilige
Buch* als Buch unter Biichern rezipiert —aber nicht ,als das Buch der Biicher
im Sinne des religidsen Anspruchs, der mit diesem Buch als kanonischer
Heiliger Schrift der jiidisch-christlichen Religion verbunden ist*.2

Bei der Erzihlung von seinem Hebriisch-Unterricht im Vierten Buch der
Autobiographie ist ausfithrlich von der erneuten Beschiftigung mit den
ersten Biichern des Alten Testaments die Rede. Der Hebraisch-Lehrer Jo-
hann Georg Albrecht lsst sich durch die zahllosen exegetischen Fragen sei-
nes Schilers von den Tiicken des
Alphabets und dem System von
JPunkten und Strichelchen aller
Art, welche eigentlich die Vokale
vorstellen sollten“?, immer ofter
abbringen und verweist ihn auf die
zahlreichen Biande des exegetischen
Englischen Bibelwerks*, in das sich
Goethe im Selbststudium versen-

ken darf.

Titelseite der ,, Biblia Hebraica ... una cum
wversione Latina Sebastiani Schmidii“, Leip-
zig 1740; aus der Bibliothek von Goethes
Vater (Freies Deutsches Hochstift / Frank-
furter Goethe-Museum).

2) Anne Bohnenkamp, Goethe und das ,Hohe Lied", in: Goethe und die Bibel, hg. von Johan-
nes Anderegg / Edith Anna Kunz. Arbeiten zur Geschichte und Wirkung der Bibel, Bd. 6,
Stuttgare 2005, 91.

3) MA 16, 136.

4) Ebd., 138; 944: Thora nevi’'m u-ketuvim — Biblia Hebraica. Secundum Editionem Belgicam
Everardi van der Hooght [... ] una cum versione Latina Sebastiani Schmidii, Leipzig 1740;
siche dazu: Andrea Polaschegg, ,,so fliichtete ich gern nach jenen morgenlindischen Gegen-
den”. Goethes Orient vor dem West-ostlichen Divan, in: , Denn das Leben ist die Liebe ... “.
Marianne von Willemer und Goethe im Spiegel des ,West-istlichen Divans‘. Hg. von Hen-
drik Birus und Anne Bohnenkamp, Freies Deutsches Hochstift / Frankfurter Goethe-Mu-
seum, Frankfurt a. M. 2014, 12-14 und 133 (Katalog-Nr. 2).
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»Die Bemithungen um die Sprache, um den Inhalt der heiligen Schriften
selbst, endigten zuletzt damit, daf} von jenem schonen und viel gepriesenen
Lande, seiner Umgebung und Nachbarschaft, so wie von den Vélkern und
Ereignissen, welche jenen Fleck der Erde durch Jahrtausende hindurch ver-
herrlichten, eine lebhaftere Vorstellung in meiner Einbildungskraft hervor-
ging.
Auf iiber zehn Seiten fasst Goethe die Geschichte der Patriarchen aus dem
1. Buch Mose zusammen. Mit geschichtsphilosophischem Zugritf und dem
Blick auf die ,gesetzmifige [...] Fortpflanzung des Menschengeschlechts“
erzahlt er von den Epochen der Jager, Ackerbauern und Hirten, der Bedeu-
tung der Tieropfer bis zum Menschenopfer, das von Abraham gefordert
wird. Unter all ,jene[n] Erzviter[n] und andere[n] von Gott begiinstigte[n]
Minner[n], von welchen die Genesis berichtet, seien ,Menschen von den
verschiedensten Charaktern, mit mancherlei Mangeln und Gebrechen“ an-
zutreffen, denen jedoch ,eine Haupteigenschaft [...] nicht fehlen durfte:
»der unerschiitterliche Glaube, daff Gott sich ihrer und der Thrigen be-
sonders annehme®.” Zielpunkt dieser zunichst geradezu unmotiviert einge-
schobenen Passage ist der Held des groffen Romanprojekts: Joseph.®

‘(5

Goethe war von dieser Gestalt fasziniert und erzihlte austithrlich ihre Ge-
schichte. Diese 1762/63 entstandene Jugenddichtung ist nicht erhalten. Als
Begriindung fir die ,umstindliche’ Erzihlung der doch allgemein bekann-
ten Patriarchen-Viten in Dichtung und Wahrhbeit tihrt Goethe an:

»dafl ich auf keine andere Weise darzustellen wiifite, wie ich bei meinem zer-
streuten Leben, bei meinem zerstiickelten Lernen, dennoch meinen Geist,
meine Gefiihle auf einen Punkt zu einer stillen Wirkung versammelte; weil
ich auf keine andere Weise den Frieden zu schildern vermochte, der mich
umgab, wenn es auch draufien noch so wild und wunderlich herging. [...] so
fliichtete ich gern nach jenen morgenlindischen Gegenden, ich versenkte
mich in die ersten Biicher Mosis, und fand mich dort unter den ausgebreite-

ten Hirtenstimmen zugleich in der gréfiten Einsamkeit und in der grofiten
Gesellschaft.“?

5) Ebd., 139.

6) Ebd., 143.

7) Ebd., 149 1.

8) Vgl. Benedikt Jefing, ,Dichtung und Wahrbeit', in: Goethe Handbuch, Bd. 3: Prosaschriften,
hg. von Bernd Witte u. a., Verlag J. B. Metzler, Stuttgart/Weimar 1997, 289.

9) MA 16,151 1.
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Die Lust an den ,,Familienauftritte[n]“ der Patriarchen, die auf die Gestalt
Josephs zielten, bekundet Goethes frithen 4sthetischen Umgang mit der Bi-
bel. ,H6chst anmutig nennt er die ,natiirliche Erzihlung® von Joseph,
»nur erscheint sie zu kurz, und man fiihlt sich berufen, sie ins Einzelne aus-
zumalen,“1°

»Joseph erzihlt seine Traume*“.

Gemilde von Johann Georg Trautmann: Ol
auf Leinwand. Aus dem 1759/63 entstandenen
Zyklus , Die Geschichte Josephs®

(© Ursula Edelmann / ARTOTHEK).

Von anderem Interesse bestimmt ist
eine weitere Arbeit, die sich vor allem
auf das 1. Buch Mose stiitzt: Israel in
der Wiiste ist Teil der Texte zu ,,Besse-
rem Verstindniss“ des West-ostlichen
Divans 1!

Es ist die ,, Weiterfiihrung eines Fragment gebliebenen ,Moses‘-Aufsatzes
von 1797, in dem Goethe auf , Bemerkungen tiber das erste Buch Mose® aus
den frithen siebziger Jahren zuriickgriff.!? Es ist erstaunlich, dieses nicht
schwicher werdende Hingezogensein von der Genesis tiber die Kindheit bis
ins reife Alter zu beobachten.

Der Aufsatz Israel in der Wiiste geht nicht auf die religionsgeschichtlichen
Fragen des Anfangs der Bibel ein, sondern liefert eine kritische Darstellung
der chronologischen und geographisch-topographischen Ungereimtheiten
und der Erklirungsversuche der Bibelwissenschaftler. Goethe mochte zei-
gen, dass der Zug der Israeliten ins Land Kanaan nicht vierzig, sondern al-

10) Ebd., 152.
11) MA 11.1.2, 129-282; 215-233; der 1819 erschienene Prosa-Teil des West-dstlichen Divans
erhielt in der ,,Ausgabe letzter Hand“ (Bd. 6, 1827) den erweiterten Titel: Noten und Ab-

handlungen zu besserem Verstandnif§ des West-ostlichen Divans.
12) Ebd., 809.

214 FrRu NF 3/2016



lenfalls zwei Jahre gedauert hat. Mit dieser These lasst sich auch die Gestalt
des Feldherrn und Anfiihrers Mose in ihren Schwichen und Stirken besser
erkliren. Der Aufsatz zeigt Goethe als Bibel-Leser, der sich einer in dieser
Materie noch wenig praktizierten philologisch-historischen Methode be-
dient.?

»Moses®.

Von Goethe 1812 erworbene Bronze-Replik
(Hohe 30,5 cm) der Marmorskulptur Michelan-
gelo Buonarrotis vom Juliusgrabmal (1513/16).
(Klassik Stiftung Weimar)

Auch in einer der beiden 1773 verotfent-
lichten Abhandlungen mit theologi-
scher Thematik geht es Goethe um das
2. Buch Mose: Zwo wichtige bisher un-
erorterte biblische Fragen. Zum ersten-
mal griindlich beantwortet, von einem
Landgeistlichen in Schwaben. Lindau
am Bodensee 1773.1*

Beide Aufsitze — der erste ist iiberschrieben Brief des Pastors zu *** an den
neuen Pastor zu ***. Aus dem Franzosischen 1773 — bedienen sich einer
Rollenfiktion und sind an einen ,Mitbruder® gerichtet. In den Zwo wich-
tige[n] bisher unerirterten biblische[n] Fragen geht es um den Ursprung der
Zehn Gebote (,, Was stund auf den Tafeln des Bunds?“) und das Pfingstwun-
der des Zungenredens (,, Was heifit mit Zungen reden?*). Im Kontext der Be-
schiftigung mit dem Pentateuch vertritt Goethe die These, auf den Tafeln
des Bundes hitten ,Nicht die zehen Gebote, das erste Stiick unsers Kate-
chismus!“1¢, gestanden, sondern das Ritualgesetz, das nur tiir die Hebrier
Geltung besaf und deshalb partikularer Natur sei. Die Zehn Gebote seien
von einem spiteren Bearbeiter als sinngemifie Paraphrase der eigentlichen
Gebote Gottes mit Allgemeinheitsanspruch aufgestellt worden.

13) Ebd., 810.

14) MA 1.2, 434-440.
15) Ebd., 423-434.
16) Ebd., 437.
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In der heutigen Exegese des Alten Testaments werden zwei verschiedene
Bundesurkunden unterschieden: der ethische Dekalog von Ex 20,2-17 (Ex-
zihler E) und der kultische Dekalog von Ex 34,14-26 (Erzihler J). Goethe
hat den ,kultischen Dialog fiir die auf den beiden steinernen Tafeln stehende
Bundesurkunde erklirt, den ethischen Dekalog sowie das Bundesbuch und
den von der Pentateuchkritik dem Priesterkodex zugewiesenen Komplex Ex
25-31 aber als blofle Priliminarien zu der allein auf Grund des kultischen
Dekalogs vorgenommenen Bundschlieflung aufgefafit.“” Goethes Thesen
blieben in der Rezeption lebendig — 2002 hat der amerikanische Theologe
Bernard M. Levinson darauf hingewiesen, dass der Mitbegriinder der mo-
dernen Bibelkritik, Julius Wellhausen (1844-1918), ausdriicklich Goethes
Anregung aufgenommen hat.!$

Von den zahlreichen iibrigen Zeugnissen fiir Goethes lebenslange Beschifti-
gung mit der Bibel kiinden die zahllosen Zitate und Anspielungen — bis in
seine letzten Schriften hinein. Wenig bekannt sind seine 15 Pflanzenfabeln
(1774/75), die zu einem Teil von Arnim und Brentano in der Heidelberger
Zeitung fiir Einsiedler (Nr. 4, 12. April 1808) gedruckt wurden und erst 1861
vollstindig erschienen sind — unter dem Titel Salomons Konigs von Israel
und Juda giildne Worte von der Zeder bis zum Issop.®

Der Titel lehnt sichan 1 Kén 5,12 f. an—1in 2 K6n 14,9 findet sich auch die Fa-
bel vom Dornstrauch und der Zeder, dem Modell fiir die Pflanzenfabeln, in
welchen es meist um die Dominanz oder Uberheblichkeit der Zeder geht.

Goethe hat seine bezauberndste Ubersetzung dem Hobenlied Salomons ge-
widmet. Sie diirfte zwischen August und Oktober 1775 entstanden sein.® In
einem Brief an Johann Heinrich Merck vom 7. Oktober 1775 nennt er das
Hobelied die ,herrlichste Sammlung liebes Lieder die Gott erschaffen hat“ 2!
Neben den Psalmen gilt diesem Text des Alten Testaments seine hochste
Wertschitzung.

17) Otto Eil¥feld, Goethes Beurteilung des kultischen Dekalogs von Ex 34 im Lichte der Penta-
tenchkritik, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 63 (1966), 139.

18) Bernard M. Levinson, Goethe’s Analysis of Exodus 34 and Its Influence on Wellbansen: The
Pfropfung® of the Documentary Hypothesis, in: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft 114 (2002) 215, 220, 222 f.

19) MA 1.2, 446—448.

20). Ebd., 449-455.

21) Ebd., 856.
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Daneben wire noch das Buch Ruth zu erwihnen, das ,als das lieblichste
kleine Ganze betrachtet werden kann, das uns episch und idyllisch tiberlie-
fert worden ist“.22

»Goethe iibersetzt das Hohe Lied Salomos als hervorragendes Beispiel der
hebriischen Dichtkunst, die ihm, ganz wie die elsissischen Volkslieder, fiir
die er sich in Straflburg zu interessieren begann, damals zum Zeugnis gewor-
den war, ,dafl die Dichtkunst tiberhaupt eine Welt- und Volkergabe sei,
nicht ein Privaterbteil einiger feinen, gebildeten Minner.2> ,Es ist diese in
der Begegnung mit Herder initiierte Erkenntnis, die ein Menschenalter spi-
ter den Grund bilden wird fiir sein an der Erfahrung von ,Weltpoesie® ent-
ziindetes Konzept von ,Weltliteratur®. “2+

Dazu wiren gewiss Belsazar (1767), von dem nur zwei Fragmente erhalten
sind, und weitere biblische Dramen wie Isabel, Ruth, Solima und Der
Thronfolger Pharaos, die Goethe bereits 1767 alle verbrannte, nicht gezihlt
worden.® Auch nicht das Jabrmarktsfest zu Plundersweilern. Ein Schén-
bartsspiel (1773), dessen zweite Fassung zum Teil in musikalischer Form, fast
wie eine Oper, am 20. Oktober 1778 zum Geburtstag der Herzogin Anna
Amalia in Ettersburg aufgefiihrt wurde.

Das Jahrmarktsfest verbindet Elemente des Jahrmarktstreibens, des Esther-
spiels und des Schattenspiels mit anspruchsvollen, aber burlesk erzihlten
Partien aus dem Buch Esther durch eine ,Karusselltechnik? effektvoll mit-
einander.

Die Jtidin Esther, von Ahasveros (gemeint ist der persische Konig Xerxes I.)
zu seiner Hauptfrau und Ko6nigin erhoben, rettet mit Hilfe ihres Pflegevaters
Mordechai die Juden vor der Ausrottung, zu der Haman, ein Giinstling des
Konigs, rit. Die Charakteristik der Juden in der Figurenrede Hamans wird
von Interpreten, die Goethe fiir einen Parteigianger ihrer Judenfeindschaft
halten, als dessen personliche Auffassung missdeutet.

22) MA 11.1.2,132.

23) MA 16, 440.

24) Bohnenkamp, Goethe und das ,Hobelied* (Anm. 2), 101.
25) MA 1.1, 903.

26) Dazu MA 1.1, 946 1.
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Haman. [zu Ahasverus]

Du kennst das Volk, das man die Juden nennt,

Das aufler seinem Gott nie einen Herrn erkennt.

Du gabst ihm Raum und Ruly’, sich weit und breit zu mehren,
Und sich nach seiner Art in deinem Land zu nihren;

Du wurdest selbst ihr Gott, als ihrer sie verstiefS,

Und Stadt- und Tempels-Pracht in Flammen schwinden liefi:
Und doch verkennen sie in dir den glit’gen Retter,

Verachten dein Gesetz, und spotten deiner Gotter;

Dafl selbst dein Unterthan ihr Gliick mit Neide sieht,

Und zweifelt, ob er auch vor rechten Gottern kniet.

Laf8 sie durch ein Gesetz von ihrer Pflicht belehren,

Und wenn sie storrig sind, durch Flamm’ und Schwert bekehren!

Ahasverus.

Mein Freund, ich lobe dich: du sprichst nach deiner Pflicht;
Doch wie’s ihr andre seht, so sieht’s der Konig nicht.

Mir ist es einerley, wem sie die Psalmen singen,

Wenn sie nur ruhig sind, und mir die Steuern bringen.

Haman.

Ich seh’, Grofimichtigster, Dir nur gehort das Reich,
Du bist an Gnad’ und Huld den hohen Géttern gleich!
Doch ist das nicht allein: sie haben einen Glauben,
Der sie berechtiget, die Fremden zu berauben,

Und der Verwegenheit stehn deine Vélker blofs.

O Konig, siume nicht, denn die Gefahr ist grofi.

Ahasverus.

Wie wire denn das jetzt sogar auf einmal kommen?
Von Mord und Straffenraub hab’ ich lang’ nichts vernommen.

Haman.

Auch ist’s das eben nicht, wovon die Rede war:
Der Jude liebt das Geld, und fiirchtet die Gefahr.

218
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Er weifl mit leichter Mith’, und ohne viel zu wagen,
Durch Handel und durch Zins, Geld aus dem Land zu tragen.

Ahasverus.

Ich weif} das nur zu gut. Mein Freund, ich bin nicht blind;
Doch das tun andre mehr, die unbeschnitten sind.

Haman.

Das alles lie8e sich vielleicht auch noch verschmerzen:
Doch finden sie durch Geld den Schliissel aller Herzen,
Und kein Geheimnif} ist vor thnen wohl verwahrt.

Mit jedem handeln sie nach einer eignen Art.

Sie wissen jedermann durch Borg und Tausch zu fassen;
Der kommt nie los, der sich nur Einmal eingelassen.

e

Max Herrmann (1865-1942), dem Begriinder der Theaterwissenschaft und
Autor einer Monographie tiber das Jabrmarktsfest®, und Albert Koster, der
den betreffenden Band der Cottaschen ,Jubiliumsausgabe‘ (Bd. 7) herausge-
geben hat, wurde von Max Maurenbrecher vorgeworfen, sie hitten die
,wichtigsten® Stellen kaum oder nicht kommentiert. ,,Das ist es eben: beide
Gelehrte gehen von der Voraussetzung aus, dafl es ein Ulk sein miisse, was
Goethe hier tiber die Juden sagt; und darum finden sie, auch wenn sie selber
fihlen, wie stark der Augenschein gegen sie spricht, immer wieder eine Aus-
flucht, um ihr Vorurteil trotzdem zu retten.“%

Der Vorwurf fillt jedoch auf Maurenbrecher zuriick: Es ist sein, von vielen
seiner Zeitgenossen geteiltes, Vorurteil, Haman sei das ,Sprachrohr echter
Goethischer Gedanken®; das Jahrmarktsfest bekomme seinen Inhalt durch
Goethes wahre Meinung iiber die Juden, ihr Wesen und ihre Gefahr.

27) Textgrundlage: Goethe’s Schriften. Achter Band, Leipzig 1789, S. 29-33 (ED; danach MA
2.1,2221),

28) Max Herrmann, Jahrmarktsfest zu Plundersweilern. Entstebungs- und Biihnengeschichte.
Nebst einer kritischen Ausgabe des Spiels und ungedruckten Versen Goethes sowie Bildern
und Notenbeilagen, Berlin 1900.

29) Max Maurenbrecher, Goethe und die Juden, Deutscher Volksverlag, Miinchen 1921 [Faksi-
mile-Dokumentation Bremen 2006], 46.

30) Ebd., 43, 47,
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Auch der Germanist Franz Koch vertritt in einem Vortrag Goethe und die
Juden®' diese Auffassung, Goethe lasse in seinem Jahrmarktsfest durch Ha-
man, den Minister Ahasvers, ein ,,Bild des Judentums zeichnen®, das durch
seinen ,historischen Weitblick fiir das Zerstorende des Judentums in Erstau-
nen setzt, ein Bild, das nichts von seinem drohenden Ernste verliert, da-
durch, daff es eine Farce umrahmt, die fiir Goethe das Mittel war, im Narren-
kleide der Gesellschaft bittere Wahrheiten zu sagen.»

Solche Interpretationen von Hamans Judenanklage sind keine Spinnweben
der Vergangenheit. Antisemitische Argumente — unter Berufung auf Goethe
— haben ihre fatale Wirkung gehabt. Als Haman den indolenten Ahasver
schliefflich mit dem Szenario einer jiidischen Bedrohung fiir ,Leib und Le-
ben‘ aufstachelt, will der Konig die Juden ,gleich verbrennen“® oder an
zehntausend Galgen hingen lassen. Nun ist es Haman, der, scheinheilig, den
Ko6nig um Gnade bittet. Nicht alle Juden seien Bosewichte! Als erstes Opfer
nennt er Mardochai, den Hofjuden der Konigin. Bei Heinrich Teweles heifit
es dazu: ,Der Verdacht, die Anklage, geniigt fiir einen Pogrom [...].“** Der
von Maurenbrecher attackierte Theaterwissenschaftler Max Herrmann ist
im Konzentrationslager Theresienstadt ermordet worden.

Gewiss lesen wir heute die schlimmen Formulierungen Hamans — selbst im
Kontext eines ,Jahrmarktfestes® — kaum mit Vergntigen. Goethes Distanz zu
den Juden seiner Gegenwart erlaubt ihm die Summierung aller Vorwiirfe, die
Christen gegeniiber den Juden vorbringen konnen. Hat er nicht befiirchten
miussen, dass eine aufleristhetische Rezeption nahe lag und fatale Folgen
nach sich ziehen konnte? Diese Uberlegung gilt auch fiir die Bestimmungen
der jiidischen Religion und ihre Funktion in der ,Pidagogischen Provinz‘ in
Wilbelm Meisters Wanderjabre (1829). In der Gemildegalerie, die in der ,Pi-
dagogischen Provinz‘ Teil des Anschauungsunterrichts ist (II, 2), wird dem
sisraelitischen Volke die Ehre erzeigt und seine Geschichte zum Grunde®
der Darstellung der ,ethnischen Religion“ gemacht.

31) Franz Koch, Goethe und die Juden, Hanseatische Verlagsanstalt, Hamburg 1937 (Schriften
des Reichsinstituts fiir Geschichte des nenen Deutschlands), 4.

32) Ebd, 19.

33) MA 2.1, 224 1.

34) Heinrich Teweles, Goethe und die Juden, Verlag W. Gente, Hamburg 1925, 36.

35) Uber ihn jetzt: Martin Hollender, Der Berliner Germanist und Theaterwissenschaftler Max
Herrmann. Leben und Werk, Berlin 2013.

36) MA 17, 390.
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Wilhelm mochte wissen, warum die israelitische Geschichte vor allen ande-
ren ausgewahlt wurde. Darauf antwortet der Alteste, die israelitische habe
unter ,allen heidnischen Religionen® folgende grofie Vorziige:

»Vor dem ethnischen Richterstuhle, vor dem Richterstuhl des Gottes der
Volker, wird nicht gefragt, ob es die beste, die vortrefflichste Nation sei, son-
dern nur ob sie daure, ob sie sich erhalten habe. Das israelitische Volk hat
niemals viel getaugt, wie es ihm seine Anfiihrer, Richter, Vorsteher, Prophe-
ten tausendmal vorgeworfen haben; es besitzt wenig Tugenden und die meis-
ten Fehler anderer Volker: aber an Selbststindigkeit, Festigkeit, Tapferkeit
und wenn alles das nicht mehr gilt, an Zahheit sucht es seines Gleichen. Es ist
das beharrlichste Volk der Erde, es ist, es war, es wird sein, um den Namen
Jehovah durch alle Zeiten zu verherrlichen. Wir haben es daher als Muster-
bild aufgestellt, als Hauptbild, dem die andern nur zum Rahmen dienen.“%

Der Alteste rithmt ferner die , treffliche Sammlung ihrer heiligen Biicher” in
Gegensatzpaaren.’® Im III. Teil des Romans (9. Kap.) kommt das Gesprich
der Wanderer auf das Wandern selbst. Noch einmal ist von den Juden die
Rede: ,Was soll ich aber nun von dem Volke sagen, das den Segen des ewigen
Wanderns vor allen andern sich zueignet, und durch seine bewegliche Titig-
keit die Ruhenden zu tiberlisten und die Mitwandernden zu iiberschreiten
versteht? Wir diirfen weder Gutes noch Boses von ihnen sprechen; nichts
Gutes, weil sich unser Bund vor ihnen hiitet, nichts Béses, weil der Wande-
rer jeden Begegnenden freundlich zu behandeln, wechselseitigen Vorteils
eingedenk, verpflichtet ist.“?

Dank der Analogie, die im Hinblick auf das Wandern zwischen dem Bund
der Auswanderer und den Juden in ihrer Geschichte besteht, wird ihm
gleichsam exemplarische Qualitit zugesprochen. Aber mit dem ,,Uberlis-
ten und ,,Uberschreiten® wird auch in dieser Charakteristik das Fragwiir-
dige an den Juden hervorgekehrt und der spiter formulierte Ausschluss der
Juden aus dem , Weltbunde“# auch mit moralischen Argumenten gerecht-
fertigt. Im 11. Kapitel des III. Teils lisst sich Wilhelm von Friedrich die
Grundsitze von Religion und Sitte, die in der Auswanderergesellschaft gel-

37) Ebd.

38) Ebd., 391.
39) Ebd., 616.
40) Ebd., 619.
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ten sollen, erldutern. Die christliche Religion helfe durch Glauben, Liebe
und Hoffnung bei der Erfiillung ihrer Aufgaben. Der Bund halte an dieser
Religion fest — aber auf seine eigene Weise. Die Kinder hérten ,,von Jugend
auf von den groflen Vorteilen, die sie uns gebracht hat; dagegen von ihrem
Ursprung, von ihrem Verlauf geben wir zuletzt Kenntnis. Alsdann wird uns
der Urheber erst lieb und wert, und alle Nachricht die sich auf ihn bezieht
wird heilig. In diesem Sinne, den man vielleicht pedantisch nennen mag, aber
doch als folgerecht anerkennen mufl, dulden wir keinen Juden unter uns;
denn wie sollten wir ihm den Anteil an der hochsten Kultur vergonnen, de-
ren Ursprung und Herkommen er verleugnet?“#! Der Ausschluss der Juden
aus dem Bund wird also primir religios begriindet: Wer Christus nicht als
den Gottessohn anerkennt, kann an der religiosen Kultur und Bildung kei-
nen Anteil haben. Wieder ist hier vor einer Identifizierung dieser Auffassung
im Roman mit der Goethes zu warnen.

Friedrich riumt ein, dass diese Stelle ,,pedantisch® erscheinen kénne. Dem
widerspricht der Schriftsteller und Historiker Ferdinand Gregorovius
(1821-1891) in seinem frithen Buch Goethes Wilbelm Meister in seinen sozi-
alistischen Elementen entwickelt (1849): ,,Das ist nicht nur pedantisch, mufl
man Goethe [!] mit tiefem Bedauern hier zurufen, sondern auch sehr engher-
zig und fiir einen Humanisten barbarisch, es ist nicht nur nicht folgerecht,
sondern geradezu inkonsequent.“#?

Solche Formulierungen einer Figur Goethes haben auch und gerade heute
etwas Befremdliches an sich. Die unmittelbaren Kontakte mit Juden, die
Goethe in seiner Kindheit, Jugend und als Rechtsanwalt im Frankfurter
Getto hatte, fehlten ihm in Weimar weitgehend. Erst in den neunziger Jahren
kommt es bei den Karlsbader Kuraufenthalten zu zahlreichen Bekannt-
schaften mit jiidischen Mannern und Frauen — viele von ihnen waren getauft
und durch Heirat mit Adligen gesellschaftlich integriert. Goethe verkehrtim

41) Ebd., 633.

42) Hier zitiert nach: Hans Mayer, Goethe. Ein Versuch iiber den Erfolg, Frankfurt am Main
1973, 102 f.; auch Mayer differenziert nicht zwischen Autor und Figurenrede, wenn er
Gregorovius’ Kritik an Goethe kommentiert: ,,So entgeht ihm nicht eine kennzeichnende
Ungleichzeitigkeit der Aufklirung in Goethes Sozialutopie: die verweigerte Judenemanzi-
pation. [...] Abermals erscheint Goethe, trotz Rahel Levin oder Felix Mendelssohn, fixiert
an die Problemstellungen seiner Jugend im Zeichen von Nathan der Weise. Gregorovius
hingegen kennt Heine und Bérne und auch die trostlosen Debatten in der Paulskirche iiber
die materiale, nicht blof formale Gleichberechtigung der Juden® (ebd., S. 102).
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mondinen Karlsbad mit der ,high society‘. Auf das spezifisch Jidische bei
diesen Kontakten kommt er selten zu sprechen. Eine Erklirung findet sich
in dem Gesprich mit dem jiidischen Bankier Simon von Laemel im Juni
1811:

,Meine Verachtung [gegen die Juden], die sich wohl zu regen pflegte, war
mehr der Reflex der mich umgebenden christlichen Minner und Frauen.
Erst spiter, als ich viele geistbegabte, feinfithlige Méanner dieses Stammes
kennen lernte, gesellte sich Achtung zu der Bewunderung, die ich fiir das bi-
belschopferische Volk hege, und fiir den Dichter, der das hohe Liebeslied ge-
sungen hat.“#

Tatsichlich waren es iiberwiegend die schonen jungen Frauen, weniger die
feinfithligen Manner®, die Goethe faszinierten. Mit der Baronin Marianne
von Eybenberg verband ihn enge Freundschaft. Zu dem Karlsbader Kreis
gehorten die Baronin von Grotthuf§ und die Schwestern Itzig, Téchter eines
Berliner Bankiers, die verheiratete Franziska von Arnstein und Cicilie Zi-
pora von Eskeles, und Eleonore (Lea) von Flies, geb. von Eskeles. Die glii-
hendste Verehrerin in Berlin hatte Goethe in Rahel Levin, verheiratete Varn-
hagen. Der Maler Moritz Oppenheim wurde von Goethe geférdert; mit dem
Seidenfabrikanten und Kunstsammler David Joachim Friedlaender aus Ber-
lin, einem Vorkidmpfer fiir die Emanzipation der Juden, stand er in freund-
schaftlichem Austausch.

Durch Vermittlung seines Berliner Freundes Carl Friedrich Zelter hatte er
das junge musikalische Genie Felix Mendelssohn-Bartholdy kennengelernt.
Der junge Mann war 6fter Goethes Gast und spielte ihm vor. Diese Aristo-
kratinnen und Aristokraten und etablierten Bildungsbiirger traten fiir Goe-
the kaum noch als Juden in Erscheinung. Er unterscheidet zwischen den bi-
blischen und den zeitgendssischen Juden, den ,Ahnherrn® und den
~Enkeln®.

Es erscheint konsequent, wenn Goethe sich an der groflen Toleranz- und
Emanzipationsdebatte seit 1780 nicht beteiligte. Die Fortschritte, die sich
durch die napoleonische Gesetzgebung auch fiir die Juden in Frankfurt ab-
zeichneten, lehnte er ab. Er plidierte fiir den Wiederaufbau der 1796 abge-
brannten Judengasse. Mit dem von Napoleon 1806 eingesetzten Kurfiirsten,

43) MA 17, 1194.
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ab 1810 Groflherzog von Frankfurt, Carl Theodor von Dalberg, der am 30.
November 1807 eine neue ,Stittigkeitsordnung® fiir Juden erlassen hatte,
war er der Meinung, dass sich die Juden assimilieren und kultivieren miiss-
ten, bevor sie rechtlich emanzipiert und aus der Judengasse entlassen werden
koénnten.*

Die Ablehnung jiidischer Emanzipationsbestrebungen wihrend der Restau-
ration fand Goethes Unterstiitzung. Die am 23. Juni 1823 in Sachsen-Wei-
mar erlassene neue Judenordnung, die immerhin eine partielle Emanzipation
brachte, stief} auf seine erbitterte Gegnerschaft.*> Er war allerdings nicht
mehr Minister und konnte nichts gegen die neue Ordnung unternehmen. Es
- wirkt seltsam, dass er, der erklirte Nichtchrist, vehement gegen die nun
moglichen Mischehen zwischen Juden und Christen zu Felde zog. Dahinter
steckte seine ,,grundsitzliche Ablehnung jedweder Emanzipation, sei es des
Birgertums, der Nation oder der Juden®.# Erst im Zusammenhang mit sei-
ner politischen Grundhaltung werden seine Aversionen verstandlich.

44) W. Daniel Wilson, Goethes Haltung zur Judenemanzipation und jiidische Haltungen zu
Goethe, in: , Auflerdem waren sie ja auch Menschen — Goethes Begegnung mit Juden und
Judentum, hg. von Annette Weber, Philo Verlagsgesellschaft, Berlin und Wien 2000 (Schrif-
tenreibe des Jiidischen Museums Frankfurt am Main, Bd. 7), 32 {.; Wilson zitiert Goethes
Brief an Bettina Brentano vom 3. 4. 1808, worin er sich iiber die in Frankfurt heftig disku-
tierte Denkschrift des Braunschweigischen Finanzrats Israel Jakobsohn duflert, mit der
dieser fiir die Frankfurter Juden vollbiirgerliche Rechte forderte: ,,Die Documente philan-
thropischer Christen- und Judenschaft sind gliicklich angekommen [...]. [...] Dem Braun-
schweigischen Juden Heiland ziemt es wohl sein Volk anzusehen, wie es seyn und werden
sollte; dem Fiirsten Primas [Dalberg] ist aber auch nicht zu verdenken, dafl er diefl Ge-
schlecht behandelt wie es ist, und wie es noch eine Weile bleiben wird.“ Drastischer noch ist
die Auerung Goethes iiber den , Humanititssalbader® in seinem Brief an Bettina vom 20.
4.1808 (Wilson, S. 34).

45) Siehe die bei Wilson S. 35 f. zitierten Zeugnisse, insbesondere die Gesprichsaufzeichnung
des Kanzlers Friedrich von Miiller vom 23. 9. 1823.

46) Klaus L. Berghahn, Ein klassischer Chiliasmus. Goethe und die Juden, die Juden und Goe-
the, in: Goethe Yearbook 10 (2001), Goethe Society of North America, 203-221; 206.
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