Goethe und die Juden
Ein Vortrag (Teil 1)

Gerhard Sauder*

In Goethes vielgestaltigem Lebenswerk findet sich kein umfangreicher Text,
der reprisentativ fiir dieses Thema wire. In den nicht allzu zahlreichen neu-
eren Untersuchungen zu dieser Thematik herrscht Einigkeit dariiber, dass
Goethes Haltung zwiespiltig war. Aber verallgemeinern wollte er weder den
Widerspruch zwischen der groflen biblischen Geschichte (,,unsere Jugend-
andacht bleibt daran gekniipft“) und dem gegenwirtigen Judentum noch
den ,Kontrast zwischen den [heroischen] Ahnherren und den Enkeln, der
uns irre macht und verstimmt®.!

Im Frithwerk spielt das Judentum allerdings hiufig eine Rolle — meist in der
Verwendung von Stoffen aus dem Alten Testament. Die Bibel hat ihn lebens-
lang begleitet und immer wieder fasziniert und inspiriert. In meist kurzen
Aufsitzen hat er sich mit einzelnen — vor allem historischen — Aspekten be-
schiftigt. Der personliche Kontakt mit jidischen Zeitgenossen spielte fiir
ihn von den neunziger Jahren des 18. Jahrhunderts an eine wachsende Rolle:

* Gerhard Sauder, geb. 1938 in Karlsruhe, Prof. em. fiir Neuere deutsche Philologie und Lite-
raturwissenschaft an der Universitit des Saarlandes. Arbeiten v. a. zur Literatur des 18. Jahr-
hunderts, zum Expressionismus und zur Gegenwartsliteratur. Mithg. der Miinchner Goethe-
Ausgabe, der kritischen Ausgabe der Werke und Briefe des Maler Miiller und der
Gesammelten Werke von Ludwig Harig. — Der Vortrag wurde zuerst im Rahmen der Saar-
briicker Ringvorlesung ,Goethe und ... im WS 2014/2015 gehalten und im WS 2015/2016 als
Gastvortrag an der Universitit Freiburg 1. Br. wiederholt. Er erscheint in dem Band ,Goethe
und ...° in der Reihe Saarbriicker literaturwissenschaftliche Ringvorlesungen, hg. von Man-
fred Leber und Sikander Singh, Saarbriicken: Universititsverlag des Saarlandes 2016.

1) Goethe an Karl Friedrich Zelter, 19.5.1812; in: ]. W. Goethe, Siamtliche Werke nach Epochen
seines Schaffens. Miinchner Ausgabe, hg. von Karl Richter u. a., Bd. 20.1: Briefwechsel zwi-
schen Goethe und Zelter in den Jabren 1799 bis 1832, hg. von Hans-Guinter Ottenberg und
Edith Zehm, Miinchen 1991, S. 281 [kiinftig zitiert: MA, Band- u. Seitenzahl]; s. auch: Giinter
Hartung, Goethes Ansicht vom jiidischen Volk, in: Ders.: Juden und deutsche Literatur, Leip-
Zig 2006, 61-82.

FrRu NF 2/2016 1




Die Aufenthalte in den bohmischen Badern fithrten thn mit vornehmen jiidi-
schen Familien aus dem ,Geldadel® zusammen. Vor allem die jungen, ,geist-
begabten® Frauen in der Badergesellschaft hatten es thm angetan, mit einigen
von ihnen blieb er in dauerhafter Verbindung.

1811 erschien der ,Erste Teil“ von Goethes Autobiographie Aus meinem Le-
ben. Dichtung und Wahrheit in fiinf Biichern. Das Gesamtwerk enthilt die
Kindheits- und Jugendjahre bis zur Abreise nach Weimar Ende 1775. Die
ersten Biicher des ,,Ersten Teils“ erzihlen ausfithrlich tiber die Sozialisation
des Kindes und des Jugendlichen, seine vielseitige Ausbildung, vom Latein-
und Griechischunterricht bis hin zum Fechten und Reiten.

Nach dem von 1755 bis 1757 dauernden Umbau des ,,alte[n], winkelhafte[n],
an vielen Stellen diistere[n]“ viterlichen Hauses, ,welches eigentlich aus
zwel durchgebrochnen Hiusern bestand“, vermittelt das neue eine Atmo-
sphére der Weite und des biirgerlichen Wohlstands: ,,durchaus hell und hei-
ter, die Treppe frei, die Vorsile lustig, und jene Aussicht iiber die Girten aus
mehrern Fenstern bequem zu genieflen®.2

Umso schneidender wirkt der Kontrast zur ,,Judenstadt, eigentlich die Ju-
dengasse genannt, weil sie kaum aus etwas mehr als einer einzigen Strafie be-
steht, welche in frithen Zeiten zwischen Stadtmauer und Graben wie in einen
Zwinger mochte eingeklemmt worden sein®; ihr ,Zustand“ gehérte zu ,,den
ahndungsvollen Dingen, die den Knaben und auch wohl den Jiingling be-
dringten®.’

Den Juden war 1462 ein unbebautes Gelinde als Wohnquartier zugewiesen
worden. Drei Tore grenzten die ,Gasse nach aufien ab, sie wurden abends
verschlossen. Bis zur Zerstrung der Judengasse durch die franzésische Be-
lagerungsartillerie 1796 gab es trotz mehrfachen Wiederaufbaus nach ver-
heerenden Brinden keine Verbesserung der Lebensverhiltnisse. An Sonn-

und Feiertagen blieben die Juden eingesperrt. Erst 1811 wurde ihnen in
Frankfurt freie Wahl der Wohnung erlaubt.*

Goethe ist als Junge viel in der so bunten Stadt Frankfurt unterwegs. Er be-
sucht die Handwerker, die fiir den Vater an der Vervollkommnung des Hau-
ses am Hirschgraben arbeiten, in ihren Werkstitten. Er kennt Patrizier und

2) MA 16,16; 13; 30.
3) Ebd., 163.
4) Ebd., 948.
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(als Enkel des Stadtschultheiffen und Biirgermeisters Johann Wolfgang
Textor) Honoratioren der Stadt, aber auch Marktfrauen und Pferdeknechte.
Die Juden in ihrer abgetrennten Gasse nimmt er als Auflenseiter in ihrer
fremdartigen Erscheinungsform wahr. In Frankfurt wird in den biirger-
lichen Haushalten, erst recht in den besseren Hiusern, sehr viel Wert auf
Sauberkeit gelegt. Deshalb wirkt die Judengasse auf thn besonders absto-
end und unheimlich:

»Die Enge, der Schmutz, das Gewimmel, der Akzent einer unerfreulichen
Sprache, alles zusammen machte den unangenehmsten Eindruck, wenn man
auch nur am Tore vorbeigehend hineinsah. Es dauerte lange bis ich allein

Die Judengasse in
Frankfurt a. M.

Photographie von
Carl Friedrich
Mylius, ca. 1870.

mich hineinwagte, und ich kehrte nicht leicht wieder dahin zuriick, wenn ich
einmal den Zudringlichkeiten so vieler etwas zu schachern unermiidet for-
dernder oder anbietender Menschen entgangen war.“>

5) Ebd., 163.
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Wer die Schilderung der Judengasse im Kontext von Goethes Lebenserzih-
lung liest, nimmt wohl mit Erschrecken diesen ,,unangenehmsten Eindruck®
wahr. Aber Goethes Erinnerung von 1809-1811 - die alte Judengasse gab es
nicht mehr® — ist nicht so originell, wie sie den Anschein erweckt. Er zitiert
einen Topos, der in zahlreichen Reisebeschreibungen wiederkehrt. Eines der
vielen Beispiele findet sich in einer Beschreibung der Stadt Frankfurt (1741)
von Johann Michael von Loen (1694-1776, Frankfurter Patrizier, Schriftstel-
ler, Regierungsprisident in Lingen), einem Grofonkel Goethes:

»Die Juden haben in dieser Stadt ihre eigne Synagoge: das Quartier, welches
man ihnen eingeraumet hat, ist ein Ausliger voller Schmutz und Unreinig-
keit. Sie leben in diesen sumpfigten Winkeln wie das Ungeziefer im Unflat.
Das Feuer hat diesen kothigten Aufenthalt schon zweymahl zu reinigen ge-
sucht [...]. Allein dieses hat nur dazu gedienet, ihre Hausser desto schneller
wieder aufzubauen und den Raum in der Luft zu suchen, den man ihnen auf
der Erde nicht vergonnet; dann sie dorffen sich nicht ausserhalb ihren Ring-
mauern ausbreiten. Je mehr sie sich also eingesperrt sehen und einander iiber
den Kopfen sitzen, je besser geht auch bey ihnen die Vermehrung von stat-
ten; es wimmelt und grabelt darinnen alles mit hebriischen Figuren. Fragt
man, wovon sich dieses alte Uberbleibsel der zwolf israelitischen Stimme
nihret, so heifit es, vom Betrug. / Es ist hier die rechte hohe Schule von die-
ser Wissenschaft, und wann anders Witz und Trug und List unter die Ver-
dienste des Verstandes gerechnet werden, so kann man solche diesem ver-

schmitzten Volk nicht streitig machen, dann es treibet solche bis zur
Vortrefflichkeit.“”

Von Loens Charakteristik der Judengasse bedient sich ausfiihrlicher als
Goethe der Topoi der Reiseliteratur. Nur den bereits zitierten Satz (,,Es dau-
erte lange, bis ich allein mich hineinwagte®) lisst Goethe 1811 seinen jugend-

6) Nach der Zerstrung durch die Franzosen 1796 wurde die Gasse nur teilweise wiederaufge-
baut, 1808 wurden unter Karl Theodor v. Dalberg die Tore niedergelegt, 1811 wurde den Ju-
den das Wohnen auflerhalb des Gettos gestattet; s. Isidor Kracauer, Geschichte der Juden in
Frankfurt am Main (1160-1824), Bd. 2, Frankfurta. M. 1927, S. 345-354; Paul Arnsberg, Die
Geschichte der Frankfurter Juden seit der Franzésischen Revolution, Bd. I: Der Gang der Er-
eignisse, Darmstadt 1983, S. 60-83 (Die Frankfurter Judengasse bis zum Jahre 1806), S.
265-274 (Anerkennung der vollbiirgerlichen Rechte der Frankfurter Juden 1811) u. S.
367-394 (Die Juden werden ,israelitische Biirger* Frankfurts 1824).

7) Johann Michael von Loen, Des Herrn von Loen gesammlete Kleine Schrifften. Besorgt und
heraus gegeben von J. C. Schneidern. Zweyter Theil, Frankfurt und Leipzig 1750; Neuauf-
lage Frankfurt a. M. 1972, I1, 24 {.
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lichen Protagonisten {iber die Menschen und ihr Schicksal sagen, die an die-
sem Ort mit vielen anderen zusammengepfercht wohnen miissen. Weder die
Erinnerung noch die herangezogene Literatur haben Goethe ein differen-
ziertes Urteil ermoglicht. Mit der Vorstellung von den ,ewig schachernden
Juden® assoziieren sich ,,die alten Mirchen von Grausamkeit der Juden gegen
die Christenkinder®, die er aus Johann Gottfrieds Historischer Chronik
(1633) kannte®, oder ,,das grofle Spott- und Schandgemailde® am Briicken-
turm, der 1801 abgerissen wurde.” Diese judenfeindlichen Geschichten iiber
Ritualmorde werden in den Reiseberichten nicht erwihnt. Von Loen ver-
sucht sogar, gute Seiten der Frankfurter Juden hervorzukehren:

»Doch giebt es auch noch ehrliche Juden, welche an die zehen Gebote glau-
ben. Man hat mir davon einige Exempeln erzehlt, welche die Christen be-
schimt machen; dann sie miissen wissen, daf es viele unter diesen letzten
gebe, welche ohne das Zeichen der Beschneidung zu haben, ihren Nichsten
in Handel und Wandel mit gleicher Fertigkeit zu beschneiden wissen, wo sie
nicht gar darinnen noch die Juden iibertreffen.“!°

Der zweite Abschnitt des Textes tiber die Judengasse in Dichtung und Wahr-
heit verleiht dem jiidischen Glauben eine Bedeutung, die ihr nur der Auto-
biograph Goethe 1811 verleihen konnte. Das Volk Gottes, die Tatigkeit und
das Beharren beim religiosen Herkommen, vor allem auch die jiidischen Ri-
ten werden nun ernst genommen. Hier gilt die Einsicht, die Goethe in seiner
Einleitung ausgesprochen hat:

»Wenn man sich erinnern will, was uns in der frithsten Zeit der Jugend be-
gegnet ist, so kommt man oft in den Fall, dasjenige was wir von andern ge-
hért, mit dem zu verwechseln, was wir wirklich aus eigner anschauender Er-
fahrung besitzen.“!!

Hier mischt sich in dem Versuch, in der Judengasse auch etwas Positives zu
finden, die Erinnerung des Jugendlichen mit den Einsichten des Sechzigjih-
rigen:

8) Siche MA 16, Abb. S. 165.

9) Beschreibung des 1801 mit dem Abbruch des Briickenturms verschwundenen Spott- und
Schandgeméldes: MA 16,948 (zu S. 163) nach J. G. Battonn, Ortliche Beschreibung der Stadt
Frankfurt, H. 1, Frankfurt a. M. 1861, 41.

10) Von Loen, Kleine Schriften (Anm.7), I1, 25.

11) MA 16, 13.
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»Indessen blieben sie doch das auserwihlte Volk Gottes, und gingen, wie es
nun mochte gekommen sein, zum Andenken der iltesten Zeiten umher.
Auflerdem waren sie ja auch Menschen, titig, gefillig, und selbst dem Eigen-
sinn, womit sie an ihren Gebriuchen hingen, konnte man seine Achtung
nicht versagen. Uberdies waren die Midchen hiibsch, und mochten es wohl
leiden, wenn ein Christenknabe ihnen am Sabbat [...] begegnend, sich
freundlich und aufmerksam bewies. Auferst neugierig war ich daher, ihre
Zeremonien kennen zu lernen. Ich lief nicht ab, bis ich ihre Schule [die Syn-
agoge] 6fters besucht, einer Beschneidung, einer Hochzeit beigewohnt und
von dem Lauberhiittenfest mir ein Bild gemacht hatte. Uberall war ich wohl
aufgenommen, gut bewirtet und zur Wiederkehr eingeladen: denn es waren
Personen von Einfluf}, die mich entweder hinfiihrten oder empfahlen.“12

Die Judengasse war seit dem 17. Jahrhundert eine der Attraktionen fiir Besu-
cher Frankfurts. Schlieflich war das Getto eine der grofiten legalen Ansied-
lungen im Reich. Die Reiseschriftsteller wiederholten stindig das »otereotyp
vom schmutzigen, schlecht riechenden, ungepflegten und unentwegt scha-
chernden Juden im Gegensatz zum sauberen, ordentlichen, einem anstindi-
gen Beruf nachgehenden Christen®.!® Nach den Ursachen dieser hygieni-
schen und sozialen Missstinde wurde nicht gefragt. Erst nach 1780 wurde im
Kontext der Aufklirung allmihlich die Judengasse zum Gegenstand kriti-
scher Untersuchung. Es wurde bekannt, dass sich die Missverhiltnisse im
Getto negativ auf den Gesundheitszustand der Juden auswirkten. Aber der
Schriftsteller Adolph Freiherr von Knigge war der einzige, der in seinem Ro-
man meines Lebens (1782/1783) die Ursache der von den Christen verachte-
ten Erwerbstitigkeit der Juden benannte, nimlich deren Diskriminierung
und soziale Ausgrenzung durch eben diese christlichen Kritiker und Unter-
driicker:

»Das ist unsre christliche Art mit einem Volke umzugehen, das dieselben
Freyheitsrechte der Menschheit wie wir hat, von welchem wir auf gewisse
Art abstammen, das wenigstens mehr Originalitit, Eigenheit und mehr Rei-
nigkeit der Sitten unter sich erhalten hat, als wir, und welches wir nun zwin-
gen, indem wir thm, auf die unedelste Art, alle Mittel zu andrem Erwerbe ab-
schneiden, sich vom Wucher zu nihren. Die Juden helfen sich unter

12) MA 16, 163 f.

13) Gabriela Schlick, Was Jobann Wolfgang Goethe bitte sehen kénnen... Die Judengasse in
Frankfurt am Main, in: , AufSerdem waren sie ja auch Menschen - Goethes Begegnung mit
Juden und Judentum. Hg. von Annette Weber, Berlin und Wien 2000, 54.
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einander, halten zusammen, fithren selten Processe unter sich, indef wir, die
ungrofimiithigen Unterdriicker, uns um nichtsbedeutende Kleinigkeiten,
um unniitze Meinungen, verfolgen.“!*

Die Frankfurter Historikerin Gabriela Schlick hat im Kontext der Reiselite-
ratur bis 1811 die Wiedergabe der Kindheitserinnerungen Goethes an die Ju-
dengasse als ,extrem diirftig® bezeichnet, ,als ob er das Beschriebene nicht
wirklich alles selbst erlebt hitte“. Er habe wohl einfach kompiliert und ,,die-
selben Stereotypen® aneinandergereiht ,wie die auswirtigen Reisenden, die
der Gasse nur einen kurzen Besuch abgestattet hatten®. Der politisch-recht-
liche Zustand und die darauf zuriickzufithrenden schlechten Lebensverhilt-
nisse schienen ihn nicht beunruhigt zu haben.

_Von dem Knaben Goethe hitte niemand erwartet, daf er seine Gefiihle
hinterfragte [...]. Die Tatsache, daff er spiter aus seiner Doppelperspektive,
als reifer Mann und Exponent seiner Zeit, weder das eine noch das andere tat,
zeigt jedoch, wie sehr er in der Tradition der von der Frankfurter Biirger-
schaft gepflegten judenfeindlichen Haltung stand. [...] Er kann seine ableh-
nende Haltung gegeniiber Juden nicht verbergen.“!®

Die Faszination, die von der Judengasse und ithren Bewohnern auf den jun-
gen Goethe ausging, das dort gesprochene Jiddisch mit Frankfurter Ein-
schlag, ,das barocke Judendeutsch®, wie es in Dichtung und Wahrbeit
heifit'é, motivierten ihn zum Erlernen des Hebriischen. Dem Vater gegen-
tiber wurde der Wunsch nach Hebriisch-Unterricht damit begriindet, dass
zum Verstindnis der Heiligen Schrift die Grundsprachen nétig seien. Der
Rektor des Gymnasiums, Johann Georg Albrecht (1694-1770), wurde als
Lehrer gewonnen.

Aber der eigentliche Antrieb, Hebriisch zu lernen, war der Wunsch des Elf-
jahrigen, sich damit leichter die Grundlagen des Judendeutschen aneignen
zu konnen. Das vom Vater gefithrte Haushaltsbuch (Liber Domesticus)
weist fiir 1761 den Betrag von 1 Gulden und 30 Kreuzern als Honorar fiir

14) [Adolph Freiherr Knigge,] Der Roman meines Lebens in Briefen herausgegeben, Vierter
Teil, Riga 1783 (Reprint: Nendeln/Liechtenstein 1978), 236 f. (11. Nov. 1771).

15) Gabriela Schlick, Was Johann Wolfgang Goethe bitte sehen konnen (Anm. 13), 64 f.

16) MA 16, 134: ,[...] indem ich mir das barocke Judendeutsch zuzueignen und es eben so gut
zu schreiben suchte, als ich es lesen konnte, fand ich bald, daf mir die Kenntnis des Hebri-
ischen fehlte, wovon sich das moderne verdorbene und verzerrte allein ableiten und mit ei-
niger Sicherheit behandeln lief}*.
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den Unterricht im Jidisch-Deutschen aus."” Goethes Lehrer war Carl
Christian Christfreund (1723-1801), ein von judischen Konvertiten aus
Ansbach abstammender Sergeant der Frankfurter Garnison, der beim
Kriegszeugamt als Schreiber und Fourier diente. Allzu intensiv wird dieser
Unterricht nicht gewesen sein. Erhalten blieb eine Anweisung zur teutsch-
hebraischen Sprache (1761), die vielleicht aus dem Unterricht Christfreunds
hervorging. Goethe hat das hier am Anfang stehende Alphabet nebst Regeln
zu den Vokalen wohl aus einem Hebriisch-Lehrbuch aus der Bibliothek des
Vaters abgeschrieben.!® Ob er die Jiddisch-Kenntnisse auch im Getto nutzte,
wissen wir nicht.

e an
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ord.ferales 5 feredles :

»Anweisung zur teutsch-hebraischen Sprache” — Autograph Goethes und von unbekannter
Hand (Christomanus?) aus dem Konvolut ,,Labores iuveniles“, BL. 77.

Von zwei praktischen Erprobungen berichtet Goethe jedoch in seiner Auto-
biographie, zum einen von der Erfindung eines Briefromans von ,sechs bis

17) Jiirgen Stenzel, ,, No was sogt ehr dozu?“ Jiidisches im Werk des jungen Goethe, in: ,, Aufier-
dem waren sie ja auch Menschen“ (Anm. 13), 109.
18) MA 1.1, 68 1., 781.
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sieben Geschwistern, die von einander entfernt und in der Welt zerstreut
sich wechselseitig Nachricht von ihren Zustinden und Empfindungen mit-
teilen®. Die Briefe sind auf Deutsch, Latein, Griechisch, Englisch, Franzo-
sisch und TItalienisch geschrieben. Der ,jiingste, eine Art von naseweisem
Nestquackelchen, hatte, da ihm die {ibrigen Sprachen abgeschnitten waren,
sich aufs Judendeutsch gelegt, und brachte durch seine schrecklichen Chif-
fern die tibrigen in Verzweiflung, und die Eltern tiber den guten Einfall zum
Lachen®.!® Leider ist von dem amiisanten Roman, der um 1762/63 entstan-
den sein diirfte, nichts erhalten. Das Jiddische faszinierte den jungen Goethe
offenbar vor allem in seinen komischen Ziigen — seine Charakterisierung als
,barock® (seltsam, komisch)? weist darauf hin. Eine Probe seiner Jiddisch-
Kenntnis stellt zum andern die nicht in seiner Handschrift tiberlieferte Ju-
denpredigt dar, die er um 1768 in Leipzig verfasst haben wird.

Judenpredigt.

Sagen de Goyen wer hitten ki Konig, ki Kiser, ki Zepter ki Cron; do will
ich dich aber beweise daf8 geschrieben stiht: dafimer haben ih Konig, dh Kasr,
ih Zepter ih Kron. Aber wo haben wer denn unsern Kaser? Das will dch och
sage. Do driiben iiber de grose grause rothe Meer. Und do wére dreymalhu-
nerttausend Johr vergange sey, do werd ih groser Mann, mit Stiefle und
Spore grad aus, sporenstrechs gegange komme iibers grose grause rothe Meer,
und werd in der Hand habe ib Horn, und was denn ver dh Horn? db Diit-
Horn. Und wenn der werd in’s Horn diite, do wéren alle Jidlich die in hu-
nerttausend Johren gepickert sind, die wiren alle gegange komme an’s grose
grause rothe Meer. No was sogt dhr dozu? Un was ih gros Wonner sey werd,
das will ich ich och sage: Er werd geritte komme of ih grose schneeweifle
Schimmel; un was ih Wonner wenn dreimalbunertun neununneunzig tau-
send Jiidlich wére of den Schimmel sitze, do wiren se alle Platz habe; un
wenn ih enziger Goye sich werd ach drof setze wolle, do werd ih kenen Platz
finne. No was sogt ebr dozu? Aber was noch ver ih greser Wonner sey werd,
das well ich iich och sage: Un wenn de Jiidlich alle wéire of de Schimmel sitze,
do werd der Schimmel kertze gerode seine grose grose Watel ausstrecke, do
wdren de Goye denke: kennen mer nich of de Schimmel setze wer uns of de

19) MA 16, 133,

20) Das GWb konstatiert in Band 2 fiir diese Stelle eine ,.eindeutig pejorative Konnotation® im
Sinne von ,bizarr®, entsprechend der 0., Anm. 16, zitierten Charakteristik in ,Dichtung
und Wahrheit“. Die Wirkung des ,Idioms* in dem verlorenen Briefroman wird als ambiva-
lent beschrieben (Verzweiflung — Lachen).
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Watel. Und den ware sich alle of de Wiitel nuf hocke; Un wenn se alle traf set-
zen, un der grose schnee weise Schimmel werd gegange komme drochs [sicl]
grause rothe Meer zorick, do werd ih de Witel falle lafie, un de Goye werde
alle ronder falle in’s grose grause rothe Meer.

No was sogt ehr dozu?!

Der Text enthilt zahlreiche Fehler, die selbst einem Anfanger im Jiddischen
nicht hitten unterlaufen diirfen. Statt ,Goye* (Sing.) und ,Goye/Goyen'
miisste es jidd. ,Goy*, ,Goyim* heiffen; beim Hebriischunterricht wird Goe-
the diese Pluralform friith kennengelernt haben. Auch der Vokalismus ist oft
cher frankfurterisch als jiddisch. Der Jiddist Franz J. Beranek hat eine diffe-
renzierte Charakteristik der Sprache in der Judenpredigt vorgeschlagen: sie
sei als ein ,,inkonsequent und mit dstlichem Einschlag gejiideltes Frankfur-
terisch® zu bezeichnen.?? Es ist auch zu bedenken, dass die Quelle der Ju-
denpredigt kein Autograph Goethes ist — der Abschreiber mag kein Jiddisch
gekonnt haben, so dass die Fehler auf sein Konto gingen.

Neuere Forschungen haben immerhin Goethes Autorschaft bestitigt. Die
Herkunft des Manuskripts wies schon immer auf Friederike Oeser. Goethe
besuchte im Sommer 1768 sie und ihren Vater, seinen Zeichenlehrer Adam
Friedrich Oeser, 6fter auf dessen Landgut Délitz in der Nihe von Leipzig.
Nach einer Uberlieferung der Familie Oeser soll er die /. udenpredigt in gesel-
liger Runde und ,ungezwungener Heiterkeit“ gern vorgetragen haben.2?
Die einzige Handschrift, in der die Judenpredigt tiberliefert ist, befand sich
in der Goethe-Sammlung des Leipziger Verlegers Salomon Hirzel — heute in
der UB Leipzig. Dort liegt auch Goethes Liederbuch fiir Friederike Oeser.
Jiirgen Stenzel hat diese Handschriften vor fiinfzehn Jahren eingesehen und
eine ,Urkunde’ in dem Liederbuch gefunden, die bezeugt, dass sowohl das
Liederbuch als auch die Judenpredigt von Goethe stamme.2* Schon lange

21) Vorlage: Hs. der Judenpredigt: UB Leipzig, Slg. Hirzel B 472; Abb. 2a/2b in: »Auflerdem
waren sie ja anch Menschen“ (Anm. 13), auch in: Jirgen Stenzel/Oliver Hoher, ,, Die Ver-
schrobenheit eines veralteten Unsinns“ — Goethes ,Judenpredigt’, in: Jabrbuch des Freien
Deutschen Hochstifts, hg. von Christoph Perels, Tiibingen 2000, 1-26, Abb. 1 u. 2 (nach S.
10). — Glossar: Goyen: Volk, Nichtjuden; ich: euch; wire: werden; sporenstrechs: sporn-
streichs; gepickert: von ,péjgern®: krepieren, verenden; ehr: ihr; Wonner: Wunder; finne: fin-
den; ver: fiir; Weitel: Wedel, Schwanz.

22) Franz . Beranek, Goethe’s, [udenpredigt'. Mitteilungen aus dem Arbeitskreis fiir Jiddistik.
Bd. 2, Gieflen 1962, 83 {.

23) Jiirgen Stenzel, , No was sogt ehr dozu?“ (Anm. 17), 106.

24) Ebd., 107.
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wurde vermutet, die Judenpredigt sei durch eine jiidische Legende angeregt
worden. Sie ist inzwischen von Jiirgen Stenzel gefunden worden.”

Goethes Vater besafl sieben Judaica, darunter die umfangreichen Jiidischen
Merkwiirdigkeiten (Frankfurt 1714) des Frankfurter Prorektors Johann Ja-
kob Schudt. Darin wird aus der Vorrede der judenfeindlichen Schrift des
Konvertiten Ernst Ferdinand HeR Flagellum Ivdeorum /| Juden Geissel
(1598) zitiert:

,Nach erledigung [=gottlicher Befreiung des angeketteten Messias] aber soll
er auff einem Esel reiten / die Jiiden hinder ihm auff den Esel setzen / vnd die
Christen auff des Esels schwanz. / Wann er nu durch den Jordan ziehet / sol
der Esel den Schwantz hencken lassen / die Christen darab fallen / im Wasser
erseuffen / vnd also ewig darin verlohren bleiben / darnach werde der Mes-
sias auff einem grossen Horn blasen [...].“%

Noch niher an Goethes Judenpredigt ist eine weitere, bei Johann Jacob
Schudt erwihnte Schrift des Konvertiten Dietrich Schwab mit dem Titel:
Detectum Velum Mosaicum Judaeorum nostri temporis. Das ist: JUdischer
Deckmantel defs Mosaischen Gesetzes / vnder welchem die Juden jetziger
Zeit allerley Bubenstiick / Laster / Schand / vnd Finantzerey / etc. vben vnd
treiben [...] (1615).%7

Es liegt nahe, dass Goethe dieses judenkritische Werk in der reichhaltigen
Bibliothek seines Hebriisch-Lehrers Albrecht gefunden hat. Dass die fol-
gende Passage Goethes Quelle war — daran ist nicht zu zweifeln:

[...] Aber wann der Messias mit dem alten Esel kommen wirdt / so wird es also
zugehen: Elias der Prophet wirdt vorher kommen / vnd vns das Bottenbrot
[= die Nachricht] bringen / (daf so ein stolzer Reuter auffm Esel vorhanden
ist /) vnd wirdt wie ein Trommeter den Feind auffheischen / nemblich / mat
einem grossen Horn / vnd solches Horn wird er blasen / diesen Schall werden
alle Juden horen die in der gantzen Welt seyn / vnd an einem Platz sich ver-
sammlen / (Ja nun verstebe ich wol / Elias wird ein Jiger worden seyn / der

25) Katharina Mommsen hat sie neuerdings — offenbar ohne Kenntnis der seit 15 Jahren vor-
liegenden Ergebnisse — gleichsam noch einmal entdeckt; siche ihre Abhandlung , Warum
schrieb Goethe die ,Judenpredigt ?“, in: Goethe-Jabrbuch 131, 2014, 79-88.

26) Jiirgen Stenzel/Oliver Héher, , Die Verschrobenbeit eines veralteten Unsinns“ (Anm. 21),
13

27) Ebd., 14 {.; weitere Drucke verzeichnet auf S. 15; Katharina Mommsen, ,, Warum schrieb
Goethe die ,Judenpredigt? (Anm. 25), 85 f., zitiert nach dem Druck von 1619.
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alle die Hund / die Juden in d’ gantze Welt an einen Ort zusamen blasen
wird) / vnd wan sie dann alle beysamen seynd / dann wird der gemelte [= er-
wihnte] Messias mit dem alten Esel kommen / auf welchem alle Juden sitzen
werden / vnd mit jm durchs Meer ins gelobte Land ziehen / Vnd die Christen
werden anch wollen anff dem Esel sitzen / aber sie werden nit darzu kommen
konnen / darumm werden sie auff dem Schwantz def8 alten Esels sitzen miis-
sen/ dann solches ein Versehung von Gott seyn wird. Vnd wann der Esel mit-
ten ins Meer kommen / wird er den Schwantz sencken lassen / damit die
Christen alle danon fallen / vnd in einem Huy vand Augenblick ersanffen /
Aber wir Juden werden mit dem Esel fortkommen. (Das mufs ein grewlich
grosser Esel seyn / darauf alle Juden werden sitzen konnen / Ich gedencke
aber er werde die Juden (das Ungeziefer) alle in einen sack stopffen / so klein
wie e Hauffen Mucken / vnd sie also hiniiber fiihren / sonst kinte es nit
moglich seyn / daf$ also ein Esel mit dem andern kont hiniiber kommen / oder
er miiste sie mit dem Sack ins Meer werffen / vnnd die Christen alsdann vom
Schwantz wieder auff den Esel setzen / damit die armen Leuth ihr Leben ret-
ten michten. )

Auch in Kenntnis der Vorlage verliert Goethes Judenpredigt nichts von der
Komik, die schon bei den Vortrigen im Haus Oesers empfunden und ge-
wiirdigt wurde. Der Text ist ein Scherz, der mit dem ,barocken‘ Juden-
deutsch und der grotesken Fabel spielt. Heinrich Teweles ist beizupflichten:
»Mit Unrecht wiirde man in dieser Judenpredigt die Tendenz der Verspot-
tung suchen.“?’

Der moderne Antisemitismus hat aber auch in diesem Text Wasser auf seine
Miihle finden wollen. Er zeige, dass sein ,,Verfasser am Judentum zweierlei
deutlich erkannt habe: ,ihren Willen, ein eigenes Volk, nicht nur eine eigene
Religionsgemeinde zu bleiben, und ihren Hafl oder besser ihre Rachsucht
gegen die Wirtsvolker, in deren Bereiche sie wohnen®.3°

Angesichts von Goethes Wertschitzung der Bibel entbehren solche Unter-
stellungen jeder Grundlage. Er besafl durch hiuslichen und kirchlichen Reli-
gionsunterricht eine griindliche Kenntnis der Bibel. Er war, wie viele seiner
Zeitgenossen, ,bibelfest’. Trotz seiner kritischen Vorbehalte gegeniiber Kir-

28) Ebd., S. 16.

29) Heinrich Teweles, Goethe und die Juden, Verlag W. Gente, Hamburg 1925, 61.

30) Max Maurenbrecher, Goethe und die Juden, Deutscher Volksverlag, Miinchen 1921, 44
[Faksimile-Dokumentation Bremen 2006].
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che und Christentum verehrte er die Bibel selbst und wandte sich gegen die
Bibelkritiker in England, Frankreich und Deutschland: ,,Ich fiir meine Per-
son hatte sie [die Bibel] lieb und wert: denn fast ihr allein war ich meine sitt-
liche Bildung schuldig, und die Begebenheiten, die Lehren, die Symbole, die
Gleichnisse, alles hatte sich tief bei mir eingedriickt und war auf die eine oder
andere Weise wirksam gewesen. Mir mififielen daher die ungerechten, spott-
lichen und verdrehenden Angriffe; doch war man damals schon so weit, dafd
man teils als einen Hauptverteidigungsgrund vieler Stellen sehr willig an-
nahm, Gott habe sich nach der Denkweise und Fassungskraft der Menschen
gerichtet, ja die vom Geiste Getriebenen hitten doch deswegen nicht ithren
Charakter, ihre Individualitit verleugnen konnen, und Amos als Kuhhirte
fiihre nicht die Sprache Jesaias, welcher ein Prinz solle gewesen sein. !

Abrabam Kybu;-tz (um 1704-1765): Historien-, Kinder-, Bet- und Bilder-Bibel. Dritter Teil,
Augsburg 1742. Aus der Bibliothek von Goethes Vater.

31) MA 16, 298.
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