Abraham und Israel — Vorbilder im Glauben
(Auszug aus der Enzyklika LUMEN FIDEI)

Papst Franziskus
Abrabam, unser Vater im Glauben

8. Der Glaube 6ffnet uns den Weg und begleitet unsere Schritte in der
Geschichte.! Darum miissen wir, wenn wir verstechen wollen, was
Glaube ist, seinen Verlauf beschreiben, den zuerst im Alten Testament
bezeugten Weg der gliubigen Menschen. Ein aufergewdhnlicher Platz
kommt dabei dem Abraham zu, unserem Vater im Glauben. In seinem
Leben ereignet sich etwas Uberwiltigendes: Gott richtet sein Wort an
ihn, er offenbart sich als ein Gott, der redet und ihn beim Namen ruft.
Glaube ist an das Héren gebunden. Abraham sieht Gott nicht, aber er
hort seine Stimme. Auf diese Weise nimmt der Glaube einen persén-
lichen Charakter an. Gott erweist sich so nicht als der Gott eines Ortes
und auch nicht als Gott, der an eine bestimmte heilige Zeit gebunden ist,
sondern als der Gott einer Person, eben als der Gott Abrahams, Isaaks
und Jakobs, der fihig ist, mit dem Menschen in Kontakt zu treten und ei-
nen Bund mit ihm zu schlieflen. Der Glaube ist die Antwort auf ein
Wort, das eine personliche Anrede ist, auf ein Du, das uns bei unserem
Namen ruft

9. Die Aussage dieses Wortes an Abraham besteht in einem Ruf und ei-
ner Verheiflung. Zuallererst ist es ein Ruf, aus dem eigenen Land auszu-
ziehen, eine Aufforderung, sich einem neuen Leben zu offnen, der An-
fang eines Auszugs, der ihn auf eine unerwartete Zukunft unterwegs sein
lisst. Die Sicht, die der Glaube dem Abraham verleiht, wird dann immer
mit diesem zu vollzichenden Schritt nach vorn verbunden sein: Der
Glaube ,sicht“ in dem Mafe, in dem er vorangeht und in den Raum ein-
tritt, den das Wort Gottes aufgetan hat. Dieses Wort enthilt auflerdem

1) Enzyklika LUMEN FIDEI von Papst Franziskus iiber den Glauben. Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls. Nr. 193, Bonn 2013, S. 11-13. Der folgende Auszug umfasst die Arti-
kel 8-14 (von insgesamt 59 Artikeln).
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eine Verheiflung: Deine Nachkommen werden zahlreich sein, du wirst
Vater eines groflen Volkes sein (vgl. Gen 13,16; 15,5; 22,17). Es 1st wabhr,
dass der Glaube Abrahams, insofern er Antwort auf ein vorangegangenes
Wort ist, immer ein Akt der Erinnerung sein wird. Doch legt dieses Erin-
nern nicht auf die Vergangenheit fest, sondern wird, da es Erinnerung an
eine Verheiflung ist, fihig, auf Zukunft hin zu 6ffnen, die Schritte auf dem
Weg zu erleuchten. So wird sichtbar, dass der Glaube als Erinnerung an die
Zukunft — memoria futuri — eng mit der Hoffnung verbunden ist.

10. Von Abraham wird verlangt, sich diesem Wort anzuvertrauen. Der
Glaube begreift, dass das Wort, eine scheinbar fliichtige, voriibergehende
Wirklichkeit, wenn es vom treuen Gott ausgesprochen wird, das Sicherste
und Unerschiitterlichste wird, was es geben kann, das, was die Kontinuitit
unseres Weges in der Zeit ermoglicht. Der Glaube nimmt dieses Wort wie
einen sicheren Felsen, auf dem man mit festen Fundamenten bauen kann.
Darum wird in der Bibel der Glaube mit dem hebriischen Wort ’eminah
bezeichnet, das von dem Verb ’aman abgeleitet ist, welches in seiner Wur-
zel ,stiitzen, tragen® bedeutet. Der Begriff ’eminah kann sowohl fiir die
Treue Gottes als auch fiir den Glauben des Menschen stehen. Der gliubige
Mensch empfingt seine Kraft aus der vertrauensvollen Selbstiibergabe in
die Hinde des treuen Gottes. Diese zwei Bedeutungen liegen auch den
entsprechenden Begriffen in Griechisch (pistds) und in Latein (fidelis) zu-
grunde. Damit spielt der heilige Cyrill von Jerusalem, wenn er die Wiirde
des Christen riihmt, der Gottes eigenen Namen empfingt, und beide je-
weils pistds - treu bzw. glaubig - genannt werden.? Der heilige Augustinus
erklirt das so: ,Der Mensch ist glaubig (fidelis), indem er dem verheiflen-
den Gott glaubt; Gott ist treu (fidelis), indem er gewihrt, was er dem Men-
schen versprochen hat.“?

11. Ein letzter Aspekt der Geschichte Abrahams ist wichtig, um seinen
Glauben zu verstehen. Auch wenn das Wort Gottes Neuheit und Uberra-
schung mit sich bringt, liegt es durchaus nicht auflerhalb des Erfahrungs-
bereichs des Patriarchen. In der Stimme, die sich an ihn wendet, erkennt
Abraham einen tiefen Ruf, der von jeher in das Innerste seines Seins einge-
schrieben ist.

2) Vgl. Katechese V, 1: Patrologiae cursus completus. Series Graeca (PG) 33,505A (Anm. d. Red.:
Im Original lauft die Zahlung der folgenden Anmerkungen von 8-12).
3) Ps 32,2; 5. 1, 9: Patrologiae cursus completus. Series Latina (PL) 36, 284.14.
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Gott verbindet seine Verheiflung mit dem Punkt, an dem das Leben des
Menschen sich von alters her hoffnungsvoll zeigt: mit der Elternschaft,
dem Werden eines neuen Lebens — ,,Deine Frau Sara wird dir einen Sohn
gebdren, und du sollst ihn Isaak nennen® (Gen 17,19). Der Gott, der von
Abraham verlangt, sich ihm véllig anzuvertrauen, erweist sich als die
Quelle, aus der alles Leben kommt. Auf diese Weise verbindet sich der
Glaube mit der Vaterschaft Gottes, aus der die Schépfung hervorgeht: Der
Gott, der Abraham ruft, ist der Schépfergott, derjenige, der ,,das, was nicht
ist, ins Dasein ruft“ (R6m 4,17), derjenige, der ,,uns erwihlt [hat] vor der
Erschatfung der Welt“ und uns ,,dazu bestimmt [hat], seine S6hne zu wer-
den“ (Eph 1,4-5). Fiir Abraham erhellt der Glaube an Gott die tiefsten
Waurzeln seines Seins, erlaubt ihm, die Quelle des Guten zu erkennen, die
der Ursprung aller Dinge ist, und gibt ihm die Bestitigung, dass sein Leben
nicht vom Nichts oder vom Zufall ausgeht, sondern auf eine personliche
Berufung und Liebe zuriickzufiihren ist. Der geheimnisvolle Gott, der thn
gerufen hat, ist nicht ein fremder Gott, sondern derjenige, der Ursprung
von allem ist und alles erhilt. Die grofie Glaubenspriifung Abrahams, das
Opfer seines Sohnes Isaak, zeigt dann, bis zu welchem Punkt diese ur-
spriingliche Liebe fihig ist, fiir das Leben auch iiber den Tod hinaus zu
burgen. Das Wort, das imstande war, in seinem ,erstorbenen® Leib und
dem ebenso ,erstorbenen® Mutterschoft der unfruchtbaren Sara einen
Sohn hervorzubringen (vgl. R6m 4,19), wird auch imstande sein, jenseits
aller Bedrohung oder Gefahr fiir die Verheiflung einer Zukunft zu biirgen
(vgl. Hebr 11,19; Rom 4,21).

Der Glaube Israels

12. Die Geschichte des Volkes Israel setzt sich im Buch Exodus auf der Li-
nie des Glaubens Abrahams fort. Wieder geht der Glaube aus einer ur-
spriinglichen Gabe hervor: Israel 6ffnet sich dem Handeln Gottes, der es
aus seinem Elend befreien will. Der Glaube wird auf eine lange Wanderung
gerufen, um den Herrn auf dem Sinai anbeten zu konnen und ein verheifle-
nes Land zu erben. Die géttliche Liebe besitzt die Eigenschaft des Vaters,
der seinen Sohn auf dem Weg trigt (vgl. Dtn 1,31). Das Glaubensbekennt-
nis Israels entfaltet sich in Form einer Erzihlung der Wohltaten Gottes,
seines Handelns, um das Volk zu befreien und zu fithren (vgl. Dtn 26,5-11)
— einer Erzihlung, die das Volk von Generation zu Generation weitergibt.
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Das Licht Gottes leuchtet fiir Israel durch das Gedachtnis der vom Herrn
vollbrachten Taten, die im Gottesdienst in Erinnerung gerufen und be-
kannt und von den Eltern an die Kinder weitergegeben werden. Daraus er-
sehen wir, dass das Licht, das der Glaube bringt, an die konkrete Erzih-
lung des Lebens, an das dankbare Gedenken der Wohltaten Gottes und an
die fortschreitende Erfiillung seiner Verheiffungen gebunden ist. Das hat
die gotische Architektur sehr gut zum Ausdruck gebracht: In die grofien
Kathedralen dringt das Licht vom Himmel her durch die Glasfenster ein,
in denen die heilige Geschichte dargestellt ist. Das Licht Gottes kommt zu
uns durch die Erzihlung seiner Offenbarung und kann so unseren Weg in
der Zeit erhellen, indem es an die gottlichen Wohltaten erinnert und zeigt,
wie seine Verheiflungen sich erftllen.

13. Die Geschichte Israels zeigt uns auflerdem die Versuchung des Unglau-
bens, der das Volk mehrmals verfallt. Das Gegenteil des Glaubens zeigt
sich hier als Gotzendienst. Wahrend Mose auf dem Sinai mit Gott spricht,
ertragt das Volk das Geheimnis des verborgenen Antlitzes Gottes nicht, es
ertrigt nicht die Wartezeit. Von seiner Natur her verlangt der Glaube, auf
den unmittelbaren Besitz zu verzichten, den die Vision anzubieten scheint
— es ist eine Einladung, sich der Quelle des Lichtes zu 6ffnen, indem man
das Geheimnis eines Angesichts respektiert, das sich auf personliche Weise
und zum richtigen Zeitpunkt offenbaren will. Martin Buber zitiert die
Worte, mit denen der Rabbiner von Kotzk den Gotzendienst definierte:
. Wenn ein Mensch ein Gesicht macht vor einem Gesicht, das kein Gesicht
ist, das ist Gotzendienst.“* Anstelle des Glaubens an Gott zieht man vor,
den Gotzen anzubeten, dem man ins Gesicht blicken kann, dessen Her-
kunft bekannt ist, weil er von uns gemacht ist. Vor dem Gotzen geht man
nicht das mogliche Risiko eines Rufes ein, der einen aus den eigenen Si-
cherheiten herausholt, denn die Gotzen ,haben einen Mund und reden
nicht“ (Ps 115,5). So begreifen wir, dass der Gotze ein Vorwand ist, sich
selbstins Zentrum der Wirklichkeit zu setzen, in der Anbetung des Werkes
der eigenen Hinde. Wenn der Mensch die Grundorientierung verloren
hat, die seinem Leben Einheit verleiht, verliert er sich in der Vielfalt seiner
Wiinsche; indem er sich weigert, auf die Zeit der Verheiflung zu warten,
zerfallt er in die tausend Augenblicke seiner Geschichte.

4) Die Erzahlungen der Chassidim, Ziirich 1949, 793.
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Darum ist der Gotzendienst immer Polytheismus, eine ziellose Bewegung
von einem Herrn zum andern. Der Gotzendienst bietet nicht einen Weg,
sondern eine Vielzahl von Pfaden, die anstatt zu einem sicheren Ziel zu fiih-
ren, vielmehr ein Labyrinth bilden. Wer sich nicht Gott anvertrauen will,
muss die Stimmen der vielen Gotzen héren, die thm zurufen: , Vertraue dich
mir an!“ Der Glaube ist, insofern er an die Umkehr gebunden ist, das Gegen-
teil des Gotzendienstes und heiflt, sich von den Gétzen loszusagen, um zum
lebendigen Gott zuriickzukehren durch eine persénliche Begegnung. Glau-
ben bedeutet, sich einer barmherzigen Liebe anzuvertrauen, die stets an-
nimmt und vergibt, die das Leben trigt und ihm Richtung verleiht und die
sich michtig erweist in ihrer Fihigkeit zurechtzuriicken, was in unserer Ge-
schichte verdreht ist. Der Glaube besteht in der Bereitschaft, sich immer neu
vom Ruf Gottes verwandeln zu lassen. Das ist das Paradox: In der immer
neuen Hinwendung zum Herrn findet der Mensch einen sicheren Weg, der
ihn vom Hang zur Zerstreuung befreit, dem ihn die Gétzen unterwerfen.

14. Im Glauben Israels erscheint auch die Figur des Mose, des Mittlers. Das
Volk kann das Angesicht Gottes nicht sehen; Mose kommt die Aufgabe zu,
auf dem Berg mit JHWH zu sprechen und allen den Willen des Herrn
mitzuteilen. Mit dieser Prasenz des Mittlers hat Israel gelernt, in Einheit sei-
nen Weg zu gehen. Der Glaubensakt des Einzelnen gliedert sich in eine Ge-
meinschaft ein, in das gemeinsame Wir des Volkes, das im Glauben wie ein
einziger Mensch ist, ,,mein erstgeborener Sohn®, wie Gott ganz Israel nennt
(vgl. Ex 4,22). Die Vermittlung wird hier nicht ein Hindernis, sondern eine
Offnung; In der Begegnung mit den anderen &ffnet sich der Blick auf eine
Wahrheit, die grofier ist als wir selbst. Jean Jacques Rousseau beklagte sich,
Gott nicht personlich sehen zu kénnen: ,, Wie viele Menschen zwischen Gott
und mir!“> Tst es so einfach und natiirlich, dass Gott zu Mose gegangen ist,
um mit Jean Jacques Rousseau zu sprechen?“6 Von einem individualistischen
und begrenzten Verstandnis der Erkenntnis her kann man den Sinn der Ver-
mittlung nicht verstehen, diese Fihigkeit, an der Sicht des Anderen teilzuha-
ben, ein Mit-Wissen, welches das ganz eigene Wissen der Liebe ist. Der
Glaube ist eine unentgeltliche Gabe Gottes, welche die Demut und den Mut
verlangt, zu vertrauen und sich anzuvertrauen, um den lichtvollen Weg der
Begegnung zwischen Gott und den Menschen zu sehen, die Heilsgeschichte.

5) ]. J. Rousseau, Emile ou de I’éducation, Garnier-Flammarion, Paris 1966, 387.
6) Lettre a Christophe de Beawmont (1762; ED: 1763), Lausanne 1993, 110.19.
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