»Es war —ach, weift du, selbst wenn ich kein einziges Wort von seiner Rede
verstanden hitte —, es war iiberwiltigend. Er kam mir vor wie ein Wesen, das
es gar nicht geben kann. Ein Wesen aus einer vergangenen Welt. So voller
Gite, voller Herzenshoflichkeit® (314).

In ihrer Romanbiografie entwirft Waltraud Lewin ein Denkmal mit allem
was in dieser Art Literatur dazugehort: Idealisierung, Erhohung, Erhaben-
heit und Entriickung: Leo Baeck, der umfassend gebildete jiidische Lehrer,
der torafromme Seelsorger, der solidarische Mitmensch, der tiberragende
Humanist in einer inhumanen Zeit und Welt und der international hochge-
achtete Reprisentant des deutschen und europiischen Judentums.

Hans-Walter Nortersheuser, Loffingen

Gabrielle Oberhinsli-Widmer, Bilder vom Bésen im Judentum. Von der
Hebriischen Bibel inspiriert, in jiidischer Literatur weitergedacht. Neu-
kirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 2013. 220 Seiten.

Die Frage nach dem Bosen ist so alt wie der Glaube an das Gottliche. Fiir die
biblischen Autoren und Redaktoren reichte diese Frage tiber den Bund
Gottes mit Israel zurtick an den Anfang der Menschheit und iiber diesen
Anfang nochmals zuriick an den Anfang der Schopfung, aber auch in die
Geschichte Israels und seines Bundes hinein. Damit wird ein universales Pa-
norama gedffnet, das aus Israels Uberlieferung kommt und der Geheimnis-
haftigkeit des Bsen ebenso entspricht wie den driickenden und manchmal
lebensgefihrlichen Erfahrungen mit ihm. Gabrielle Oberhinsli-Widmer hat
in threm Buch diesen Riickgang der biblischen Tradition in der Frage des
Bésen auch in textlicher Hinsicht kenntlich gemacht: Geschichten aus die-
sem Bereich werden alle den nichtpriesterlichen Schriften zugerechnet
(199), liegen damit zeitlich vor dem Babylonischen Exil und textlich alle in
Bereschit/Genesis (12).

Oberhinsli-Widmer hat ihr Buch in sieben Abschnitte gegliedert, in denen
jeweils eine biblische Geschichte aufgenommen wird, die mit dem nennba-
ren, aber unergriindlichen Bésen zu tun hat: Die Geschichten vom Baum
der Erkenntnis von Gut und Bose (17-37), von Leviathan und Behemoth
(39-67; dieser Abschnitt wurde vorweg schon im Jahrbuch fiir Biblische
Theologie publiziert; 39), von Kain (69-92), dem Fall der Engel (93-123),

136 FrRu NF 2/2014



dem bésen Trieb (125-148), der Bindung Isaaks (149-169) und schliefflich
von Esau (171-196). Die Erarbeitung der jeweiligen Abschnitte folgt einem
klaren Konzept: Ausgehend von der Darlegung des biblischen Textes, be-
fasst sich Oberhinsli-Widmer mit Aspekten der folgenden rabbinischen
Diskussionen und beendet das jeweilige Bild mit Rezeptionen in der israeli-
schen Kunst, v. a. in der Dichtung, die haufig eine erfahrungsgesittigte
Gegenlektiire der biblischen und rabbinischen Leitlinien betreibt.

Nur im fiinften Abschnitt, der sich mit dem bosen Trieb beschiftigt, bringt
sie gegen Ende keine zeitgendssisch-israelische Kunst ein, sondern Sigmund
Freud (145-147) und ein Statement eines Jeschiva-Studenten (148). Durch
diese Bogen gelingt es der Autorin nicht nur, Spannung zu erzeugen und zu
halten — auch ihr guter Schreibstil trigt das Seine dazu bei -, sondern vor al-
lem die grofien Variationen anzudeuten, die im Lauf der Zeit den Themen
zugewachsen sind. Losbar geworden ist damit die Grundfrage nach dem
Bésen angesichts Gottes nicht. Das wird im Schlussabschnitt Riickblick und
Ausblick (197-294) klar, in dem sich Oberhinsli-Widmer auf eine talmudi-
sche Diskussion in Berachot 7a bezieht und dessen ,vernichtende Bilanz®
(202) in Bezug auf die Theodizee konstatiert.

Diese Bilanz ist sehr gut durch die einzelnen Themenfelder vermittelt. In
den Uberlegungen zum Baum der Erkenntnis von Gut und Bése wird zu-
nachst einmal vermerkt, dass das hebriische 74 /ra’h Bedeutungen zwischen
Ubel und Bosem annehmen kann (17) und so durchaus offen ist in seiner
Aneignung. Oft wird der Baum als dunkles Verhingnis gesehen. Dagegen
hat sich etwa der Literat Natan Zach gewandt: ,,Ich bin Adam. Ich habe eine
Alternative® (37). Das Bose ist manchmal weniger Geschick als Aufgabe.

Im Abschnitt Leviathan und Behemoth verweist Oberhansli-Widmer dar-
auf, dass ,Mythos und Monotheismus [...] sich [...] nicht widersprechen®
(43) miissen; die monotheistischen Traditionen haben mythische Elemente
verarbeitet, und zwar nicht nur die biblische, sondern auch die rabbinische
Tradition, die davon spricht, dass Gott den Leviathan geschaffen und do-
mestiziert hat (46). Gerade in diesem Zusammenhang kam es aber auch zu
einer Verschiebung der Frage nach dem Bosen: mehr und mehr von einer
Frage der Schépfung hin zu einer Frage der Erl6sung (54). Gott tritt dann in
diesem Kontext als der Schichter der beiden gewaltigen Tiere auf (61 £.); da-
mit wird Leviathan in der rabbinischen Tradition ein ,poetisches Gebilde,
das dem Tohu wa-bobu der Welt Sinnhaftigkeit abringen will“ (67).
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Kain gehort zu den diistersten Erzdhlgestalten mit fast ebenso einhellig diis-
terer Rezeption. Oberhinsli-Widmer erwihnt in diesem Zusammenhang
ausdriicklich die christliche Rezeption dieser Figur des Bosen, die erst
durch die historische Kritik unterbrochen wurde (71) — eine Notwendig-
keit, weil diese Figur ,dem Antijudaismus iiber die Jahrhunderte Vorschub
geleistet” (88) hat. Von der Bibel bis zu einem abbrechenden Sechszeiler von
Dan Pagis, der als Rede Evas gehalten ist, zieht sich die Ablehnung Kains:
swenn ihr meinen ilteren Sohn seht, / Kain, den Menschensohn, / so sagt
thm, dass ich® (87).

Der Fall der Engel wird vor allem in der apokalyptischen Henoch-Tradition
dargestellt, ein ,durch und durch synkretistisches Gedankengebiude®
(106), das sich spiter zu ,einem umfassenden Dualismus-Denken® (109) ge-
steigert hat — beides Motive, die vielleicht die Konjunktur der Engel im 20.
Jh. ein wenig besser verstehen lassen. Der paradoxen Gestalt des bisen Trie-
bes als ,eine[r] Kreatur Gottes und gleichzeitig ein[em] Gegengott (137) —
eigentlich nicht von der biblischen, sondern von der rabbinischen Tradition
hervorgebracht — hielt eben die rabbinische Tradition das Studium der Tora
als Gegenmittel entgegen (142).

Die Bindung Isaaks, in der rabbinischen Tradition zum Thema eschatologi-
scher Erlosung durch das Verdienst der Viter gemacht (152), kritisierten
Autoren der israelischen Moderne wie Raja Harniq als gefdhrliches Verhal-
tensmuster, dem zu widerstehen ist: ,Nicht wie die Schafe zur Schlacht-
bank® (164). Aus S. Yishars Die Tage von Ziklag, die sich auf den Unabhin-
gigkeitskrieg 1948 beziehen, zitiert Oberhinsli-Widmer: ,Ich hasse es, die
Sohne zu toten als Lebensexperiment. [...] Ich hasse es mehr als alles zu
kimpfen. Es ist eine Missachtung jeden Wertes. Ich sitze hier und warte dar-
auf zu morden, zu toten, zu vernichten® (163). Und sie schliefit diese ritsel-
hafte Geschichte mit der Hoffnung, ,dass selbst der Heilige, gepriesen sei
er, in Genesis 22, der Bindung Isaaks, hochstens noch ein archaisches Relikt
fiir die Uberwindung des Menschenopfers lesen wiirde“ (169).

In der Esaun-Tradition schlieflich, die mit der Edom-Tradition identisch
wurde, ging es um eine entscheidende Existenzfrage des Judentums: ,, Wer
war die auserwahlte Nachkommenschaft: Israel oder der triumphierende
Feind in Gestalt Edoms?* (176). Esau-Edom wurde in der rabbinischen
Tradition jeweils der letzte politische Unterdriicker Israels im Zeichen der
rabbinischen ,Esau-Chriffre“ (189). Die israelische Literatur des 20. Jh.
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wandte sich von dieser Vorgabe ab (193), und ,so 16st sich die Schwarz-
Weifi-Malerei doch auch in feinere Zwischentone aut (195). Die Frage nach
dem Bosen und seiner Wirksamkeit blieb aber in all diesen Versuchen seiner
Deutung erhalten. Oberhinsli-Widmer hat nichts gekittet oder beschonigt,
»die ewige Aporie der Theodizee“ (196), die Israel hirter getroffen hat als
andere Religions- und Volksgemeinschaften, bleibt bestehen. Doch gegen
die Verzweiflung halt Oberhinsli-Widmer am Schluss ihres Buches das
grofle Friedensbild aus Jes 11,6-9, das auch zu Pessach rezitiert wird: Im
Frieden, den nichts Boses, keine Angst und keine Gefahr mehr zerstéren
werden, ,,wird die Erde von der Erkenntnis des HERRN [voll sein] wie von
Wasser, welches das Meer bedeckt” (204).

Der Autorin ist es gelungen, ein wirklich beachtliches Buch zu schreiben.
Die Frage des Bosen wird kenntnisreich aus den literarischen Quellen und
in wichtigen Etappen ihrer Bearbeitungen aufgerollt, und das in historisch
und philologisch sauberer Arbeit; zugleich ist ihr Buch ein gelungenes Bei-
spiel dafiir, dass historisch-kritisches Arbeiten den Blick fiir Konstellatio-
nen freigeben kann, in denen sich die menschheitliche Bedeutung solcher
Texte fast von selbst entbirgt und dadurch gleichzeitig auch eine empathi-
sche Einweisung erfolgt.

Wolfgang Treitler, Wien

Christina Thesing, Feminism kosher. Frauen erobern das amerikanische
Judentum. Ulrike Helmer Verlag, Sulzbach/Taunus 2011. 383 Seiten.

» Es ist schwen, Jiidin zu sein, es ist schwer, Feministin zu sein. Noch schwe-
rer aber ist es, eine jiidische Feministin zu sein“ (nach Phyllis Chesler, ame-
rikanisch-judische Frauenrechtlerin).

1972 hatte alles angefangen: Die Ordination der Amerikanerin Sally Prie-
sand zur ersten Rabbinerin nach der Schoa (1935 wurde Regina Jonas in
Deutschland zur ersten Rabbinerin weltweit ordiniert) markierte einen
Meilenstein in der jiidischen (Frauen-)Geschichte und kann als Geburts-
stunde des jiidischen Feminismus bzw. der jiidischen feministischen Theo-
logie gesehen werden. Es ist kein Zufall, dass die 2009 an der Goethe-Uni-
versitit Frankfurt eingereichte Dissertation der Judaistin Christina Thesing
just rund um das vierzigjihrige Bestehen des jiidischen Feminismus erschie-
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