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Zu diesem Heft

,Ohne das Alte Testament wire das Neue Testament ein Buch, das nicht
entschliisselt werden kann, wie eine Pflanze ohne Wurzeln, die zum Aus-
trocknen verurteilt ist“ (Papstliche Bibelkommission 2001, Abs. 84, S. 161).
oJohannes der Tiaufer und Jesus von Nazaret“ stehen an der Nahtstelle un-
seres ,gemeinsamen geistlichen Erbes“ (Nostra aetate 4). Rabbiner Moshe
Navon beleuchtet ithre messianische Bedeutung ,im Licht der jidischen

Quellen”.

Einen ganz anderen Zugang zu den Schriften der Tora entdeckt Josef
Wohlmuth in den Werken des israelischen Schriftstellers Elazar Benyoétz,
wie er in der Laudatio — ,Rede und Gesang. Elazar Benyoétz als poetischer
Interpret der Tora“ — zum 75. Geburtstag des Dichters ausfiihrte. Die Tora,
wie ein Gesang auswendig gelernt, begleitet und tréstet das Volk selbst in
der Verbannung.

Am 23. Dezember 2012 jahrt sich der 40. Todestag von Rabbiner Abra-
ham Joshua Heschel. Wieland Zademach erinnert in Zwischen Tradition
und Moderne an Heschels Lebensaufgabe, den Menschen ,die Freude an
der Tora als lebendige Quelle® nahe zu bringen. Doch Heschel wirkte nicht
nur innerhalb des Judentums. Er hat auch bedeutend zum Gelingen der Er-
klirung {iber das Verhiltnis der katholischen Kirche zum Judentum
»Nostra aetate Nr. 4“ beigetragen.

Das im Juni 2012 in K&ln erlassene Verbot der Beschneidung (Mila)
wurde ohne Riickbesinnung auf die Weisungen der Tora erlassen. Darin
missachtet es jene, die seit Jahrtausenden in diesem Gottesbund gelebt haben
und alle, die wegen ihrer Zugehorigkeit zum jiidischen Volk ermordet wur-
den, wie Daniel Krochmalnik in ,, Mila und Schoa“ eindringlich erlautert.

Elina Krass vermittelt in den Ausfihrungen ,Russische Juden in
Deutschland. Wieder Fremde?“ aus eigener Erfahrung einen Einblick in die
Integrationsproblematik jiidischer Einwanderer aus Russland.

Jan Karski nannte die Schoa einen ,Zweiten Stindenfall“. Theo Mech-
tenberg gedenkt Karskis Bemiihungen, die amerikanische Regierung schon
friih auf die Vernichtung der Juden in Polen aufmerksam zu machen, und
berichtet iiber die spite Ehrung Karskis durch Prisident Obama im Mai
2012.
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Johannes der Taufer und Jesus von Nazaret
im Licht der jidischen Quellen
(Teil 2)1

Rabbiner Moshe Navon*

Pfarrer Hartmut Metzger, meinem Partner im jiidisch-christlichen Dialog, gewidmet.

1. Die Anfrage des Téaufers (Lk 7,18-23)

,»18 Johannes erfuhr das alles von seinen Jiingern. Da rief er zwei von ihnen
zu sich, 1 schickte sie zum Herrn und lief§ ihn fragen: Bist du der, der kom-
men soll, oder miissen wir auf einen andern warten? 2° Als die beiden Min-
ner zu Jesus kamen, sagten sie: Johannes der Taufer hat uns zu dir geschickt
und ldsst dich fragen: Bist du der, der kommen soll, oder miissen wir auf ei-
nen andern warten? 2! Damals heilte Jesus viele Menschen von ihren Krank-
heiten und Leiden, befreite sie von bésen Geistern und schenkte vielen Blin-
den das Augenlicht. 2 Er antwortete den beiden: Geht und berichtet
Johannes, was ihr gesehen und gehort habt: Blinde sehen wieder, Lahme ge-
hen, und Aussitzige werden rein; Taube horen, Tote stehen auf, und den Ar-
men wird das Evangelium verkiindet. 2? Selig ist, wer an mir keinen Anstof}
nimmt.“

In diesen Versen wird geschildert, wie Johannes der Taufer zwei seiner
Jiinger zu Jesus schickt, wihrend er selbst im Gefingnis sitzt. Dort wird er
spater zum Tode verurteilt und hingerichtet. Gemiafl der Tora braucht man
mindestens zwei Zeugen, damit die Wahrheit einer Aussage vor G-ttes Ge-
richt Bestand hat. Um zu verstehen, wen Johannes mit dem, ,,der kommen
soll“, meint, hilft seine Bufpredigt in Lk 3 weiter. In V. 16 heif3t es:

Rabbiner Dr. Moshe Navon, geb. 1954 in Sibirien, Studium an der Hebriischen Universitit
Jerusalem, am orthodoxen Institut Machon Schalom Hartman und dem Hebrew Union
College. 2007 wurde er zum Rabbiner ordiniert. Dr. Navon ist wissenschaftlicher Mitarbei-
ter an der Ruhr-Universitit Bochum und seit 2011 Rabbiner in Emmendingen (D).

1) Zu Teil 1 vgl. FrRu NF 19(2012)13-23.
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»Doch Johannes gab ihnen allen zur Antwort: Ich taufe euch nur mit
Wasser. Es kommt aber einer, der stirker ist als ich, und ich bin es nicht
wert, ihm die Schuhe aufzuschniiren. Er wird euch mit dem Heiligen
Geist und mit Feuer taufen.”

Die Taufe ,mit Feuer® bezeichnet das Gericht, das der Messias bei seinem
Kommen am Ende der Welt vollziehen wird. Johannes glaubt, dass die An-
kunft des Messias unmittelbar bevorsteht und ruft deswegen zur Bufle und
Taufe auf. Wenn er in Lk 7,19 von ,dem Kommenden® spricht, meint er diese
messianische Richtergestalt, wie sie vergleichbar wohl in 11QMelch, einer
Auslegung iiber Malkizedek (Melchisedek), beschrieben ist:

[10] in Bezug auf ihn (Malkizedek) in den Liedern Davids, welches sagt (Ps
82,1): ,Gott [st]leht in der [Gem]einde Gottes, inmitten Gottes/der
Gotter wird er richten” und in Bezug darauf sag[t er] tiber sie

[11] ,Zur Hohe kehre zuriick! Gott richtet Volker (Ps 7,8-9). Und was
ge[sagt wurde: ,Bis wann ri]chtet ihr Unrecht und habt Anteil am An-
gesicht der Frevler?“

Ein weiterer Gedanke aus der Qumran-Gemeinde, der mit dem Hinweis
von Johannes auf den ,Kommenden“ (ha-ba min ha-annanim) in Zu-
sammenhang gebracht werden kann, ist die Vorstellung von der Ankunft
des Menschensohns:

»~Immer noch hatte ich die nichtlichen Visionen: Da kam mit den Wol-
ken des Himmels einer wie ein Menschensohn. Er gelangte bis zu dem
Hochbetagten und wurde vor ihn gefithrt. Thm wurden Herrschaft,
Wiirde und Konigtum gegeben. Alle Vélker, Nationen und Sprachen
missen ihm dienen. Seine Herrschaft ist eine ewige, unvergangliche
Herrschaft. Sein Reich geht niemals unter. Dariiber war ich, Daniel, im
Geist bekiimmert, und was mir vor Augen stand, erschreckte mich“
(Dan 7,13-15).

Nach dieser Vorstellung kommt der Messias auf bzw. mit den Wolken
des Himmels auf die Erde und wird dann alle Menschen richten.

Wir begegnen hier einem sehr berithrenden Bild des Glaubens bei Johan-
nes. Der ungerechte Richter (Konig Herodes Antipas) hat den unschuldigen
und gerechten Johannes in das Gefingnis geworfen und will ihn zum Tode
verurteilen. Mit Blick auf Dan 7,13-15 richtet Johannes an Jesus implizit die
Frage:
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»Wenn du der erwartete messianische Richter bist, — warum leide ich, der
ich das Volk auf das Kommen des vom Himmel kommenden gerechten
Richters vorbereitet habe? Warum schweigst Du?“

Die Antwort Jesu (Lk 7,22) spielt an auf Ps 146,8: ,Der Herr offnet den
Blinden die Augen, er richtet die Gebeugten auf“, und auf Jes 61,1:

»Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir; denn der Herr hat mich ge-
salbt. Er hat mich gesandt, damit ich den Armen eine frohe Botschaft
bringe und alle heile, deren Herz zerbrochen ist, damit ich den Gefange-
nen die Entlassung verkiinde und den Gefesselten die Befreiung.*

Diese beiden alttestamentlichen Stellen sind in der Zeit des Zweiten
Tempels eschatologisch gedeutet worden. Das kann man auch an einem an-
deren Text aus Qumran (4Q521) nachvollziehen, der sich mit ,dem Messias
des Himmels und der Erde‘ auseinandersetzt.?

Aus der Antwort Jesu alleine geht nicht hervor, dass sie eschatologisch
gemeint ist. Aber wenn man annimmt, dass die Vorstellungen vom Welt-
ende, die aus dem Qumrantext hervorgehen, zur Zeit Jesu weit verbreitet
waren, ist die messianische Komponente in den Andeutungen zu spiiren.

Die recht kurze Antwort Jesu und 4QQ521 sind sich so dhnlich, dass wohl
mit ziemlicher Sicherheit angenommen werden kann, dass diese beiden
Texte in einem inhaltlichen — wenn auch nicht zwingend in einem literari-
schen — Zusammenhang stehen:

Lk 7,22

»Er antwortete den beiden: geht
und berichtet Johannes, was ihr ge-
sehen und gehort habt: Blinde sehen
wieder, Lahme gehen, und Aussit-
zige werden rein; taube horen, Tote
stehen auf, und den Armen (Demii-
tigen) wird das Evangelium (Bot-
schaft) verkiindet.“

4Q521

[8] Er 6ffnet die Augen der Blinden
[12] und Tote wird er lebendig ma-
chen, den Sanftmiitigen wird er die
frohe Botschaft verkiinden (,Der

Messias des Himmels und der
Erde®).

2) Vgl. Moshe Navon, Johannes der Tiufer und Jesus von Nazaret im Licht der jiidischen

Quellen, Teil 1, FrRu 19(2012)23.
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Jesus verweist darauf, dass die Ereignisse, die schon in Jes 61,1 und Ps 146
sowie in 4Q521 angefiihrt sind, durch ihn nun erfillt werden. Er verdeut-
licht Johannes, dass er vollbringen wird, was in den messianischen Hoff-
nungen der Qumran-Gemeinde Ha-Jahad zum Ausdruck gebracht wird.

[6] Und iiber den Sanftmiitigen wird sein Geist schweben,

[12] den Sanftmiitigen wird er (G-tt) die frohe Botschaft verkiinden
(4Q521).

Allerdings unterscheidet sich der eschatologische Glaube Jesu vom
Glauben Johannes des Taufers. Wihrend Johannes das Ende der Welt als
unmittelbares Geschehen betrachtet, beschreibt Jesus das Weltende als ei-
nen langen, dynamischen Prozess. Der Lebensweg des Johannes, einschlie-
flend seiner ungerechten Todesstrafe, ist nur der Anfang dieses Prozesses
von G-ttes Gericht, G-ttes Erlosung und G-ttes Gerechtigkeit. Das Ende
dieses Prozesses hingt nicht nur vom Willen G-ttes ab, sondern auch vom
Willen der Sanftmiitigen, die die frohe Botschaft verstehen und die nicht
verzagen wegen der Verzogerung des letzten (gerechten) Gerichtes (am
Ende der Welt) und wegen der fortdauernden Leiden der Gerechten unter
ungerechten Gerichten, denn ,Selig ist, wer an mir keinen Anstoff nimmt*
(Lk 7,23). Im Kontext der hebraischen Begriffe bevorzuge ich die entspre-
chende Aussage: ,,sche-lo ikkaschel bi!“ — , der an mir nicht scheitert (strau-
chelt)“. Zwischen beiden Erwartungen — der Erwartung des Johannes und
der Erwartung Jesu — bestehen demnach gravierende Unterschiede.

2. Der Glaube an die Auferweckung der Toten

Es gibt eine auffillige Parallele zwischen Lk 7 und 4Q521: Beide Texte spre-
chen von der Auferweckung der Toten. In den beiden alttestamentlichen
Belegen?, auf die angespielt wird (Jes 61,1, in Ps 146), findet sich dieser
Aspekt nicht. Es gibt also Belege fiir die Vorstellung der Auferweckung der
Toten sowohl im Neuen Testament wie auch in den Schriften der Gemeinde
aus Qumran, die sich vom Tempelkult der Hohenpriester abgegrenzt hat,

3) Einen weiteren Beleg fiir den Auferstehungsglauben zeigt das Achtzehnbittengebet (She-
mone Esre). Die heutige Reihenfolge der Segenspriiche stammt aus dem Ende des 1. Jh. n.
Chr. Vgl. Lawrence Hoffmann, Art. Gebet I11. Judentum, TRE 12, 43 43. Es ist aber wahr-
scheinlich, dass schon zur Zeit Jesu dhnliche Segenspruchreihen mit unterschiedlichem In-
halt und unterschiedlicher Anzahl der Segenspriiche in Gebrauch waren.
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und in eben dieser pharisiischen Tradition. Die Vorstellung von der Aufer-
weckung der Toten muss zur Zeit Jesu also weit verbreitet gewesen sein,
wenn sie gleichermaflen bei Personenkreisen belegt ist, die sich ansonsten
ausdriicklich voneinander abgrenzen. Im Verhiltnis zwischen Jesus und Jo-
hannes ist aber ein Unterschied zwischen den einzelnen Texten interessant:
Sowohl in Jes 61 und Ps 146 wie auch in 4QQ521 ist die ,Befreiung der Ge-
fangenen® genannt, aber nicht in Lk 7,22. In dem Fragment aus Qumran
hingt die Freilassung der Gefangenen unmittelbar mit der Ankunft des
messianischen Richters zusammen und steht im Text vor den Punkten, die
in Lk 7,22 aufgezahlt sind.

Rekonstruktion (Modell)
der herodianischen Fes-
tung Machaerus am Ost-
ufer des Toten Meers.

Gydz8 Vorés, Hungarian
Academy of Arts.

Dies ist gerade deswegen auffillig, weil dieser Punkt mit der momenta-
nen Situation des Taufers zusammenhingt. Er ist ein Gefangener des Hero-
des, und sein Leben ist akut bedroht. Man kann wohl davon ausgehen, dass
Johannes den Wortlaut von Jes 61 und Ps 146 kannte und somit die Auslas-
sung in Jesu Antwort bemerkte. Welche Riickschliisse beziiglich der Reak-
tion des Taufers auf Jesu Antwort sind demnach zu ziehen? War die Ant-
wort Jesu fiir Johannes zufriedenstellend? Auf der einen Seite erweisen sich
—nach Lukas 7,22 — viele Punkte der eschatologischen Hoffnung aus Jes 61
und Ps 146 in Jesus erfiillt, aber eben nicht vollstindig. Aus der Sicht Johan-
nes des Taufers brachte Jesus weder das erwartete Gericht, noch rief er die
Freilassung der Gefangenen aus, und er fithrte auch nicht den Kampf gegen
das Bose, so wie dies in den Texten aus Qumran ausgefiihrt ist. Johannes’
Vorstellungen und Hoffnungen sind in Jesus also nicht oder zumindest
nicht vollstandig erfiillt. Wenn Jesus der von Johannes angekiindigte Mes-

sias ist, muss Johannes seine eigenen Vorstellungen gemafl der Antwort Jesu
Lk 7,22-23 korrigieren.
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Der jiidische Priester Johannes der Taufer befragt Jesus durch seine zwei
Zeugen: ,Bist du der, der kommen soll, oder miissen wir auf einen anderen
warten?“ (Lk 7,19; Mt 11,3). Er befragt Jesus kurz vor der Vollstreckung der
tiber ihn verhangten ungerechten Todesstrafe. Johannes fordert also ein un-
mittelbares gerechtes Gericht G-ttes! Dieses gerechte Gericht hat er in der
Wiiste Juda dem ganzem Volk verkiindet! Ist ihm die Antwort Jesu ausrei-
chend? Es bleibt fiir uns sein letztes Geheimnis. Bleibt es auch ein Geheim-
nis fiir Johannes? Der Hohepriester Joseph Kajaphas wird wihrend des Ge-
richtes im Tempel, das gemif jidischem Glauben G-ttes Gericht ist, vor
vielen Zeugen Jesus eine ahnliche Frage stellen wie Johannes: ,, Wenn du der
Messias bist, dann sag es uns!“ (Lk 22,67; Mt 26,63).

Der Hohepriester befragt also Jesus kurz vor dem tiber Jesus verhingten
ungerechten Todesurteil, und — wie vorher schon Johannes — fordert auch
Jesus ein unmittelbares gerechtes Gericht G-ttes gegentiber dem ungerech-
ten Gericht Kajaphas’, der auf dem Richterstuhl im Tempelbereich sitzt:

»Er antwortete ihnen: Auch wenn ich es euch sage — ihr glaubt mir ja
doch nicht; und wenn ich euch etwas frage, antwortet ihr nicht. Von nun
an wird der Menschensohn zur Rechten des allmichtigen Gottes sitzen
(Lk 22,67b—69).

3. Jesu Zeugnis iiber den Taufer

Das Zeugnis Jesus tiber Johannes ist zum einen sehr wertschitzend: Er iden-
tifiziert Johannes mit dem in Mal 3,1 genannten Boten, der Gottes Gericht
vorausgesandt wird, und er betont ausdriicklich die Bedeutung, die Johan-
nes in und fiir die Welt hat, dass es nimlich keinen grofieren gibt als ihn.

»S¢eht, ich sende meinen Boten; er soll den Weg fiir mich bahnen. Dann
kommt plétzlich zu seinem Tempel der Herr, den ihr sucht, und der Bote
des Bundes, den ihr herbeiwiinscht. Seht, er kommt!, spricht der Herr
der Heere“ (Mal 3,1).

Der zweite Teil seiner Aussage verindert dieses Bild auf eine paradoxe Art
und Weise: zwar ist Johannes der Grofite der Propheten, aber ein Zugang
zum Reich Gottes (Malchut ha-Schammaim) ist ihm noch nicht zugeteilt
worden. Was hat diese Aussage Jesu iiber Johannes zu bedeuten?
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Jesus sieht in Johannes ,,mehr als einen Propheten®. Er ist der Bote, der
das Reich Gottes vorbereiten soll. Diese ,Funktion’, die Johannes ein-
nimmt, beschrinkt Jesus aber auf die Vergangenheit. Die Erfiillung dessen,
was Johannes gepredigt und vorbereitet hat, liegt zeitlich hinter dem Taufer.
Seiner Titigkeit in der Welt steht das anbrechende Gottesreich gegentiber,
das im Vergleich um ein Vielfaches grofier ist.* Nach David Flusser liegt der
Schliissel zum Verstindnis des Zeugnisses Jesu iiber Johannes im Vergleich
einer alten rabbinischen Interpretation (midrasch) von Micha 2,12-13 mit
zwei ahnlichen Zeugnissen bei Lukas und Matthaus:

»Ich werde ganz Jakob versammeln, den Rest von Israel will ich verei-
nen. Ich fithre sie zusammen wie die Schafe im Pferch, wie die Herde
mitten auf der Weide — eine wogende Menschenmenge. Ein Vorkampfer
(Durchbrecher = poretz) bricht ihnen die Bahn, sie brechen durch das
Tor in die Stadt ein; dann ziehen sie weiter. Thr Konig geht vor ihnen her,
der Herr schreitet an ihrer Spitze® (M1 2,12-13).

Diese Verse sind sehr bilderreich. Hier ist ein Hirte, der seine Schafe fiir
die Nacht einsammelt. Schnell baut er einen Pferch auf, indem er eine be-
helfsmaflige Mauer gegen den Hiigel hin aufrichtet. Am nachsten Morgen
bricht er ein Loch oder eine Bresche in die Mauer, um die Schafe wieder hin-
auszulassen. Mit den Schafen, die hinter ihm herlaufen, geht er durch dieses
»Tor“. Sie waren die ganze Nacht zusammengepfercht und kénnen es kaum
erwarten, aus threm beengten Quartier auszubrechen. Sie schieben und sto-
en und versuchen alle auf einmal durchzukommen, buchstiblich durchzu-
brechen, wobei sie in ihrem Eifer, hinaus und auf die griine Weide zu kom-
men, die kleine Bresche (Tor) noch weiter aufbrechen und schliefflich in den
offenen Raum hinausstiirmen und kopfiiber dem Hirten folgen.

In Micha 2,13 sind der ,Durchbrecher” (poretz) und der Kénig ein und
dieselbe Person, aber in der rabbinischen Interpretation’, so David Flusser,
handelt es sich um zwei verschiedene Personen: Der ,,Durchbrecher” wird
als Elia interpretiert und ,ihr Konig“ als der Messias, der Nachkomme
(Sohn) Davids. In seiner Antwort an Johannes bezieht sich Jesus aber nicht

4) Vgl. Knut Backhaus, Die , Jiingerkreise® des Téiufers Jobannes. Eine Studie zu den religions-
geschichtlichen Urspriingen des Christentums, PaThSt 19, Paderborn u. a. 1991, 59-62;
Christoph G. Miiller, Mebr als ein Prophet. Die Charakterisierung Johannes des Téaufers im
Iukanischen Erzihlwerk, HBS 31, Freiburg 1. Br. u. a. 2001, 238.

5) RaDaK zu Micha 2,13. ,RaDaK*“ ist das hebriische Akronym des Bibelkommentators Da-
vid Kimhi (1160-1235).
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nur auf Micha 2,13, sondern auch auf eine bekannte rabbinische Interpreta-
tion. Er sagt: ,Das Himmelreich bricht durch (nicht leidet Gewalt’), und je-
der darin bricht durch® (buchstiblich heifit das, solche, die ausbrechen,
Jbrechen in thm*® aus, oder ,,durch ihn® aus, aber nicht, dass sie ,,Gewalt an-
wenden und das Himmelreich an sich reiflen®).

Diese Interpretation liegt auch der Aussage von Lk 16,16 zugrunde:

»Bis zu Johannes hatte man nur das Gesetz und die Propheten. Seitdem
wird das Evangelium vom Reich Gottes verkiindet, und alle dringen sich
danach, hineinzukommen.“

Die Parallele bei Matthdus (Mt 11,12) bemtht dagegen die Gewalt:

»Seit den Tagen Johannes des Taufers bis heute wird dem Himmelreich
Gewalt angetan; die Gewalttatigen reiffen es an sich (Mt 11,12).

Zwei gewaltige Dinge geschehen nun gleichzeitig: das Konigreich (G-t-
tes) bricht in die Welt hinein (wie Wasser aus einem gebrochenen Damm)
und die Menschen im Kénigreich finden Freiheit und Unabhingigkeit.

In Mt 11,12 — wie im Midrasch — ist entweder Elia oder Johannes der
Taufer der ,Durchbrecher”, der Poretz. Er bewirkt den Durchbruch und
geht als erster durch die Steinmauer. Er hat den Weg geo6ffnet. Er ist der Elia
von Mal 3,1 und 4,5-6, der vor dem Herrn einhergeht, um seinen Weg zu be-
reiten. Wie in dem Midrasch folgt Jesus, der Konig, dem Johannes. Jesus
selbst ist der Herr, der die Schafe durch das Tor fiithrt. Das ist ein sehr star-
kes, beindruckendes Bild.

Erneut belehrt Jesus seine Jiinger tiber das Himmelreich (Konigreich G-t-
tes) und dessen Anbruch. Die Belehrung begann damit, dass Jesus wihrend
des aktiven Auftretens des Taufers, in ,den Tagen Johannes des Tdufers®,
anfing, seine Jiinger zu berufen. Seitdem ,,bricht das Himmelreich durch®.
Dies ist ein weiterer Beweis dafiir, dass das Himmelreich nicht in der Zu-
kunft liegt, sondern im Jetzt, — seit der Zeit Johannes des Taufers.

Das Konigreich bricht durch, die Mitglieder des Reiches brechen durch.
In Micha und ebenso im Midrasch sind es der Herr und seine Schafe, die
ausbrechen oder durchbrechen. Jesus verandert dieses Bild ein wenig, so-
dass es das Himmelreich (Konigreich G-ttes) und seine Schafe sind, die
durchbrechen. Obwohl Jesus sich hier nicht direkt auf seine Rolle als der
Hirte bezieht, der die Schafe fithrt, konnten seine Horer seine erstaunliche
Feststellung kaum missverstehen: — Ich bin der Herr.
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»Elia war gekommen und hatte den Weg gedffnet, und der Herr selbst
fiihrte die laute Menge hinaus in die Freiheit.“¢

War das Zeugnis Jesu iiber Johannes ausreichend fiir seine Jiinger? Die
weitere Geschichte bestitigt die von ithm begonnene Bewegung: Die Lehre
Johannes des Taufers spielt eine wichtige Rolle fiir die Jiinger Jesu, trotz der
grundlegenden Unterschiede zwischen den Erwartungen Johannes’ und
den Erwartungen Jesu in Bezug auf das letzte Gericht G-ttes und das Ende
der Welt.

Moge es dem Ewigen gefallen, dass Juden und Christen ihren interreligi-
osen Dialog weiterfithren nach dem Beispiel dieser zwei grofien Lehrer in
Israel vor 2000 Jahren: ein echtes miteinander Sprechen, ohne Scheu vor
komplizierten Zusammenhingen; nicht auf konkurrierende Art und Weise,
trotz aller gravierenden Unterschiede zwischen unseren Erwartungen.

6) Vgl. David Bivin (Autor) / Roy Blizzard, Was bat Jesus wirklich gesagt? Die schweren Worte
Jesu — ein Schliissel zu ibrem Verstindnis. Neue Einsichten aus der hebriischen Perspektive,
Horst Kriiger (Ubersetzer), Leuchter Edition 2006, S. 45.

Weiterfiihrende Literatur:

Ben-Chorin, Schalom, Jiidische Ethik anhand der Patristischen Perikopen. Jerusalemer Vorle-
sungen, Verlag Mohr Siebeck, 1983.

Flusser, David, Jesus. The Magnes Press, Jerusalem 1998 (Rowohlt Taschenbuch Verlag, 2006).

Miiller, Christoph G., Mebr als ein Prophet. Die Charakterisierung Jobannes des Téaufers im lu-
kanischen Erziblwerk, HBS 31, Freiburg i. Br. u. a. 2001.

Puech, Emile, Apocalypse messianique (4Q521), DJD XXV, Oxford 1998, 1-38.

Qimron, Elisha / Strugnell, John, Migsat Ma’ase ha-Torah. D]D X: Qumran Cave 4.V., Cla-
rendon Press, Oxford 1994.

Tilly, Michael, Johannes der Tiaufer und die Biographie der Propheten. Die synoptische Téiufer-
iiberliefernng und das jiidische Prophetenbild zur Zeit des Taufers, BWANT 137, Stuttgart
1994.

4 Q Flor 1,1-16 in: Allegro, John M., Florilegium (4Q174), DJD V, Oxford 1968, 53-57.
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,,Rede und Gesang*“
Elazar Benyoétz als poetischer Interpret der Tora

Joset Wohlmuth*

Bei einem unserer Jerusalemer Gespriche machte mich Elazar Benyoétz
darauf aufmerksam, der grofle Mose habe die Tora als ,Lied‘ verstanden.
Dazu zitiert er in seinem Werk Die Eselin Bileams und Kobelets Hund:

»S0 redete Mosche in die Ohren aller Versammlung Jisraels die Rede die-
ses Gesangs, bis sie ganz war® (nach Dtn 31,30).!

Benyoétz kommentiert die Stelle folgendermafien:

»2Auf dem Gipfel seines Lebens, vor Vollendung seines Werks, fasst Mo-
ses sie beide in einem Wort zusammen: Schirab: / Rede und Gesang, /
Lied und Gesicht: / dies- und jenseitsdicht.“2

In Dtn 32,44 werden fast die gleichen Worte wiederholt: ,Dann kam Mose
zum Volk und trug ihm das Lied in seinem vollen Wortlaut vor, er und Jo-
sua, der Sohn Nuns“ (EU). Voraus geht diesem Vers ein hymnischer Text,
jenes ,Lied‘, das in Kap. 31 mehrmals angekiindigt (vgl. Dtn 31,19.21 {.),
dann aber durch die Einsetzung Josuas und die Hinterlegung der Tora in der
Lade unterbrochen wurde und schliefflich in Dtn 32,1-43 vorgelegt wird,
wobei Himmel und Erde zu Zeugen aufgerufen werden, dass das Volk doch
an der Einzigkeit Gottes und seiner absoluten Uberlegenheit iiber die Got-
ter und die Volker dieser Gotter festhalten moge. Der letzte Vers dieses Lie-
des (V. 43) weicht in der Septuaginta vom masoretischen Text deutlich ab
und die EU hat sich nicht klar fiir die eine oder andere Version entschieden.

* Prof. em. Dr. Josef Wohlmuth, Bonn, von 1986 bis zu seiner Emeritierung (2003) Professor
tiir Dogmatik an der Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn, 1984/85 und 2003/04 Studien-
dekan am Theologischen Studienjahr an der Abtei Hagia Maria Sion in Jerusalem. Rede zum
75. Geburtstag von Elazar Benyoétz in Wien am 29. Mirz 2012.

1) Die Einheitsiibersetzung (EU) lautet: ,Und Mose trug der vollzihligen Versammlung Is-
raels den Wortlaut dieses Liedes vor, ohne irgendetwas wegzulassen.”

2) Elazar Benyoétz, Die Eselin Bileams und Kohelets Hund, Miinchen 2007, 7 f. Vgl. die Re-
zension von Monika Beck in FrRu NF 15(2008)136-138.
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Nachdem der Himmel zum Siegesgeschrei aufgerufen war, um den Sieg
tber die Gotter zu preisen, und nachdem die Strafe fiir das Blut der S6hne
Israels versprochen und dem Ackerboden seines Volkes Entsithnung zuge-
sagt wurde, folgt Vers 44:

»,Dann kam Mose zum Volk und trug ihm das Lied in seinem vollen
Wortlaut vor, er und Josua, der Sohn Nuns“ (EU).

Wihrend Dtn 31,30 das Moselied einleitet, schlieft Dtn 32,44 das Lied
ab, offensichtlich mit der Absicht, diesen Gesang (Schirah) Josua, dem
Nachfolger des Mose, anzuvertrauen und somit zugleich das Volk auf ihn
zu verpflichten. Die LXX hat hier tibersetzend weitergedacht und in Dtn
32,44 an Stelle von ,Rede‘ die ,schriftliche Aufzeichnung’ gesetzt. Aus dem
,Wortgesang® wird dadurch die ,Ode‘, das heilige Lied zum Lobpreis des
Héchsten oder der liturgische Gesang: ,dies- und jenseitsdicht®, — eine
gottliche Partitur, auf dass die Generationen aller Zeiten in diesen Gesang
einstimmen kénnen. Die Ubersetzer der LXX haben gewissermaflen bereits
die Melodien in der Synagoge im Ohr.

Die Situation, die in den Texten vorgestellt wird, betrifft das Lebensende
des groflen Mose, der das Volk noch einmal testamentarisch einschwort auf
die Treue zum Einen Gott; dann spricht Mose seinen Segen iiber alle
Stamme (Kap. 33). Nachdem er schliefllich auf dem Berg Nebo einen letzten
Blick auf das versprochene Land getan haben wird (Kap. 34), heifit es in Dtn
34,5: ,Danach starb Mose, der Knecht des Herrn, dort in Moab, wie es der
Herr bestimmt hatte“ (EU). Hier ist ein Satz formuliert, der seinesgleichen
sucht. Mose, der Knecht Adonais, starb dort im Land Moab, und es heifit
dann im Hebriischen al pi JHWH, auf dem Mund Gottes, oder — wie die
EU interpretiert — ,wie es der Herr bestimmt hatte, oder wie in der rabbi-
nischen Tradition sehr viel liebevoller gesagt wird: ,,als Gott ihn kiisste®.

Vor dem Jerusalemer Gesprich (s. 0.) war mir nie der Gedanke begegnet,
dass die Tora, je mehr Mose als die unverwechselbare Stimme JHWHs auf
sein Ende zuging und sein Werk zugleich einen letzten Hohepunkt er-
reichte, den Charakter eines Gesangs annahm, so eingerichtet, dass er aus-
wendig gelernt und in den Gottesdiensten des Volkes erklingen konnte.
»Rede und Gesang®, das Wort als Gesang oder auch als heilige Ode. Es ist
kein Wunder, dass die Bibel ein ganzes Gesangbuch, die Psalmen, enthil,
die bis zum heutigen Tag auch in den Kirchen in verschiedenen Sprachen ge-
sungen werden. Ja, die gesamte hebriische Bibel ist von Gesingen und Lie-
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dern durchsetzt — das Abschiedslied des Mose ist nur eines von vielen Lie-
dern — und in der Bibel wimmelt es geradezu von Musikinstrumenten, die
im Tempel alle zum Einsatz kamen, und wir wissen, dass die Pflege des kul-
tischen Gesangs im Tempel von Jerusalem einen hohen Stellenwert hatte
(vgl. 1 Chr 25,1-31). Vor der Aufzahlung der verschiedenen Namen, Grup-
pierungen und Einteilungen der Singer heifit es in 25,1:

,Und David sonderte zusammen mit den Anfﬁhrerﬁ der Diensttruppe
die Sohne des Asaf und des Heman und des Jedutun ab, die mit Leiern,
mit Harfen und mit Cymbeln prophezeiten.®

Sara Japhet,? Bibelwissenschaftlerin an der Hebraischen Universitit Je-
rusalem, schreibt dazu, hier werde, hnlich wie in Esra-Nehemia, zum Aus-
druck gebracht, dass ,die Einfiihrung und Etablierung der Kultmusik auf
David zuriickgeht (399). Bei der Beschreibung der Singergruppe fallen
verschiedene Elemente auf: Sie werden ,abgesondert®, womit eine beson-
dere Bestellung wie bei den Priestern und Leviten angezeigt wird und sie
deshalb gleich den Leviten eine Diensttruppe genannt werden (was Japhet
zufolge nicht militirisch zu verstehen ist). Vor allem aber wird ihre Aufgabe
mit dem Verb ,prophezeien‘ umschrieben. Dies hangt, so Japhet, vermutlich
damit zusammen, dass auf 1 Sam 10,5 zuriickgeblendet wird, wo es heifit:

»Du wirst auf eine Gruppe von Propheten stoflen, [...] vor ihnen Harfe
und Trommel, Flote und Leier, wie sie prophezeien.”

Daher die Forschungsthese, dass die Singergruppe die Tradition der
Kultpropheten fortsetzte (400). Ob dies zutrifft, sei dahingestellt. Jedenfalls
lasst sich aus 1 Chr 25,1 ableiten, dass ,,die Tempelmusik insgesamt, iiber die
Generationen hin, als Prophetie gedeutet [wird]“ (400).

Dies wirft noch einmal ein neues Licht auf den von Elazar Benyoétz zi-
tierten Satz. Gesang ist gewissermafien die Intensiviorm der Prophetie und
diese fallt weder sprachlich noch musikalisch einfach vom Himmel, sondern
verlangt die Pflege in einer Einrichtung des Tempels, die auf Professionali-
sierung schlieflen lisst. Ein Gegensatz zwischen Gesang und Textdichtung,
Institution und Charisma darf folglich nicht aufgebaut werden. Dass dies
historisch alles bereits auf die Davidszeit zuriickgeht, wird man eher be-
zweifeln. Doch dies tut der Bedeutung dieser Institution der Tempelsinger

3) Vgl.S. Japhet, 1 Chronik, HThK AT, Freiburg-Basel-Wien 2002, 398406 (weitere Seitenan-
gaben im Text).
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und -spieler keinen Abbruch. Zur Gruppe gehoren auch die Instrumentalis-
ten, die aus jeweils 12 Musikern bestanden: neun Harfen und Leiern, zwei
Trompeten und eine Cymbel, die vom Anfiihrer der Gruppe zu spielen ist.
So geht es auch aus der Mischna (Arachin II 6) hervor. ,Zu fragen bleibt“, so
Japhet, ,,ob die Mischna den musikalischen Betrieb beschreibt, wie er tat-
sachlich zur Zeit des Zweiten Tempels stattgefunden hat, oder nur die vor-
gegebene Zwolfzahl in angemessener Weise fiillt“ (406).

Abgesehen davon, dass das Singen auch im Neuen Testament seine Fort-
setzung fand, verschwanden die Musikinstrumente nach der Zeitenwende
zundchst und brauchten fast 1000 Jahre, bis sie der Reihe nach wieder in die
liturgische Musik der Christenheit einbezogen und dann entsprechend fort-
entwickelt wurden. Das Judentum hat offensichtlich die Zerstorung des
Tempels als so gravierend empfunden, dass die Instrumente zu verstummen
hatten. Wie auch in anderen Fillen versucht die Mischna, die Tradition des
Tempels moglichst der Vergessenheit zu entreiflen. Man wusste ja nicht, ob
die Tempeltradition nicht eines Tages wieder zum Leben erweckt werden
konnte. Die Wiedereinfithrung der Instrumente im Synagogengottesdienst
hat sich bis heute nicht durchgesetzt, sieht man einmal von der kurzen Ge-
schichte der Orgel*im 19./20. Jh. ab, die keine Zukunft haben sollte. Ich
frage nur ganz leise: Hitte nicht wenigstens die Harfe (in welcher Gestalt
auch immer) um Davids willen {iberleben kénnen?

Wie immer: Gesungen wird in der Hebraischen Bibel auf vielfache Weise.
Wer denkt da nicht an das bertihmte ,, Weinberglied“ in Jes 5,1-7, das mit
den Worten beginnt:

Aschira na lididi schirath dodi lecharmo - ,,Ich will ein Lied singen von
meinem geliebten Freund, ein Lied vom Weinberg meines Liebsten.

Oder an die Frage in Psalm 137,4, die wie ein Aufschrei inmitten der Ver-
bannung in Babylon klingt: ,,Eich naschir eth schir JHWH al adamath ne-
char® - ,Wie? Das Gottes-Lied sollen wir auf des Fremden Boden singen?“
(Ubers. nach Raphael Hirsch). Wie konnte es sein, dass selbst in der Verban-
nung immer noch die Gesinge der Heimat erklangen, ja, dass es vielleicht
sogar einen sparlichen Austausch der Singerschulen zwischen Jerusalem
und Babylon gegeben hat, wie der Bonner Alttestamentler Ulrich Berges in

4) Anm. d. Red.: Vgl. Walter Salmen, Orgelsynagogen zwischen 1810 und 1900, FrRu NF
5(1998)265-272.
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seinem Jesajakommentar geschrieben hat? Offensichtlich hatte die Ge-
sangskultur des Jerusalemer Tempels auch in der heidnischen Umgebung
Babylons Eindruck gemacht, wie umgekehrt wohl auch kein Jude unbeein-
druckt durch das Ischtartor in Babylon gegangen sein wird.

Umso deutlicher ist auch dort die Auseinandersetzung (Deuterojesaja)
zwischen der Gotterwelt der Machthaber und dem Glauben an den einen
Schopfergott, der zugleich als der Eine Gott der ganzen Menschheit erkannt
wird. Es handelt sich um eine grofle Literatur, die bereits die Erfahrung des
Exils verarbeitet und gewiss auch fiir die noch Exilierten und die bereits
nach Jerusalem Heimgekehrten geschrieben war, durchsetzt ebenfalls mit
grofler Poesie, die als ,Rede und Gesang® gelten darf, wenn ich etwa an die
Gottesknechtslieder denke, die bis heute zu den grofien Texten der Weltlite-
ratur gehoren.

Nun aber wird es Zeit, auf das Werk unseres Geburtstagskindes zuriick-
zukommen und zu zeigen, inwiefern ithm die Tora als ,Rede und Gesang*
erscheint, als deren Interpret er sich versteht: ,Schirah: Rede und Gesang,
Lied und Gesicht: dies- und jenseitsdicht®.

So interpretiert Elazar Benyoétz den biblischen Text: Rede und Gesang.
Aber was bedeuten die letzten beiden Zeilen: , Lied und Gesicht / dies- und
jenseitsdicht“? Schreibt hier ein Dichter, der, gleich Mose, seinem Werk vor
der Vollendung seines Lebens einen krénenden Abschluss geben will? Ver-
leiht der Dichter von heute seinerseits dem Lied des Mose ein Gesicht? Wel-
ches Gesicht? Geht es vielleicht sogar um jenes ,Antlitz* (panim), von dem
es in Devarim (Dtn) 31,18 heifit, es werde sich ,,wegen all des Bésen®, das
seitdem in der Menschheit geschehen ist, ,,nur noch mehr verbergen®?

Wollte und will Elazar Benyoétz seinem Werk nicht ein Gesicht geben
und Worte sprechen, die mit dem allzu verborgenen Gesicht JHWHSs zu tun
haben, damit sich dieses Gesicht des einen, unverwechselbaren Gottes nicht
noch mehr verberge in unserer Zeit, sowohl im Volk Israel als auch in den
Volkern der ganzen Menschheit, zumal aber in dem Volk, das die Schoa zu
verantworten hat? Wenn des Dichters Wort das Gesicht des Verborgenen
zur Sprache bringt, wird seine Dichtung zum Lied, von dem gilt: ,dies- und
jenseitsdicht®.

Hitte diese Dichtung nicht eigentlich sein eigenes Volk, das der Vernich-
tung knapp entgangen ist, in dessen Sprache trosten miissen? Und trostet er
in der Sprache seiner Dichtung nicht die Falschen, die sich vielleicht gar
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nicht trosten lassen wollen, weil sie zu vergesslich sind? ,Schreibe ich
deutsch, troste ich die Falschen.“ Ich setze fiir meine Generation ein Frage-
zeichen hinter diesen Satz.

Wiederholt habe ich beklagt, dass Elazar Benyoétz vielen deutschspra-
chigen Lesern noch viel zu wenig bekannt ist. Wie Mose auf dem Hohe-
punkt seines Werkes um das Bekenntnis zum Einen Gott und gegen den
Abfall in den Gotzendienst kimpft, so Benyoétz mit dem Fortschreiten sei-
nes Werkes nicht weniger. Es ist vor allem sein Buch Finden macht das Su-
chen leichter (2004), das untiberhérbar um die Gottesfrage kreist. Immer
gibt er dabei seinem Wort ein Gesicht, geprigt von einer Biografie, die unter
dem Eindruck steht, nur noch ,,wie ein Toter“ schreiben zu kénnen.5 Der
Aphorismus in Finden macht das Suchen leichter ist unnachahmlich:

»Ich war zum Nichtleben / vorgesehen / und habe den Vorteil, /
wie ein Toter / schreiben zu konnen“ (Finden, 45).

Die Gottesfrage gehort, wie Elazar Benyoétz schreibt, wie die Seele zum
»Irachtgut der Menschheit (30). Wenn Finden das Suchen leichter macht,
hat dies einschneidende Konsequenzen fiir die Gottsuche des Menschen.
»Dass man Gott sucht, besagt, / dass finden allein / nicht geniigt® (13).

Ist die weitere Suche, wenn man schon einmal gefunden hat, eine Konse-
quenz des Bilderverbots, weil wir keinen einzigen Gedanken recht fassen
konnen, ohne ihn uns auszumalen? ,Es heift, / ,du sollst dir / kein Bild ma-
chen’; / ich male mir aus, / was es heifdt (13).

An welcher Stelle aber wird man Gott endlich finden? Auf diese Frage
antwortet der Dichter in typischer Sprechweise: ,,Gehst du zugrunde, /
kommst du auf Gott“ (14). Die Doppeldeutigkeit des ,Zugrundegehens
und des Suchens nach dem letzten Grund liegt auf der Hand und bedarf kei-
ner naheren Erklirung. Die letzten Griinde hangen mit den letzten Abgriin-
den zusammen, die Leben und Tod betreffen. Von da aus ist es nicht weit zu
dem Satz: ,Himmel - / Festland / der Bodenlosen® (15). So lautet auch der
Titel der Lesung, die Elazar Benyoétz bei meiner Emeritierung in unver-

5) Vgl. E. Benyoétz, Finden macht das Suchen leichter. Miinchen / Wien 2004; René Dausner,
Schreiben wie ein Toter. Poetologisch-theologische Analysen zum deutschsprachigen Werk
des israelisch-jiidischen Dichters Elazar Benyoétz, Paderborn u. a. 2007. — Vgl. auch Josef
Wohlmuth, Elazar Benyoétz, Finden macht das Suchen leichter — ,, Wir sind die Letzten, die
noch wissen, wovon sie schweigen . In: Gregor Maria Hoff (Hg.), Auf Erkundung. Theolo-
gische Lesereisen durch fremde Biicherwelten. Mainz 2005, 232-250.
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gesslicher Weise gehalten hat.6 Erinnert der Dichter hier nicht an die be-
rithmte Umschreibung des Hebrierbriefes, dass der Glaube die Grundlage
der Hoffnung sei, und zwar nicht mehr, aber eben auch nicht weniger (vgl.
Hebr 11,1)?

Einer der markantesten Aphorismen des Dichters lautet: ,, Offenbarung /
ist keine Aufklirung® (Finden, 103). Die Kombination der vier Worter setzt
ganze Geschichts- und Erkenntnisphilosophien in Bewegung. Offenbarung
ereignet sich iz der Vernunft, die empfangsbereit ist. Bei Emmanuel Lévinas
heifit es: ,,Offenbarung geschicht durch denjenigen, der sie empfingt, durch
das inspirierte Subjekt.“’

Diese Sichtweise ist jedoch mit Aufklirung nicht zu verwechseln, weil
sie ,,dies- und jenseitsdicht“ zugleich ist und insofern immer singbares Wort
bleibt, das die Grenzen der Rationalitit ebenso aufdeckt wie deren radikale
Offenheit. Beruht die Tora als ,Rede und Gesang® also auf dies- und jen-
seitsdichter Offenbarung? Die Antwort des Dichters ist eindeutig:

,Die Zehn Gebote / kann nur Gott gegeben haben, / der alle Anfechtun-
gen kennt / und unangefochten bleibt. Fiir einen Menschen / wiren sie
zu menschlich. / Das macht ihren / géttlichen Charakter aus. / Ein Gebot
/ fiir Fleisch und Blut / kann nur der Geist diktieren® (Finden, 114).

Ein weiterer Aphorismus von héchster Brisanz, der in die wissenschafts-
theoretische Landschaft hineingesprochen ist, lautet:

»Theologie — / die einzige Wissenschaft, / die ihren Gott / nicht kennt*
(180).

Was konnte dieser Satz bedeuten, wenn man ihn wie das Motiv einer gro-
flen Melodie versteht, die das gesamte Werk des Dichters zum Klingen
bringt? Diese Melodie basiert auf der Grundinspiration, dass alle Wissen-
schaften auf Erkennen und Wissen aus sind. Dies wiirde zundchst auch von
der im Wissenschaftshaus angesiedelten Theologie gelten. Von ihr aber, so
der dichterische Satz, gilt: Wenn sie sich mit ihrem Gegenstand ,Gott’ selbst
recht versteht und ernst nimmt, kann sie wissen, dass der Gegenstand ihres

6) Vgl. Elazar Benyoétz, Himmel—/ Festland / der Bodenlosen / Eine Morgenlesung, in: Erwin
Dirscherl u. a. (Hg.), Einander zugewandt. Die Rezeption des christlich-jiidischen Dialogs in
der Dogmatik. Paderborn u. a. 2005, 161-189.

7) Emmanuel Lévinas, Jenseits des Seins oder anders als Sein geschieht. Freiburg / Miinchen
1992, 341.
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Erkenntnisdranges unerreichbar ist — und zwar prinzipiell. Gerade deshalb
kann die Theologie den {ibrigen Wissenschaften signalisieren, dass das voll-
endete Wissen auch durch die tibrigen Wissenschaften nicht erreichbar ist,
auch wenn sie bereits zu Erkenntnisgewinn und zu durchaus verwertbaren
Ergebnissen gefiithrt haben.

Der Dichter Elazar Benyoétz hilt sich — im Ubrigen in der Tradition der
negativen Theologie — bei Immanuel Kant, wenn er schreibt: ,,Es lasst sich /
mit Bestimmtheit sagen, / was man genau nicht weill“ (Finden, 205); denn:
»Im Zustand des Wissens / bin ich ein Ignorant® (206).

Der grofie jiidische Lehrer des Mittelalters, Moses Maimonides, und der
nicht minder grofle jiingere Zeitgenosse auf christlicher Seite, Thomas von
Aquin, vertraten die These, dass die Vernunft argumentativ nur einholen
konne, dass Gott ist, niemals aber wer oder was er in seinem Innersten sei.
Benyoétz geht noch einen Schritt weiter, wenn seiner Meinung nach sogar
die Liebe nie ausreiche ,zum Beweis seiner Existenz“ und der Dichter des-
halb schreibt: ,Je grofier die Liebe zu Gott, / desto grundloser Sein Dasein®
(Finden, 216).

Die Gottesfrage bildet gleichsam den cantus firmus des gesamten Wer-
kes, und die Art und Weise des Umgangs damit verrit grofle Weisheit; die
Offenbarung wird nicht der Aufklirung in den Rachen geworfen. Hier be-
findet sich der Dichter in bester Gesellschaft mit dem groflen jiidischen
Denker Emmanuel Lévinas, der die These vertritt, dass die Stimme des Un-
endlichen ,,aufler Reichweite® bleibt. Auf keinen Fall laute der erste Satz der
Gottrede: Ich glaube an Gott.?

Der Mensch hort gleichsam den Gesang der Tora schon, ehe er eine Ant-
wort formuliert. Von daher kann ich als Theologe auch die mehrfach geiu-
erten Vorbehalte des Dichters gegen einen allzu formelhaften Glauben
verstehen.

Ist die Sprache der Dichtung bei Elazar Benyoétz etwa auch dann schon
,Lied‘ oder ,Gesang‘, wenn sie im strengen Sinn gar nicht gesungen, sondern
nur gelesen oder vorgetragen wird? In einem kurzen Text in Die Eselin Bile-
ams und Kohelets Hund heif3t es:

8) Emmanuel Lévinas, Jenseits des Seins, 327. Vgl. ]. Wohlmuth, Traktat iiber Sprache im Be-
reich des , Jiidischen‘ und ,Christlichen’, in: Ders., Die Tora spricht die Sprache der Menschen.
Paderborn u. a. 2002, 19-69.
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, Wenn die ersten Buchstaben den Gaumen erreicht, die Worter sich mit
dem Augenlicht vermischt haben, beginnt man mit dem eigenen Rhyth-
mus zu lesen, immer unbekiimmerter® (133).

Hier zeigt sich: Mit Hilfe des ,Rhythmus’ tendiert die Sprache bereits
zum Gesang. Man musse dazu gar nicht angeleitet werden, meint der Dich-
ter, und aus dem Rhythmus ergebe sich der Sinn, mit dem Rhythmus ,er-
wacht man®, entsteht Bewegung durch Gehen, das ,ein Entgegengehen
[wird]“ (134). Daraus folgt dann: ,Mit der Sprache wird man dem Leben
entgegengewirbelt, man erobert den Tag, Schritt fir Schritt mit einer Melo-
die gewordenen Sprache®.

Da haben wir die nichste Stufe der zum Lied werdenden Sprache: die
Melodie, von der Benyoétz sagt, sie umgarne das Herz und ziehe es immer
weiter nach sich. So wird der Satz zum Gesang: ,,Sitze werden ein- und aus-
geatmet. Wer sein Lied vom Satz zu singen weifl, ist jemand geworden -
ohne Strich und Punkt“ (134). Wenig weiter — im Gesprich mit dem Satz:
»Das Leben ist kurz, die Kunst lang“ (Hippokrates/Maimonides) —, heifit
es, dieser erste Aphorismus habe seine Nachwirkung bis heute, sei gewisser-
maflen ,ein nie versiegendes Lebenslied“, das den Rhythmus von Tag und
Leben bestimmt. Dann verdichtet Benyoétz auf unnachahmliche Weise
seine Vorlage, wenn er schreibt:

»Es geht im Satz wie im Leben nicht um kurz oder lang, sondern um
Fille und Armut. Auch Kiirze kann hinlinglich sein“ (134; zit. 135)

Unser Jubilar hilt Kohelet fiir den ersten Aphoristiker (vgl. 134 u. 6.).
Von daher befolgt er dessen Rat in Finden macht das Sucher leichter (36):
»Lass deine Worte / wenig sein: kein wenig mehr.“ Bei Kobelet ist dieser
Gedanke besonders feierlich betont: ,,Gott ist im Himmel, du bist auf der
Erde, also mach wenig Worte“ (Koh 5,1b)!

Der fiktive Konig von Jerusalem, der zunichst in paradiesischen Verhalt-
nissen lebt, zu denen auch ,,Sangerinnen und Singer” (scharim we scharoth)
gehoren (vgl. Koh 2,8), die in der Nihe des grofien Harems aufgezihlt wer-
den, wire nicht Kohelet, wenn er nicht auch die Schattenseite des Gesangs
kennen wiirde. Es heifdt in Koh 7,6:

»Besser, die Mahnrede eines Gebildeten anhoren, / als dem Gesang der
Ungebildeten (schir kesilim [auch: chesilim]) lauschen® (EU).

FrRu NF 1/2013 19



In der hebriischen Bibel ist das Buch Kohelet nach dem Hohbenlied (schir
haschirim) eingeordnet, jenem grofien Liebesgesang der Bibel, der den Psal-
mengesangen gleichgesetzt werden kann. Das christliche Mittelalter scheute
sich nicht, das Hohelied nach allen Richtungen auszulegen und es insgesamt
zum Grundbuch einer Liebesmystik zu machen, in dem es um das Verhalt-
nis von Gott und Mensch geht. Kein Wunder, dass gerade auch dieses Buch
tausendfach in Gesang umgesetzt wurde. Im Ubrigen haben es Kobelets
Hund und Bileams Eselin dem Dichter Elazar Benyoétz angetan.

»Kommt man auf den Hund, ist es das Letzte; 6ffnet eine Eselin aber ih-
ren Mund, weil sie einen Engel sieht, dann ist sie ein geweihtes Instru-
ment der Vorsehung.“

Mit dem Wort ,Instrument’ ist wiederum die Spur in das Musische ge-
legt. Auf dem Instrument erklingt der Ton, mit dessen Hilfe formt sich die
Musik. Doch kann ein Esel auch singen? Das wird man schwerlich behaup-
ten wollen. Gleichwohl schreibt Benyoétz von der ,Begabung® des Esels
»zum Subtilen®: ,Die feinsten Floten der Antike wurden aus Eselsknochen
hergestellt. Die Weisen Israels wussten davon ein Lied zu singen, Plutarch

aber auch® (Kohelets Hund, 21).

Mit dem Instrument aus den toten Eselsgebeinen wird den toten Gebei-
nen gleichsam Leben eingehaucht; denn kein Instrument bringt Atem und
Ton so eng in Beziechung wie die Flote in den vielfiltigsten Formen. Doch
der Mensch, der durch seinen Atem den Ton hervorbringt, ist nicht selbst
der Ursprung dieses Atems, weshalb unser Dichter schreibt:

»Gott sprach und es ward. Der Mensch aber / war der erste Ton, /
den Gott von sich gegeben hat“ (Kobelets Hund, 67).

So sind wir noch einmal zur Tora im engeren Sinn des Wortes, zu Bere-
schith, dem ersten Buch der Bibel, zuriickgekehrt, da Gott dem Menschen
den Odem des Lebens einblist und jener Ton erklingt, der dann in Rhyth-
mus, Wort, Satz und Sprache und schliefflich in Tag und Leben miindet. Der
cantus firmus im Werk Elazar Benyoétz’ ist die Gottesfrage. Cantus firmus
bedeutet in der Musik eine Tonfolge, die sich im gesamten Stiick als Grund-
melodie durchhilt. Im dichterischen Wort, das Elazar Benyoétz stets ein-
fallsreich iibersetzend der Tora ablauscht, tritt die Gottesfrage immer wie-
der markant hervor, zugesprochen, ja zugesungen einer Generation
deutscher Zunge, die vielleicht gar nicht mehr recht ahnt, wie sehr sie sich
nach jener ,Rede” als ,Gesang® sehnt, die Benyoétz als Dichter in vielen
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Variationen zur Sprache bringt. Schreibt er deutsch, obwohl er die Falschen
zu trosten scheint? Ich glaube, dass Mose gegen Ende seines Lebens nicht
weniger vor der Frage stand, wie es weiter gehen soll und ob das Volk der
Erwihlung der Berufung des Ewigen gerecht wird. Das Lied in Dtn 32 ist
Ausdruck dafiir, dass der Gott der Tora trotz grofler Enttduschungen von-
seiten der Berufenen die Hoffnung nicht aufgegeben hat,® und die Uberset-
zer der LXX haben mit Recht anklingen lassen, dass das Lied des Mose zum
cantus firmus in den Synagogen geworden ist.

Elazar Benyoétz hat dem Zweifel, ob es nach Auschwitz tiberhaupt noch
Dichtung geben konne, mit grofler innerer Sicherheit widerstanden und zu-
gleich die Entscheidung getroffen, sein Werk in der Sprache der einstmali-
gen Vollstrecker der Schoa zu verfassen. Daftir gebiihrt thm an seinem 75.
Geburtstag hochster Dank und hochste Anerkennung seines deutschspra-
chigen Geburtslandes Osterreich.

Moge das Werk von Elazar Benyoétz gerade in der deutschen Sprache ei-
nen Ton anschlagen und verbreiten, der nicht iiberhért wird, sondern als
»Irachtgut® in die deutsche Sprache eingeht und dabei die Kraft entfaltet,
auch in der sikularen Welt cantus firmus zu bleiben, der die Tora dank der
Auslegung des Dichters dem groflen Gedichtnis der Menschheit anver-
traut. Denn Dichtung ist, wie Benyoétz in Die Eselin Bileams und Kohelets
Hund mit Jochen Klepper bemerkt, immer auch Bibelauslegung. Wenn er
weil}, dass aus den ,Harfenliedern® lingst ein ,Sinnsang® jiidischen Ler-
nens geworden ist, mahnt er die Christen, sie sollten bei den Ubersetzungen
das ,Grundlegende® beachten und nicht dem Erscheinungstiichtigen ver-
fallen (Kohelets Hund, 151).

9) Bundesschluss und Abfall durch Gétzendienst des Volkes und erneute Zuwendung JHWHs
liegen auch schon im Buch Exodus literarisch nahe zusammen. Als Mose herabkommt vom
Berg, die Tafeln der 10 Worte in der Hand, und Josua sagen hort, der Larm des Volkes, der zu
héren ist, sei Kriegsgeschrei, antwortet Mose: ,,Nicht Siegesgeschrei, auch nicht Geschrei
nach Niederlage ist das Geschrei, das ich hore® (Ex 32,18). Die LXX hat hier den Zusatz:
»sondern ich hére die Stimme solcher, die angefangen haben, sich mit Wein zu betrinken®.
In der Vulgata heifit es: ,sondern ich hére die Stimme Singender®. Dadurch wird das Singen
zum Ausdruck des Gotzendienstes, was dazu gefiihrt haben mag, dass in der Zeit nach dem
Zweiten Tempel Judentum und Christentum alles taten, um nicht mit den heidnischen Tem-
pelfesten verwechselt zu werden. Deshalb vermutlich auch die Ablehnung der Instrumente,
die an die noch weiter bestehenden heidnischen Tempel und ihre Feste erinnerten.
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Zwischen Tradition und Moderne
Erinnerung an Abraham Joshua Heschel (1907-1972)

Wieland Zademach*

Tief eingebettet in der halachischen Tradition war A. J. Heschel dennoch ein
moderner jidischer Theologe des 20. Jahrhunderts, versiert in westlicher
Kultur und Philosophie. Die ersten 33 Lebensjahre, die Heschel in Europa
verlebte, legten die Grundlagen fiir den konservativen Theologen, Philoso-
phen und Bibelinterpreten und schufen damit die Wurzeln, aus denen dann
auch der Sozialkritiker und Aktivist werden konnte, den man aus seiner
amerikanischen Zeit kennt.

Osteuropa — Berlin — Frankfurt — New York

Geboren wurde A. J. Heschel am 11. Januar 1907 in Warschau als Spross
zweier berihmter chassidischer Familien.! Den Geist dieser ,,pietistischen®
Bewegung Osteuropas aus dem 18. Jahrhundert nahm er tief in sich auf und
machte deren zentrales Motiv zum Ausgangspunkt seines eigenen religiésen
Denkens: das Bewusstsein von Gottes daseiender Gegenwart, Gottes tat-
sachlicher, konkreter, immerwihrender Prisenz. , Wunder regten nieman-
den auf, und es war keine Uberraschung, wenn man unter seinen Zeitgenos-
sen Menschen entdeckte, die den heiligen Geist hatten, Menschen, deren
Ohr die Stimme vom Himmel vernahm.“2 Groflen Einfluss auf den jungen
Heschel hatte der bekannteste Denker Warschaus jener Zeit, Rabbiner Hillel
Zeitlin (1942 im Warschauer Getto ermordet). Er machte Heschel schon be-

F

* Dr. Wieland Zademach, Unkel, lehrt evangelische Theologie an der Johann Wolfgang Goe-
the-Universitit in Frankfurt am Main.

1) Zum Ganzen vergleiche auch: Ulrich Lilienthal, Zeuge Gottes: Abrabam Joshua Heschel:
Ein Mensch seiner Zeit — seiner Zeit voraus, in: Werner Licharz / Wieland Zademach (Hg.),
Treue zur Tradition als Aufbruch in die Moderne. Visiondre und mahnende Stimmen aus Ju-
dentum und Christentum, Waltrop 2005, S. 361-402.

2) Abraham Joshua Heschel, Die Erde ist des Herrn. Die innere Welt des Juden in Osteuropa,

Neukirchen-Vluyn 1985, S. 75.
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kannt mit den Schriften Dostojewskis, Nietzsches, Bergsons und Spinozas,
kehrte aber immer zuriick zu seinen jiidischen Wurzeln. In das Zentrum sei-
nes Denkens stellte er den leidenden Menschen, der trotz aller Dunkelheit
und aller Mithsal immer die Moglichkeit zur Hinwendung zu Gott hat. Der
Mensch, sagte Zeitlin, sieht das Leiden des Menschen, sieht das Leiden des
jidischen Volkes, das Leiden Israels. Er sollte aber auch das Leiden Gottes,
das Leiden des Gottes Israels, das Leiden des Gottes des Universums sehen.
Zeitlin war ein Mann des Gebets, der Religion nicht als Dogma verstand.
Fiir ihn war der Weg, das Gehen, das Suchen, das Forschen wichtig, — eine
Einstellung, die Heschel fiir sein eigenes Vorgehen iibernahm.

Heschel, ein Aschkenazi aus Osteuropa, beschreibt den Unterschied
zwischen den osteuropiischen Juden und den aus den spanischen Gebieten
stammenden Sepharden in einer Weise, die von seiner universellen Bildung
zeugt: ,Sephardische Biicher sind wie raphaelische Gemailde, aschkenasi-
sche Biicher wie Werke von Rembrandt — tief, voller Anspielungen und ver-
borgener Bedeutungen [...]. Erstere werden von ausgewogener Feierlichkeit
getragen, letztere von spontaner Eingebung. Die Stirke der aschkenasi-
schen Gelehrten liegt in den unausgesprochenen Unterténen ihrer Worte.
Elementares Gefiihl, leidenschaftlicher Gedankenflug, explosiver Enthusi-
asmus pflegt die Form zu durchbrechen. Sephardische Biicher sind wie sau-
ber gestimmte und gepflegte Parkanlagen, aschkenasische Schriften wie ur-
alte verzauberte Walder; erstere sind wie eine Geschichte mit einem Anfang
und einem Ende, letztere haben zwar einen Anfang, werden aber hiufig zu
einer Geschichte ohne Ende.

Alsbald wurde die chassidische Welt Warschaus mit ihrer Abschottung
gegeniiber der modernen westlichen Welt A. J. Heschel zu klein; heimlich
lernte er Deutsch und Latein und beendete schliefflich seine Schulzeit 1927 im
sikularen jiddischen Realgymnasium von Vilnius. Nun war er vorbereitet fiir
ein Studium in Berlin, wo er zeitgleich an der Kéniglichen Friedrich-Wil-
helm-Universitit und an der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums
studierte. Bereits 1931 lehrte er selbst Talmudische Exegese an der Hoch-
schule und wurde 1934 als Rabbiner ordiniert. Damals waren in Berlin die
Groflen der Zeit versammelt: Albert Einstein und Max Planck, Max Rein-
hardt, Erwin Piscator, Bertolt Brecht und Arnold Schénberg. Gleichzeitig
war Berlin das Zentrum der jiddischsprachigen Kultur. Heschel gehorte als-

3) A.].Heschel (Anm. 2),S. 26 f.
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bald zum Zirkel um den Sozialphilosophen David Koigen, der sich in Koi-
gens Wohnung zu philosophischen, geschichtlichen und sozialen Studien-
gesprachen traf; hier geriet Heschel unter den priagenden Einfluss von Leo
Baeck. Bei aller Faszination von der mit rationalen Methoden und empiri-
scher Forschung entstandenen intellektuellen Tradition des Westens war
Heschel jedoch verwundert iiber die Haltung Intellektueller, die Religion
lediglich als ein Gefiihl verstanden und Gott fiir eine Idee hielten. Heschel
wollte Religion nicht als eine psychologische oder philosophische Gréfle
degradiert sehen; Religion sollte vielmehr verstanden werden durch das le-
bendige Beispiel frommer Menschen. So gesehen war seine Doktorarbeit
tiber ,,Das prophetische Bewusstsein® geradezu ein Protest gegen diese weit
verbreitete Haltung seiner Zeitgenossen.

Heschel wusste, dass die Welt charismatische, spirituelle Meister braucht
— eine solche Rolle konnten fiir ihn die Propheten mit ihrer Erfahrung des
Pathos und ihrer Identifikation mit Gott einnehmen. Gleichsam eine Vor-
ahnung, dass Heschel spiter selbst einer von ihnen werden sollte: die charis-
matische Stimme eines Uberlebenden der Schoa, ausgewandert in die Neue
Welt, wollte er die Wahrheit der Tora in eine neue Sprache iibersetzen fiir
eine neue Generation. Nach Abschluss seiner Studien war Heschel als Do-
zent sehr gefragt, vor allem nach Erscheinen seiner Monografie iiber Mai-
monides*. Seine Tatigkeitsfelder waren dabei insbesondere die Erwachse-
nenbildung und das Jidische Lehrhaus in Berlin. Hier war der junge
Heschel Kollege von Koryphien wie Martin Buber, Ignaz Maybaum, Ale-
xander Guttmann, Rachel Wischnitzer, Hans Joachim Schoeps, Leo Baeck
u. v. a., — allesamt Vordenker der Jtidischen Renaissance in Deutschland.

Es war Martin Buber, der A. ]. Heschel schliefilich nach Frankfurt holte,
wo das orthodoxe Judentum sich in eine produktive Auseinandersetzung
mit der Moderne begeben hatte. Es ging ihr dabei nicht um eine reaktionire
Abwehr gegen das Reformjudentum und den Sikularismus, sondern um
eine innerorthodoxe Reform. Frankfurt war immer schon eine Geburts-
statte intellektueller und geistlicher Entwicklungen der jiidischen Welt. Die
leitende Kraft an der Bérneplatzsynagoge war am Anfang des Jahrhunderts
Nehemias Anton Nobel, der grofle Goethe-Kenner, der um sich einen Kreis
junger judischer Intellektueller scharte, dem etwa Erich Fromm, Siegfried
Kracauer und Franz Rosenzweig angehorten, der spater dann das Freie Jii-

4) A.J. Heschel, Maimonides: eine Biographie, Berlin 1935.

24 FrRu NF 1/2013



dische Lehrhaus begriindete, welches von Martin Buber zusammen mit
Ernst Kantorowicz 1933 nach zwischenzeitlicher Unterbrechung wieder
er6ffnet wurde. Die hier entstandene Neo-Orthodoxie entwickelte eine
spezifische Bildungsideologie, die die Eingliederung der orthodoxen Juden
in die deutsche biirgerliche Gesellschaft erméglichen sollte, ohne dass das
Judentum seine Glaubenssitze und Religionsgebote aufgeben musste.

Als Buber im Begriff war, Deutschland zu verlassen, um nach Palistina
zu gehen, holte er Heschel an den Main. Am 1. Mirz 1937 begann dieser
dort seine Arbeit; doch lange sollte sein Wirken nicht dauern. Im Zuge der
Vorkriegswirren gelang es ihm, tiber Warschau nach London zu emigrieren
und von dort aus nach Amerika einzureisen.

Im Mirz 1940 kam Heschel in New York an. Nach einem Zwischenauf-
enthalt am Hebrew Union College in Cincinnati — dort erreichte ihn die
Nachricht von der Ermordung seiner Mutter und drei seiner Schwestern,
den Vater hatte er bereits im Alter von neun Jahren verloren — bekam er ei-
nen Lehrstuhl fir jiidische Mystik und Ethik am konservativen New Yor-
ker Jewish Theological Seminary; dort lehrte er bis zu seinem frithen Tod
am 23. Dezember 1972.

Heschel lernte die Pianistin Sylvia Strauss kennen, mit der ihn alsbald
eine tiefe Seelenverwandtschaft verband und deren Musikalitit seinen lite-
rarischen Stil tief beeinflusste. In Los Angeles heirateten sie 1946; ihre Toch-
ter Susannah wurde selbst eine bekannte judische Theologin und die Bio-
grafin ihres Vaters. Hier in der Geborgenheit seiner Familie konnte der
spirituelle Reichtum Heschels so richtig zur Entfaltung kommen. So wich-
tige Werke wie ,,Der Mensch ist nicht allein oder ,,Der Sabbat* und ,,Gott
sucht den Menschen“ entstanden in diesen ersten Ehejahren.

Gleichzeitig wuchs Heschels Einfluss als Person des 6ffentlichen Lebens
~und das auf Juden wie auf Christen. Hervorzuheben ist sein Engagement
in der Antirassismus-Bewegung, wo er Seite an Seite mit Martin Luther
King an dem beriihmten Marsch in Selma/Alabama teilnahm. ,Mir war, als
wiirden meine Beine beten®, so berichtete er seiner Tochter. Oder sein ener-
gisches Auftreten gegen den Vietnam-Krieg, was ihm eine tiefe Freund-
schaft zu dem Jesuiten-Briiderpaar Berrigan einbrachte. Selbstverstindlich
auch sein gemeinsamer Einsatz mit Elie Wiesel fiir die Juden in der damali-
gen Sowjetunion. Das alles war fiir ihn die praktische Konkretisierung sei-
ner Theologie und deren spirituellem Impetus.
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Ahnliches gilt fiir seinen Einsatz im Interreligiosen Dialog und seinen
Einfluss auf das II. Vatikanische Konzil. Seine Mitarbeit an der Konzilser-
klirung ,Nostra aetate® fithrte thn zur Begegnung mit Papst Paul VI. und
lied viel Sympathie wachsen zu Kardinal Augustin Bea, dem Leiter des Fin-
heitssekretariats. Die in den ersten Entwiirfen ausgesprochene Erwartung
nach der Vereinigung des judischen Volkes mit der Kirche quittierte He-
schel mit der Bemerkung, eine solche Hoffnung auf eine Bekehrung der Ju-
den sei ein ,geistlicher Brudermord®, und er erklarte: ,Sollte ich vor die Al-
ternative gestellt werden: Konversion oder Tod, bin ich jederzeit bereit,
nach Auschwitz zu gehen.“> Und
auf den Versuch, aus dem Konzils-
schema die Erklirung herauszu-
nehmen, welche die Juden von der
Schuld am Tod Jesu freisprach, ant-
wortete er: ,Die dimonische Liige
des Gottesmordes nicht zu verdam-
men, ist eine Verachtung des Gottes
Abrahams und eine Ehrenbezeu-
gung fiir Satan.“6

A.J.Heschel (li.), Kardinal Augustin Bea (r.).

Abraham |. Heschel gelang es auch, den Papst dahingehend zu iiberzeu-
gen, dass dieser personlich den Paragrafen aus dem vorbereiteten Doku-
ment strich, welcher eine Empfehlung zur Konversion und Missionierung
von Juden beinhaltete. In seiner Ansprache anlisslich der Generalaudienz
am 31. Januar 1973 erklirte Paul V1. zudem, ,dass jeder Gottsuchende zu-
vor schon von Gott selbst aufgesucht worden ist“. Der spiter in gedruckter
Form veroffentlichte Text nannte den Juden Abraham Joshua Heschel als
Gewihrsmann dieses Gedankens. ,,Zum ersten Mal in der Geschichte des
Papsttums wurde in einer pipstlichen Verlautbarung ein nicht-christlicher
Autor als Belegquelle angefithrt.“”

5) Bernhard Dolna, An die Gegenwart Gottes preisgegeben. Abraham Joshua Heschel: Leben
und Werk, Mainz 2001, S. 56.

6) Bernhard Dolna (Anm. 5).

7) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 375.
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Heschel war durch seine Beschiftigung mit den prophetischen Schriften
zu der Uberzeugung gelangt, dass er aus den Bibliotheken auf die Straffe ge-
hen miisse, dass er auch politisch aktiv sein miisse, wenn seine Theologie
ernst genommen werden solle. Dass es sich dabei jedoch keinesfalls um ei-
nen frommen Aktivismus handelt, sondern um eine organische Verbindung
von Theologie, Mystik und politischem Kampf, das zeigt mustergiiltig sein
Buch ,Der Sabbat“, wo sich spirituelle Tiefe verbindet mit Kritik an der
modernen techniklastigen und industriellen Gesellschaft: ,Ein Tag der Wo-
che, ausgesondert fiir die Freiheit, [...] ein Tag, an dem wir nicht mehr die
Gotzen der technischen Zivilisation anbeten, an dem wir kein Geld benut-
zen; ein Waffenstillstand im wirtschaftlichen Kampf mit unseren Mitmen-
schen und mit den Kriften der Natur — gibt es irgend eine Einrichtung, die
groflere Hoffnung fiir den Fortschritt der Menschheit bereithilt als der Sab-
bat?“8 Der Sabbat zeigt, wie man die Zeit heiligen und die Dimensionen des
Heiligen in den profanen Lebensrhythmus bringen kann. An der ,heilsa-
men Unterbrechung® des Sabbat spiirt man in der Endlichkeit die Unend-
lichkeit.

Heschels Tiefentheologie

In diesem Rahmen kann es auch nicht ansatzweise darum gehen, das um-
fangreiche philosophische und theologische Werk A. J. Heschels zu wiirdi-
gen. Aber wenigstens sollen hier einige Grunddimensionen seiner Spiritua-
litit angerissen werden, die nicht nur ihn charakterisieren, sondern
durchaus von Aktualitit sind fiir die gegenwirtige geistliche Diskussion.
Zeitlebens wollte Heschel seine Zuhorer und Leser aufwecken, wollte sie
wieder an die Freuden und Inhalte wahren Glaubens heranfiihren. Fiir ihn
bedeutete lebendige Religion Antwort geben auf die stindig gestellten Le-
bensfragen: Was kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hoffen? Ei-
nes seiner Hauptwerke ,Gott sucht den Menschen® beginnt Heschel mit
den heute geradezu brennend aktuell erscheinenden Gedanken: ,Es ist
heute Mode geworden, sikulare Wissenschaft und antireligiose Philosophie
fir den Riickgang der Religion in der modernen Gesellschaft verantwort-

8) Heschel, Der Sabbat. Seine Bedeutung fiir den heutigen Menschen, Neukirchen-Vluyn
199018525:
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lich zu machen. Ehrlicher wire es, der Religion selbst die Schuld fiir ihr ei-
genes Versagen zu geben. Die Religion geht nicht zuriick, weil man sie ab-
lehnt, sondern weil sie irrelevant, langweilig, tyrannisch oder uninteressant
geworden ist. Wenn blofles Lippenbekenntnis an die Stelle des Glaubens
tritt, Disziplin echte Verehrung ersetzen muss und Gewohnheit Liebe,
wenn man die Krise der Gegenwart nicht sehen will wegen der glinzenden
Vergangenheit, wenn Glaube zum Erbstiick wird statt zur lebendigen
Quelle, wenn die Religion nur noch mit der Stimme der Autoritit spricht
und nicht mehr mit der Stimme des Mitleids — dann ist ihre Botschaft sinn-
los geworden. Religion ist Antwort auf die letzten Fragen des Menschen.
Sobald uns letzte Entscheidungsfragen gleichgiiltig werden, verliert die Re-
ligion ihre Bedeutung und gerit in die Krise.*?

Heschel, der seinen Grundansatz selbst als Tiefentheologie bezeichnet,
sieht drei Ausgangspunkte fiir das Nachsinnen iiber Gott, drei Wege, Gott
zu finden: ,Der erste ist der Weg, Gottes Gegenwart in der Welt, in den
Dingen zu spiiren; der zweite ist der Weg, seine Gegenwart in der Bibel zu
erkennen; der dritte ist der Weg, seine Gegenwart im geheiligten Tun zu
empfinden.“1® Zum Ersten geht es um ein radikales Staunen iiber das Sein,
das zu einem neuen, vertieften Verstindnis der Dinge fiihrt, dafiir, dass es
Mysterien gibt, nicht jedoch Geheimnisse. Nicht nur der Mensch, sondern
auch die Natur kann Lieder der Verehrung Gottes singen. Es gibt keine Zeit,
in der, und keinen Ort, an dem Gott nicht durch wirkliches Hinhéren, Hin-
schauen erkannt werden kann. Der Mensch der Bibel, zumal der Prophet,
»spurt das Nichtgegebene in dem Gegebenen®, fiir ihn ,,ist das Erhabene
nur eine Form, in der die Prisenz Gottes aufleuchtet®.

Dies den Menschen mitzuteilen, ist die Aufgabe des Gerechten, des Zad-
dik, ja, jedes Menschen. Nicht abwenden von der Welt und der Natur soll
sich daher der Mensch, sondern dem Innersten der Welt innewerden. Stau-
nen soll der Mensch iiber das Erhabene und es voll Bewunderung anneh-
men. Die Wirklichkeit ist keine Gleichung, die man l6sen kann. Stets blei-
ben in ihr Unbekannte zuriick. Diese Unbekannten konnen uns aber zum
Glauben an Gott fithren. Bewusst, aufmerksam durch die Welt zu gehen, ist
ein Weg zur Erkenntnis Gottes, denn ,,Gottes ist die Erde und ihre Fiille, die
Welt und ihre Bewohner“.1!

9) A.]J.Heschel, Gott sucht den Menschen, Neukirchen-Vluyn 1980, S. 3.
10) Ebd.,S. 26.
11) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 383.
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Zum Zweiten zeigen diese Wege, Gott zu finden, die Bedeutung und
Wichtigkeit der Heiligen Schrift. Sie gibt uns den Weg des Menschen zu
Gott an und spricht iiber den Weg Gottes zu den Menschen. Die Bibel ist
nicht nur Geschichte, sie ist auch Norm. So wie die Natur beredt Zeugnis
Gottes ablegt und Gott gleichzeitig verbirgt, so sagt uns auch die Bibel et-
was liber und zu uns, enthilt aber gleichzeitig etwas, das weit iiber uns hin-
aus geht. Heschel schreibt ekstatisch iiber die Heilige Schrift und fasst damit
gleichsam seine Lehre zusammen:

»Kein Wort der Welt ist wissender, aufschlussreicher und unentbehr-
licher; dies Wort ist beides: streng und gnadig, herzzerreiflend und heilend.
Es gibt keine andere so universale Wahrheit: Gott ist Einer; keine trostvolle-
ren Gedanken: Er ist im Leiden bei uns; keine so tiberwiltigende Verant-
wortung: Sein Name kann geheiligt werden. Ein Plan fiir die Zeit: von der
Schépfung zur Erlosung; Wegweiser lings des Weges: der siebente Tag; ein
Opfer: Zerknirschung des Herzens; eine Utopie: wenn doch alle Menschen
Propheten wiren! [...] Ein so kithner Mafstab: ihr sollt heilig sein; ein so un-
erhdrtes Gebot: liebe deinen Nichsten wie dich selbst! Eine so erhabene
Tatsache: menschliche und gottliche Leidenschaft kénnen im Einklang ste-
hen. Und ein so unverdientes Geschenk: die Fihigkeit zu bereuen.“1? Fiir
Heschel ist die Heilige Schrift kein rein literarisches Meisterwerk. Fiir ihn
liegt ihr Ursprung in Gott, ist aber durch den Menschen hindurchgegangen.

Der dritte Weg zu Gott: die Taten. ,Der Jude ist aufgefordert, den
Sprung der Tat zu wagen, nicht so sehr den Sprung des Denkens. Er ist auf-
gefordert, tiber die eigenen Bediirfnisse hinauszugehen, mehr zu tun, als er
versteht, als er tut. Wenn er das Wort der Tora erfiillt, wird er in den geist-
lichen Sinn eingefiihrt. Durch Ekstase des Tuns lernt er, der Anwesenheit
Gottes gewiss zu werden. Rechtes Leben ist ein Weg zum rechten Den-
ken.“13 Zur Erfiillung von Gottes Willen in dieser Welt ausgefithrte mensch-
liche Taten sind eine immerwihrende Quelle der Segnungen fiir Gott und
fir die Welt. Gott erwartet diese transformierenden Taten von uns, Hand-
lungen, die das Leben von uns allen heilig und die Welt heil machen. Selbst
bisher Ungliubige konnen so durch banales, alltigliches Tun zuriickfinden
zur Spiritualitit und dadurch die Welt besser machen, ja diese Welt geradezu
»himmeln®,

12) A.]J.Heschel, Gott sucht den Menschen (Anm.9),S. 183 {.
13) Ebd. (Anm.9), S. 218.
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Die Einbeit von Gebet und Tat

»Ein Gedanke Gottes zu werden — das ist der wahre Beruf des Menschen.“14
Gebete machen den Menschen erst zu einem Menschen. Der Mensch ist,
was er betet. Fiir Heschel kann der Mensch nicht leben ohne Gott: , Wie ein
Baum, der aus dem Erdreich gerissen, wie ein Fluss, der von der Quelle ge-
trennt ist, so verkimmert die Seele des Menschen, wenn sie von dem ge-
trennt ist, was grofler ist als sie.“15 Gebet ist nicht dazu da, den Menschen
emotional zu befriedigen; es ist ein Akt, der das Sein des Menschen betrifft.
Im Gebet macht der Betende die Erfahrung einer Transzendenz: der
Mensch kommuniziert mit Gott!

,Gott zu lieben® bedeutet: Gott braucht die Liebe der Menschen. , Gott
sucht den Menschen® heiflt auch eines seiner Hauptwerke. Die Tora be-
schreibt Gott durchaus mit Hilfe von Anthropomorphismen oder Anthro-
popathismen, gibt Gott also menschliche Formen oder menschliche Emo-
tionen, sagt, dass Gott Sympathie fiir den Menschen empfindet. Gott hatte
den Menschen in Freiheit gesetzt und musste erfahren, dass die Bosheit des
Menschen auf Erden grofy war. Die Tora schildert das Leid Gottes, dass der
Mensch den Spagat zwischen dem Sollen und dem Sein nicht hinbekommt.
Dieses Leid-Sein entstammt der Liebe: Gott und die Menschen gehoren zu-
sammen. Deshalb sollte das Gebet das Herz des Betenden offnen fiir Gott,
um die Gegenwart Gottes in sich zu spiiren.

Der Schliisselbegriff heiflft Kawwana'é, innere Beteiligung, ,Ausrich-
tung des ganzen Seins auf ein Ziel, das Sammeln der Seele in einem Brenn-
punkt®.1” Beten heiflt, ,unser Denken, Hoffen und Fiihlen, unsere Triume,
all das, was uns bewegt, in einen einzigen Laut einmiinden lassen. Nicht un-
sere Worte, der Dienst unserer Lippen, sind wesentlich beim Gebet, son-
dern die Art, in der die Andacht unseres Herzens dem entspricht, was die
Worte enthalten, also das Bewusstsein, unter Seinen Augen zu sprechen.“18
Der Mensch betet, wenn er sein Selbst vergisst, wenn er der Gegenwart
Gottes gewahr ist, wenn er das Natiirliche mit dem Géttlichen verbindet:

14) A.].Heschel, Der Mensch fragt nach Gott, Neukirchen-Vluyn 1982, S. 6.

15y Bhd. 3.3,

16) Kawwana: vgl. ]. Schoeps (Hg.), Nenes Lexikon des Judentums, Giitersloh 2000, S. 456.
17) Ebd,, S.9.

18) Ebd.,S. 8.
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,Das Hauptziel des Betens ist, Gott zu bewegen, IThn an unserem Leben An-
teil nehmen zu lassen und selbst an Thm Anteil zu nehmen.“!? Kawwana
darf jedoch nicht esoterisch missverstanden werden. Im Gegenteil: Es be-
deutet aktive Hinwendung zur Welt und ihrer Gestaltung, gleichsam die du-
flere Seite der inneren Konzentration auf die Zusammengehorigkeit von
Gott und Mensch. Um zu beten, was er fiihlt, muss der Mensch auch leben,
was er betet; denn Gebete vergehen nicht, ,sie bleiben in der heiligen Di-
mension lebendig, Gebetsworte sind Verpflichtungen®.20

Zum Gebet muss allerdings die 7at hinzu kommen. Das Tun ist die
Quelle von Heiligkeit: ,,Judentum wird nicht nur im Denken gelebt, son-
dern im Tun.“?! Eine Tat der Nichstenliebe, ein Akt der Freundlichkeit, ri-
tuelle Momente konnen Gebete in Form von Taten sein. Entsprechend war
Heschel kein Theologe im Elfenbeinturm, sondern er nahm zu politischen
und gesellschaftlichen Ereignissen engagiert Stellung. Wichtig war ihm die
Verantwortlichkeit der Menschen fiireinander. In einem Vortrag erklirte er:
»Der Ruhm einer freien Gesellschaft liegt nicht nur in dem Bewusstsein
meines eigenen Rechts auf Freiheit und meiner eigenen Fihigkeit, frei zu
sein, sondern auch in der Verwirklichung des Rechts meines Mitmenschen
auf Freiheit und auf seiner Fihigkeit, frei zu sein.“22 Als er gefragt wurde, ob
seine Demonstrationen gegen Rassismus und den Vietnamkrieg die Jugend
nicht noch mehr politisch radikalisierten, antwortete er: ,Das Werk Gottes
ist nicht auf die Synagoge beschrinkt, es besteht auch darin, fiir jede ge-
rechte Sache auf die Strafe zu gehen.“2? Die gestaltende Tat ist gleichsam die
Bekraftigung dafiir, ,dass wir unsere Gedanken heiligen sollen durch das
Studium der Tora, die Zeit heiligen sollen durch das Halten des Sabbat, un-
sere Worte heiligen sollen durch das Gebet und unser Tun heiligen sollen
durch die Observanz der Mitzvoth*.2+

Abraham J. Heschels Tod am 23. Dezember 1972, einem Sabbat, wirkt
wie ein Siegel auf die Authentizitit dieses Lebens, denn der Tod an einem
Sabbat ist ein Privileg und wird ,, Kuss Gottes“ genannt.

19) Ebd.,S. 13.

20) Ebd.,S. 16.

21) Ebd.,S. 78.

22) Am 9. Mai 1958 in New York, zitiert nach: Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 400.
23) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 401.

24) A.].Heschel, Der Mensch fragt nach Gott (Anm. 14), S. X.
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Mila und Schoa
Erinnerung in der neuesten Beschneidungsdebatte!

Daniel Krochmalnik*

Ich will keine ,,Zirkumfessionen® schreiben,? aber ich muss bekennen, dass
ich diese Arbeit nicht sine ira et studio, sondern im Affekt, um nicht zu sa-
gen, mit ,, Wut im Bauch® verfasst habe. Es ist— von mir aus gesehen — gerade
einmal eine Generation her, da haben Deutsche geschitzte eineinhalb Milli-
onen jiidischer Kinder umgebracht. Mein Vater begleitete wihrend der so-
genannten ,,Gettosperre” in Lodz (5.-12. Sept. 1942) seine beiden kleinen
Nichten zu einer Sammelstelle, wo sie wie Millsicke auf grofle Lastwagen
geworfen und ins Todeslager Kulmhof abtransportiert wurden. Nun erei-
fern sich viele Deutsche iiber die jiidischen Eltern, die die Korper und die
Rechte ihrer Kinder beschneiden. Eine Mehrheit von ihnen spricht sich
nach einer Emnid-Umfrage fir ein Beschneidungsverbot aus. , Auschwitz-
kenle!“ — wird man dazwischenrufen, nur blinder Affekt vermag einen Zu-
sammenhang zwischen dem deutschen Kindermord gestern und dem deut-
schen Kinderschutz heute herzustellen. Ist es nicht viel eher ein
begriiflenswerter Gesinnungswandel, wenn eine Mehrheit der Deutschen
mit den armen jiidischen Knaben fiithlt und sie endlich vor den archaischen
Brauchen ihrer Eltern in Schutz nehmen will?

Wir verdachtigen die Wohlgesinnten nicht pauschal des Antisemitismus,
aber wer die Geschichte des Antisemitismus kennt, der erkennt in der Be-
schneidungsdebatte ein wiederkehrendes Muster. Erstens nimmt die Juden-
feindschaft bevorzugt die Symbole des Judischseins ins Visier, bevorzugt
die Beschneidung (hebr. mila), die seit der Zeit der alten Griechen und R6-
mer immer wieder unter diversen Vorwinden verboten wurde. Zweitens

* Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jiidische Philosophie, Geistesgeschichte und
Religionspidagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zahlreiche wis-
senschaftliche Veroffentlichungen.

1) Erweiterte Fassung des Beitrags fiir das Tagesseminar ,Beschneidung — Das Zeichen des
Bundes in der Kritik* der Hochschule fiir Jiidische Studien Heidelberg am 22. Juli 2012.

2) Vgl. das autobiografische Werk von Jacques Derrida, Circonfessions, Paris 1991.
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verbirgt sich in der Kritik einzelner jiidischer Sitten und Briuche meistens
ein allgemeineres Vorurteil, hier etwa das folgende: Die Juden sind grausam,
sie schichten die Tiere, beschneiden die Kinder, gar nicht erst zu sprechen
von den Paldstinensern und Jesus, den sie auch beschnitten haben. Drittens
trifft diese Kritik frither oder spiter alle Juden, egal wie sie es personlich mit
der Religion halten. Als Mittel gegen die Amnesie in der hundertsten Be-
schneidungsdebatte, blicken wir — von mir aus gesehen — eine Generation
zuriick.

Falschungssicherer Ausweis

»lch hatte mir fiir die Mittagspause ein kiihles Platzchen ausgesucht und
l6ffelte meine Suppe. Neben mir hatten sich einige Polen niedergelassen
[...]: \Wie geht’s denn immer so?” Aber noch ehe ich Gelegenheit fand, auf
dieses unerwartete Interesse an mein Wohlbefinden zu antworten, sprangen
die vier auf, packten mich und zerrten mich gewaltsam auf einen der Tische,
die tiberall herumstanden. ,Jetzt wollen wir’s sehen’ grinsten sie mich an.
[...],Wir wollen sehen, wie grof§ er ist’ [...] fiir mich der Auftakt zum Ende.
Meine Panik steigerte sich [...]. Meine Situation erinnerte an einen Schmet-
terling, der lebendig auf ein Brett gespiefit wird. [...] Sie [...] zogen und
zerrten an meinen Hosen wie Besessene, und ich konnte den schwarzen To-
desengel neben ihnen sehen [...]. Schreiend und mich windend, fiihlte ich,
wie meine Hosen nachgaben und nach unten rutschten. [...]. Aber als ihre
Bemiihungen gerade Erfolg hatten, [...] kam mein Meister angesaust. [...]
Nichts Geringeres als ein Wunder war geschehen! [...] Wire der Meister
nur eine Sekunde spiter aufgetaucht [...] mein Judentum wire entdeckt ge-
wesen, und sie hatten [...] mich wahrscheinlich totgeschlagen.“3

Diese alptraumhafte Szene steht in deri Erinnerungen von Lipman Sznaj-
der. In Miinchen kannte jeder den Inhaber des Fachgeschifts FOTO SCHNEI-
DER, oder vielmehr niemand kannte ithn wirklich, bis er 1991 seine Erinne-
rungen im Eigenverlag veréffentlichte. In diesem Buch erzahlt Sznajder in
einem pikaresken Tonfall, wie er sich wihrend des Krieges in Polen als ka-
tholische Vollwaise durchgeschlagen hat, in stindiger Angst als Jude identi-

3) Lipman Sznajder, Wlzdek war ein falscher Name. Die wabre Geschichte eines dreizebnjih-
rigen Jungen, Miinchen, Selbstverlag 1991.
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fiziert zu werden. Er landete nicht nur einmal auf dem ,Beschneidungs-
tisch®, auch seine polnischen Freunde wollten es genau wissen und zerrten
ihn diesmal auf einen antiken Esstisch: ,,Jetzt wollen wir mal sehen, ob du
katholisch oder ein Jude bist!“4

Die meisten Geschichten drehen sich um die spannende Frage, ob es ,,Li-
pele“ noch einmal gelingen wird, sein ,,schreckliches Geheimnis“S zu hiiten:
in der Dusche, im Bad, beim Arzt, bei der Musterung, in der Liebe, im
Traum.® Beschneidung, das war fiir ithn in dieser Zeit ein Synonym fiir ,, To-
desurteil“.” Dabei hatte Sznajder meist nur vor den lieben Polen Angst, aber
auch die bosen Deutschen bedienten sich dieser ,erkenntnisdienstlichen®

Methode.

Am 10. September 1943 riickte das Sonderkommando Alois Brunner in
der italienischen Besatzungszone von Nizza und Umgebung ein, wo die Ju-
den bis dahin Schutz genossen hatten. Ein Dokument der jidischen Wider-
standsbewegung schildert die beispiellosen Razzien:

»Ohne Zeit zu verlieren, begannen die Deutschen [...] mit der Judenjagd.
[...] Die Verfolgungen setzten in einer Form und in einem Ausmaf} ein,
die bislang unbekannt waren. Es wurden einige relativ neue Methoden
angewendet:

a) Die Deutschen gingen grundsatzlich davon aus, dass die Beschneidung
dem Faktum, Jude zu sein, gleichkomme. Damit wurden alle Papiere
wertlos;

b) Kleinwagen mit ,Physiognomikern’ fuhren umher, die alle Leute mit
judischem Aussehen verhafteten und sie im Fall des Irrtums wieder frei-
lieflen;

c) Standige Razzien in Hotels und méblierten Zimmern, usw.“8

4) Ebd.,S. 1581..

5) Ebd.,S.271.

6) Ebd.,S. 1401 172; 176; 212; 238 {f.; 244 ff.; 260 ff.

7) Ebd., S.260. Ahnliche Erfahrungen berichtet Sally Perel, Ich war Hitlerjunge Salomon, Ber-
lin 1992.

8) Serge Klarsfeld, Vichy-Auschwitz. Die Zusammenarbeit der deutschen und franzisischen
Behérden bei der ,Endlésung der Judenfrage in Frankreich’, dt. v. A. Meyer (Schriften der
Hamburger Stiftung fiir Sozialgeschichte des 20. Jahrhunderts, Bd. 9), Nérdlingen 1989, S.
279, vgl. den ganzen Abschnitt, S. 278-286. Serge Klarsfeld hat die Razzien in Nizza in ei-
nem Schrank tiberlebt.
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Kurz und gut, in Nizza mussten alle irgendwie verdichtigen Manner in
Hotels, in Bars, in tiberfiillten Ziigen, mitten auf der Strafle ihre Hosen run-
terlassen. Wer mit einem beschnittenen Penis ertappt wurde, kam ins Hotel
Excelsior, wo Alois Brunner, der immer noch unbehelligt in Damaskus le-
ben soll, seine Folterkammer eingerichtet hatte, und wurde so lange verhort,
bis er die Verstecke seiner Angehorigen preisgab. Mit diesen Methoden ha-
ben die Deutschen ca. 1800 Juden in Nizza und Umgebung erwischt.? Vor-
hautrestauratoren hatten in Nizza und Umgebung vermutlich Hochkon-
junktur. Da sieht man, wohin die Beschneidung im Extremfall fithrt — nach
Auschwitz!

Beschneidungskontrolle an einem
polnischen Jungen
(vgl. Anm. 9).

So gesehen ist die Beschneidung weit mehr als eine leichte ,,Korperverlet-
zung®, sie ist wirklich lebensgefahrlich. Das stellt das Kolner Beschnei-
dungsurteil (26. Juni 2012) in ein anderes Licht. Nur zu wahr ist die zusitz-
liche Begriindung:

»Zudem wird der Korper des Kindes durch Beschneidung dauerhaft und
irreparabel verindert. Diese Verinderung lauft dem Interesse des Kin-
des, spiter selbst tiber seine Religionszugehorigkeit entscheiden zu kon-
nen, zuwider.“

Endlich, so konnte man aufatmen, stellen deutsche Richter und Straf-
rechtler dem mannlichen Juden frei, diesen unausléschlichen menschlichen
Makel, diesen falschungssicheren Ausweis, abzulehnen und erméglichen
ihm unerkannt durch Beschneidungskontrollen zu schliipfen. Sollten Juden
das Kolner Urteil nicht mit Erleichterung aufnehmen?

9) Die Holocaust Chronik zeigt ein Foto mit einer Beschneidungskontrolle an einem polni-
schen Jungen, Miinchen 2002 / Potsdam 2010, S. 277.
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Beschneidungsmdrtyrer

Die Betroffenen selber gaben allerdings nicht der Beschneidung die Schuld
an ihrem Ungliick. Es ist jedenfalls nicht bekannt, dass Lipman Sznajder
und die anderen Uberlebenden ihre Kinder und Enkel unbeschnitten lieflen,
Beschneidungsfeiern waren in der Miinchner Judischen Nachkriegsge-
meinde stets Freudenfeste. Ja, sogar wihrend der Schoa, wollten judische
Eltern nicht auf die Beschneidung verzichten. Aus dem Warschauer Getto
wird folgende bezeichnende Geschichte tiberliefert.

Im Winter 1942/43 wurde der beriihmte Rabbi Kalonymos Kalman
Schapira, der auch ein erfahrener Mobel war, zu einer Beschneidung geru-
fen. Die Mutter empfing ihn, den Chirurgen, und die zu diesem Akt erfor-
derlichen zehn erwachsenen jiidischen Minner, mit Tranen. Thr Mann war
kiirzlich ins KZ verschleppt worden. Zuvor hatte sie sich tiberlegt, ihr Kind
unbeschnitten zu lassen und einer christlichen Familie anzuvertrauen, nun
aber wollte sie mit der Beschneidung ihres Sohnes das Leben ihres Mannes
retten, nach der Logik: Willst du, dass Gott etwas fiir dich tut, dann tue et-
was fir Gott!!® Nach eben diesem Motto hatte Rabbi Kalman Schapira am
29. Mirz 1941 tiber Exodus 12,6 gepredigt: ,Redet zur ganzen Gemeinde
Israels also: Am zehnten dieses Monats nehme sich ein Jeglicher von ihnen
ein Lamm [...]."

Die Erfiillung der beiden zusammenhangenden Gebote des Osterlamms
und der Beschneidung (Ex 12,48) waren, so erklart der Rabbi nach der Tra-
dition, Bedingungen der Erlésung des Volkes aus der Sklaverei. Auf die bit-
teren Klagen des Volkes und seines Fiihrers: Warum? Wie lange noch? (Ex
5,22 u. 6.) antwortete Gott mit einem festen Termin und den beiden Gebo-
ten. Durch die Gebote erhielt das Volk die Méglichkeit, sich erkennbar in
den Dienst Gottes zu stellen, d. h.: mit den beiden blutigen Handlungen be-
freiten sich die Sklaven selber aus der Dienstherrschaft Pharaos und bilde-
ten die Blutsbruderschaft der auf Rettung und Befreiung Harrenden.!!

10) Zeugnis Abraham Hendel, Bet Jaakow, Nissan 5724 (1963), zit. in Ephraim Rozen / Judith
Aronowicz (Hg.), Célébration dans la tourmente. La résistence spirituelle dans les ghettos
et les camps de concentration. Témoignages (1970), Verdier 1993, S. 16-17.

11) Sacred Fire. Torah from the Years of Fury 19391942 (2002), engl. v. Jeremy Hershy Worch
/ Debbie Miller, Lanham u. a. 2004, S. 166. Er stiitzt sich auf den Midrasch, Mechilta Bo 5,1
und Raschi z. St.
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Diese Antwort, das versteht sich bei dieser Predigt von selbst, war nicht
nur fiir die israelitischen Sklaven in Agypten, sondern auch fiir die jiidi-
schen Sklaven im besetzten Polen gedacht. Die Botschaft von Ostern und
Beschneidung war auch dort: ,Die Zeit ist nahe! Macht euch bereit!“ (Ex
14,15). Wir kénnen hier das ,, Heilige Feuer“ (Esch Kodesch) des Oberrabbi-
ners von Piaseczno nicht gentigend wiirdigen, klar ist jedenfalls, dass er die
Beschneidung nicht fiir einen Teil der End-, sondern der Erlosung hielt.

Eine in anderer Hinsicht bezeichnende Geschichte erzihlte Rabbiner Is-
rael Spira von Bluschow jedes Mal, wenn er als Pate (Sandak) zu einer Be-
schneidung geladen wurde. Die Geschichte trug sich im ,,Durchgangslager®
Lemberg-Janowska zu, wo absolut unbeschreibliche Zustinde herrschten.

Wihrend einer sogenannten ,Kinderaktion® — heute denkt man da an
~Aktion Sorgenkind®, damals meinte der Euphemismus den Massenmord
an jidischen Kindern — stand plotzlich eine Frau mit einem Biindel neben
ihm. Vom deutschen Wachmann, der hinzutrat, verlangte sie gebieterisch
ein Taschenmesser und erhielt es auch. Sie wickelte das Biindel auf, in dem
ein schlafendes Neugeborenes lag, klappte das Messer auf und beschnitt den
Siugling mit sicherer Hand. Dann sprach sie den Segen zur Beschneidung:

»Gelobt seist du, Herr, unser Gott, Konig der Welt, der du uns geheiligt
durch deine Gebote und uns die Beschneidung befohlen hast.*

Dann richtete sie sich auf, erhob ithre Augen gen Himmel und sagte:

»Herr der Welt, du hast mir ein gesundes Kind gegeben, ich gebe dir ei-
nen gesunden koscheren Juden zurtick.“

Sie schritt auf den Deutschen zu, gab ihm sein blutverschmiertes Messer
wieder und iiberreichte ihm ihr Kind.!2

Die Geschichte zeigt, dass jiidische Mitter auch mit dem sicheren Tod
ihrer Kinder vor Augen auf die Beschneidung bestanden. Eine dhnliche Ge-
schichte aus dem Getto Kowno (Litauen) wird von Eliezer Berkovits in sei-
nem Buch Mit Gott in der Holle wiedergegeben. Dort platzte einmal die
Gestapo in eine Beschneidungsfeier hinein. Die Mutter dringt den Mobel:
»Beeilung! Seht ihr nicht, sie sind gekommen, um uns zu toten! Lassen Sie
wenigstens mein Kind als Juden sterben,“13

12) Yaffa Eliach, Trdume vom Uberleben. Chassidische Geschichten aus dem 20. Jahrhundert,
S. 138-140.
13) With God in Hell. Judaism in the Ghettos and Deathcamps, New York, London 1976, S. 44.
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Berkovits erinnert diese Geschichte an einen Midrasch tber Israel in
Agypten. Nach der Bibel hatte der Pharao seinem Volk befohlen, ,jeglichen
neugeborenen [israelitischen] Sohn in den Fluss zu werfen“ (Ex 1,2). Die Is-
raeliten, so erzihlt der Midrasch, beschnitten zuvor noch ihre Schne: Die
Agypter waren verwundert:

»Warum beschneidet ihr eure Sohne? Werden sie nicht in einer Stunde in
den Nil geworfen. Da erwiderten die Israeliten: An uns liegt es, dass sie
beschnitten werden, danach liegt es an euch, was ithr mit ihnen macht.“14

Berkovits schliefit: Jene Mutter aus Kowno kannte diesen Midrasch wohl
nicht, ,aber sie handelte instinktiv nach der uralten jiidischen Bundestreue®.
Die Handlungen der Miitter an ihren Kindern, denen man damals leider
nicht die Zeit bis zur Volljahrigkeit lassen wollte, erinnert an die Nottaufe.
Durch diesen Bekenntnisakt gaben die Miitter dem Tod ihrer Kinder einen
héheren, religiésen Sinn: sie sollten im und fiir den Gottesbund sterben.

Dennoch fielen die ,Beschneidungsmirtyrer® wihrend der Schoa im
Vergleich etwa zu den ,Bartmirtyrern® kaum ins Gewicht.!5 Erstens gab es
kaum noch Beschneidungskandidaten. Die jiidische Geburtenrate fiel im
deutschen Getto — anders als im agyptischen Sklavenhaus — rasch auf 0 %.16
Zweitens haben die Deutschen kein generelles Beschneidungsverbot erlas-
sen, so wie sie ein Schichtverbot, Bartverbote, Betverbote, Lernverbote
usw. erlieffen.!” Schliefflich wollten sie die Juden und nicht die Judenmale
ausloschen, die Selbststigmatisierung der Juden kam ihrer Politik der Ab-
stempelung und Brandmarkung womaoglich noch entgegen. Im Gegensatz
zu anderen jlidischen Ritualien, wie die Torarollen, die Gebetsriemen und
Gebetsmintel, wurde — so weit wir sehen — die Beschneidung nicht zum An-
lass offentlicher Schindungen und Schmahungen. Mila und Schoa — eine
Fehlanzeige? Nicht, wenn man auf die Vorgeschichte blickt.

14) Tana DeWe Elijahu, 23, Nr. 10.

15) Rabbi Shimon Huberband hat im Gegensatz zu den Bart- und Torarollenmirtyrern keine
Rubrik zum Thema Beschneidung, Kiddusch Hashem: Jewish Religions and cultural Life
in Poland during the Holocaust, Jeffrey S. Gurock / R. S. Hirt (Hg.), engl. David E. Fish-
man, New York 1987.

16) Im Getto Lodz gab es sogar einen offiziellen Beschneider, der allerdings fast ,arbeitslos*
war, vgl. Isaiah Trunk, Judenrat. The Jewish Councils in Eastern Europe under Nazi Occu-
pation, Lincoln 1972, S. 193.

17) D. h. nicht, dass die Beschneidung in der antisemitischen Propaganda keine Rolle gespielt
hatte. Julius Streicher soll von der Beschneidung geradezu besessen gewesen sein.
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Vorbautemanzipation

In der Beschneidungsdebatte im Emanzipationszeitalter ging es gerade
nicht um die Diskriminierung der Juden, sondern um ihre Integration. Be-
reits in der Antike galt die Beschneidung als erstrangiges Integrationshin-
dernis. Das 1. Makkabéerbuch berichtet, dass sich jiidische Sportler — die
splitternackt auftreten mussten — einer Vorhautrestauration unterzogen (1
Makk 1,14-15), ein solcher wiederhergestellter ganzer Mann wurde epispas-
tikos (angezogener) genannt. Widerspenstige Traditionalisten wurden bis-
weilen mit Gewalt zur Assimilation gezwungen.

Das 1. Makkabierbuch berichtet auch, wie Hellenisten vor dem Makka-
baerkrieg jiidische Familien behandelten, die bei der Beschneidung ertappt
wurden. Der beschnittene Saugling wurde am Hals der Mutter aufgehingt,
dann wurde die ganze Familie — mitsamt dem Beschneider — hingerichtet (1

Makk 1,60 £.).

Hier erkennt man zum ersten Mal, mit welcher Barbarei die Mafinahmen
gegen die Barbarei der Beschneidung durchgesetzt wurden. Die Beschnei-
dungsmirtyrer der Makkabierzeit trugen wie die Schweinefleischmirtyrer
dazu bei, dass das Beschneidungsgebot und das Schweinefleischverbot zu
differentiae specificae des Judentums wurden.

Im 17. Jh. erklarte der ,nichtjiidische Jude“ Spinoza!® die unerklarliche
Perennitit Israels unter den Vélkern mit der Beschneidung:1?

»Das Zeichen der Beschneidung halte ich dabei fiir so bedeutungsvoll,
dass ich iberzeugt bin, dies allein werde das Volk fiir immer erhalten. Ja,
wenn die Grundsitze ihrer Religion ihren Sinn nicht verweichlichen [ef-
foeminarent], so mdchte ich ohne Weiteres glauben, dass sie einmal bei ge-
gebener Gelegenheit [...], ihr Reich wieder aufrichten [...].“20

Zionisten feierten Spinoza wegen dieser Sitze als Propheten. Doch Spi-
noza wiinschte nichts weniger als eine Wiedergeburt des Judenstaates, er
suchte nur nach einer religionssoziologischen Ursache fiir das Scheitern der

18) Zum Begriff des ,nichtjiidischen Juden® vgl. Isaac Deutscher, Der nichtjiidische Jude. Es-
says, Berlin 1988.

19) Theologisch-Politischer Traktat, III, Opera, Heidelberg 1925, Bd. I1L, S. 56, 24 f. Simtliche
Werke, Hamburg 1976, Bd. 3, 63, 18 f.

20) Ebd., Operalll, S. 57; Simtliche Werke, Bd. 3,S. 63 f.
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Assimilation der Juden in der Diaspora und er fand sie im jiidischen Penis,
dem er in dieser Hinsicht eine Zhnliche Potenz zusprach wie dem Chinesen-
zopf!2! Seine Wortwahl verrit en passant sein Ressentiment, ,effeminie-
ren“2? spielt womoglich auf die polemische Verwechslung von Zirkumzi-
sion und Kastration, von be- und abschneiden an. Jedenfalls schlossen sich
die Vorkampfer der biirgerlichen Gleichberechtigung der Juden im 18. Jh.
der Ansicht Spinozas an.

Kant z. B. meinte gespriachsweise, solange ,,die Juden Juden bleiben, sich
beschneiden lassen®, werde es mit der Gleichberechtigung nichts. Fichte
driickte sich nur grober aus, er verlangte die Beschneidung als Vorausset-
zung der Gleichberechtigung, nimlich die Beschneidung der ,jiidischen
Kopfe® mit ihren eingefleischten jiidischen Ideen.? (Die Jakobiner machten
es wahrend der Terrorherrschaft buchstiblich wahr: auf Beschneidung
stand die Guillotine!)

Die radikale jiidische Reform beugte sich dem Assimilationsdruck, sie
erklirte die Beschneidung zum religiésen Adiaphoron, aber auch die mittel-
europiische jiidische Orthodoxie passte in der Meziza-Debatte den Ritus
den geltenden hygienischen Standards an.

Doch mit der Anniherung wuchs nach der Marquardschen Restiibel-
These auch die Abstoflung. Die fehlende Vorhaut, haufig das letzte verblie-
bene und obendrein in der Unterhose versteckte Merkmal des mannlichen
judischen Aliens, wurde zur Obsession und mit allen moglichen Phantas-
men und Phobien besetzt. Sander L. Gilman und, im Anschluss, Klaus Hodl
haben geniisslich die irrwitzigen Interpretationen der alten jiidischen In-
schrift im Korper ausgebreitet.24

21) Ebd., OperaIlL S. 57, 10-13; Simtliche Werke S. 63, 40-64,10.

22) Operalll,S. 57, 4.

23) Johann Gottlieb Fichte, Beitrag zur Berichtigung der Urteile des Publikums iiber die fran-
zosische Revolution, 1. Teil (Danzig) 1793, S. 188-193.

24) Sander L. Gilman, Freud, Identitit und Geschlecht (1993), dt. v. H. Jochen Bufimann,
Frankfurt/M, S. 85-118. Eine populire Zusammenfassung seiner Thesen findet sich in: S.
Gilman, Der Jiidische Kérper; Julius H. Schoeps / Joachim Schlor (Hg.), Bilder der Juden-
feindschaft. Antisemitismus, Vorurteile und Mythen, Miinchen 1995, S. 169-173. Klaus
Hadl, Die Pathologisierung des jiidischen Korpers. Antisemitismus, Geschlecht und Medi-
zin im Fin de Siécle, Wien 1997, S. 84-93. Ders.: Die deutschsprachige Beschneidungsde-
batte im 19. Jabrbundert, in: Aschkenas. Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der Juden
13,1(2003)189-209.
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Die jiidischen Apologeten betrachteten die Beschneidung als prophylak-
tische Verminderung des Gesundheitsrisikos bei Geschlechtskrankheiten,
die antijidische Polemik als Vermehrung des Gesundheitsrisikos, ja, als
Krankheits- und Seuchenherd, der fiir die Verbreitung der Syphilis verant-
wortlich zeichnet. Letztere Behauptung musste mit der Tatsache fertig wer-
den, dass beschnittene Juden nach allen Statistiken erheblich geringere In-
fektionsraten aufwiesen. ,Tut nichts!“, gerade die Beschneidung ist doch
der Beweis fiir die besondere Anfilligkeit der Juden - sie haben es eben né-
tig! So wie Apion in der Antike die biblischen Aussatzgesetze als Beweis fiir
die besondere Anfilligkeit der Juden fiir diese Krankheit anfiihrte.

Damit sind wir aber schon bei Hitler, der die Bekimpfung gegen ,,Versy-
philitisierung des Volkskorpers® durch die ,,Judenkrankheit zum Staats-
ziel erhob.?> Mit den von ihm gebrauchten Bildern fiir den ,,hebriischen
Volksverderber“?: ,Volkerparasit®, ,Bazillus“?, ,Ungeziefer“?, legte er
schon in Mein Kampf nahe, ,was man® —im 1. Weltkrieg — ,,hitte tun miis-
sen®: ,vertilgen“?®, ,unter Giftgas halten“?, und schliefit, den Zweiten
Weltkrieg vorwegnehmend, ,,dann wire das Millionenopfer nicht umsonst
gewesen 31,

Ich will mich hier nicht einer Figur bedienen, die Leo Strauss einmal eine
reductio ad hitlerum genannt hat, aber der Zeitraffer, der den Ubergang von
der wohlgemeinten Ausldschung des Zeichens des Jiidischseins zur Auslo-
schung der Juden zeigt, gibt doch sehr zu denken. Ich will die beunruhi-
gende Frage, die die Geschichte des deutschen Judentums aufwirft, noch et-
was anders formulieren: Warum wurde ausgerechnet das assimilations-
willigste Judentum zum Gegenstand des schlimmsten Vernichtungsantise-
mitismus? Die Moral aus der Geschichte: eine Vorhaut schiitzt vor Verfol-
gung nicht!

25) Mein Kampf. Zwei Binde in einem Band, 676. bis 680. Aufl., Miinchen 1941, S. 272 u. 277.
26) Ebd., S. 772,

27) Ebd,, S. 334-335,

28) Ebd., S. 186.

29) Ebd.

30) Ebd., S.772.

31) Ebd.
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Russische Juden in Deutschland.
Wieder Fremde?

Elina Krass*

Adolf Hitler wollte ein judenfreies Deutschland. Dass heute in Deutschland
ungefdhr 203 000 Juden leben zeigt, dass dieser Plan nicht aufgegangen ist,
und es ist gleichzeitig ein Zeichen des Vertrauens der russischen Juden zum
modernen Deutschland.

»Russische Juden“ - ein widerspriichlicher Begriff

In der Sowjetunion waren die Juden mit der russischen Kultur vertraut, ihre
Muttersprache war Russisch, — und trotzdem gehérten sie nicht ganz dazu.!
Ich erinnere mich gut an eine Episode in der fiinften Klasse: Weil die Lehre-
rin sich verspatet hatte, gelangte das Klassenbuch in die Hinde meiner
Schulkameraden. Auf der Klassenliste war neben jedem Namen die Natio-
nalitit notiert. Ein Schiiler las vor: Russe, Russin, Ukrainer, Ukrainerin und
so weiter. Neben meinem Namen stand ,,Jiidin“. In der Klasse herrschte ab-
solute Stille. Ich spiirte die Spannung, ich wusste nicht, was in der nichsten
Sekunde passieren wiirde. Ich fiihlte eine fremde Welt, der ich nicht ange-
horte. Ich wusste: Es gibt mich und es gibt sie. Es gibt etwas, das mich von
den anderen unterscheidet. Was es bedeutet, Jiidin zu sein, wusste ich nicht.
Inzwischen habe ich mich daran gewdhnt, anders zu sein. Denn auch als ich
nach Deutschland kam, hat sich daran kaum etwas geindert. Auch hier ge-
hoérte ich nicht zur Mehrheit. Aber es krinkte mich nicht mehr.

Elina Krass ist Mitglied der Jiidischen Kultusgemeinde Essen und jiidische Vorsitzende im
Vorstand der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit (GCJZ) Essen. Rede (ge-
kiirzt und bearbeitet) anlisslich der Eroffnung der Woche der Briiderlichkeit am 14. Marz
2011 in der Alten Synagoge Essen unter dem Motto Aufeinander horen — miteinander leben.
1) Zum Thema ,Juden aus den ehemaligen GUS-Staaten® vgl. Jan Arend, Jiidische Lebensge-
schichten aus der Sowjetunion. Erziblungen von Entfremdung und Riickbesinnung. Le-
benswelten osteuropiischer Juden, Bd. 13. Bohlau Verlag, K6ln / Weimar / Wien 2011.
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In der Sowjetunion bezeichnete das Wort ,,Jude® nicht die religiose, son-
dern die nationale Zugehorigkeit. Die meisten Juden kannten sich in Reli-
gionsangelegenheiten iiberhaupt nicht aus. Die Regierung wollte ein sowje-
tisches Volk, in dem die kommunistische Ideologie jede Religion ersetzte.
So wurden wir der eigenen judischen Tradition entfremdet. Das Wort
»Jude“ war nur noch ein Schimpfwort — Ausdruck der vielen negativen Ei-
genschaften, die den Juden zugeschrieben werden. Antisemitismus war eine
alltigliche Erscheinung und Teil der Politik. Klauseln legten sogar fest, wie
viele jildische Abiturienten an Hochschulen oder Universititen aufgenom-
men werden durften.

Es gab nur ganz wenige, die den Satz ,, Ich bin ein Jude® mit erhobenem
Kopf aussprachen. Es bedurfte groflen Mutes, und den hatte nicht jeder. Die
Jungen in den Arbeitervierteln hatten es noch schwerer als die Madchen.
Man musste darauf gefasst sein, verspottet oder gar geschlagen zu werden.
Trotzdem haben sich die meisten Juden in der ehemaligen UdSSR als Teil
der Gesellschaft verstanden. Nicht einmal im Traum hitte man sich vor 25
Jahren vorstellen kénnen, einmal nach Deutschland auszuwandern.

Vielen russischen Juden fiel diese Entscheidung nicht leicht. Wir waren
mit der Vorstellung aufgewachsen, dass die Heimat heilig ist und dass nur
ein Verriter sie freiwillig verlasst. Auflerdem war, laut sowjetischer Ideolo-
gie, Deutschland noch immer dem Nazi-Regime gleichgesetzt, das deutsche
Volk ein Feind-Volk. Noch lange nach dem Zweiten Weltkrieg waren wir
noch ganz von den negativen Bildern, die wir aus dem Fernsehen und dem
Kino kannten, geprigt. In der deutschen Sprache, so hatten wir es gelernt,
horten wir die Sprache der SS-Offiziere nachklingen. Zwar kannten und
schitzten wir Bach und Beethoven, Kant und Feuerbach, Schiller und Goe-
the, aber die Bilder von der Vernichtung der Juden, die Erzihlungen der Be-
kannten oder Verwandten iiber das, was wihrend des Krieges geschah,
wirkten viel stirker.

In den neunziger Jahren des zwanzigsten Jahrhunderts hat sich auch in
der UdSSR etwas geindert. Zum ersten Mal hérte man von den Verbrechen
Stalins und seiner Mittiter. Es war eine Zeit des ,Neu-Uberdenkens“: der
Geschichte des eigenen Landes, oft auch der Geschichte der eigenen Fami-
lie. Wir Juden bekamen wieder zu spiiren, dass die sogenannte ,,Vélker-
freundschaft“ (aus dem Kehrvers der russischen Nationalhymne) nur sow-
jetische Propaganda war. Die Organisation ,Die Erinnerung® verbreitete
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wieder antisemitische Flugblitter und bedrohte mit ihren Aktionen das Le-
ben vieler Juden, vor allem in Moskau und Sankt Petersburg. Auch in mei-
ner Heimatstadt Charkow in der Ukraine gab es Gerlichte von einem be-
vorstehenden Pogrom. Ich werde nie vergessen, wie die beste Freundin
meiner Mutter anrief und sagte:

,Ihr kénnt zu uns kommen. Wir haben einen groffen Keller und werden
euch verstecken. Ich werde es nicht zulassen, dass euch etwas zustofit.”

Die Entscheidung, nach Deutschland auszuwandern, fiel niemandem
leicht. Ehen zerbrachen, wenn einer der Partner mit der Emigration nicht
einverstanden war oder den Anforderungen des Lebens im neuen Land
nicht gerecht werden konnte. Es war nicht leicht, sich vom seinem Umfeld
zu trennen, von Arbeitskollegen, Verwandten, Freunden, von bekannten
Straflen und von geliebten Gegenstinden, mit denen viele persénliche Er-
innerungen verbunden waren, und sich in die Ungewissheit der Fremde zu
begeben. Am schwierigsten war es fiir jene, die ihre Kinder oder Eltern zu-
riicklassen mussten. Jugendliche und Menschen mittleren Alters wussten
sich in dem neuen Umfeld eher zu behaupten. Am schwierigsten war es fiir
die, die nur schwer eine Arbeitsstelle finden konnten. Diese Situation fiihrte
nicht selten in die Depression, wie das Gedicht einer 28-Jihrigen zeigt:

»[-..] Wer wird meine Seele retten? Wer gibt mir Kraft zu handeln?
Einen Tag, noch einen, noch einen, noch einen.

Alles bleibt dort, wo es war.

Kein Impuls, um aufzustehen, kein Impuls, um auszugehen.
Keine Freude, keine Freunde.

Ich habe den Grund unter den Fiifen verloren.

Ich habe das Gefiihl, mein Leben sei gestohlen.

Und wer ist der Dieb? Natiirlich bin ich es selbst. [...].

Am einfachsten war die Anpassung an die neue Lebenssituation fiir die
Kinder im Kindergarten- oder Grundschulalter. Aber auch fiir viele Ju-
gendliche war der Anfang mit Schwierigkeiten verbunden. Eine Frau, die im
Alter von vierzehn Jahren nach Deutschland kam, hat mir iiber ihre erste
Woche an einer deutschen Schule erzahlt: ,,Alles war mir fremd, ich konnte
kein Wort verstehen. Die Lehrerin hat es aber zugelassen, dass mein Vater
eine Woche lang beim Unterricht dabei sein durfte. Spater fiihlte ich grofle
Dankbarkeit der Lehrerin gegentiber. Sie hat mir die ersten Schritte in
Deutschland erleichtert.”
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Am schwierigsten hatten es die Alteren, vor allem wenn sie einsam waren
oder es hier geworden sind. Inwieweit man sich im neuen Land einleben
konnte, hing von vielen Faktoren ab: vom Schulabschluss und von der Aus-
bildung; davon, ob die Entscheidung von der Person selbst getroffen wurde
oder ob sie nur ,mitkam®, um sich nicht von der Familie trennen zu miissen;
von der personlichen inneren Motivation, sich den neuen Herausforderun-
gen zu stellen, und von vielen anderen Faktoren.

Dass der Erfolg der Integration von der personlichen inneren Einstel-
lung jedes Einzelnen abhingt, hat der russische Schriftsteller Anatolij Ryba-
kov in seinem hervorragendem Roman , Der schwere Sand“ beschrieben:
»Die Situationen, in die wir gelangen, sind oft nicht von uns gewahlt, aber
wie wir diese Situationen meistern, hingt ausschlieflich von uns ab.“ Aber
Integration ist auch von der Gesellschaft abhingig, von ihrer Bereitschaft,
sich dem Dialog mit den Einwanderern zu stellen und Probleme gemeinsam
zu l6sen.

Ich habe einige meiner jlidischen Bekannten gefragt, ob sie sich in
Deutschland zuhause oder als Fremde fithlen. Eine Bekannte sagte: ,Ich
weifl nicht, wie es weitergeht. Ich kann nur sagen, dass es fiir den aktuellen
Zeitpunkt eine richtige Entscheidung war, die ich fiir mein Leben getroffen
hatte. Es ist nicht mein Land, es ist mir aber auch nicht fremd.

Die Kinder und Jugendlichen, die schon viele Jahre in Deutschland le-
ben, sagen, dass sie sich gut eingelebt haben und Deutschland als ihr Land
sehen. Auch die Berufstitigen, bei denen die Integration gelungen ist, ver-
stehen sich als ein Teil der deutschen Gesellschaft. Ob man mehr russisch-
oder deutschsprechende Freunde hat, ist unterschiedlich, ebenso die Frage,
ob man sich politisch mehr tiber die Situation in Deutschland oder in den

GUS-Staaten informiert. Viele interessieren sich fiir die deutsche Kultur
und Geschichte.

Diejenigen, die Deutsch lesen, entdecken dabei Personlichkeiten, auf die
Deutschland stolz sein kann, wie z. B. Nikolaus Grof3, Dietrich Bonhoeffer,
die Geschwister Scholl, Beate Klarsfeld und viele andere. Sie erfahren auch
Neues tiber die reiche jiidische Kulturgeschichte in Deutschland, die mit
Namen wie z. B. Rahel Varnhagen, Dorothea Schlegel, Else Lasker-Schiiler
oder Frida Levi verbunden ist; sie lernen die Geschichte grofier jiidischer
Familien kennen und empfinden sich als Nachfolger jiidischer Menschen,
die sich im Austausch mit den Intellektuellen ihrer Zeit befanden. Dann
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kommt ihnen das Land auch viel niher. Jene, die der deutschen Sprache
nicht michtig sind, verkehren zwangslaufig nur in russischen Kreisen und
haben nur wenig Kontakte mit den Einheimischen. Altere Einwanderer, die
ich befragt habe, ob sie die Entscheidung, nach Deutschland zu kommen,
als die richtige betrachten, sagen ganz klar: ,Wenn ich nicht gekommen
wire, wer weifl, ob ich noch am Leben wire.“ Es gibt aber auch diejenigen,
die sich einsam fithlen und keinen Gebrauch machen konnen von dem, was
den anderen hilfreich zur Verfiigung steht.

Die Bedeutung unseres Dialogs mit anderen Religionen

Zum Dialog gehoren immer zwei Partner. In unserem Fall ist es die Mehr-
heit, die uns aufnimmt, und wir, eine Minderheit, die sich in die neue Gesell-
schaft zu integrieren sucht. Je mehr beide Seiten an einer erfolgreichen Inte-
gration interessiert sind, desto eher kann man ein positives Ergebnis
erwarten. Warum es fiir die Gesellschaft wichtig ist, glicklich integrierte
Nachbarn zu haben, muss nicht erklirt werden. Erreicht werden kann das
nur, wenn jeder seine Religion praktizieren und sich entfalten darf. Fir die
Einwanderer ist deshalb Dialog wichtig, um akzeptiert zu werden.

Assimilation ist keine Losung. Vor dem Zweiten Weltkrieg lebten die Ju-
den in Deutschland nach dem Prinzip: ,Drauflen ein Deutscher, zu Hause
ein Jude.“ Das hat nicht funktioniert. Auch unter einem Zylinder haben die
Christen bei einem Juden immer eine Kippa gesehen. Es hat also keinen
Zweck, eine einheitliche Ideologie oder Religion griinden zu wollen. Man
muss stattdessen die vorhandene Vielfalt als eine Bereicherung sehen, man
muss miteinander iber alle aktuellen Probleme der modernen Welt spre-
chen, seien es stidtische Angelegenheiten, der Kampf gegen Terrorismus,
Umweltverschmutzung, Gewalt, Armut oder anderes mehr. Es gibt The-
men, die allen gemeinsam wichtig sind, auch Vertretern anderer Religionen,
seien es Muslime, Buddhisten oder Hinduisten. Aber die religiésen Unter-
schiede sollen weiterhin bestehen bleiben.

Uber Religion zu sprechen, ist fiir Juden ein sensibles Thema. Hier im
Westen ist die Frage, ob man katholisch ist oder evangelisch, fast so harmlos,
wie die Frage nach dem Namen. Fiir uns Juden ist die Frage nach der religi-
osen Zugehorigkeit aber nicht so einfach. Als ich vor zehn Jahren —ich lebte
erst seit etwa zwei Jahren in Deutschland — vor einer Klasse auf eine solche
Frage antworten musste, empfand ich sie als einen Eingriff in meine Privat-
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sphire. Ich wollte nicht 6ffentlich aussprechen, dass ich Jiidin bin. Heute
habe ich kein Problem damit; aber fiir viele Juden ist die Frage nach der ei-
genen Identitit eine schwierige Frage. Noch schwieriger wird es, wenn man
aus einer gemischten Familie stammt, in der ein Elternteil russisch-ortho-
dox ist. Soll man sich dann als russisch-orthodox verstehen oder als Jude?
Oder ist man dann keiner Religion zugehorig?

Der Prozentsatz der in Deutschland lebenden jiidischen Menschen, die
die Gesetze der Tora befolgen und aus der UdSSR stammen, ist niedrig. Po-
sitiv ist, dass sich vor allem Jugendliche und junge Familien dafiir begeis-
tern. Seit 2010 gibt es auch hier in Essen einen Verein, der Familien mit ko-
scherem Essen versorgt, und der die wochentlichen Schiurim (Tora-
Unterricht bei einem Rabbiner) und die Schabbatfeier organisiert. Interesse
fir die jidische Tradition ist bei den neuen Mitgliedern der judischen Ge-
meinden vorhanden. Hier sind in ersten Linie russischsprachige Rabbiner
gefragt. Dass an den religiosen Veranstaltungen tiberwiegend iltere Ge-
meindemitglieder teilnehmen, ist aber nicht nur ein Problem des Juden-
tums.

Miteinander reden und aufeinander horen, so das Thema dieses Tages, ist
fiir eine gelungene Integration absolut wichtig. Viel vorsichtiger bin ich mit
der Formulierung , miteinander leben®. In Wirklichkeit leben wir russi-
schen Einwanderer meist in einer kleinen Gruppe von Menschen, die uns
nahe stehen; mit allen anderen bilden wir eher ,Parallelgesellschaften®.
Auch wir spiiren, dass die Zeit, in der wir leben, von zwei Merkmalen be-
sonders gekennzeichnet ist: von der wachsenden Einsamkeit vieler Mitglie-
der unserer Gesellschaft und von der Globalisierung. Auch wenn die Indivi-
dualitit jedes Einzelnen grofi geschrieben wird, miissen wir die
Anforderungen unserer Zeit gemeinsam meistern. Wir brauchen einander,
und je mehr Achtung und Toleranz es in unserer Welt gibt, desto schoner
wird unser Leben sein. Vor einigen Monaten hat mir mein Sohn Folgendes
berichtet: Ein Junge aus seiner Klasse hat einen anderen gefragt: ,, Weifit du,
dass Jan ein Jude ist?“ ,Nein, das wusste ich nicht®, sagte der andere, ,aber
es ist cool!“ Diese Antwort gibt mir Hoffnung, dass es in Deutschland fiir
jiidische Kinder eine Zukunft geben wird?, dass sie sich als gleichwertige
Mitglieder der Gesellschaft fiithlen werden.

2) Anm. d. Red.: Der Vortrag von Elina Krass war noch nicht von der ,Beschneidungsdebatte®
(vgl. S. 32-41 1. d. Heft, sowie FrRu NF 19[2012]313-316) iiberschattet.
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Spate Ehrung fiir Jan Karski — und ein Fauxpas

Theo Mechtenberg*

Am 30. Mai 2012 ehrte Prisident Barack Obama den im Jahr 2000 verstor-
benen polnischen Emissir des Zweiten Weltkriegs Jan Karski posthum mit
der hdchsten zivilen Auszeichnung der USA, der Freiheitsmedaille. Es war
ein Akt spater Anerkennung und Wiedergutmachung, mit dem ein jahr-
zehntelanges Schweigen beendet und die Erinnerung an Karski und seine
letztlich gescheiterte Mission neu geweckt wurde.

Im besetzten Polen hatte Karski sich als Offizier der im Untergrund
agierenden Heimatarmee in besonderer Weise dem Schicksal der in Gettos
eingesperrten und zur physischen Vernichtung bestimmten Juden verbun-
den gefiihlt. Er hatte das Warschauer Getto illegal aufgesucht, um sich ein
Bild von den dort herrschenden unmenschlichen Zustinden zu verschaffen,
hatte dort mit filhrenden Juden Gespriche gefithrt und sich unweit von Lu-
blin in ein Vernichtungslager einschleusen lassen. Durch dieses gefahrvolle
Unternehmen wurde er wie kaum ein anderer zum Augenzeugen des dro-
henden Holocaust.

Um die Katastrophe abzuwenden, nahm Karski die schwierige Mission
auf sich, aus dem besetzten Polen im Auftrag der polnischen Exilregierung
in die USA zu gelangen, wo er mit Journalisten, hohen Militars und Politi-
kern Kontakt aufnahm. Thnen schilderte er seine gewonnenen Eindriicke in
der Hoffnung, die 6ffentliche Meinung dahingehend beeinflussen zu kon-
nen, dass die Alliierten alles ihnen diplomatisch und militirisch Mogliche
unternehmen wiirden, die Millionen von der Vernichtung bedrohten Juden
zu retten.!

* Dr. Theo Mechtenberg, Vorstandsvorsitzender des Gesamteuropiischen Studienwerks e. V.
Vlotho und Mitglied des Vorstands der Stiftung Kreisau fiir Europiische Verstindigung, en-
gagiert sich seit Anfang der Sechzigerjahre als deutsch-polnischer Briickenbauer. 2001
wurde er mit dem Kavalierskreuz des Verdienstordens der Republik Polen ausgezeichnet.

1) Vgl. Jan Karski, Mein Bericht an die Welt. Geschichte eines Staates im Untergrund, hg. von
Céline Gervais-Francelle, Miinchen 2011.
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Karski gelang es tatsichlich, zu Prisident Roosevelt vorgelassen zu wer-
den. Doch das iiberlieferte Gesprich mit dem damals machtigsten Mann der
Welt ist geradezu symptomatisch fiir die Vergeblichkeit der von Karski
unternommenen Bemithungen. Als er im Juli 1943 im Weiflen Haus Prisi-
dent Roosevelt gegentiber safy und ihm tiber die jidische Tragodie Bericht
erstattete, hat dieser ihn unterbrochen und sich —nach Pferderennen im Ge-
neralgouvernement erkundigt. Am Ende wurde er mit der Floskel abge-
speist: ,Sagen Sie Threr Nation, dass wir fiir Freiheit und Unabhingigkeit
kimpfen werden.“ Fiir seine Mission wurde Karski nach dem Ende kom-
munistischer Herrschaft im freien und demokratischen Polen mit der hochs-
ten militirischen und zivilen Auszeichnung geehrt, dem Orden ,, Virtuti Mi-
litari“ und dem Orden vom ,, Weiflen Adler®.

Der am 24. Juni 1914 als Jan Kozielewski in Lodz geborene und am 13.
Juli 2000 in Washington verstorbene Karski zihlt zu jenen Personlichkei-
ten, die als ,,Gerechte unter den Vélkern® in die Geschichte eingehen. Fiir
ihn war der von ihm ausgefiihrte — wenngleich gescheiterte — Auftrag keine
einmalige Mission, sondern ein sein ganzes Leben bestimmendes Los. Da-
rum hat er auch unter dem Scheitern seiner Mission schwer gelitten, hat
Phasen tiefer Depression durchlebt und wie kaum ein anderer Nichtjude bis
zu seinem Tod im Bewusstsein des Holocaust gelebt. Die Vernichtung der
Juden laste unaufhebbar — so seine wiederholte Aussage — wie ein dunkler
Schatten auf der gesamten Menschheit. Sie habe damit einen ,,zweiten Siin-
denfall“ begangen. ,,Ob auf Geheifl oder Nachlissigkeit, aus selbst ver-
schuldetem Unwissen oder aus mangelnder Sensibilitit, aus Egoismus oder
Heuchelei, oder auch aus kalter Berechnung — diese Stinde wird die
Menschheit bis zum Ende der Welt verfolgen. Sie verfolgt mich. Und ich
will, dass dies so bleibt.“2

Auf der 1981 der Vernichtung der Juden gewidmeten Washingtoner
Konferenz sagte Karski von sich, er sei durch seine Mission ,damals zum
Juden geworden®. Durch seine jiidische Frau, die ihre Angehorigen in Get-
tos, Konzentrationslagern und Krematorien verloren hatte und die spater
unter dieser Last Selbstmord beging, seien die ermordeten Juden zu seiner
»eigenen Familie* geworden. Er, der praktizierende Katholik, politisch
links orientiert, verstand sich als ,,christlicher Jude®. Der Preis dieser zu den
gingigen Schemata quer stehenden selbst gewihlten Identitit war Einsam-

2) Bogdan Bialek, Zlecenie od Pana Boga, Tygodnik Powszechny v. 10. Juni 2012, S. 4.
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keit. Sein Kampf gegen den Antisemitismus in seiner Heimat war kompro-
misslos —und machte ithn in national-katholischen Kreisen unbeliebt. Als in
den 1990er Jahren das Haus seines Freundes Marek Edelman mit antisemi-
tischen Parolen beschmiert worden war, wandte er sich in einem Brief an ihn
entschieden gegen die offiziell herrschende Verharmlosung: ,Wer in Polen
regiert und sagt, dass Schriften auf Mauern wie ,Juden ins Gas’, ,Juden raus’,
,Polen den Polen’ nichts weiter seien als unschuldige Jugendstreiche, der ge-
hért nicht zur Machtelite der westlichen Welt. Wer solches toleriert, beglins-
tigt es und wird mitverantwortlich.“3

Die Ehrung, die Jan Karski, seit 1954 Biirger der Vereinigten Staaten,
zwolf Jahre nach seinem Tod erfuhr, war leider durch einen Fauxpas iiber-
schattet. In seiner Rede hatte Prisident Obama von ,,Polish death camps®
gesprochen. Auch wenn aufgrund des Kontextes kein Zweifel bestand, dass
es sich um die von Deutschen im besetzten Polen errichteten Vernichtungs-
lager handelte, so stieff doch die von Barack Obama gewihlte Formulierung
beim anwesenden polnischen Botschafter auf Unverstindnis und Wider-
spruch. Immer wieder hatten in der Vergangenheit dhnliche Aussagen die
Gemiiter in Polen empért und Regierungsstellen zu Protesten bewogen.
Derlei AufRerungen sind auch nicht durch den geografischen Hinweis zu
rechtfertigen, die Lager hitten sich schlieflich auf polnischem Boden be-
funden. Einem deutschen Kommentator wiirde es im Traum nicht einfallen,
die von den Sowjets nach Ende des Zweiten Weltkriegs in ithrer Besatzungs-
zone errichteten Lager, in der Tausende schuldige wie unschuldige Deut-
sche umkamen, statt ,sowjetische®, ,,deutsche” Lager zu nennen.

Unmittelbar nach der Festveranstaltung lieff der polnische Botschafter
die Amerikaner wissen, dass die von ihrem Prisidenten gewahlte ungliickli-
che Formulierung nicht hinnehmbar sei und korrigiert werden miisse. Diese
zeigten sich zunichst abwehrend und konsterniert, hatten sie doch von pol-
nischer Seite Dankesworte erwartet. Sie waren bemiiht, den Vorgang unter
Hinweis auf die gute Intention Obamas zu bagatellisieren. Im Weiflen Haus
erkannte man aber wohl, dass schnell eine Richtigstellung erfolgen miisse,
um den unangenehmen Vorgang aus der Welt zu schaffen. Bereinigt wurde
diese Angelegenheit letztendlich durch einen Briefwechsel zwischen den
Prisidenten beider Lander, Bronislaw Komorowski und Barack Obama.

3) Bogdan Bialek (Anm. 2), S. 4. Zu Marek Edelman vgl. Theo Mechtenberg, Gelebte Solida-
ritdt. Zum Tod von Marek Edelman (1919-2009), FrRu NF 17(2010)118-122.
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Das besondere Buch

Hubert Frankemolle, Vater unser — Awinu. Das Gebet der Juden und
Christen. Bonifatius Verlag, Paderborn 2012. 233 Seiten.

Es gehort schon Mut dazu, heute ein Buch tiber das Vaterunser zu schrei-
ben. Man sollte meinen, zu diesem Gebet der Christenheit sei langst alles ge-
sagt, was zu sagen ist. Es war schon kurz nach der Entstehung des Neuen
Testaments in den frithchristlichen Schriften und bei den Kirchenvitern ein
wichtiges Thema, und seitdem wurde es so hiufig wie kein anderes Gebet
immer wieder betrachtet, erforscht und mit anderen Gebeten verglichen.
Exegetische, meditative, historische, religionspadagogische und auch theo-
logische Versffentlichungen gibt es in uniibersichtlicher Fiille. Wer kann da
noch etwas Neues sagen?

Hubert Frankemélle, anerkannter katholischer Neutestamentler, der
sich seit Jahrzehnten aktiv in das christlich-jidische Gesprich einbringt,
kann es. Er stiitzt sich zwar auch auf viele Einsichten der Exegeten tiber die
beiden Fassungen des Vaterunser bei Matthaus und Lukas und referiert
auch Uberlegungen, die in der Fachwelt bekannt sind. Aber er zeigt durch-
gangig Perspektiven auf, die weithin noch kaum bekannt sind. Es gelingt
ihm dadurch, dieses Gebet konsequent im jidischen Kontext zur Zeit Jesu
zu betrachten. So erscheint das Vaterunser in dem jiidischen Licht, in dem es
auch der Jude Jesus gebetet und gesehen haben muss. Dass eine solche — ei-
gentlich selbstverstindliche — Interpretation im Lauf der langen Christen-
tumsgeschichte gar nicht oder nur sporadisch vorkommt, liegt an der langen
Entzweiungsgeschichte zwischen Christentum und Judentum, in der es
eher darum ging, die Differenzen polemisch zu betonen und die Gemein-
samkeiten umzudeuten oder zu verfilschen. Was Frankemélle mit seinem
Buch bezweckt, geht allerdings weit iiber das Verstindnis des Vaterunser
hinaus. Seine theologischen und historischen Intentionen fasst er in 6 Punk-
ten zusammen. (1) Er will die Grundgedanken des Evangelisten Matthaus
entfalten und so sehen lernen, was dem Juden Jesus wichtig war. (2) Chris-
ten sollen akzeptieren, dass Jesus den Einen und Einzigen Gott der Bibel
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und der friihjiidischen Frommigkeit verkiindet hat und dass eine Trennung
zwischen dem Gott des AT und des NT keine Berechtigung hat. (3) Auch
Juden sollen sehen, wie der Glaube Jesu jidisch geprigt ist. (4) Das gemein-
same Glaubenserbe von Juden und Christen, das im Vaterunser besonders
aufleuchtet, soll bewusst werden, ohne die bleibenden Differenzen zu ver-
kennen oder zu tibersehen. (5) Es soll deutlich werden, dass alle Aussagen
iiber Gott Bekenntnisse sind, die von verschiedenen Menschen in verschie-
denen Situationen und zu verschiedenen Zeiten formuliert worden sind und
von daher ihr Recht, aber auch ihre Grenzen haben. (6) Juden und Christen
sollen nachvollziehen konnen, dass der Glaube an ein neues Handeln des
Gottes Israel den jiidischen Glauben nicht sprengt und dass auch der richtig
verstandene trinitarische Glaube den Glauben an den Einen und Finzigen
Gott nicht auflosen muss.

Wie sorgfiltig und verantwortungsvoll Frankemolle arbeitet, zeigt sich
z. B. da, wo er das jidische Gottesverstindnis Jesu und seiner Zeit be-
schreibt. Er geht mit der Mehrzahl der heutigen Exegeten davon aus, dass
sich der Gottesglaube Israels im Laufe der Geschichte in unterschiedlichen
Facetten entwickelt hat. Sie stehen teilweise auch in Spannung zueinander,
z. B. der Berggott und der Konigsgott oder der Stammesgott und der uni-
versale Schopfer. Selbst zur Zeit Jesu gab es unterschiedliche Gottesbilder
bei den Apokalyptikern, bei Johannes dem Tiufer, bei den Sadduziern und
den Zeloten. Am nachsten stand Jesus mit seinem Gottesglauben den Phari-
saern. Sie glaubten an die Herrschaft JHWHs, des Gottes Israels, und waren
von seinem geschichtlichen Handeln und von der Auferstehung der Toten
tiberzeugt. Das Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe hat den Vor-
rang vor allem. — Demgegeniiber spielen die eher abstrakten metaphysi-
schen Gottesauffassungen des schon damals im Rémischen Reich weit ver-
breiteten hellenistischen Judentums bei Jesus kaum eine Rolle.

Alle Uberlegungen dienen dazu, das Vaterunser, das zum Grundgebet
der ganzen Christenheit geworden ist, richtig zu verstehen. Es bildet im Mt-
Ev nicht nur die Mitte der Lehre Jesu auf dem Berg (Mt 5-7). Es wirft
ebenso ein Licht auf das ganze Evangelium, wie das ganze Evangelium dem
Verstindnis dieses Jesusgebetes dienen kann. Der Gottesglaube Jesu als der
Glaube an den guten Vater (aram.: ,Abba“), seine Verkiindigung der Herr-
schaft / des Reiches Gottes, die Betonung von Gottes Willen, die Bedeutung
der Stindenvergebung, der Zuwendung zum Nachsten und der Bezug zum
konkreten Leben finden hier in duf8erster Dichte ihren Niederschlag.
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Bekanntlich ist das Vaterunser im NT in zwei verschiedenen Fassungen
tiberliefert: als Feldrede (Lk 11,2b—4) und als Lehre auf dem Berg (Mt
6,9b-13). Die Abwandlungen erkliren sich aus den unterschiedlichen Kon-
texten beider Evangelisten. Sie zeigen, dass das Gebet damals nicht eine fest-
geschriebene Formel war, sondern in unterschiedlichen Situationen unter-
schiedlich gebetet und verstanden wurde. Bemerkenswert ist die partielle
Verwandtschaft mit jiidischen Gebeten, so vor allem dem Achtzehnbitten-
gebet und dem Kaddisch-(,,Heiligkeits“-)Gebet, aber auch mit anderen jii-
dischen Gebeten, die mit ,Awinu® (d. h. ,Unser Vater®) eroffnet werden.
Die komplizierte Forschung dariiber, wer von wem letztlich beeinflusst
wurde, ist noch lingst nicht abgeschlossen.

Frankemolle unternimmt die Interpretation des Vaterunsers jeweils in
drei Schritten: der einzelne Vers (1) im Mt-Ev, (2) im weiteren jiidischen
Kontext und (3) die Impulse des Textes fiir uns. Dabei wird die jiidische Im-
pragnierung der einzelnen Verse in allen drei Schritten erkennbar. Alle Verse
werden nicht nur wissenschaftlich, historisch, sprachlich und fachexege-
tisch erschlossen, sondern zeigen dariiber hinaus ihre religios-theologische
und lebenspraktisch-pastorale Bedeutung. Bevor die Einzelinterpretation
beginnt, verweist Frankemolle auf die Deutung des Vaterunsers in ,,Jesus
von Nazareth® (Bd. 1, S. 161 ff.) von Joseph Ratzinger / Benedikt XVI., der
das Vaterunser von der Gemeinschaft Jesu mit seinem Vater her deutet. Fiir
Frankemolle eignen sich diese Ausfiihrungen als geistliche Meditation, ent-
sprechen aber nicht dem Gebet des irdischen Jesus, dessen Theologie am jii-
dischen Glaubensweg orientiert ist.

Um Frankemolles Vorgehen exemplarisch nahezubringen, beschrinken
wir uns auf seine Darstellung der Anrede ,,Vater unser in den Himmeln“. Im
Mt-Ev ist die Wendung ,,mein/euer Vater im Himmel“ 15-mal bezeugt. Er
hat die einfache Anrede , Vater® aus der Quelle Q, die auch Lukas verwen-
det, durch ,unser® erweitert. Dadurch wird das exklusive Sohnverhiltnis
Jesu zu Gott stark betont. Er will damit Jesus aber nicht vom Judentum
unterscheiden und erst recht nicht aus dem Judentum ausschlieffen. Viel-
mehr siecht Frankemélle Jesus dadurch stark in der prophetischen Tradition
Israels. — Die lange vorherrschende Deutung von Joachim Jeremias, wonach
das Wort ,,Abba“ urspriinglich ein Lallwort aus der Kindersprache sei und
deshalb im Mund Jesu ein besonders liebevolles und einmaliges und vor al-
lem neues Verhiltnis zu Gott begriinde, lehnt er mit der heutigen Forschung
ab, weil inzwischen feststeht, dass diese Anrede im Sprachgebrauch des da-
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maligen Judentums mehrfach bezeugt ist. Im weiteren jiidischen Kontext
wird dieser Befund bestitigt. Die Anrede ,Vater unser in den Himmeln“
(Plural) findet sich im damaligen synagogalen Gottesdienst und bei den
Rabbinen, die mit dem Plural auf die damalige Vorstellung eines mehrfach
gestuften Himmels rekurrieren. Allerdings ist bei ithnen die Anrede ,, Vater®
deutlich seltener als Gottesbegriffe wie JHWH, Herr, Konig u. a. Auch im
Alten Testament ist — im Unterschied zum Neuen Testament — die Anrede
. Vater seltener, eher ein Nebenthema des biblischen Gottesnamens. Sie
kommt da vor, wo ein besonderes Erwihlungsverhiltnis zu einem ,,Sohn®
vorliegt, so z. B. bei Israel oder einem Konig. Insofern zeigt sich in der An-
rede ,,Vater unser” zwar ein besonderes, aber kein unjiidisches Gottesver-
standnis. Bei den Impulsen fiir uns geht Frankemolle von der Problematik
des Vaterbildes in unserer Gesellschaft und von dem patriarchalischen Got-
tesbild aus. Er betont auch, dass ahnliche Probleme bei der Anrede Gottes
als Mutter entstehen. Nach demselben Schema werden alle sieben Bitten
und die Doxologie ,Denn dein ist die Kraft und die Herrlichkeit in Ewig-
keit® erlautert.

In den beiden letzten Teilen des Buches geht Frankemélle auf dogmati-
sche und hermeneutische Fragen der Bibelwissenschaften ein und zeigt vor
allem, dass sich die Zuginge zu den heiligen Schriften, die Juden und Chris-
ten haben, deutlich unterscheiden, sich aber durchaus erginzen kénnen und
sollen. Deutlich wird auch, wie die Entwicklung des Christentums davon
bestimmt ist, dass an seinen Anfingen Jesus in der pharisdisch-aramiischen
und der aus der Diaspora stammende Paulus aus der hellenistischen Tradi-
tion des Judentums stehen. Zum Schluss wird noch einmal die Frage aufge-
worfen, ob Juden und Christen das Vaterunser gemeinsam beten kénnen.
Beachtet man nur den Wortlaut des Vaterunser ohne seinen gesamten Kon-
text, dann diirfte die Antwort positiv sein. Schwingen aber historische und
dogmatische Reminiszenzen mit, dann diirfte das urspriinglich jiidische
Gebet auch heute von Juden nicht gebetet werden konnen.

Insgesamt liegt hier ein kleines, aber gewichtiges Buch vor, das an einem
zentralen neutestamentlichen Text exegetische, christliche und jiidische so-
wie pastorale und praktische Horizonte erschliefft. Es kann zu einem ver-
tieften gegenseitigen Verstindnis fiir Christen und Juden fiihren und den jii-
disch-christlichen Dialog in Deutschland theologisch sinnvoll bereichern.

Werner Trutwin, Bonn
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Biicherschau

Thomas Fornet-Ponse, Okumene in drei Dimensionen. Jiidische Anstofie
fiir die innerchristliche Okumene. Jerusalemer Theologisches Forum 19.
Aschendortf Verlag, Miinster 2011. 516 Seiten.

Gegentiber einer langen Tradition in der Theologie, welche die Identitit von
Kirche und Christentum weithin in der Trennung vom Judentum formu-
lierte, hat im Kontext des Zweiten Vatikanischen Konzils ein neues theolo-
gisches Denken iiber Israel eingesetzt. Es ist von der Glaubenseinsicht ge-
pragt, dass Gott die Kirche in ein positives Grundverhiltnis zum Judentum
und jidischen Volk gesetzt hat. So sei nicht nur das Element einer Anti-
struktur christlicher Theologie gegeniiber dem Judentum zu tberwinden,
denn eine blofle Vermeidung antijiidischer Polemik konnte zu einer a-jiidi-
schen Entfaltung von Glaube und Theologie fithren. Damit Theologie aber
nicht dem Verschweigen Israels anheimfillt, hat sie die Bezogenheit der Kir-
che zum Judentum durchgehend mitzubedenken. Hier ist es zu unter-
schiedlichen Offnungen der theologischen Disziplinen gekommen. Dass in
der 6kumenischen Theologie solche Offnung weitgehend ausgeblieben sei,
ist der Ausgangsbefund, den Thomas Fornet-Ponse mit seinem Buch hochst
konstruktiv und sehr facettenreich bearbeitet.

Der Autor versteht seine Studie als Beitrag zur 6kumenischen Methodik
und Hermeneutik, welcher drei unterschiedliche Diskussionsprozesse mit-
einander verkniipft: die interkulturelle Philosophie als philosophische
Grundlegung, die innerchristlichen oder zwischenkirchlichen Diskurse
und die jiidische Perspektive. Der letzteren mochte Fornet-Ponse ein fun-
damentaltheologisch abgesichertes Mitspracherecht in der innerchristlichen
Okumene geben, und zwar in einem doppelten Sinn, insofern er die Aus-
blendung des Judentums methodisch-hermeneutisch als defizitir erweist
und diese Methodik exemplarisch auf Kernprobleme der christlichen Oku-
mene anwendet. Den Einbezug des Judentums begriindet der Autor mit ei-
ner ausfithrlichen Grundlegung (21-119) nicht nur aus der theologischen
Einsicht christlichen Angewiesenseins auf das Judentum, sondern auch
philosophisch. Die interkulturelle Philosophie erscheint dem Autor hochst
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geeignet, die Vielfalt von Denktraditionen mit der Suche nach Einheit im
Denken der Wahrheit zu vereinbaren. Die Vereinbarkeit von Diversitit und
Einheit ist eben auch das Problem ckumenischer Theologie. Im zweiten
Schritt seiner Grundlegung skizziert er die essenzielle Bedeutung des Ju-
dentums fiir die christliche Identitit und Theologie. Mit Stimmen aus der
gegenwirtigen theologischen Diskussion plidiert er dafiir, das zeitgendssi-
sche Judentum in seiner Vielfalt als Subjekt in der kumenischen Theologie
anzusehen und jiidische Theologumena, Kategorien und Konzepte als rele-
vant auch fiir die innerchristliche Okumene zu behandeln. Er schliefit seine
Grundlegung mit der Sichtung der Varianten nicht nur des Einheitsver-
stindnisses, sondern auch der in der Okumene diskutierten Einigungsmo-
delle. IThm steht nicht eine vereinheitlichte Kirche vor Augen, sondern eine
universale Kirche, deren Universalitit in der Solidaritit und im Zusammen
der verschiedenen, kulturell und konfessionell geprigten Teilkirchen reali-
siert wird.

In einem nichsten Diskussionsgang arbeitet der Autor die kirchentren-
nenden Differenzen heraus (121-235). Er erortert das Konzept einer
»Grunddifferenz®, aus der unterschiedliche Einzeldifferenzen erwachsen
und deren Klirung die Voraussetzung fiir eine Einigung der Kirchen ist. Zu
Recht macht er auf den sehr unterschiedlichen Charakter der Kirchenspal-
tungen aufmerksam: die Spaltung zwischen Ost und West vollzog sich iiber
mehrere Stationen in einem langen Prozess der Entfremdung. Seine Analyse
mundet in dem Fazit, dass die als kirchentrennend betrachteten Differenzen
in der Bezichung der katholischen Kirche sowohl zu den Ostkirchen als
auch zu den reformatorischen Kirchen ,,im Themenkomplex der Autoritit
in der Kirche“ zusammenkommen und das Verhiltnis von Universalkirche
und Ortskirchen sowie die Vollmachten des Bischofs von Rom betreffen.

Wie sehr die Einspielung der jiidischen Stimme in das Konzert der Oku-
mene angezeigt sein kann, macht Fornet-Ponse an der katholisch-lutheri-
schen ,,Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre® deutlich, die -
so sein Urteil — eine Einigung am Judentum vorbei vollzieht und bei ihrem
negativen Gebrauch des ,Gesetzes* sich des Antijudaismus schuldig macht
(237-253). Den positiven Méglichkeiten des Einbringens der jiidischen Pers-
pektive in die Okumene zum Thema der Autoritit arbeitet der Autor mit ei-
ner sehr differenzierten Darstellung der Autoritit im Judentum zu
(255-355). Nach der Klirung, welche Triger religioser Autoritit im Juden-
tum zu beriicksichtigen sind, geht er auf die Halacha in ihrer Qualitit als
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Autoritat ein: sie ist Ausdruck der Autoritit der gottlich geoffenbarten
Tora. Darauf beziehen sich die Institutionen und Personen jidischer Auto-
ritit, so der Rabbiner als Interpret der Tora und der historische Sanhedrin.
Bei der Darstellung des Rabbiners als Richter, der die Autoritit der Halacha
lokal zur Geltung bringt, und als moderner Gemeindeleiter wird die tief-
greifende Anderung im Verstindnis und in der Ausgestaltung dieser jiidi-
schen Autoritit deutlich. Er macht als entscheidenden Gehalt von Autoritit
die epistemisch verfasste Autoritit aus: er meint damit jene Autoritit, die
ihrem Trager durch ungewdhnliche Gelehrsamkeit und deren Auswirkung
in Interpretation, Handhabung und Entscheidung Akzeptanz und Wert-
schitzung im Einzelfall und in der jiidischen Gemeinschaft verschafft. Bei
halachischen Fragen, in denen es um die verbindliche Regelung des jiidi-
schen Lebens besonders der Gemeinschaft geht, ist Einheitlichkeit gefor-
dert. In der davon zu unterscheidenden Aggada, welche die Erklirung bie-
tet, warum etwas als gottgewollter Weg gilt, gibt es Kontroverse und
Freiheit der Diskussion. Pluralitit und Mannigfaltigkeit gehéren zu den
Grundziigen des Jiidischen.

In seinem letzten Teil (357—448) entwickelt Fornet-Ponse, wie unter Ein-
spielen der judischen Stimme Losungsperspektiven aussehen konnen. Fun-
damentaltheologisch reflektiert er die Pluralitit und Differenz, in denen
sich eine vielfiltige Einheit ausdriickt, und die Erkenntnisbedingungen der
Wahrheit. Fornet-Ponse sieht in der jidischen Perspektive eine Hilfe, das
kirchliche Selbstverstindnis nicht zu stark von der Einheit des Bekenntnis-
ses her aufzufassen. Die eine Wahrheit hat mehrere Ausdrucksmoglichkei-
ten, die ihren geschichtlichen und subjektiven Charakter haben. Von dort
her reflektiert der Autor das Verhiltnis von Universalkirche und Ortskir-
che, das er als eine perichoretische Durchdringung beider beschreibt. Fiir
ein solches Verstindnis sieht er Argumente in jiidischen Uberzeugungen,
wenngleich die Differenz zwischen der jiidischen und christlichen Identitit
eine einfache Parallelisierung nicht erlaubt. Immerhin kann die jidische Be-
tonung der Eigenstindigkeit der konkreten Einzelgemeinde als Plidoyer
gelesen werden, die Ortskirche nicht zu gewichtig von der Universalkirche
her zu konzipieren, sondern zwischen beiden eine Simultaneitit und ein In-
einander zu sehen.

In der gegenwirtigen theologischen Diskussion ist bereits mehrfach die
Forderung erhoben worden, im 6kumenischen Dialog zwischen den Kir-
chen oder in der Entwicklung theologischer Themen die jiidische Sicht ein-
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zubeziehen. Katholischerseits hat sich dies bisher auf Essays beschrankt.
Evangelischerseits hat Friedrich-Wilhelm Marquardt dieses Desiderat u. a.
in einer mehrbandigen Christologie und Eschatologie durchbuchstabiert.
Mit der Arbeit von Thomas Fornet-Ponse liegt nun die erste katholische
Studie vor, die das Desiderat in einer ausfiihrlichen Analyse und Reflexion
einlst. Sie 6ffnet kithne Horizonte und iiberzeugt mit ihrer Grundthese,
die innerchristliche Okumene gewinnt, wenn sie aufmerksam auf die jiidi-
sche Stimme hort. Dass der Autor als Fundamentaltheologe sich so intensiv
in die jiidischen Entwicklungen, Kategorien, Konzepte und Theologumena
eingearbeitet hat und sich als zuverlissiger Gewihrsmann jiidischer Sichten
erweist, ist bemerkenswert. Der franzésisch-jiidische Philosoph Emmanuel
Lévinas meinte 1986 in einem Gesprich mit christlichen Theologen, er habe
bei Franz Rosenzweig die philosophische Moglichkeit gefunden, ,die
Wahrheit in den beiden Formen von Judentum und Christentum zu sehen.
[...] Die giiltige, metaphysische Wahrheit ist wesentlich in zwei Formen
mdglich, in Christentum und Judentum.“ In anderen Zusammenhingen
zog Lévinas fur diese Sicht Psalm 62,12 als biblische Stiitze heran: ,Eines hat
Gott gesagt, zweierlei habe ich gehort.“ Fornet-Ponses Studie erscheint wie
ein ausgreifender Kommentar dazu.

Hans Hermann Henrix, Aachen

Silvia Hell / Andreas Vonach (Hg.), Priestertum und Priesteramt. Histori-
sche Entwicklungen und gesellschaftlich-soziale Implikationen. Synagoge
und Kirchen, Bd. 2. LiT Verlag, Wien / Berlin 2012. 296 Seiten.

Das zum 150. Todestag des heiligen Johannes Maria Vianney, des berithm-
ten Pfarrers von Ars, von Papst Benedikt XVI. ausgerufene ,,Priesterjahr
2009/2010 hat wenig theologisch-substanzielle Publikationen hervorge-
bracht und miindete geradezu tragisch im internationalen Missbrauchs-
skandal. Um so dankbarer ist man, dass nun die Vortrige eines interdiszipli-
niren Symposions zum Thema ,Priestertum und Priesteramt® an der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Innsbruck vorliegen
und zu einer niichternen Bestandsaufnahme beitragen. Weiterfiihrend und
erkenntnisférdernd war dabei die Hinzuziehung von auswirtigen Judais-
ten, die das Erscheinen in der von Andreas Vonach und Reinhard Mefiner
herausgegebenen Reihe , Synagoge und Kirchen® erméglichte und so eine
rein katholische Innensicht religions- und kulturgeschichtlich éffnete.
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Ausgangspunkt der Diskussionen war die sich in der einschligigen For-
schung immer mehr abzeichnende Erkenntnis, dass sowohl der frithchrist-
liche als auch der synagogale Gottesdienst nach der Zerstorung des Jerusa-
lemer Tempels 70 n. Chr. sich neu, also parallel, und nicht der eine strikt
unter dem Einfluss des anderen, entwickelt haben. Der Alttestamentler Jo-
sef M. Oesch untersucht akribisch den Begriff ,Hoher Priester” im He-
braerbrief und im Alten Testament (Melchisedek), arbeitet als soziologische
Grundlage das Erscheinungsbild des jiidischen Hohepriestertums in helle-
nistisch-romischer Zeit heraus und zeigt, dass im damaligen Denken in der
Gestalt des Hohepriesters der Gott Israels in der Welt prisent war. Er hatte
somit heilsgeschichtliche Funktion und war in erwihlungstheologischer
Hinsicht der, durch den allein der Zugang zu Gott méglich war. Der Verfas-
ser des Hebrierbriefes tibertragt den Begriff in einer eschatologischen Zu-
spitzung auf Jesus, weil er als ,Gerechter das Leiden am Kreuz auf sich
nahm und in der Kraft unzerstorbaren Lebens zum Priester wurde, der
Sithne fiir die Siinden der Welt zu leisten vermag und als ,Vorlaufer in das
Allerheiligste eintreten konnte® (45).

Der Neutestamentler Martin Hasitschka entwickelt in seinem Beitrag
die These, dass das kultische Priesterverstindnis sich in der frithen Kirche
eher sekundir mit der zunehmenden Charakterisierung der Eucharistie als
Opfermahl entwickelt habe, wihrend beim urspriinglichen Herrenmahl
eher die Mahlgemeinschaft der Gliubigen im Vordergrund gestanden habe.
Demgegentiber versucht der Liturgiker Reinhard Mefiner anhand einiger
antiker Gebete zur Bischofsweihe nachzuweisen, dass das Bischofs- und
Priesteramt urspriinglich weniger christologisch als vielmehr in Anlehnung
an alttestamentliche Tempeltheologie begriindet war und daher das Ver-
stindnis eines Kultpriesters verbunden mit der Opfertheologie schon am
Anfang dominiert habe. Der Wiener Judaist Giinter Stemberger konstatiert
in seinem Aufsatz iber ,,Das Priestertum Israels nach 70 n. Chr.“ fiir das Ju-
dentum auch eher eine Tempel- und Opfertheologie, die trotz der Wende
nach der Zerstorung des Tempels von einer Opfer- zu einer Gebets- und
Buchreligion immer lebendig geblieben war. So sei die Mischna — obwohl
erst ab dem 2. Jh. n. Chr. entstanden — von priesterlichen Interessen und
letztlich auch von einer latenten Hoffnung getragen, dass der dritte Tempel
doch noch aufgebaut werde. Ahnlich zeigt der (emeritierte) Kolner Judaist
Johann Maier auf, dass die priesterlich und kultisch geprigten Texte von
Qumran ihren urspriinglichen Sitz im Leben am Jerusalemer Tempel gehabt
haben und dass die bisherige These der besonderen Distanz der Qumran-
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texte zum Jerusalemer Priestertum nicht weiter prolongiert werden sollte.
Der Innsbrucker Kirchenrechtler Konrad Breitsching weist in seinen Aus-
fihrungen zur rechtlichen Stellung des Priesters im kanonischen Recht dar-
auf hin, dass nach geltendem CIC 1983 die Bischofe und Priester kraft der
Pragung durch die Weihe mit ,sacra potestas“ ausgestattet sind und in klarer
Gegentiberstellung zur gliubigen Gemeinde an Christi Stelle handeln und
diesen auch reprisentieren. Dem schliefit sich der Grazer Dogmatiker Bern-
hard Korner in seinen prizisen ,Bemerkungen zur Lehre vom character in-
delebilis“ an, weist aber mit Bezug auf Joseph Ratzinger darauf hin, dass die
Priesterweihe kein individuelles, sondern ein kirchliches Ereignis darstellt
und daher der Geweihte zwar in besonderer Weise auf Christus verweist,
aber immer als Glied der gesamten Kirchengemeinschaft.

Der inzwischen verstorbene Innsbrucker Eucharistietheologe Lothar
Lies, dem der Band gewidmet wurde, legt den theologischen Unterschied
zwischen ,in persona Christi agere“ und ,,Repraesentatio Christi“ dar und
betont dabei die Stofirichtung des Zweiten Vatikanischen Konzils, wonach
der Priester mehr die Gemeinschaft mit Christus denn Christus als Person
repriasentiere. Den neutestamentlichen Sprachgebrauch analysierend kons-
tatiert Mira Stare in threm Aufsatz ,Diakonia im Neuen Testament® eine
Unschirfe innerhalb der katholischen Ordo-Theologie, dergemifd die ,hei-
lige Vollmacht/sacra potestas“ zwar den Bischofen und Presbytern, nicht je-
doch den Diakonen zukomme. In den Evangelien, der Apostelgeschichte
und den paulinischen Schriften (vor allem 2 Kor) sei deutlich, dass diakonia
ein Wesensmerkmal des Lebens und Selbstverstindnisses Jesu und das Fun-
dament fiir jede Art Nachfolge darstellte. So wurde eine entsprechende Hal-
tung dieses Dienens schon frith zu dem Erkennungsmerkmal christlicher
Gemeinden. Die Okumenikerin Silvia Hell verweist in ihrem lehrreichen
Beitrag ,Reformatorisches Amtsverstindnis und Amtsverstindnis des
Zweiten Vatikanischen Konzils“ darauf, dass die Frage der Christusrepri-
sentanz des Priesters auch eine der heikelsten im Dialog der katholischen
mit der evangelischen Kirche darstellt und in diesem Punkt dringender Kli-
rungsbedarf besteht.

So bieten die Symposionsvortrige sowohl Grundsatzreferate zum
Amtsverstindnis als auch historisch-judaistische Vergleiche und 6kumeni-
sche Herausforderungen.

Stefan Hartmann, Oberhaid bei Bamberg
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Siegfried von Kortzfleisch / Wolfgang Grinberg / Tim Schramm (Hg.),
Wende-Zeit im Verhiltnis von Juden und Christen. EB-Verlag Dr.
Brandt, Berlin 2009. 372 Seiten.

Der vorliegende Sammelband geht auf eine Ringvorlesung an der Univer-
sitit Hamburg zurlick — getragen von der Annahme einer bedeutsamen
Wendezeit in der Beziehung der Christen und Juden. Der Band umfasst vier
Kapitel: 1. Vielfalt von Anfang an; 2. Vom Pogrom zum Dialog; 3. Neu
nachdenken; 4. Erneut aufbrechen; wobei das vierte Kapitel ,,nur® drei der
vier Voten des Schluss-Symposiums der Ringvorlesung sowie ein Nachwort
beinhaltet. Das ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis ist einsehbar unter einem
Hyperlink der Deutschen Nationalbibliothek: http://d-nb.info/997664053

Den Band er6ffnet der Beitrag ,,Die Bibel Israels — Grundlage des christ-
lich-jiidischen Dialogs“ des 2010 verstorbenen Alttestamentlers Evich Zen-
ger mit der Ermahnung, dass es im Verhiltnis der Christen zu den Juden
keine ,Wende der Wende“ geben diirfe (16). Hubert Frankemdlle verweist
bereits im Titel seines Beitrags ,, Vielfalt von Anfang an — Option fir den ka-
tholisch-evangelisch-jiidischen Dialog“ auf die Bedeutung der geschicht-
lichen Vielfalt von Glaubenszeugnissen und damit auf die Notwendigkeit,
diese Vielfalt von Anfang an ,fiir das eigene Selbstverstindnis im Glauben
zu akzeptieren“ (S. 45). Demgegeniiber mangele es aufseiten der christ-
lichen Bibeltheologen an wirklich akzeptierten und rezipierten Erkenntnis-
sen dieser Art. Vor dem Hintergrund einer solchen Vielfalt in der Tora
bleibt fiir Frankemolle die Frage bestehen, ob Christen die Treue Gottes zu
den Juden akzeptieren und folglich auf Judenmission verzichten (64). Die
Frage nach der Trennung von Juden und Christen ist fir Christine Gerber
Anlass, in threm Beitrag , Tragodie der Nihe. Wie Juden und Christen sich
trennten und was das heute bedeutet” die entsprechenden Konzeptionen
(,Parting of the ways“ / ,The ways that never parted® u. a.) zu erlautern
und ihre jeweiligen Metaphern zu hinterfragen, da es eine objektive Darstel-
lung der Beziehungsgeschichte von Juden und Christusglaubenden nicht
geben konne. Im Anschluss an den Frankemolle-Beitrag wire nun wiede-
rum zu fragen, welche der von Gerber vorgestellten Erkenntnisse aufseiten
der Bibelwissenschaftler akzeptiert und rezipiert werden. Ist es bereits com-
mon sense, dass Paulus nicht der erste Christ war, sondern sich Zeit seines
Lebens als Jude verstanden hat, dass er als Apostel nicht Christen, sondern
Juden verfolgt hat und dass die Evangelien nicht von Auseinandersetzungen
zwischen Christen und Juden, sondern von innerjiidischen Konflikten er-
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zdhlen (vgl. S. 90)? Wihrend Arno Herzig in ,Prellbock und Siindenbock.
Die Juden zwischen den Konfessionen im 16. und 17. Jahrhundert” auf den
Mangel an Humanitit im Zeitalter des Humanismus hinweist, stellt Johann
Anselm Steiger ,Johann Peter Hebels beispielhaften Beitrag zur Emanzipa-
tion der Juden“ heraus und verweist darauf, dass Hebels Sichtweise der Ju-
den, anders als Lessings ,Nathan nicht Gefahr laufe, ,das aufgeklirte Sa-
lonjudentum zu idealisieren und das realexistierende Judentum antijuda-
istischer Diskreditierung zu tiberlassen® (156). Erhellend trigt Steiger aus
Kalender-Erzihlungen Hebels vor, um auf das Gemeinschaft stiftende Mo-
ment der ,,Erzahl- und Lachgemeinschaft zwischen Juden und Christen® zu
verweisen (163 ff.).

Mit jeweils einem Beitrag tiber Adolf von Harnack und Leo Baeck neh-
men Arnulf von Scheliba und Walter Homolka Bezug auf jene rege Debatte
uber die Frage des Wesens des Judentums, die Harnack mit seiner Vorle-
sungsreithe iiber das ,Wesen des Christentums® im Wintersemester
1899/1900 angestofien hatte. Diese Vorlesungsreihe 16ste auch auf jiidischer
Seite vieltiltige Reaktionen aus. Leo Baeck verfasste 1901 eine der ersten Ex-
widerungen, 1905 folgte seine Abhandlung tiber das ,Wesen des Juden-
tums“. Diese Jugendschriften Baecks stieflen jedoch zunichst auf keine
grofle Resonanz. Ob es sinnvoll ist, von einem verpassten Dialog der zwei
liberalen Theologen zu schreiben, so Scheliha im Untertitel, bleibt in Hin-
blick auf die Dialogbereitschaft Harnacks zu diskutieren ebenso wie die
Annahme, dass seine abwertenden Auferungen iiber das Judentum nicht in
einem antisemitischen Sinne zu verstehen seien, und die entsprechende Ex-
kulpation (?), dass ,,auch protestantischen Gelehrten, die sich ganz dem his-
toristischen Wissenschaftsideal verpflichtet fiihlten, in ihre vermeintlich ob-
jektiven Darstellungen systematische Wertungen und abwertende
Wendungen tiber das Judentum zur Zeit Jesu in die Feder [flielen]* (173).
Wahrend Scheliha sich iiberwiegend auf Harnack konzentriert, bietet Ho-
molka den Versuch, ,,Leo Baecks Schriften zum Christentum im Lichte der
nachaufklirerischen Umwilzungen im Judentum zu lesen® (215). Wolfdiet-
rich Schmied-Kowarzik zeigt die Herausforderung an die Christen durch
die drei jiidischen Philosophen Hermann Cohen, Martin Buber und Franz
Rosenzweig auf. Obwohl der orthodoxe Hamburger Rabbiner Joseph Car-
lebach keinen Dialog im engeren Sinne gefiihrt hat, benennt Alfred Boden-
heimer doch eine Reihe von Wegweisungen zum Dialog, die Carlebach vor
dem Hintergrund einer ,,Orthodoxie im Dialog“ geboten hat. Dass das Do-
kument Dabru emet den Versuch vereine, ,Differenzen zu iiberbriicken,
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um eine gemeinsame Welt zu schaffen, und die Anstrengung, die Einzigar-
tigkeit beider Partner zu bewahren®, stellt Ephraim Meir in seinem Beitrag
zu innerjiidische Debatten tiber den Dialog heraus, in dem er ebenfalls die
Geschichte der Debatte iiber den Dialog mit Christen unter religiosen ame-
rikanischen Juden berticksichtigt (299). Siegfried von Kortzfleisch verweist
in seinem Nachwort auf die kritischen und skeptischen Stimmen zum Dia-
log, womit sich erneut die Frage stellt, welche Erkenntnisse theologischer
Aufklirung tatsichlich angenommen und aufgegriffen werden.

Der facettenreiche Sammelband bietet eine Reihe von interessanten und
anregenden Beitrdgen und sollte deshalb in keiner einschligigen Bibliothek

fehlen.
Matthias Blum, Berlin

Alexander Kostinskij, Ein Brief aus dem Paradies. Geschichten aus dem
Schtetl. Aus dem Russischen von Ganna-Maria Braungardt. Patmos-Ver-
lag, Ostfildern 2012. 112 Seiten mit Glossar und Illustrationen des Autors.

Der jiidische Schriftsteller, Zeichner und Autor Alexander Kostinskij, der
schon viele internationale Preise erhalten hat, lebt seit 1992 in Miinchen. Mit
diesem kleinen, aber inhaltlich groflen und gewichtigen Buch beweist er,
wie sehr sein Protagonist Recht hat, wenn er sagt, dass fast jede jiidische An-
ekdote auf einer wahren Geschichte beruht. Die herrlichen Geschichten
und Anekdoten aus einer lingst vergangenen jiidischen Welt erzahlen von
der tiefen Mystik der groflen jiidischen Zaddikim, von den besonderen
Menschen aus dem Schtetl, die so tief in ihrer Tradition verwurzelt waren.
Man kann kaum glauben, dass es diese Menschen, die in einer so innigen
Symbiose von Vergangenheit und Gegenwart lebten, einst gegeben hat. Und
da es diese Welt nicht mehr gibt, kénnen diese ,,Briefe“ nur aus dem Para-
dies sein. Menschen, wie die Geschichten erzihlende Tante Riwa und der
philosophierende Onkel Jefim, der geistreiche Chaim Kaplan und der stille
Arontschik und die, die in der Pension ,Blauer Drache® wohnten, waren
die vom Autor so herrlich beschriebene Welt. Kaum jemand aus dem Schtetl
hat den Krieg tiberlebt. Tante Riwa und Onkel Jefim wurden als ,unwertes
Leben® erschossen. Als der Autor lange nach dem Krieg auf einem Floh-
markt ein altes Fotoalbum entdeckt, das einmal Onkel Nathan Blumenfeld,
dem Kunstfotografen aus dem Schtetl Pachomowka gehorte, will er nicht
wissen, wie dieses ,,Souvenir® aus dem zerstorten Pachomowka auf dem
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Flohmarkt landete. Aber er ist sicher, dass sein schachspielender Onkel Jefim
und der Goj Pan Mazkowiak im Himmel nebeneinander sitzen werden,
nachdem sie zu Lebzeiten tiberzeugt waren, dass einst jeder in seinem Him-
mel sein wird, der Jude im jiidischen und der Goj, der Christ, im christlichen.

»Ein Brief aus dem Paradies® ist ein Buch, in dem es zwischen Juden und
Christen keine Grenzen, keine Vorurteile und keine religiose Kluft mehr
gibt, ein Buch aus dem Schtetl, das dazu beitragen konnte, dass auch schon
auf Erden ein bisschen Paradies moglich ist.

Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Irene Mildenberger, Der Israelsonntag — Gedenktag der Zerstorung Je-
rusalems. Untersuchungen zu seiner homiletischen und liturgischen Ge-
staltung in der evangelischen Tradition. Institut Kirche und Judentum, SKI
Bd. 22. Berlin 2004. 389 Seiten.

Jedes Jahr am zehnten Sonntag nach Trinitatis gedenkt die evangelische Kir-
che der Zerstérung des Jerusalemer Tempels. Die verschiedenen Namen —
Jerusalemsonntag, Judensonntag, Israelsonntag — zeigen sein besonderes
Thema an. Irene Mildenberger hat die homiletische und liturgische Gestal-
tung des Israelsonntags in der evangelischen Tradition in einer wissen-
schaftlichen Arbeit untersucht. Schon im Vorwort verweist sie auf eine im
Jahr 2002 publizierte Studie von Evelina Volkmann zur Geschichte des Is-
raelsonntags und referiert deren Ergebnisse. Thre eigenen Analysen hat Mil-
denberger im Schlusskapitel zusammengefasst.

Die Geschichte des ,Israelsonntags“ erweist sich als hoch interessant,
und wie die Zerstorung Jerusalems zu verschiedenen Zeiten in der Kirche
gesehen wurde ist sehr aufschlussreich. Nicht selten hat man die Zerstorung
Jerusalems im Jahre 70 als Verwerfung Israels gedeutet. Erst nach der Schoa
wurden manche Aussagen christlicher Theologen tiber das Judentum als
problematisch erkannt: ,Der wichtigste Schritt des Umdenkens ist die the-
ologisch begriindete Anerkennung der bleibenden Erwiahlung Israels. Da-
mit kann die Kirche nicht mehr an ihrem alten Selbstverstindnis, sie habe
das Volk Israel als Gottes Volk abgelost, also an der sogenannten Substitu-
tionstheorie, festhalten. Sie muss statt dessen nach einer neuen Verhiltnis-
bestimmung von Israel und Kirche fragen® (309). Die Diskussion um die
Gestaltung des Israelsonntags sucht nach Wegen, um antijiidische Vorur-
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teile in christlichen Gemeinden abzubauen. Unterschiedliche Gesichts-
punkte sind ins Gesprich gebracht worden. Mildenberger ist der Ansicht:
,Grundsitzlich ist es bedenklich, sich bei der Diskussion um Israel im
christlichen Gottesdienst auf den sogenannten Israelsonntag oder andere
kirchlich verordnete Tage zu beschrinken. Hierbei besteht die Gefahr, das
Thema ,Christen und Juden’ an einzelnen Tagen ,abzuhandeln’ und fiir den
Rest der Zeit zu verdringen, statt es durch das ganze Jahr hindurch immer
wieder anzusprechen, wenn es Predigttext, Lesungen oder die konkrete Si-
tuation nahelegen® (324).

Yizhak Ahren, Koln / Jerusalem

Andreas Nachama / Marion Gardei, Du bist mein Gott, den ich suche.
Psalmen lesen im jiidisch-christlichen Dialog. Giitersloher Verlagshaus,
Guitersloh 2012. 168 Seiten.

Seit vielen Jahren vergeht eigentlich kein Tag, an dem ich nicht mit den Psal-
men in Berithrung komme. Als Mitglied einer katholischen Ordensgemein-
schaft gehort das Stundengebet und damit das Lesen oder besser das Beten
der Psalmen zum fixen Bestandteil meines Alltags. Erstaunlich dabei ist,
dass ich aus diesen jahrtausendealten Gebeten immer noch regelmiflig et-
was Neues entdecke; ein Wort, ein Satz, jahrelang tiberlesen, fallt plotzlich
ins Auge und passt treffsicher zu einer aktuellen Situation. Es gehort also zu
meinen ganz personlichen Erfahrungen, dass es sich immer lohnt, aus dem
Buch der Psalmen zu beten und sich damit zu beschiftigen. Eine gute Mog-
lichkeit dazu bietet das vorliegende Buch von Pfarrerin Marion Gardei und
Rabbiner Andreas Nachama. Vierzehn Psalmen werden einzeln in gleicher
Weise beleuchtet. Zuerst wird ein erster, nur wenige Sitze umfassender Ein-
blick in den Psalm gegeben. Dann folgt die exegetische Auseinandersetzung
mit dem Ursprung des Psalms und dessen Sitz im Leben, sowie eine Be-
trachtung aus christlicher und aus jiidischer Perspektive. Am Ende findet
sich noch eine persénliche Anmerkung und eine weitere Ubersetzung des
Psalms aus der jidischen oder evangelischen Tradition.

Das Besondere an dieser Darlegung besteht vor allem im jidisch-christ-
lichen Dialog, der hier konkret praktiziert wird. Wie erklirt oder betrachtet
der Jude diesen Psalm, wie sieht ithn der Christ? Wo sind die Unterschiede,
wo die Gemeinsamkeiten? Welche neuen Perspektiven bringen mir die Psal-
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men noch ein Stiick niher? Nicht jedes Kapitel ist gleich ergiebig, aber das
liegt in der Natur der Psalmen. Ein und der selbe Psalm kann mich heute tief
beriihren, eine Woche spiter ist er nur ein Psalm unter vielen. Die getroffene
Auswahl der Psalmen entspricht wahrscheinlich den personlichen Vorlie-
ben der Autoren. Ich personlich hitte den einen oder anderen meiner Lieb-
lingspsalmen auch noch gerne dabei gehabt. Alles in allem ist das Buch die
gelungene Variante einer Psalmenauslegung, dessen besonderer Reiz gerade
darin besteht, dass dies sowohl in jidischer als auch christlicher Weise ge-
schieht. Damit wird auch sehr schon deutlich, wie beide Religionsgemein-
schaften voneinander lernen kénnen.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt

Chaim Noll, Kolja. Geschichten aus Israel. Verbrecher Verlag, Berlin 2012.
285 Seiten.

»Hier gibt es Zaune, die das Leben unterteilen.“ In der Geschichte ,, Auf der
anderen Seite des Zauns“ wird ein erst vor kurzem eingewanderter amerika-
nischer Student von seinem Lehrer {iber die Bedingungen belehrt, unter de-
nen in diesem Land nicht nur gelebt wird, sondern auch erzihlt werden
muss. Da gibt es Zaune, die nicht nur Juden und Araber, Neueingewanderte
und dort Geborene trennen. ,, Ich stehe auf meiner Seite des Zauns, nicht auf
der anderen, ich habe mich immer gescheut, Geschichten von der anderen
Seite des Zauns zu erzihlen.“ Der alte Hochschullehrer ist tiberzeugt, dass
alles andere ,nicht aufrichtig” wire. Was dem 1995 mit seiner Familie einge-
wanderten Berliner Schriftsteller Chaim Noll gelingt, ist genau das: von
wseiner Seite des Zauns“ berithrende Geschichten zu schreiben, die nicht be-
haupten, dass er wiisste, wie es sich anfiihlt, ,driiben” zu sein, aber sich
trotzdem sanft anzunihern, wie in der Geschichte ,Mitten im Krieg®, in
dessen Mittelpunkt der arabische Arbeiter Sharif steht.

Die Geschichten zeigen, dass ihn die Liebe zu seiner neuen Heimat se-
hend macht: fiir Schonheiten und Chancen, fiir Gefahren und Absurdititen.
Er erzahlt mit dem Blick eines Zugewanderten, der sich auch oft noch selbst
orientieren muss. Die Nihe des Krieges schreibt viele Geschichten um. Die
Notwendigkeit, sich zu entscheiden, bringt Menschen schneller dazu, sich
zu verpflichten. Was die Geschichten auch auszeichnet, ist ein feiner, oft ko-
mischer Sinn fiir das Wunder, fiir unméglich Erscheinendes, das sich doch
ereignet: Das kann, wie in ,, Der Mann im Glaskasten, die Erfahrung mit ei-
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ner unbarmherzigen Biirokratie sein, die plotzlich Gnade zeigt. Hier wer-
den Erinnerungen an Franz Kafkas Blick wach, der Machtverhiltnisse so
darstellt, dass die ,gottliche Dimension“ durchscheinen kann. Der Philo-
soph Slavoj Zizek weist in seinem Buch ,Die Puppe und der Zwerg®, das
sich den Paradoxien in Christentum und Judentum widmet, darauf hin, dass
man von Kafka auf jeden Fall eines lernen konne: ,,Was konnte ,gottlicher’
sein als die traumatische Begegnung mit einer vollig absurden Biirokratie,
etwa wenn uns ein Beamter mitteilt, in rechtlicher Hinsicht existierten wir
gar nicht? Anldsslich solcher Begegnungen erhaschen wir einen Blick auf
eine andere Ordnung jenseits der bloflen irdischen Alltagsrealitit.“ Auch
wenn der Atheist Zizek hier auf eine andere Art von Transzendenz hin-
weist, fassen diese Sitze doch sehr gut zusammen, auf welche Momente es
einem Glaubigen wie Chaim Noll ankommt.

In vielen der Geschichten gibt es einen Hinweis auf ,eine andere Ord-
nung®; tiberraschend, aber auch oft beiliufig. Manchmal sind es Beweise,
die ganz undramatisch gefiihrt werden, aber umso eindriicklicher sind. In
»Der Erstgeborene “ ist ein am Down-Syndrom leidender Mann Vorbeter in
der Synagoge. Die Arzte staunen, dass ihm trotz seiner Behinderung so vie-
les gelingt. Der Vater des Jungen sagt einfach: ,,Jeder ist auf seine besondere,
einmalige Weise krank, wie wir tiberhaupt alle besonders und einmalig sind,
jeder ein Geschopf fiir sich, mit der besonderen Aufmerksamkeit unseres
Schopfers bedacht.”

Seinen Sinn fiir das Staunenswerte zeigt Noll auch dort, wo es um die
Wesen geht, die die ,besondere Aufmerksamkeit“ der Menschen brauchen.
In , Die Sprache der Tiere“ fingt ein Nachbar einen Leoparden, der in der
Gegend sein Unwesen getrieben hatte. Es war ihm gelungen, mit dem Tier
so lange zu kommunizieren, bis Hilfe kam und es nicht getdtet werden
musste. Der Held erklirt, dass er mit dem Leoparden wie ein Kind gespro-
chen habe, ohne Angst, die erst die Grenze zwischen Mensch und Tier er-
richtet. ,Du weifit ja, Gott hat sie in unsere Hand gegeben. Sie wollen, dass
wir stark sind. Stark, nicht grausam.“ Es gibt wohl kaum einen anderen zeit-
genossischen deutschen Erzihler, der die Geschopfe seiner Dichtung mit so
groflem Respekt behandelt und der unseren Schépfer und die Ordnung, in
die wir Menschen gestellt sind, auf so freundliche, doch nachdriickliche
Weise, manchmal ironisch, aber auch mahnend, in Erinnerung ruft.

Bettina Klix, Berlin
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Peter Schifer, Die Geburt des Judentums aus dem Geist des Christen-

tums. Finf Vorlesungen zur Entstehung des rabbinischen Judentums.
Mohr Siebeck, Tiibingen 2012. 210 Seiten.

Der Titel des Buches lisst aufhorchen. ,,Die Geburt des Judentums aus dem
Geist des Christentums*“? Galt nicht immer das Gegenteil: ,Die Geburt des
Christentums aus dem Judentum“? Dass beide Religionen strukturelle und
personelle Verwandtschaft aufweisen, war und ist unstrittig. Aber wie diese
Verwandtschaft genauer zu bestimmen ist, dariiber wird seit einiger Zeit in-
tensiver diskutiert. War man frither geneigt, das antike Judentum als die
Mutter des Christentums anzusehen, so mehren sich in letzter Zeit die Stim-
men derer, die lieber von zwei Schwestern bzw. von Geschwistern sprechen,
weil beide in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten naher miteinander
lebten und sich mehr beeinflussten, als man lange annahm.

Durch diesen Paradigmenwechsel haben wir neu gelernt, dass der end-
giiltige Bruch zwischen Christentum und antikem Judentum nicht schon
kurz nach der Zeit Jesu im 1. Jahrhundert erfolgte, sondern deutlich spater
in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten bis zur nachkonstantinischen
Zeit, wobei wir auch hier nicht so sehr ein exaktes Datum fiir die Trennung

angeben und eher eine allmahliche Entwicklung beobachten kénnen.

In dieser Epoche nahmen sich christliche und jiidische Gemeinden noch
intensiv wahr. Sie beobachteten sich aufmerksam, iibernahmen einiges und
grenzten sich andererseits auch deutlich voneinander ab. Juden registrierten
z. B. aufmerksam die Lehrentwicklung der christologischen und trinitari-
schen Dogmen, interessierten sich fiir das christliche Gemeindeleben und
die liturgischen Feiern und reagierten auf die neuen politischen Privilegien
der Christen im Imperium Romanum.

In dieser Zeit entwickelte sich das rabbinische Judentum, dessen Ur-
spriinge in der Zeit kurz nach der Zerstorung Jerusalems und des Jerusale-
mer Tempels um 70 n. Chr. liegen. Es musste in dieser iiberaus schwierigen
neuen Situation selbst eine neue Struktur des Judentums und vor allem
Klarheit tiber die sich jetzt stellenden Aufgaben finden. Vor allem mussten
die Rabbinen neue Wege suchen, wie Juden in einer nichtjiidischen Umwelt
ohne duflere Bindung an das Land der Viter leben konnten — eine Aufgabe,
die sich in dhnlicher Weise auch den Diasporajuden und den frithen Chris-
ten stellte.
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Mit dieser spannenden Thematik befasst sich seit geraumer Zeit der her-
ausragende Judaist Peter Schifer (geb. 1943), der in Berlin und in Princeton
gelehrt hat und der sowohl den deutschen Gottfried Wilhelm Leibniz-Preis
wie auch den US-amerikanischen Mellon Award erhalten hat — beides
hochst angesehene Preise fiir Geisteswissenschaftler. Schifer hat immer ge-
fordert, dass die Judaistik sich nicht nur auf sich selbst konzentrieren diirfe,
sondern auch verwandte Wissenschaftsbereiche wie die antike profane und
die alte christliche Geschichte sowie die frithchristliche Literaturgeschichte
einbeziehen musse. Umgekehrt erwartete er auch die Berticksichtigung der
Judaistik in diesen Wissenschaftsdisziplinen. Sein kleines, aber gewichtiges
Buch enthilt die fiinf Vorlesungen zur Entstehung des rabbinischen Juden-
tums, die Schifer 2009 in der Tria Corda-Vorlesungsreihe in Jena gehalten
hat. Der Titel ,Die Geburt des Judentums aus dem Geist des Christentums*
erklirt sich nur aus diesem Kontext. Damals interessierten sich die Rabbi-
nen fiir die Situation der Christen, beobachteten die Entwicklung und dis-
kutierten die dort vorherrschenden Ideen mit Zustimmung und in Ableh-
nung. Aber Schifer will diesen Titel nicht exklusiv fir das ganze
gegenseitige Verhiltnis gebrauchen. Er weif}, dass man mit gutem Recht
auch eine Arbeit mit dem Titel ,Die Geburt des Christentums aus dem
Geist des Judentums® schreiben konnte, da es eine gegenseitige Beeinflus-
sung gab.

Schifer interpretiert in fiinf Vorlesungen fiinf weithin unbekannte und
heute auch schwer verstehbare rabbinische Texte. Der erste Text befasst sich
mit der vollig ungewohnten Frage eines rabbinischen Textes, warum ein
darin erwihntes Messiaskind (natiirlich nicht Jesus von Nazaret) ver-
schwand, — eine bissige Auseinandersetzung mit dem christlichen Weih-
nachtstext. In dem zweiten rabbinischen Text, der den heidnischen Poly-
theismus und die christliche Lehrentwicklung zum Trinititsglauben
beobachtet, stellt sich die Frage, ob nicht auch das Judentum, wenn schon
nicht gleiche, so doch dhnliche Lehren kennt. Der dritte Text geht von den
verschiedenartigen Manifestationen Gottes in der Hebriischen Bibel aus
und thematisiert dabei offenkundige Widerspriiche. Beim Exodus tritt Gott
als Kriegsheld und junger Gott, am Sinai bei der Verkiindigung des Deka-
logs als ein alter Gott auf. Es folgt eine Uberlegung iiber den ,Menschen-
sohn“-Begriff (Dan 7,9 f.), die sich fiir Schafer als Auseinandersetzung mit
dem Christentum in seinem Kern, dem Messiasglauben, erweist. Im vierten
Kapitel geht es um den hochsten Engel mit Namen , Metatron“ und die
Frage, ob dieses Wesen nicht auch den Namen JHWH tragen kénne — eine
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Auseinandersetzung mit der christlichen Identifizierung Jesu Christi mit
Gott. Schliefflich weist Schifer im fiinften Text darauf hin, dass auch das Ju-
dentum einen leidenden Messias kennt, der den Namen ,, Efraim “ trigt.

Das Buch Schifers ist eine Einfithrung in alte rabbinische Textauslegung,
die natiirlich meilenweit von historisch-kritischer Auslegung entfernt ist.
Christliche Leser miissen bei dieser Lektiire ihre gewohnten Perspektiven
zwar wechseln, konnen aber dabei ginzlich neue Aspekte gewinnen und
rabbinischen O-Ton héren. Was hier informativ und kompakt geboten
wird, ist auch fiir den gegenwirtigen jidisch-christlichen Dialog von ho-
hem Wert. Dank dafiir an Peter Schifer.

Werner Trutwin, Bonn

Julius H. Schoeps, David Friedlinder. Freund und Schiiler Moses Men-
delssohns. Georg Olms Verlag, Hildesheim 2012. 471 Seiten.

Die erste Biografie iber den Berliner Seidenfabrikanten und jiidischen Pub-
lizisten David Friedlinder (1750-1834) veroffentlichte Immanuel Heinrich
Ritter im Jahre 1861. Nun legt der bekannte Historiker Julius Schoeps eine
beeindruckende Studie vor, die sowohl Leistungen des seinerzeit bekannten
Mendelssohn-Schiilers wiirdigt als auch seine Schwichen registriert. Im
Vorwort sowie im Epilog erklirt der Autor, was thn bewogen hat, ein wis-
senschaftliches Werk tber Friedlinder zu schreiben. Es hat ihn gereizt, die
inzwischen weitverzweigte Forschungsliteratur zusammenzufassen und
allgemein wenig bekannte Aspekte der jiidischen Aufklirung (Haskala) zu
beschreiben. Gewidmet hat Schoeps das vorliegende Buch dem Andenken
seines Grofivaters Felix Busch-Friedlinder, einem direkten Nachkommen
David Friedlinders. Umsichtig diskutiert Schoeps die Frage, warum einige
seiner Vorfahren zum Christentum tibergetreten sind.

Im ersten Kapitel schildert Schoeps die Geschichte der Familie Friedlin-
der, die in Konigsberg lebte, und die Anfinge der jiidischen Aufklirung in
dieser Stadt, in der Immanuel Kant damals Philosophie lehrte. Im folgenden
Kapitel wird der Kreis der Aufklirer um Moses Mendelssohn (1729-1786)
in Berlin dargestellt. Mit diesem groffen Philosophen und Bibeliibersetzer
hatte Friedlinder jahrelang tagtiglich Umgang. Kapitel 3 handelt von einem
padagogischen Reformprojekt. Friedlinder publizierte 1779 ein ,Lesebuch
tiir jidische Kinder, und 1783 legten er und Isaac Daniel Itzig (1723-1799)
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ein Schulprogramm vor, dessen deutscher Text mit hebriischen Buchstaben
geschrieben war. Im 4. Kapitel geht es um Friedlanders Abkehr vom rabbi-
nischen Judentum nach Mendelssohns Tod; er vertrat die radikale Ansicht,
das Lesen der Bibel diirfe nicht mit dem Studium des Talmuds verkniipft
werden. Es folgt (Kap. 5) eine Darstellung der Debatten und Konflikte um
die rechtliche und politische Gleichstellung der Juden in Preufien. In der ge-
botenen Ausfiihrlichkeit werden Friedlinders Beitrige zu dieser 6ffent-
lichen Diskussion erortert. So hat er sich bemiiht, die Titulatur ,Jude®
durch eine andere Bezeichnung zu ersetzen, weil er der Meinung war, das
Wort ,,Jude” habe eine abschitzige Bedeutung angenommen.

Kapitel 6 ist einer 1799 anonym publizierten Schrift von Friedlinder ge-
widmet, die groffes Aufsehen erregt hat. Friedlinder schlug die Schaffung
einer Vernunftreligion auf der Basis einer ,Glaubensvereinigung® von
Christentum und Judentum vor. Von diesem Religionsprojekt waren die an-
gesprochenen protestantischen Denker keineswegs begeistert, und von
konservativer jiidischer Seite hat man gleich auf die Wiirdelosigkeit des Vor-
gangs hingewiesen. In unseren Tagen diskutieren Historiker, was Friedlin-
ders Motive damals waren. Kapitel 7 handelt von einem Schriftenkampf:
»Wie die Judenfeinde zum Angriff iibergehen®. Hier wird u. a. die Frage er-
ortert, ob Kant ein Judenfeind war oder nicht. Friedlinder hat den K6nigs-
berger Philosophen entschieden verteidigt. Ubrigens bemerkt Schoeps,
Rabbiner Samson Raphael Hirsch (1808-1888) sei stark von Kant beein-
flusst worden; — diese Behauptung misste er m. E. beweisen.

Vom Emanzipationsedikt (1812) und von Bemiihungen um innerjidi-
sche Reformen ist im Kapitel 8 die Rede. Ins Detail gehend stellt Schoeps
den Anteil von Friedlinder an diesen Kimpfen dar. Es folgt im nichsten Ka-
pitel eine Vorstellung der nichtjiidischen Freunde von Friedlinder. Zu den
hiufig in seinem Haus gesehenen Gisten gehorten das Briiderpaar Wilhelm
und Alexander Humboldt, der Buchhindler Friedrich Nicolai und der
Philosoph Johann Jacob Engel (1741-1802), der die Gesamtausgabe seiner
Werke Friedlinder widmete. Mit dem Dichter Johann Wolfgang von Goe-
the hat Friedlinder Briefe gewechselt und kleine Kunstwerke ausgetauscht.
Im letzten Kapitel (10), ,,Die spaten Jahre — oder: Der Traum von der Un-
sterblichkeit der Seele®, skizziert Schoeps die Geschichte des ,,Vereins fiir
Kultur und Wissenschaft des Judentums®. 1814 hat Friedlinder Moses
Mendelssohns Buch ,, Paedon oder iiber die Unsterblichkeit der Seele in 5.
Auflage ,,herausgegeben und mit einer Einleitung versehen®. Auf dem stark
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verwitterten Grabstein von Friedlinder in Berlin steht u. a.: ,, Treuer Schiiler
und Freund des Weltweisen Moses Mendelssohn“. War er wirklich ein
treuer Schiiler? Friedlinder vertrat entschieden den Standpunkt, es sei den
Juden erlaubt, sich vom Talmud loszusagen. Deshalb konnte sein erster Bio-
graf, I. H. Ritter, in thm einen der Viter der Reformbewegung sehen. Men-
delssohn aber hat eine derartig radikale, das Religionsgesetz verindernde
Position, wie Friedlinder sie vertrat, nie gebilligt. In einem ,,Corrigendum*
merkt Schoeps an, dass das auf Seite 384 abgebildete Friedlinder-Portrait,
das Friedrich Georg Weitsch zugeschrieben wird, in Wirklichkeit eine an-
dere Person darstellt. Konsequenterweise ist die Vermutung des Autors auf
Seite 367 zu korrigieren, dass dieses Gemalde im Zimmer der Jiidischen Ge-
meinde in Berlin gehangen haben konnte.

Yizhak Ahren, Jerusalem

Wolfgang Stegemann, Jesus und seine Zeit. Biblische Enzyklopadie Bd. 10.
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2010. 448 Seiten.

Das in der Reihe ,,Biblische Enzyklopadie“ erschienene Buch ist traditionell
in vier Kapitel eingeteilt und unterteilt in Abschnitte, die sich oft bis zur 5.
Dezimale ausweiten. Folgt man der Empfehlung des Autors, wire sein ent-
scheidendes Forschungsergebnis in Teil II. 5 bis II. 9 zu finden. Jesus wurde
durch die historisch-kritische Forschung vor 250 Jahren dem Alleinvertre-
tungsanspruch der Kirche entzogen, dann in einer zweiten Forschungsrich-
tung von seiner Zeit abgehoben und zu einem Sonderfall der christlichen Ara
erklirt. Ab den 70er Jahren des 20. Jh. (dritte Forschungsperiode) ist Jesus
wieder Jude und kein Christ. Er hat die Tora nicht aufler Kraft gesetzt, son-
dern, wie andere Pharisder und Schriftgelehrte auch, aus ithrem Innersten
heraus — der Gottesbindung — geschopft. Dass andere Tora-Auslegungsrich-
tungen, wie etwa die Sadduzier, quer zu Jesus standen, thn und seinen
heterotopen Gesellschaftsentwurf (Stegemann) vernichten wollten (325), er-
gab sich im Lauf der Geschichte. Stegemanns Ethnizititsmodell, gemaf} wel-
chem das antike wie nachbiblische Volk der Judier Jesus zum Angehdrigen
hat, tritt in den Unterschied zum Religionsmodell. Beiden Modellen eignen
fundamentale Merkmale. Dem Religionsmodell eignen Glaubensvorstellun-
gen, Monotheismus, gottliche Erwihlung des Volkes, Tora, Stihnemittel,
Praktiken, Tempelkult, Beschneidung, Sabbatheiligung, Speisevorschriften
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sowie Reinheitsvorschriften..Dem Ethnizititsmodell eignen Abstammung,
Wohngebiet, Sprache, heilige Texte, darin auch Griindungsmythen und Ge-
schichte, Tradition, Tempel, (Staats-)Verfassung, darin Sitten und Gebriu-
che. Im Ethnizitdtsmodell, dem der Verfasser Jesus und seine Nachfolgege-
meinschaft einzeichnet, sind auch die im Religionsmodell vorfindlichen
Sachverhalte giiltig, doch wird z. B. die Tora dezentriert und ,,zu einem Teil-
bereich der symbolischen Ordnung des judiischen Volkes“ (276).

Hilfreich sind die genauen Literaturangaben am Eingang jeden Ab-
schnittes; die englisch-amerikanische Literatur, die inzwischen in der Jesus-
Forschung dominiert, wird von Stegemann in thren wichtigsten Vertretern
behandelt. Allein schon deswegen ist die Anschaffung des Buchs lohnend.
Stegemann hat ein historisch-kritisch erarbeitetes Ergebnis zu Jesus und sei-
ner Zeit vorgelegt. Einen ,wirklichen® Jesus hinter dem wissenschaftlichen
allemal rekonstruierten Jesus zu finden gelingt methodischer Forschung ge-
mif} nicht. Das tut dem Buch keinen Abtrag und bereichert jeden, der sich
in der Verkiindigung auf den Weg macht. Die Lektiire des Buchs ist heute

unverzichtbar. i :
Alwin Renker, Freiburg

Adin Steinsaltz, Die dreizehnblittrige Rose. Von den Geheimnissen der
Kabbala und ihrer Bedeutung fiir unser Leben. Crotona Verlag, Amerang
2011. 232 Seiten.

»Was ist die Rose? Knesset Israel, die Gemeinschaft Israels. [...] So wie die
Rose dreizehn Blﬁtenblﬁtter‘ hat, so hat Knesset Israel dreizehn Gnadenei-
genschaften, die sie von allen Seiten umgeben® (Beginn des Sobar, des

Hauptwerkes der Kabbala).

Der vielfach — zuletzt Anfang 2012 mit dem Preis des israclischen Prisi-
denten — ausgezeichnete jiidische Universalgelehrte, Philosoph, Kabbalist
und Rabbiner Adin Steinsaltz, weltberithmt geworden durch seinen Tal-
mudkommentar (mit eigener Ubersetzung ins Neuhebriische sowie ins
Englische), den er nach 45-jahriger Arbeit im Oktober 2010 u. a. mit einer
Prisentation in der Israelitischen Cultusgemeinde Ziirich (deren Bibliothek
die Rezensentin leitet) abschlielen konnte, hatte bereits zu Beginn der
1980er Jahre ein konzises einfithrendes Bandchen zur Kabbala, der jiidischen
Mystik, unter dem geheimnisvollen, indes mit Bedacht gewéhlten Titel , The
Thirteen Petalled Rose“ herausgebracht. Obwohl urspriinglich in Hebra-
isch verfasst, wurde , The Thirteen Petalled Rose“ in mehrere Sprachen
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iibertragen, bevor es in den 1990er Jahren endlich auch in der Originalspra-
che erschien. Nun ist 2011 im Crotona Verlag eine deutsche Ausgabe er-
schienen, die auf der erwihnten hebriischen Ausgabe fufit und von Marcel
Marcus und Klaus Schafer tibersetzt wurde. Die ,dreizehnblattrige Rose® —
so der deutsche Titel — ist ein iiberzeitliches, ein zeitloses Buch, dem ,man
begegnen [muss], [denn] es kommt nicht jedem entgegen®, so der Autor in
seinem Vorwort zur deutschen Ausgabe, die den Untertitel ,von den Ge-
heimnissen der Kabbala und ihrer Bedeutung fir unser Leben® trigt und
damit bereits kurz zusammenfasst, worum es dem Autor unter anderem
geht: die Kabbala als Lebenskunst und ein Leben im Einklang mit der Sche-
china, der gottlichen Allgegenwart.

Biicher zur Kabbala sind bisweilen nur schwer verstindlich, verwehren
oft den Zugang zu ihren wahren Inhalten, wodurch die Kabbala nicht selten
als etwas Geheimnisumwittertes, sich der menschlichen Ratio Entziehendes
wahrgenommen wird. Dessen ist sich Adin Steinsaltz selbstverstindlich be-
wusst, und so geht er andere Wege und will, sich den ,,groffe[n] Vorteil des
Buches, dass es nicht von ,auflen’ geschrieben wurde, sondern ein Einblick
aus dem Innen [scil. des Judentums] heraus ist“ (S. 10) zunutze machend,
das Buch in einfacher Sprache jedem und jeder zuginglich machen.

Das Werk umfasst dreizehn Kapitel, von denen ein jedes meist nur ein
schlichtes Wort als Uberschrift trigt wie etwa Welten (Kap. 1), Heiligkeit
(Kap. 4), Tora (Kap. 5), Umkehr (Kap. 8), Mitzwot (Kap. 10) oder Gebet
(Kap. 11). Diese Kapiteliiberschriften zeigen bereits, dass es dem Verfasser
des Buches nicht in erster Linie um Mystisch-Magisches oder Weltentriick-
tes geht, sondern —schon allein aufgrund der Verwendung von Begriffen aus
dem religiosen Alltag des Judentums — um eine Anniherung, oder vielleicht
eher ein Aufeinanderzubewegen, von Kabbala und Leben: jiidische Spiritu-
alitat und Lebensweisheit in Harmonie mit der verborgenen Gegenwart
Gottes, des Lenkers der Welten, wodurch die Kabbala ihren ganz eigenen
,S1tz im (jidischen) Leben’ erhilt.

Steinsaltz fiihrt allgemeinverstandlich und kurzweilig in das komplexe
Wesen der Kabbala ein, erklirt die wesentlichen Grundpfeiler und deren
Wirkungsweisen — so etwa die der Sefirot, der weltenlenkenden Gefifle, —
und erldutert die Schopfung, die Erschaffung des Menschen, die Ausbil-
dung des ,freien Willens” nach kabbalistischem Verstindnis; der belesene
Autor schligt zugleich auch eine Briicke zwischen eben jener jiidischen Spi-
ritualitit, Lebensweisheit und der Weisheit des Herzens ,,in praktischer und
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poetischer Vollendung®, wie auf der Buchriickseite das Steinsaltzsche Vade-
mecum beworben wird, das von der tiefen Gottglaubigkeit seines Verfassers
zeugt. Das kleine, kompakte Werk sei all jenen empfohlen, die die Kabbala
aus innerjidischer Sicht kennen und verstehen lernen mochten und sich von
ihr auch etwas sagen lassen mochten, denn —so der Klappentext:

»Wahre Kabbala zeigt sich tiberall dort, wo sie ein Menschenleben verin-
dert und die verborgene Gegenwart Gottes in allem Geschaffenen aufleuch-
ten ldsst.”

Yvonne Dombhardt, Ziirich / Freiburg

Berichte

Gesetzentwurf des Bundeskabinetts zur Beschneidung!

»Die rechtssystematische Einordnung in das Personensorgerecht des BGB

stellt klar, dass eine Beschneidung des nicht einsichts- und urteilsfihigen

Jungen im Rahmen des elterlichen Sorgerechts unter bestimmten Vorausset-

zungen moglich ist:

Erstens: Die Beschneidung muss fachgerecht und deshalb méglichst scho-
nend und mit einer moglichst effektiven Schmerzbehandlung durchge-
fithrt werden.

Zweitens: Die Beschneidung darf nur nach einer vorherigen umfassenden
Aufklirung erfolgen.

Drittens: Eltern miissen den Kindeswillen bei dieser Frage entsprechend
mit einbeziehen.

Viertens: Eine Ausnahmeregelung greift, wenn im Einzelfall das Kindes-
wohl gefihrdet wird, z. B. bei gesundheitlichen Risiken.*

(http://www.bmj.de/SharedDocs/Kurzmeldungen/DE/2012/0121010_Kabinettsbeschluss_zur_
Beschneidung html;jsessionid=F82B9655C4DC90221155CA248575336E.1_cid297 nn=1468940)

1) Vgl. FrRu NF 19(2012)313-316, sowie S. 32—41 i. d. Heft.
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Auszug aus der Regierungspressekonferenz vom 10.10.2012 in
Berlin (Staatssekretir und Regierungssprecher Steffen Seibert)

[...] Es handelt sich um den Entwurf eines Gesetzes tiber den Umfang der
Personensorge bei einer Beschneidung des mannlichen Kindes. Dieser Ge-
setzentwurf, den das Kabinett heute gebilligt hat, setzt natiirlich das Anlie-
gen des Deutschen Bundestages um, der ja ganz fraktionsiibergreifend fest-
gestellt hatte, dass in Deutschland eine medizinisch fachgerechte
Beschneidung von Jungen ohne unnétige Schmerzen auch in Zukunft zu-
lassig sein muss.

Es war immer das Anliegen der Bundesregierung, die Verunsicherung,
die nach einem Urteil des Landgerichts K6ln eingetreten war, zu heilen und
aufzuheben. Dies ist mit diesem Gesetzentwurf nach unserer Auffassung
absolut moglich.

Er sieht vor, dass die Eltern grundsitzlich in die Beschneidung ihres Jun-
gen einwilligen konnen, wenn diese nach den Regeln der drztlichen Kunst
vorgenommen wird.

Dazu gehort insbesondere auch eine angemessene und wirkungsvolle
Schmerzbehandlung. Ein von einer Religionsgemeinschaft vorgesehener
Mensch, etwa ein jiiddischer Beschneider, darf unter diesen Voraussetzungen
in den ersten sechs Monaten nach der Geburt des Jungen eine Beschneidung
vornehmen, wenn er dazu besonders ausgebildet und wie ein Arzt befihigt
ist.

Die religiosen Motive der Eltern fiir eine Beschneidung werden nicht er-
forscht. Das ist ganz wichtig zu sagen, weil das unzulissigerweise gelegent-
lich miteinander vermengt wird.

Der Gesetzentwurf beschrinkt sich ausdriicklich auf die Beschneidung
von Jungen. Die gelegentlich falscherweise auch Beschneidung genannte
Genitalverstimmelung von Madchen bleibt in Deutschland verboten. So
war es vorher, und so ist es auch nach diesem Gesetzentwurf.

(http://www.bundesregierung.de/Content/DE/Mitschrift/Pressekonferenzen/2012/10/2012-
10-10-regpk.html)
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Der Sabbat — Mittelpunkt jiidiscben Lebens

Bei dem 7. jiidisch-christlichen Gesprich im Benediktinerinnenkloster in
Alexanderdorf am 24. Juni 2012 stand das Thema ,,Die Bedeutung des Sab-
bats“ aus jiidischer und christlicher Sichtweise auf dem Programm. Der
Sabbat gibt dem Menschen die Gelegenheit, die Ruhe Gottes am siebten Tag
nachzuahmen. Auf diese imitatio des Schopfers und auf die Erinnerung an
den Auszug aus Agypten wies Frau Dr. Sarah Pletneva, jiidische Vorsit-
zende der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit in Potsdam,
in threm ausfihrlichen Referat hin. Thre griindlichen Ausfiihrungen gaben
viele Anregungen zu Gesprich und Diskussion. Vor allem aber betonte Dr.
Pletneva die Freude am Sabbat, denn an diesem Tag ist der Mensch aus-
driicklich dazu aufgerufen, sich iiber das Werk des Schépfers zu freuen.

Prof. Dr. em. Martin Behnisch, Dozent fiir Religionspidagogik an der
Evangelischen Hochschule Berlin, stellte heraus, dass Petrus und Paulus,
wie auch Jesus, als Juden grundsitzlich mit der Einhaltung des Sabbats leb-
ten. In den Heilungen am Sabbat erfiillte Jesus eigentlich das Gebot der ,,Er-
haltung (Rettung) des Lebens” (Pikuach Nefesch). Doch das wurde von
manchen Juden seiner Zeit nicht verstanden. Christen erleben die Herr-
schaft Gottes besonders in der Feier der sonntiglichen Auferstehung. Das
Heidenchristentum kannte den Sabbat nicht und iibernahm den Sonntag,
den 1. Tag der Woche. Manche christliche Gemeinden halten allerdings bis
heute sowohl Sabbat wie auch den Sonntag. Im Lauf der Geschichte wurden
die unterschiedlichen Ruhetage soziale Identititsmerkmale. Im 19. Jh. ver-
loren ehemals christlich gepragte Volker durch die Industrialisierung teil-
weise den Sonntag als Ruhetag. Damit gerieten die Freude an der Schopfung
und die Hoffnung auf Grofleres aus dem Blick. Gertrud von Helfta (13. Jh.)
bezeichnete Jesus Christus als den Sabbat der Sabbate. Bis heute tragt der
Jom Kippur diesen Namen. Es geht an dem Tag darum, nach dem Bekennt-
nis der eigenen Schuld den Bund mit Gott neu zu schlieffen. Und das hat
Christus mit seinem Tod am Kreuz nach christlichem Verstandnis fiir uns
getan: Er hat den Schuldschein der Siinde durch sein Leiden als Gerechter
ans Kreuz geheftet und durch sein Blut den Bund mit Gott neu geschlossen.

Insgesamt wurde deutlich, wie wichtig der Sabbat fiir gliubige Juden ist,
nicht nur als heiliger Ruhetag und frohe Erinnerung an den Auszug aus
Agypten, sondern auch als Bestitigung des Bundesschlusses, der Versoh-
nung und der Zuwendung Gottes zu seinem Volk. Der Sabbat zeigt sich als
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Mittelpunkt des jiidischen Lebens. Sabbat und Sonntag helfen zu Freude
statt Gier, so wie einatmen und ausatmen zusammengehoren. Das nachste
jiidisch-christliche Gesprich in Alexanderdorf soll am 2. Juni 2013 stattfin-
den mit dem Thema: Vater unser — awinu.

Sr. Johanna Schwalbe OSB

Notizen

Der ,Gerechte unter den Volkern® Se-
bastian Steiger ist am 3. Juli 2012 in Basel
im Alter von 93 Jahren verstorben. Steigers
Name ist unausldschlich mit der Rettung
von rund 100 jiidischen Kindern in den
von der deutschen Wehrmacht besetzten
franzosischen Pyrenien verbunden (vgl.
Sebastian Steiger, , Die Kinder von Schloss
La Hille®, Rezension von Gabrielle Ober-
hinsli-Widmer in FrRu NF 5[1998]134 {.).
Am 23. Juli 2007 wurde in Schloss La Hille
ein Museum eréffnet, das tiber die Zeit der
Verfolgung, aber auch iiber Hilfeleistun-
gen und Rettungsaktionen informiert (vgl.
FrRu NF 15[2008]77).

Der Niederlinder Pieter Adriaan Meer-
burg (gest. April 2010) rettete im Zweiten
Weltkrieg als Mitglied des landesweiten
Netzwerks Utrecht Kindercomité (UKC)
350 jiidischen Kindern das Leben. Ziel des
UKC war, fiir gefihrdete jidische Kinder
eine gesicherte Unterkunft, sogenannte
»safe houses® (vgl. FrRu NF 19[2012]238),
zu finden. Meerburg war fiir Amsterdam
verantwortlich. Am 2. September 2012
wurde im Andenken an Pieter Meerburg
eine Briicke nach ihm benannt. Bereits
1974 war Meerburg von Yad Vashem der
Titel ,,Gerechter unter den Volkern“ ver-
liehen worden.

78

Im Juli 2012 veranstaltete die Stiftung fiir
,Gerechte unter den Volkern“ in War-
schau ein Treffen fiir polnische Triger
des Ehrentitels ,Gerechte unter den
Volkern“. Unter allen Lindern fithrt Po-
len mit 6339 ,Gerechten* (vgl. http:
//de.wikipedia.org/wiki/Liste_der_Ge-

rechten_unter_den_V%C3%Bé6lkern#.C
3.9Cbersicht_.C3.BCber_die_Anzahl_de
r_Gerechten_nach_Land). An zweiter
Stelle stehen die Niederlande mit 5204
,Gerechten, gefolgt von Frankreich
(3513), der Ukraine (2402) und Belgien
(1612). In Deutschland wurden bisher 510
Personen von Yad Vashem ausgezeichnet,
in Osterreich 90 und in der Schweiz 45.

An den Porajmos, den nationalsozialisti-
schen Vélkermord an den Sinti und
Roma, erinnert in Berlin in der Nihe des
Reichstags ein nationales Mahnmal. Das
von dem israelischen Kiinstler Dani Kara-
van entworfene Denkmal — in seiner eige-
nen Beschreibung ,ein Kreis, gefiillt mit
Wasser, ein Spiegel, schwarzes Wasser, wie
ein Loch® — wurde am 24. Oktober 2012
enthiillt. Die zentral organisierte Erfas-
sung der Sinti und Roma im sogenannten
»Zigeunersippenarchiv® begann bereits
im Jahre 1937 — mit Unterstiitzung von
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Kommunen und Kirchen. Am 16. Dezem-
ber 1942 folgte Himmlers ,Auschwitz-
Erlass“, Tgb. Nr. I 2652/42 Ad./RE/V,
»Zigeunermischlinge, Rom-Zigeuner und
nicht deutschbliitige Angehérige zigeu-
nerischer Sippen balkanischer Herkunft
nach bestimmten Richtlinien auszuwih-
len und in einer Aktion von wenigen Wo-
chen in ein Konzentrationslager einzu-
weisen®. Die Zahl der in der Zeit des
Zweiten Weltkriegs ermordeten Sinti und
Roma wird zwischen 100 000 und 500 000
angegeben. Fiir Deutschland wurde vom
Bundesrat der 19. Dezember als offizieller
Gedenktag festgelegt. Der internationale
Roma-Gedenktag ist der 2. August.

Die ehemalige Gesundheitsministerin und
erste Prisidentin des Europa-Parlaments
Simone Veil wurde am 19. September
2012 vom franzosischen Prisidenten Fran-
cois Hollande mit dem Groflen Kreuz
der Ehrenlegion ausgezeichnet. Veil war
von den Alliierten aus dem KZ-Ausch-
witz-Birkenau befreit worden. Anlisslich
der Eroffnung eines nach ihr benannten
Lehrstuhls fiir Holocaust-Geschichte an
der Bar-Ilan-Universitat (Tel Aviv) sagte
Veil: ,Der Uberlebende fiihrt ein schi-
zophrenes Leben, [...] einerseits ist er aktiv
hier und jetzt, andererseits bedringen ihn
Alptriume und Erinnerungen, sodass er
sich oftmals fragt: Was mache ich eigent-
lich hier?“ [...] Man diirfe nicht auf dieje-
nigen horen, die erkliren, sie seien all der
Griuelgeschichten tiberdriissig, sowie de-
nen nicht glauben, die erkliren, sie seien
nicht mitschuldig (vgl. FrRu Jahrgang
XXXV/XXXVI 1983/84 Nr. 133/140,
Seite 103).

Das Zentrum fiir Jiidische Kultur in Kra-

kau widmete einen groflen Teil des
Herbstprogramms der Erinnerung an
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den polnischen Arzt und Pidagogen Ja-
nusz Korczak (vgl. FrRu NF
19[2012]245). Auf dem Programm stan-
den neben Gesprichen mit Korczak-Ex-
perten u. a. die Spielfilme Konig Hins-
chen der Erste (nach dem Roman von
Janusz Korczak); Sie sind frei, Doktor
Korczak (israelisch-deutsche Produktion)
und Korczak sowie ein Vortrag von Prof.
Tadeusz Lubelski zum Thema , Korczak
auf der Kinoleinwand*.

Antisemitische Ubergriffe auf interna-
tionaler Ebene nehmen zu: Am 30. Au-
gust 2012 wurde in Berlin Rabbiner Alter
auf offener Strafle titlich angegriffen. In
Hollywood (Florida) vertibten am 7. Sep-
tember Brandstifter einen Anschlag auf
ein Koscher-Restaurant. Im Dezember
2011 war dort ein Judaica-Geschift
niedergebrannt worden. Im Pariser Vor-
ort Sarcelles zerstorte am 20. September
eine Granate ein koscheres Lebensmittel-
geschaft. In Briissel wurden am 24. Sep-
tember auf dem jidischen Friedhof Die-
weg aus einer Gruft vier Sirge
ausgegraben und die Knochen verstreut.
Radio Israel berichtete am 25. September,
dass sich die Juden von Raiydab (Jemen)
aus Angst vor Ubergriffen in ihren Hiu-
sern verbarrikadieren. Am 28. September
wurde in Malmo (Schweden) ein jidisches
Gemeindezentrum attackiert. In der evan-
gelischen Pauluskirche in Berlin stérten
Israelgegner am 4. Oktober das Konzert
des israelischen Kibbutz-Chors Givatron
aus Geva. In Loviv (Ukraine) wurde der
judische Arzt Leon Freifeld, Leiter einer
Traumatologie- und Orthopadieabtei-
lung, am 22. Oktober 2012 ermordet. Am
gleichen Tag wurden in Auckland (Neu-
seeland) judische Graber geschandet.
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Zu diesem Heft

Die zeitliche Nahe von Pessach und Osterfest in diesem Jahr lisst Michael
Rosenkranz nach der Verbindung von Pessach und Kreuz fragen. Aus jiidi-
scher Sicht war das Kreuz in der Vergangenheit ein Zeichen der Verfolgung.
Dennoch kommt Rosenkranz zu dem Schluss, dass es ,fiir Christen berei-
chernd ist, zu schauen, was der jiidische Nachbar denkt und tut, und dass es
auch ,fiir Juden interessant ist, sich mit dem Neuen Testament zu befassen®.

Tatsichlich liegen inzwischen eine Reihe von ,, Jiidischen Kommentaren
zum Nenen Testament® vor, die als positives Zeichen jtdisch-christlicher
Beziehungen und als Ausdruck gegenseitigen Interesses gewertet werden
diirfen, wie Annette M. Bockler in einer ausfiihrlichen vergleichenden Stu-
die erldutert. Bockler fragt auch, ,,was einen jiidischen Kommentar zu einem
solchen macht und welche Erwartungen Christen an ein solches Unterfan-
gen richten®.

Dass die christliche Rezeption und Interpretation des Judentums und der
judischen Lehre in der Geschichte teils groteske Ziige angenommen hat (die,
obwohl inzwischen offiziell iberholt, in manchen Kreisen unterschwellig
noch immer — oder wieder! — weiterlebt), zeigen anschaulich die Ausfihrun-
gen von Giinter Brakelmann iiber das ambivalente Spannungsverhiltnis
»Luther und die Juden“. Zu kliren bleibt, so Brakelmann, die Frage nach der
Wirkungsgeschichte der Judenschriften Luthers bis in die Zeit des National-
sozialismus.

Im Grofherzogtum Baden hat 1862 das ,Gesetz tiber die biirgerliche
Gleichstellung der Israeliten® die Griindung jiidischer Einrichtungen wie
das ,, Bad Diirrbeimer Friedrich-Luisen-Hospiz, ein Erholungsheim fiir ji-
dische Kinder, ermoglicht. Michael Zimmermann beschreibt Aufbau, Bliite
und das erzwungene Ende dieser karitativen Einrichtung, eines Ortes auf-
richtig und bewusst gelebter jiidischer Werte, und setzt damit auch den Er-
mordeten ein Denkmal.

Die abschlielende Katechese von Papst Benedikt XVI. zu Psalm 136
(135), der sowohl bei der Sederfeier wie auch in der Osternacht unter der Be-
zeichnung das ,, Grofle Hallel“ gesungen wird, fithrt wieder zuriick zu Pes-
sach und Ostern und zur engen religiosen Verbindung von Judentum und
Christentum.
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Was verbindet Kreuz und Pessach?
Eine Betrachtung aus jiidischer Sicht

Michael Rosenkranz*

Das Kreuz war im Altertum bei verschiedenen Volkern des Nahen Ostens
als Folter- und Hinrichtungsinstrument bekannt. Von dort wurde es von
den Rémern iibernommen und in brutalen Bestrafungsaktionen gegen Skla-
ven oder Aufstindische massenhaft eingesetzt, teilweise in einem solchen
Ausmaf, dass den Romern, gemaf antiker Berichte, die Stimme ausgingen.
Die Kreuzigung galt als eine der schmachvollsten Hinrichtungsarten und
wurde in der Regel nur an Nicht-Rémern vollstreckt. Im jiidischen Straf-
recht kommt die Kreuzigung nicht vor, wurde von den Romern aber sehr
wohl auch gegen aufstindische Juden eingesetzt.!

Das Kreuz als Zeichen der Christen

Auch Jesus von Nazaret wurde am Kreuz hingerichtet. So gewann das Kreuz
fiir die von thm begriindete christliche Gemeinde eine besondere Bedeutung,
was wiederum dazu fiihrte, dass Kaiser Konstantin die Kreuzigung als Hin-
richtungsart abschaffte, als er um 300 n. Chr. das Christentum zur Staatsreli-
gion im Rémischen Reich machte.2 So stand das Kreuz fortan im Bewusst-
sein der Christen exklusiv fiir den Kreuzestod Jesu. Fiir Christen
kennzeichnet das Kreuz den Weg, den Jesus gegangen ist. Somit wurde es

Dr. med. Michael Rosenkranz, 1948 in Stuttgart geboren, ist Mitglied der Judischen Ge-
meinde Bochum-Herne-Hattingen, Vorsitzender des Gemeinderats, Beauftragter fiir den
Interreligisen Dialog und Autor von Texten auf www.talmud.de. Gekiirzte und bearbeitete
Version eines Vortrags am 13. Mirz 2012 an der Evangelischen Stadtakademie Bochum an-
lisslich der 60. Woche der Briiderlichkeit.

1) Wikipedia, 28.02.2012: Kreuzigung+Juden.

2) Ebd.
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aus christlicher Sicht zu einem Heilszeichen und schliefflich zum wichtigs-
ten Symbol des Christentums. Die Ausbreitung des Christentums geschah
und geschieht unter diesem Zeichen. Im Kampf gegen Andersglaubige, aber
auch gegen Andersdenkende, wurde es zum Sieges- und Triumphzeichen
christlicher Macht. Uber jedem zerstorten nichtchristlichen Heiligtum
wurde es errichtet. Bei jedem neu eroberten Kontinent wurde es als erstes in
die Erde getrieben. Den aus christlicher Sicht Fehlgeleiteten, den Ketzern,
den angeblichen Hexen, den sogenannten Gottesleugnern, die von der In-
quisition zum Tode verurteilt worden waren, wurde es, wihrend sie auf
dem Scheiterhaufen brannten, entgegen gehalten, um ithnen, aus christlicher
Sicht, eine letzte Chance zum Heilsweg aufzuzeigen. Fiir die aber, die in die-
sen gewalttitigen Auseinandersetzungen um den rechten christlichen Glau-
ben unterlagen, blieb das Kreuz bis heute ein Schmachzeichen, das Schre-
cken, Tod und Ausléschung bringt.

Wie aber konnte das Kreuz fiir Christen zum Heilszeichen werden? Wie
kam es, dass fiir sie das Kreuz nicht den Tod als das Ende des Lebens, son-
dern eine Durchtrittspforte zu neuem Leben bedeutet?

Als Jesus am Kreuz gestorben und noch vor Beginn des Schabbat, d. h.
vor Sonnenuntergang, ins Grab gelegt worden war, schien fiir die Jiinger
Jesu, die Jahre ihres Lebens zusammen mit ihm verbracht hatten, alles zu ei-
nem furchtbaren und schmihlichen Ende gekommen zu sein. Sie fielen in
eine tiefe Niedergeschlagenheit. Als aber die Frauen am Tag nach dem
Schabbat, am ersten Tag der neuen Woche (Lk 24,7), das Grab aufsuchten,
fanden sie es leer, und sie erfuhren (Mt 28,1 {.), dass Jesus nicht endgiiltig ge-
storben, vielmehr von den Toten auferstanden und zu neuem Leben gelangt
war. Sie teilten die Botschaft den Jiingern mit, und auch diese erfuhren es.
Sie gewannen neue Zuversicht, und es wurde fiir sie zu einer Gewissheit,
dass auch sie, wenn sie ihrem Lehrer auf seinem Weg folgen, den Tod iiber-
winden und zu einem neuen Leben gelangen kénnen (R6m 6,8).

Und so gewann das Kreuz fiir die Anhinger Jesu, den sie den ,,Christus®
nannten, die Bedeutung einer Durchtrittspforte zum Leben. Jesus beschrieb
das hier Geschehene gleichnishaft mit den Worten: ,, Wenn das Weizenkorn
nicht in die Erde fillt und stirbt, bleibt es allein; wenn es aber stirbt, bringt
es reiche Frucht“ (Joh 12,24). Mit dem Augenblick, in dem das Korn in die
Erde fillt, endet das Leben der alten Pflanze und ihrer Frucht. Was in der
Erde geschieht, sehen wir nicht. Erst danach wird fiir uns das neue Leben

FrRu NF 2/2013 83



sichtbar. Ein Grundgeschehen des Lebens wird hier beschrieben: Das Alte
ist bis zur Vollendung gereift; mehr geht nicht; es wird zu einem Stillstand,
an ein Ende kommen. Dann erst kann Neues entstehen in neuer Weise.

Schopfung und Schabbatgebot

Der Schoptungsbericht erzahlt: ,Und Gott sah alles, was Er gemacht hatte,
und siehe, es war sehr gut; und es ward Abend und es ward Morgen, der
sechste Tag. So waren vollendet der Himmel und die Erde und ihr ganzes
Heer. Und Gott hatte am siebenten Tag Sein Werk vollendet, das Er ge-
macht, und Er hielt inne am siebenten Tag von Seinem ganzen Werk, das Er
gemacht. Und Gott segnete den siebenten Tag und heiligte ihn; denn an thm
hielt Er inne von all Seinem Werk, das Gott geschaffen hatte, um es fortzu-
gestalten® (Gen 1,31 {.). Dieses letzte Wort— ,]la’assoth = , fortzugestalten®
— wird in den meisten Ubersetzungen weggelassen. Gott aber hatte nur in-
negehalten, seine Arbeit unterbrochen, was die genaue Bedeutung des
Worts ,Schabbat® ist. Am Freitag hatte Gott Sein Werk grofitmoglich voll-
endet. Dann, am Samstag, eine Ruhepause eingelegt, um danach, am ersten
Tag der neuen Woche, Seine Schopfung weiter zu gestalten (vgl. Gen 2,5).
Und der Ewige machte es uns zur Verpflichtung, es Thm hierin gleich zu tun;
an sechs Tagen unser Tagewerk zu verrichten, am Samstag aber inne zu hal-
ten und Atem zu schopfen (Ex 31,16-17). Der Samstag ist die Ruhepause
zwischen Ausatmen (vgl. Mt 27,50) und Einatmen.

Zugleich bedeutet das Nachvollziehen dieses Schabbat-Gebotes aber
auch das Nachvollziehen des Ereignisses beim Auszug aus Agypten, ein
Zusammenhang, der in der Tora selbst hergestellt wird: ,Denke daran, dass
du ein Knecht im Lande Agypten gewesen bist, und wie dich der Ewige,
dein Gott, mit starker Hand und ausgestrecktem Arm von dort herausge-
fuhrt hat; darum gebietet dir der Ewige, dein Gott, den Schabbat-Tag zu
halten“ (Dtn 5,15). Und im Weihesegen zum Schabbat heifit es: Der Ewige
hat uns den Schabbat ,,in Liebe und mit festem Willen zum Anteil gegeben
als Gedenken des Schopfungswerkes. Er ist der erste Tag der heiligen Feste,
eine Erinnerung an den Auszug aus Agypten®.3

3) Sidur Sefat Emet, Victor Goldschmidt Verlag, Basel 1972 (1992), 100.
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Die Errettung aus Agypten

Was aber geschah in Agypten? Zwolf Familien waren die Kinder Israels (das
Haus Jakob) gewesen, als sie nach Agypten gekommen waren. Sie hatten
sich vermehrt und waren dort zu einem Volk aus zwolf Stimmen geworden.
Als Fremde hatten sie den Argwohn und den Hass der Agypter geweck, die
sie zu ihren Sklaven machten und ihren Tod beschlossen hatten. Vernich-
tung durch Arbeit wurde die Richtlinie, und wo das nicht ausreichte, wurde
nachgeholfen. Hunger, Schlige, Demiitigung und Schwerstarbeit. Fremden
Interessen mussten sie dienen, fremden Gottern huldigen.

Doch dann fiihrte sie der Ewige heraus aus dem Sklavenhaus, aus dem
Totenhaus, in der Nacht, in Eile. Er hatte sie vorinformiert. Gegiirtet sollten
sie sein, die Schuhe an den Fiiflen, der Wanderstab in der Hand (Ex 12,11),
bereit zum Aufbruch. Das fiir die Errettung geopferte Lamm wurde schnell
{iber dem Feuer gebraten und — zusammen mit Bitterkriutern und auf hei-
en Steinen rasch gebackenem, ungesiuertem Brot (Matza/Matzot) — geges-
sen(Ex 12,8, Ex12.39).

Sechs Tage wanderten die Kinder Israels auf der Flucht vor den Soldaten
des Pharao. Am siebten Tag standen sie am Strand des Meeres, das ihnen den
Weg versperrte, hinter sich die Staubwolken ihrer Verfolger. In Todesangst
schrieen sie. Da spaltete ihnen der Ewige das Meer, und trockenen Fufles
gingen sie hindurch (Ex 14,21 f.). Es war die Nacht des siebten Tags nach
dem Auszug.* Als die Kinder Israels am anderen Ufer angekommen waren,
schloss das Meer sich wieder; ihre dgyptischen Verfolger, die sie in den alten
Zustand der Unterdriickung zuriickholen wollten, ertranken. Nun waren
die Kinder Israels frei, nun waren sie in der Lage, den Weg des Lebens zu ge-
hen, den der Ewige vor sie gelegt hatte. Der Weg in das ithnen zugesprochene
Heilige Land lag vor ihnen, und als Israel zuriick blickte, sah es die Agypter,
die sie verfolgt hatten, tot am Meeresstrand liegen (Ex 14,30). In dieser
Weise nahmen die Israeliten das hinter ihnen Liegende wahr, dem sie ent-
ronnen waren.5 In ihrer groffen Erleichterung und Freude sangen sie dem
Ewigen ein Lied, das ,Lied am Schilfmeer“¢ (Ex 15,1 {.).

4) Vgl. Eliahu Kitov, Das jiidische Jabr, Bd. IT, Morascha Verlag, Ziirich 1987, 248 £.

5). Vgl. Irmtraud Fischer, Wieso lisst Gott Pharaos Elitetruppe ertrinken? FrRu NF
19(2012)98-113.

6) Vgl. Riidiger Lux, Moses Schwanengesang. Gott und die Gewalt im Alten Testament, FrRu
NF 17(2010)102-111.
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Der achte Tag war gekommen, der erste Tag der neuen Woche. Die Kin-
der Israels waren frei, konnten ihr Leben selbst gestalten, ihren Weg selbst
bestimmen, waren keinem anderen Menschen mehr untertan, nur ihrem
Schopfer und Retter, der ihnen den Weg zum Leben wies. Und nun, als sie
frei waren, schenkte der Ewige ihnen den Schabbat, den Ruhetag. Sechs
Tage der Woche sollen sie threm Lebenserwerb nachgehen und sich knech-
ten. Am siebten Tag aber sollen sie die Knechtschaft ablegen, Atem schop-
fen und zur Ruhe und Besinnung kommen, frei von allem Zwang, nur sich
selbst und ihrem Schépfer verpflichtet. So werden sie zu Beginn der neuen
Woche wieder mit neuer Kraft aufstehen und ihr Werk mit neuem Geist an-
gehen konnen.

Wie aber wir, die Kinder Israels, aufgerufen sind, in jeder neuen Woche
bewusst die Vollendung der alten Woche wahrzunehmen, so sollen wir auch
jedes Jahr — eigentlich jeden Tag — das Ereignis des Auszugs aus Agypten
neu erleben (Ex 13,3 f.), denn es heifit: ,,auf dass du des Tages deines Aus-
zugs aus dem Lande Agypten gedenkest alle Tage deines Lebens“ (Dtn
16,3). Unsere Weisen diskutierten dariiber, welche Bedeutung die Formulie-
rung ,alle Tage“ hat (Haggada schel Pessach [Pessach-Haggada]): Nur die
Tage? Vielleicht auch die Nachte? Nur in dieser Welt oder auch in der kom-
menden Welt? In jedem Fall bedeutet es ,stets und stindig®. Das Ereignis
des Auszugs aus Agypten wird fiir uns nicht wirkmichtig, wenn wir seiner
nur gedenken als einem in ferner Vergangenheit geschehenen Ereignis. Es
gewinnt fiir uns nur Bedeutung, wenn wir uns vorstellen, der Ewige hitte
uns selbst, und nicht nur unsere Vorfahren, aus Agypten errettet (Pessach-
Haggada). Und dafiir ist es notwendig, das Geschehen intensiv jedes Jahr
wieder nachzuempfinden und damit neu zu erleben.

Pessach

Die Vorbereitungen fiir Pessach beginnen bereits in den Wochen vor dem
Frithlingsvollmond. An vier Schabbaten, iiber sechs Wochen verteilt, wer-
den vier Themen meditiert, die den Menschen auf das bevorstehende Ereig-
nis vorbereiten sollen: (1) die personliche Beteiligung an der Errichtung des
Heiligtums durch eine Kultusabgabe (Ex 30,11-16); (2) die Erinnerung an
die Verpflichtung, den Widersacher gegen Gottes Heilsplan zu bekimpfen
(Dtn 25,17-19); die Lauterung von der verunreinigenden Wirkung des To-
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des (Num 19); (4) die Besonderheit des Friihlingsmonats (Nissan) — er gilt
als der erste der Monate (Ex 12,1-20) —, in dem die Errettung vom Tod zum
Leben geschah.

In den Tagen vor der Friihlingsvollmondnacht, der Nacht des Auszugs,
reinigen wir unsere Hiuser von allem Gesduerten. Unser Haus: das ist zu-
gleich auch der Kérper, in dem unsere Seele lebt. Das Gesduerte: das ist all
das Alte, Verkrustete, Verhirtete, Abgestorbene, das sich in uns festgesetzt
hat; die eingeschliffenen Verhaltensweisen, die Vorurteile, unsere iiberholte
Art zu denken, die Konventionen, die uns einschniiren, unsere Stichte und
Gewohnheiten, an die wir unser Herz verkauft haben, die fremden Ideolo-
gien und Anspriiche, denen wir uns untergeordnet und versklavt haben. All
dies wollen wir fortschaffen, unser Haus davon reinigen. Wiirden wir es
aber nur in unserem Geist und nicht auch mit unserem Kérper tun, dann
hitten wir einen groflen Teil unserer Existenz davon ausgeschlossen. Wir
tun es also auch mit unseren Sinnen und mit unserem Korper.

Am Vorabend vor dem Beginn des Festes tiberzeugen wir uns noch ein-
mal, dass alles Gesduerte fortgeschafft ist. Wir nehmen ein Stiick Pappe, eine
Feder als Kehrbesen, eine Kerze als Licht und suchen erneut jeden Winkel
des Hauses ab, um alles Gesauerte, das eventuell iibersehen und zuriickge-
blieben war, noch aufzustébern. Wir sammeln es ein, wickeln das noch Ge-
fundene in Zeitungspapier und verschniiren es. Am Morgen vor der Friih-
lingsvollmondnacht verbrennen wir diesen letzten Rest gesduerten Brotes
mit den Worten: ,Aller Sauerteig und alles Gesduerte, das ich tibersehen
und nicht fortgeschafft habe, es sei als vernichtet und dem Staub der Erde
gleich angesehen® (Pessach-Haggada). Und so verbrennt vor unseren Au-
gen alles Alte in uns, unser alter Mensch.

Nun sind wir bereit fiir das Ereignis von Pessach. Unser Haus ist rein.
Wir gehen in das rituelle Tauchbad, ziehen neue Kleider an. Der Tisch ist mit
einer neuen Decke und reinem Geschirr gedeckt. Nach Sonnenuntergang
setzen wir uns zum Mahl, an dem wir in einer alten, mehrstufigen Ordnung
(hebriisch: ,Seder”) gemeinsam den Auszug aus Agypten nacherleben. Es
ist das Mahl, das auf Hebriisch ,Pessach-Mahl®, auf Aramaiisch (der Um-
gangssprache zur Zeit Jesu) ,Passcha-Mahl“ genannt wird. ,Pessach® be-
deutet ,iiberspringen® (Ex 12,13), denn der Ewige tibersprang die Hauser
der Israeliten, die das Uberschreitungsopfer dargebracht hatten, in jener
Nacht, als Er die Erstgeborenen der Agypter totete (Ex 12,12). Auf dem
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groflen Sederteller sind symbolisch die Zeichen des Ereignisses angerichtet:
die Zeichen der Bitternis der Sklaverei: Erdfrichte, Bitterkraut, Meerret-
tich, der Nussbrei, der an den Lehm der Ziegel erinnert, Salzwasser; das Zei-
chen des Ubergangs: ein Knochelchen als Erinnerung an das Opferlamm;
und schliefllich die Zeichen der Neugeburt und des neuen, reinen Zustands:
das Eiund die ungesiuerten Brote.

Nach dem Segen iiber das Licht der Ker-
zen und dem Weihesegen tiber den Wein,
der all das Gute darstellt, das der Ewige uns
immer wieder neu gibt, versetzt man sichin g
den Zustand der Erniedrigung, der Unfrei- (2
heit, der Sklaverei, indem man von der Erd-
frucht, zusammen mit Salzwasser, isst, ohne
Segensspruch, denn ein Sklave hat keinen
Lobpreis. Man nimmt das Symbol des
Ubergangs (s. 0.) und des neuen Zustands
vom Teller. Ubrig bleiben nur die Zeichen Seder-Teller (Keramik, Bemalung
der Bitternis. Und man spricht die Worte: in armenischem Stil).
»Seht die armselige Nahrung, die unsere
Vorfahren im Lande Agypten aflen [...]. In diesem Jahr sind wir noch Skla-
ven. Nichstes Jahr sind wir Freie“ (Pessach-Haggada).

Nun stellt das jiingste Kind eine Reihe von Fragen, die der Besonderheit
dieser Nacht gelten, und die dem Vorsteher der Tischgesellschaft (dem
Hausvater) Gelegenheit geben, vom Auszug aus Agypten zu erzihlen. Dies
soll so geschehen, dass alle, die Verstindigen und die, die ,[noch] nicht zu
fragen wissen®, verstehen — als seien wir selbst dabei gewesen —, welch gro-
fes Ereignis uns in jener Nacht geschah (Pessach-Haggada).

Und nachdem wir mit unserem Verstand und mit unserem Herzen nach-
vollzogen haben, wie wir aus dem Haus des Todes herausgefiihrt wurden,
sollen wir nun auch mit unseren Sinnen das Geschehene nacherleben.

So nehmen wir die rituellen Speisen zu uns: das Salzwasser und den
Meerrettich, der uns die Trinen in die Augen treibt; und den Nussbrei, der
uns an den Lehm erinnert, aus dem unsere Vorfahren fiir die Agypter Ziegel
formen mussten. Wir essen das Ei, das Zeichen des sich stets erneuernden
Lebens. Und wir essen eine Woche lang ungesiuertes Brot, das uns selbst
darstellt in unserem neuen Zustand. Nur reine, ungesauerte Brote durften

88 FrRu NF 2/2013



einst im Tempel als Opfer dargebracht werden (Lev 2,11). Am Ende der
Feier wiinschen wir uns ,,Nachstes Jahr in Jerusalem®, denn der Auszug aus
Agypten ist nur Voraussetzung und Beginn des Heilsweges. Das Ziel ist das
Erreichen des verheiflenen Landes als Inbegriff der Vollkommenheit.

Pessach und Kreuz — Erfabrung neuen Lebens

Durch die Person Jesu hat Pessach eine Erweiterung erfahren — vom Volk
Israel hin auf die anderen Volker. Was die Kinder Israels an sich selbst erlebt
haben und weiterhin erleben, das wird fiir Christen durch Jesus erfahrbar.
Er, der aus dem Volk Israel hervorgegangen ist, ist fiir sie zum Wegweiser
und Wegbereiter geworden. Mit ihm und durch ihn erleben sie seinen Lei-
densweg, das Eintreten des Todes mit dem Ausatmen (Mt 27,50), die bange
Stille und schliefflich die Wiederauferstehung zu neuem Leben.

Fiir Christen ist der alte Zustand gleich bedeutend mit dem Zustand der
Siindhaftigkeit, die den Tod in sich birgt. Paulus nennt diesen Zustand den
»Sauerteig der Bosheit und Schlechtigkeit” (1 Kor 5,8). Er fordert auf, den
alten Sauerteig fortzuschaffen, um den Zustand des ungesiuerten Brotes,
den Zustand der Aufrichtigkeit und der Wahrheit einzunehmen. ,,Legt den
alten Menschen ab, der in Verblendung und Begierde zugrunde geht, andert
euer fritheres Leben und erneuert euren Geist und Sinn! Zieht den neuen
Menschen an, der nach dem Bild Gottes erschaffen ist in wahrer Gerechtig-
keit und Heiligkeit“ (Eph 4,22-24).

Und weiter schreibt Paulus: ,,Unser alter Mensch wurde mitgekreuzigt,
damit der von der Siinde beherrschte Leib vernichtet werde, und wir nicht
Sklaven der Siinde bleiben. Denn, wer gestorben ist, der ist frei geworden
von der Siinde. Sind wir nun mit Christus gestorben, so glauben wir, dass
wir auch mit ihm leben werden® (Rom 6,6-8).

Und so verstehen auch Juden, warum Christen vor Ostern ihr Haus put-
zen und rein machen. Und auch Christen verstehen, warum Juden an Pes-
sach nur ungesauertes Brot essen. Im 60. Jahr der Woche der Briiderlichkeit
(2012) ist Anlass zu fragen, was wir in dieser Zeit nun voneinander gelernt
haben. Fiir Christen kann es bereichernd sein, zu schauen, was der jiidische
Nachbar denkt und tut. Und fiir Juden ist es interessant, sich mit dem
Neuen Testament zu befassen.
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Jiidische Kommentare zum Neuen Testament
Hintergrund und hermeneutischer Vergleich

Annette M. Bockler*

Im Dezember 2011 erschien eine jiidische Ausgabe des Neuen Testaments:
»The Jewish Annotated New Testament “(JANT), herausgegeben von Marc
Zvi Brettler und Amy-Jill Levine.! Dies ist nicht der erste Versuch, das NT
aus jiidischer Sicht zu erkliren. Es gibt allerdings nur vier andere Beispiele
fiir einen fortlaufenden Kommentar aus jiidischer Sicht. Im Folgenden wer-
den simtliche jiidischen Kommentare zum NT vorgestellt und hermeneu-
tisch analysiert. Danach werden die Zuginge jeweils durch die Kommentie-
rungen von zwei ausgewihlten Stellen veranschaulicht: Mk 12,29-30 (bzw.
Mt 22,37-38) und Rom 10,2.4. Die erste Stelle legt den Kern jidischer Iden-
titat, das ,,Schma Israel“ in den Mund Jesu, die zweite formuliert eine Uber-
legenheit des Christentums tiber das Judentum. Es wird spannend sein zu
sehen, wie die Kommentare mit den beiden Stellen umgehen.

1. Kommentare in Form jiidischer Peschat-Exegese

Die ersten beiden Beispiele folgen in threr Zugangsweise der Methode tradi-
tioneller jidischer Peschat-Exegese (der Erklarung des einfachen Schrift-
sinns), das heifft, man zeigt, wie ein Wort an anderen Stellen verwendet
wird; Probleme im Text, Unklarheiten und Widerspriiche werden gedeutet,
Verse innerhalb ihres literarischen Kontextes erklirt. Diese jiidische Metho-
dik wird nun auf den griechischen Text des NT angewandt.

* Dr. Annette M. Béckler, geb. 1966 in Deutschland; aktives Mitglied und Kantorin in einer
Masorti-Synagoge in London; Dozentin fiir judische Bibelauslegung und jiidische Liturgie
am Abraham Geiger Kolleg in Berlin (bis 2004), an der Hochschule fiir Jiidische Studien in
Heidelberg (2004-2007) und am Leo Baeck College in London (seit 2007), wo sie auflerdem
die Institutsbibliothek leitet.

1) Vgl. die Rezension von Franklin Sherman, dt. von Fritz Voll, in FrRu NF 19(2012)223 {.
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1.1 The Jewish Annotated New Testament (JANT)

Das JANT? bietet den Text des N'T in einer gingigen amerikanischen Uber-
setzung (New Revised Standard Version) mit Anmerkungen, Randglossen
und Essays. Es ist verantwortet von judischen Herausgebern, erarbeitet von
jiidischen Autoren und an ein jidisches Publikum adressiert. Die Herausge-
ber beantworten die Frage: ,,Was macht diese Ausgabe des Neuen Testa-
ments jidisch?“ folgendermafien:

Der Kommentar verweise auf Aspekte des Judentums im 1. und 2. Jh,,
also der Entstehungszeit des N'T. Das NT habe jidische Urspriinge. Jesus
war Jude, ebenso waren es Paulus und wahrscheinlich die Verfasser des
Matthius- und Johannesevangeliums. Die Verbindungen zwischen neutes-
tamentlichen Themen und spiteren jiidischen Schriften wiirden aufgezeigt
werden. Und schliefflich spreche der Kommentar Probleme an, die jidische
Leser mit dem NT haben, vor allem mit Texten, die das Judentum abwerten
oder stereotyp tiber Juden reden.?

Die Autoren referieren in zusammengefasster Form historische und
philologische Erkenntnisse der modernen neutestamentlichen Wissenschaft.
Im Judentum gibt es keine ,dogmatisch richtige” Auslegung der Schrift. In
gleicher Weise werden in diesem Kommentar an etlichen Stellen viele im
Christentum vertretene, zum Teil sich widersprechende Verstindnisweisen
eines Textes wertfrei parallel vorgestellt. 30 Essays im Anhang bieten nach
grundsitzlichen einfithrenden Beitrigen Referate iiber Themen aus Ge-
schichte und Gesellschaft der Zeit des N'T#, der Literatur der Umwelt des
NT5 sowie jiidische Reaktionen auf das NT in verschiedenen Zeitepochens.

Einige Stellen im Neuen Testament sind deutlich antijiidisch. Das JANT
benennt diese Stellen und erklirt sie. In Hinblick auf problematische Stellen

2) Amy-Jill Levine / Marc Zvi Brettler (Hg.), The Jewish Annotated New Testament, Oxford,
Oxford University Press 2011.

3) The Editors’ Preface, S. xi—xii.

4) Zum Beispiel iiber das Judentum jener Zeit, messianische Bewegungen, jidische Wunder-
heiler, jiidisches Familienleben im 1. Jh., das Verstandnis des Begriffes ,,logos*, jiidische
Sichtweisen zur Auferstehung, Paulus und das Judentum, u. a.

5) Der Kanon des NT, Bibeliibersetzungen, Die Septuaginta, Midraschim und Gleichnisse im
NT, Qumran, Philo und Josephus.

6) Jidische Reaktionen auf Anhinger Jesu, Jesus in der rabbinischen Tradition, in der mittelal-
terlichen jiidischen Tradition, im modernen jiidischen Denken, Paulus aus jtidischer Sicht.
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im Joh-Ev zum Beispiel erklirt es’, das Joh-Ev rede an 70 Stellen verallge-
meinernd von ,den Juden®: In Johannes 8,44 erscheint der Teufel als der Va-
ter der Juden. JANT erliutert, dass der griechische Begriff hoi foudaioi fiir
,Juden® im Joh-Ev diejenigen bezeichne, die nicht an Jesus glauben. Andere
Juden, also Jesus selbst und die Jiinger, wiirden dagegen ,Israel“ genannt.
Das Joh-Eyv, so erklirt der Kommentar, sei nicht antisemitisch, denn thm
gehe es nicht um rassische Fragen, sondern um Glaube und Unglaube an Je-
sus. Es sei aber spiter in der Geschichte rassistisch verstanden und antisemi-
tisch benutzt worden. Der Kommentar entschuldigt die Redeweise des Joh-
Ev nicht, hilft aber dem jiidischen Leser, die Position des Erzahlers in der
Zeit des beginnenden Christentums zu verstehen. Ziel des JANT ist es,
amerikanischen Juden die religiose Schrift ihrer christlichen Umgebung
verstindlich zu machen und ihnen das wichtigste Dokument des Christen-
tums zu erschlieflen.

1.2 8. T. Lachs: A Rabbinic Commentary on the New Testament?

Ein relativ unbekannt gebliebenes Werk ist der Ende der 80er Jahre erschie-
nene Rabbinische Kommentar zum NT von Samuel Tobias Lachs
(1926-2000). Der Autor, ein konservativer Rabbiner?, amtierte in den 50er
Jahren als Rabbiner in Philadelphia, seit den 60er Jahren lehrte er als Profes-
sor fiir Religionsgeschichte zunichst am Gratz College, dann am Bryn
Mawr College, beide in Pennsylvania.1

Im Vorwort kritisiert er den Mangel an Kommentaren zum NT, die rabbi-
nische Quellen zur Erklirung heranziehen. Einzige Ausnahme sei Billerbeck
(s. u. 2.1), der jedoch, trotz des monumentalen Charakters seines Werkes,
enttiuschen wiirde.!! Lachs prisentiert nun die rabbinischen Quellen zu Ab-
schnitten des N'Ts und beriicksichtigt dabei den synoptischen Vergleich. Er
zitiert zunichst die englische Ubersetzung des betreffenden Abschnittes im -

7) Der folgende Text referiert JANT, S. 155 {.

8) Samuel Tobias Lachs, A Rabbinic Commentary on the New Testament: The Gospels of Mat-
thew, Mark, and Luke, Hoboken, NJ, Ktav; New York, B’nai B’rith, 1987.

9) Ordination Jewish Theological Seminary, New York 1950.

10) Ein Nachruf findet sich unter www.sas.upenn.edu/~jtigay/lachsajs.doc .

11) Lachs, S. XXVI. Die Mehrheit des zitierten Materials sei nicht relevant fiir das Studium des
NT. Auflerdem liefle Billerbeck keine Gelegenheit aus, das N'T héher zu bewerten und die
rabbinischen Quellen zu verunglimpfen.
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Mt-Eyv, das auch die Anordnung des Materials vorgab, dann gegebenenfalls
die Parallelen aus Mk und Lk. Der dann folgende Kommentar bringt
Sacherklirungen und philologische Hintergriinde anhand kundig ausge-
wihlter rabbinischer Quellen, die er in Ubersetzung zitiert. Lachs weist
deutlich darauf hin, dass man nicht unkritisch Materialien aus verschiedenen
Zeiten parallel stellen darf und reflektiert seine Methode der Auswahl.!?

Das Ziel dieses Kommentars ist ein religionshistorisches: Begriffe des
NT werden mithilfe jidischer Quellen erklirt und die Gedankenwelt der
Synoptiker mithilfe sorgfiltig historisch-kritisch gepriifter rabbinischer
Quellen, deren Ideen in die Zeit des NT zuriickgehen kénnen, erhellt.
Lachs’ Methode gleicht der des JANT. Sie ist knapp, historisch-philologisch
orientiert, seine Zielgruppe sind jedoch nicht Juden, sondern Christen. Er
bietet wesentlich weniger Material als das JANT, dieses aber ausfiihrlicher
erklirt. Leider ist von diesem Kommentar nur der Band zu den synopti-
schen Evangelien erschienen.

2. Theologisch orientierte Kommentare

Die drei folgenden Kommentare richten ihren Fokus vor allem auf inhaltli-

che und theologische Aspekte des NT.

2.1 Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch

Der sogenannte ,,Billerbeck“!3 prigte die christliche Theologie des 20. Jh.
bis in die 8Qer Jahre. Fiir viele Theologen war dies oft der einzige Zugang zu
rabbinischen Texten. Selbst fithrende wissenschaftliche Kommentare zum
Neuen Testament zitierten rabbinische Quellen nach Billerbeck (abgekiirzt
als ,,Bill. mit Band und Seitenzahl®). Nicht zuletzt schuf Paul Billerbeck in
seinen 33 Exkursen den typischen Fragenkatalog, den Christen im 20. Jh.

12) Lachs S. xxvi: ,Sandmel’s popularization of the term ,parallelomania® was a warning to
scholars to be circumspect in using rabbinic literature with abandon regardless of date and
regardless of the precise content of the passage in their study of the New Testament.” Im
Folgenden erliutert er, dass es jedoch in dem jiingeren Material zuweilen dltere Quellen
gibe, die man nach historischer Priifung unter bestimmten Voraussetzungen als Vergleich
heranziehen kénne.

13) Hermann L. Strack / Paul Billerbeck, Kommentar zum Nenen Testament aus Talmud und
Midrasch, 4 Binde, Miinchen, C. H. Beck, 1922-28.
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iiblicherweise an das Judentum hatten. Diese Exkurse vermitteln grundle-
gende Sachkenntnis tiber eine fiir das Christentum wichtige Auswahl jiidi-
scher Festel4, jiidischer Brauche!’, Gebete!é, gesellschaftlicher Gegebenhei-
ten!” sowie fiir das Christentum wichtige theologische Themen!8.

Paul Billerbeck (1853-1932) war lutherischer Pfarrer in Zielenzig und
Heinersdorf (Brandenburg). Sein vierbindiger ,Kommentar zum Neuen
Testament aus jiidischen Quellen“ ist eine bewundernswert fleiflige Zu-
sammenstellung von Materialien aus Talmud und Midrasch zu fast jedem
Vers des Neuen Testaments. Billerbecks Anliegen war es, ,,den gesamten der
Erliuterung des Neuen Testaments dienlichen Stoff aus der altjiidischen Li-
teratur zu sammeln, zu sichten und in zuverlissiger Ubersetzung bequem
zuginglich zu machen.?? Billerbeck richtet seine Aufmerksamkeit vor al-
lem auf inhaltliche Aspekte eines Verses, d. h. Realia, Sitten und Briuche so-
wie theologische Vorstellungen. Er bietet in der Regel eine Anthologie von
Zitaten aus Midraschim und Talmud, die er in einer eigenen Ubersetzung
prasentiert. Die Auswahl der Zitate folgt keinem Prinzip, er zitierte schein-
bar alles, was er fand, das in irgendeinem niheren oder fernen inhaltlichen
Zusammenhang mit dem zu erliuternden neutestamentlichen Vers stand,
und sei es, dass es sich nur um das Vorkommen desselben Wortes handelt.

14) Das Laubbiittenfest: Bill. 11, 774-812, Das Passabmahl: Bill. IV, 41-76.

15) Bill. IV: Das Beschneidungsgebot: 23—40; Vom altjiidischen Fasten: 77-76; Die Tephillin:
250-276; Die Cicijjoth: 277-292; Der Synagogenbann: 293-333; Die altjiidische Privat-
wohltitigkeit: 536-558; Die altjiidischen Liebeswerke: 559-610; Ein altjiidisches Gastmahl:
611-639.

16) Bill. IV: Der altjiidische Synagogengottesdienst: 115-152; Das Schema: 189-207; Das Sche-
mone Esre: 208-249.

17) Bill. IV: Die Pharisier u. Sadduzier in der altjiidischen Literatur: 334-352; Stellung der al-
ten Synagoge zur nichtjiidischen Welt: 353—414; Die Abgaben von Bodenerzeugnissen:
640-697; Das altjiidische Sklavenwesen: 698-744; Aussatz und Aussitzige: 745-798.

18) Bill. Il: Der Todestag Jesu: 812—853, Memra Jahves: 302-333; Bill. IV: Der Kanon des Alten
Testaments u. seine Inspiration: 415-451; Der 110. Psalm in der altrabbinischen Literatur:
452-465; Zur altjsidischen Déimonologie: 501—535; Der Prophet Elias nach seiner Entrii-
ckung aus dem Diesseits: 764-798; Diese Welt, die Tage des Messias u. die zukiinftige Welt:
799-976; Vorzeichen n. Berechnung der Tage des Messias: 977-1015; Scheol, Gehinnom u.
Gan Eden: 1016-1165; Allgemeine oder teilweise Auferstebhung der Toten? 1166-1198; Ge-
richtsgemdlde aus der altjiidischen Literatur: 1199-1212; Zur Bergpredigt Jesu: 1-22; Das
Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg Mt 20,1-16 u. die altsynagogale Lohnlebre:
484-500.

19) Bill. I,S. V.
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Ziel seines Werkes war es, wie er selbst sagt, die Welt darzustellen, in der
Jesus lebte. ,Der Herr hat nach seiner leiblichen Herkunft dem jiidischen
Volke angehort. [...] Auch Markus und Matthius, Johannes, Paulus und Pe-
trus und die anderen Verfasser der neutestamentlichen Schriften (aufler Lu-
kas) sind Juden gewesen. Zum rechten Verstindnis ihrer Auflerungen muss
man also das Judentum jener Zeit nach Leben und Denken kennen.“2° Bil-
lerbeck sammelte aber nun nicht zeitgendssische Texte, sondern rabbinische
Quellen aus Mischna (200 n. Chr.), Talmud (6. Jh. n. Chr.) und Midrasch
(4.-10. Jh. n. Chr.), die jedoch als historische Parallelen zu neutestament-
lichen Stellen prisentiert werden. Tatsichlich aber erklirt sich manche Pa-
rallele umgekehrt: die Rabbinen kannten das Christentum und reagierten
darauf.

Billerbecks Werk zeigt also tatsichlich, wie nah das jiidische Denken am
christlichen ist. Er distanzierte sich jedoch vom zeitgendssischen Judentum
und teilte darin den Antisemitismus der theologischen Wissenschaft jener
Zeit. ,Nachdriicklich verwahren wir uns dagegen, dass aus dem hier (z. B.
zur Bergpredigt) Gesammelten auf die gegenwirtig wirklich oder angeblich
innerhalb des Judentums geltenden Anschauungen ein Schluss gezogen
wurde.“?! Dies wird auch sprachlich deutlich: von Juden und jiidischen
Brauchen ist stets nur in der Vergangenheit die Rede. Das Werk basiert nicht
auf judisch-christlichem Dialog, sondern ist ein Kind der vor dem Krieg in
Deutschland blithenden religionsgeschichtlichen Schule, die versuchte, bi-
blische Texte anhand ihrer religionsgeschichtlichen Parallelen als histori-
sche Dokumente im Rahmen ihrer Zeit zu verstehen.

2.2 Clande G. Montefiore, Rabbinic Literature and Gospel Teachings

Claude G. Montefiore (1858-1938)22, ein Zeitgenosse Billerbecks, entstammte
einer der fiihrenden jiidischen Familien Englands und war Mitbegriinder des
Liberalen Judentums in England. Der Titel lisst es nicht vermuten, doch das
Werk ist ein fortlaufender Kommentar aus rabbinischen Quellen zu den sy-
optischen Evangelien, genauer gesagt: Mt diente als Grundlage, um Materia-
lien aus Lk erginzt. Das Werk versteht sich als Erginzungsband zu seinem

20) Bill. I, Beginn des Vorworts, S. V.

21) Bill. LS. VL.

22) C. G. Montefiore, Rabbinic Literature and Gospel Teachings, Ktav, Hoboken, NJ, 1970
(Nachdruck von 1930).

FrRu NE2/2013 95



Commentary on the Synoptic Gospels (2. Autl. 1927), wo er nur spirlich Pa-
rallelen aus der rabbinischen Literatur zitiert hatte. Dieses Versaumnis
sollte mit diesem Werk nun korrigiert werden.2?

Montefiore geht abschnittsweise vor und widmet sich der Erlduterung
der jeweils enthaltenen Themen und Anschauungen. In der Einfithrung re-
flektiert er seine hermeneutischen Primissen: Er habe vor allem Billerbeck
als Grundlage fiir seine Auswahl benutzt, die Quellen jedoch nicht aus dem
Deutschen iibersetzt, sondern aus dem Hebriischen Original. Er lisst die
Quellen nicht fiir sich sprechen und bietet, anders als Billerbeck, keine An-
thologie, sondern bettet die rabbinischen Quellen in seine Kommentare ein.
In diesen erortert er folgende Fragen:

Inwiefern sind die Parallelen wirkliche Parallelen und inwiefern sind sie
vielleicht zwar formal ahnlich, aber inhaltlich verschieden? Inwiefern ist die
Lehre eines bestimmten Abschnittes reprisentativ oder eher exotisch? Fer-
ner, inwiefern ist die rabbinische Quellenlage zu diesem oder jenem Aus-
spruch oder dieser oder jener Lehre Jesu diirftig oder ausreichend? Inwie-
fern geht die Lehre des Evangeliums in einem bestimmten Aspekt iiber die
rabbinischen Lehren hinaus, d. h. inwiefern tibertreffen sie die rabbinischen
Lehren an Bedeutung, Erhabenheit oder Originalitit? Inwiefern ist eine be-
stimmte Lehre des Evangeliums jenseits des rabbinischen Denkens oder ty-
pisch rabbinisch? Oder wenn zwar nicht typisch rabbinisch, d. h. die Rabbi-
nen in Frage stellend oder rabbinischen Lehren entgegengesetzt, sie aber
trotzdem erginzend? Inwiefern fithrt eine bestimmte Ansicht des Evangeli-
ums die rabbinische Lehre weiter aus oder entwickelt sie zu hoherer Inten-
sitdt oder Universalitit?“24

Montefiore verfolgt eindeutig ein Programm: ,,Obwohl ich mich bemiihe,
so objektiv und unparteiisch wie méglich zu sein, bin ich mir doch sehr wohl
bewusst, dass ich hier nur unvollkommenen Erfolg haben werde. Ich schaue
in die Evangelien und in die rabbinischen Quellen durch die Brille des Libera-
len Judentums.“? Es darf also nicht verwundern, dass er Kernideen des libe-
ralen Judentums, wie Universalismus, Individualismus, Hoherbewertung
von Moral iiber Ritual, Wertschitzung der Propheten, u. a., wo er sie auch in
den Evangelien findet, betont und mit rabbinischen Quellen ins Gesprich

23) So Montefiore selbst, S. XXXV.
24) Montefiore, S. XXXVI, aus dem Englischen iibersetzt.
25) Montefiore, S. XXXIX.
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bringt. Er will die Lehren des rabbinischen und liberalen Judentums in Dia-
log mit den christlichen Quellen treten lassen, um so seiner universalisti-
schen Anschauung Ausdruck zu verleihen und um das Liberale Judentum
in Grofbritannien innerhalb seiner Umwelt zu positionieren.

2.3 Das Jiidische Neue Testament (David H. Stern)

Der fiinfte Kommentar zum Neuen Testament?6, der jiidische Quellen und
Sichtweisen einbringt, ist das einzige Werk, das in seinem Titel explizit be-
hauptet, jiidisch zu sein. 1994 erschien die deutsche Ausgabe unter dem Ti-
tel:, Das Jiidische Neue Testament. Eine Ubersetzung des Neunen Testamen-
tes, die seiner jidischen Herkunft Rechnung trigt®, von David H. Stern,
tibersetzt von Sieglinde Denzel und Susanne Naumann, sowie der ,, Kom-
mentar zum Jidischen Neuen Testament® (4. Aufl. 2006). Die amerikani-
schen Originalausgaben stammen von 1979 bzw. 1992.27

Der Verfasser hat, anders als die bisher vorgestellten Kommentare, kei-
nen theologisch-wissenschaftlichen Hintergrund. Der heute in Jerusalem
lebende David H. Stern wurde 1935 in Los Angeles geboren. Seine Eltern
waren nicht aktiv religios, besuchten aber an einigen jiidischen Festen den
Wilshire Boulevard Temple, eine bekannten Reformsynagoge in L. A., in
der Stern auch seinen Religionsunterricht erhilt und seine Bar Mitzvah
feiert. Nach seiner Promotion in Wirtschaftswissenschaften wihlt er jedoch
keine Universitatslaufbahn, sondern leitet eine Kommune der Hippie-Be-
wegung, die verschiedene Bioldden unterhielt. Seine spirituelle Suche, u. a.
in verschiedenen fernostlichen Religionen, fithrt am 20. Okt 1972 aufgrund
der Lektiire von Watchman Nees Schrift ,, The Spiritnal Man“, von Predig-
ten von Pastor Jerry Russel (Methodist) und vor allem aufgrund von Rém
10,9 zur Konversion zum Christentum —und damit zu Spannungen mit sei-
ner Familie und seinen jiidischen Freunden.

»1ch sah, dass es mein Lebenswerk werden wiirde, diesen Konflikt zu
verstehen. Ich interessierte mich bald sowohl fiir das Judentum als auch fiir
das Christentum. [...] Ich wurde im Geist {iberzeugt, dass der Herr mich be-
rufen hatte, ein messianisches Judentum zu entwickeln.“ Er veroffentlichte

26) David H. Stern, Das Jiidische Neue Testament, Stuttgart, 52010.

27) Titel der amerikanischen Originalausgaben: David H. Stern, Jewish New Testament, Clarks-
ville, Maryland, 1979; David H. Stern, Jewish New Testament Commentary, Clarksville, Md,
1992
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deshalb ,eine Ubersetzung des Neuen Testaments ins Englische in einem
Stil, der seine Jiidischkeit zum Ausdruck bringt, und einen Begleitband,
Jewish New Testament Commentary*, der versweise die jlidischen Themen
diskutiert, die im Neuen Testament angesprochen werden®.28

»Das Jiidische Nene Testament “ ist keine Ubersetzung im akademischen
Sinne, sondern eine Paraphrase des Textes. Die Ubersetzung enthilt kultu-
relle Korrekturen, zum Beispiel erscheinen die Personennamen nicht in ih-
rer urspringlich griechischen Version, sondern in hebriischen Formen: ,,Je-
schua® anstelle von ,Jesus“, ,Mirjam“ statt ,Maria“, usw. Fir jiidische
Feste und Briuche werden die heute in Israel iiblichen hebriischen Bezeich-
nungen benutzt. Der Kommentar ergreift Partei fiir das messianische Ju-
dentum, gegen ein Christentum, das seine jidischen Wurzeln nicht kennt,
und gegen ein Judentum, das nicht an den Messias Jesus glaubt.

Textvergleich 1: Mk 12,29-30 (Mt 22,37)

»Jesus antwortete: Das erste [aller Gebote] ist: Hore, Israel, der Herr, unser
Gott, ist der einzige Herr. Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben
mit ganzem Herzen und ganzer Seele, mit all deinen Gedanken und all dei-
ner Kraft.“

A) JANT

»Jesus zitiert Dtn 6,4-5 und Lev 19,18 (die Verbindung dieser beiden Ge-
bote geht vermutlich nicht auf Jesus zurtick: in Lk 10,25-28 entlockt Jesus
dieses Zitat einem Schriftgelehrten). Als Hillel vor eine dhnliche Frage ge-
stellt wurde, fasste er das Gesetz mit einem Ausspruch zusammen, der nicht
in der Tora steht: ,Was du nicht willst, das man dir tw’, das fiig’ auch keinem-
anderen zu‘ (bSchab 31a; vgl. Tobit 4,15; Mt 7,12). Hére, hebr. sch‘ma; das
Letztere wurde der Name eines Gebetes, das von Juden zweimal tiglich re-
zitiert wird und aus Dtn 6,4-9; 11,13-21; Num 15,37—41 besteht.“2?

28) Sterns eigener Bericht iiber seine Konversion zum Christentum findet sich in: David. For
some the name Jewish New Testament is shocking, in Ben Hoekendijk, Twelve Jews Disco-
ver Messiah, New Wine Press, London 1997, S. 68-78. Siehe auch online http://www.the-
new-way.org/testimonies/conv_giud_08_david.html (gefunden Dez 2011).

29) The Jewish Annotated New Testament, zua Mk 12,29, S. 86, aus dem Englischen iibersetzt.
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B) Rabbinic Commentary

»Du sollst lieben, usw. Dtn 6,5. Markus fiigt hinzu ,Hore, o Israel, ebd. 6,4,
welches vermutlich Teil des Originals ist. Der Text in Dtn 6,5 wie auch in 2
Kon 33,25, wo dieselbe Sprache auftaucht, variiert in der Septuaginta. Das
Schma (Dtn 6,4 ff.) war von grofiter Wichtigkeit, es wird ,die Annahme des
Jochs des Himmelsreiches® genannt (mBer 2,2.5). Akiva starb mit diesen
Worten auf seinen Lippen (bBer 61b).“3

C) Billerbeck

,Dt 6,4. [...] Drei Konstruktionen sind moglich. (a) Jahve unser Gott ist Ein
Jahve. So schon die LXX (= Mk 12,29), nur dass statt ,Jahve* gesagt ist Ado-
nai = Kyrios. Auch Targ Onk wird hierher gehoren. [...] Sicher liegt diese
Konstruktion folgenden Stellen zugrunde. Chag 3a: (R. El’azar b. *Azarja,
um 100) hat 6ffentlich vorgetragen: ,Du hast heute Jahven erkoren, u. Jahve
hat heute dich erkoren‘ (so Dt 26,17 nach Targ Jerusch I). Gott sprach zu Is-
rael: Thr habt mich gemacht zu einem einzig Erkorenen in der Welt, s.:
,Hore, Israel, Jahve unser Gott ist ein einziger Jahve.* Und ich werde euch
zu einem einzig Erkorenen in der Welt machen, s.: ,Wer ist deinem Volk Is-
rael gleich? Das einzige Volk auf Erden, das Gott hinging, sich als Volk zu
erkaufen (1 Chr 17,21). -

Dasselbe anonym Berakh 6a. [...] DtR 2 (199b): Die Rabbinen (Zeitge-
nossen des R. Pinechas b. Chama, um 360) sagten: Gott sprach zu den Israe-
liten: Meine Kinder, alles, was ich erschaffen habe, habe ich paarweise er-
schaffen: Himmel und Erde sind ein Paar, Sonne u. Mond sind ein Paar,
Adam u. Eva sind ein Paar, diese und die zuk. Welt sind ein Paar; aber meine
Herrlichkeit ist allein u. einzig in der Welt. Woher? Weil wir in der Stelle (Dt
6,4) lesen: Hore, Israel, Jahve unser Gott ist ein einziger Jahve.“3!
Es folgen die Ubersetzungen weiterer Zitate, in denen Dtn 6,4 zitiert wird:
Targum Jeruschalmi zu Dtn 6,4, Midrasch SifDev 6,4 und die Parallelen zu
letztgenannter Stelle Talmud Pesachim 56a, Midrasch Bereschit Rabba 98
(61c), Devarim Rabba 2 und Tanchuma Buber Vayehi § 9.

30) S.T. Lachs, A Rabbinic Commentary on the New Testament, zu Mt 22,37 und Parallelen, S.
280, aus dem Englischen tibersetzt.

31) Hermann L. Strack / Paul Billerbeck, Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes
und Die Apostelgeschichte: erliutert aus Talmnd und Midrasch, C. H. Becksche Verlags-
buchhandlung Oskar Beck, Miinchen 1924 (Anm. 13, Zweiter Band), S. 28.
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Die beiden anderen moglichen Konstruktionen sind: ,,(b) Jahve [sic!] ist
unser Gott, Jahve der Eine, oder: Jahve ist unser Gott, Jahve ist Einer”, und
»(c) Jahve, unser Gott, Jahve ist Einer.“ Zu jeder dieser Konstruktionen
bringt Billerbeck umfangreiche Anthologien im gleichen Stil wie zu a). Die
Mehrheit der zitierten Quellen sind seltene Texte und den meisten Juden
kaum bekannt, da es nicht die Erklirungen sind, die innerhalb des Juden-
tums tiblicherweise zum Sch’ma gegeben werden.

D) Montefiore

»In diesem wichtigen Abschnitt gibt es etliche verschiedene Aspekte, fir die
Parallelen (oder Gegensitze) gesucht werden konnen. (1) Man kénnte fra-
gen, inwieweit das deuteronomische Gebot der Gottesliebe Teil der rabbini-
schen Literatur war und wieviel die Rabbinen daraus machten. (2) Dieselbe
Frage konnte man in dhnlicher Weise mit Blick auf die Nichstenliebe stellen
[...]- (3) Wir konnten fragen, ob es in der rabbinischen Literatur Parallelen
gibt, diese beiden Gebote der Gottes- und Nichstenliebe zusammenzustel-
len. (4) Wir konnten untersuchen, ob ,Nichster” fiir Jesus etwas anderes
meint als fiir die Rabbinen. Und schlieilich (5) konnten wir priifen, ob es ei-
nige gute Parallelen in der rabbinischen Literatur gibt, zwischen groferen
und kleineren Geboten zu unterscheiden oder gar zwei oder eines als das
hochste von allen herauszustellen.“32 Die Behandlung dieser Fragen umfasst
11 Seiten, deren Gedankengang hier nur skizziert werden kann.

»In Hinblick auf die erste Frage lasst sich mit Sicherheit sagen, dass die
Rabbinen ein tiefes Empfinden der Liebe zu Gott haben. Es kann nicht be-
stritten werden, dass der Eindruck, den die rabbinische Literatur einem un-
voreingenommenen Leser hinterldsst, von solcher Artist, dass die Rabbinen
eine leidenschaftliche Hingabe ihrem gottlichen Meister gegeniiber empfan-
den. In dieser Hinsicht lassen sie nichts zu wiinschen tibrig und kénnen
nichts von Jesus oder einem anderen lernen.“3

Zur zweiten und dritten Frage verweist Montefiore auf seine Erlduterun-
gen zu Mt 5,43. ,Dann zu Frage 3. Hier ist die Lage komplizierter. Dr. Ab-
rahams sagt: ,Es scheint, dass in keinem vorhandenen rabbinischen Text, ab-
gesehen von den Testamenten der zwolf Patriarchen, das Schma und die

32) Montefiore, zu Mt 22,37 und Parallelen (Anm. 22), S. 312 {. Dieses und alle folgenden Zi-
tate sind aus dem Englischen tibersetzt.
33) Montefiore (Anm. 22), S. 313.
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Nichstenliebe miteinander verbunden werden‘ (Studies I, S. 28).3 Wir fin-
den diese Kombination jedoch in der Didache, und die Didache ist iiberwie-
gend jidisch [...].“3> Montefiore argumentiert, dass trotz dieser Quellenlage
die Verbindung dieser beiden Gebote keinen Juden iiberraschen wiirde und
dass sie sicherlich keine originelle Schépfung Jesu war.

Lukas legte die Kombination gar in den Mund des Schriftgelehrten.
»Schliefllich kommt die Frage der Unterscheidung zwischen wichtigeren
und weniger wichtigeren Geboten und die der Reduzierung der vielen Ge-
bote des Gesetzes auf einige wenige grundlegende. [...] Die Rabbinen [...] wa-
ren mit der Unterscheidung zwischen Zeremonialgesetz und Moralgesetz
vertraut und hielten im Grofien und Ganzen moralische Gebote fiir héher-
stehend und grundsitzlicher als das Zeremonialgesetz. In dieser Hinsicht
hitten sie zu einem betrichtlichen Ausmafle Jesus zugestimmt. Doch sie hit-
ten ithm nicht vollstindig zugestimmt, noch wiren sie dazu in der Lage gewe-
sen, denn Minner wie sie verstanden das Gesetz in seiner Gesamtheit als eine
vollkommene Gabe Gottes und betrachteten die Verpflichtung, es in seiner
Gesamtheit zu erfiillen, als bindend fiir jeden Israeliten. Zudem miissen wir
bedenken, dass fiir sie die Erfiillung des Gesetzes ein Privileg war und eine
Ehre, eine Freude wie auch eine Verpflichtung. [...] Die Unterscheidung zwi-
schen leichten und schweren Geboten ist wohlbekannt und wird hiufig dis-
kutiert. [...] Jesus [aber] war weniger gebunden als sie: das Gesetz bedeutete
thm erheblich weniger als ihnen; er war viel weniger befriedigt mit ihm als
sie, die Propheten waren ihm lieber als das Gesetz, obwohl er theoretisch das
gesamte Gesetz fiir von Gott gegeben und inspiriert hielt.“%

E) Stern

David H. Stern bietet keine Ubersetzung, sondern eine Paraphrase, die vor
allem durch hebriische Begriffe den jiidischen Charakter des Textes deut-
lich machen soll: ,,Einer der Torahlehrer kam herzu und hérte dem Streitge-
sprach zu. Als er sah, dass Jeschua ihnen gut antwortete, fragte er ihn: ,Wel-
che ist die wichtigste Mizvah?‘ Jeschua antwortete ihm: ,Die wichtigste ist:

34) Gemeint ist: Israel Abrahams, Studies in Pharisaism and the Gospels. First Series, 1917, S. 28.
Die erwihnten Belege sind: Issachar 5,2; 7,5; Dan 5,3.

35) Montefiore (Anm. 22), S. 316.

36) Montefiore (Anm. 22), S. 319.
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Schema Jisrael, Adonai Elohehnu [sic!], Adonai echad’ (Hore, o Jisrael [...]).
Stern kommentiert: ,,Schema [israel, Adonai Elohenu, Adonai echad. Wie
kann Gott einer sein und doch zugleich Vater, Sohn und Heiliger Geist?
Wird er damit nicht zu drei Personen? Das Neue Testament sagt an keiner
Stelle, dass Gott drei Personen sei, aber es sagt an dieser Stelle, dass Gott ei-
ner ist, dass er einzigartig ist, dass er der einzige Gott ist, den es gibt—sodass
sein Wort das einzige, bevollmichtigste Wort iiber Gott, den Menschen und
die Beziehung zwischen beiden ist. Auch die [sic!] Tenach gibt an mehreren
Stellen einen Remes (,Hinweis®, s. Mt 2,15) darauf, dass das ,innere Wesen’
des einen wahren Gottes den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist um-
fasst. In Jesaja 48,16 werden drei verschiedene Termini fiir das Géttliche ge-
braucht: ,[...] von der Zeit an, da es war, bin ich; und jetzt haben mich Ado-
nai und sein Geist gesandt. In Genesis 1,26 spricht Gott im Plural von sich
selbst: ,Lasset uns Menschen machen, ein Bild, das uns gleich sei [...]; die
rabbinische Erklirung, damit seien Gott und die Engel gemeint, hat keinen
Anhalt im Kontext, und es gibt auch keinen Grund fiir einen ,Pluralis majes-
tatis* an dieser Stelle. Auch im Schema (Deuteronomium 6,4) finden sich
zwei solche Remasim: (1) die dreifache Nennung von Gott und (2) der Ge-
brauch des Wortes echad, das hiufig eine multiple Einheit bezeichnet (wie z.
B. ,eine‘ Traube oder ,ein® Bund Stocke) statt jachid, das eine multiple Ein-
heit fast immer ausschliefit.“37

Textvergleich 2: Rom 10,2.4

»Denn ich bezeuge ibhnen, dass sie Eifer haben fiir Gott; aber es ist ein
Eifer obne Erkenntnis. [...] Denn Christus ist das Ende des Gesetzes,
und jeder, der an ihn glaubt, wird gerecht.“

A) JANT

»Der Romerbrief hatte einen enormen Einfluss auf die Entwicklung christ-
licher Vorstellungen und Identitit. Er spielt in gleicher Weise eine wichtige
Rolle fiir die christliche Wahrnehmung von Juden und Judentum als den
Christen und dem Christentum unterlegen. Rom 11, ein Kapitel, in dem

37) Stern, Kommentar, Bd. 1,S. 172. Zitiert aus der dt. Ubers. von Sieglinde Denzel u. Susanne
Naumann, 4. Aufl. 2006.
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Gottes Hingabe zu Juden aufgrund einer unwiderruflichen Verheiflung an
die Viter erklirt wird, ist ein Schlisseltext fiir diejenigen, die das Erbe der
Verachtung von Juden und Judentum umkehren wollen.“38

JANT gibt dann einen Uberblick iiber die Wirkungsgeschichte des Ro-
merbriefs vor allem im Protestantismus. Die Ablehnung des Judentums er-
klart der Kommentar damit, dass Paulus ein Konvertit zu der neuen Bewe-
gung war und — wie viele Konvertiten vor und nach ihm - die eigene friihere
religiose Sichtweise gering schatzte3? ,Christus ist das Ende des Geset-
zes“sel eine Aussage, die oft verstanden wiirde in dem Sinne, dass das Chris-
tentum die Nachfolge des Judentums angetreten hitte. Der jiidische Kom-
mentar bot bereits zu Rom 2,12 eine Glosse zum Begriff ,Gesetz“ und
erklarte: ,Der griechische Begriff nomos wird iiblicherweise mit ,Gesetz*
tibersetzt und oft dahingehend verstanden, als meine er die Tora,
,Lehre/Unterweisung’. Doch in vielen Fillen bezieht sich Paulus auf das
Gesetz eines besonderen Volkes, seien es Juden, Romer, Griechen, etc. In ei-
nigen Fillen, wie in Kapitel 4, benutzt Paulus das Wort nomos als Ausdruck
tiir die Beschneidung, nicht aber fiir die Tora im weiteren Sinne. Er benutzt
nomos ferner in den Kapiteln 7 und 8 und meint sowohl den Bund der Ehe
wie auch die Verstricktheit mit Stinde und Tod oder auch die Verpflichtun-
gen des Glaubens, Lebens und Christus.“4°

Zu Rom 10,4 lautet der Kommentar: ,,Gesetz (,nomos) bedeutet hier Be-
schneidung. Die Botschaft des Paulus spielt auf Dtn 9,4-6 an (Paulus zitiert
Dtn 9,4 in Vers 6), wo es heifdt, dass Israel das Land nicht aufgrund von Is-
raels Gerechtigkeit betrat, sondern aufgrund des Bundes der géttlichen Ver-
heiflung. Ende, dhnlich wie Ziel. Christus ist das Ziel, zu dem hin die be-
schnittenen Gerechten streben; sie sollen den Volkern die Worte
verkiinden, die Gott thnen tiber Christus anvertraute: ,Denn das Ziel eines
Brauches (die Beschneidung) ist Christus, der Gerechtigkeit [bereitet] fiir
jeden, der treu ist.”“#! Zu Rom 10,2, in dem es heif3t, dass Juden zwar Eifer
haben, aber keine Einsicht, duflert sich der jidische Kommentar kaum. Er
erklirt lediglich, dass der Ausdruck ,keine Einsicht“ wortlich bedeute
»ohne im Besitz der vollstandigen Information/Verstindnisses zu sein®.+2

38) JANT (Anm. 2), S. 253.
39) Ebd.
40) JANT (Anm. 2), S. 258.
41) JANT (Anm. 2), S. 273.
42) Ebd.
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B) Billerbeck

Billerbeck zitiert zu Rom 10,2 keine Parallelen, sondern formuliert mit eige-
nen Worten: , Sie haben Eifer um Gott, aber nicht gemdfS rechter Erkennt-
nis. — An dieses Wort des Apostels erinnert jedes Blatt der rabbinischen Li-
teratur. Man eifert um Gott u. will ihm dienen bis zum letzten Atemzug, u.
doch erkennt man Gottes Wege nicht u. geht fehl. Das ist das eigentlich Tra-
gische im religiosen Leben des judischen Volkes. Und der Grund? Die
Decke Moses hingt vor threm Herzen (2 Kor 3,15). Der Nomismus hat die
Gemiiter gefangen genommen, u. der Nomismus totet.“#3

Zu Rom 10,4 erliutert Billerbeck: ,,Das Ende des Gesetzes ist Christus —
Nur formell zhnlich ist BM 85b-86a: Im Buche des ersten Menschen (in
welchem angeblich alle Nachkommen Adams aufgezeichnet sind) steht ge-
schrieben: Rabbi (+ 217?) u. R. Nathan (um 160) sind das Ende der Mischna,
Rab Aschi (+ 427) u. Rabina II. (+ 499) sind das Ende der Lehre (sachlich =
Ende der Gemara). Diese Worte bedeuten aber nicht — u. darin liegt ihr
Unterschied von R6m 10,4 —, dass die Mischna u. Gemara mit den genann-
ten Autoren aufgehoben sei, sondern vielmehr, dass sie mit thnen zum Ab-
schluss gekommen sei, sodass weiteres Material nicht mehr eingefiigt wer-
den darf.“# Billerbeck lasst eine Begriindung offen, warum in diesem Fall,
anders als in anderen Parallelstellen, trotz der formalen Parallele, inhaltlich
etwas ganz anderes gemeint sei.

C) Stern (Das Jiidische Neue Testament)

»Eifer fir Gott ist gut, nicht schlecht (Gal 4,17-18; vgl. 1 Ke 3,134). Eifer
muss nicht zwangsliufig zu Fanatismus entarten. Es stimmt zwar, Eifer
kann missbraucht werden, wie Scha-ul bezeugen (kann), denn bevor er
selbst zum Glauben fand, war er ein fanatischer Verfolger der Anhinger Je-
schuas. [...] Warum fiithrt der Eifer der nicht-messianischen Juden fiir Gott
in die Irre? Weil er [...] nicht auf dem rechten Verstindnis der Torah, dem
Wort Gottes iiber sich selbst, (griindet) (wortwértlich er ist nicht gemif
dem Wissen®) — diese Aussage soll die Neugier der Juden wecken, die doch
ithr Leben damit verbringen, die Torah zu studieren.“46

43) Bill. III (Anm. 13), 276 £.

44) Bill. 11T (Anm. 13), 277.

45) Gemeint ist der Erste Petrusbrief, der im Jiidischen Neuen Testament 1. Kefa heifft.
46) Stern, Bd.2 (Anm. 27), 110f.
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Rom 10,4 sei ,der Beleg dafiir, dass die nicht-messianischen Juden ,sich
nicht der Weise Gottes, Menschen gerecht zu machen, unterworfen (haben)*
(V. 3) — was an sich schon zeigt, dass ihr ,Eifer fiir Gott [...] nicht auf dem
rechten Verstindnis (griindet)® (V. 2) -, ist, dass sie die zentrale Aussage der
Torah nicht verstanden haben und nicht danach handeln. Hitten sie er-
kannt, dass das Vertrauen in Gott — verstanden als Gegensatz zu eigenen Be-
mithungen, Gesetzlichkeit und rein mechanischer Erfillung der Gebote -
der Weg zur Gerechtigkeit ist, die die Torah selbst nicht nur fordert, son-
dern anbietet (9,30-32), dann hitten sie auch erkannt, dass es das Ziel, auf
das die Torah zulduft, ist, den Messias, der ihnen aufgrund dieses Vertrauens
eben die Gerechtigkeit anbietet, die sie suchen, anzunehmen und ihm zu
vertrauen. Sie wiirden erkennen, dass die Gerechtigkeit, die die Torah an-
bietet, in thm liegt und nur in ihm. Und sie wiirden erkennen, dass er sie je-
dem anbietet, der vertraut — ihnen und auch Heiden (V. 11-13 unten;
3,29-35 und 9,24-30 oben).“#7

Stern bietet zu Rom 10,4 insgesamt einen 3 Seiten langen Kommentar,
der hier nicht ausfiihrlich zitiert werden kann, in dem er im Wesentlichen
sein messianisches Programm vorstellt, voller Ablehnung vor allem des
nicht-messianischen Judentums. Mit dem Vorwurf der ,Gesetzlichkeit”
ibernimmt Stern stereotype christliche Gedankenmuster, die dem Juden-
tum an sich nicht gerecht werden, tibertrigt sie aber nicht auf das Judentum
allgemein, sondern nur auf das nicht-messianische Judentum.

Fazit

In Marc Zvi Brettlers und Amy-Jill Levines The Jewish Annotated New Testa-
ment sowie in Samuel Tobias Lachs’ Rabbinic Commentary on the New Testa-
ment begegneten wir jiidischen Wissenschaftlern, die das Neue Testament mit
der Methodik jiidischer Peschat-Exegese beleuchten und sich inhaltlich auf die
moderne neutestamentliche Wissenschaft stiitzen. In Billerbecks Kommentar
zum Neuen Testament ans Talmud und Midrasch fanden wir eine reichhaltige
Anthologie jiidischer Quellen in Ubersetzung, die thematisch den Versen des
Neuen Testaments zugeordnet werden. Claude G. Montefiore bettete seine
Ubersetzung der Quellen in Erklirungen ein, die die Ahnlichkeiten des libera-

47) Stern (Anm. 27),S.111.
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len Judentums zum Christentum aufzeigten. David H. Sterns Das Jiidische
Neue Testament und sein Kommentar zum Jiidischen Neuen Testament ist
die Bibelausgabe der ,messianischen Juden® und rechtfertigt deren Theolo-
gie. Diese fiinf Kommentare spiegeln vier unterschiedliche hermeneutische
Zuginge wider.

1) Fiir die Autoren des Jewish Annotated New Testament, Juden ver-
schiedener Denominationen oder sikular, ist das Neue Testament die
religiose Schrift der christlichen Nachbarn. Die von ihnen erklirte
Schrift hat fiir ihre eigene religiose Identitit keine Bedeutung; sie sind
aber am Dialog mit Christen interessiert und wollen daher die christli-
che Kultur verstehen lernen.

2) Rabbiner Samuel Tobias Lachs und Pastor Paul Billerbeck waren von
historisch-religionsgeschichtlichem Interesse geleitet. Lachs sah in
ausgewihlten rabbinischen Quellen einen Schliissel zum Verstindnis
der Theologie und Begrifflichkeit des NT. Billerbeck wollte die Zeit
Jesu und die Zeit der Autoren des Neuen Testaments historisch be-
leuchten. Wahrend Lachs wertfrei darstellt, betont Billerbeck zuwei-
len die Uberlegenheit des NT.

3) Claude Montefiore verfolgte ein apologetisches Interesse. Er versucht
seiner christlichen Umwelt deutlich zu machen, dass Judentum und
Christentum letztlich gemeinsame Werte teilen.

4) David H. Sterns Anliegen ist missionarisch. Er will zeigen, dass es
moglich ist, gleichzeitig jidisch und christlich zu sein und versucht
dies, indem er jidische Begriffe in das Neue Testament einbringt und
auf jiidische Briuche verweist, gleichzeitig jedoch evangelikale christli-
che Anschauungen vermittelt. Antisemitische Aussagen innerhalb des
Neuen Testaments werden auf die nicht-messianischen Juden bezogen.

Alle fiinf Kommentare definieren jeweils unterschiedlich, was ihren jtidi-
schen Charakter ausmacht: Jiudische Autoren, jiidische Quellen bzw. die
Selbsteinschitzung des Kommentierenden (aus klassischer jtudischer Sicht
wire Stern Ubrigens Christ). Das Erscheinen des Jewish Annotated New
Testament, in dem jiidische Autoren moderne neutestamentliche Wissen-
schaft referieren, stellt die spannende Frage, was einen jiidischen Kommen-
tar zu einem solchen macht und welche Erwartungen Christen an ein sol-
ches Unterfangen richten.
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Luther und die Juden

Giinter Brakelmann?*

Nach den Kreuzziigen und den vielfiltigen Massakern an den Juden im
Mittelalter ist am Beginn des 16. Jh. erneut eine Zunahme der Polemik gegen
die Juden zu konstatieren, auch bei Humanisten wie Erasmus von Rotter-
dam,der 1519 das ,,judenfreie” Frankreich preist. Der katholische Theologe
Johannes Eck (1486—1543) vertrat die These vom Ritualmord. Johannes
Pfefferkorn (1469-1522/23) forderte nach seiner Taufe 1505 in Koln in sei-
nen antijidischen Traktaten, alle hebriischen Biicher aufler dem AT zu be-
schlagnahmen und zu verbrennen, die Juden aus den Stiadten zu vertreiben
und regelmiflige Predigten gegen die Juden zu halten.! Dagegen stand Jo-
hannes Reuchlin (1455-1522), der die entscheidenden Werke fiir die Ver-
breitung der hebriischen Sprache schrieb. In seiner wichtigsten Schrift,
»Der Augenspiegel, einem Gutachten fiir den Kaiser, wendet er sich gegen
eine unterschiedslose Vernichtung des Talmuds. Er schrieb gegen die Kol-
ner Dominikaner, die einen ,, Handspiegel gegen die Juden und ibre Schrif-
ten“ herausgegeben hatten.

Luthers Auftakt

1514 bittet Georg Spalatin, Hofkaplan und Sekretir bei Luthers Landesherrn
Friedrich dem Weisen, den Professor Luther um ein Gutachten zu Reuchlins
»Augenspiegel“ und zum Streit zwischen Reuchlin und den Ko6lnern.2 Luthers
Fazit lautet: ,In seinem (Reuchlins) ganzen geschriebenen Ratschlag ist mir

* Dr. Gunter Brakelmann, Prof. em. fiir Christliche Gesellschaftslehre und Zeitgeschichte an

der Ruhr-Universitit Bochum. Wissenschaftliche Schwerpunkte: Antisemitismus und
christlicher Widerstand im Dritten Reich. Nach einem Vortrag (gekiirzt) in Bochum am
29.11.2011.

1) Pfefferkorns Judenspiegel (1507) folgten die Schriften Der Juden Beicht (1508) und Der Ju-
denfeind (1509), vgl. Heiko Oberman, Wurzeln des Antisemitismus, Berlin 1981, 7 ff.

2) Walther Bienert, Martin Luther und die Juden, Frankfurt/M. 1982, 28 ff. Alle weiteren Sei-
tenangaben zu diesem Werk erscheinen im Text (in Klammern).
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absolut nichts begegnet, was gefihrlich wire.“ Von dieser Zeit an befasst sich
Luther immer mehr mit dem Problemfeld Juden — Christen. In seinen Vorle-
sungen tiber die Psalmen, den Romer-, Galater- und Hebréerbrief finden sich
exegetische Passagen tiber dieses Thema, ebenso in seiner Auslegung des Mag-
nificats. In seiner Rémerbriefvorlesung (1515-1516) geht es thm um eine zen-
trale theologische Auseinandersetzung mit den Juden. Seine zentrale Aussage
ist: Gerechtigkeit gibt es nur durch Christus. Er argumentiert:

»Es konnten und moéchten wohl die Juden sagen: Wir horen das Gesetz
und kennen es, und wir sind das auserwihlte Volk aufgrund des Gesetzes-
bundes vom Berge Sinai. Die (Heiden) V6lker aber (konnten und mochten
wohl) sagen: Wir haben das Gesetz nicht kennen gelernt, darum entschul-
digt uns unsere Unkenntnis. Er aber (Paulus) antwortet einem jeden: Nein!
Es bedeutet nimlich ,Gerechtsein bei Gott” dasselbe wie ,gerecht gemacht
werden bei Gott’. Denn nicht, weil einer gerecht ist, wird er von Gott aner-
kannt, sondern weil einer von Gott anerkannt wird, darum ist er gerecht
[...]- Niemand aber wird als gerecht anerkannt, der nicht das Gesetz durch
das Tun erfiillt. Niemand aber erfillt es, der nicht an Christus glaubt. Und
so behauptet der Apostel den Schluss, dass niemand ohne Christus gerecht
ist, niemand (ohne thn) das Gesetz erfiillt“ (32 f.).

Judentum ist fiir Luther eine Gesetzesreligion im Unterschied zur christ-
lichen Gnadenverkiindigung. Gerechtigkeit kommt nicht aus Gesetzeser-
fillung oder aus der Beschneidung. Auch Abraham wurde vor der Be-
schneidung aus Glauben gerechtfertigt, nicht durch seine Werke. Die Juden
miissen zum Glauben Abrahams zuriickgerufen werden, aber: nicht ganz
Israel lasst sich zuriickrufen, doch ein Teil wird schon vor der Endzeit glau-
big und so gerettet werden (33 f.). Israels Erwihltsein als Volk Gottes bleibt
trotz ihrer Verstockung bestehen (34). Da nun die christliche Liebe fiir das
Gute wirkt, gilt das auch fiir die Juden (34, zu Rom 9-11).

Deshalb spricht sich Luther gegen die Verleumdungen der Juden aus:
»Mit Gewalt und Verfluchungen wollen sie Juden bekehren. Gott aber
moge ihnen widerstehen (34 f.). Christen und Juden sollen einander in
Giite annehmen, ,wie Christus sie angenommen hat. Denn er hat nicht nur
die Juden, damit sie sich nicht tiberheben, sondern ebenso die Volker aus
reiner Barmherzigkeit angenommen. Daher haben beide Grund zum Lobe
Gottes, nicht aber zum Streit miteinander® (35). Jetzt schon sollen Christen
das jidische Volk ,wegen der Erwihlten in Ehren halten. So nimlich ist das
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jidische Volk eine ,heilige Menge’ wegen der Erwihlten“ (35 f.), und:
»,Nach ihrem Leiden werden die Juden als letztes der Volker zum wahren
Glauben umkehren, ganz Israel wird am Ende der Zeit durch Gottes Gnade
gerettet werden (36 £.). Das Leiden der Juden dient der Welt und auch den
Juden zum Heil“ (37).

Luther ist in der Zeit der beginnenden Reformation kein Judenfeind,
aber ein an seinem Schriftverstindnis gebundener Kritiker des Judentums.
Wie er die scholastische Schriftauslegung hinter sich gelassen hat, so lehnt er
auch die rabbinische Schriftauslegung ab. Am Gottesverstindnis scheiden
sich fiir Luther die Geister: ,,Nur durch Christus erkennen wir das Wesen
Gottes.“ Sein Problem ist die ,Halsstarrigkeit“ der Juden: ,Doch auch dies
ist bedauernswert, dass die Synagoge immer mit von der Kirche abgewand-
tem Gesicht verharrt, das heif$t mit dauerndem Hass. Anerkennen kann und
will sie diese nicht, den Hass legt sie nicht ab und erreicht dennoch nichts
gegen sie, ist vielmehr stindig auf der Flucht und zum Zuriickweichen ge-
zwungen. Das haben wir bis heute vor Augen, wie es an den Juden ge-
schieht, sodass ihr Zustand nicht besser mit wenigen Worten ausgedriickt
werden kann, als dass sie mit dem Riicken Zugewandte dahingegeben sind,
so sehr dem Hass und dem Erdulden von Ubeln ausgeliefert* (46).

In dem Hass der Juden auf die Kirche sieht Luther den Grund fiir ihre re-
ale geschichtliche, gesellschaftliche und politische Situation. Er, der das Alte
Testament christologisch auslegt, kann deshalb eine Bevorzugung der Juden
wegen ihrer natiirlichen Abstammung von Abraham nicht akzeptieren, aber
er glaubt an eine gemeinsame endzeitliche Versohnung aller Juden und
Christen: ,[...] auch die Juden und Volker werden sich bekehren und anbe-
ten [...] damit es in Christus weder einen Juden noch einen Griechen gibt
[...]. Alle werden in Christus eins sein [...]. Juden und Christen werden ge-
meinsam Gott anbeten: sie sind alle eins in Christus, von einer Erde, zu ei-
nem Gott, in einem Glauben, in einem Evangelium — sollen sie dienen ohne

Unterschied“ (48).

Auch in der Zeit vor Worms und in Worms (1521) geht Luther kontinu-
ierlich auf das Problem Christen — Juden ein. Das Thema beriihrt das Zen-
trum seiner Theologie. Ausfithrungen zum Thema finden sich in seinem
»Sermon von Betrachtung des heiligen Leidens Christi“, im ,,Sermon vom
Wiucher (1519) und in seiner Schrift ,, Von den guten Werken“ (1520). In
seiner Vaterunser-Auslegung, in der sich sogar ein Fiirbittengebet fiir die Ju-
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den findet, und in seinen Passionspredigten wendet er sich gegen die tibliche
Beschimpfung der Juden in den Passionspredigten (1521). Dariiber hinaus
setzt er sich fiir das Erlernen der hebriischen Sprache ein und fiir die Ein-
richtung von Lehrstiihlen fiir Hebraisch.

Ein Zwischenergebnis

Luthers projiidische Haltung hat in diesen Jahren ihren Grund in der Aus-
legung von Rémer 9-11, nach dem das Heil dem ganzen jiidischen Volk gilt,
und in dem allgemeinen Gebot der Gottes- und Nichstenliebe. Von seinem
Schriftverstindnis her setzt er sich kritisch mit der jiidischen Auslegungsge-
schichte des Alten Testaments auseinander. Dabei lehnt er die traditionellen
altkirchlichen und mittelalterlichen antijiidischen Stereotypen als Hinde-
rungsgrund fiir die Bekehrung von Juden zum christlichen Glauben ab.
Auch in den Schriften, die er auf der Wartburg verfasst (, Die Auslegung des
JMagnificat’* und die , Kirchenpostille, 1521-1522), bleibt er bei seiner
frithreformatorischen Linie. Zentral bleibt seine These: Einzige Ursache fiir
der Juden Elend ist die Ablehnung Jesu Christi.

Vom theologischen Urteil iiber die Juden zu unterscheiden ist der Unm-
gang mit den Juden. In der Auslegung zum Magnificat postuliert Luther:
»Darum sollen wir die Juden nicht so unfreundlich behandeln, denn es sind
noch zukiinftige Christen unter ihnen und werden es noch taglich. [...]
Wenn wir christlich lebten und sie mit Giite zu Christus brichten, das wire
wohl das rechte Maf}. Wer wollte Christ werden, so er sieht Christen so un-
christlich mit Menschen umgehen? [...] Wollen sie nicht, lass sie in Frieden

fahren [...]“ (67).

In seiner , Kirchenpostille“ (1522) ruft er zu Fiirbitte und Opfer auch
fir gegnerische Juden auf und hofft angesichts des nahenden Weltendes
auf ihre Bekehrung (68 f.). Aber schon jetzt gehéren Christen und Juden
zu der einen alle umfassenden Gesellschaft: , Wie ich nun mag mit einem
Heiden, Juden, Tirken, Ketzer essen, trinken, schlafen, gehen, reiten,
kaufen, reden und handeln, also mag ich auch mit ihm ehelich werden
und bleiben, und kehre dich nichts an der Narren Gesetze, die solches
verbieten [...]“ (, Vom ebelichen Leben*, 1522, ebd. 70). Und in seiner
Schrift,, Von weltlicher Obrigkeit“ (1523) heifit es: ,Lieber, willst du Ket-
zerei vertreiben, so musst du den Griff treffen, dass du sie vor allen Din-
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gen aus dem Herzen reiflest und grindlich mit Willen abwendet. Das
wirst du mit Gewalt nicht beenden, sondern nur stirken [...]. Denn ob
man gleich alle Juden und Ketzer mit Gewalt verbrennte, so ist und wird
doch keiner dadurch iiberwunden noch bekehrt“ (71). Daraus zieht er in
einem Brief an den konvertierten Juden Bernhard 1523 die Konsequenz:
Anstatt Judenhetze mit ihrer ,hochst geschmacklosen Rohheit und esel-
haften Ignoranz® ist ihnen das ,goldene Licht des Evangeliums® anzu-
bieten (73).

wDass Jesus Christus ein geborener Jude sei“

1523 fasst Luther seine Positionen zusammen und baut sie argumentativ
aus in seiner Schrift ,, Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei: ,Da-
rum will ich aus der Schrift erzidhlen die Ursachen, die mich bewegen, zu
glauben, dass Christus ein Jude sei, von einer Jungfrau geboren, ob ich
vielleicht auch der Juden etliche mochte zum christlichen Glauben rei-
zen. Denn unsere Narren, die Pipste, Bischofe, Sophisten und Ménche,
die groben Eselskopfe, haben bisher mit den Juden gefahren, dass wer
ein guter Christ gewesen wire, hitte wohl ein Jude zu werden gemocht.
Und wenn ich ein Jude gewesen wire und hitte solche T6lpel und Kne-
bel gesehen den Christenglauben regieren und lehren, so wire ich eben
eine Sau geworden denn ein Christ. Denn sie haben mit den Juden ge-
handelt als wiren es Hunde und nicht Menschen; haben nichts mehr
kundgetan als sie zu schelten und ihr Gut nehmen [...]. Keine christliche
Lehre hat man ihnen beweiset, sondern nur der Pépsterei und Moncherei
unterworfen® (74 f.).

An die Stelle von Diffamierung und Unterdriickung soll die Evangeli-
umsverkiindigung treten: ,Ich hoffe, wenn man mit den Juden freundlich
handelt und aus der heiligen Schrift sie sauberlich unterweist, es sollten ih-
rer viele rechte Christen werden und wieder zu ihrer Viter, der Propheten
und Patriarchen Glauben treten [...]. Wenn die Apostel, die auch Juden wa-
ren, also mit uns Heiden so gehandelt hitten wie wir Heiden mit den Juden,
so wire nie einer von den Heiden Christ geworden [...]. So sind wir
(Christen) dennoch Heiden, und die Juden von dem Geblute Christi; wir
sind Schwiger und Fremdlinge, sie sind Blutsfreunde, Vettern und Briider
unseres Herrn® (75 f.).
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Hier wird eindeutig die heilsgeschichtliche Prioritit der Juden von Lu-
ther anerkannt. Er will nun den Juden nahe bringen, dass Jesus der von ih-
nen erhoffte Messias ist. Dazu legt er Gen 3,15; 22,18; 2 Sam 7,12 und Jes
7,14 als messianische Weissagungen der Jungfrauengeburt aus. Entschei-
dend aber ist ihm als erster Schritt, dass die Juden den Menschen Jesus als
den gekommenen Messias anerkennen. Und spiter mogen sie lernen, dass
dieser Mensch wahrhaftiger Gott ist. Sein abschlieffender Rat:

,Darum wire meine Bitte und Rat, dass man siuberlich mit ihnen (den
Juden) umginge und sie aus der Schrift unterrichte, so méchten etliche ihrer
herbeikommen. [...] Will man ihnen helfen, so muss man nicht des Papstes,
sondern christliche Liebe an ihnen iiben und sie freundlich annehmen, mit
gewihren lassen, werben und arbeiten, damit sie Ursache und Raum gewin-
nen, bei und mit uns zu sein, unsere christliche Lehre und Leben zu horen
und zu sehen. Obwohl etliche halsstarrig sind, was liegt daran? Sind wir
doch auch nicht alle gute Christen. Hierbei will ich’s diesmal bewenden las-

sen, bis ich sehe, was ich gewirkt habe. Gott gebe uns allen seine Gnade.
Amen* (80).

Mit dieser Schrift erreicht die religionsgeschichtliche wie theologische
Interpretation der jidischen Religion ihren Hohepunkt. Auch seine Emp-
fehlungen zum Umgang mit den Juden diirften einen politisch-kulturellen
Fortschritt in ihrer Zeit bedeuten: alle Gewaltanwendung und alle diskrimi-
nierenden Grauelmirchen sollen ein Ende haben. Der liebende Umgang ist
der beste Weg, sie fiir den christlichen Glauben zu gewinnen. Sie sollen in
die Gesellschaft voll eingegliedert werden. Sie miissen keine besondere
Kleidung tragen, es gibt keine Ehehindernisse und keine Kontaktverbote
mehr. Das gilt auch fiir die Juden, die noch ,halsstarrig® bleiben.

Entscheidend in seiner Wertung jiidischer Schriftauslegung bleibt fiir ihn
die Christologie nach dem Konzil von Chalcedon (451), das Christus als
»wahrhaftig Menschen und ,,wahrhaftig Gott“ bekennt. In den reformato-
rischen Schmalkaldischen Artikeln von 1537 heifdt es: ,,Dass Jesus Christus,
unser Gott und Herr, sei um unserer Stinde willen gestorben und um unse-
rer Gerechtigkeit willen auferstanden, und er allein das Lamm Gottes ist,
das der Welt Siinde tragt, und Gott unser aller Siinde auf ihn gelegt hat. Item:
Sie sind allzumal Stinder und werden ohne Verdienst gerecht aus seiner
Gnade und durch die Erlésung Christi in seinem Blut, von diesem Artikel
kann man nicht weichen oder nachgeben, es falle Himmel und Erde oder
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was nicht bleiben will. Und auf diesem Artikel steht alles, was wir wider den
Papst, Teufel und die Welt lehren und leben. Darum miissen wir dessen ganz
gewiss sein.

Von dieser theologischen Grundkonzeption her ergeben sich Luthers
Einschatzungen der judischen Theologie, die fiir ihn eine Theologie der
Werkgerechtigkeit ist, der gegentiber er die Glaubens- und Gnadengerech-
tigkeit stellt. Luther redet immer von seinen exegetischen Erkenntnissen der
Schrift her. Zehn Jahre lang hat er eine Genesisvorlesung und viele Predigten
tiber alttestamentliche Texte gehalten. Es ist fiir ihn im Blick auf die Juden
vorrangig eine theologische Auseinandersetzung, in der es um die Wahr-
heitsfrage geht. Und hier macht er keine Abstriche. Hier ist fiir ihn der sog.
status confessionis (der Bekenntnisfall) gegeben. Nationale, politische und
gesellschaftliche Fragen spielen demgegeniiber eine untergeordnete Rolle.

Was bislang bei ihm tiberhaupt keine Rolle gespielt hat, sind rassische
Fragen. Judentum ist fiir ihn Religion. Um den Kontrast zu katholischen
Stimmen zu zeigen, sei nur an Luthers Gegenspieler Johann Eck erinnert.
Dieser forderte u. a. das Verbot der Schmihung christlicher Lehre und Sitte,
ein Ausgangsverbot fiir Juden in der Karwoche, das Tragen von Kennzei-
chen auf der Kleidung (gelber Ring), keine Zulassung fiir &ffentliche Amter,
ein Verbot der Beschaftigung christlicher Dienstboten, ein Verbot von Ehen
mit Christen und ein Wucherverbot.

Vom Reformator zum konsequenten Antijudaisten

1537 kommt es zu einem Kontakt mit Jose/ von Rosheim, dem Vorsteher der
Juden am Kaiserlichen Hof. In Luthers Brief an ihn deutet sich, wenn auch
noch verhalten, ein Umbruch seiner bisherigen Position gegeniiber den Ju-
den an (112 f.). In den Jahren von 1538 bis 1543 lisst sich Luthers Weg vom
judenfreundlichen Reformator zum konsequenten Antijudaisten gut re-
konstruieren. Was hat ihn zu seiner allmihlichen Wende getrieben? Luther
meinte zu erkennen, dass die jiidische Kritik am christlichen Glauben und
die Weigerung, sich in das corpus christianum durch die Taufe einzugliedern,
die religiosen und moralischen Grundlagen und damit die Einheit der Bevol-
kerungen im Glauben und in der gesellschaftlichen Ordnung gefihrde.

3) Bekenntnisschriften der Ev. Lutherischen Kirche, Gottingen 1952, S. 415 f.
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Die Juden drohten im Zuge der Konfessionalisierung der Territorialstaa-
ten ein religiser, politischer und gesellschaftlicher Storfaktor zu werden.
Sie spalteten ein einmiitiges Zusammenleben auf dem Fundament einer von
reformatorischer Theologie bestimmten politischen und gesellschaftlichen
Ordnungswelt. Auch firchtete Luther um die religiose Standhaftigkeit der
lutherischen Bevélkerung gegeniiber der jiidischen Kritik an einzelnen
christlichen Dogmen, wie z. B. am Trinititsdogma. Es erbost ihn, dass bet
den jiidischen Angriffen auf die Gottheit Christi die Christen als ,,unver-
niinftig dargestellt werden. Jidische Bekehrungsversuche an Christen
werden von Luther als endzeitliche Wirren interpretiert. Etliche Christen
haben sich sogar ,,beschneiden lassen und glauben, der Messias oder Chris-
tus sei noch nicht gekommen und der Juden Gesetz miisse ewiglich bleiben
[..]¢ (119). Die jidischen Forderungen von Beschneidung und Feier des
Sabbattages konnen aber nicht geduldet werden (119 £.), vor allem nicht jii-
dische Schmihungen Jesu und Marias (120 ff.).

Zwischen 1539 bis 1542 konnen wir noch ein Schwanken Luthers zwi-
schen Sympathie und Feindschaft feststellen. Vor allem aber muss er sehen,
dass seine Erwartungen von 1523 nicht eingetroffen sind. Die Juden bleiben
in ihrer Mehrheit theologisch das ,halsstarrige Volk“ und sie bilden immer
offener ein unruhiges Element in der christlichen Gesellschaft. Auch wenn
er in dieser Phase seine Kritik an den Juden verstirkt, er bleibt bis an sein
Lebensende immer bei seiner Ablehnung von direkter Gewalt. Und er kann
die Juden preisen als die Verfasser der Heiligen Schrift und emptindet
Hochachtung fiir die Juden, die Stadt, Land und Tempel verloren haben und
immer auf der Flucht sind. Und immer wieder stellt er die Frage, warum
Gott zu ihrem Elend schweigt.

Wie Luther 1523 seine theologischen und missionarischen Uberlegungen
in seiner frithen Schrift , Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei“ zu-
sammengefasst hat, so schreibt er genau zwanzig Jahre spiter eine Kampf-
schrift gegen die Juden: ,, Von den Juden und ihren Liigen®. 1542 schrieb ein
Rabbiner gegen Luthers , Ein Brief wider die Sabbather® (1538). Luther
antwortet mit einer sehr langen Schrift (394 Abschnitte). Sie beginnt mit den
Worten:

,1ch hatte mir wohl vorgenommen, nichts mehr von den Juden noch ge-
gen die Juden zu schreiben. Aber weil ich erfahren, dass die elenden, heillo-
sen Leute nicht aufhdren, auch uns, das sind die Christen, an sich locken,
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habe ich dies Biichlein ausgehen lassen, damit ich unter denen erfunden
werde, die solchem giftigen Vornehmen der Juden Widerstand getan und die
Christen gewarnt haben, sich vor den Juden zu hiiten. Ich hitte nicht ge-
meint, dass ein Christ sich sollte von den Juden narren lassen, in ihr Kum-
mer und Elend zu treten [...]. Es ist mein Vorhaben nicht, dass ich wollte mit
den Juden zanken oder von ihnen lernen, wie sie die Schrift deuten oder ver-
stehen. [...] Viel weniger gehe ich damit um, dass ich die Juden bekehren
wolle; denn das ist unméglich (132 £.).

Es wird eine Schrift der Darstellung der christlichen Lehre gegentiber jii-
dischen Auslegungen der Schrift, gegeniiber judischer Frommigkeit und
gegeniiber jlidischen Lebensweisen.* Es wird die antijudaistische Schrift
Luthers. Nach einer Einleitung aus acht Thesen, von denen jede mit ,Hiite
dich vor den Juden® endet, gliedert sich die Schrift in drei Hauptteile und in
ein Schlusskapitel.

Zunichst geht es gegen den Alleinanspruch der Juden, Gottes Volk zu
sein. Sie rithmen sich, Abrahams Samen zu sein, sie rithmen sich ihres Adels
und Gebliits: ,[...] wir Heiden sind gegen sie in ihren Augen nicht Men-
schen, sondern kaum wert, dass wir von ithnen als arme Wiirmer einge-
schitzt werden [...]“. Lange Seiten handelt er tiber diesen Punkt der Verach-
tung der Christen durch die Juden (Thesen 9 {f.). ,Der andere Grund und
Ruhm der Juden wider die Christen ist die Beschneidung® (Thesen 30 ff.).
sDer dritte Grund und Ruhm der Juden ist das Gesetz, ihnen von Gott ge-
geben® (Thesen 67 ff.). ,Der vierte Grund und Ruhm der Juden vom Lande
Canaan®, die Besitznahme des gelobten Landes (Thesen 85 ff.).

Ganz entscheidend ist nun Luthers Versuch, die jiidische Bestreitung der
Messianitit Jesu aus der hebriischen Bibel zu widerlegen. Durch die Ausle-
gung von Gen 49,10; 2 Sam 23,1-7; Jer 33,17-26; Hag 2,6-9 und Dan 9,24 will
er den historischen Nachweis der Messianitit Jesu bringen. Dabei bleibt er in
der traditionellen christlichen Auslegung und nennt die jiidischen Auslegun-
gen durchweg ,,Liigen®. Dann folgt ein Kapitel tiber die jidischen Herabset-
zungen der Person Jesu: Sie liigen tiber ihn, sie lastern und schmihen die Per-
son Jesu, sie schelten ihn einen ,Zauberer und Teufelszeug®. Und sie
beschimpfen in ihren Synagogen generell die Christen. Sie bezeichnen Jesus

4) Luther greift insbesondere auf folgende Theologen zuriick: Nikolaus von Lyra (1270-1349),
Paulus von Burgos (1353-1435), Salvagus Porchetus (gest. ca. 1315) und auf die Schrift des
Konvertiten Anton Margaritha (1492-1542), ,, Der ganze jiidische Glaube“ (1530/31).
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als Hurenkind und verunglimpfen Maria als Hure, die vorzeitig empfangen
und spiter noch andere Kinder gehabt habe. Daraus ergibt sich seine Frage:
_Was sollen wir Christen nun tun mit diesem verworfenen, verdammten
Volk der Juden? Zu leiden ist’s uns nicht, nachdem sie bei uns sind und wir
solche Liigen, Listern und Fluchen von ihnen wissen, damit wir uns nicht
teilhaftig machen ihrer Liigen, Fliiche und Listerung. So konnen wir das
unldschliche Feuer gottlichen Zorns nicht léschen, noch die Juden bekeh-
ren. Wir miissen mit Gebet und Gottesfurcht eine scharfe Barmberzigkeit
tiben, ob wir doch etliche aus der Flamme und Glut erretten kénnten. Ri-
chen diirfen wir uns nicht. Sie haben die Rache am Halse, tausendmal drger
als wir ihnen wiinschen mochten. Ich will meinen treuen Rat geben® (148).
Dann folgen sieben Ratschlige an die politischen Machthaber (149 ff.):

1) Anstecken der Synagogen und Schulen: ,[...] und, was nicht verbrennen
will, mit Erde iiberhiufe und beschiitte, dass kein Mensch einen Stein oder
Schlacke davon sehe ewiglich. Und solches soll man tun unserem Herrn und
der Christenheit zu Ehren, damit Gott sehe, dass wir Christen sind und sol-
ches offentliche Liigen, Fluchen und Listern seines Sohnes und seiner
Christen wissentlich nicht geduldet noch gewilligt haben. Denn was wir
bisher aus Unwissenheit geduldet — ich habs selbst nicht gewusst — wird uns
Gott verzeihen. Nun wir es aber wissen und dariiber frei vor unserer Nase
den Juden ein solches Haus schiitzen und schirmen, darin sie Christus und
uns beliigen, listern, fluchen, anspeien und schinden — wie droben gehort -
das wire ebenso viel als titen wir’s selbst und viel drger, wie man wohl
weifl.“

2) Zerstirung ibrer Hauser und Konzentration in Judenhdusern: ,[...] denn sie
treiben eben dasselbige drinnen, das sie in thren Schulen treiben. Daftir mag
man sie etwa unter ein Dach oder Stall tun wie die Zigeuner, auf dass sie wis-
sen, sie seien nicht Herren in unserem Lande, wie sie rithmen, sondern in
Elend (=Ausland) und gefangen, wie sie ohne Unterlass vor Gott iiber uns Ze-
ter schreien und klagen.”

3) Konfiskation der Betbiicher und des Talmuds: ,[...] darin solche Abgotterei
Liigen, Fluch und Lasterung gelehrt wird.

4) Verbot der Lehre durch Rabbiner [...] bei Leib und Leben [...J: ,Denn solch
Amt haben sie mit allem Recht verloren, weil sie die armen Juden mit dem
Spruch Dtn 17 (10 ff.) gefangen halten, da er gebietet, sie sollen ihren Lehrern
gehorchen bei Verlust des Leibes und der Seelen, so doch Moses daselbst klar
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hinzufiigt: ,\Was sie dich lehren nach dem Gesetz des Herrn’. Solches tiberge-
hen die Bésewichter und gebrauchen des armen Volks Gehorsam zu ihrem
Mutwillen wider das Gesetz des Herrn, gieffen ihnen solch Gift, Fluch und
Lasterung ein.”

5) Aufheben des Geleites auf Straflen und des Aufenthaltes auf dem Lande:
»[.--] denn sie haben nichts auf dem Lande zu schaffen, weil sie nicht Herren,
noch Amtsleute, noch Hindler oder desgleichen sind. Sie sollen daheim blei-
ben. Ich lasse mir sagen, es soll ein reicher Jude jetzt aufs Land reiten mit 12
Pferden (der will ein Kochab werden) und wuchert Fiirsten, Herren, Land
und Leute aus [...].“

6) Verbot des Wuchers, Beschlagnabhmung ihrer Gelder: ,[...] alles, was sie ha-
ben [...], haben sie uns gestohlen und geraubt durch ithren Wucher, weil sie
sonst keine andere Nahrung haben. Solches Geld soll man dazu brauchen
(und nicht anders), wo ein Jude sich ernstlich bekehrt, dass man ihm davon
auf die Hand gebe hundert, zweithundert, dreihundert Gulden nach Gelegen-
heit der Person, damit er eine Nahrung (Beruf) fiir sein arm Weib und Kind-
lein anfangen mége, und die Alten und Gebrechlichen damit unterhalte, denn
solch bose gewonnenes Gut ist verflucht, wo man es nicht mit Gottes Segen in
guten, notigen Gebrauch wendet [...].“

7) Arbeitspflicht: ,[...] dass man den jungen starken Juden und Jiidinnen in die
Hand gebe Flegel, Axt, Karst, Spaten, Rocken, Spindel und lasse sie ihr Brot
verdienen im Schweifl der Nasen, wie Adams Kindern (Gen 3,19) auferlegt
ist. Denn es taucht nicht, dass man sie uns verfluchte Gojim (Heiden) wollten
im Schweifle unseres Angesichts arbeiten lassen und sie, die heiligen Leute,
wollten es hinter dem Ofen mit faulen Tagen, Festen und Pomp verzehren.“

Auch diese Schrift der ,harten Barmherzigkeit® enthilt keine Aufforde-
rung, Juden individuelle kérperliche Gewalt anzutun. Was die Obrigkeiten
aber nun als erstes tun sollen, ist die Ausweisung aller Juden aus den Stidten
und Lindern:

»Unseren Oberherren, die Juden unter sich haben, wiinsche ich und
bitte, dass sie eine solche scharfe Barmherzigkeit gegen diese elenden Leute
iben wollten [...]. Will das nicht helfen, miissen wir sie wie die tollen Hunde
ausjagen, damit wir nicht ihrer griulichen Listerung und aller Laster teil-
haftig mit ihnen Gottes Zorn verfielen und verdammt werden [...]. Meines
Gutdiinkens wills da hinaus: sollen wir von der Juden Listerung rein blei-
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ben und nicht teilhaftig werden, so miissen wir geschieden sein und sie aus
unserem Lande vertrieben werden. Sie mdgen daran denken, in ihr Vater-
land zu kommen (nach Paldstina auswandern). Dann diirfen sie nicht mehr
vor Gott iiber uns schreien und liigen, dass wir sie gefangen halten: wir auch
nicht klagen, dass sie uns mit threm Listern und Wucher beschweren. Dies
ist der nichstliegende und beste Rat, der beide Partner in solchem Fall si-
chert [...]. Wenn ich Macht hitte tiber die Juden, wie unsere [...] Fiirsten ha-
ben, wollte ich diesen Ernst mit ihrem Liigenmaul spielen (154).

Luther war sich der Hirte seiner antijiidischen Position und der Hirte
seiner Forderungen an die Obrigkeit durchaus bewusst. Am Ende schreibt
er: ,Es ist der Zorn Gottes iiber sie geckommen, woran ich nicht gern denke,
und mir dies Biichlein zu schreiben nicht fréhlich gewesen ist [...]. Ach
Gott, himmlischer Vater, wende dich und lassen deines Zornes iiber sie ge-
nug gewesen und ein Ende sei, um deines lieben Sohnes willen [...]. So hat
auch hierin, hoffe ich, ein Christ, der sonst nicht Lust hat, ein Jude zu wer-
den, so viel, dass er sich der blinden, giftigen Juden nicht allein wohl erweh-
ren kann, sondern auch der Juden Bosheit, Liigen, Fluchen muss fein wer-
den und begreifen, dass ihr Glaube nicht allein falsch, sondern sie gewisslich
mit allen Teufeln besessen sind. Christus, unser lieber Herr, bekehre sie
barmherziglich und erhalte uns in seiner Erkenntnis, welches das ewige Le-
ben ist, fest und unbeweglich. Amen* (157).

Bis zu seinem Lebensende am 18. Februar 1546 in Eisleben hat ihn das
Thema Judentum beschaftigt. Nach seiner letzten Predigt am 15. Februar
(drei Tage vor seinem Tod) fasst er in einer ,,Vermahnung wider die Juden®
noch einmal seine Motive fiir eine solche Position zusammen, die in ent-
scheidenden Partien die Widerrufung der Schrift von 1523 sein diirfte.

»INun ist’s mit den Juden also getan, dass sie unsern Herrn Jesus Christus
tiglich nur lastern und schinden. Dieweil sie das tun und wir es wissen, so
sollten wir es nicht leiden. Denn soll ich den bei mir leiden, der meinen
Herrn Christus schindet, listert und verflucht, so mache ich mich fremder
Stinden teilhaftig, so ich doch an meinen eigenen Siinden genug habe. Da-
rum sollt thr Herren sie nicht leiden, sondern wegtreiben. Wo sie sich aber
bekehren, thren Wucher lassen und Christus annehmen, so wollen wir sie
gerne als unsere Briider halten. Anders wird nichts daraus, denn sie ma-
chen’s zu grofi. Sie sind unsere 6ffentlichen Feinde, horen nicht auf, unsern
Herrn Jesus Christus zu ldstern, halten die Jungfrau Maria eine Hure,
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Christum ein Hurenkind. Uns heiflen sie Wechselbilge und Mahlkilber,
und wenn sie uns alle toten konnten, so titen sie es gerne und tun’s auch oft,
sonderlich die sich fiir Arzte ausgeben, ob sie gleich je zu Zeiten helfen.
Denn der Teufel hilft doch zuletzt versiegeln. So konnen sie auch die Arz-
nei, so man in Welschland kann, da man einem ein Gift beibringt, davon
eher in einer Stunde, in einem Monat, in einem Jahr, ja in zehn oder zwanzig
Jahren sterben muss. Die Kunst konnen sie. Darum seid unverworren mit
ihnen als mit denen, die da nichts anders bei euch tun, denn dass sie unseren
lieben Herrn Jesus Christus graulich listern, stehen uns nach Leib, Leben,
Ehre und Gut. Noch wollen wir die christliche Liebe an ihnen {iben und fiir
sie bitten, dass sie sich bekehren, den Herrn annehmen, den sie vor uns bil-
ligerweise ehren sollten. Welcher solches nicht tun will, da setze es in keinen
Zweifel, dass der ein verboster Jude ist, der nicht ablassen wird, Christum
zu listern, dich auszusaugen und — wo er kann — zu téten.

Darum bitte ich, wollet euch fremder Siinde nicht teilhaftig machen. Thr
habt Gott genugsam zu bitten, dass er euch gnidig sei und euer Regiment er-
halte, wie ich noch tiglich bete und beuge mich unter den Schirm des Sohnes
Gottes. Den halte und ehre ich fiir meinen Herrn, zu dem muss ich laufen und
fliehen, wo mich der Teufel, die Stinde oder anderes Ungliick anficht. Denn er
ist mein Schirm, soweit Himmel und Erde ist, und meine Gluckshenne, dar-
unter ich krieche vor Gottes Zorn. Darum kann ich mit den verstockten Lis-
terern und Schindern dieses lieben Heilands keine Gemeinschaft noch Ge-
duld haben. Das habe ich als ein Landeskind euch zur Warnung wollen sagen
zu letzte, damit ihr euch fremder Siinde nicht teilhaftig macht. Denn ich
meine es ja gut und treulich mit beiden, mit den Herren und Untertanen. Wol-
len die Juden sich auch zu uns bekehren und von ihrer Listerung und was sie
sonst getan haben, aufhéren, so wollen wir es thnen gerne vergeben. Wo aber
nicht, so sollen wir sie auch bei uns nicht dulden noch leiden® (176).

Das waren Luthers letzte Worte zum Problem Juden — Christen.

Nach den ausfiihrlich dargestellten — und nach heutiger Erkenntnis iiber-
holten — theologischen Fragen bleibt die Frage nach der Wirkungsge-
schichte der Judenschriften Luthers in den folgenden Jahrhunderten bis in
die Zeit des Nationalsozialismus.> Diese Frage bedarf einer eigenen aus-

fiihrlichen Studie.

5) Vgl. Johannes Rau, Martin Luther und die Juden. Ansprache in Miilheim/Ruhr am 23. Feb-
ruar 1983, FrRu XXXV/XXXVI 1983/84 Nr. 133-140, De\zl 1984, S. 58-60.
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Das Bad Dirrheimer Friedrich-Luisen-Hospiz
Einst ein Paradies fir judische Kinder

Michael J. H. Zimmermann*

Weit iiber 11 000 jiidische Kinder suchten im Bad Diirrheimer Friedrich-Lu-
isen-Hospiz zwischen 1912 und 1939 Heilung und Erholung: von der Ein-
weihung durch den Israelitischen Oberrat Badens bis zur Zwangsschlieffung
durch die Nationalsozialisten. Als ,Paradies fiir jiidische Kinder® war es ge-
dacht und wurde als solches wihrend eines Vierteljahrhunderts von seinen
Gisten erlebt. Das ,Erholungsheim fiir israelitische Kinder und minderbe-
mittelte Erwachsene®, in dem Knaben von drei bis fiinfzehn Jahren, Mad-
chen und junge Frauen gar bis zum 25. Lebensjahr aufgepappelt wurden, war
rasch in der ganzen Judenheit beriihmt. Auch fiir die Eltern von Helma Es-
singer aus dem badischen Lichtenau hatte das hochstgelegene Solbad Euro-
pas einen so guten Klang, dass sie ihre Tochter mehrfach dorthin zur Erho-
lung schickten, 1935 zum letzten Mal. Gern erinnert sich die hochbetagte
Helma Maier (geb. Essinger) in Ramat Chen, Israel, an wohltuende Sole-
und Sonnenbader, an , lustige Abende® mit Theaterauffiihrungen, Scharaden
und Pfianderspielen (,Ich sitze hier und schneide Speck, und wer mich lieb
hat, holt mich weg®), an Ausfliige, ,bei denen wir lauthals das Diirrheimer
Lied sangen®. Ein Licheln huscht tiber ihr Gesicht, wenn sie daran denkt,

* Der Historiker Michael J. H. Zimmermann, Villingen-Schwenningen, setzt sich seit drei
Jahrzehnten fiir das Gedenken an die Juden seiner Heimat, auch der nach Gurs deportierten
jidischen Biirger Villingens, ein. Im Jahre 2000 rief er die Biirgeraktion ,, Wider das Verges-
sen® ins Leben. Zimmermann hat sich um den Erhalt jidischer Kulturdenkmale und Kult-
gegenstinde bemiiht, Dokumente gesichert, Verbindungen zu Uberlebenden hergestellt,
Einladungen angeregt und begleitet, Vortrage gehalten, publiziert und tiberregional Ausstel-
lungen kuratiert, darunter die Ausstellung des Landesarchivs Baden-Wiirttemberg ,, Die
Gutmanns. Geschichte einer jiidischen Familie® (iiber sieben Jahrhunderte).

Der Beitrag ist eine bearbeitete und gekiirzte Fassung seiner Rede zur Ausstellung der
Schwenninger Museumsgesellschaft von 1834 zum Thema am 11. Mirz 2012.

Vgl. zum Thema auch Andreas Ludwig / Kurt Schilde, Jiidische Woblfabrtsstiftungen. Re-
zension von Jutta Koslowski, S. 6467 1. d. H.

120 FrRu NF 2/2013



wie ,wir uns an einem Samstag, an dem wir ja nicht pfliicken durften, auf die
Erde setzten, um die Walderdbeeren direkt mit dem Mund vom Stingel zu
essen®. Da musste selbst der Rabbiner schmunzeln.

Im September 1906 hatte der Synodalausschuss der badischen Israeliten
beschlossen, das Erholungsheim auf der Baar zu errichten und zum Anden-
ken an die Goldene Hochzeit des Badischen Herrscherpaares nach Grof3-
herzog Friedrich I. und seiner Frau Luise ,Friedrich-Luisen-Hospiz“ zu
benennen. Herzen und Geldbeutel hatten sich fiir die gute Sache aufgetan;
allein aus der groflherzoglichen Schatulle kamen 8000 Mark. ,,Durch
Sammlungen in den Stadten Deutschlands, wobei sich Pforzheim besonders
hervortat, sowie durch sonstige Stiftungen sind grofle Betrige gezeichnet
worden®, sodass schon am 12. Juli 1911 der erste Spatenstich getan werden
konnte.

Am 28. Juli 1912 fanden sich zur Einweihung des Friedrich-Luisen-Hos-
pizes die Spitzen von Staat und Verwaltung ein; aber auch aus der jiidischen
Gesellschaft weilte vor Ort, was Rang und Namen hatte. Zum ersten Mal
seit sechs Jahrzehnten fanden sich ,alle Teile der badischen Judenheit® ein,
da auch die Karlsruher Austrittsgemeinde! ihren Vertreter entsandte. Der
»Prachtbau mit sehr schoner Fassade in herrlicher Lage® war zur Aufnahme
von 76 Kindern ausgelegt. Bis 1932 wurde die Kapazitit auf 105 ausgebaut,
150 sollten es nach dem Willen des Geheimen Regierungsrates David Hugo
Mayer werden, der dem Oberrat lange vorstand. Schon am 9. Dezember
1913 hatte er den Grundstein fiir eine Stiftung zum weiteren Ausbau des
Heimes gelegt, das ihm, seiner Frau Marie und dem Sohn Paul zum Lebens-
werk wurde. Um auch ,Minderbemittelten gegen geringes Entgelt und auch
ganz Armen Aufenthalt zu gewdhren®, hatte Dr. Mayer im selben Jahr den
»Verein fiir das Friedrich-Luisen-Hospiz* gegriindet, fiir dessen Gedeihen
seine Frau sorgte: 1931 zdhlte die wohltitige Gemeinschaft mit Sitz im Is-
raelitischen Landesstift zu Karlsruhe 2400 (!) Mitglieder.

Prichtig entwickelte sich die jiidische Anstalt und half, den guten Ruf
Diirrheims weit iiber Badens Grenzen hinaus zu verbreiten: Aus ganz Siid-
deutschland und der Schweiz, aber auch aus Preuflen, England und Algerien
tummelten sich hier die Kinder; selbst katholische Kinderheime profitierten

1) Die streng gesetzestreue Israelitische Religionsgesellschaft Karlsruhe (Adass Jeschurun)
lehnte das Reformjudentum und die von ihm praktizierten Neuerungen im Synagogengottes-
dienst wie Orgelmusik, gemischten Chorgesang und Anderungen im Sidur (Gebetbuch) ab.
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von dem Aufschwung, wie Groflherzogin Luise bei ithrem Besuch am 28.
August 1913 feststellen konnte. Unter dem Jubel der Kinder, die freudig das
Lied ,, Ans Badnerland“ anstimmten, wurde sie von Vertretern des Ober-
rats, der Zentralverwaltung und des Lokalkomitees begriifit: Kaum ein
Name der wichtigen jidischen Familien aus der Baar fehlte im Empfangs-
komitee: Guggenheim (Donaueschingen), Lion (Villingen) und Marx (Gei-
singen) sind genannt. Unter einem guten Stern schien das Hospiz zu stehen,
das ,alle Israeliten Badens ohne Unterschied der religiosen Richtung® ge-
schaffen hatten, ,,dem aber auch aus nichtjidischen Kreisen vielseitige Sym-
pathie entgegengebracht” wurde, wie es in seiner Weiherede Rabbiner Mo-
ritz Steckelmacher beim Lobpreis des Einen Gottes gewiirdigt hatte: ,Im
Judentum wie in den anderen monotheistischen Religionen gehort Liebe
und Barmherzigkeit gegen alle Menschen, zunichst aber gegen die Schwa-
chen und Elenden, zu den obersten religiosen Grundsitzen.“

Oberin Bettina Falk.

Repro: Michael J. H. Zimmermann.
Vorlage: Stadtarchiv Bad Diirrheim.

»Streng rituell gefithrt wurde das Frie-
drich-Luisen-Hospiz. Dariiber, dass (auch)
in der Kiiche alles koscher zuging, wachte als
Oberin bis 1924 Dorothea Kochmann, die es
verstand, ,die Schonheiten der religiosen
Einrichtungen auch fiir solche Kinder ein-
drucksvoll und erhebend zu gestalten, denen
sie im Elternhause nicht dargeboten worden
waren“. Auch unter der Agide ihrer Nach-
folgerin Bettina Falk konnten ,,alle Kinder ohne Unterschied die schonsten
Eindriicke von der jiidischen Religion fir das ganze Leben mitnehmen®.
Die Oberaufsicht hatte bis 1926 Bezirksrabbiner Dr. Joseph Spitz, dann Dr.
Mordechai Bobrer, den Helma Maier heute noch als tiefreligiose giitige Re-
spektsperson vor Augen hat, die den Kindern die Achtung vor dem Alter
lehrte, sie in den Ge- und Verboten unterwies und mit ihnen zu feiern ver-
stand. An einen Vortrag iiber seine Reise nach Eretz Israel erinnert sich
Helma Maier gut — und dass er es, bereit zur Auswanderung, als Ziel vor
Augen hatte. Bohrer hat dem Friedrich-Luisen-Hospiz in der Zeit zuneh- -
mender Bedringnis ein schénes Denkmal gesetzt: Am 24. Oktober 1935
schrieb er in der Zeitschrift ,, Der Israelit*:
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»Die grofle, prichtige ,Mesusoh’ (Mesusa = Schriftkapsel am Tir-
pfosten), die dem Eintretenden gleich am Hauptportale den ersten jidi-
schen Friedensgruf} entbietet, zeugt lebendig von dem Geiste der Reinheit
und der Heiligkeit, dem dieses Haus von Anbeginn diente. Nicht erst unter
dem Druck dufleren Geschehens, sondern schon bei der Griindung, be-
wusst und gewollt, wurde dieser erstklassigen Erholungsstitte fiir unsere
judische Jugend der heilige Stempel der jiidischen Tradition aufgeprigt.
Vorbildlich und herzerquickend ist alles eingerichtet und organisiert, was
der Erfillung und Verwirklichung strengster jiidischer Eigenart dient. Die
Priesterin dieses reinen Tempels helfender Nichstenliebe, Schwester Obe-
rin, kriftig unterstiitzt von gleichgesinnten, wackeren Helfern, wacht mit
Argusaugen dariiber, dass die streng rituelle Fithrung nicht nur eine theore-
tische, papierene Existenz friste, sondern dass — nach jenem bekannten Pro-
phetenworte — auf jedem Topfe stehen konnte: ,Heilig dem Ewigen’!

Wer als Gast den Zauber eines Freitagabends (Erev-Schabbat) oder eines
Festtages in dieser judischen Kindergemeinde miterleben darf, der fiihlt sich
so begliickt, der ist so erfiillt von all dem jiidischen Erleben, dass er den in-
nigsten Dank empfindet gegen all die Edlen, die von G’tt gewlirdigt wurden
und gewiirdigt sind, an diesem heiligen, groflen Werke aufbauend und
weiterbauend férdernd und erhaltend mitzuwirken. Der grofle Speisesaal
wandelt sich unter den flinken Hinden zahlreicher Helferinnen rasch in ein
,Beth ha-Knesset’, in eine Synagoge — die Thorarolle fehlt nicht! —, von der
man mit dem Volksdichter singen und sagen mochte, dass es ,in jedem Win-

kelchen lacht’.

Die langen Stuhlreihen fiillen sich piinktlich mit frohlichen, festlich ge-
kleideten jidischen Kinderchen, Knaben und Midchen aus Nah und Fern,
auch das Ausland ist vertreten, wobei die Madchen die riickwirtigen Stuhl-
reihen besetzen. Aus dem Kreise der Kinder selbst schreitet dann ein ,Bar-
mizwohknabe’ (Bar Mizwa), seiner Wiirde bewusst, gravitatisch zum ,Cha-
sen’ (Vorbeter) ans Pult, ohne die Kritik seines ,Kahal’ (der Gemeinde) auch
nur im geringsten zu fiirchten, von der ganzen ,Gemeinde’ in begliickender
Weise begleitet. Der Sohn des verewigten Begriinders (David Mayer,
1854-1931) selbst hat fiir die hohen Feiertage sehr schone und eigenartige
hebriische Melodien fiir die Kinder geschrieben und so einen wirklich vor-
bildlichen Jugendg’ttesdienst gestaltet. Hier wird das jiidische Kind leben-
diges Glied dieser heiligen jiidischen Kindergemeinde, es wird aus seiner
ungliicklichen geistig-seelischen Isolierung mit all den Gefahren an Min-
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derwertigkeitskomplexen gliicklich herausgehoben und mit echten, be-
wussten, (wahrhaft!) tausendjahrigen jiidischen Werten segensreich erfiillt.
Von welcher Lebensnotwendigkeit ist dieses jiidische Gemeinschaftsbe-
wusstsein fiir das jidische Kind gerade in unserer Gegenwart!

Der achtjihrige Mannheimer Heinz Zach schildert die Feier des Schab-
bat in seinen Worten 1932: ,Wir gingen in den ,Schabbosanziigen’ in den
G’ttesdienst. Er war im Spielsaal. Ein ,Sefer’ (Tora-Rolle) war auch da. Ein
junger Herr betete vor. Wir sangen ,Lecho Daudi’ (Lied zur Bewillkomm-
nung des groflen Ruhetags der gold’nen Zeit) und noch manches andere.
Die Melodien kannte ich noch nicht. Zum Schluss sangen wir ,Adon Olam’
(Hymne, welche die Ewigkeit und Einheit Gottes sowie das menschliche
Vertrauen in seine Vorsehung preist). Nach dem ,Kidduschmachen’ (Spre-
chen des Segens tiber einen Becher Wein) afflen wir ein gutes Schabbosessen.
Wir sangen ,Schirhamalaus’ (Dank an den ,Schopfer alles Guten’). Nach
dem ,Benschen’ (Segnen) gingen die Kleineren ins Bett.

Am Schabbosmorgen wurde ,gelaient’ (aus der Schrift gelesen), wenn
,Minjan’ (regulirer jidischer Gottesdienst, der die Versammlung von zu-
mindest zehn religionsmiindigen Minnern erfordert) war: Im Heim waren
auch Jungs, die ,Barmizwoh’ (religionsmiindig) waren. Dann kamen noch
Kurgiste vom Herrn Frant (aus der streng rituell gefiihrten Pension ,Wal-
deck’). ,En Kelohenu’ (Hymne zum Ausgang des Morgengottesdienstes)
sangen wir auch zusammen. Nach dem G’ttesdienst gingen wir zum Friih-
stick und zum Spaziergang. Am Nachmittag waren zwei Ruhestunden. Fiir
uns war der schone ,Schabbos’ um halbacht schon zu Ende, weil wir ins Bett
mussten. Deshalb konnten wir beim ,Hawdolo ausmachen’ (bei der Zere-
monie zum Schabbat-Ende mit Wein-, Gewlirz- und Lichtsegen) nicht da-
bei sein. Wein bekamen wir keinen. Denn fiir hundert Kinder hitten wir
viele Flaschen gebraucht. Aber es war doch schén, und wir hatten beinahe

3 <

immer feines ,Schabboswetter’.

Unverkennbar ,ein wahrhaft jidisches Haus“ war das Diirrheimer
Friedrich-Luisen-Hospiz, wie es den religiosen Vorstellungen der Familie
David H. Mayers entsprach und ihrem Bemiihen, die jiidische Wohlfahrt zu
beférdern. Wie froh wurde hier das Laubhiittenfest (Sukkot) gefeiert und
der Tag der Gesetzesfreude (Simchat Tora)! Oder das dem groflen Olwun-
der sich dankende Lichterfest (Chanukka) zum Gedenken an die Wieder-
einweihung des Zweiten Tempels in Jerusalem:
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»Wie strahlten die Augen der Kleinen, als sie endlich in den festlich ge-
schmiickten Saal herein durften, die vielen Lichtchen angeziindet und die al-
ten lieben Gesidnge angestimmt wurden! Dann kamen fiir jedes einzelne
siile und reizende Uberraschungen, teils von ihren Angehérigen, teils in
tiberaus reichem Mafle von edeln Freundinnen des Hospizes gestiftet und
von den kinderlieben Schwestern hiibsch zurechtgemacht. Herz, Augen
und Mund feierten ein schones Fest. So war der erste Abend. Und der
zweite stand thm nicht nach, denn da durften die Kinder Theater spielen.
Und wie prichtig haben sie es gemacht! Die schonsten Mirchen zogen an
uns vortiber; tiber allem aber stand die Chanukkageschichte, mit Innigkeit
gespielt und gesungen.”

Das zehnjahrige Bestehen des Hospizes wurde 1922 gebiihrend gefeiert:
»Besonders verschont wurde die Feier durch gesangskiinstlerische Darbie-
tungen der Sopranistin Elisabeth Friedberg und des Baritonisten Paul
Mayer. Spiter folgte eine frohliche Veranstaltung der Kinder mit lustigen
Szenen und. Gesingen und graziosen Tinzen.“ 1937 konnte das Jubilium
»des ein Vierteljahrhundert Gesundheit und Gliick spendenden Hauses“
nur noch mit einer schlichten, doch weihevollen Feierstunde begangen wer-
den. Hebriische Lieder erklangen, einstudiert und teilweise komponiert
von Paul Mayer. Er hielt die feurige Festrede: , Vergesst die Leidenschaft
nicht, hiitet die heilige Flamme der Begeisterung. Wir sind das Volk des
Trotzdem. Erlahmen wir nicht in unserer Arbeit!“

Solange sie es vermochten, wirkten die Juden in Bad Diirrheim segens-
reich im Friedrich-Luisen-Hospiz mit seiner Synagoge, die den kleinen Bet-
saal in der Waldstrafle ersetzte, im israelitischen ,,Café Dreyfuf}“ oder in der
koscheren Pension ,Waldeck®. Im Solbad an der Stillen Musel fanden tiber
11 000 Kinder Erholung an Leib und Seele, im Hospiz bestens betreut; jiidi-
sche Kindermadchen erhielten eine solide Ausbildung; unzihlige Prakti-
kantinnen lernten fiir Beruf und Leben. Unter den Oberinnen Dorothea
Kochmann und Bettina Falk arbeiteten bis zu sechs Schwestern und 25 Per-
sonen in der Hauswirtschaft, darunter das Kiichenmidchen Brunbilde Ale-
xander; in der Pflege die Kinderpflegerin Camilla Banm; in der Erziehung
die Kindergirtnerin Anna Friedland und die Lehrerin Berta Weil; in der
Verwaltung die Sekretirinnen Dora Marx und Emilie Falk; Hausarzt war
Paul Harrafs. Sie taten ihren Dienst im ,,Dritten Reich® unter erschwerten
Bedingungen, mit dem zihen Willen eines ,,Volkes des Trotzdem®. Sie harr-
ten aus, als in der ,Reichskristallnacht am 9. November 1938 nicht nur
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Glas in Scherben geschlagen wurde: Auch das Friedrich-Luisen-Hospiz
wurde von den Nationalsozialisten iibel heimgesucht; immerhin wurden
die Kinder vom Hausmeister Valentin Obergfell in den Keller des Gebiu-
des gebracht und so vor gewaltsamen Ubergriffen geschiitzt. 1939 wurde
das Kinderheim zwangsweise aufgelost; zwel Jahre spiter musste die
Reichsvereinigung der Juden in Deutschland das Heimgebaude an die Be-
rufskrankenkasse der Kaufmannsgehilfen in Hamburg ,,verduflern®.

Wie viele der liebevollen Menschen in Bad Diirrheim dem Rassenwahn
des NS-Regimes zum Opfer fielen, ist kaum zu ermitteln. Als erster wurde
Bezirksrabbiner Mordechai Bohrer im KZ Dachau bereits 1938 ermordet.
Marie Mayer, die Mutter des Hospizes, 1941 in Gurs; ihr Sohn Paul Mayer,
der volltonende Bariton, 1942 in Auschwitz, wo auch die Sopranistin Elisa-
beth Friedberg vergast wurde. Die Oberin Bettina Falk wurde zusammen
mit ihrer Schwester Emilie Falk1942 in der Totungsstitte Raasiku bei Reval
ermordet, Schwester Trude Schwarz im KZ Jungfernhof in Riga, die Kin-
dergirtnerin Anna Friedland 1942 im Warschauer Getto. Das Kiichenmid-
chen Brunhilde Alexander wurde 1942 deportiert und gilt als ,unbekannt
verschollen, ihre Eltern wurden in Nexon bei Limoges bzw. in Auschwitz
ermordet. Die Kinderpflegerin Camilla Baum (unbekannt verschollen) und
Klire Kite Levi wurden vermutlich zur selben Zeit in Auschwitz ermordet,
ebenso die Kinderpflegerin Jenny Levi, ihre Kolleginnen Edith Dannen-

berg und Hilde Fridenberg zusammen mit ihrer Mutter Berta Fridenberg
und auch Ruth Hilde Weil.

Ein ,Grab in den Liiften® fanden auch Alice Lewin und Berthold Stern;
Mina Stern (geb. Levy) und ihr Sohn Kurt Eli gingen im jiidischen Schtetl
von Piaski, das fiir Tausende Juden zum todbringenden Getto wurde, zu-
grunde. Ilse Lewinskiund Bianka Schuster gehorten zu den letzten in Diirr-
heim gemeldeten Jiidinnen; beide wurden im Getto von Lodz (Litzmann-
stadt) umgebracht. ,Nach Polen abgeschoben“ und umgebracht wurden
auch die Kinder Jutta Merser, Anna Helene Schuss (im Getto von Belzyce)
und Philipp Steinbock ...

»~Den Frommen setzt man keine Grabsteine, ihre Taten, das sind ihre
Denkmiler!“ zitierte Rabbiner Bohrer jiidische Weisheit. Die Gott hohnen
und seinen Geboten, schaffen sich in ihren Verbrechen das unvergesslich ei-
gene. An die ermordeten Juden Bad Diirrheims erinnert das Bettina-Falk-
Haus der heutigen Luisen-Klinik. Die Geschichte des Hauses war mit der
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Vernichtung derer, die es zu einer Pflegestitte jidischen Lebens gemacht
hatten, nicht zu Ende. Von 1941 bis 1945 wurde das Friedrich-Luisen-Hos-
piz als Reservelazarett zweckentfremdet, ja missbraucht. Vom Ende des na-
tionalsozialistischen Deutschlands bis zur Grindung der Bundesrepublik
nutzte es die franzdsische Besatzungsmacht als Kinderheim.

1949 erhielt die Israelitische Landesgemeinde Baden das Heim im Resti-
tutionsverfahren zuriick. Sie verpachtete das Gebaude an die Gemeinde Bad
Diirrheim, ab 1950 an das Diakonissen-Mutterhaus St. Chrischona in Bet-
tingen bei Basel. 1954 wurde es durch den St. Chrischonaverband kauflich
erworben, der darin das Kindersanatorium ,,Luisenheim® einrichtete. 1990
wurde es an die ,,Gesellschaft fiir Verhaltensmedizin und Gesundheitsfor-
schung® verkauft, die das Gebdude aufwindig und moglichst originalgetreu
renovierte. In den Komplex der Luisen-Klinik eingebunden, erinnert es an
die jidische Geschichte Bad Diirrheims, die in Ortschroniken nur kurz er-
wiahnt (oder tibergangen) wird. :

Im Gedenken
an die Opfer des NS-Regimes,
den benannten und den unbekannten,
Avital und Tovia Ben-Chorin zugedacht und Sven Soik;
den ,,Diirrheimer Kindern*:
Helma Maier, Kurt Salomon Maier und Hans (John) Rothschild;
den Mitstreitern:
Helmut Gabeli, Werner Kessl, Carsten Kohlmann,
Petra Kohlmann (), Robert Krais und Andreas Lerbs.

Dank ist denen geschuldet, die ihre Quellen sprudeln lieffen:

Die Alemannia Judaica, das Stadtarchiv Bad Diirrheim, das Stadtarchiv Villingen-Schwennin-
gen, das Kreisarchiv des Landkreises Schwarzwald-Baar, das Stadtarchiv Karlsruhe, das Gene-
rallandesarchiv Karlsruhe und das Hauptstaatsarchiv in Stuttgart, das DFG-Projekt ,,Compact
Memory — Internetarchiv jidischer Periodika®, die Zentralarchive des Jiidischen Volkes in Je-
rusalem sowie die Gedenkstitte Yad Vashem, Joachim Hahn (Plochingen), Uri Kaufmann (Es-
sen), Carsten Kohlmann (Oberndorf), Robert Krais (Ettenheim); Helma Maier und Kurt Salo-
mon Maier haben mit ihren Sammlungen die Recherchen unterstiitzt und die vorliegende
Veroffentlichung erméglicht.
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Das ,,groB3e Hallel*
Katechese zu Psalm 136 (135)

Papst Benedikt X VL.

Heute! mochte ich mit euch einen Psalm betrachten, der die ganze Heilsge-
schichte zusammenfasst, von der das Alte Testament uns Zeugnis gibt. Es
handelt sich um ein grofles Loblied, das den Herrn in den zahlreichen, im-
mer wiederkehrenden Offenbarungen seiner Giite in der Geschichte der
Menschheit preist; es ist Psalm 136 (135 nach der griechisch-lateinischen
Uberlieferung). Als feierliches Dankgebet, bekannt als das ,, groffe Hallel,
wird dieser Psalm traditionell am Ende des jidischen Passahmahls gesun-
gen, und auch Jesus hat ihn wohl beim Letzten Abendmahl gebetet, das er
mit seinen Jingern feierte. Denn darauf scheint die Bemerkung der Evange-
listen hinzuweisen: ,Nach dem Lobgesang gingen sie zum Olberg hinaus®
(Mt 26,30; Mk 14,26). Der Horizont des Lobes erleuchtet so den schweren
Gang nach Golgota. Der ganze Psalm 136 lauft in litaneiartiger Form ab,
unterteilt von der antiphonalen Wiederholung ,denn seine Huld wihrt
ewig”“. In dem Werk werden die vielen Wunder Gottes in der Geschichte der
Menschheit sowie seine stindigen Eingriffe zugunsten seines Volkes aufge-
zahlt. Und auf jede Verkiindigung des Heilswirkens des Herrn antwortet
die Antiphon, wobei der Hauptbeweggrund der Lobpreis ist: die ewige
Liebe Gottes, eine Liebe, die — entsprechend dem hebriischen Begriff, der
hier verwendet wird — Treue, Barmherzigkeit, Giite, Gnade, Fiirsorge ein-

schliefit.

Dies ist das Leitmotiv des ganzen Psalms, das stets in derselben Form
wiederholt wird, wihrend seine konkreten, paradigmatischen Aus-
drucksformen wechseln: die Schopfung, die Befreiung durch den Exo-
dus, das Geschenk des Landes, der unablissige fiirsorgliche Beistand, den
der Herr seinem Volk und allen Geschopfen gewihrt. Nach einer dreifa-
chen Aufforderung, Gott, dem Herrscher, zu danken (V. 1-3), wird der

1) Generalaudienz am 19. Oktober 2011. Zum Text: http://www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/audiences/2011/documents/hf_ben-xvi_aud_20111019_ge.html
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Herr gepriesen als der, der ,,grofle Wunder tut (V. 4). Das erste dieser Wun-
der ist die Schopfung: der Himmel, die Erde, die Gestirne (V. 5-9). Die ge-
schaffene Welt ist nicht einfach nur ein Hintergrund, vor dem das Heilswir-
ken Gottes stattfindet, sondern sie ist der Anfang jenes wunderbaren
Wirkens. Durch die Schopfung zeigt sich der Herr in all seiner Giite und
Schonbheit, er geht eine Bindung mit dem Leben ein und offenbart sein
Wohlwollen, aus dem jedes andere Heilswirken hervorgeht. Und in unse-
rem Psalm, in dem das erste Kapitel der Genesis Widerhall findet, wird die
geschaffene Welt in ihren Hauptelementen zusammengefasst, wobei insbe-
sondere die Gestirne hervorgehoben werden, die Sonne, der Mond, die
Sterne: wunderbare Geschéopfe, die den Tag und die Nacht regieren. Von der
Schopfung des Menschen wird hier nicht gesprochen, aber er ist immer
gegenwirtig; Sonne und Mond sind fiir ithn - fiir den Menschen — da, um der
Zeit des Menschen einen Rhythmus zu verleihen und ihn, vor allem durch
das Anzeigen der liturgischen Zeiten, in Bezichung zum Schépfer zu stellen.
Und gleich darauf wird das Passahfest in Erinnerung gerufen. Der Uber-
gang zur Offenbarung Gottes in der Geschichte beginnt mit dem grofien
Ereignis der Befreiung aus der dgyptischen Knechtschaft, dem Exodus, der
in seinen bedeutendsten Elementen dargelegt wird: die Befreiung aus Agyp-
ten mit der Plage, die iiber die Erstgeburt Agyptens kommt, der Auszug aus
Agypten, der Durchzug durch das Rote Meer, der Weg durch die Wiiste bis
zum Einzug in das Gelobte Land (V. 10-20). Wir sind in der Ursprungszeit
der Geschichte Israels. Gott hat machtvoll eingegriffen, um sein Volk in die
Freiheit zu fihren: Durch Mose, seinen Gesandten, hat er sich gegen den
Pharao durchgesetzt und sich in seiner ganzen Grofle offenbart. Und
schliefllich hat er den Widerstand der Agypter gebrochen mit der
schrecklichen Geiflel des Todes der Erstgeborenen. So kann Israel das Land
der Knechtschaft verlassen, mit dem Gold seiner Unterdriicker (vgl. Ex
12,35-36), die Hand ,,voll Zuversicht“ (Ex 14,8) erhoben im jubelnden Zei-
chen des Sieges. .

Auch am Roten Meer handelt der Herr mit barmherziger Macht. Israel
ist beim Anblick der Agypter, die ihm nachstellen, so erschrocken, dass es
bereut, Agypten verlassen zu haben (vgl. Ex 14,10-12). Unser Psalm sagt,
dass Gott vor ihm ,das Schilfmeer zerschnitt in zwei Teile [...] und Israel
hindurchfiihrte zwischen den Wassern [...] und den Pharao ins Meer stiirzte
samt seinem Heer“ (V. 13—15). Das Bild vom Roten Meer, das in zwei Teile
»zerschnitten® ist, erinnert an die Idee vom Meer als einem grofien Unge-
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heuer, das in zwei Teile zerschlagen und so aufler Gefecht gesetzt wird. Die
Macht des Herrn iiberwindet die gefihrlichen Gewalten der Natur und die
des von Menschen aufgestellten Heeres: Das Meer, das dem Volk Gottes den
Weg zu versperren schien, lisst Israel trockenen Fufes hindurchziehen und
schlieft sich dann wieder iiber den Agyptern und verschlingt sie. ,Die
starke Hand und der hoch erhobene Arm* des Herrn (vgl. Dtn 5,15; 7,19;
26,8) zeigen sich so in all ihrer rettenden Kraft: Der ungerechte Unterdrii-
cker ist besiegt, vom Wasser verschlungen, wiahrend das Volk Gottes ,,hin-
durchzieht, um seinen Weg in die Freiheit fortzusetzen. Auf diesen Weg
nimmt unser Psalm jetzt Bezug, indem er mit einem ganz kurzen Satz den
langen Pilgerweg Israels in das Gelobte Land beschreibt: ,,der sein Volk
durch die Wiiste fithrte, / denn seine Huld wihrt ewig” (V. 16). Diese weni-
gen Worte enthalten eine Erfahrung von 40 Jahren, eine entscheidende Zeit
fiir Israel: Indem es sich vom Herrn fithren lisst, lernt es, aus dem Glauben,
im Gehorsam und in der Fiigsamkeit gegeniiber dem Gesetz Gottes zu le-
ben. Es sind schwere Jahre, die von der Hirte des Lebens in der Wiiste ge-
prigt sind, aber auch gliickliche Jahre - Jahre der Zuversicht auf den Herrn,
des kindlichen Vertrauens; es ist die Zeit der ,,Jugend®, wie der Prophet Je-
remia sagt, als er im Namen des Herrn zu Israel spricht, mit Worten voll
Zirtlichkeit und Sehnsucht: ,Ich denke an deine Jugendtreue, an die Liebe
deiner Brautzeit, wie du mir in die Wiiste gefolgt bist, im Land ohne Aus-
saat® (Jer 2,2). Wie der Hirte im Psalm 23, den wir in einer Katechese be-
trachtet haben, hat der Herr sein Volk 40 Jahre lang gefiihrt. Er hat es erzo-
gen und geliebt und ins Gelobte Land gefiihrt, indem er auch die
Widerstinde und die Gegnerschaft feindlicher Volker tiberwunden hat, die
seinen Heilsweg behindern wollten (vgl. V. 17-20).

In der Abfolge der ,groflen Wunder®, die unser Psalm aufzihlt, gelangt
man so zum Augenblick des abschlieRenden Geschenks der Erfiillung der
gottlichen Verheiflung, die an die Viter ergangen war: ,Und der ihr Land
zum Erbe gab, / denn seine Huld wihrt ewig, der es Israel gab, seinem
Knecht, / denn seine Huld wihrt ewig® (V. 21-22). Im Lobpreis der immer-
wihrenden Huld des Herrn wird jetzt das Geschenk des Landes in Erinne-
rung gerufen, ein Geschenk, das das Volk empfangen muss, ohne es sich je-
mals anzueignen; es soll stets in einer Haltung erkenntlicher und dankbarer
Annahme leben. Israel empfingt das Land, in dem es leben soll, zum
,Erbe“: Dieser Ausdruck bezeichnet ganz allgemein den Besitz eines Gutes,
das von einem anderen empfangen wurde, ein Eigentumsrecht, das sich ins-
besondere auf den viterlichen Besitz bezieht.
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Eine der besonderen Eigenschaften Gottes ist das ,,Schenken®; und jetzt,
am Ende des Exodus, tritt Israel, der Empfinger des Geschenks, wie ein
Sohn in das Land der erfiillten Verheiffung ein. Die Zeit des Umherwan-
derns, das Leben in Zelten, das von Vorlaufigkeit geprigt war, ist beendet.
Jetzt ist die gliickliche Zeit der Stabilitit angebrochen, der Freude, Hiuser
zu bauen, Weinberge zu pflanzen, in Sicherheit zu leben (vgl. Dtn 8,7-13).
Es ist jedoch auch die Zeit der Versuchung zur Gétzenverehrung, der Ver-
unreinigung durch die Heiden, der Unabhingigkeit, die den géttlichen Ur-
sprung des Geschenks vergessen lisst. Daher erwihnt der Psalmist die Er-
niedrigung und die Feinde, eine todbringende Wirklichkeit, in der der Herr
sich noch einmal als Retter erweist: ,der an uns dachte in unserer Erniedri-
gung, / denn seine Huld wihrt ewig, und uns den Feinden entriss, / denn
seine Huld wihrt ewig® (V. 23-24).

[...] Die Vergegenwirtigung der Schopfung als Geschenk Gottes stellt
also einen gemeinsamen Aspekt fiir uns alle dar. Dann folgt die Heilsge-
schichte. Natiirlich kénnen wir sagen: Die Befreiung aus Agypten, die Zeit
der Wiiste, der Einzug in das Heilige Land und all die anderen Probleme
sind sehr fern von uns, sind nicht unsere Geschichte. Wir miissen jedoch auf
die Grundstruktur dieses Gebets achten, [...] dass Israel der Giite des Herrn
gedenkt. In dieser Geschichte gibt es viele finstere Tiler, es geht oft durch
Schwierigkeiten und Tod hindurch, aber Israel erinnert sich, dass Gott gut
war, und kann in diesem finsteren Tal iiberleben, in diesem Tal des Todes,
weil es sich erinnert. Es besitzt die Erinnerung an die Giite des Herrn, an
seine Macht; seine Barmherzigkeit wihrt ewig. Und das ist auch fir uns
wichtig: Erinnerung an die Giite des Herrn zu besitzen. Die Erinnerung
wird zur Kraft der Hoffnung. Die Erinnerung sagt uns: Gott ist da, Gott ist
gut, seine Barmherzigkeit wahrt ewig.

Und so 6ffnet die Erinnerung auch an einem finsteren Tag, in einer fins-
teren Zeit den Weg in die Zukunft: Sie ist das Licht und der Stern, die uns lei-
ten. Auch wir besitzen eine Erinnerung an das Gute, an die barmherzige,
ewige Liebe Gottes. Bereits die Geschichte Israels stellt auch fiir uns eine
Erinnerung dar: dass Gott sich offenbart, sich sein Volk erschaffen hat.
- Dann ist Gott Mensch geworden, einer von uns: Er hat mit uns gelebt, er hat
mit uns gelitten, er ist fiir uns gestorben. Er bleibt bei uns im Sakrament und
im Wort. Es ist eine Geschichte, eine Erinnerung an die Giite Gottes, die uns
seine Giite zusichert: ,,Seine Huld wihrt ewig.“ [...].
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Das besondere Buch

Paul Gerhard Schoenborn, Nachfolge — Mystik — Martyrium. Studien zu
Dietrich Bonhoeffer. Edition ITP-Kompass, Miinster 2012. 253 Seiten.

Mit diesem Sammelband legt P. G. Schoenborn einen Querschnitt seiner
jahrzehntelangen Beschiftigung mit Dietrich Bonhoeffer und dessen Um-
feld vor. Mit Fug und Recht darf man sagen, dass es sich hier um die syste-
matisch verdichtete Summe einer theologischen Existenz handelt, die sich
stets in der lebendigen Tradition der Bekennenden Kirche wusste, um diese
fiir die erlebte Gegenwart zu aktualisieren. Diese Texte aus drei Jahrzehnten
widerspiegeln in zeitlicher Reihenfolge Schoenborns jeweilige Einsichten in
wechselnden Kontexten, eine Dokumentation von in sich abgerundeten
Studien. Zwei Schwerpunkte bilden das Herzstiick dieser Sammlung von
Aufsitzen und Vortrigen bei einer Fiille von Anlissen und Gelegenheiten
theologischer Bildungsarbeit. Ein Schwerpunkt sind die Beziehungen zwi-
schen Dietrich Bonhoeffer und der Befreiungstheologie in Lateinamerika.
Bonhoeffers Widerstand gegen die Judenverfolgung im Dritten Reich bildet
den zweiten (Anm. d. Red.: hier hervorgehobenen) grofien Schwerpunkt.

Vor Kriegsausbruch hitte Bonhoeffer sich durch einen Lehrauftrag in
den USA in Sicherheit bringen konnen, aber er entschloss sich, nach
Deutschland zurtickzukehren und begriindete dies in einem Brief an Rein-
hold Niebuhr im Juni 1939: ,Ich werde kein Recht haben, an der Wieder-
herstellung des christlichen Lebens nach dem Kriege in Deutschland mitzu-
wirken, wenn ich nicht die Priifungen dieser Zeit mit meinem Volk teile
[...]“ (43). Dass diese Solidaritit dann schliefflich in die Teilnahme an der
Verschworung gegen Hitler miindete, dafiir waren der Hauptanlass die
deutschen Verbrechen an den Juden. Speziell wahrend seiner Tatigkeit am
Predigerseminar in Finkenwalde beschiftigte er sich im Rahmen seiner alt-
testamentlichen Studien mit dem Verhiltnis der Christen zu Israel und kam
dabei zu Einsichten, die dann spiter zukunftsweisend werden sollten, sei-
nerzeit jedoch auf heftige Ablehnung stieflen. So miisse die Kirche endlich
zu der Erkenntnis finden, ,,dass kein Staat der Welt mit diesem ritselhaften
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Volk fertig werden kann, weil Gott noch nicht mit ihm fertig sei. Jeder neue
Versuch, die ,Judenfrage’ zu 16sen, scheitert an der heilsgeschichtlichen Be-
deutung dieses Volkes“ (140). Fiir Bonhoeffer ist hier der ,status confessio-
nis“ gegeben. Er erwartet, dass seine Kirche ihr Wichteramt gegeniiber dem
NS-Staat wahrnimmt und ihrem Bekenntnis treu bleibt, indem sie sich in
politische Zusammenhinge einmischt. Nicht nur mit den Judenchristen er-
wartet Bonhoeffer Solidaritit, sondern mit den verfolgten Juden allgemein.
Dabei miisse die Kirche durch Widerstand ,,dem Rad in die Speichen fallen®
und nicht nur ,die Opfer unter dem Rad verbinden®. Der Entschluss dazu
miisse auf einem ,,evangelischen Konzil“ gefasst werden.

Bonhoeffer war einer der ersten, die erkannten, dass es hier um das Be-
kenntnis zur bleibenden Erwihlung Israels durch Gott und zugleich um den
Kampf fiir die Menschenwiirde und das Leben aller Juden ging. Er missbil-
ligte daher, dass die Bekennende Kirche sich nur um ihre eigene Existenz
sorgte, anstatt fiir die bedrohten Juden und andere vom deutschen Staat
rechtlos Gemachte und Verfolgte einzutreten. Als Jugendsekretér des ,, Welt-
bundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen® hatte er gute Moglichkeiten, in
der Okumene zu wirken. So informierte Bonhoeffer auf der Tagung des
Weltbundes im September 1933 in Sofia in Hintergrundgesprichen iiber die
Situation der Juden in Deutschland allgemein und tiber den Kampf gegen
den Arierparagrafen in der Kirche. Das Ergebnis war eine Resolution gegen
Rassismus und Antisemitismus, besonders im Hinblick auf das Deutsche
Reich: ,Im Gefiihl der Bruderschaft sind wir [...] tief bertihrt durch die Be-
handlung, die Menschen jiidischer Abstammung und Verbindung in
Deutschland erlitten haben [...]. Wir protestieren gegen den Beschluss der
preuflischen Generalsynode und anderer Synoden, die den Arierparagrafen
des Staates auf die Kirche iibertragen [...]. Wir halten das fiir eine Verleug-
nung der Lehre und des Evangeliums von Jesus Christus® (152).

Theologisch machte Bonhoeffer Ernst mit der Erkenntnis, dass ,das
Heil von den Juden kommt: Juda ist die Wurzel, Jesus die Frucht, beide un-
trennbar eins, auch in der Ewigkeit. Den Juden gehort das Heil auch wieder
zuletzt. Aus Verborgenheit und Niedrigkeit ruft Gott seinen Messias®
(159). Und inkarnationstheologisch ergibt sich fiir Bonhoeffer die absolut
verbindliche Konsequenz: ,Um der Menschwerdung des Sohnes Gottes
willen ist der Gottesdienst vom Bruderdienst — das heifit das Evangelium
von der Nichstenliebe und Mitmenschlichkeit — nicht mehr zu l6sen. Die
Akzeptanz der Juden als Geschwister diirfe sich nicht auf die Zulassung zu
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den Amtern und Diensten beschrinken, sondern miisse auf das gesamte ge-
sellschaftliche und wirtschaftliche Leben ausgedehnt werden® (161). So ru-
fen den Christen nicht erst die eigenen Erfahrungen, sondern die Erfahrun-
gen am Leibe der Briider, um derentwillen Christus gelitten hat, zur Tat und
zum Mitleiden: ,Eine Verstoflung der Juden aus dem Abendland muss die
Verstoflung Christi nach sich ziehen, denn Jesus war Jude® (170). In seiner
Ethik formuliert Bonhoeffer fiir die Zeit nach Kriegsende vorausschauend
ein Schuldbekenntnis in einer Schirfe, zu der sich die Verantwortlichen
dann spiter bei weitem nicht durchringen konnten und das deshalb bis
heute als Kriterium fiir die Bufifertigkeit der Institution Kirche gelten kann:
»Die Kirche bekennt, die willkiirliche Anwendung brutaler Gewalt, das
leibliche und seelische Leiden unzihliger Unschuldiger, Unterdriickung,
Hass, Mord gesehen zu haben, ohne ihre Stimme fiir sie zu erheben, ohne
Wege gefunden zu haben, thnen zu Hilfe zu eilen. Sie ist schuldig geworden
am Leben der schwichsten und wehrlosesten Briider Jesu Christi [...]. Die
Kirche bekennt, schuldig geworden zu sein an den Unzihligen, deren Le-
ben durch Verleumdung, Denunzieren, Ehrabschneidung vernichtet wor-
den ist [...]. Die Kirche bekennt, begehrt zu haben nach Sicherheit, Ruhe,
Friede, Besitz, Ehre, auf die sie keinen Anspruch hatte [...]“ (171).

Im Sinne dieser Buffertigkeit mochte Bonhoeffer mitarbeiten am Neu-
aufbau einer Kirche, die keine Machtanspriiche mehr stellt und Gott ,,mit-
ten im Leben jenseitig” erfihrt. Im Glauben Israels, das Gottes Weisungen
(die Tora) tatkriftig verwirklicht und von den Propheten immer wieder
dorthin zuriickgerufen wurde, sieht er das eher verwirklicht als in einer biir-
gerlichen christlichen Religiositit, die sich mit einer billigen Gnadenbot-
schaft den Blick auf die Erfordernisse der Realitit vernebelt. Stattdessen
musste er hilflos miterleben, wie das europiische Judentum den kollektiven
Weg des leidenden Gottesknechtes (Jesaja 53) geht; ja, er selbst wird mit sei-
nen Freunden hineingerissen in den Holocaust (das verbrannte Ganzopfer)
und erleidet das Schicksal der Juden als der Geschwister Jesu. Weitere Bei-
trige zu grundsatzlichen Aspekten einer Theologie des Martyriums, darge-
stellt u. a. am Beispiel des Dianen Kaj Munk (vgl. FrRu NF 6[1999]250-258)
sowie zum Verhiltnis von Mystik und Politik, runden diesen Sammelband
ab. Ein Buch, das mit seinen interessanten Perspektiven auf Bonhoeffer und
dessen Umfeld sowie auf seine Wirkungsgeschichte einen wichtigen Beitrag
zur theologischen Zeitgeschichte darstellt!

Wieland Zademach, Unkel
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Biicherschau

Elazar Benyoétz, Olivenbiume, die Eier legen. Ein Nachbuch. Wilhelm
Braumdiller Verlag, Wien 2012. 365 Seiten.

»Lieber Sohn eines Ratgebers, [...] eigentlich gibst Du ja keinen Rat, son-
dern lisst uns etwas erraten®, schrieb Benyoétz’ Freund Izchak Akavyahu
aus Haifa am 26.4.1992, denn Benyoétz bedeutet Sohn des Ratgebers. Zwan-
zig Jahre sind seit diesem Schreiben vergangen, und Elazar Benyoétz gibt
uns in seinen Aphorismen noch immer Ritsel auf. Doch wenn wir die Hiille
sprengen und in die Tiefe des Wortspiels eintauchen, erfassen wir den Sinn,
der oft zum Ratgeber wird. ,Eingezweifelt in Gott“ nennt der Dichter sein
Credo. Eingezweifelt, oder besser ,aufler Zweifel. Das ,Eingezweifelte”
durchbricht den Zweifel. Damit nennt der Autor den menschlichen Weg,
der ohne Gott undenkbar wire. Eine Lebensweisung!

Elazar Benyoétz wurde 1937 in Wien geboren, 1938 fliichteten seine El-
tern vor der NS-Verfolgung in das damalige britische Mandatsgebiet Palds-
tina. 1959 legte er das Rabbinerexamen ab. Elazar wuchs in der hebriischen
Sprache auf, und trotzdem wurde er ein zweisprachiger Autor. Was bedeu-
tet es dem Israeli, auf Deutsch zu schreiben?

Einst war es Verrat, / Heute kinnte es Widerstand heifSen: /
Das Schreiben des Hebréers auf Deutsch. -

Es ist nicht mehr das Deutsch der Verbrecher, in dem in der Gegenwart
jiidische Schriftsteller wieder schreiben, auch kein Ankniipfen an die ver-
gangene und vernichtete deutsch-jiidische Symbiose. Anfangs ist es ein
schmerzliches, auf Blutspuren beginnendes Schreiten, ein Widerstand gegen
das Vergessen und gleichzeitig der Widerstand, an eine diistere Zukunft zu
glauben, so Benyoétz in ,, Taglich mit einem Gedanken®:

Um einen Gedanken / Weiter sein /
Das Vernebmliche der Sprache / ist bescheidener, aber auch raffinierter
als unser Wortschatz / Dass man nicht aus dem Staunen kommit, /
ist Gegenwart.
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Ja, es ist ein Staunen, das Schreiben eines Hebriers in Deutsch in der
Gegenwart. Er ist tiglich mit einem Gedanken und #m einen Gedanken
weiter, ein tigliches Wagen des Weiterkommens. Harald Weinrich berichtet:
,Noch ehe wir den Mund zum Sprechen 6ffnen, 6ffnet uns die Sprache die
Augen — schreibt der Israeli Elazar Benyoétz. [...] Es ist erstaunlich, wie ein
Autor aus Israel, der mit der deutschen Sprache nur aus der Ferne Verbin-
dung haben kann, iiber die Sprache so vollkommen verfiigt. Vielleicht ist
aber gerade eine — in vielfachem kritische — Distanz zu Deutschland nétig,
um uns von der Sprache so die Augen 6ffnen zu lassen, wie es durch Elazar
Benyoétz geschieht.”

Mit Recht spricht Benyoétz von einem ,Nachbuch®. Auch diistere Ge-
danken kamen ihm im Jahr seines 75. Geburtstages: ,,Es kommen Tage / bei
dem kein Jahr mehr / herausspringt / Um einige Ecken herum / mache ich
meine letzte Runde. / Kein Zeiger lauft der Stunde nach, / Zwischen Tiir
und Angel / meiner Hand und deiner Schulter / das ganze Adieu.”

In der Hoffnung, dass der Autor noch viele Jahre mit seinen Aphorismen
uns Fragen aufgibt, kann man das ,Nachbuch® als das Ende eines Lebens-
abschnittes sehen, das eine Synthese séines bisherigen Schaffens enthalt:
Aphorismen, Gedichte, Briefe, Vortrage, Laudationes, Rezensionen und Zi-
tate von bertihmten Personlichkeiten sowie eigene Briefe. Die Aphorismen
und Gedichte des Autors sind wie die Olbiume — ein integraler Bestandteil
seiner Heimat —, die nach jahrzehntelangem Schaffen Friichte tragen (,,Eier
legen“) und sich in den Schriften bekannter Personlichkeiten spiegeln. ,,Ich
beginne zu ahnen und aufzufassen, dass zur endgiiltigen Philosophie eine
sehr entschiedene Einsicht in der Dichtkunst gehort®, sagt der Religions-
philosoph Gershom Scholem.

Elazar Benyoétz’ Dichtkunst gibt Einsichten, die die theoretische Prosa
der Philosophen lebensnah abrunden. Albrecht Goes schreibt in einem Brief
an Benyoétz: ,[...] mit Deinem Filigranit“ (so der Name eines Aphorismen-
bandes — Anm. M. Beck) ,,gehe ich um; es braucht ein paar Monate, bis man
vertraut darin umgeht — und dann fingt es ja eigentlich erst an“. Tatsdchlich
muss man sich erst mit einem Buch des Autors vertraut machen, und erst
dann beginnen seine Aphorismen zu sprechen, so wie man eine Filigranarbeit
lange und in allen Details betrachten muss, um sie zu begreifen. Und das ge-
samte Werk von Elazar Benyoétz ist in Filigrantechnik verfasst. Sein Schrei-
ben an Dorothea von Chamisso beendet Benyoétz: ,Mein Brief ist lang ge-

136 FrRu NF 2/2013



worden, was aber die vielen Worte, mochten sie sich noch so gut als Brief tar-
nen, verderben, macht das eine Wort wieder wert und gut: Filigranit. Das ist
die Sprache meiner Kunst, ist meine Sprache, mein Ivrit im Deutschen.”

Den Klang der biblischen Dichtung hért man aus dem Werk des Autors
heraus. ,Mir gefillt [...] seine zugleich heitere und strenge, aber undogmati-
sche Weisheit, und anziehend ist hier fir mich, dass es eine Weisheit ist, die
aus dem Judentum kommt, dass sie, wie er selbst sagt ,gebibelt’ ist, darin,
dass seine Dichtung ein religioses Gesprich, ein religios zentriertes Spre-
chen ist, eben, in der Tat, letztlich ein unausgesetztes, zugleich ernstes und
heiteres ,Kreisen um Gott’ (Hans Martin Gauger, Der Kreisende, Laudatio
auf Elazar Benyoétz). Das ,Kreisen um Gott“ in Filigranit bestimmt den
Inhalt der Werke von Benyoétz, wie in dem Gedicht ,,Zu Ende, ohne mich®:

Das Ende naht, unabwendbar.
Ich bleibe am Anfang, im Buche Genesis, / ganz vorn, ganz jung.
Und ist es nicht am Anfang, sondern im Anfang
So bin ich doch beim Wort und bleibe dabei, / obne Alter und Altern.
Mir ist, als wiirde mein Herz nur an dieser Stelle pochen,
im Buche Genesis, im ersten Buche Mosis, ganz vorn,
und wenn ich ans Ende des ersten.Buches gelange,
lasse ich mich wie Jakob begraben und gedenke des Joseph.
Ewig bleibt mein Spielplatz der Brunnen, / an dem Ribka aunftauchte
und Elieser auf Abstand sie beobachtete.
Ob ich je eine Frau mebr liebte als diese.

Dieses Gedicht veranschaulicht die Ewigkeit der biblisch-jidischen
Kunst des Autors. In jedem seiner Biicher wiederholt sich die Genesis sei-
nes ,Autorenwerdens®, die sich im Beginn des jidischen Volkes spiegelt. Er
denkt an Joseph, den Prototyp des Juden, der fern von der Heimat Karriere
macht, und seine Gedanken kreisen um Jakob, der mit seinem Beinamen ,Is-
rael’ dem jiidischen Volk und auch dem modernen Staat Israel seinen Na-
men gab. Der Schaffensspielplatz von Benyoétz bleibt stets der Ort, an dem
Ribka (Rebekka), heimlich von Isaaks Boten Elieser beobachtet, am Brun-
nen erscheint (Gen 24). Aus Ribkas Schoff wird der Stammvater des judi-
schen Volkes, Jakob-Israel, geboren. Die Liebeserklirung an die Stamm-
mutter ist die ewig bleibende Liebe des Autors zu seinem Volk Israel, mit
dessen Stimme er zu uns spricht, auch wenn er Deutsch schreibt.

Monika Beck, Aachen
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Reinhold Boschki / Albert Gerhards (Hg.), Erinnerungskultur in der plu-
ralen Gesellschaft. Neue Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dia-
log. Verlag Ferdinand Schéningh, Paderborn u. a. 2010. 349 Seiten.

Ein Kaleidoskop verschiedener theologischer Disziplinen wird hier vorge-
stellt, bei dem es hauptsichlich um eine noch zu erarbeitende und immer
wieder von Riickschligen bedrohte ,Erinnerungskultur® in unserer plura-
len Gesellschaft geht. Die 23 Beitrige, sie fithren sich auf eine Studienwoche
der Kath.-Theol. Fakultdt der Universitat Bonn 2007 zuriick, regen zu ei-
nem intensiv(er)en Austausch mit der lebendigen Gegenwart jiidischen Le-
bens und Glaubens hierzulande an. Leider aber zihlt zu den Autoren nur
eine jidische Stimme: Die von Rabbiner Dr. Henry Brandt.

Ausgehend vom Zweiten Vatikanischen Konzil mit seiner bahnbrechen-
den Erklirung ,Nostra aetate Nr. 4%, dieser ,Initialziindung einer véllig
neuen Beziehung® (13) zwischen Christen und Juden, die einen ,,fundamen-
talen Paradigmenwechsel“ (14) begriindet, zeichnen die Beitrige Konturen
und Perspektiven fiir ein Gesprach, das auf Augenhéhe und in unbedingtem
Respekt voreinander gefithrt wird. Renommierte Theologen wie Reinhold
Boschki, Albert Gerhards, Hans Hermann Henrix, Josef Wohlmuth,
Frank-Lothar Hossfeld, Heinz-Josef Fabry und Werner Trutwin stellen
den Leitbegriff ,Erinnerungskultur® auf den Priifstand. Dabei kommen
auch wegweisende Positionslichter von Emmanuel Lévinas (45 ff.), Fried-
rich-Wilhelm Marquardt (183 ff.), Gershom Scholem (333 ff.) und natiirlich
Johann Baptist Metz mit seiner ,,Memoria passionis* ins Spiel.

Erinnerung braucht, so der durchgehende Tenor, Gedenkorte und Ge-
denkzeiten (18/21) — sowohl was die ,,Memoria passionis® als auch die ,Me-
moria salutis® betrifft (24). Aber eine solche , Erinnerungskultur fehle uns,
so Metz, ,weil uns (seit langem) der Geist fehlt, der in Auschwitz endgiiltig
ausgeloscht werden sollte* (25). Sie kann nur ,,im Dialog mit jiidischem
Geist und mit konkreten Juden realisiert werden (ebd.) — und zielt auf eine
»opiritualitdt der Erinnerung® (Thomas Laubach, 89).

Auferst aufschlussreich erscheinen die Aspekte zu einer Liturgie-Re-
form ,im Angesicht des Judentums® (213 ff.), zu einer moglichen
»Bahn-Lesung der Tora in der katholischen Messe® (291 ff.) sowie zum
Thema ,Judentum im Religionsunterricht heute* (241 ff.): Werner Trut-
win stellt iberzeugend dar, wie sehr sich gerade im didaktischen Bereich
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ein ,Paradigmenwechsel“ (241) vollzogen hat, indem die ,fundamentale
und bleibende Bedeutung des Judentums fiir den christlichen Glauben*
(252) inzwischen aufler Frage steht — wobei niemals eine ,besitzergrei-
fende Umarmung® stattfinden darf, vielmehr die ,asymmetrische Ver-
schiedenheit” (ebd.) stets beachtet werden muss. Reinhold Boschki
bringt den zu absolvierenden Lernprozess auf den Punkt: ,Ein neues
Verhaltnis kann nicht einfach proklamiert, es muss erlernt werden [...]
in Predigt und Gemeindeleben, in Katechese und Gemeindepidagogik,
in Erwachsenenbildung und Religionsunterricht [...]. Dabei darf es
nicht nur ein ,Sonderthema’ bleiben, sondern sollte ganz selbstverstind-
lich in allen Lebensiuflerungen der Kirche sichtbar werden [...]. Wir
Christen kénnen uns selbst nicht verstehen, wenn wir nicht den jidi-
schen Weg des Glaubens verstehen® (204).

Auch wenn es sich wie eine Marginalie ausnimmt: Die Gestaltung des
Bucheinbandes hitte m. E. ansprechender ausfallen kénnen, was den Titel
und vor allem die Farbauswahl betrifft. Weifle Buchstaben auf grellgelbem
Untergrund sind nun mal fiir Augen ungesund. Umso gestinder schmeckt
dann die Kost, die hier gereicht wird. Insgesamt ein lesens- und bedenkens-
wertes Kaleidoskop fiir alle an einem neuen Verhiltnis von Juden und

Christen Interessierte. >
Dieter Krabbe, Niirnberg

Manfred Deselaers / Leszek Lysien / Jan Novak (Hg.), Gott und
Auschwitz: iiber Edith Stein, den Besuch von Papst Benedikt XVI. und
Gott in den Diisternissen der Geschichte. Mit einem Vorwort von Walter
Kardinal Kasper. Ubers. von Elzbieta Wawrzyniak-Buscherméhle. UNUM
Verlag, Krakau 2010. 299 Seiten und 7 Seiten Farbbilder.

Im Jahr 2006 gab es im ,,Zentrum fiir Dialog und Gebet® (www.cdim.pl) in
Oéwiecim (Auschwitz) drei bedeutsame Ereignisse: ein wissenschaftliches
Seminar iiber Edith Stein, den Besuch von Papst Benedikt XVI. und eine
Forschungstagung zum Thema ,, Die Anwesenheit Gottes in den Diisternis-
sen der Geschichte“. Die Referate iberwiegend polnischer Wissenschaftler
liegen nun zusammen mit der Ansprache von Papst Benedikt XVI. im ehe-
maligen Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau in einer vorziglichen
Ubersetzung als Sammelband vor und konnen bei der Solidarititsaktion
»Renovabis“ (Freising) kostenfrei bezogen werden.
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Wer meint, es gibe schon genug Literatur zur ,Gottesproblematik® an-
gesichts des Holocaust, tauscht sich und wird von den profunden Texten
aus Polen eines Besseren belehrt. Hohe Dialog- und Reflexionskultur, enge
existenzielle Verbindung - sei sie biografisch, verwandtschaftlich oder 6rt-
lich — zum Geschehen in Auschwitz und ein gemeinsames Ringen um eine
nach vorne blickende Sicht, in der ,,die Liebe stirker ist als der Tod“, zeich-
net den Sammelband aus. Er will ,die Frucht eines gemeinsamen Lauschens
auf die Stimme von Auschwitz“ (15) sein.

Der erste Teil des Buches behandelt mehrere Aspekte der Person und des
Wirkens von Edith Stein, auch die Problematik ihrer nicht unumstrittenen
" Heiligsprechung und Ernennung zur Con-Patronin Europas. Waclaw Dlu-
goborski, ehemaliger Hiftling des Lagers Auschwitz-Birkenau und langjah-
riger Leiter der historischen Abteilung des Staatlichen Museums
Auschwitz-Birkenau, stellt die wenig bekannte Periode des politischen En-
gagements der jungen Studentin aus Breslau in den Jahren vor dem Ersten
Weltkrieg dar (19-38). Interessant ist dabei vor allem ihre hier erstmals brei-
ter geschilderte aktive Mitarbeit in der DDP (Deutsche Demokratische Par-
tei). Anna Grzegorczyk, Direktorin des Edith-Stein-Forschungszentrums
an der Universitit Poznan (Posen), analysiert den Einfluss des Denkens
Edith Steins, besonders der ,Einfithlung als universaler Erkenntnisme-
thode“ (50), auf die zeitgendssische Philosophie (39-55). Marian Zawada
OCD, Direktor des Edith-Stein-Zentrums fiir Geistliche Kultur ,,Commu-
nio Crucis® in Krakéw, schildert ,,Die Bedeutung Edith Steins fiir die zeit-
genossische Spiritualitit (57-70), vor allem die Verbindung von theolo-
gischer Anthropologie und Kreuzestheologie.

Stanislaw Krajewski, Co-Vorsitzender des Polnischen Rates der Chris-
ten und Juden und langjihriges Mitglied des Internationalen Auschwitz-
Rates, legt den ,,Fall Edith Stein“ aus jiidischer Perspektive dar (71-80). Er
sieht in threr Heiligsprechung die Getfahr einer kirchlichen Vereinnahmung
des Holocaust, da sie — wenn auch unbewusst — ,,zur ausgezeichneten Re-
prasentantin der Opfer gemacht wurde® (77). Trotzdem erkennt Krajewski
in der ermordeten Konvertitin und Karmelitin bei Beachtung der Unter-
schiede eine ,Herausforderung fiir den Dialog® (78). Die gleichsam katholi-
sche Antwort darauf gibt der in einer jiidischen Familie geborene und von
Polen vor dem Tod gerettete Priester Romuald Jakub Weksler-Waszkinel
(Katholische Universitit Lublin) mit dem Aufsatz ,,Edith Stein als Heraus-
forderung® (81-95). Er wiirdigt den Beitrag des II. Vatikanums, verschiede-
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ner Dialog-Initiativen, auch des polnischen Papstes Johannes Paul II., hin
zu einer neuen Kirche der Achtung, der Toleranz und Gastfreundschaft,
sbefreit von den alten Fehlern des Antijudaismus und Antisemitismus“
(86). Johannes Paul II. erhob 1999 Edith Stein (zusammen mit Katharina
von Siena und Birgitta von Schweden) zur Patronin Europas.

Manfred Deselaers, seit 1990 in Auschwitz als Seelsorger titig, behandelt
das besonders diffizile Thema ,, Edith Stein und die Verantwortung der Kir-
che“ (97-106) u. a. mit einer Analyse ithres im April 1933 vergeblich an Papst
Pius XI. gerichteten Briefes (vgl. FrRu NF 10[2003]162-169). Dabei wird
auch die Hilflosigkeit der deutschen Bischofe angesprochen. So erinnert
Edith Stein ,,an Schuld, [...] auch in der katholischen Kirche® (104). Fiir sie
realisierte sich die ,, Kreuzeswissenschaft“ ganz konkret. ,, Wir wissen nicht,
was Edith Stein in Auschwitz gedacht hat. Wir wissen nicht einmal, ob ihr
Glaube hier nicht zerbrochen ist, wie bei Anderen — davon gibt es keine
Spur mehr. Aber alle Zeugnisse sprechen davon, dass sie ihr Schicksal klar
sah und im Glauben angenommen hat“ (102).

Teil II des Sammelbandes dokumeritiert und kommentiert den Besuch
von Papst Benedikt XVI. am 28. Mai 2006 in Auschwitz-Birkenau und im
»Zentrum fiir Dialog und Gebet®. Deselaers vergleicht den Besuch des
(deutschen) Papstes Benedikt XVI. im Jahr 2006 mit dem ersten Besuch des
polnischen Papstes Johannes Paul II. am 7. Juni 1979 und referiert dann die
polnische zeitgeschichtliche Dimension des ersten Besuches und die Ver-
kniipfung beider Besuche mit der deutsch-polnischen und christlich-judi-
schen Aussohnung. Er schildert die Konflikte um das Karmelitinnenkloster
und die Aufstellung von Kreuzen in den 1980er und 1990er Jahren, Kon-
flikte, die durch das beherzte Eingreifen von Johannes Paul II. iiberwunden
werden konnten.

Fiir Deselaers war ,der wichtigste Aspekt des Besuches von Papst Bene-
dikt XVI. sein positives Schweigen® (131), mit dem er seine Ansprache be-
gann, ein ,,Schweigen, das ein inwendiges Schreien zu Gottist* (115; 132 £.).
Damit fiihlt sich Deselaers an ein Wort von Emmanuel Lévinas erinnert,
»dass der Schrei nach Hilfe das erste Gebet ist, und dass es sein Sinn ist, in
uns die Liebe zu erwecken® (133), und er stellt fest, dass der christliche
Antijudaismus dazu beitrug, ,den Weg nach Auschwitz vorzubereiten®
(136). Daher vermisst er bei Benedikt XVI. ,in diesem Zusammenhang ein
ausdriickliches papstliches Wort tiber die Schuld der Christen® (136).
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In Teil ITT (Dokumentation der Forschungstagung von 2006) geht es um
das Grofithema ,,Gott in den Finsternissen der Geschichte“. Unter Ankniip-
fung an das Denken von Thomas von Aquin, Simone Weil, Emmanuel Lévi-
nas, Hannah Arendt, Hans Jonas, Abraham Joshua Heschel, Alfred N.
Whitehead, J6zef Tischner, Jiirgen Moltmann und anderen rangen polni-
sche Philosophen und Theologen aus verschiedenen Perspektiven um Fra-
gen des Bosen und der Theodizee. Von den sehr tiefschiirfenden Untersu-
chungen seien hier erwihnt: ,Die fordernde Anwesenheit Gottes® (Joanna
Barcik, 141-149); ,Die traditionelle Theodizee angesichts von Auschwitz —
Thomas von Aquin und Hannah Arendt“ (Grzegorz Chrzanowski OP,
151-164); ,,Gott und das Bose. Anthropologisch-theologische Reflexion®
(Manfred Deselaers, 165-185); ,,Von Gott oder vom Menschen sprechen ...
(Zbyszek Dymarski, 187-203); ,Hat Gott in Auschwitz gelitten? Wo war
Gott in jenen Tagen? Warum schwieg er?* (Jan Andrzej Kloczowski OP,
205-215); ,Im Halbdunkel der Zweideutigkeit. Die flackernde Weise der
Anwesenheit Gottes in den von Menschen geschaffenen Hollen (Leszek
Lysien, 217-234); ,Die Diisternisse der Anwesenheit Gottes” (Piotr Sikora,
235-245); ,,Verantwortung Gottes — Verantwortung des Menschen® (Karol
Tarnowski, 247-258); ,Werdet ihr wirklich wie Gott sein? Die Suche nach
dem Sinn des Leidens als Kampf des Menschen mit Gott*“ (Krzysztof Wiecz-
orek, 259-270).

Abschlieffend wird der Text der Podiumsdiskussion ,,In welcher Sprache
vom Bosen sprechen?” wiedergegeben (271-287). Viele sehr personliche
Erfahrungen, auch mit den Kolyma-Lagern des sowjetischen Gulag-Sys-
tems, waren in diese Diskussionen eingeflossen. Leitend war die Anfrage
von Johann Baptist Metz: ,,Die theologische Frage nach Auschwitz heifit ja
nicht nur: Wo war Gott in Auschwitz? Sie heiflt auch: Wo war der Mensch
in Auschwitz“ (14)? Im Anhang werden die Autoren kurz portritiert und
einige Farbfotos eingefiigt — besonders ergreifend das Aufscheinen eines
Regenbogens wihrend des Gebets von Papst Benedikt XVI. an den Ge-
denktafeln der Volker.

Es ist sehr zu begriifien, dass der seit 2008 in polnischer und englischer
Sprache vorliegende Sammelband nun auch deutschsprachigen Lesern zur
Verfiigung steht und - gleichsam unter dem Patronat der Heiligen Edith
Stein — zu einem spirituellen und intellektuellen Umgang mit dem Holo-
caust Hilfen gibt.

Stefan Hartmann, Oberhaid bei Bamberg
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Volker Keller (Hg.), Die Welt der Mannheimer Klaus. Lehrhaus und
Synagoge in drei Jahrhunderten. Waldkirch Verlag, Mannheim 2012.
192 Seiten.

Der Herausgeber hat sich schon seit vielen Jahren mit den Juden in Mann-
heim sorgfiltig befasst. Nun liegt die Summe dreifligjahriger Forschungen
in einem schr schonen, gediegenen und mit historischen und zeitgenossi-
schen Bildern reich versehenen Band vor, den der Verlag liebevoll betreut
hat. Die Mannheimer Klaus ist eine Stiftung des wohl reichsten Juden
Mannheims, des kurpfilzischen Hoffaktors Lemle Moses Rheinganum,
der 1724 kinderlos verstorben ist. In der Klaus haben sich eine Anzahl
Rabbiner sowie fortgeschrittene und junge Schiiler buchstiblich Tag und
Nacht mit der Heiligen Schrift und der Traditionsliteratur beschiftigt. Im
19. Jh. entwickelte sich daraus eine Gemeinde. Die in der liberalen Stadt
dominant werdende religiose Reform, die eine grofle Synagoge gebaut
hatte, tiberlief den orthodoxen Mitgliedern die Klaus. In ihr und den Ein-
richtungen, die sie mit der Zeit umgaben, entfaltete sich ein reiches geisti-
ges und gesellschaftliches Leben. Anders als in anderen Stidten konnte so
die Einheit der Gemeinde erhalten bleiben. Die zweimal neu erbaute Sy-
nagoge hat vom Wandel der Gemeinde wie von den Verinderungen der all-
gemeinen Asthetik gezeugt. Thr Inneres ist in der Nacht vom 9. auf den 10.
November 1938 demoliert worden; Bomben haben den ganzen Block so
stark zerstort, dass der Rest nach dem Krieg beseitigt werden musste. Der
Ort (F 1,11) ist heute nicht wieder zu erkennen. In Mannheim lebt nur
noch ein Neunzigjihriger als ehemaliges Mitglied der Klaus, doch es gibt
weltweit noch einige Nachfahren, die direkt oder indirekt von dieser eins-
tigen Welt gepragt sind.

Die hier veroffentlichten Texte sind teils original, teils aus dem Hebrai-
schen oder Englischen tibersetzt. Die zwei letzten Rabbiner der Klaus, Dr.
Isak (sic!) Unna (bis 1935) und Dr. Chaim Lauer ([Anm. d. Red.: der Vater
des Rezensenten] bis 1938), und ihr Wirken werden in besonderer Weise le-
bendig. Listen der in der Klaus titigen Rabbiner, Direktoren und Kantoren
sowie ein Literaturverzeichnis und ein Glossar erganzen das Buch, das weit
iber Mannheim und seine verstreuten Sohne und Tochter hinaus ein Publi-
kum zu fesseln vermag, das sich fiir eine Kultur interessiert, die trotz ihrer
physischen Zerstérung weiterhin erhaltenswert ist.

Simon Lauer, Ziirich
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Daniela Koeppler, Zelte der Begegnung. Geschichte und theologische Be-
deutung der ,Stindigen Konferenz von Juden, Christen und Muslimen in
Europa“ und der ,,Internationalen Jidisch-Christlichen Bibelwoche®. Ver-
lag Otto Lembeck, Frankfurt am Main / Verlag Orient & Okzident, Bonn
2010. 385 Seiten.

Dieses Buch, im Wesentlichen die Dissertation der engagierten Autorin, be-
fasst sich konkret mit zwei Zentren (,Zelte “, vgl. Ex 33,7) interreligioser
Verstindigung, die in den sechziger Jahren ihren Anfang genommen haben
und deren Wirken bis in die ersten Jahre des dritten Jahrtausends dargestellt
wird. Thre Heimat wurde nach dem Start in London und Berlin das Hed-
wig-Dransfeld-Haus in Bendorf, das schon frith den , Trialog® von Juden,
Christen und Muslimen und den ,Dialog zwischen Juden und Christen
aufgenommen hat. Dabei entstanden die beiden Projekte der »Standigen
Konferenz von Juden, Christen und Muslimen in Europa“ (JCM) und der
,Internationalen Jiidisch-Christlichen Bibelwoche“ (JCB), die nicht so sehr
theoretische Diskussionen oder systematische Theologien entwickelten,
sondern praktische Arbeit leisteten: personliche Kontakte zwischen den
Religionen, gemeinsame Lektiire der heiligen Schriften, interreligiose Ge-
spriche, Austausch usw. Minutiés sind hier'im ersten Teil die Geschichte
beider Kreise und im zweiten Teil ihre Ideen und Themen beschrieben. Ini-
tiatoren des JCM waren Rabbiner Lionel Blue und der evangelische Theo-
loge Winfried Maechler, die wichtige Anregungen sowohl von Leo Baeck
und Martin Buber als auch von Karl Barth und Dietrich Bonhoeffer aufnah-
men. Ein wichtiges Motto war fiir sie ein Satz Martin Bubers: ,Alles wirkli-
che Leben ist Begegnung®.

Es ist sehr verdienstvoll, dass Daniela Koeppler hier einen Uberblick von
den Anfingen, den Stufen der Entwicklung, dem Ende und der Fortfithrung
der Arbeit an anderer Stelle bietet. Sie hat sich sogar der Mithe unterzogen,
simtliche Programme der Jiidisch-Christlichen Bibelwoche in Bendorf von
1969 bis 2003 zu sammeln, sodass man einen guten Eindruck von der jewei-
ligen Thematik erhilt. Als Dokument einer wichtigen Phase der interreligi-
osen, insbesondere auch der jiidisch-christlichen Arbeit in Deutschland ist
das Buch, das obendrein auch gut zu lesen ist, von hohem Wert. Man kann
nur hoffen, dass am Ende des jetzigen Jahrhunderts eine vergleichbare Ar-
beit aus unserer Zeit geschrieben werden kann.

Werner Trutwin, Bonn
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Andreas Ludwig / Kurt Schilde, Jiidische Wohlfahrtsstiftungen. Initiati-
ven Jiidischer Stifterinnen und Stifter zwischen Wohltitigkeit und sozi-
aler Reform. Schriftenreihe des Arbeitskreises Geschichte der jiidischen
Wohlfahrt in Deutschland, Bd. 4. Fachhochschulverlag, Frankfurt a. M.
2010. 288 Seiten.

Dieses Buch dokumentiert Forschungsergebnisse des Arbeitskreises ,,Ge-
schichte der jiidischen Wohlfahrt in Deutschland® tiber die biografischen,
regionalen und systematischen Aspekte der Anfinge judischer Sozialarbeit
in Deutschland. Das internationale Team von Wissenschaftlern aus den ver-
schiedensten Disziplinen beschreibt ,,die gesamte Breite von Initiativen des
jidischen Biirgertums fiir wohltitige Zwecke“ (9). Nach einer Einfithrung
zum Thema ,Judisches Maizenatentum zur Forderung wohltitiger
Zwecke” folgen Einzeldarstellungen — zunichst zum Themenbereich
»Stidtische und regionale Stiftungslandschaften® (z. B. iiber jiidische Stif-
tungen in Wien, Breslau, Berlin, Hamburg oder Krefeld). Danach wird iiber
»Betriebsbezogene soziale Stiftungen berichtet (iiber das breitgeficherte
soziale Engagement des Kaufhauses Nathan Israel in Berlin und iiber die
Stiftung fiir die Versorgung der weiblichen Beschiftigten bei der AEG im
Kaiserreich) und anschlieffend tiber ,Die zwangsweise Auflosung der jiidi-
schen Stiftungslandschaft® (am Beispiel der Stadt Frankfurt und ihres reich-
haltigen Stiftungswesens). Abgerundet wird der Band durch die Abbildung
emiger exemplarischer Dokumente sowie durch eine austithrliche Biblio-
grafie.

Das freiwillige soziale Engagement ist ein charakteristisches Merkmal
jidischer Biirger und hat sich iiberproportional zu ihrem Anteil an der Ge-
samtbevolkerung entwickelt. Es ist Ausdruck eines fiir das Judentum typi-
schen Gerechtigkeits- und Reformstrebens, wie es beispielsweise in den
acht Stufen der Zedaka nach Moses Maimonides zum Ausdruck kommt
(vgl. S. 7). Neben kleinen Stiftungen, die auf einen begrenzten Personen-
kreis und Stiftungszweck ausgerichtet waren, gab es eine Fiille von Stiftun-
gen, die mit erheblichem Kapital ausgestattet waren. Es gab ein Stiftungswe-
sen, das auf die Forderung der innerjiidischen Wohlfahrt ausgerichtet war —
ebenso wie Stiftungen, die Empfanger unabhingig von ihrer Religionszuge-
horigkeit begiinstigten. Die Stiftungen haben Liicken im damals vorhande-
nen Sozialsystem zu schlieffen versucht; etliche von ihnen waren in ihrer
Ausrichtung auch innovativ und zukunftsorientiert und haben vor allem
Bediirftige im Blick gehabt, die im Allgemeinen unberiicksichtigt blieben
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(etwa alleinerziehende Miitter mit unehelichen Kindern). Durch ihr Enga-
gement haben diese Stiftungen nach und nach zu einem Bewusstseinswan-
del beigetragen, sodass die jiidischen Stifter als innovative Kraft fiir die Hu-
manisierung der Gesellschaft anzusehen sind.

Umso tragischer ist es, wie das jiidische Stiftungswesen unmittelbar nach
1933 dem nationalsozialistischen Staat zum Opfer fiel. Weil hier immense
Geldsummen zu holen waren, zégerte die NS-Diktatur nicht, die jidischen
Stiftungen zu vereinnahmen. Dabei ging man schrittweise vor: Zunachst
wurden alle Stiftungen, die nicht ausschliefllich ,deutschen Volksgenossen®
zugute kamen, steuerpflichtig; danach versuchte man, interreligiose Stiftun-
gen in einen jiidischen und einen ,arischen® Teil aufzuspalten. Die Stif-
tungsvorstinde und Kuratorien wurden bei Neubesetzungen mit NSDAP-
nahen Personen infiltriert; schliefflich wurden jidische Stiftungen auf
sdeutsche Volksgenossen iibertragen. Gerade in der NS-Zeit, wo die judi-
sche Bevolkerung in den groflen Stidten immer mehr verarmte, war der
Wegfall der stiftungsgebundenen Versorgungsleistungen verhingnisvoll.
Nach der Reichspogromnacht wurden alle Institutionen der jiidischen
Wohlfahrtspflege zwangsweise vom Staat tibernommen. Die jiidischen Stif-
tungsnamen wurden getilgt, um das Andenken an die Stifter systematisch
auszuloschen. Die Verantwortlichen wurden erst als Befehlsempfinger ein-
gesetzt und wenige Jahre spiter deportiert und ermordet. Eine Riickgabe
der Stiftungen nach 1945 erfolgte nur in seltenen Ausnahmefillen, wie z. B.
in Frankfurt: ,,Von den tiberaus zahlreichen Stiftungen judischer Stifter, die
es vor 1933 gab, existierten 1986 lediglich noch 15. Die Stadtverwaltung
Frankfurt wurde fir ihre Aktivititen bei der Zerstorung des umfangreichen
Stiftungswesens jidischer Frankfurter nie zur Rechenschaft gezogen und
hat sich damit auch bisher nie 6ffentlich auseinandergesetzt® (251).

Zur Geschichte jiidischer Sozialarbeit und Wohlfahrt in Deutschland ist
dieses Buch eine lesenswerte Quelle. Allenfalls konnte kritisch angemerkt
werden, dass die Informationen bisweilen zu kleinteilig sind (z. B. auf S. 153
die Auflistung von ausgezahlten Betrigen auf Mark und Pfennig genau).
Wiederholungen hitten die Herausgeber durch Kiirzungen zuvor kommen
konnen. Dennoch wird hier ein beeindruckendes Bild jiidischer Bereit-
schaft zum Engagement gezeichnet — in einer Gesellschaft, die Juden ihren
Lebensraum verwehrt hat und an diesem Verlust bis heute leidet.

Jutta Koslowski, Gnadenthal
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Andrea Riccardi, Johannes Paul II. Die Biografie. Echter Verlag, Wiirz-
burg 2012. 720 Seiten.

Zum ,Millenniumspapst“ Johannes Paul II. / Karol Wojtyla (1920-2005)
gibt es viele, teils noch zu Lebzeiten geschriebene Biografien und Bildbinde
unterschiedlichster Qualitat. Am ausfithrlichsten und intensivsten widmete
sich (in einer manchmal einseitig amerikanischen Perspektive) seinem in die
Kirchen- und Weltgeschichte eingeschriebenen Leben und Wirken das’
zweibindige umfangreiche Werk von George Weigel (,,Zeuge der Hoff-
nung®, Paderborn 2002; ,Der Papst der Freiheit“, Paderborn 2011). Nun
liegt unter dem selbstbewusstem Titel ,, Johannes Paul I1. Die Biografie®
eine umfassende Darstellung aus der Feder des italienischen Zeitgeschicht-
lers, Griinders der Gemeinschaft Sant’Egidio, Karlspreistriagers (2009) und
seit kurzem Ministers im Kabinett Monti Andrea Riccardi (Jg. 1950) vor.

Riccardi stand in engem Kontakt mit Johannes Paul II. und hatte dabei
zunichst keine biografischen Absichten, sondern war ihm mit seiner Ge-
meinschaft Sant’Egidio vor allem gedanklich und persénlich verbunden in
der Fortfithrung der Impulse aus dem Friedensgebet der Religionen in As-
sisi von 1986. Fiir seine Biografie greift Riccardi neben der zeitgeschicht-
lichen Analyse auf eigene Begegnungen mit Johannes Paul II. zuriick, auf
Erinnerungen seines Sekretirs Kardinal Stanislaw Dziwisz (Krakau) und
ein Gesprach mit dem langjahrigen Gefihrten und Nachfolger im Petrus-
amt, Papst Benedikt XVI. Dieser meinte: ,,Johannes Paul II. stammte aus ei-
nem leidgepriiften Volk, dem polnischen, das in seiner Geschichte harten
Proben ausgesetzt war. Und gerade von diesem leidenden Volk ging, nach
all den Verfolgungen, die Kraft der Hoffnung aus. Ich habe ihn leidend ge-
sehen, aber nie traurig. Vom Beginn seines Pontifikates sprach er von einem
neuen Advent. Er hoffte, dass sich im Lauf der Geschichte fiir das Christen-
tum eine Zeit der Freude behaupten werde® (11).

Diesem Eindruck seines Nachfolgers geht Riccardi in seiner Biografie
nach und untermauert ihn durch spannend und verstindlich geschriebene
Schilderungen. Dabei ist ihm die ,, Komplexitat der Person und des Umfel-
des Karol Wojtylas von Beginn an bewusst. Die Herangehensweise ist offen
tir das ,,Geheimnis Wojtyla“ (17) und beschreibt mit interessanten Einzel-
heiten zunichst den kirchenhistorischen Schritt im Konklave 1978 zu einem
nichtitalienischen Papst. Ausfiihrlich werden dann die biografischen, fami-
lidgren, kirchlichen und spirituellen Wurzeln Karol Wojtylas im Polen der
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Vorkriegs-, Kriegs- und Nachkriegszeit behandelt. Dazu gehérten die Be-
wegung des ,lebendigen Rosenkranzes®, der Mystiker Jan Tyranowski und
die Marienverehrung des Franzosen Grignion von Montfort. Der ,New
York Times“-Journalist Tad Szule, selbst polnisch-jiidischer Herkunft,
wird zitiert mit dem Satz: ,,Sein Polentum ist ein wesentliches Element sei-
ner Personlichkeit, in der sich Konservatismus und Modernitit auf eine
manchmal seltsam anmutende Weise mischen® (49). Karol Wojtylas Jugend
war tiberschattet vom allzu frithen Tod seiner Mutter, seines ihn sehr pri-
genden Vaters, eines ehemaligen k. u. k.-Offiziers, und seines Bruders. Seine
Priesterberufung, die zunichst noch nicht eindeutig angestrebt wurde, er-
fuhr besondere Forderung durch den damaligen Krakauer Fiirstbischof
Adam Sapieha, der ihn auch zum Studium nach Rom entsandte.

Schon in der Schulzeit in seinem Geburtsort Wadowice war Wojtyla mit
jidischen Kommilitonen eng befreundet, war wie sein Vater frei von jedem
auch im katholischen Polen grassierenden Antisemitismus. Mit dem ,,ro-
mantischen® Dichter Adam Mickiewicz sah er in Israel den ,ilteren Bru-
der® der polnischen Nation. Spiter erlebte er hautnah die Schoa. Bis an sein
Lebensende verband ihn die Freundschaft mit seinem jiidischen Schul-
freund Jerzy Kluger, dem er 2000 in Yad Vashem auch wieder begegnete.
Riccardi schildert viele Einzelheiten und Hintergriinde der Beziehung Jo-
hannes Pauls II. zum Judentum, so den Besuch in der rémischen Synagoge
1986, die Anerkennung des Staates Israel 1993, die grofie Versohnungsbitte
der katholischen Kirche im Heiligen Jahr 2000 und den Besuch in Jerusalem
mit dem Gebet an der Klagemauer. In seinem Testament erwihnt er aufler
seinem Sekretir namentlich nur den Rabbiner seiner Bischofsstadt Rom

Elio Toaff (700).

Kein Papst hat wie Wojtyla den Willen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils nach einer Vers6hnung von Christen und Juden so umgesetzt und un-
widerruflich gemacht. Er intervenierte entscheidend beim Streit um das
Karmel-Kloster in Auschwitz in den 1990er Jahren. Das alles hinderte ihn
nicht, sich auch islamischen Volkern zu 6ffnen und erstmals in Damaskus
(kurz vor dem 11. September 2001) eine Moschee zu besuchen. Riccardi be-
tont daher mehrmals, auch im europdischen und globalen Kontext, die be-
wusste ,,Theologie der Nationen“ Wojtylas, die ihn etwa auch einen Krieg
zwischen Chile und Argentinien verhindern lieff und die ihn ohne Verein-
nahmung mit Pinochet und Fidel Castro zusammenfiihrte im Blick auf das
lingerfristige Wohl der jeweiligen Volker. Allein Russland und China blie-
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ben aus unterschiedlichen Griinden ein weifler Fleck auf der Landkarte sei-
ner zahlreichen Pastoralreisen, bei denen er sich nicht nur als Petrus-, son-
dern auch als evangelisierender Paulus-Nachfolger sah (654).

Riccardi beschreibt Karol Wojtyla lebhaft als ,polnischen Priester und
Bischof* (97-212) in der Zeit der kommunistischen Diktatur und als je-
mand, der dem Papsttum ein ganz neues Gesicht gab. Die zahlreichen Kri-
sen und Kriege wihrend seines langen Pontifikates, angefangen mit dem At-
tentat vom 13. Mai 1981, sind wie ein Blick in die Zerrissenheit der
Geschichten von Kirche und Welt. Der Wille zu Verséhnung und Friede
trieb Johannes Paul II. an und war seine adventliche Hoffnung auch fiir das
Jubeljahr 2000 der Geburt Christi, ,,in dem sich alle Anliegen des Pontifika-
tes biindelten® (660). Einen ,,Kampf der Kulturen® wollte er um jeden Preis
vermeiden. Innerkirchlich und 6kumenisch blieb trotz (oder wegen) ,,cha-
rismatischer Herrschaft (615-674) manches unerledigt, gab es Enttiu-
schungen, Versaumnisse und Verletzungen, aber das grofle Erbe des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils hat er bewahrt und gemehrt. Riccardi beschreibt
ausfithrlich die verschiedenen Auseinandersetzungen (etwa mit Hans Kiing
und Erzbischof Lefebvre) um den Kurs der Kirche, hilt aber fest: ,,Karol
Wojtyla war kein konservativer Papst, und noch weniger ein Traditionalist®
(225), sein Programm auch fiir das 21. Jahrhundert war allein das Evange-
lium. Trotz seiner ,,Intransigenz* (343) in vielen Fragen, stiegen seine Sym-
pathiewerte weltweit. Vor allem war er ein Anwalt der Rechte und der
Wiirde des Menschen, wie im Schlusskapitel ,Der Kampf fiir das Leben®
(675-706) auch im Blick auf die Armen und seinen die Welt beeindrucken-
den Tod betont wird.

So kommt Andrea Riccardi nach all den historischen Schilderungen zum
Fazit seiner Biografie: ,Das war Johannes Paul II. wirklich: ein Mann, der
sich nicht von der Geschichte beugen lief}, der die Hoffnung nie aufgegeben
hat, sie zu verindern und zu iiberwinden® (705). Seine Prasenz war global
und sein Primat nicht nur kirchlich, sondern erstmals auch ein ,realer Pri-
mat innerhalb aller Fiihrer der Weltreligionen® (584), der in Israel sogar eine
Art ,Sehnsucht nach einem Hohepriester” (605) wahrnahm. Trotz des Um-
fangs ist Riccardis reprisentative und informative Wojtyla-Biografie leser-
freundlich in Form, Aufbau und Schriftbild. Dazu trigt auch die Entschei-
dung bei, dem Band keine zu sehr auf das Auflere schauenden Bilder
beizugeben.

Stefan Hartmann, Oberhaid bei Bamberg
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Peter Schifer, Judenhass und Judenfurcht. Die Entstehung des Antise-
mitismus in der Antike. Aus dem Englischen von Claus Jiirgen Thornton.
Verlag der Weltreligionen im Insel Verlag, Berlin 2010. 445 Seiten.

Peter Schifer, der bekannte deutsche Judaist, Triger des Leibniz-Preises
und des Mellon Awards, heute Professor in Princeton, hat der deutschen Ju-
daistik wieder internationale Geltung verschafft. In dem vorliegende Buch —
erstmals 1992 in englischer Sprache erschienen — geht er der Frage nach, wie
die Anfinge des Antisemitismus in der Antike entstanden sind und welche
Komponenten fiir den Atheismus wesentlich sind, wenn man ihn z. B. von
der weithin verbreiteten Fremdenfeindlichkeit iiberall in der Welt unter-
scheiden will. Fiir ihn ist es selbstverstindlich, dass sich die Antworten auf
die antike Quellenlage stiitzen miissen. So erschliefit er denn hier in grofler
Gelehrsamkeit die zahlreichen, manchmal schwer interpretierbaren dgypti-
schen, jidischen, griechischen und romischen Dokumente, die Aufschluss
dariiber geben konnen, wie sich Judenfurcht und Judenhass zuerst entwi-
ckelt haben. Nicht mehr einbezogen in die Untersuchungen wird der christ-
liche Antijudaismus, der sich seit der Spatantike so verheerend ausgewirkt
hat. Dabei ist ein Buch entstanden, das hochsten wissenschaftlichen Stan-
dards entspricht und zugleich fiir den interessierten Nichtfachmann ver-
standlich und lesbar ist.

Im ersten Teil fragt er: , Wer sind die Juden?“ Dort bietet er nicht einen
Uberblick iiber das jiidische Selbstverstindnis, sondern analysiert die jiidi-
schen Lehren und Praktiken, die in der nichtjiidischen Welt als fremdartig
erschienen und auch Anstof§ erregten. Das gilt zunichst fiir Agypten, wo
sich wahrscheinlich schon im spiten 8. Jahrhundert v. Chr. Juden niederge-
lassen hatten und wo zu hellenistischer Zeit die Ubersetzung der hebrii-
schen Bibel ins Griechische entstand, die unter dem Namen Septuaginta
(LXX) berithmt wurde, weil sie so iiberaus grofle Auswirkungen auf die
weitere jiidische Geschichte hatte und ohne die sich das friihe Christentum
kaum so rasch hitte ausbreiten konnen. Dass die Exoduserzihlung, die von
der schlechten Behandlung der Israeliten in Agypten und von ihrer schlief}-
lich gegliickten Flucht aus dem Land der Pharaonen erzihlt, in Agypten
nicht auf Sympathie gestoflen ist, leuchtet sofort ein. Sie konnte, wenn sich
ethnische Spannungen aufbauten, rasch als ideologische Waffe gegen die Ju-
den verwandt werden. Hinzu kam der jiidische Monotheismus, der — be-
sonders in Verbindung mit dem Erwihlungsglauben und dem jiidischen
Proselytismus — ebenfalls oft als exklusives judisches Merkmal angesehen
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wurde. Befremdliche Gebriuche liefen auf eine Sondermentalitit der Juden
schlieffen, so vor allem die Enthaltung von Schweinefleisch, der Sabbat und
die Beschneidung, die gerade wieder auch hierzulande heftig diskutiert
wird. Auch groteske Unterstellungen wie Eselsverehrung, Menschenopfer
und Kannibalismus spielten eine nicht zu unterschitzende Rolle fiir den Ju-
denhass und die Judenfurcht.

Besondere Aufmerksamkeit kann der 2. Teil des Buches erwecken, der
eingehend zwei historische Schliisselereignisse analysiert: die Verbrennung
des jidischen Tempels in der dgyptischen Militirkolonie auf der Insel Ele-
phantine im Jahr 410 v. Chr. und der gewaltsame Ausbruch antijiidischer
Stimmungen in der bedeutenden dgyptischen Stadt Alexandria im Jahr 38 n.
Chr., wo das erste jidische Getto entstand und zahlreiche Juden brutal er-
mordet wurden, sodass manche vom ersten antijiidischen Pogrom der Ge-
schichte sprechen. Da die Quellenlage zu beiden Ereignissen untibersicht-
lich ist, gehen auch die Interpretationen der Wissenschaften weit
auseinander. Feststeht, dass die Juden zuvor in beiden Fillen Besatzer (Per-
ser, Romer) unterstiitzt hatten, die den Agyptern verhasst waren. Weil sich
also die Juden dem Freiheitskampf der Agypter widersetzt hatten, richtete
sich der Hass der Agypter an beiden Orten gegen sie. Er bezog in beiden
Fillen seine Nahrung aus einem starken dgyptischen Nationalismus, von
dem auch die national eingestellte dgyptische Priesterschaft erfiillt war. Sie
war vor allem gegen die religiosen Brauche des Judentums eingestellt. Daim
Judentum die nationale und religiose Dimension untrennbar miteinander
verbunden sind, lasst sich nach Schifer die Entstehung des Judenhasses und
der Judenfurcht in Agypten aber nicht allein auf nationale oder religidse
Faktoren zuriickfiihren.

Wihrend der 3. Teil des Buches sich eingehend mit den wichtigsten Kon-
fliktzentren Agypten, Syrien-Palistina und Rom befasst, wird in einem be-
sonders aufschlussreichen Schlussteil der Antisemitismus selbst explizit
zum Thema. Bekanntlich wurde dieser Begriff erst im 19. Jahrhundert von
Wilhelm Marr geprigt, der ihn mit rassistischen Vorurteilen in Verbindung
brachte. Fiir Schifer selbst kommt die Sache ,, Antisemitismus® aber schon
in der Antike vor. In der kritischen Auseinandersetzung mit einigen zeitge-
nossischen Antisemitismus-Begriffen stellt Schafer heraus, dass Antisemi-
tismus da vorliegt, wo dem Judentum Menschenhass und Absonderung
gegeniiber anderen Volkern vorgeworfen wird und daraus die Folgerung
gezogen wird, man miisse die Juden vernichten, wie es z. B. im griechischen
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Esterbuch 3,13 d—e bzw. 14 ff. von dem bésen Haman deutlich formuliert
wird. Wenn man diese Definition zugrunde legt, dann waren die Ereignisse
in Elephantine noch kein Antisemitismus, die von Alexandria aber sehr
wohl antisemitisch, weil sie sich auf die gegen die Juden gerichteten Vor-
wiirfe des Erzantisemiten Apion (1. Jh. n. Chr.) aus Alexandria stiitzten und
zu Gettoisierung, Beschlagnahme jtdischen Besitzes und Gemetzel fithr-
ten. Fiir die rémische Judenfeindschaft ist nach Schifer der Begriff ,, Antise-
mitismus® nicht brauchbar. Lieber spricht er hier von ,,Judiophobie®, d. h.
Furcht vor den Juden. Im letzten Satz dieses anregenden und spannenden
Buches fasst er das Ergebnis fiir Rom so zusammen: ,, Wie der Lauf der Ge-
schichte zeigt, war diese Befiirchtung nicht grundlos. Den Besiegten gelang
es, den Siegern Gesetze aufzuerlegen, zuerst als Juden und spater duflerst ef-
fektiv in Gestalt des Christentums.“

Werner Trutwin, Bonn

Helmut Zwanger, Tiibinger Israeltrilogie. Gedichte 1980-2012. Mit einer
Einfiihrung von Karl-Josef Kuschel. Klépfer & Meyer, Tiibingen 2012. 280
Seiten.

Tiibingen und Israel bilden das Spannungsgeflecht dieser Gedichttrilogie
Helmut Zwangers. Denn Tiibingen, die Stadt mit langer Bildungstradition,
generierte auch massiven Antisemitismus, der Israels Namen und Geltung
ausloschen wollte. Das geschah politisch, unterstiitzt durch ,,Deutsche /
unjidischen Glaubens® (49), die Auschwitz gebaut hatten. Im Gedicht
»Ekel“ (38) nahm Zwanger die Hinterlassenschaft des Antisemitismus in
der ihm eigenen Form echter Verdichtung auf: Selbst christliche ,,Urworte®
wie ,Heil“ wurden ,,por6s®. ,,Vornamen aus arischer Zeit“ (96) prigen die
christliche Namensgebung iiber Jahrzehnte nach 1945. Und scheinbar gro-
fles Denken wie das Heideggers, in die Wurzeln theologischer Reflexion
hineingetrieben, wird unnachvollziehbar, weil im ,Seinshaus / Truggeister
wohnten® (52). .

Selbstverstindlich war dem 1942 geborenen dichtenden Theologen diese
Nihe zu Israel nicht. In seinem Theologiestudium war der Status Israels
klar umrissen: eine vergangene, anachronistische GrofSe, interpretiert in der
theologischen Tradition von Autorititen, ,die im Dritten Reich glithende
Antisemiten waren (27). In seinen Gedichten jedoch wird Israel lebendig
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und gegenwirtig, so wie Zwanger es erlebt. Er findet es in vielen Namen der
Gegenwart und jlingeren Vergangenheit wie Sophie Scholl, Theodor W.
Adorno, Ignatz Bubis, Marc Chagall, Edith Stein, Schalom Ben-Chorin,
Nelly Sachs, Paul Celan, Martin Buber, Leo Baeck oder Else Lasker-Schiiler
und in den groflen lebendigen biblischen Gestalten wie Mose, Elijah oder
Jesus aus Nazaret. Er findet Israel in jiidischen Feiertagen, die er in mehre-
ren Gedichten auf ihr jeweiliges Zentrum hin besingt ohne falsche Roman-
tik und Sehnsucht; er findet das lebendige Judentum an vielen Orten in Is-
rael, gerade auch dort, wo sein Uberleben sich manifestiert, in Yad Vashem.
Erinnerung der Toten wird deshalb zentral als heilige Haltung, die Zwanger
mit Bezug auf den Talmud so versteht: , Ja / wer eines Toten / gedenkt / ret-
tet / die ganze Welt“ (77).

Das lebendige, gegenwirtige Israel umweht ihn auch sanft am Sinai. Zwei
Gedichte beziehen sich dabei auf Elijahs Begegnung mit Gott im Siuseln
seiner verwehenden Stimme: , Wind webt ein Lied / voll leiser Kraft und /
bezwingender Stirke“ (232) — ,, Er war nicht / im Sturm / nicht im Beben /
nicht im Feuer. / Er tont / in der Musik des Windes“ (247). Der Sinai ist nicht
Vergangenheit, sondern Gegenwart: Mit seinen Geboten ruft er jeder Zeit
Verantwortung ins Gedichtnis. So variiert Zwanger poetisch Texte aus ei-
nem sog. Reisefiihrer iiber Andalusien, indem er die historisch distanzierte
Faktendarstellung von zerstorten jiidischen und muslimischen Bauwerken,
die dann als Basis prichtiger Kirchenbauten dienten, verwandeln will durch
poetische Erfahrung, die Leserinnen und Leser ins Drama der Zerstorung
setzt (142-165). Dieser Blick auf jiidische und muslimische Welt zeichnet
auch einige Israelgedichte, irr denen Zwanger an wenigen Stellen der Versu-
chung erliegt, klein gezeichnete Palastinenser als reine Opfer israelischer
Unterdriickung durch ,eiserne Stacheln“ (205) und ,,verdoppelte Stachel-
drahtziume“ (260) zu erwecken. Das entstammt seiner durchgehenden Em-
pathie, misst aber manchmal Ungleiches.

In dieser Empathie, die Verantwortung erwecken will und motivlich an
Jes 2,1-5 (ewiger Friede) und Mt 5,3-11 (Seligpreisungen) angelehnt ist, hat
Zwanger das letzte Gedicht dieses Bandes geschrieben, ,,Jerusalemer Segen®
(270). , Wer / die Toten betrauert / und die Veraschten beklagt / den Schmerz
der Opfer fiiblt / und die Wut der Versklavten verstebt / Grenzen befriedet
/ und Briicken schligt / im Notwendenden wurzelt / und ungeteilt Mensch-
lichkeit teilt / befreiend anfrichtet Recht / und Leben / in gemeinschaftlicher
Geste vereint: / Der / wird ein Segen sein.
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Die Trilogie Helmut Zwangers macht nachdenklich. Sie zeigt den Weg
eines Menschen, der langsam hervorkam aus theologisch vermittelten anti-
jiidischen Stereotypen und dann seinen Weg entschlossen ging, und das
durchaus im Stil biblischer Uberlieferung, die verknappt, verdichtet und
kein Wort zu viel hinschreibt. Diese Dichtkunst ist die Grofle Helmut
Zwangers, die in der theologischen Landschaft gegenwirtig unvergleichlich
dasteht. Zwangers Dichtkunst lidt nicht zur Nachahmung ein, das ver-
wehrt ihre Einmaligkeit. Doch sie ladt ein, selbst nach Israel zu gehen, mit
Zwangers Dichtung das Land und sein Volk deutlicher zu sehen und dann
vielleicht auch eigene Spuren der Entdeckungen und Begegnungen nieder-
zuschreiben.

Wolfgang Treitler, Wien

Berichte

Gedenken zum Todestag von Edith Stein

Das Zentrum fiir Dialog und Gebet in Auschwitz und die Krakauer Provinz
der Unbeschuhten Karmeliten organisierten aus Anlass des Todestages von
Edith Stein am 9. August 2012 verschiedene Gedenkveranstaltungen, u. a.
eine internationale wissenschaftliche Konferenz (8.-10. Juni 2012, in Zu-
sammenarbeit mit der Papstlichen Johannes Paul II. Universitit in Krakau),
und am Todestag einen Gebetsweg entlang der Rampe in Birkenau mit vier
Stationen. Es folgen Ausziige! aus den Texten.

Station 1: Edith Stein und die Schoa

[...] Unser Weg entlang der Rampe im Lager Birkenau, vom Einfahrtstor zu
den Ruinen der Gaskammern und Krematorien folgt dem letzten Weg der
meisten Opfer von Auschwitz. [...] Edith war sich bewusst, dass sie trotz ih-
rer Zugehorigkeit zur Kirche das Schicksal des jiidischen Volkes teilt. [...]

1) Der vollstindige Text zu den Stationen kann bei der Redaktion angefordert werden.
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,Ich hatte ja schon vorher von scharfen Mafinahmen gegen die Juden ge-
hort. Aber jetzt ging mir auf einmal ein Licht auf, dass Gott wieder einmal
schwer seine Hand auf sein Volk gelegt habe, und dass das Schicksal dieses
Volkes auch das meine war.“? Im selben Jahr entschlief3t sie sich, in den Kar-
mel einzutreten. Als Ordensnamen wihlt sie ,Theresa gesegnet vom
Kreuz®. [...] ,Unter dem Kreuz verstand ich das Schicksal des Volkes Got-
tes, das sich damals anzukiindigen begann.“3 [...]

Station 2: Gewissenserforschung

[...] Wir wissen und bekennen, dass viele Christen, auch kirchliche Wiirden-
triger, versagt haben und schuldig geworden sind. Die Wunden, die von
Christen dem jiidischen Volk im Laufe der Jahrhunderte und besonders
wihrend des Zweiten Weltkrieges zugefligt wurden, tun uns sehr leid. [...]

Station 3: Hiftlinge in Auschwitz

Bei der Selektion auf der Rampe wurden einige Gefangene aus den judi-
schen Transporten genommen und zum Arbeiten ins Lager geschickt. [...]
Seit 1940 wurden ungefihr 400 000 registrierte Hiftlinge in die Lager des
KZ Auschwitz gesperrt. Von Anfang an wurden Polen hierhin geschickt:
Soldaten, Widerstindler und nationale Fithrungspersonen, darunter 400
Priester und geistliche Personen. Von den 150 000 Polen kam die Hilfte in
den Lagern ums Leben. Seit 1941 kamen etwa 15 000 sowjetische Kriegsge-
fangene, die fast alle starben. Seit 1943 kamen etwa 23 000 sogenannte Zi-
geuner, Sinti und Roma; 21 000 starben. [...] Seit 1942 kamen Transporte mit
Juden aus ganz Europa. Wihrend die meisten direkt in die Gaskammern ge-
schickt wurden, wurden junge und starke zum Arbeiten herausgesucht.
Ungefihr 200 000 Juden wurden in die Lager geschickt, wo die Halfte ums
Leben kam. [...] Edith Stein wurde nicht zur Arbeit selektiert. Sie ging den
Weg der meisten Opfer [...], die direkt von den Eisenbahnwaggons zu den
Gaskammern gingen. [...] '

Station 4: Schoa - Jiidisches Gebet fiir die Ermordeten
Ungefahr 900 000 Juden wurden in Auschwitz direkt zu den Gaskammern

gebracht, unter ihnen Edith und Rosa Stein. Dann wurden ihre Korper [...]

2) Wie ich in den Kolner Karmel kam. ESGA 1, 346.
3) Brief vom 9. Dezember 1938. ESGA 3, 323.
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verbrannt und ihre Asche weggeworfen. Das wurde das Symbol fiir die
Schoa[...]. , Wir schimten uns einer vor dem Andern und wagten nicht, uns
in die Augen zu schauen. Mit vor Schmerz, vor Scham, vor Weinen und
Jammern geschwollenen Augen driickte sich jeder in eine Ecke, um die Be-
gegnung mit einem anderen zu vermeiden. [...] Einer von uns, der auf der
Seite stand und auf das ungeheure Ungliick dieser wehrlosen, zu Tode ge-
qualten Seelen schaute, konnte sich nicht beherrschen und fing an zu wei-
nen. Ein junges Miadchen rief da aus: Schaut, was ich noch vor meinem Tod
erlebe: einen Ausdruck von Mitleid und Trinen, vergossen tiber unser
schreckliches Schicksal. Hier im Lager der Morder, wo man plagt und
schlagt und wo man zu Tode quilt, wo man Morde sieht und fallende Opfer,
hier, wo die Menschen das Gefiihl fiir grofites Ungliick verloren haben, hier,
wo jegliche menschlichen Gefiihle abstumpften, hier, wo du, wenn dein
Bruder oder deine Schwester vor deinen Augen fillt, du ihnen nicht einmal
einen Abschiedsseufzer gewihren kannst, hat sich noch ein Mensch gefun-
den, der sich unser furchtbares Ungliick zu Herzen nimmt und sein Mitleid
durch Weinen ausdriickt. [...] Trinen und Seufzer eines lebendigen [Men-
schen] begleiten uns zum Tod, es gibt noch jemanden, der uns beweinen

wird.“+[...]

4) Handschriften von Mitgliedern des Sonderkommandos, das an den Krematorien arbeiten
musste. Hefte von Auschwitz, Sonderheft I, 1972, S. 145, 153.

30 Jabre Jiidische Bibliothek in Konstanz

Seit dem 12. November 2012 kann die Dr.-Erich-Bloch-und-Lebenheim-
Bibliothek der Israelitischen Kultusgemeinde Konstanz auf 30 Jahre ihres
Bestehens zuriickblicken. Sie ist als 6ffentliche Leihbibliothek in diesen drei
Jahrzehnten zu einer nicht mehr wegzudenkenden kulturellen Institution in
der Universititsstadt am Bodensee geworden und hat als Vermittlerin jiidi-
scher Kultur sowohl fiir Gemeindemitglieder als auch fiir die nichtjiidische
Bevolkerung weit tiber Konstanz hinaus Beachtung erlangt. Als erste Ju-
daica-Bibliothek, die nicht einer Hochschule angegliedert ist, und zugleich
als erste Bibliothek einer jiidischen Gemeinde in Deutschland wurde sie im
Jahre 2001 in einen Bibliotheksverbund aufgenommen. Aufgebaut hatte die
Bibliothek der Konstanzer Historiker und Schriftsteller Dr. Erich Bloch,
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der 1967 aus Nahariya (Israel) in seine Heimatstadt Konstanz zuriickge-
kehrt war; finanziell grofztigig unterstiitzt wurde sie von Alfred Leben-
heim, einem Mitglied der Gemeinde. Am 12. November 1982 konnte Shi-
mon Nissenbaum, der Griinder der israelitischen Nachkriegsgemeinde in
Konstanz, feierlich die Bibliothek eroffnen. Wesentlichen Anteil am Auf-
bau hatte iiber viele Jahre Else Levi-Miihsam, die von 1982 bis zu ihrem
Umzug nach Jerusalem im Herbst 1995 leidenschaftlich und fachkundig die
Bibliothek leitete (vgl. FrRulNF 12[2005]75-77). Seither liegt die ehrenamt-
liche Leitung in den Hinden des Verfassers dieses Berichtes (s. u.).

Neben Gemeindemitgliedern und nichtjiidischen Lesern aus Konstanz
und Umgebung nutzen vermehrt Schiiler und Studenten die Bibliothek.
Schulklassen und andere Gruppen verbinden ihren Besuch oft mit einer
Fithrung in der kleinen, stilvoll gestalteten Synagoge (im gleichen Haus)
und der Mikwe, um sich neben jiidischer Literatur aus erster Hand auch
tiber jidische Religion, Tradition und das Gemeindeleben vor Ort zu infor-
mieren — genau an jenem Ort, an dem bis zu ihrer Zerstdrung in der Reichs-
pogromnacht 1938 die frithere Synagoge stand.

Aufler Biichern zur jidischen Religion, Philosophie, Geschichte, zu jii-
dischem Leben in Deutschland und anderen Lindern, zu Fragen des christ-
lich-jiidischen Verhiltnisses, zu Antisemitismus und zur Schoa sowie Bin-
den zu Kunst und Wissenschaften finden sich auch zahlreiche Biografien
judischer Personlichkeiten und Zeitzeugen aus den verschiedensten Epo-
chen. Ein umfangreicher Teil ist mit unterschiedlichen Themenkreisen dem
Land Israel gewidmet. In der Abteilung Belletristik finden sich Romane,
Dramen und Gedichtbinde jiidischer Autoren aus Amerika, Europa und Is-
rael. Kunstbildbinde, verschiedene Periodika und auch Kinder- und Ju-
gendbiicher runden das hauptsichlich deutschsprachige Angebot ab. Durch
eine Schenkung der British Library gehért auch eine Auswahl jiddischer Li-
teratur in Originalsprache und hebriischer Schrift zum Bestand. Die grund-
legendsten Fundamente einer jidischen Biicherei, wie der Talmud und wei-
tere rabbinische Literatur in hebriischer bzw. aramiischer Sprache,
erginzen den Ausleih-Bestand, wobei Teile der rabbinischen Literatur
ebenfalls in deutscher Sprache vorhanden sind. Im Online-Katalog des
SWB http://www.bsz-bw.de/eu/blochbib/ — mit inzwischen knapp iiber
4300 Titeln — kann auch mit hebriischen Schriftzeichen nach Autor und Ti-
tel gesucht werden.

Thomas Uhrmann, Konstanz
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Notizen

Der israelische Staatsprasident Shimon Pe-
res, dessen Eltern aus Russland stammten,
hat am 8. November 2012 gemeinsam mit
dem russischen Auflenminister Sergei Lav-
rov und dem Oberrabbiner von Russland
Berel Lazar das Museum fiir Judentum
und Toleranz in Moskau eingeweiht. Das
Museum — errichtet in einem ehemaligen
Busdepot — ist mit 8500 m? das grofite jiidi-
sche Museum weltweit. Es zeigt die Ge-
schichte jidischen Lebens in Russland und
der Sowjetunion von der Zarenzeit bis zur
Neuzeit. Das Konzept fir das Museum
wurde von der gleichen Firma entworfen
wie das United States Holocaust Memorial
Museum. Die dem Museum inkorporierte
Gedenkstatte wurde in Anlehnung an die
Holocaust-Gedenkstitte in Jerusalem, Yad
Vashem, konzipiert. Ein besonderes Merk-
mal des Museums ist, dass die Geschichte
der Juden in Russland nicht anhand von
Artefakten dargestellt wird, sondern grofi-
tenteils durch Medien.

Am 4. Dezember 2012 hat Kénig Albert IL
in Mechelen (Belgien) die Dossin-Bara-
cken-Gedenkstitte eroffnet. Die neu er-
richtete Gedenkstitte mit Museum und
Dokumentationszentrum iiber den Holo-
caust und die Menschenrechte befindet sich
gegentiber der ehemaligen Général-Dossin-
de-Saint-Georges-Kaserne. Wihrend des
Zweiten Weltkriegs diente die Dossin-Ka-
serne als Sammellager, von wo aus zwischen
1942 und 1944 von den Nationalsozialisten
etwa 25 500 Juden (die Angaben variieren)
und 352 Sinti und Roma nach Auschwitz
deportiert wurden.

158

Mit der feierlichen Ubertragung der Torarol-
len in die neue Synagoge der Chabad-Lu-
bawitsch-Gemeinde in Ulm hat Rabbiner
Shneur Trebnik am 2. Dez. 2012 das neue Ge-
meindezentrum — mit Ritualbad (Mikwe),
Gemeindesaal, Bibliothek, Jugendraum und
Kindergarten — erdffnet. Die frithere, 1868
erbaute Synagoge war am 9. November 1938
von den Nationalsozialisten zerstort wor-
den. 1933 lebten etwa 600 Juden in Ulm. Be-
reits 1933 emigrierten die ersten judischen
Familien; 141 (nach anderen Quellen 112)
wurden in Konzentrations- und Vernich-
tungslager deportiert. Der Chabad-Luba-
witsch-Gemeinde aus dem Grofiraum Ulm
gehoren 450 Mitglieder an (Stand v. 2012).

Antisemitismus und Judenhass: Zwischen
dem 1. und 22. Oktober 2012 wurden in
Frankreich an 14 Tagen Anschlige gegen
Juden und jidische Einrichtungen veriibt.
Allein am 12. Okt. wurden 13 Ubergriffe —
vorwiegend auf Synagogen — verzeichnet.
In Lyon wurden am 20. November auf dem
judischen Friedhof Gebetbiicher ver-
brannt. Am 29. Oktober wurde auf der
griechischen Insel Rhodos das 2002 errich-
tete Denkmal fiir die 1600 deportierten Ju-
den und am 15. November in Long Beach
(Kalifornien) die alte Reformsynagoge
»Temple Israel® mit Hakenkreuzen be-
schmiert. In Lodz (Polen) wurden am 21.
November auf dem jiidischen Friedhof
tiber 20 Grabsteine umgestiirzt und zer-
stort; in Sousse (Tunesien) wurden im De-
zember 2012 rund 70 jiidische Grabsteine
geschandet und die Griber gepliindert.
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In einer Rede zum Thema Antisemitismus
und Kritik gegeniiber Israel sagte Yakov
Hadas-Handelsman, Botschafter des Staates
Israel in Deutschland: ,[...] Kritik gegen-
tiber Israel ist legitim und mitunter auch be-
rechtigt. Sie wird mundlich und schriftlich
formuliert, in Israel und im Ausland — auch
in Deutschland. Echte Kritik kennt nur ei-
nen Mafistab, der fiir alle Lander gilt — seien
es westliche Staaten oder Entwicklungslan-
der. Eine solche Kritik leistet einen Beitrag
zum offentlichen Diskurs und korrigiert
Fehlentwicklungen, die es in Israel genauso
gibt wie in jeder anderen Demokratie auch.
Doch in einigen Fillen wird die Kritik von
auflen zu einer geradezu obsessiven Be-
schiftigung mit Israel und ignoriert dabei
alle Standards, die sonst in dem Land tiblich
sind, in dem sie geauflert wird. Immer wie-
der setzen die Kritiker dabei auf ein Ignorie-
ren des Kontexts, die Manipulation von Tat-
sachen und Verallgemeinerungen. Daher
glaube ich, dass manchmal hinter der ver-
meintlich unschuldigen Frage ,Darf man Is-
rael kritisierend’ auch Antisemitismus
steckt, der sich als Kampf fir die Meinungs-
freiheit ausgibt, tatsachlich jedoch nur Kri-
tik um der Kritik willen tibt und das legitime
Recht des jiidischen Volkes auf seine Selbst-
bestimmung in Frage stellt. [...]“ Der voll-
standige Text ist einsehbar unter:
http://newsletter.cti-
newmedia.de/index.php?site=newsletter&id
=13248&uid=4092&sid=NA

(Newsletter der Botschaft des Staates Israel,
7.Jan. 2013).

Die israelische Antikenbehorde und Google
Israel haben am 18.12.2012 bei einer Presse-
konferenz offiziell den Beginn der Online-
Digitalisierung der Schriftrollen von
Qumran bekannt gegeben (vgl. FrRu NF
18[2011]159). Zu diesem Zeitpunkt enthielt
die digitale Bibliothek bereits 4000 Scans
von Infrarot-Fotografien, die kurze Zeit
nach dem Fund der Schriftrollen am Toten
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Meer in den 1950er Jahren gemacht wurden.
Einzelne Textteile kénnen bereits auf He-
briisch oder in englischer Ubersetzung ge-
sucht werden, und auf Landkarten ist zu se-
hen, wo eine bestimmte Rolle gefunden
wurde. Ein Team von Forschern der Uni-
versitit Tel Aviv arbeitet zusitzlich an ei-
nem Computer-Programm, das alternative
Zusammenstellungen der einzelnen Rollen-
teile moglich macht, — denn niemand weif3,
ob die Forscher vor 60 Jahren die aufgefun-
denen 30 000 Einzelteile wirklich richtig zu-
sammengesetzt haben, Nach Abschluss des
Projektes — voraussichtlich in drei Jahren —
werden alle Texte vollstindig einsehbar sein.
Zur digitalen Bibliothek der Schriftrollen
vom Toten Meer: http://bit.ly/QumranBi-
bliothek (Haaretz, 18. Dez. 2012; Newslet-
ter der Botschaft des Staates Israel).

Mit dem Ehrentitel ,,Gerechter unter den
Volkern“ ist am 27. Nov. 2012 in Berlin der
ehemalige Wehrmachtssoldat Gerhard
Kurzbach posthum ausgezeichnet wor-
den. Gerhard Kurzbach, 1915 in Posen ge-
boren, wurde im August 1939 zur Wehr-
macht eingezogen. Im Mai 1941 tibernahm
er in Bochnia, 45 Kilometer ostlich von
Krakau, die Leitung eines Heeres-Kraft-
werk-Parks (HKP). Im Juli 1941 errichte-
ten die Deutschen in Bochnia ein Getto fiir
alle Juden der Umgebung, ungefahr 5000
Menschen. Bereits im August 1941 began-
nen die Deportationen von Juden. Viele der
Gettoinsassen arbeiteten im Kraftwerk-
Park. Fiir sie setzte sich Kurzbach ein. Um
sie vor der sicheren Deportation zu retten,
holte er sie aus den Deportationszligen,
versteckte sie bei Razzien in seiner Werk-
statt oder half, sie aus dem Getto zu
schmuggeln. Gerhard Kurzbach starb
1944/45 in einem sowjetischen Kriegsge-
fangenenlager in Ruminien. Ehrengast war
der Holocaust-Uberlebende Romek Mar-
ber aus England, den Gerhard Kurzbach
gerettet hatte.
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Zu diesem Heft

Die Tradition des Gedenkens — sowohl in der Liturgie wie auch im zivilen
Gedichtnis — ist ein integraler Teil jiidischen Lebens. Gedenken und Ge-
dichtnis sind Ausdruck der lebendigen Verbindung zwischen Gott und
Mensch — und zwischen Mensch und Gott - erklirt Yuval Lapide in seinen
Ausfithrungen zur , Gedenkkultur im Judentum*.

Der 2. August ist der ,Internationale Roma-Gedenktag“. Henry Fried-
lander beschreibt in , Der Vélkermord an Sinti und Roma“, wie die Lehre
von der Rassenhygiene schliefllich zu Millionen von Ermordeten fithrte. Als
jidischer Holocaust-Uberlebender fiihlte sich Friedlander der Opfergruppe
der Sinti und Roma besonders verbunden.

Die Erinnerung an die Schoa darf nicht verloschen. Doch das ,Wie® der
Weitergabe der Erinnerung bereitet den Pidagogen manches Kopfzerbre-
chen, wie Wilhelm Schwendemann in der Studie , Schoa und Erinnerung.
Lehren und Lernen an Schulen und Gedenkstitten® ausfithrt.

Die Nachricht von den Griueltaten in den NS-Todeslagern hatte Rabbiner
Robert Raphael Geis bewogen, aus Israel nach Deutschland zuriickzukehren,
um sich der Uberlebenden anzunehmen. Doch seine Lebensaufgabe fand er
schliefflich im Gesprich mit den Christen. Wieland Zademach bezeichnet da-
her den liberalen Rabbiner Geis als einen ,, Rabbiner fiir Christen“.

Vor 65 Jahren wurde der Staat Israel gegriindet. Dieses Gedachtnis veran-
lasst Franz Muf¥ner, in , Der Staat Israel im Licht der Bibel den biblischen
Hintergrund der , Wiederherstellung des Reiches Davids“ zu untersuchen und
die besondere Verpflichtung der Christen Israel gegeniiber hervorzuheben.

Jiddische Friedhofe sind in sich ein zeitloses Gedenken. So auch die iiber
tausend mittelalterlichen ,Judensteine®, die in jahrelanger Arbeit in Wiirz-
burg freigelegt wurden. Elisabeth Fuchshuber-Weif} stellt die nun verdf-
fentlichte ausfiihrliche Studie vor: , Die Grabsteine vom jiidischen Friedhof
in Wiirzburg aus der Zeit vor dem Schwarzen Tod (1147-1346)".

An Schawuot, dem Fest der Gesetzgebung am Sinai, wird in den Synago-
gen in Erinnerung an K6nig David das Buch Ruth gelesen, denn - so die Be-
griindung — Kénig David wurde an Schawuot geboren und ist an Schawuot
gestorben. Admiel Kosman zeigt in , Ruth und Boas in der Tenne®, wie
unterschiedlich AT-Texte ausgelegt werden.
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Gedenkkultur im Judentum

Yuval Lapide*

Der jiidische Glaube hat sowohl im Hinblick auf seinen Ursprung im Ersten
Testament als auch auf seine reiche synagogale Alltags- und Feiertagsliturgie
eine ausgepragte Tradition des Gedichtnisses bzw. des Gedenkens. Im Fol-
genden sollen einige signifikante biblische Gedenkmomente aus der Ge-
denkkultur des Judentums beispielhaft beleuchtet werden.

Gott gedenkt des Menschen — und erwartet Antwort

Und weiter sprach Gott zu Mosche:
So sollst du zu den Sohnen Jissraels sprechen: ER, der Gott eurer Viter, der
Gott Abrahams, der Gott Jizchaks, der Gott Jaakobs, schickt mich zu euch.
Das ist mein Name in Weltzeit, das mein Gedenken, Geschlecht fiir Geschlecht
(Ex[,Namen® B/R!] 3,15).

In diesem groflen Offenbarungsszenario Gottes den Kindern Israels in
Agypten gegeniiber wird der Schopfer von Himmel und Erde dargestellt als
»Gott der Kontinuitit der Geschichte seines Volkes®. Sein grundlegendes
Charakteristikum ist sein ,Gedenken, Geschlecht fiir Geschlecht®. Diese
Selbstmitteilung ist auflerordentlich gewichtig, soll sie doch dem sich in gro-
flem Leid befindlichen Volk seiner Erwihlung seine Gegenwart und seine
ungebrochene Biindnistreue dokumentieren. Gott wirkte Geschichte mit
Abraham, mit Isaak, mit Jakob, und dieser Gott schickt nun Mose zu seinen
Erwihlten mit der markanten Botschaft, dass es vor ihm kein Vergessen,

*  Dr. Yuval Lapide, Weinheim, Religionswissenschaftler, 1961 in Jerusalem geboren, Studium

rabbinischer Bibelexegese, mittelalterlicher jiidischer Philosophie und Musik an jiidischen
Hochschulen in New York, Straflburg, London und Paris.

1) Zitiert nach der Ubersetzung von Martin Buber und Franz Rosenzweig [B/R]. , Namen “ ist
die von B/R gewihlte Bezeichnung des Buches ,,Exodus® (2 Mose).
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sondern eine geschichtlich-sakrale Kontinuitit gibt. Wichtig ist, dass Gott
selbst das Erinnern bzw. das Gedenken mit seinem ,,Namen® in Verbindung
bringt: Erinnerung und Gedenken hat mit dem innersten Namens-Wesen
Gottes zu tun, und zwar ,,in Weltzeit, [...], Geschlecht fiir Geschlecht®.

Gebh, rufe in die Ohren Jerusalems, sprich: So hat ER gesprochen:

Ich gedenke dir die Huld deiner Jugend, die Liebe deiner Brantschafft,
da du mir nach durch die Wiiste gingst,

durch ein Land, das nie besat wird (Jer [,,Jirmejahu®] 2,2).

In diesem berithmten Wort des Propheten Jeremia zeigt sich Gott seinem
Volk als ein Gott des historisch-sakralen Gedenkens, der seiner entscheiden-
den epochalen , Liebeserfahrungen® seines ungehorsamen und abtriinnigen
Volkes wihrend der Wiistenwanderung gedenkt. Wieder vermittelt uns die
Bibel das menschliche Bild eines Gottes, zu dessen zentralen Attributen das
minutiose Erinnern gehért, welches die Grundlage fiir eine fortwihrende
Beziehung mit seinem Volk bilden soll. Aber Gott macht — durch seine Pro-
pheten — dem Volk auch schwere Vorhaltungen, weil es sich nicht an Gottes
grofle Liebe erinnert. Er, der Schopfer, zeigt sich verletzt, traurig, emport —
und konsequent, weil sich sein geliebtes Volk seiner Geschichte nicht er-
innert und nicht in der Lage ist, seinem Gott die geforderte Biindnistreue in
schwierigen Zeiten zu erweisen:

Und bei all deinen Grauneln und Hurereien
gedachtest du nie deiner Jugendtage, da du bar warst und blofs,
zappelnd in deinem Blut warst (Hes [,,Jecheskel“] 16,22).

Weil deiner Jugendtage du nicht gedacht hast, reiztest mich auf durch all dies,
gebe auch ich hier deinen Weg auf dein Haupt,

Erlauten ists von meinem Herrn, IHM, dass du nicht mehr die Unzucht
iibst samt all deinen Graulichkeiten (Hes [,,Jecheskel“] 16,43).

Neben Gott — als dem Gedenkenden — erkennt auch der Psalmist die Di-
mension des Erinnerns in der innigen Beziehung mit seinem Gott.

Denk mein, DU, bei deines Volkes Begnadung,
ordne dein Befreien mir zu (Ps 106,4).

In der Nacht gedenke deines Namens ich,
DU, und will deine Weisung hiiten (Ps 119,55).

Ich gedenke der Tage von ureinst, griible all deinem Wirken nach (Ps 143,5).
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Die hebriische Sprache kennt zwei Begriffe fiir das Erinnern: sachar und
pakad (siche Ps 106,4). Ersterer leitet sich von der hebriischen Wurzel sachar
(minnlich) ab, womit im Denken des Hebriers ein minnlich handlungs-
orientiertes Vorgehen gemeint ist, das in seinem Geist und seinem Herzen
ein Er-Innern zur Folge haben soll. Eine Analogie hierzu bildet das deutsche
Wort Erinnerung, das ebenfalls Handlungsmomente impliziert, welche ver-
innerlicht werden bzw. ins Innere fiithren sollen. Eine weitergehende Be-
trachtungsweise eroffnet der Terminus pakad (befehlen, anordnen, zuord-
nen). Das bedeutet, Erinnerung muss konsequente Taten nach sich ziehen,
darf kein Konstrukt im luftleeren Raum bleiben. Daher bittet der Psalmist
seinen Herrn in Ps 106,4, sich seiner zu erinnern, seiner zu gedenken und ithn
die aus diesem Erinnern resultierende praktische Erlosung bzw. Befreiung
erfahren zu lassen.

Gedenken — vergangenbeits- und zukunftsorientiert

Ein weiteres Epos im Ersten Testament bilden die Klagelieder des Propheten
Jeremia. In fiinf erschiitternden Kapiteln dokumentiert der Augenzeuge der
Zerstorung des Ersten Tempels durch die feindlichen Babylonier seinen
Schmerz, seine Trauer, seine Enttiuschung und bestitig zugleich seine nie
versiegende Hoffnung auf die Giite Gottes im Zusammenhang mit dieser
groflen, nationalen Katastrophe. Dieser grofle Exilsprophet nimmt uns an
die Hand und veranschaulicht auf minutiose Weise, wie wichtig es ist, dem
dufleren Geschehen inneren Raum zu geben. Der Prophet gedenkt der eins-
tigen Schonheit Jerusalems, illustriert in lebendiger Erinnerung ihren ver-
gangenen Glanz, beklagt und beweint diese fiir immer vergangene Ara und
betrauert die derzeitige Katastrophe mit thren uniibersehbaren Folgen.

Ich sprach:

Mein Rubm und meine Hoffnung auf den HERRN sind dabin.

Gedenke doch, wie ich so elend und verlassen,

mit Wermut und Bitterkeit getrankt bin!

Du wirst ja daran gedenken, denn meine Seele sagt mir’s.

Dies nebhme ich zu Herzen, darum hoffe ich noch:

Die Giite des HERRN ist’s, dass wir nicht gar aus sind,

seine Barmberzigkeit hat noch kein Ende, sondern sie ist alle Morgen neu,
und deine Treue ist grofs (Klgl 3,18-22 [Luther 1984]).

164 FrRu NF 3/2013



Der Klagende bringt seinen ganzen Schmerz vor seinen Schépfer. Unter
dreimaliger Wiederholung des Schliisselwortes ,,gedenken® (sachar) bringt
der hebriische Originaltext den fiir den Beter duflerst schmerzhaften Pro-
zess des Gedenkens zum Ausdruck; die Erinnerung ist fiir ihn ,,Elend und
Verlassenheit, Wermut und Bitterkeit“. Erst diese verdichtete Erinnerung
offnet dem Trauernden den inneren Weg aus dem schmerzvollen Erinnern
zum hoffnungsvollen Gedenken. Gleichsam ,autotherapeutisch® spricht er
seinem betriibten Herzen Mut und Gewissheit zu, dass seine Erfahrung mit
Gott sich nicht nur auf das Leid und den Schmerz beschrinkt, sondern auch
auf dessen ,,Giite und Barmherzigkeit“. Die Erinnerung bzw. das Gedenken
dient nicht nur dazu, sich auf das Tragische und Zerstorte im eigenen Leben
zu konzentrieren, sondern den grofleren Bogen zur Gesamtschau der gott-
lichen Intervention zu schlagen. Erinnern und Gedenken wird im biblischen
Sinn zu einem liturgisch-sakralen Prozess, der den Menschen dazu befihigt,
den entscheidenden Erfahrungen seines individuellen und kollektiven Erle-
bens eine identititsstiftende und theologische Qualitit zu geben. Durch die
aktive ,,Verinnerlichung® weif} der Jude sich in allen Hohen und Tiefen sei-
nes Lebens von seinem Gott begleitet.

Die zerstorte Freiburger Synagoge
nach der Pogromnacht vom 9./10.
Nov. 1938.

Foto: Stadtarchiv Freiburg im Breis-
gau, M 7092/103.

Der 9. Tag des Monats Aw ist
der Gedenktag an die Zersto-
rung des Ersten und des Zweiten Tempels (587 v. d. Z. bzw. 70 u. Z.). Beim
groflen Trauer- und Gedenkgottesdienst in der Synagoge wird das Buch der
Klagelieder in einer traditionell iiberlieferten, wehmiitigen Intonation vor-
getragen. Dieser aus talmudischer Zeit angeordnete nationale religiose Trau-
ertag ordnet zwei geschichtlichen Katastrophen eine immense theologische
Bedeutung bei. Mittels der Bibellesung und zahlreicher, seit Jahrhunderten
tiberlieferter Trauer- und Klagegesinge, der sogenannten ,Kinot®, soll die
unablissige Fithrung und Begleitung Gottes inmitten der Katastrophe nicht
vergessen werden.
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Die Sederliturgie der Pessachnacht

Die alljahrlich am ersten Abend des siebentigigen Pessachfestes gefeierte
,Nacht der Wache“ (Ex 12,42) ist die grofite und bedeutsamste Gedéchtnis-
feier im jiidischen Festkalender. Sie ist ein Beispiel der Verkniipfung von bib-
lischem Erzihlen und praktizierter jiidischer Liturgie. Die Rabbinen erkann-
ten bereits zu talmudischen Zeiten die Wichtigkeit einer gottesdienstlichen
Gestaltung der zentralen Gedenkfeier des jtidischen Volkes. Im Buch Exodus
(Kap. 12; 13) wird in auffilliger Deutlichkeit festgelegt, dass die aus der dgyp-
tischen Knechtschaft befreiten Hebrier dieses epochalen Doppelereignisses
ihrer Befreiung von Tyrannei und Volkswerdung unter Gott von Generation
zu Generation feierlich und rituell zu gedenken haben.

Und der Tag werde euch zum Gedichtnis,
als Festreigengang IHM begeht ihn, fiir enre Geschlechter,
als Weltzeit-Satzung, sollt ibr ibn begehn (Ex [ ,Namen®] 12,14).

Und melden sollst du deinem Sobn an dem selben Tage, sprechend:
Um des willen, was ER mir tat,
als ich ansfubr von Agypten (Ex [ ,Namen*] 13,8).

Der Gott, dem sich die befreiten Hebrier untergeordnet und verpflichtet
wissen, ordnet eine Gedenkfeier und ein sieben Tage wihrendes Gedenkfest
an, das iiber alle Generationen und Umstinde hinweg zu einem in der jidi-
schen Seele und im jiidischen Bewusstsein fest verankerten Denkmal wird.
Um diesem biblischen Anspruch gerecht zu werden, entwickelten die Rab-
binen fiir diese Gedenknacht einen liturgischen Leitfaden — die Haggada
(= Erzdhlung, Mitteilung).

Basierend auf der gottlichen Bestimmung, dieses ,,Urereignis“ von Gene-
ration zu Generation und von Jahr zu Jahr als neuerliches ,Erinnerungs-
und Verinnerlichungsereignis zu aktualisieren, wird ein Gebets- und Ge-
denkritual verwendet, welches das historische Geschehen des Leidens und
der Befreiung unserer Vorfahren mit allen Sinnen, mit Geist und Seele nach-
erleben lisst. Historische Vergangenheit, laut biblischer Beschreibung ein
Meilenstein in der Entstehung des Volksbewusstseins, wird durch die Feier
der Pessachnacht zu einem gegenwirtigen Erleben. Sakrale Geschichte
bleibt kein theoretisches und vergangenes Datum im luftleeren Raum. Sie
wird durch Gebete, biblische Rezitation, nachbiblisch-talmudische Exegese,
ritualisierte symbolhafte Speisen und feierliche Proklamation des Freiheits-
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gedankens zu einem in der Gegenwart gestalteten Erinnerungsgeschehen.
Die Texte (folgend eine Auswahl) aus der reichen Liturgie der Pessach-
Haggada veranschaulichen deren Kraft der Vergegenwirtigung:

»Dies ist das Brot des Elends, das unsere Viter im Lande Agypten geges-
sen haben. Jeder, der hungrig, komme und esse! Jeder, der in Not, komme
und feiere mit uns das Pessachfest. Dieses Jahr — noch hier, im kiinftigen
[Jahr] —im Lande Israel! Dieses Jahr — noch Sklaven, im kiinftigen — freie
Menschen!®

»Sklaven waren wir einst dem Pharao in Agypten, da fiihrte uns der Ewige,
unser Gott, von dort heraus mit starker Hand und ausgestrecktem
Arm. Und hitte der Heilige, gelobt sei er, unsere Viter nicht aus Agypten
gefiihrt, dann wiren wir und unsere Kinder und unsere Kindeskinder
dem Pharao in Agypten dienstbar geblieben. Und wiren wir alle auch
Weise, Verstandige, erfahrene Greise und Kenner der Tora, es bliebe den-
noch unsere Pflicht, den Auszug aus Agypten zu erzihlen, und jeder, der
den Auszug aus Agypten ausfiihrlich erzihlt, ist rithmenswert.“

»,Und diese Verheiflung ist es, die unseren Vitern und uns immer bei-
stand; denn nicht etwa einer nur stand wider uns auf, um uns zu vernich-
ten, sondern in jedem Zeitalter erheben sich viele wider uns, um uns dem

Verderben preiszugeben. Aber der Heilige, gepriesen sei er, rettet uns aus
ithrer Hand.“

»In allen Zeitaltern ist es Pflicht eines jeden Einzelnen sich vorzustellen,
als sei er selbst aus Agypten ausgezogen, wie es heifdt: ,Du sollst deinem
Sohn an jenem Tage sagen: Um dieses Willen hat es der Ewige fiir mich ge-
tan, als ich aus Agypten auszog’ (Ex 13,8). Nicht unsere Vorfahren allein
hat der Heilige, gepriesen sei er, erlost, sondern mit ihnen hat er auch uns
erl6st, wie es heifit: ,Uns hat er von dort hinweggefiihrt, um uns hierher
zu bringen und uns das Land zu geben, welches er unseren Vitern zuge-
schworen hat’ (Dtn 6,23).“

»Daher ist es unsere Pflicht, ihm zu danken, ihn zu loben, zu preisen, zu
verherrlichen, zu benedeien, anzubeten und zu feiern, ihn, der fiir unsere
Viter und uns alle diese Wunder gewirkt: aus Knechtschaft fithrte er uns
zur Freiheit, aus Kiimmernis zur Freude, aus Trauer zur festlichen Feier,
aus Finsternis zum strahlenden Lichte, aus Sklaverei zur Erlésung — lasst
uns Ihm ein neues Lied anstimmen — Halleluja!“
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Erinnerungsgebete zu Rosch ha-Schana und Jom Kippur

Das jiidische neue Jahr (Rosch ha-Schana) beginnt sehr ernst mit einem Tag
der inneren Einkehr und des Riickblicks des Einzelnen auf die im letzten
Jahr begangenen Taten und Unterlassungen. Die Bufiliturgie versetzt ihn in
die Lage, an diesem Tag des Gedenkens in die reiche Erinnerungstradition
der Bibel einzutauchen und sich mit dem Gott des Erinnerns in Beziehung
zu setzen.

Rede zu den Sobhnen Jissraels, sprechend: In der siebenten Mondnenung,
am Ersten auf die Neuung sei euch ein Feiern, Geddchtnisschmettern,
Ausrufen der Heiligung (Lev [,Er rief*] 23,24).

Auf den duflerst erinnerungstrichtigen Neujahrstag folgen zehn weitere
Tage der personlichen Verhaltenskorrektur und der Hinwendung zu Gortt,
die ,zehn Tage der Umkehr, die mit dem groflen und ehrwiirdigen Jom Kip-
pur (umgangssprachlich ,Versshnungstag®, wortlich: Tag des ,Bedeckens®
unserer Stinden und Verfehlungen vor Gott) ihren Abschluss finden. Jeder
Jude hat somit gleich zu Beginn des Jahres die auflergewohnliche Gelegen-
heit, auf intensive religidse Weise das vergangene Jahr erinnernd zu bilanzie-
ren und in Gebet und Meditation seinem Schépfer darzubringen. Zugleich
ermoglicht ihm die reiche Liturgie dieser ernsten Bufitage, seinen Schépfer-
gott als Vater der Erinnerung in den Blick zu nehmen: Durch eine Fiille mar-
kanter Zitate aus dem Ersten Testament sowie deren erinnernde Deutung er-
lebt der betende und biilende Jude seinen Gott als liebevolle Instanz, die
weder in der Vergangenheit noch in der Gegenwart die grofien Glaubensta-
ten der Griindungsgestalten seines Glaubens je vergisst.

Die folgenden beredten Zitate (s. u.) aus der reichen Liturgie dieser erns-
ten und selbstkritischen Bufitage legen Zeugnis ab von dem intensiven Be-
mithen ihrer Verfasser, die Erinnerung an Gottes Taten mit seinem Volk in
der Vergangenheit wach zu halten. Charakteristisch fiir diese religiésen
Klage- und Sehnsuchtslieder ist die Verkniipfung vergangener Erfahrungen
in der Geschichte des jiidischen Volkes mit der unausléschbaren Hoffnung,
in der Zukunft gesiihnt und gereinigt vor Gott bestehen zu konnen. Die bib-
lischen Taten aus vergangenen Tagen werden durch das wiederholte inbriins-
tige Rezitieren im Ablauf der langen Bufiliturgie zu einem Vorbild und
gleichsam zu unserem Verdienst fiir die Vergebung der eigenen Stinden. Wie-
der und wieder ruft der betende Jude sich in den biblischen Erzahlungen die
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Meilensteine der Entstehung seines Volkes in Erinnerung und ,erhandelt®
so fiir sich formlich von seinem Schépfer die Berechtigung und Verpflich-
tung zu einem Weiterleben und Weiterdienen in Gottes Gegenwart.

»Unser Gott und Gott unserer Viter, gedenke unser in gutem Gedenken
vor dir und beschlief§e fiir uns einen Beschluss der Hilfe und des Erbarmens
von den héchsten Himmelshohen, gedenke, Ewiger, unser Gott, des Bundes,
der Gnade und des Schwures, welche du unserem Vater Abraham auf dem
Berge Morija zugeschworen, es erscheine vor dir die Bindung, als unser Va-
ter Abraham seinen Sohn Isaak auf dem Altare band und sein Erbarmen be-
zwang, um deinen Willen mit ganzem Herzen zu erfiillen. So mége dein Er-
barmen deinen Zorn abwenden [...] von deinem Volke und deiner Stadt und
deinem Erbe; und erfiille uns, Ewiger, unser Gott, das Wort, das du uns in
deiner Lehre durch deinen Knecht Mosche aus dem Munde deiner Majestit
verheiflen, wie geschrieben: ,Ich gedenke ihnen des Bundes der Friiheren, die
ich aus dem Lande Mizraim gefiihrt vor den Augen der Vélker, ihnen zum
Gott zu sein, ich, der Ewige. Denn du gedenkst alles Vergessenen von Ewig-
keit, und kein Vergessen gibt es vor dem Throne deiner Ehre, und der Opfe-
rung Isaaks gedenke heute seiner Nachkommenschaft in Erbarmen. Gelobt
seist du, Ewiger, der des Bundes gedenkt’ (Lev 26,45).2

»1ch bin besorgt ob meiner Handlungen, fiirchte mich jeder Zeit, zittere
am Tage des Gerichts, wenn meiner gedacht wird. Ich suche auf den Gnidi-
gen, flehe an den Barmherzigen, bete zu ihm, der mir diesen Tag zum Ge-
denken eingesetzt hat. Komme ich ins Gericht, auf wen stiitze ich mich, wer
wird fur mich Geradheit zum Gedenken hervorsuchen! Auf die Viter ver-
traue ich, thr Werk geniefie ich, sie waren mir von je zum Gedenken. Mein
Arm war stark, als Mosche sprach: Losche mich aus; auf dass mein [Israels]
Name und Gedenken nicht ausgeloscht wurde. Tritt ein Mensch vor den
Herrn, vermag er etwas fiir mich zu tun, wenn von mir Frommigkeit zum
Gedenken verlangt wird. Ich freute mich mit ihm [Aaron], der das Efod
[Priesterschurz] trug und das Choschen [Brustschild] des Rechts, auf dem
mein Name zum Gedenken eingegraben war. Schaue, o Herr, wie ich vor dir
stehe, kein Mensch ist in meiner Mitte, den ich zum Gedenken bezeichnen
konnte. Ist einer da, der beten und den Grimm abwenden kénnte (gleich
Pinchas [Pinhas], vgl. Num 25,11), sein Name sollte fiir spitere Geschlechter
zum Gedenken eingetragen werden!“

2) Gebetbuch fiir das Neujabrsfest, Victor Goldschmidt Verlag, Basel 2001, 96-97.
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»Herr, auf dich vertraue ich und nicht auf jene Fiirsten, die lingst im
Grabe; nur deines Namens Gedenken ist ewig. Alle jene stiitzten mich, doch
ich suche dein Erbarmen auf, und ohne es wire ich untergegangen und wire
nicht im Gedenken geblieben. Fiir diesen Tag ist aufbewahrt die allgemeine
Abrechnung, er ist der erste der Tage, der Anbeginn des Gedenkens. An ihm
wird verlesen, was mit Schamirgriffel eingegraben, was offenkundig und klar
bekannt zum Gedenken. Tod und Leben, Frieden und Krieg, Mangel und
Uberfluss kommen zum Gedenken. Die Handlungen des Menschen, die
Zahl seiner Schritte, dem Menschen vergessen, der Ewige gedenkt ihrer. Wer
konnte sprechen, mein Weg ist verborgen, umsonst ist mir eine Siinde zum
Gedenken aufgeschrieben worden! Angesichts des Menschen sagen seine

Handlungen aus, zeugt wider ihn seine Falschheit als Zeuge zum Geden-
ken.*3

»Der starken Liebe und michtigen Zuneigung, des Bundes unserer Ju-
gendzeit gedenke und der reichen Gnade, als auf gebahntem Wege, auf bei-
den Seiten eingezaunt unser Stammvater einher schritt und in opferfreudiger
Liebe dem Ziele zustrebte. Nimm doch deinen Sohn, deinen einzigen, und
bringe ihn zum Ganzopfer dar, ich habe ihn ausersehen, dass er mir ein lieb-
liches Opfer sei. Als mit hingebender Seele er das Messer zur Opferung er-
griff, rief ihm eine Stimme zu: ,T6te den Knaben nicht.” Er lebt, doch seine
Asche liegt vor mir gehduft, er ist mir gleich geachtet, als wire er geopfert
und im Feuer verbrannt worden. Sein Verdienst lasse uns zuteil werden, lass
es gleich lieblichem Weihrauch zu dir emporsteigen, den Grimm driicke nie-
der, den Zorn nimm fort von der verwilderten Tochter [Zion]. [...] mit gro-
Bem Erbarmen kehre zu ihr zuriick und sprich: Kehre zuriick, Verirrte.“4

»Gedenke deines Erbarmens, Ewiger, und deiner Gnade, denn sie sind
seit ewig. Gedenke unser, Ewiger, wenn du dein Volk begnadigst. Gib uns
Anteil an deiner Hilfe. Gedenke deiner Gemeinde, die du in der Vorzeit er-
worben, als du den Stamm deines Erbes erlostest, des Berges Zion, auf dem
du throntest. Gedenke der Liebe Jerusalems, der Hingebung Zions vergiss
nicht in Ewigkeit. Gedenke, Ewiger, der S6hne Edoms, des Tages Jerusa-
lems, als jene sprachen: ,Wiihlet, wiihlet bis auf seinen Grund!’ Gedenke
Abrahams, Isaaks und Israels, deiner Knechte, denen du bei dir zugeschwo-
ren und zu denen du gesprochen.“5

3) Neujabrsfest (Anm. 2), 129-131.
4) Neujabrsfest (Anm. 2), 234-235.
5) Neujabrsfest (Anm. 2), 237-238.
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»1ch gedenke der fritheren Zeit, als ich ausgezeichnet ward, mit einem Di-
adem gekront und geschmiickt wie eine liebliche Braut, doch schon unter
dem wonnevollen Brautzelte ergab ich mich sinnlichen Geliisten, entweihte
meine Krone treulos in Unreinheit. Er liuterte mich in seiner Liebe und be-
stimmte mich wiederum zu seiner Angetrauten, doch ich beging wiederum
schlechte Handlungen und verspottete der Propheten Worte. So strauchelte
ich und fiel ins Netz am Tag des Ungliicks, musste Unheil iiber Unheil erlei-
den. Ich sehne mich nach meinem ersten Gatten, nach ihm diirstet meine
Seele, denn damals war mir wohler als jetzt.“6

Neue jiidische Gedenkliturgie — Megillat ba-Schoa

Fiir den Jom ha-Schoa, den Holocaust-Gedenktag am 27. des Monats Nis-
san, gibt es seit 2003 die Megillat ha-Schoa. In Stil und Syntax den Klagelie-
dern nachempfunden, hat das liberale ,Schechter Institute of Jewish Stu-
dies“ in Jerusalem einen Gedenk- und Trauertext entwickelt, der an die
Leiden der Juden wihrend der Schoa erinnert. Die sechs Kapitel des Textes
erinnern an die sechs Millionen ermordeten Juden: (1) der historische
Hintergrund des Holocaust; (2) das Zeugnis eines Christen, dem es gelang,
heimlich ins Warschauer Getto einzudringen und die dortige Katastrophe zu
beschreiben; (3) ein Brief, den eine jiidische Frau in einem Arbeitslager
hinterlassen hat; (4) das Zeugnis eines jiidischen Jugendlichen, der in einem
Todeslager die Leichen der vergasten Juden entsorgen und die Goldzihne
seines ermordeten Bruders entfernen musste; (5) ein Nachruf auf alle jidi-
schen Opfer der Schoa und (6) eine Wiirdigung der Uberlebenden und ins-
besondere jener unter ihnen, die den Staat Israel mit aufgebaut haben.

Am Jom ha-Schoa werden in liberalen jiidischen Gemeinden in Israel diese
sechs Kapitel in der gleichen traditionell-wehklagenden Melodie der ,Klage-
lieder” vom 9. Aw gesungen. Das — bislang vorwiegend sikular aufgearbeitete
—tragische Geschehen der Schoa findet somit nun auch die lang ersehnte bib-
lisch-religiose Aufnahme im synagogalen Gottesdienst. Diese erschiitternde
Megillat ha-Schoa ist ein groflartiger Beleg dafiir, welch immenses Erinne-
rungsvokabular die Hebriische Bibel besitzt, um auch das tragischste aller
tragischen Geschehen des Volkes der Bibel religiés zu fundieren und -

6) Gebetbuch fiir den Versshnungstag, Victor Goldschmidt Verlag, Basel 2001, 293.
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wie bei den vielen vormaligen Katastrophen — das nur historische Geschehen
in eine theologische Dimension zu transformieren. Einige wenige Sitze aus
dem 5. Kapitel sollen die gelungene Verkntipfung von geschichtlicher Grau-
samkeit und Bibelterminologie verdeutlichen:

»Umi sie alle weine ich, und um die Millionen, die in Gettos zusammenge-
pfercht wurden und in Vernichtungslagern; um die, die in Wildern umher-
irrten und die auf Dachboden oder in Erdbunkern versteckt waren; die Zu-
flucht fanden im Schoff einer anderen Religion oder ihren G-tt verloren
haben; um die, die fiir medizinische Experimente den Hinden wilder Bes-
tien, die sich Arzte oder Wissenschaftler nannten, ausgeliefert waren; um die,
die vor Hunger und Durst umkamen; die erstickten in Giiterziigen oder in
Gaskammern, lebendig begraben oder eingedschert; um die, die hinaus ge-
bracht wurden, um vor aller Augen aufgehingt zu werden, und fiir die, die
starben zur Heiligung Seines Namens und des Namens des Volkes Israel, die
sich weigerten, sich zu unterwerfen und bis zum Tode kimpften; um die, die
ihre Wohnungen, ihre Wiirde und ihre Hoffnung verloren; und fiir die, die

am Leben gelassen, den Schrecken von Neuem erleben; Tag fiir Tag und Au-
genblick fiir Augenblick.

Um sie alle weine ich: um Kinder, die niemals lernten, ,Mama’ zu sagen,
um die Jungen und Médchen, denen die Jugend gestohlen wurde, die ver-
dorrten, bevor sie erblithen konnten; um junge Minner und Frauen, die nie-
mals unter die Chuppa treten konnten; um die Alten, denen ein erfiilltes Al-
ter verweigert wurde, um die Orchester und die Musik, und um all die
Schonheit der Welt, deren Regenbogenfarben verloren gingen und durch
braun, grau und schwarz ausgetauscht wurden. Um sie alle weine ich.

Ich rang so hart vor dem undurchdringlichen Vorhang, vor dem erbar-
menden und gniddigen Einen, von grofler Giite und Wahrheit. Wie flehte und
bettelte ich, um zu verstehen. War all das dort oben bekannt? War das der
Beschluss des Einen voller Erbarmen? War das die Belohnung eines solchen
Volkes? Aber kein Laut und keine Antwort war, nur eine Stille, die einen zur
Verzweiflung bringt. Der Héchste blieb verborgen, G-tt wohnt im Schatten
des Schweigens. Unergriindlich, verborgen, furchteinfléfend sind die Ereig-
nisse; niemand versteht sie und auch nicht der Widerhall der Stimmen vom
Himmel.“7

7) Megillat ha-Schoa, hg. vom Schechter Institute of Jewish Studies, Jerusalem 2003, Kapitel 5,
Verse 9-22, ins Deutsche iibersetzt von Iris Weiss.
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Der Volkermord an Sinti und Roma
Eugenik — Euthanasie — Genozid

Henry Friedlander*

Das Zeitalter der Aufklirung begann im 18. Jahrhundert mit den groffen Re-
volutionen in Amerika und Frankreich. Nur weniger als ein Jahrhundert
spiter drangen neue Ideen, neue Theorien, neue wissenschaftliche Erkennt-
nisse in die hoheren Gesellschaftsschichten ein und wurden auch vom deut-
schen Bildungsbiirgertum aufgegriffen, besonders von der Universititsintel-
ligenz, wenn man hier von Intelligenz reden kann. Die grofien Revolutionen
sprachen von der Gleichheit der Menschen, die Nachkommen am Ende des
19. Jahrhunderts aber von der Ungleichheit der Menschen. Dass man die
Menschheit in wertvolle und weniger wertvolle Menschen unterteilte, steht
am Anfang dieser Entwicklung, und dass man dann Rassenideen dazu ge-
brauchte, um diese Einteilung vorzunehmen.

Aus der Rassenidee entstand die Exgenik, in Deutschland dann bald Ras-
senhygiene genannt. Die Anhinger dieser Lehre dachten im positiven Sinne,
dass man die guten, wertvollen Menschen, d. h. die reichen und die wohler-
zogenen usw., dazu bewegen sollte, viele Kinder zu haben. Und so haben die
Nationalsozialisten im Zuge dieser sogenannten Aufartung in Italien und
Deutschland an Miitter mit vielen Kindern Orden verliehen — dhnlich dem
Bundesverdienstkreuz. Das hat aber nicht gentigt. Deshalb griffen die Euge-
niker zur negativen Auslese, d. h. zur Sterilisation, und die hat dann wirklich
funktioniert. Die Eugenik wollte, nicht nur in Deutschland, sondern tiberall,
wo sie Fuf} fasste, die Minderwertigen aus der Gruppe der Volksgenossen,
wie man das spater im NS-Deutschland nannte, ausmerzen.

* Henry (Heinz Egon) Friedlander, 1930 in Berlin geboren, 2012 in Bangor (Maine, USA) gestor-
ben, Historiker und Professor fiir Judaistik, zuletzt am Brooklyn College, New York, iiberlebte
das Getto Litzmannstadt und die Vernichtungslager Auschwitz-Birkenau, Neuengamme,
Driitte und Wébbelin, Der Artikel ist die bearbeitete Version der Ansprache anlasslich der zen-
tralen Veranstaltung des Landes Baden-Wiirttemberg zum 60. Jahrestag des Auschwitz-Befehls.
Herbolzheimer Blitter, Bd. 5, 2003, S. 15-20.
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Es ging den Nationalsozialisten um das Blut, das deutsche oder deutsch-
artige Blut. Das war die magische Formel der deutschen Rassenutopie.
Heute wiirde man sagen: Sie wollten den ,Genpool® der Deutschen reini-
gen. So begann die biologische Ausmerzung aufgrund von Erbanlagen, d. h.
»aufgrund ihres Blutes“. Menschen wurden nicht verfolgt, weil sie irgendet-
was glaubten — religios oder anders —, nicht, weil sie politische Ideen vertra-
ten, nicht, weil sie etwas verbrochen hatten, sondern nur wegen ihrer Ab-
stammung. Dagegen konnte sich niemand wehren. Die Vererbung zihlte.

Die Nationalsozialisten hatten drei Zielgruppen fiir die Ausmerzung: die
Behinderten, die Juden und die Sinti und Roma. Nur diese drei Gruppen
wurden wegen ihrer Erbanlagen verfolgt und ermordet, und sie konnten
nichts dagegen tun. Ein Behinderter konnte sich nicht dndern. Ein Blinder,
ein Epileptiker konnte ein guter Nazi sein, aber er wiirde immer ein Blinder,
ein Epileptiker sein. Auch ein Jude oder ein Zigeuner konnte sich nicht dn-
dern, auch wenn er in der Wehrmacht diente, auch wenn er sich ,gut
deutsch® glaubte. Diese Auslese — Selektion genannt — war die »Qualifika-
tion®, ein Opfer des Holocaust zu werden.

Die Diskriminierung und die gegen uns Juden gerichteten Angriffe gehen
durch die ganze Geschichte des Christentums. Aber mit der Aufklirung
kam die Assimilation der Juden in Europa, ihre Befreiung von den Sonder-
gesetzen, und in der Weimarer Republik ihre Gleichstellung als deutsche
Biirger, obwohl sehr viele schon im Kaiserreich Gleichheit als Biirger erhal-
ten hatten. Diese Emanzipation sollte im Dritten Reich schrittweise wieder
riickgingig gemacht werden: vom Boykott jiidischer Geschifte, jiidischer
Arzte und Rechtsanwilte im April 1933, dem Beamtengesetz, wonach zum
ersten Mal in der Geschichte des preuffischen Beamtentums der Beamtensta-
tus wieder entzogen werden konnte, der sogenannten Arisierung, d. h. der
Auspliinderung im Wirtschaftsleben, den Niirnberger Rassengesetzen von
1935 und schliefllich durch das , Kristallnachtspogrom* von 1938.

Hand in Hand mit der Ausgrenzung der Juden entwickelte sich auch der
Antiziganismus, die Diskriminierung und der Kampf gegen die Zigeuner
(Sinti und Roma). Der Angriff auf die judische Minderheit hatte Prioritat
wegen ihrer Zahl, ihrer gesellschaftlichen Position und wegen des person-
lichen Fanatismus von Adolf Hitler. Daher hatten die antijidischen Gesetze
auch Vorrang vor den Gesetzen gegen die Zigeuner. Aber die Ausgrenzung
der Juden und der Zigeuner verlief dennoch parallel.
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Die Sinti und Roma in Deutschland und Osterreich hatten schon seit
Jahrhunderten in diesen Lindern gelebt; es war ihr Zuhause. Doch sie wur-
den diskriminiert und, wie vor ihnen die Juden, aus den wichtigen Berufen
ausgeschlossen, nicht nur als Landwirte, sondern auch im Handwerk. Aus
den Ziinften waren sie bereits seit dem Mittelalter ausgeschlossen. Noch im
Kaiserreich wurden auch sie in gewisse Berufe abgedringt, vor allem in das
Wandergewerbe. Sie lieferten der Gesellschaft das, was sie selbst nicht pro-
duzieren konnte. Die herumziehenden Pferdehindler, Arbeiter, Hausierer,
Hindler usw. waren zwar unentbehrlich, aber ihre Arbeit wurde dennoch
als minderwertig angesehen. Ende des 19. / Anfang des 20. Jh. wurden sogar
extra Polizeistellen zu ihrer Uberwachung eingerichtet. Obwohl die Verfas-
sung der Weimarer Republik allen Biirgern Deutschlands Gleichberechti-
gung zusicherte, wurde dieses Recht fiir die Zigeuner nie durchgehend ange-
wendet. Sinti und Roma lebten immer noch unter besonderen Regelungen.
Gleichberechtigung stand zwar in der Verfassung, aber es kamen immer wie-
der neue Erlasse oder Rundschreiben — etwa vom Innenministerium —, wo-
nach die Polizei dann handelte.

Als die Nationalsozialisten die Regierung iibernahmen, wurden Gesetz-
gebung und Uberwachung noch weiter verschirft. Der Anfang in den 30er
Jahren war nicht zentral gesteuert, sondern begann auf lokaler Ebene — wie z.
B. in Diisseldorf und in Berlin-Marzahn — mit den sogenannten Zigeunerla-
gern, den Vorliufern der spiteren Gettos fiir Juden in Osteuropa, streng
iiberwachte Orte der Inhaftierung und der Zwangsarbeit unter schreck-
lichen Lebensbedingungen. Die Niirnberger Rassengesetze erwihnen zwar
nur Juden, aber in den Ausfithrungsbestimmungen des Reichsinnenministe-
riums findet man, dass auch die Zigeuner und die Neger [sic!] zur Gruppe
der nicht-deutschbliitigen Menschen gezdhlt wurden. Da es aber in
Deutschland nur wenige Neger gab, waren die Juden und die Zigeuner die
eigentliche Zielgruppe der Nurnberger Rassengesetze.

Die Autoren der Rassengesetze waren keine NS-Schergen. Die Gesetze
wurden von ausgebildeten Juristen formuliert aufgrund der Forschung re-
nommierter Wissenschaftler. Diese Wissenschaftler waren Minner wie Prof.
Eugen Fischer (1874-1967) aus Freiburg, der spatere Chef des Instituts fiir
menschliche Erblehre und Eugenik (heute Max-Planck-Institut) am Kaiser-
Wilhelm-Institut fiir Anthropologie in Berlin. Sein Nachfolger war Profes-
sor Otmar Freiberr von Verschuer, der Doktorvater von Josef Mengele. Ver-
schuer machte auch im Nachkriegsdeutschland noch als Professor (an der
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Universitit Miinster) Karriere. Der Anthropologe Fischer hatte Anfang des
20. Jh. in Deutsch-Siidwestafrika (heute Namibia) die Bastardenideologie
(Bastard ideology) entwickelt und mit seiner bekannten Arbeit iiber ,, Die Re-
hoboter Bastarde und das Bastardisierungsproblem beim Menschen verbrei-
tet. Seine Schiiler waren die Ministerialbeamten, die dann diese , Erkennt-
nisse“ in den Niirnberger Rassengesetzen verarbeiteten und anwendeten.

Die dritte Gruppe, die Bebinderten, wurde schon sehr friih stigmatisiert.
Das Sterilisationsgesetz wurde 1933 — einen Tag nach dem Konkordat mit
dem Vatikan - verabschiedet. Die Nationalsozialisten glaubten, dass die ka-
tholische Kirche das Gesetz ablehnen wiirde, doch sie hat das Gesetz akzep-
tiert. Die Zwangssterilisation der Behinderten wurde nicht nur gesetzlich
verordnet, sondern auch mit grofler Schirfe durchgefiithrt. Damit waren die
Behinderten die ersten Opfer des Massenmordes. Im Winter 1939/40 wur-
den auf Hitlers Befehl die ersten Anstalten fiir den Massenmord errichtet. Es
waren die ersten Mordfabriken oder Mordzentren (,killing centers“), wie es
in den Nirnberger Prozessen formuliert wurde. In Brandenburg, Grafen-
eck, Hartheim, Bernburg, Sonnenstein und Hadamar wurden die Menschen
fabrikmiaflig ermordet und die Leichname — inklusive der Goldzihne und
(Zahn)-Briicken - profitabel ,,verarbeitet” . Diese ,,Verarbeitung® sollte viel
spater im Osten ihren Hohepunkt erreichen.

Die Euthanasie begann mit der Kindereuthanasie — Babys, Kleinkinder
und Kinder wurden mit Spritzen oder anderen Mitteln getotet —und gipfelte
in den Mordzentren mit der Ermordung der Erwachsenen. Das Euthanasie-
programm wurde von der Kanzlei des Fiihrers geleitet. Nach ihrem Haupt-
sitz in Berlin, Tiergartenstrafle 4, wurde die ganze Aktion , T4“ genannt.
Heute ist dort der Sitz der Berliner Philharmoniker. Nur eine kleine Tafel er-
innert an das, was dort einmal war. Mit dem T4-Massenmord an den Behin-
derten haben Hitler und seine Schergen gelernt, dass es moglich ist, Men-
schen in groflen Massen technologisch zu ermorden. Sie hatten auch gelernt,
dass die grofie preuflische Biirokratie mitmachen wiirde. Sie hatten gelernt,
dass sie das Programm durchfithren kdnnen, ohne dass die Bevolkerung sich
allzu sehr aufregt, ohne dass es zu einer Revolution kommt. Und so konnte
die Technologie auch weiterentwickelt und verbreitet werden.

Mit dem Krieg kam der Massenmord. Schon in den ersten Tagen des Krie-
ges wollte man die Sinti und Roma aus Deutschland und Osterreich abschie-
ben, zusammen mit den Juden. Die erste dieser Deportationen war die soge-
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nannte Nisko-Aktion, in der man Juden aus dem Sudetenland, dem ,Reichs-
protektorat®, und aus Osterreich, vor allem aus Wien, in den Osten des ,,Ge-
neralgouvernements“ (Bez. fiir Polen, Anm. d. Red.) transportierte, in die
Nihe des Ortes Nisko an der Grenze zum sowjetisch besetzten Teil Polens.
Wihrend dieser Aktion schrieb Artur Nebe, Chef des Reichskriminalpoli-
zeiamtes, an Adolf Eichmann, den Organisator der Aktion, ob man nicht
auch ein paar Wagen mit Zigeunern an die Ziige mit Juden anhingen kénnte.
Die Anfrage wurde bejaht, aber dann doch nicht durchgefiihrt, weil der Ni-
sko-Plan aus anderen Griinden gestoppt wurde.

Die Verfolgung der Juden wurde von der Gestapo federfithrend geleitet.
Fiir die Verfolgung der Sinti und Roma war aber die Kriminalpolizei verant-
wortlich, weil die Kripo schon in der Weimarer Zeit fiir die Zigeuner zustin-
dig war. Gestapo und Kripo waren aber beide ein Bestandteil der von Rein-
hard Heydrich (spater von Ernst Kaltenbrunner) geleiteten Sicherheits-
polizei (SiPo), und daher auch der nebeneinander liegenden Amter IV und V
des Reichssicherheitshauptamtes (RSH), welches ebenfalls von Heydrich
und spiter von Kaltenbrunner geleitet wurde. Kripo und Gestapo unterstan-
den in den besetzten Gebieten der einheitlichen Fithrung der Kommandeure
bzw. Befehlshaber der SiPo und des SS-Sicherheitsdienstes. Bei den Niirn-
berger Prozessen wurden jedoch nur die Mitglieder der Gestapo verurteilt;
die Kripo wurde vergessen. Und so haben Kripoleute nach dem Krieg wie-
der Polizeikarriere gemacht, wie z. B. ein ehemaliger Kripobeamter, der be-
reits wieder zum Chef der Mordkommission in Bonn aufgestiegen war, und
spater (in einer anderen Mordsache) verhaftet und angeklagt wurde.

Der grofle Massenmord im Osten fing mit dem Angriff auf die Sowjet-
union im Juni 1941 an. Das erste Mordzentrum im Osten wurde im Dezem-
ber 1941 in Kulmhof (poln. Chelmno) im Warthegau eréffnet. Dort wurde
1942 die Hilfte der Juden im Getto Lodz (Litzmannstadt) ermordet, die an-
dere Hilfte iiberlebte bis August 1944. In dieses Getto wurden im Oktober
1941 die ersten aus dem Westen deportierten Juden eingeliefert; sie kamen
aus Deutschland, Osterreich und dem Protektorat. Zur selben Zeit wurden
auch 5000 Zigeuner, meist aus dem Burgenland in Osterreich (damals Ost-
mark), in das Getto in Lodz eingeliefert. In Chelmno wurden diese Zigeu-
ner, ebenso wie die in Lodz geborenen und die aus Deutschland deportier-
ten Juden, im Zuge der Endl6sung in den ersten Gaskammern Osteuropas
ermordet.
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Neben der Kriminalpolizei operierten auch die Einsatzgruppen der Si-
cherheitspolizei und des SS-Sicherheitsdienstes (SiPo und SD) im sowjeti-
schen Gebiet. Diese SS-Mordtruppen, unterstiitzt von der Ordnungspolizei
(Schupo und Gendarmerie), erschossen sowohl Zigeuner als auch Juden. In
den ostpolnischen Vernichtungslagern der , Aktion Reinhard“ - Belzec, So-
bibor und Treblinka — wurden neben den Juden auch viele Zigeuner ermor-
det. Das alles geschah noch vor dem Auschwitz-Erlass. Himmlers Erlass war
aber nicht der Ursprung des Massenmordes an den Sinti und Roma; er war
nur der Ausfithrungsbefehl, so wie die Wannsee-Konferenz nicht grundle-
gend fiir die ,Endlésung® war. Dort hatte man nicht den Judenmord er-
dacht, sondern seine Ausfithrung besprochen. Der 16. Dezember 1942, der
Tag des Auschwitz-Erlasses, ist symbolisch wichtig, da an diesem Tag
Himmler die Vernichtung der Sinti und Roma im Deutschen Reich ankiin-
digte.! Aber da waren die burgenlindischen Zigeuner schon lingst ermordet
und die Zigeuner im Stiden Russlands bereits erschossen.

Die von Himmlers Auschwitz-Erlass erfassten Sinti und Roma wurden in
das Vernichtungslager Auschwitz-Birkenau deportiert, auch Auschwitz II
genannt, und in den Unterabschnitt B II e eingewiesen. In der Lagersprache
nannte man diesen Unterabschnitt ,,Zigeunerlager®. Es war ein sogenanntes
Familienlager, da die Familien nicht selektiert oder getrennt wurden. Das
geschah auch frither schon einmal mit jiidischen Transporten aus Terezin im
sogenannten T heresienstidter Familienlager; doch am Ende wurden auch sie
ermordet. Aufgrund der schrecklichen Verhiltnisse im Zigeunerlager B Il e
starben viele Minner, Frauen und Kinder an Unterernihrung und Seuchen.
Manche junge und arbeitskriftige Manner und Frauen wurden in andere La-
ger tiberstellt. Alle anderen Sinti und Roma wurden am 2. August 1944 in
den Gaskammern von Birkenau ermordet.

Wenn man heute Auschwitz besucht, sicht man die zweistockigen aus
Stein gebauten Baracken, ehemalige Kasernen der 6sterreichischen kaiser-
lich-kéniglichen Monarchie, die als Bilder von Auschwitz weltweit bekannt
sind. Wenn man dann aber weiter geht nach Birkenau sieht es heute wie eine
Mondlandschaft aus. Man muss es besuchen, um von diesem grofiten aller
Vernichtungslager Europas einen Eindruck zu gewinnen. Auch das Lager B
II e kann man noch erkennen.

1) Anm.d. Red.: In Deutschland ist der 16. Dezember der Nationale Sintt und Roma-Gedenktag.
Der 2. August ist der offizielle Internationale Sinti und Roma-Gedenktag.
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Auch ich wurde im August 1944 in Birkenau eingeliefert und im Novem-
ber 1944 in ein Lager im Reichsgebiet deportiert. In Birkenau war ich im
Unterabschnitt B IT e. Die Zigeuner waren bereits ermordet, aber B II e hief§
in der Lagersprache immer noch ,, Zigeunerlager. Wenn ich mich heute an B
I1 e erinnere, fithle ich eine personliche Verbindung mit den dort ermordeten
Zigeunern, obwohl ich sie nie gekannt und nie getroffen habe.

Viele der Sinti und Roma, die nicht in Birkenau ermordet wurden, weil
man sie schon frither in die Konzentrationslager und deren Auflenkomman-
dos im Reich verlegt hatte, kamen im Friithjahr 1945 ums Leben. Nur eine
winzige Zahl tiberlebte bis zur Befreiung durch die Alliierten Ende April /
Anfang Mai 1945. Doch fiir sie war die Befreiung nicht das Ende aller Dis-
kriminierung. Bald saflen dieselben Kripobeamten, die sie verhaftet und de-
portiert hatten, wieder in den Biiros und waren jetzt diejenigen, die iiber ihre
Wiedergutmachung, tiber ihre Staatsangehorigkeit usw. entscheiden konn-
ten. Erst viel spater wurde die Verfolgung der Sinti und Roma aus rassischen
Griinden von der deutschen Gesellschaft als Rassismus anerkannt.

Denkmal fiir die im Nationalsozialismus ermordeten Sinti und Roma (Berlin).
: Foto: Marko Priske, Fotojournalist (2012).
© Stiftung Denkmal fiir die Ermordeten Juden Europas, Berlin.
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Schoa und Erinnerung
Sinnvolles Lernen an Schulen und Gedenkstatten

Wilhelm Schwendemann®

Vor einigen Jahren hat das Freiburger Institut fiir Menschenrechtspidagogik
in verschiedenen Forschungsprojekten das Scheitern von schulischem
Unterricht in allgemein bildenden Fichern {iber Nationalsozialismus, Holo-
caust, Auschwitz untersucht. Dabei ging es um Interaktionsformen, die mit
moralischen Appellen zu mehr Zivilcourage verbunden waren. Dabei ist
deutlich geworden, dass das Scheitern viele Griinde und wenig mit Schiilern
bzw. Lehrern zu tun hat.

Aus der Literatur bekannt ist das sogenannte Uberdruss-Syndrom. Dabei
stellt sich nicht nur ein didaktisches Problem der Abstimmung der Lehr-
und Bildungspline in Deutsch, Geschichte, Gemeinschaftskunde, Religion
und Ethik, sondern die Kombination historischen Wissens mit moralischen
Appellen. Es entsteht eine psychodynamische Schere zwischen Lernenden
und Lehrenden, oder zwischen emotionaler Belastung und kognitivem Wis-
sen. Anfingliches Interesse verpufft schnell, wenn das Thema Nationalsozi-
alismus nicht schiilersensibel unterrichtet wird oder sich Unterricht in der
Prisentation von scheinbar emotionslosen Fakten erschopft.

Das weitere Problem ist, dass sich Lehrende, wenn sie den moralischen
Zeigefinger heben!, in die Position des moralisch Stirkeren begeben, was
schnell zu Authentizitatsproblemen filhren kann und in die Dialektik des
Autoritiren bzw. des autoritiren Charakters? verwoben ist. Die Kombination

* Prof. Dr. Wilhelm Schwendemann, Studium der Theologie, Philosophie, Judaistik und Reli-
gionssoziologie, Ordination zum Pfarrer der Ev. Landeskirche in Baden; Pfarramts- und
Schultitighkeit; seit 1995 Professur fiir Ev. Theologie und Didaktik an der EH Freiburg. Vor-
trag (gekiirzt) auf dem 2. Gedenkstittensymposium Freiburg (14. bis 16. Marz 2012).

1) Der Umgang von Pidagogen mit Lernenden ist im ,Beutelsbacher Konsens® festgelegt:
htep://www.lpb-bw.de/beutelsbacher-konsens.pdf

2) Vgl. Theodor W. Adorno (Hg.), The authoritarian personality, Harper, New York 1950,
Ders.: Studien zum autoritiren Charakter, Suhrkamp 1. Aufl. Frankfurt am Main 2010.
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von Geschichte und Moral bzw. Appellen zum zivilgesellschaftlichen Enga-
gement im Unterricht iiber Nationalsozialismus wird dabei jedoch nicht pro-
blematisiert und schon gar nicht thematisiert. Von verschiedenen Seiten wird
beklagt, dass der herkémmliche Schulunterricht, der Nationalsozialismus,
Antisemitismus und Holocaust zum Thema hat, hiufig sein Ziel verfehle,
prophylaktische Lerneffekte bei den Schiilern zu bewirken. Stattdessen sind
in der schulischen Interaktion verschiedene Kommunikationsstorungen und
Lernblockaden wahrnehmbar.

Fir den Religionsunterricht im Speziellen erweitert sich dieser
Problemhorizont um die Theodizeefrage, also um die Frage nach Gott im
Zusammenhang mit dem massenhaften Morden. Die Liste der Lernblocka-
den und Stérungen liefle sich um einiges erweitern. Die Klage iiber den ge-
ringen Erfolg des Schulunterrichts zum Thema Nationalsozialismus und
uber das diirftige Wissen vieler junger Menschen ist fast so alt wie der Schul-
unterricht zu diesem Thema. Fiir die Aneignung von Geschichte ist jedoch
nicht nur die Schule verantwortlich. Vielmehr gibt es eine Pluralitit von wei-
teren Lernfaktoren, wie beispielsweise Peer-Group, Familie, Medien, gesell-
schaftliches Traditionsgefiige u. a. Der Einfluss der Schule ist dabei jedoch
nicht unwesentlich und sollte als Bildungschance auch genutzt werden.

Ein zweites Ergebnis, das direkt die pidagogischen Kompetenzen der
Lehrenden beriihrt, aber auch natiirlich im Bereich der Gedenkstittenpida-
gogik zu reflektieren wire, ist: Lehrende sind in der Regel iiberfordert, dem
Grauen standzuhalten, und neigen im emotionalen Konfliktfall eher dazu,
Informationswissen weiterzugeben. Warum soll man sich iiberhaupt mit den
Griueltaten des Nationalsozialismus beschiftigen? Welche Kompetenzen
lassen sich dann mit dieser Beschiftigung erwerben? ,Holocaust Educa-
tion“ liefle sich ja auch gewaltig und gewalttitig missverstehen. Meine These
ist, dass bestimmte Orte mit bestimmten Leidenserfahrungen verbunden
sind und die Erinnerung an die Bedeutung dieser Orte gleichzeitig die Er-
innerungen an Leidenserfahrungen festhalten.? In unterrichtlichen Prozes-
sen und Interaktionen werden diese Erinnerungen aktiviert, wenn Schiile-
rinnen und Schiiler mit entsprechenden Medien konfrontiert sind.

3) Johann B. Metz / Johann Reikerstorfer, Memoria passionis. Ein provozierendes Geddichinis
in pluralistischer Gesellschaft, 4. Aufl. Herder, Freiburg 2011. Johann Baptist Metz / Elie
Wiesel, Gott nach Auschwitz. Dimensionen des Massenmordes am jiidischen Volk. Unter
Mitarbeit von Eugen Kogon. 2. Aufl. Herder, Freiburg 1981.
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, Politische Korrektheit“ verbindert Lernen

»Politische Korrektheit“ anldsslich von Jahrestagen, Gedenkfeiern usw. fithrt
aber in der Regel nicht zu einer aktiven Auseinandersetzung mit Nationalso-
zialismus und Holocaust, sondern zu einer Blockade. Nachfolgendes Beispiel
aus Berlin, Heinrich-von-Kleist-Oberschule, gehort in diese Reihe:

Zum Jahrestag der Pogromnacht plant die Schule eine Feierstunde, zu der
auch Vertreter der jiidischen Gemeinde eingeladen sind. Mit einem Schwei-
gegang zu einem ehemaligen Deportationsplatz will man der Opfer geden-
ken. Eine gute Idee — nur leider konnen viele Schiiler wenig damit anfangen.
»Ich habe gerade eine 9. Klasse unterrichtet®, erzihlt der Referendar Jens B.
»Die fragten mich, warum sie da hinmiissen. Was sollte ich sagen? Ich war ja
selbst innerlich gespalten. Ich hitte es besser gefunden, wenn das freiwillig
gewesen wire. Die Sache lief dann auch leider recht verkrampft ab“, — ein
verordneter Schweigegang unter nervoser Aufsicht der Lehrer. Benimmt
sich auch keiner daneben?

Die Furcht um den Ruf der Schule diirfte dabei grofler gewesen sein als
die Sorge, der Holocaust konnte in Vergessenheit geraten. Und vermutlich
ist dies auch den Schiilerinnen und Schiilern nicht entgangen. Einige stehlen
sich in eine Seitenstrafle davon. Jugendliche haben feine Sensoren fiir Pein-
lichkeiten, fiir falsche Téne und dafiir, wie authentisch man ithnen begegnet.
»In der Schule wird erwartet, dass man auf jeden Fall Betroffenheit zeigt®,
geben 43 % der Schiiler an. 41 % beklagen: ,Man kann seine Meinung iiber
die NS-Vergangenheit in Deutschland nicht ehrlich sagen.“ Es ist zu be-
fiirchten, dass der Geschichtsunterricht allzu oft einem verordneten, nervos
beaufsichtigten Schweigemarsch gleicht.*

Unterrichtliche Blockaden bieten aber dann auch wieder die Einfalls-
moglichkeit fiir Fragmente nationalsozialistischer Ideologie, wie z. B.
psychodynamische Wirkungen von Macht-Ohnmachtverhiltnissen oder
Ausgrenzungen von Nichtmehrheitsmeinungen in einer Lerngruppe, was
kognitives Lernen verunmoglicht. Die Auseinandersetzung mit dem Natio-
nalsozialismus und Holocaust als Aufbau eines Geschichtsbewusstseins ist
im Unterricht oft verbunden mit moralisierenden Einstellungen, die es den
Schiilern schwer machen, sich zu sensibilisieren. Der Geschichtsunterricht

4) http://www.zeit.de/2010/45/Erinnern-NS-Zeit-Jugendliche
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sollte dazu befihigen, sich mit dem Nationalsozialismus auseinander zu set-
zen und nicht, um ,sozial erwiinschtes Sprechen® {iber den Nationalsozia-
lismus einzuiiben. Was ,sozial erwiinschtes Sprechen heifit, zeigen die all-
jahrlichen offiziellen Gedenkrituale.t ,Es liegt ein geradezu gegenauf-
klarerisches Moment in den gestanzten Phrasen der Gedenktagsreden®, sagt
Harald Welzer. ,Letztlich sind sie ein Instrument, sich nicht mit der Ge-
schichte zu befassen.“ Das normierte Sprechen erzeugt eine Fassade, die Er-
innerungsarbeit vorspiegelt, aber letztlich nur davon ablenkt, dass man sich
die wirklich schwierigen Fragen vom Hals hilt, etwa die nach der Schuld.

b “7

Lieber spricht man von ,Verantwortung’.

Der Holocaust stellt m. E. auch keinen Lebrgegenstand dar, denn Unter-
richt iiber NS/Holocaust gefahrdet Identitat in einer entwicklungspsycho-
logisch angespannten Situation, in der Jugendliche sich auf den Weg bege-
ben, eine eigene Identitit zu entwickeln. Als Lerngegenstand sollte er
trotzdem gelten, wenn Schiiler sich auf Spurensuche begeben und eine ob-
jektivierende Distanz aufgeben. Solche Distanzierungen geschehen dann,
wenn die Geschichte des NS als Geschichte von Titern und Opfern be-
schrieben wird.

Die Unterscheidung von Titern, Opfern und Zuschauern ist letztlich je-
doch nicht hinreichend, denn 98 % der deutschen Bevolkerung hat den Na-
tionalsozialismus mitgetragen und als Weltanschauung unterstiitzt; das Pro-
blem der klaren Rollenzuweisung liegt auf der Hand, nimlich vor allem
Titerrollen auf Nazis zu projizieren, was wiederum zu einem magischen
Weltbild zwischen Gut und Bose fithrt. Die Nazis sind in diesem Modell die
Bosen, und klar ist, wer auf der Seite der Guten steht. Dieses Phinomen lisst
sich gut am sekundiren Antisemitismus beobachten.8

Die zweite, inzwischen gingigere Formel des Antisemitismus ist der sog.
sekunddre Antisemitismus, ein Antisemitismus trotz und nach Auschwitz.
Diese Form zielt auf Leugnung und Verharmlosung der NS-Verbrechen mit
Hilfe der Titer-Opfer-Umkehr und Aufnahme der klassischen antijiidischen
und antisemitischen Stereotypen in neuem Gewand. ,Der Antisemitismus

5) Christian Staas, Was gebt mich das noch an? Die ZEIT, vom 4.11.2010, 2 f. Vgl. Anm. 4.

6) Meik Zilsdorf-Kersting, Zum Verbilinis von historischer Identitit und geschichtskulturel-
ler Pragung, in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 59(2008)631—646.

7) Christian Staas (Anm. 5), Online vgl. Anm. 4.

8) Wilhelm Schwendemann, Menschenrechtspidagogik gegen sekundiren Antisemitismus, in:
FrRu NF 18(2011)35-42.
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nach Auschwitz reagiert auf die Schoa durch Schuldprojektion, kommt da-
bei ohne Juden aus und iibernimmt zwar klassisch-antisemitische Vorurteile,
16st sich aber von dessen [sic!] rassistischem Gehalt.“? Theodor W. Adorno
betitelte den Antisemitismus als Fama: ,,Der Antisemitismus ist das Gerticht
tiber die Juden.” Das Zitat Adornos aus den Minima Moralia verweist auf
den spekulativen und imaginiren Charakter des Antisemitismus. Im Unter-
richt misste man doch zusammen als Lerngemeinschaft der Verbindung
zwischen o6ffentlichen und privaten Vorurteilen und den jeweiligen Kom-
munikationsoffnern und Kommunikationsbarrieren sozialwissenschaftlich
auf die Spur kommen. Es lisst sich nimlich feststellen, dass seit den 90er Jah-
ren das Konglomerat von Antisemitismus, Fremdenfeindlichkeit usw. keine
gesellschaftlichen Randerscheinungen mehr darstellen, sondern aus der
»Mitte der Gesellschaft* kommen.!° Antisemitische Meinungen existieren,
werden aber im Moment noch nicht in breiter Offentlichkeit, sondern in
spezifischen Bezugsgruppen geduflert. Die Grundthese lautet also: Die Ta-
buisierungsgrenze des Antisemitismus ist in homogenen Kleingruppen ge-
ringer als in heterogenen Kleingruppen.

Aus dem bisher Gesagten wird deutlich, dass aktive Aneignungsprozesse
der Schiiler und die Entwicklung eigenstindiger Deutungen und Bewertun-
gen nachhaltiger sind fiir den Aufbau eines selbst erarbeiteten Geschichtsbe-
wusstseins als die Ubernahme vorgefertigter geschichtsmoralischer Glau-
benssitze von Lehrern, die biologisch und sozial einer anderen Generation
angehoren. Dass sich Schiiler tatsichlich fiir die Geschichte des NS interes-
sieren, belegt eine Studie von TNS Infratest Politikforschung im Auftrag
von DIE ZEIT vom Okt. 2010.11

Erinnerung an den Holocaust

Erinnerung an den Holocaust ist nicht deshalb zu fordern, weil sie gesamt-
gesellschaftlich in den Medien wachgehalten wird. Warum auch sollen sich
Jugendliche an den Nationalsozialismus und den Holocaust erinnern, wenn

9) Christian Dietrich, Tote und Tabu, Ibidem-Verlag, Stuttgart 2009.
10) Wilhelm Heitmeyer (Hg.), Deutsche Zustinde. Edition Suhrkamp, 2454; Band 3, Frank-
furt am Main 2005.
11) Vgl. Anm. 4. http://www.zeit.de/2010/45/Erinnern-NS-Zeit-Jugendliche
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inzwischen selbst ihre Grofieltern nicht mehr unmittelbar beteiligt waren?
Erinnerung an den Holocaust hat vor allem die Sensibilisierung und den Er-
werb eines Unterscheidungsvermogens im Sinn, wie schnell gesellschaftliche
Prozesse umschlagen konnen von einer Dialektik der Aufklirung in die Bar-
barei. Daher meine These, dass Auschwitz als Synonym fiir Massenmord
und Griueltaten sich nicht als Lerngegenstand eignet, denn das Grauen und
der Schrecken, die von diesen Taten ausgehen, sind unvorstellbar. In man-
chen Fillen fithren sie zu emotionalen Blockaden, weitaus ofter jedoch zu
Schuldgefiihlen, Projektionen und Beschidigung jugendlicher Identitat, was
Lernprozesse grundsitzlich aufhebt und zu kontraproduktiven Einstellun-
gen fihrt.

Fiir Schiiler diirfte in der Beschaftigung mit dem Nationalsozialismus die
Frage wichtig werden, wie schnell eine Gesellschaft erst eine religiose Min-
derheit, dann aber auch andere gesellschaftliche Minderheiten, ausgrenzen,
verleumden, verobjektivieren und letztlich vernichten konnte. Die gesell-
schaftlichen Umbauprozesse waren schleichend und die ethischen Um-
orientierungen ebenso, weil gegenmenschliche Interessen auf einmal im Ein-
klang waren mit Mehrheitsinteressen und dem entsprechenden moralischen
Selbstbild: ,, Wir haben es ja mit einem rapiden gesellschaftlichen Wertewan-
del zu tun, in dem es die meisten Biirger 1933 fiir vollig undenkbar gehalten
hitten, dass nur wenige Jahre spiter unter ihrer titigen Teilhabe die Juden
nicht nur ithrer Rechte und Besitztiimer beraubt, sondern zur Totung ab-
transportiert wiirden. Diese selben Biirger sehen ab 1941 die Deportations-
ziige abfahren, nicht wenige von thnen haben inzwischen ,arisierte’ Kiichen-
einrichtungen, Wohnzimmergarnituren oder Kunstwerke gekauft, einige
fiihren Geschifte oder wohnen in Hausern, die den jiidischen Besitzern ge-
nommen worden sind — und finden das vollig normal.“12

Deutlich wird dabei, dass im Geschichts- und Gemeinschaftskundeun-
terricht die klare Rollenzuweisung zwischen Titer-Opfer-Zuschauer usw.
nicht mehr ausreicht, um diesem Umorientierungsprozess und seinen Inte-
ressen auf die Spur zu kommen. ,Es gibt nimlich in einem solchen Zu-
sammenhang keine Zuschauer, es gibt auch keine Unbeteiligten. Es gibt nur
Menschen, die gemeinsam, jeder auf seine Weise, der eine intensiver und en-
gagierter, der andere skeptischer und gleichgiiltiger, eine gemeinsame so-

12) Harald Welzer, Fiir eine Modernisierung der Evinnerungs- und Gedenkkultur, in: Gedenk-
stattenrundbrief 162(8/2011)3-9.
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ziale Wirklichkeit von Titern und Opfern herstellen. Die nationalsozialisti-
sche Gesellschaft vermochte eine ungeheure psychosoziale Energie und Dy-
namik bei ihren Mitgliedern gerade deshalb freizusetzen, weil das , Tausend-
jihrige Reich’ von den meisten nichtjiidischen Deutschen als ein
gemeinsames Projekt empfunden wurde, an dem sie teilhaben wollten und
auch durften.”

Unterrichtliches Erinnern hat dann die Aufgabe, reflexive personale
Kompetenzen zu bedienen und aufzubauen und gerade nicht zu moralisie-
ren. Die wertemiflige Umorientierung einer ganzen Gesellschaft, die von
der Zustimmung der meisten ihrer Mitglieder getragen war, verstirkt das
Grauen, das es dann auszuhalten gelte, wenn man Adornos Forderung
(1966) gerecht werden wollte. Zu fragen wire dann, welche Bedingungen
wiirden in einer gegenwirtigen Gesellschaft dazu fithren, sich von den Men-
schenrechten zu verabschieden. Wo liegen in der gegenwirtigen Gesellschaft
die Potenziale fiir gegenmenschliches Verhalten?

Neue Formen von Erinnerungskultur

Eine derartige neugestaltete Erinnerungskultur, die sich von ritualisierten
~Bewiltigungsstrategien“ zur Vergangenheitsbewiltigung verabschiedet, ist
zivilgesellschaftlich, politisch und massiv reflexiv gestaltet. Der Bezugs-
punkt liegt nicht in den Opfern, sondern in der Gegenwart, in der alle Men-
schen zu Titern des Unmenschlichen werden konnen und die Gesellschaft
selbst zu einer Ausgrenzungsgesellschaft werden kann. , Politische Bildung,
Menschenrechtserziehung und das Einiiben demokratischer Verkehrsfor-
men zielen auf die Herstellung von Unterscheidungsvermégen zwischen
richtigen und falschen, tolerablen und inakzeptablen Verhaltensweisen und
Entwicklungen. Ein solches Unterscheidungsvermogen wiederum hat eine
stabile und sichere Identitdt zur Voraussetzung. Das paradoxe Bemithen der
deutschen Erinnerungskultur, aus einem negativen Ursprungsereignis eine
positive Identititsbildung zu generieren und in politisches Verantwortungs-
bewusstsein zu iibersetzen, muss fehlschlagen: Identitit braucht psycholo-
gisch positive Fundamente, eine gesicherte Uberzeugung, dass und wie man
Gutes bewirken und Boses verhindern kann.“1?

13) Harald Welzer (Anm. 12), 3-9.
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Das Grauen, das von den NS-Griueltaten ausgeht, demotiviert und fiihrt
eher in Ohnmachtserfahrungen hinein und schwicht personliche Hand-
lungsalternativen: ,,Die um den Holocaust zentrierten erinnerungskulturel-
len Anstrengungen kdnnen nur den Sinn haben, begreiflich zu machen, dass
unter bestimmten Bedingungen sich nicht nur die bésen Menschen zu
gegenmenschlichem Verhalten entscheiden, sondern auch die guten.“1* Das
lasst sich m. E. nicht durch moralisierendes Belehren im Gewand sich auf-
klarerisch gebender Pidagogik bewerkstelligen, sondern nur durch den Ein-
satz eigenen Denkens und Aufmerksamwerdens: ,,Es geht dieser Aufmerk-
samkeit darum, sich verletzbar zu halten fiir das, was als Geschichte aus
Welten der Vergangenheit andringt und was uns den Atem verschligt, was
uns fasziniert, den Kopf schiitteln lisst, ratlos macht — je nachdem, wenn wir
es nur nicht vorschnell zu Wissen gerinnen lassen, das unbeteiligt zu haufen
und landldufiger Unterrichtsbearbeitung zuzufiihren ist.“15

Bildung angesichts des Holocaust und als Erziehung nach und iiber
Auschwitz verstanden, darf m. E., wenn sie sich auf Erinnerung besinnt, ih-
ren kritischen Gehalt nicht preisgeben und muss Geschichte reflektieren.
Geschichtliche Erfahrungen im Umfeld des Holocaust kénnen aber nur re-
flektiert werden und stehen immer in einer Geschichte des Verlustes, des
Schmerzes, der Trauer, der Menschenrechtsverletzung. Zur Identititsstif-
tung eignet sich im Bereich der schulischen Bildung die Erziehung nach und
iiber Auschwitz sowieso nicht, denn Auschwitz stellt das uneinholbare Da-
tum der Ermordung von Millionen von Menschen dar.

Die Gedenkstatten, die an die NS-Verbrechen erinnern, sind in verschie-
denen Dimensionen bemerkenswert: Einmal sind die Gedenkstitten keine
virtuell-abstrakten Orte, sondern Orte, an denen unmenschliches Handeln
tatsichlich praktiziert wurde. Dann sind diese Orte heute aber auch Ge-
denk-, Trauer-, Lern- und Bildungsorte, d. h., Besucher nehmen Teil und
auch Anteil an der Geschichte und der Bedeutung eines Ortes. Indem so ge-
arbeitet wird, entwickelt Gedenkstittenpadagogik eine ihr eigene Professio-
nalitdt, die den Spagat zwischen einem Verbrechensort, einer Verbrechens-
geschichte, einem Trauer- und Gedenkort und einem Ort historisch-wissen-

14) Ebd.

15) Horst Rumpf, Von der Belehrung zur Aufmerksamkeit, in: Wolfgang Meseth / Matthias
Proske / Frank-Olaf Radtke (Hg.), Schule und Nationalsozialismus. Wissenschaftliche
Reihe des Fritz Bauer Instituts, Campus-Verlag, Frankfurt/Main 2004, 147-157.
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schaftlicher Dokumentation aushalten muss. In der auflerschulischen Bil-
dungsarbeit kommt es auflerdem darauf an, Schiiler und Jugendliche an der
Aufarbeitung der Schoa so zu beteiligen, dass im Lernprozess selbst eine
Atmosphire aktiver Beteiligung und Kommunikation entsteht, etwa durch
eigenstandige Recherchen von Biografien jidischer Familien.

Gedenkstitten miissen bei den Besuchern von heute den Impuls setzen,
tiber eigene Handlungsspielraume und eigenes ethisches Handeln nachzu-
denken und sensibel zu machen gegen Verletzungen der Menschenwiirde.
Hier wire m. E. ein entscheidender pidagogischer Raum: Letztlich diirfen,
vor allem Jugendliche, mit ihren Erfahrungen beim Besuch einer Gedenk-
statte nicht allein gelassen werden, sondern es muss auch ein Potenzial
menschlichen Handelns erschlossen werden, das sowohl gegen Rassismus
wirkt als auch Perspektiven eigenen biirgerschaftlichen Engagements aufzei-
gen kann. Bodo von Borries hat schon vor Jahren vor einer Fokussierung auf
Leichenberge gewarnt, womit er Recht hat.16 Schockpidagogik zeitigt nicht
die Folgen, die man sich von ihr erhofft, sondern schligt ins Gegenteil um.
Deswegen sind Beispiele und Biografien des Widerstands gegen den Natio-
nalsozialismus wichtig, wie z. B. Oskar Schindler oder Berthold Beitz!?.
Konkrete Personen sind wichtig, ohne dass Handeln sofort personalisiert
wird. Das Grauen nationalsozialistischen Unrechthandelns muss in der
Weise ausgehalten werden, dass Besucher von Gedenkstitten nachvollzie-
hen, wie aus normalen Menschen Menschen wurden, die andere ausge-
grenzt, entwiirdigt und letztlich vernichtet haben. Harald Welzer plidiert
dafiir, am Beispiel dokumentierten Helfer- und Retterverhaltens wihrend
des Nationalsozialismus alternative Handlungen kennen zu lernen. 18

Erziebung nach und iiber Auschwitz

Erziehung nach und tiber Auschwitz kann Jugendliche zwar gegen Rassismus,
Diskriminierung und Antisemitismus sensibilisieren, aber sie kann sie

16) Bodo von Borries, ,, Wer sich des Vergangenen nicht erinnert, ist verurteilt, es noch einmal
zu erleben®. Niedersichsische Landeszentrale fiir Politische Bildung, Hannover 1994 .

17) Vgl. Joachim Kappner, Berthold Beitz, Berlin 2010; Rezension von Werner Trutwin, in:
FrRu NF 19(2012)135-138.

18) http://www.gedenkstaettenforum.de/nc/gedenkstaetten-rundbrief/rundbrief/news/fuer_
eine_modernisierung_der_erinnerungs_und_gedenklultur/
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nicht dagegen unempfindlich machen. Resilienz lisst sich pidagogisch nicht
einfach durch eine moralisch und politisch korrekte Haltung entwickeln.
Evaluierungen von Programmen historisch-politischer Bildung (z. B. das
Projekt Dachau 2006!?) lassen den Schluss zu, dass sich historische Kenntnis-
vermittlung zu NS-Verbrechen an Orten ehemaliger Konzentrationslager
und Ubungen zum Erlernen von Demokratie nicht unmittelbar verkniipfen
lassen. Gedenkstitten kénnen nicht als Lernorte politischer Bildung instru-
mentalisiert werden. Der Gegenwartsbezug muss immer zuerst auch jugend-
sensibel sein und sollte ,,sich weder in der Herstellung noch in der Problema-
tisierung von Vergleichen und Analogien erschopfen“2.

Die Lernaufgaben von Gedenkstitten sind zuerst einmal, konkrete ge-
schichtliche Kenntnisse tiber die NS-Zeit und damalige Terrormafinahmen
zu verdeutlichen; sie sind auch Orte, an denen man lernen kann, wie mit der
Geschichte des Nationalsozialismus seit 1945 umgegangen wurde. Zu be-
achten ist dabei immer auch, dass fiir die Opfer und ihre Nachfahren die Be-
deutung des Ortes in einer Spannung steht zur Aufgabe der Wissensvermitt-
lung. Zudem ist fraglich, ob man und was man aus der Geschichte des
Nationalsozialismus lernt. Ob Orte fritherer Verbrechen sich tatsichlich als
Orte der Menschenrechtsbildung eignen, ist ebenso fraglich. Die kurzzeit-
padagogischen Angebote von Gedenkstitten miissen verbunden bleiben mit
kontinuierlichem Lernen sowohl in der schulischen wie auch in der au3er-
schulischen Arbeit. Menschenrechtsfordernde Einstellungen benétigen
lange Lernraume und Lernzeiten. Auch miissen Pidagogen lernen, wie mit
Emotionen und Traumatisierungen seitens ihrer Klientele umzugehen ist.

19) Das Jugendgistehaus Dachau hat 2006 in Zusammenarbeit mit der Akademie Fithrung &
Kompetenz am Centrum fiir angewandte Politikforschung (C.A.P.), der Ludwig-Maximi-
lians-Universitit Miinchen, dem Fritz Bauer Institut Frankfurt, der Gedenkhalle Ober-
hausen und der Stiftung Gedenkstitten Buchenwald und Mittelbau-Dora das Projeke:
» Entwicklung zeitgemdifler Seminarkonzepte zur Vermittlung der NS-Geschichte insbe-
sondere an Gedenkstitten im Kontext einer historisch-politischen Bildungsarbeit in Demo-
kratie fordernder Perspektive® durchgefiihrt. Das padagogische Konzept des Seminars
war, die Geschichte des NS und des Holocaust darzustellen, ohne die Opfer ein zweites
Mal zu beschimen oder gar zu vernichten.

20) Gottfried Kofller, Barbara Thimm, Susanne Ulrich, Produktive Verunsicherung. Ein Modell-
projekt als Beitrag zur Qualifizierung der Gedenkstittenpidagogik. Gedenkstittenrundbrief
2010. Vgl. http://www.gedenkstaettenforum.de/nc/gedenkstaetten-rundbrief/
rundbrief/news/produktive_verunsicherung/
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Ein Rabbiner fir die Christen
Erinnerung an Robert Raphael Geis (1906—1972)

Wieland Zademach*

Bereits Anfang der 50er Jahre kehrte Rabbiner Robert Raphael Geis aus dem
Exil nach Deutschland zurtick, um mit nichtjidischen Deutschen das Ge-
sprach zu fithren. Der jungen Generation brachte er die Geschichte und das
religiose Selbstverstindnis des Judentums nahe, um so deren Verantwor-
tungsbewusstsein fir die Zukunft zu schiarfen. Den Angehérigen der
Kriegsgeneration horte er zu, wenn sie das seelsorgerliche Gesprach mit dem
Rabbiner suchten. Vor allem aber engagierte er sich mit groffem Einsatz fiir
den Neubeginn des jidisch-christlichen Dialogs in der Bundesrepublik.

Kleine biografische Skizze

Am 4. Juli 1906 in Frankfurt/Main geboren, wuchs Geis in einem wohlha-
benden assimilierten jiidischen Elternhaus auf.! Durch den frommen Grof3-
vater in Kassel wird ihm die Hinwendung zum Judentum und die Nihe zum
synagogalen Geschehen vermittelt, sodass frith der Berufswunsch entsteht,
Rabbiner der jiidischen Reformbewegung zu werden. Sein Studium beginnt
er 1925 an der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin, und
parallel dazu studiert er an der Berliner Universitit Neuere Geschichte, - ein
Zeichen dafir, dass er sein deutsches Erbe genauso ernst nimmt wie sein jii-
disches. Zu seinen Lehrern zahlen Leo Baeck, Martin Buber und Franz Ro-
senzweig. 1930 promoviert Geis zum Dr. phil. an der Universitit Kéln, und
1932 legt er die wissenschaftliche Rabbinatspriifung in Berlin ab.

* Dr. Wieland Zademach, Unkel, lehrt evangelische Theologie an der Johann Wolfgang Goe-
the-Universitat in Frankfurt am Main.

1) Vgl. Susanne Schiitz, Robert Raphael Geis — ein Rabbiner fiir die Christen, in: Werner Li-
charz / Wieland Zademach (Hg.), Trene zur Tradition als Aufbruch in die Moderne. Visio-
ndre und mahnende Stimmen aus Judentum und Christentum, Waltrop 2005, 325-360.
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Es folgen 20 ,Wanderjahre“ eines unruhigen Lebens mit vielen Stationen
— zunichst in Miinchen, Mannheim und Kassel. Nach einer Inhaftierung im
KZ Buchenwald (November 1938) konnte er im Februar 1939 nach Palistina
ausreisen. Als liberaler Rabbiner kann Geis in Palistina nicht Fuff fassen und
auch keine akademische Laufbahn einschlagen. Er arbeitet als Privatgelehrter
und verschiedentlich als freier wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Heb-
riischen Universitit. Zudem wird sein zionistisches Ideal von der harten
Wirklichkeit Palistinas erschiittert. Im Nationalismus — auch im jidischen —
erkennt er eine ,,Zeitkrankheit von unvorstellbarem Ausmaf3“.

Als nach dem Ende des Krieges sowohl die Berichte tiber das unfassbare
Ausmaf} der Verbrechen in den Konzentrationslagern nach Palistina drin-
gen wie auch iiber die schwierige Lage der Uberlebenden in den DP-Camps
(DP = displaced person), fasst Geis den Entschluss, so schnell wie moglich
nach Deutschland zuriickzukehren, um den Uberlebenden in den Lagern
beizustehen. Uber die World Union for Progressive Judaism in London kehrt
er mit seiner Frau Susanne?, die er 1945 in Jerusalem geheiratet hatte, nach
Europa zurtick. Nach Stationen in London, Ziirich und Amsterdam folgt
schlieflich im Friihjahr 1952 die Riickkehr nach Deutschland: Geis wird
zum Landesrabbiner von Baden mit Sitz in Karlsruhe berufen.

Neue Enttiuschungen

Parallel zu seiner Titigkeit als Rabbiner strebt Geis einen Lehrauftrag an ei-
ner deutschen Universitit an. In einem Brief an Bundesprisident Theodor
Heuss versucht er diesen von der Notwendigkeit zu iiberzeugen, Lehrstiihle
fiir jiidische Geistesgeschichte an deutschen Universititen einzurichten. Fir
die Auseinandersetzung mit der nationalsozialistischen Vergangenheit wie
auch fiir die kiinftige Gestaltung eines deutsch-jiidischen Miteinanders bil-
det die Erziehung der akademischen Jugend zu einem vorurteilsfreien Ver-
stindnis des Judentums eine grundlegende Voraussetzung. Leider bleiben
alle seine Bemiihungen in dieser Richtung erfolglos. Eine eigene Lehrtitig-
keit kann er lediglich in Freiburg i. Br. im Rahmen des ,Studium generale®
austiben sowie in studentischen Kreisen in Heidelberg und Bonn. Weil ihm
diese Lehrtitigkeit sehr am Herzen liegt, verlagert er sie notgedrungen auf

2) S.Herzberg, geb. Landshut. Geis’ erste Frau war in Israel kurz nach der Heirat gestorben.
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den aufleruniversitiren Bereich und entwickelt eine intensive Vortragstitig-
keit im Rahmen der christlich-jidischen Begegnung. Zudem erwies sich
seine Arbeit als Rabbiner in den jiidischen Gemeinden ziemlich frustrierend.
Zahlenmiflig dominierten Juden osteuropaischer Herkunft das Leben in den
neuen Gemeinden, meist ehemalige DPs, fiir die es keine Riickkehr in die
Heimat gab, und die zu alt oder zu krank waren, um sich eine neue Existenz
in den USA oder in Israel aufbauen zu kénnen. Sie standen der neuen deut-
schen Umwelt ablehnend gegeniiber und erst recht ihm, Rabbiner Geis, der
in thren Augen das deutsche Judentum verkorperte.

Die Wunschvorstellung von Geis, im unmittelbaren Nachkriegsdeutsch-
land etwas bewirken zu konnen, zerbrach schlicht an der Realitat. Fiir die
Gemeindeglieder steht die Sicherung der Existenz im Vordergrund, nicht die
Beschaftigung mit religiosen Fragen. Deutsche Juden als Gegeniiber gibt es
so gut wie nicht mehr. Der Intellektuelle Robert Raphael Geis gibt 1956 sein
Rabbineramt auf und engagiert sich kiinftig nur noch privat fiir die jidische
Gemeinschaft. Seine Hoffnung, an die deutsch-jiidische Tradition vor der
Schoa ankniipfen zu konnen, hatte sich als Illusion erwiesen.

Getis als deutscher Jude und Seelsorger

Die von Geis verinnerlichte Synthese von Deutschtum und Judentum lasst
ithn auch noch nach den nationalsozialistischen Verbrechen an seiner deutsch-
judischen Identitit festhalten. Er bringt sein Selbstverstindnis auf den Punkt
mit einem Satz von Franz Rosenzweig: ,Sollte man mich zwingen wollen,
mein Deutschtum von meinem Judentum zu trennen, so wiirde ich diese
Operation nicht lebend iiberstehen.“3 Nach den Enttauschungen sowohl im
akademischen Lehrbetrieb wie auch im Rabbineramt findet Geis schliefilich
sein ihn erfiillendes und ihm auf , den Geist geschnittenes” Wirkungsfeld im
christlich-jidischen Dialog.* Dort findet er Menschen, insbesondere unter
den Mitgliedern der fritheren Bekennenden Kirche, die, das Entsetzen iiber
die Schoa reflektierend, bereit sind, eigene Glaubenstraditionen kritisch zu

3) Robert Raphael Geis, Gottes Minoritit — Beitrige zur jiidischen Theologie und zur Ge-
schichte der [uden in Dentschland, Miinchen 1971, 120.

4) Robert Raphael Geis, , Gib, o Gott, dass in keines Menschen Herz Hass aufsteige!“ Rede an-
lisslich der Einweihung des Gedenksteins fiir die jiidischen Opfer des Nationalsozialismus
auf dem jiidischen Friedhof in Kassel am 25. Juni 1950, FrRu ITI/1V, 1951/52, 5-7.
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hinterfragen, und die ein besseres Verhaltnis zum Judentum gewinnen wol-
len. Seine vielfiltigen Kontakte zu christlichen Deutschen lassen ein dreifa-
ches Motiv seines Engagements erkennen: ein seelsorgerliches, ein pidagogi-
sches und besonders ein theologisches.

Das seelsorgerliche Anliegen wird besonders deutlich an Geis’ nahezu
freundschaftlicher Beziehung zu Albert Speer, Hitlers ehemaligem Riis-
tungsminister. Speer hatte sich, im Gegensatz zu den meisten Mitangeklag-
ten im Nirnberger Kriegsverbrecherprozess, zu seiner Schuld bekannt und
Mitverantwortung fiir die nationalsozialistischen Verbrechen {ibernommen.
1969 nimmt Geis, durch ein Fernsehinterview des aus der Haft entlassenen
Speer angeregt, Kontakt zu ihm auf, worauf sich ein reger Briefwechsel ent-
wickelt. Als glaubiger Jude versichert er Speer, dass auch er ,unter dem Ver-
zeihen steht, denn Sie sind heute ein sehr aufrechter Mensch®.5 Speer ant-
wortet, dass Geis ,das Zentrum aller meiner Zweifel und Bedriickungen in
einer wohltuenden, auf die Dauer vielleicht sogar erlosenden Weise® beriihrt

habe.6

An Geis’ Verhalten wird deutlich, dass er sich nicht zu pauschalen Verur-
teilungen hinreiflen, aber auch nicht leichtfertig Vergebung walten lisst. Er
hat den einzelnen Menschen vor Augen und 6ffnet sich dort, wo er ernst ge-
meinte Bufifertigkeit und Reue erkennt. Zudem geht sein Blick in Bezug auf
Schuld und Verantwortung tiber das Leid des jiidischen Volkes hinaus, wenn
er das Schweigen der Weltmichte sowohl Hitler gegentiber wie auch — in der
Gegenwart — die Verhaltnisse in Vietnam, Stidamerika, Stidafrika oder den
Rassismus in Amerika anspricht: ,Das fiirchterliche Sterben, das Foltern, das
Verhungern ist nicht zu Ende. Wer da nicht verzweifeln will, wer kimpfend
an vielen Fronten steht, der muss das ,Ja’ zu dem einzelnen Menschen wieder
und immer wieder sich erkimpfen. Sie kann ich als Kameraden ansehen, weil

Sie ehrlich sind. Herrn Globke [...] wiirde ich die Hand nicht reichen.“8

5) Geis’ Brief an Speer vom 23.11.1969, in: Dietrich Goldschmidt (Hg.), Leiden an der Uner-
lostheit der Welt. Robert Raphael Geis 1906-1972. Briefe, Reden, Aufsitze, Miinchen 1984,
340.

6) Dietrich Goldschmidt (Anm. 5), 340.

7) Hans Josef Maria Globke war als Ministerialrat des NS-Reichsinnenministeriums aktiv an
der Vorbereitung der NS-Rassengesetze beteiligt. Ab 1953 war er Chef des Bundeskanz-
leramtes (Anm. d. Red.: vgl. S. 177, Absatz 2, i. d. H.), 1963 erhielt er das Groflkreuz des
Verdienstordens der Bundesrepublik Deutschland!

8) Dietrich Goldschmidt (Anm. 5), 341.
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Geis als Piadagoge und Theologe des Dialogs

Mittels intensiver Vortragstatigkeit und vieler Publikationen, wie etwa sein
Buch ,,Vom unbekannten Judentum“® (1961), versucht Geis, ein dem jiidi-
schen Selbstverstindnis gemifies Bild des Judentums zu vermitteln. Exemp-
larisch fiir sein pidagogisches Anliegen war die grofle Studientagung der
Evangelischen Studentengemeinde Darmstadt ,, Antisemitismus — Judentum
—Staat Israel“ (November 1958). Anlass zu dieser vom damaligen Studieren-
denpfarrer Herbert Mochalski initiierten Tagung gaben zahlreiche antisemi-
tische Vorkommnisse sowie der Wunsch der Studierenden, etwas tiber das
ithnen vollig unbekannte Judentum zu erfahren.

Getis referierte tiber ,,Das religiose und geistige Selbstverstindnis des heu-
tigen Judentums“. Neben Geis sprachen Eugen Kogon tiber die ,,Judenverfol-
gung im Dritten Reich®, Adolf Freudenberg uiber ,,Geschichtliche Wurzeln
des Antisemitismus®, Erika Kiippers betonte in ihrem Vortrag ,,Juden und
Christen gehoren zusammen® theologische Gemeinsamkeiten, und Moshe
Tavor informierte iiber ,,Die geistigen Wurzeln des Zionismus bis zum Staate
Israel“. Diese einige Jahre spiter sorgfiltig dokumentierte Tagung!® markiert
geradezu einen Wendepunkt in der akademischen Geschichte des christlich-
judischen Dialogs und gab Anstéfe, die erst spiter reiche Friichte tragen soll-
ten. Allen damals Beteiligten gemeinsam war die aktive Gegnerschaft zum
Nationalsozialismus aus einer christlichen Uberzeugung heraus, die sich
nicht auf die ,,religiose Privatsphire beschrinkte. Deutlich wurde aber auch,
dass die jeweiligen Institutionen nur sehr bedingt hinter diesen Exponenten
eines Neuanfangs im Verhiltnis von Christen und Juden standen. Auch in die-
ser Hinsicht zeichneten sich spitere Auseinandersetzungen ab, begriindet in
der Problematik, wie sich religitse Uberzeugungen im gesellschaftspoliti-
schen Handeln ausdriicken. In der Tradition Martin Bubers war Rabbiner
Geis der Uberzeugung, gemeinsam mit den christlichen Partnern auf die Ver-
wirklichung des , K6nigtums Gottes“ hinwirken zu kénnen. Die Erinnerung
daran, dass Israel einst JHWH zu seinem unmittelbaren und ausschliefflichen
Volkskoénig ausgerufen habe (z. B. Jes 33,22; 52,7 u. 6.), fithrt notwendiger-
weise zu einer Zusammenschau der politischen und der religiosen Sphire.

9) Rezensionen: von Karl Thieme in: FrRu XIII, 1960/61, 122; von Ernst Ludwig Ehrlich in:
FrRu XXVII, 1975, 118 {.
10) Adolf Freudenberg u. a., Antisemitismus — Judentum — Staat Israel, Frankfurt a. M. 1963.
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Durch den Bund am Sinai seien Gott und Israel ,,theopolitisch® zu einer Ein-
heit zusammengeschlossen. Dass die Verwendung des Begritfs ,, Theopolitik®
bei Geis weit hinausgeht iiber einen Religionsbegriff im eingeschrinkten Sinne
seelischer Frommigkeit und kultischer Gottesdienste hat Hans Joachim Kraus
treffend charakterisiert: ,Hier handelt es sich vielmehr von Anfang an um das
Ganze des Lebens, um Existenz und Weg des Volkes im politischen Entschei-
dungsfeld. Anders ausgedriickt: es geht um die Verwirklichung des Reiches
Gottes im Diesseits der Schopfung, um die messianische Herauffiihrung eines
neuen Zusammenlebens in Gerechtigkeit und Frieden.“1!

Rabbiner Robert Raphael Geis.

Courtesy of the Leo Baeck
Institute New York.

Paul Arnsberg Collection.
AR 7206 (Foto undatiert).

R. Geis sucht die Gemein-
schaft mit Christen, weil er
durch die Katastrophe des
Nationalsozialismus die Chance zu einem neuen Verstehen zwischen Chris-
ten und Juden gegeben sieht. Hitler bezeichne nicht nur das Ende der Epoche,
die mit Konstantin dem Grof8en anhob; vielmehr habe die nationalsozialisti-
sche Verfolgung die lange vergessene Wirklichkeit wieder zu Bewusstsein ge-
bracht, dass Juden und Christen aus derselben Wurzel leben. Man anerkannte
die Mirtyrerrolle, welche die Juden fiir alle Freiheitsliebenden hatten tiber-
nehmen miissen. Nach zweitausend Jahren des Missverstehens sei in den Kir-
chen bewusst geworden, dass der Christ mitgemeint ist, wenn man den Juden
schligt. Die Aufgabe der beiden gliubigen Minorititen sei es nun, sich einan-
der briiderlich beizustehen und geeint den Kampf fiir das Kénigtum Gottes
auf Erden zu fithren. Dieses neue Miteinander konne bewirken, ,,dass aus
dem Furchtbaren der Vergangenheit in der Zukunft etwas wird, was die Ver-

11) Hans-Joachim Kraus, Robert Raphael Geis — Dialog in prophetischer Perspektive, in:
Heinz Kremers / Julius H. Schoeps (Hg.), Das jiidisch-christliche Religionsgesprich,
Stuttgart 1988, 153.
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gangenheit dann wirklich iiberwindet®.12 Allerdings ist Geis, auch nach sei-
nen eigenen Erfahrungen, Realist genug, um zu wissen, dass innerhalb der
Kirche gegenwirtig nur eine Minderheit zum Umdenken bereit ist. Seine Ge-
sprachspartner findet er vornehmlich in den Reihen der Bekennenden Kir-
che, deren Mitglieder wihrend der Zeit des Nationalsozialismus Wider-
stand!? geleistet und dafiir Verfolgung oder gar den Tod auf sich genommen
haben. Mit ihnen weifl er sich einig in der Uberzeugung, dass der christlich-
judische Dialog nicht nur auf der theologischen Ebene gefiihrt werden darf,
sondern dass die Ebene des politischen Handelns unabdingbar dazu gehért:
»Von der jiidischen Bibel her ist {iber alle jiidischen Epochen deutlich geblie-
ben, dass die Grundlage der gliubigen Erwartung in der Konkretion des
Bundes, der Erfillung in der Zeit, der Herbeiftihrung des Gottesreiches liegt.
Auch das Politische kann davon nicht ausgeklammert werden.“14

»Juden und Christen“ beim Evangelischen Kirchentag

Im Leitungskreis der Arbeitsgemeinschaft ,,Juden und Christen“ fand Geis
schliefflich das Betitigungsfeld, auf dem er mit Intensitit und Beharrlichkeit
das Gesprach mit Christen fiihren konnte. In der Vorbereitung auf den Kir-
chentag 1961 in Berlin beauftragte der Kirchentagsprisident Reinold von
Thadden-Trieglaff Personlichkeiten wie Adolf Freudenberg, Heinrich Giesen
und Helmut Gollwitzer mit der Griindung einer Arbeitsgruppe zum Schwer-
punktthema ,J/uden und Christen’. Den Vorsitz tibernahm Hans-Joachim
Kraus, Professor fiir Altes Testament in Hamburg. Es war damals noch nicht
selbstverstindlich, dass auch Juden zu Wort kommen sollten und auch wollten.
Neben Geis konnten der Religionswissenschaftler Schalom Ben-Chorin (Jeru-
salem), Prof. Ernst Ludwig Ehrlich (Ziirich) und die Soziologin Eva Reich-
mann (London) fiir die Teilnahme gewonnen werden, die alle bereits in die in-
haltliche Planung einbezogen wurden. Theologischer Ausgangspunkt der

12) Robert Raphael Geis, Das religidse und geistige Selbstverstindnis des heutigen Judentums,
in: Freudenberg (Hg.), Antisemitismus (Anm. 10), 101.

13) Zum ,jidischen” Widerstand sprach R. R. Geis bei einer Tagung der Heidelberger Gesell-
schaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit am 11. Mirz 1963, FrRu XV, 1963/64, 98 £.

14) Robert Raphael Geis / Hans Joachim Kraus (Hg.), Versuche des Verstehens. Dokumente
Jiidisch-christlicher Begegnung aus den Jabren 1918-1933, Miinchen 1966, 36.
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gemeinsamen Arbeit war das , Verstandnis des Bundes zwischen Gott und Is-
rael“.15 Dieser Bund sei durch Christus nicht aufgehoben, sondern auf die
Heiden ausgeweitet worden. Es gebe nur den einen ungekiindigten Bund,
der Juden und Christen umschliefle. In der Konsequenz war man sich einig
in der Ablehnung der Missionierung von Juden. Aufler Frage stand jedoch
tir die christlichen Teilnehmer, dass Jesus der Messias Israels ist und als sol-
cher grundsitzlich auch den Juden zu bezeugen sei; Dialog wurde als adi-
quate Form betrachtet, Juden das Christuszeugnis nahe zu bringen. — Auf
dem Kirchentag in Berlin (Juli 1961) riickte das Randthema ,, Juden und
Christen® in das Zentrum des Kirchentagsgeschehens, wo einst aus Deutsch-
land vertriebene Jiidinnen und Juden vor einem Publikum sprachen, das sich
tiberwiegend aus Angehorigen der mittleren oder jungen Generation zu-
sammensetzte. Die thematischen Schwerpunkte hatte die Arbeitsgruppen-
leitung auf das Bekennen der christlichen Mitschuld an der nationalsozialis-
tischen Judenverfolgung gelegt sowie auf die bleibende Erwihlung Israels
und die Auseinandersetzung mit dem Antisemitismus.

Das Anliegen der Arbeitsgruppe, Christen zu Bufle und Schuldbekennt-
nis zu rufen, wurde besonders deutlich wihrend der von Gollwitzer geleite-
ten Bibelarbeiten. Da gab es keinen Strich unter die Vergangenheit, sondern
nur brennenden Schmerz und bittere Anklage. Den Beitrag von Geis iiber
den Sinn der Erwihlung aus jiidischer Perspektive kommentierte Gollwitzer
mit den Worten: ,,Etwas Unerhortes ist hier geschehen. In der ganzen zwei-
tausendjahrigen Kirchengeschichte weif} ich keinen Fall, dass man — und
noch dazu in briiderlicher Weise — einen Rabbiner hergerufen hat, um ihn
zur christlichen Gemeinde tiber Israel sprechen zu lassen. Es ist etwas
Neues, was hier angefangen hat.“16 Geis selbst bringt die historische Bedeu-
tung dieses Ereignisses zum Ausdruck: ,Nach zwei Jahrtausenden des Miss-
verstehens gibt eine grausige Gottesfinsternis jah den Blick dafiir frei, dass
der Christ mitgemeint ist, wenn man den Juden schligt.“ Und er zieht daraus
die theologische Konsequenz: ,, Wo immer Feindschaft gegen das Judentum
im Christentum seine blutigen Siege feiert, begegnen wir dem Heidentum im
Christentum, nicht der frohen Botschaft Jesu.“1?

15) Robert Raphael Geis, Bund und Erwihlung im Judentum, in: Saeculum 9(1958)125-35
(vgl. FrRu XI, 1958/59, 115).

16) Helmut Gollwitzer, Einleitung zur Erklirung der christlichen Teilnehmer der AG. Zitiert
nach; Susanne Schiitz (Anm. 1), 346.

17) Susanne Schiitz (Anm. 1), 347.
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Ein konkretes Ergebnis der Kirchentagsarbeit ist die von den christlichen
Mitgliedern der Arbeitsgruppe abgegebene Erklirung ,Juden und Chris-
ten“.!8 Als gemeinsame theologische Uberzeugung wird dort festgehalten:
»Juden und Christen sind unlésbar verbunden. Aus der Leugnung dieser
Zusammengehorigkeit entstand die Judenfeindschaft in der Christenheit. Sie
wurde zu einer Hauptursache der Judenverfolgung. Jesus von Nazareth
wird verraten, wenn Glieder des jidischen Volkes, in dem er zur Welt kam,
als Juden missachtet werden. Jede Form der Judenfeindschaft ist Gottlosig-
keit und fithrt zur Selbstvernichtung.“1?

Der Streit um die Judenmission als Bewdbhrungsprobe

Der Euphorie von Berlin folgte bald eine Phase der Erniichterung, als deut-
lich wurde, dass die Theologen der Arbeitsgemeinschaft innerhalb der evan-
gelischen Kirche eine Position der Minderheit vertraten. Die massive Kritik
entztindete sich an der Frage nach der Judenmission und gipfelte in dem Vor-
wurf, die Theologen der Arbeitsgemeinschaft wiirden aus einem Schuldge-
fiihl heraus den christlichen Absolutheitsanspruch zur Disposition stellen.
Gegen diesen Vorwurf verteidigte Gollwitzer die Arbeitsgemeinschaft in ei-
nem Briefwechsel mit den konservativ-lutherischen Berliner Kirchenbrie-
fen, indem er betonte, dass ein ernstzunehmender Christ natiirlich nieman-
den, auch die Judenschaft nicht, als Adressaten seiner Botschaft
ausklammern kann. In dieser und dhnlichen Auflerungen glaubt Geis, bei
Gollwitzer missionarische Absichten zu erkennen. Es kommt zu einem hef-
tigen Streit tiber die Begriffe Zeugnis und Mission, der in manchen Kreisen
auch heute noch nicht ausgestanden ist. Es kam zu bitteren Auseinanderset-
zungen®, die aber wieder geklirt wurden und die Freundschaft zwischen
Geis und Gollwitzer nicht zerstorten.

Geis hatte sich zu Recht gegen ein christliches Zeugnis verwahrt, das auf
eine Bekehrung der Juden glaubt hinwirken zu miissen. Auflerdem weist er
darauf hin, in welch erbirmlicher Weise die Christen im Dritten Reich —

18) Text der Erklarung in: Fr Ru XIII 1960/61, 63 f.

19) Susanne Schiitz (Anm. 1), 348.

20) Diese Auseinandersetzung, auch ,Purim-Streit” genannt, weil Geis seine erste grofle Kri-
tik in eine Betrachtung zum Purim-Fest gekleidet hatte, findet sich ausfiihrlich dokumen-
tiert bei S. Schiitz (Anm. 1), 349-359.
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auch in der Bekennenden Kirche — in ihrem praktischen Zeugnis versagt hat-
ten, und fordert, dass deshalb dieses Zeugnis mit der gebotenen Zuriickhal-
tung gegeben werde, und wenn, dann mit praktischer Tat anstatt mit Bekeh-
rungspredigten. Indem sich Geis unter Hinweis auf die jlingste
Vergangenheit gegen das nichts kostende und zu nichts verpflichtende ver-
bale Zeugnisablegen wendet, klagt er dariiber hinaus die Zusammenschau
von historischer, personlicher und theologischer Ebene ein.

Die damaligen Auseinandersetzungen haben vor allem dahingehend auf
die weitere Debatte eingewirkt, den ,,Zeugnis“-Begriff im jeweiligen Ver-
wendungszusammenhang auf seine exakte Bedeutung hin zu iiberpriifen.
Eine wegweisende Klirung brachte schlieflich die Studie der EKD
» Christen und Juden I11. Schritte der Erneunerung im Verbdltnis zum Juden-
tum “.2! Darin wird ,,Zeugnis“ beschrieben als ,,Haltung eines personenhaf-
ten Eintretens fiir Gott und seine Wahrheit“. Es wird ausdriicklich betont,
dass das Zeugnis-Geben ein wechselseitiger Prozess ist, der sich zwischen
gleichberechtigten Partnern vollzieht: ,,Christen und Juden begegnen einan-
der als Zeugen in der Weise, dass sie jeweils thre Glaubenserfahrung und Le-
bensform einbringen. Damit wire ausgeschlossen, dass unterschiedliche
Machtpositionen einseitig ausgespielt werden oder dass ein Partner als blo-
fer Sender, der andere als bloffer Empfinger einer Botschaft erscheint.“22

In der Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim DEKT hatte Geis
das Forum, von dem aus er in die christliche Offentlichkeit hineinwirken
konnte. Allmahlich setzte sich die Erkenntnis durch, dass die Wirkung
christlicher Aussagen auf Juden zu bedenken ist. Auch sein sehnlicher
Wunsch nach einer akademischen Lehrtitigkeit erfiillte sich noch ansatz-
weise. 1969 bekam er eine Honorarprofessur fiir Judaistik an der Padagogi-
schen Hochschule Duisburg, und im Winter 1971/72 lehrt er als Honorar-
professor an der Theologischen Fakultit der Universitit Gottingen.
Allerdings ist er da bereits durch Krankheit geschwicht. Als Geis am 18. Mai
1972, dem Vorabend von Schawuot, stirbt, hinterlisst er ein geistiges und
geistliches Erbe, das den christlich-jiidischen Dialog mit vielen Impulsen bis
in die Gegenwart bereichert.2?

21) Schriften der EKD, Giitersloh 2000. Vgl. den Kommentar von Ernst Ludwig Ehrlich, in:
FrRu NF 7(2000)277-279.

22) Ebd., 60.

23) In memoriam Robert Raphael Geis s. A, FrRu XXIV, 1972, 112-114.
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Der Staat Israel im Licht der Bibel

Franz Mufsner*

Vor 65 Jahren, am 14. Mai 1948 (5. ljar 5708), wurde der Staat Israel gegriin-
det. Zur gleichen Zeit wurde ,,in Freiburg [...] die Herausgabe einer Korres-
pondenz angeregt, die das Verhiltnis zwischen Christen und Juden informie-
rend und klirend behandeln und dokumentieren sollte [...].! Im August
1948 erschien die 1. Ausgabe des ,, Fretburger Rundbrief*.

Lukas erzihlt Folgendes: Als die Apostel nach der Auferstehung Jesu von
den Toten mit Jesus beim gemeinsamen Mahl beisammen waren, fragten sie
Jesus: ,,Herr, stellst du in dieser Zeit das Reich fir Israel wieder her?“ Jesus
antwortete: ,,Euch steht es nicht zu, Zeiten und Fristen zu erfahren, die der
Vater in seiner Macht festgesetzt hat® (vgl. Apg 1,4-6). Jesus weist die Frage
der Apostel nicht zuriick. Es ist aber zu fragen: Wieso kommen die Apostel
tiberhaupt dazu, diese ihre Frage an Jesus zu stellen? Die Antwort: Weil es,
wie im Folgenden angefiihrt, im Alten Testament Hinweise gibt, die in Rich-
tung einer Wiederherstellung des Reiches Davids fiir Israel sprechen.

— Ach, kidme doch vom Zion Hilfe fiir Israel! Wenn einst der Herr das Geschick
seines Volkes wendet, dann jubelt Jakob, dann freut sich Israel (Ps 14,7).

— Gott, unser Retter, richte uns wieder auf (Ps 85,5a). — Willst du uns nicht
wieder beleben, sodass dein Volk sich an dir frewen kann (Ps 85,7)¢

— Ich wende das Geschick Judas und Jerusalems und baue sie anf wie ehedem
(Jer33,7):

—1In jenen Tagen wird Juda gerettet werden, Jerusalem kann in Sicherbeit
wohnen (Jer 33,16).

* Franz Mufiner, Passau, Professor em. fiir biblische Theologie an der Theologischen Fakultit
der Universitit Regensburg. 1985 wurde er mit der Buber-Rosenzweig-Medaille ausge-
zeichnet. Sein , Traktat tiber die Juden® (1. Aufl. 1979) wurde in sechs Sprachen iibersetzt.

1) Gertrud Luckner, 30 Jahre Freiburger Rundbrief 1948-1978, in: FrRu XXIX. Folge 1977 /
Nr. 109-112, Freiburg, Dezember 1977, Vorwort.
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— So spricht der Herr der Heere, der Gott Israels: Man wird im Land Juda und
in seinen Stadten, wenn ich ihr Geschick wende, wieder dieses Wort sprechen:
Es segne dich der Herr, du Hort der Gerechtigkeit, du heiliger Berg. Juda
und alle seine Stidte werden zusammen dort wobnen, Ackerbaunern und
Wanderbirten (Jer 31,23 f.).

- Seht, es werden Tage kommen — Spruch des Herrn —, da sde ich iiber das

Haus Israel und das Haus Juda eine Saat von Menschen und eine Saat von
Vieb (Jer 31,27).

— Auch dir, Juda, stebt die Ernte bevor. Wenn ich das Geschick meines Volkes
wende (Hos 6,11).

— An jenem Tag richte ich die zerfallene Hiitte Davids wieder auf und bessere
ihre Risse aus, ich richte ihre Triimmer auf und stelle alles wieder her wie in
den Tagen der Vorzeit (Am 9,11).

— Er stellt fiir die Volker ein Zeichen anf, um die Versprengten Israels wieder
zu sammeln, und die Zerstreuten Judas zusammenzufiihren von den vier
Enden der Erde (Jes 11,12).

— Von dir (Elija) sagt die Schrift, du stebst bereit fiir die Endzeit, um den Zorn
zu beschwichtigen, bevor er entbrennt, um den Séhnen das Herz der Viter
zuznwwenden und Judas Stamme wieder aufzurichten (Sir 48,10).

Die Frage der Apostel hat also Anlass in dem alttestamentlichen Material,
das Verheiflung fiir die Tage der Endzeit bedeutet, wenn auch die Frist fiir
die Verwirklichung der Vater allein kennt.

Israel und sein Land

Neben den Themen Bund und Tora gehort das Thema Land bis heute zu den
Grundthemen jiidischen Denkens und jiidischer Existenz.2 Nach Gen 12,1
spricht Gott zu Abraham: ,,Geh fort aus deinem Land, von deiner Verwandt-
schaft und aus deinem Vaterhaus in das Land, das ich dir zeigen werde. Die-
ses Land ist das Land Kanaan, das heutige Israel. Nach Gen 12,7 gibt Gott die

2) Vgl. Franz Mufner, Traktat iiber die Juden. Uberarbeitete Neuauflage, Géttingen 2009, mit
einem Geleitwort von Michael Theobald, S. 26-35, und mit einem ausfiithrlichen Literatur-
verzeichnis zum Thema ,Land®.
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Verheiflung an Abraham: ,Deiner Nachkommenschaft werde ich dieses
Land geben.“ In der Mose-Uberlieferung wird auf die alten Verheiffungen
zuriickgegriffen: ,Ich will euch in das Land bringen, iiber das ich meine Hand
zum Schwur erhoben habe, es Abraham, Isaak und Jakob zu geben, ich will es
euch zum Besitz geben — ich bin JHWH* (Ex 6,8). Spater wird Josua aufge-
fordert, das Erbe des Mose anzutreten: ,,Jetzt auf, iberschreite den Jordan, du
und das ganze Volk, in das Land, das ich den Israeliten gebe* (Jos 1,2). In Jos
21,43 {. wird der Vollzug der Landnahme ausdriicklich konstatiert: ,,So gab
JHWH Israel das ganze Land, wie er es ihren Vitern mit einem Eid zugesi-
chert hatte. Und sie nahmen es ein und wohnten darin.”

In einer Riickschau auf die alten Heilstaten Gottes an Abraham und an
seinem Volk wird in bedeutender Weise die Landgabe mit dem Bund zu-
sammengebracht: ,Bedenkt es, ihr Nachkommen seines Knechtes Abraham,
ihr Kinder Jakobs, die er erwihlt hat. Er, der Herr, ist unser Gott, seine Herr-
schaft umgreift die Erde. Ewig denkt er an seinen Bund, an das Wort, das er
gegeben hat fiir tausend Geschlechter, an den Bund, den er mit Abraham ge-
schlossen, an den Eid, den er Isaak geschworen hat. Er bestimmte ihn als Sat-
zung fiir Jakob, als ewigen Bund fiir Israel. Er sprach: Dir will ich Kanaan
geben, das Land, das dir als Erbe bestimmt ist“ (Ps 105,6-11).

Bund, Landgabe und Tora stehen in einer eigenartigen Relation zueinan-
der. Alle drei Groflen sind Gaben Gottes an Israel. ,Das Land Israel ist
JHWHs Land und das Volk Israel ist JHWHs Volk —, beides hiangt unlosbar
ineinander.“> Aber mit der Gabe des Landes an Israel ist keine Heilsgarantie
verbunden. Das dauernde Wohnen im Land ist gebunden an die soziale Ge-
staltung des Landbesitzes und an die Treue Israels zur Tora. Das betonen die
Propheten wie Jesaja und Jeremia. Doch Israel entweiht durch Gétzendienst
das thm als Lehen gegebene Land. Darum muss ,Israel in die Verbannung
gehen, weg aus seinem Land“ (Amos 7,17). Aber die Wegfithrung aus dem
Land der Viter ist nicht das letzte Wort JHWHs. Er wird das Land seinem
Volk Israel erneut geben (vgl. Hos 2,16-25). Der Prophet schreibt an die Exi-
lanten in Babel den ,,Spruch JHWHs“: ,,Gedanken des Heils und nicht des
Unbheils [hege ich], um euch eine hoffnungsvolle Zukunft zu bereiten [...].
Ich wende euer Geschick und sammle euch aus allen Vélkern und aus allen
Orten, wohin ich euch verstoflen habe [...], und bringe euch zuriick an die
Stitte, von der ich euch weggefiithrt habe“ (Jer 29,11.14).

3) Rolf Rendtorff, Israel und sein Land. Theologische Existenz heute. Miinchen 1973, 188.
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Die Formel ,,Wende des Geschicks“ begegnet bei Jeremia allein elfmal
und gehort auch anderswo im Alten Testament in den Zusammenhang der
Heimkehr Israels aus der Zerstreuung unter die Volker. Wichtig ist dabei,
dass diese Verheiflung auch in der nachexilischen Prophetie aufrechterhalten
bleibt, sodass man nicht sagen kann, sie beziehe sich nur auf die Heimkehr
der Juden aus der babylonischen Gefangenschaft. Seit der babylonischen
Gefangenschaft (586-537) gilt jedoch, dass ein Grofiteil der Judenschaft
nicht mehr im Land der Viter wohnt, sondern in der Zerstreuung (,,Dias-
pora®). Das gilt auch noch fiir die Gegenwart. Wir sind aber auch Zeugen,
dass viele Juden aus der Diaspora in das Land der Viter heimkehren, so z. B.
aus Russland in das Land Israel.

Nun ist der Staat Israel nicht irgendwo entstanden, nicht in Uganda* und
nicht in Birobidschan?, sondern im Land der Viter. Ist mit ihm die ,Endzeit®
angebrochen? Diese Frage muss nicht blof die Juden, sondern insbesondere
die Christen beschiftigen, denn wir wissen, dass wir seit der Auferweckung
Jesu grundsitzlich bereits in der Endzeit der Menschheits- geschichte leben.
Nach dem Apostel Paulus sind wir jene, ,auf die die Enden der Aonen ge-
kommen sind“ (1 Kor 10,11).

Der Christ muss darum die Vorginge im Nahen Osten mit grofiter Auf-
merksambkeit verfolgen. Er kann nicht sagen, der moderne Staat Israel habe
nichts mit der prophetischen Ansage zu tun. Der Christ muss {iberzeugt
sein, dass ohne den Willen Gottes eine Riickkehr der Juden in das Land der
Viter niemals moglich wire, wobei es nicht darauf ankommt, dass ganz Is-
rael zuriickkehrt. In der Bibel gilt durchgehend das Prinzip der Stellvertre-
tung. Schon z. Z. Jesu lebte nur ein Achtel der Juden in Palistina, die Haupt-
masse in der Diaspora. Daher ist es Pflicht aller Christen, fiir einen
dauerhaften Frieden zu beten, sowohl mit Blick auf Israel als auch mit Blick
auf seine arabischen Nachbarn. Die Existenz des Staates Israel bringt der
Welt und der Kirche taglich ins Bewusstsein, dass das Judentum existiert und
Gott die Juden nicht aus seiner Filhrung entlassen hat. Der Staat Israel ist da-
fiir ein nicht zu {ibersehbares Zeichen; ein Zeichen fiir das Ende der Zer-
streuung und den Anfang der Heimkehr und damit ein Zeichen der Hoff-
nung — fiir Israel und fiir die Kirche.

4) Vgl. Ruben Frankenstein, Wenn ihr wollt, ist es kein Mérchen, FrRu NF 19(2012)42-53, 47.
5) Vgl. Svetlana Jebrak, Die Jiidische Autonome Region Birobidschan, FrRu NF 8(2001)23-27.
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Die Wirzburger ,,Judensteine”
Das Erbe einer mittelalterlichen Gemeinde

Elisabeth Fuchshuber-Weif3*

Dem Gegenstand ,,Jiidische Friedhofe in Aschkenas® hat der Historiker Al-
fred Haverkamp 2011 in dem Aufsatzband ,, Die Welr des Mittelalters! eine
kurze, sehr fundierte Abhandlung gewidmet. Judische Friedhofe sind fiir
Haverkamp unter den europdischen Schauplitzen des Mittelalters ganz be-
sondere Statten der Erinnerung und Areale einer geradezu zeitlos verdichte-
ten Gedenkkultur. Nachrichten iiber die grofite Hinterlassenschaft mittelal-
terlicher jidischer Grabsteine in Aschkenas konnte Haverkamp in seinen
Text nicht aufnehmen. Denn diese Hinterlassenschaft, 1435 Grabsteine und
Steinfragmente, wurde zwar 1987 in Wiirzburg entdeckt und nach und nach
freigelegt, doch erst 2011, zeitgleich mit Haverkamps Aufsatz, erschien dar-
tiber das hier zu besprechende Werk.2

Zwischen der Auffindung der ersten, seit dem 16. Jahrhundert als Grab-
steine entfremdeten, zerstorten und ihrer Sprache beraubten ,Judensteine®
im Januar 1987 und der Fertigstellung der umfassenden Dokumentation la-
gen 25 Jahre sorgfaltigster Bergungsarbeit, Restauration und Erforschung
der Steine. Nach und nach waren die Steine im Wiirzburger Stadtteil Pleich
freigelegt worden. Gemeinsam gaben vier renommierte Wissenschaftler den
verlorenen und verstummten Steinen ihre Sprache wieder. Es waren die drei
Professoren und profunden Kenner von Judentum und jiidischer Geschichte
Karlheinz Miiller (Emeritus Universitit Wiirzburg), Simon Schwarzfuchs

* Dr. Elisabeth Fuchshuber-Weiff, OStDin i. R., Neuendettelsau.

1) Johannes Fried / Olaf B. Rader (Hg.), Die Welt des Mittelalters. Evinnerungsorte eines Jabr-
tausends. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 2011, 70-84.

2) Karlheinz Miiller / Simon Schwarzfuchs / Abraham (Rami) Reiner (Hg.) unter Mitarbeit
von Edna Engel, Die Grabsteine vom jiidischen Friedhof in Wiirzburg aus der Zeit vor dem
Schwarzen Tod (1147-1346). Bd. 1 Einleitungen; Bd. 2 Die Inschriften Teil I; Bd. 3 Die In-
schriften Teil IT. Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir frinkische Geschichte. Reihe IX:
Darstellungen aus der frankischen Geschichte, Bd. 58. Wiirzburg 2011. 2104 Seiten m. zahlr.
Abb.; hebr. u. dt. Indices.
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(Emeritus Tel Aviv) und Abraham (Rami) Reiner (Universitit Be’er Scheva)
sowie die Paliografin Edna Engel (Nationalbibliothek Jerusalem). Einen
weiteren Beitrag lieferte der Geologe Wolfgang Trapp. Ohne zusitzliche
Helfer jedoch, darunter die Universitit Wiirzburg? samt ihren unermiidlich
beim Bergungseinsatz titigen 175 Studierenden der katholisch-theologi-
schen Fakultit, und ohne die Zuwendungen namhafter Stifter und Stiftun-
gen, allen voran die German-Israeli-Foundation (GFI), hitte die Edition
kaum in der vorliegenden, vorbildlichen Form fertiggestellt werden konnen.

Und nicht zuletzt waren es vor Ort die Israelitische Gemeinde Wiirzburg
und ihr Vorsitzender David Schuster (1910-1999), die sich fiir die Bergung,
Erforschung und Bewahrung der Steine nachdriicklich einsetzten. Schuster
war sich von Anfang an bewusst, welch historischer Wert und welch religiose
Kraft in den Steinen steckte. Thm, der 38 Jahre lang — von 1958 bis 1996 — der
Gemeinde vorstand, ist die Edition gewidmet. Sein Sohn, Dr. Josef Schuster,
der seit 1998 die Gemeinde leitet, lief die Steine unterirdisch in einem Raum
verwahren, {iber dem sich heute das gesamte neue Gemeindezentrum ,,Shalom
Europa“4 erhebt, einschlieflich des Jiidischen Museums. Im Museum sind ei-
nige historisch und kultisch besonders ausdrucksstarke Steine ausgestellt.

Die in drei Binde unterteilte Edition bietet in Band 1 in einer Einleitung —
die Aufsitze sind in Deutsch oder Englisch abgefasst — alles Wichtige und
Wissenswerte zum Gesamtbestand der Steine. In Band 2 und 3 folgt die Do-
kumentation der Grabsteine und ihrer Inschriften. Jeder Stein, jedes Stein-
fragment ist in hervorragender Qualitit schwarz-weif} fotografiert, jede In-
schrift auf (Neu-)Hebriisch und zeilengleich in deutscher Ubersetzung
wiedergegeben. Diverse Indices, erstellt von den Autoren Miiller, Reiner
und Schwarzfuchs, beschlieffen die Edition. Sie listen die zitierten Schrift-
stellen, den Namenkorpus (ggf. hebr. u. dt.) sowie Kennzeichen des Sprach-
gebrauchs der Inschriften auf.

Insgesamt sind 1455 Steine aus der Zeit zwischen 1147 und 1346 erfasst.
Neben den 1435 Steinen aus der Wiirzburger Pleich wurden 20 Steine des
gleichen Zeitraums aus anderen nahegelegenen Fundstellen integriert. Wa-
rum sich darunter keine Steine fiir die nach dem Rintfleischpogrom 1298 er-
mordeten Juden befinden, erklirt sich daraus, dass deren Leichname aus der

3) Karl Griin, Die Judensteine aus der Wiirzburger Pleich. Bericht uiber die Ausstellung im
Foyer der Neuen Universitit Wiirzburg (Mai 2002), in: FrRu NF 9(2002)312-314.

4) Shalom Europa: Das neue Jiidische Gemeinde- und Kulturzentrum in Wiirzburg, in: FrRu
NF 8(2001)194-197.
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Stadt verbracht und auflerhalb Wiirzburgs verbrannt worden waren. An-
schaulich beschreibt Karlheinz Miiller in Bd. 1 die gesamte Bestandsge-
schichte. Der geologische Beitrag Wolfgang Trapps siedelt die Steine aus der
Pleich zeitlich in der Trias und raumlich — bei aller Vorsicht - in der direkten
Nachbarschaft und niheren Umgebung Wiirzburgs an, was ohne Weiteres
plausibel erscheint, spielte ja wohl bei der Beschaffung der Steine die Trans-
portirage eine gewichtige Rolle.

Wiirzburger ,,Judenstein®.
© Israelitische Gemeinde Wiirzburg,

Die paldografische Analyse der In-
schriften beginnt mit der Darlegung des
methodischen Ansatzes, erliutert so-
dann die Schritte bei der Datierung und
Klassifizierung der Steine samt der
Unterteilung in die sechs Gruppen A bis F unter Zuhllfenahme datierter
zeitgleicher Manuskripte oder Steine von anderen Fundorten und veran-
schaulicht schliefflich die so gewonnene Typologie anhand von Detailfotos
mit eingezeichneten Schriftvergleichen.

Edna Engels profunde Untersuchung liest sich wie eine spannende Ent-
hiillungsgeschichte, in der schlieflich fast alle Fragen beantwortet werden.
Gleichzeitig bewundert man die kalligrafische Durchformung der Schrift-
zeichen. Aufgrund der neuartigen paliografischen Vergleichsmethode und
bei Beriicksichtigung der Einzelheiten des jiidischen Kalenders sowie des
Brauchtums wihrend des liturgischen Jahres blieb die Datierung von ledig-
lich 120 der insgesamt 1455 Grabsteine offen. 410 Steine waren ,explizit da-
tiert”, ihnen konnten 926 Steine paliografisch zugeteilt und daher als ,,nicht
explizit datiert, aber via Vergleich datierbar® klassifiziert werden. Einer (Nr.
1337) konnte aufgrund palidografischer und chronologischer Erwigungen
nachvollziehbar zugewiesen werden. Karlheinz Miiller hat diese sensatio-
nellen Ergebnisse eingangs von Band 2 nochmals iibersichtlich zusammen-
gestellt. So empfiehlt es sich, bevor man sich den Steinen und ihren Inschrif-
ten selbst zuwendet, diesen Beitrag, zumal er auch die iibrigen
Editionsgrundsitze von Band 2 und 3 erliutert, zu lesen.
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Die Einleitungsbeitrige von Band 1 befassen sich mit den weiteren The-
men ,,Judischer Friedhof* und ,Jiidische Grabsteine“, dabei deren allge-
mein-historische, kultische, personengeschichtliche und kulturelle Relevanz
hervorhebend: Simon Schwarzfuchs schreibt zum mittelalterlichen jiidi-
schen Friedhof generell und gibt einen detaillierten Uberblick iiber die
Grabsteine des Wiirzburger Friedhofs und ihres Nameninventars. Karl-
heinz Miiller rekonstruiert die Geschichte des mittelalterlichen Friedhofs
innerhalb der Stadt von der Errichtung 1147 bis zur Zerstérung unter Fiirst-
bischof Julius Echter v. Mespelbrunn, der ab 1576 auf dem Friedhofsgelinde
das Juliusspital erbauen lieff. Abraham (Rami) Reiner erliutert Rolle und Be-
deutung der auf den Grabsteinen festgehaltenen Titulaturen sowie die zeit-
gendssische epitaphische Stilistik. Abschliefend widmet sich Karlheinz
Miiller der Geschichte der Wiirzburger Judengemeinde in dem Zeitraum,
aus dem die Grabsteine stammen.>

Die Einleitungsbeitrige erfassen neben dem individuellen Profil der
Steine auch den Quellenwert der Sammlung als Ganzes. So etwa ergeben sich
aus der onomastischen Analyse der Personennamen Riickschliisse auf Na-
mentraditionen in Aschkenas. Die Titulaturen auf den Inschriften sind
gleichzeitig Zeugnisse eines regen Gemeindelebens, wobei manche der ge-
nannten Rabbiner, Prediger und Schreiber auch aus literarischer Uberliefe-
rung belegt sind, andere ohne ihre Grabinschrift ginzlich vergessen wiren.
Die in einigen Inschriften festgehaltenen personlichen Charakterisierungen
bilden Schattierungen eines frommen Lebens ab, wie es sich innerhalb der
Gemeinde herausgebildet hatte. Auch 200 Jahre jiidisches Erinnerungs- und
Gedenkbrauchtum lassen sich rekonstruieren.

Band 1 und der Einleitungstext von Band 2 bilden das Entree zum Doku-
mentationsteil, zu den Abbildungen der Steine und der Wiedergabe und
Auslegung ihrer Inschriften. Band 2 dokumentiert die explizit datierten
Grabsteine der Gruppen A bis F von Nr. 1 bis 410 und erfasst die durch Ver-
gleich datierbaren Steine der Gruppen A bis C von Nr. 411 bis 860. Band 3
dokumentiert die Gruppen D bis F der letzteren Kategorie (Nr. 861 bis 1336)
und widmet sich abschliefend den verbliebenen, nicht mehr datierbaren
Grabsteinen (Nr. 1337 bis 1455).

5) Karlheinz Miillers Beitrige sind aktualisierte Kapitel aus seiner mittlerweile vergriffenen
Monografie Die Wiirzburger Judengemeinde im Mittelalter. Von den Anfingen um 1100 bis
zum Tod Julius Echters (1617), Mainfrinkische Studien Bd. 70, Wiirzburg 2004.
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Die Dokumentation zeichnet sich durch eine eigene Asthetik, Historizitit
und Religiositit aus, bewegt sich zwischen visuellem Reiz, kultureller Uber-
lieferung und biblischer Offenbarung. Thre Durchsicht Seite fiir Seite wird zu
einer fesselnden Lektiire. Fasziniert verfolgt man, wie jeder Stein sich in eine
kalligrafisch gestaltete Skulptur verwandelt, aus sich heraus spricht und indi-
viduelle Erinnerung und zeitlose Frommigkeit widerspiegelt, und man emp-
findet Respekt vor dem Koénnen der mittelalterlichen Steinmetzen (stone cut-
ters), die den rauen Stein glitteten, bildeten und beschrifteten.

Wiirzburger ,Judenstein®.
© Israelitische Gemeinde Wiirzburg.

Ein angemessener wissenschaftlicher
Apparat begleitet jeden Stein. Es gibt
Kommentare zu den Datierungen,
zu den Schreibweisen und zum pali-
ografischen Layout, es gibt Deu-
tungsvarianten und Erginzungsvor-
schlige zu fragmentarischen In-
schriften. Dass hier manche Zuwei-
sung und Deutung strittig sein
kann, wird nicht verhehlt. Auch auf weitere Besonderheiten wird aufmerk-
sam gemacht. Es gibt Hinweise auf verwandtschaftliche Beziechungen der
Bestatteten, man erfahrt von Doppelbestattungen (Stein Nr. 349 u. 350),
oder formale Eigenheiten werden hervorgehoben — etwa die runde Gestal-
tung einer Grabinschrift (Stein Nr. 24). All dies belegt, wie viel Achtsamkeit
und Sorgfalt jedem Stein zuteil wurde, und wie viel fachliche Kompetenz
und gleichzeitig Vorsicht, bisweilen auch Zweifel angesichts der Uberliefe-
rungslage, am Werk war. Die Beforschung der einmaligen Wiirzburger
Steinsammlung wird weitergehen.

Die realen Steine bilden symbolisch den Unterbau und das Fundament
der Wirzburger judischen Gemeinde und ihres Zentrums ,Shalom Eu-
ropa“. Sie sind an einer wiirdigen Stelle aufbewahrt. Das ihnen gewidmete
Werk dokumentiert ihre Entstehungsgeschichte, ihr Verschwinden und ihre
Wiederentdeckung. Vor allem aber hat es das historische Gedichtnis und die
spirituelle Kraft der Steine zu neuem Leben erweckt — eine einmalige Berei-
cherung fir die Judenheit in Wiirzburg und Aschkenas und eine unverzicht-
bare Erginzung der Geschichtslandschaft Frankens und Deutschlands.
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Ruth und Boas in der Tenne
Verschiedene Interpretationen

Admiel Kosman*

Die Interpretation von Texten, besonders die Auslegung der Hebriischen
Bibel, ist in wissenschaftlicher Hinsicht ein ziemlich ,,wildes“ Gebiet. Es ist
gar nicht klar, ob man in diesem Fall iiberhaupt systematische Methoden an-
wenden kann, um die ,einfache® Bedeutung des Textes (sensus literalis) zu
~beweisen“. Deswegen ist es manchmal spannend zu sehen, wie ein und der-
selbe Text von verschiedenen Auslegern gedeutet wird. Im Folgenden soll in
Anlehnung an Jacques Derrida! gezeigt werden, dass unterschiedliche Inter-
pretationen mafigeblich von der Freiheit der Ausleger beeinflusst werden,
wenn sie ihre individuellen Phantasien auf den Text {ibertragen.

Das Buch Ruth erzihlt von Naomis Plan, ihre Schwiegertochter Ruth mit
Boas zusammenzubringen. Naomi gibt Ruth den Rat: ,Wasch dich, salbe
dich und zieh dein Obergewand an, dann geh zur Tenne! Zeig dich aber dem
Mann nicht, bis er fertig gegessen und getrunken hat. Wenn er sich nieder-
legt, so merk dir den Ort, wo er sich hinlegt. Geh dann hin, deck den Platz zu
seinen Fiiffen auf und leg dich dort hin! Er wird dir dann sagen, was du tun
sollst“ (3,2). Naomis Plan zufolge soll Ruth alleine in die Tenne gehen und
sich nachts zu Boas’ Fiiflen niederlegen.? Ferner enthilt der Rat Naomis den
Hinweis, Boas zu gehorchen und das zu tun, was er ihr befehlen wird. Ruth
folgt diesem Rat (3,7). Mitten in der Nacht wacht Boas auf und Ruth richtet
eine direkte Bitte an ihn (3,9): ,Breite doch den Saum deines Gewandes iiber
deine Magd, denn du bist Loser [Erbe].“ Boas entspricht ihrer Bitte und seg-
net Ruth, macht sie aber darauf aufmerksam, dass es einen Loser gibt, der ihr

* Prof. Dr. Admiel Kosman ist akademischer Direktor des Abraham Geiger Kollegs und Lehr-
stuhlinhaber fiir Rabbinische Studien, Halacha und Liturgie an der Universitit Potsdam.

1) Zur Beziehung zwischen dem postmodernen Denken Derridas (1930-2004) und der offenen
Auffassung des Midraschs vgl. Daniel Boyarin, Re-Citing the Torah. Toward a Theory of
Midrash, in: Orim. A Jewish Journal at Yale, vol. 3, Spring 1988, no. 2, 22-30.

2) Zur Bedeutung der ,Fiifle Boas“ vgl. Jacob Nacht, Der Fufs. Eine Folkloristische Studie.
Jahrbuch fiir Jiidische Volkskunde, Berlin 1923, 34 ff. und 50, dort Anm. 1-3.
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niher verwandt ist als er selbst.> Deshalb bittet er sie: ,,Bleib iiber Nacht, und
wenn er dich dann am Morgen l6sen will, gut, so mag er l6sen. Wenn er dich
aber nicht 16sen will, so werde ich dich 16sen, so wahr der Herr lebt. Bleib
liegen bis zum Morgen” (3,13)! Und Ruth tat, wie Boas ihr gesagt hatte
(3,14): ,Sie blieb zu seinen Fiiflen liegen bis zum Morgen. Doch noch ehe
man einander erkennen konnte, stand sie auf. Denn Boas wollte nicht be-
kannt werden lassen, dass die Frau auf die Tenne gekommen war.“ Als Ge-
schenk fiillt Boas den Uberwurf Ruths mit sechs Mafl Gerste und befiehlt

ihr, die Tenne zu verlassen.

Flavius Josephus interpretiert das Geschehen auf der Tenne folgenderma-
en: ,,Als man die Gerste gedroschen hatte, kam Boas [wieder] auf das Feld
und schlief in seiner Tenne. Als man Naomi davon in Kenntnis setzte, kam
ihr der Gedanke, Ruth konne sich neben ihm schlafen legen — in der An-
nahme, dass es niitzlich wire, wenn er mit Ruth in Beziehung trite.4

Jebuda Hadassi, ein karaitischer Gelehrter, der im 12. Jh. in Konstantino-
pel lebte, beschuldigte die rabbinischen Gelehrten, sich in ihren Interpreta-
tionen dieses Textes zu sehr ihrer wilden Phantasie bedient zu haben. Nur
deshalb seien sie zum Ergebnis gelangt, dass Boas Ruth in der Tenne begattet
habe.’ Ein Blick in die rabbinischen Midraschim lasst schnell die erotischen
Spannungen auf der wortwortlichen Ebene des Bibeltextes erkennen.

Rabbi Jehuda (4. Jh.) erldutert, dass Boas die ganze Nacht in Versuchung
gefiihrt wurde und nicht einschlafen konnte: ,Die gesamte Nacht verspot-
tete ihn sein Trieb und sagte zu ihm: ,Du bist frei und suchst eine Frau; sie ist
frei und sucht einen Mann — steh auf, begatte sie und sie wird deine Frau!’“¢
Andererseits belehrt uns Rabbi Jehuda, wie stark Boas” innere Widerstands-
kraft war: ,,[Boas] hielt gegeniiber seinem Trieb den Eid und sagte ithm: ,So
wahr der Herr lebt, ich werde sie nicht beriihren!’“?

3) Vgl. Dtn 25,5: ,,Wenn zwei Briider zusammen wohnen und der eine von ithnen stirbt und
keinen Sohn hat, soll [...] ihr Schwager [...] sich ihrer [der Frau des Bruders] annehmen, sie
heiraten und die Schwagerehe [Leviratsehe] mit ihr vollziehen.

4) Flavius Josephus, Jidische Altertiimer. Ubersetzt und mit Einleitung und Anmerkungen
versehen von Heinrich Clementz, Wiesbaden 2002, V, 9, § 3.

5) Jehuda Hadassi, Eshkol ha-Kfar, Kozlov 1836, § 118, 45.

6) Der Ausleger nimmt an, dass die Versuchung Boas’ nicht darin bestand, ihn zu einer illegiti-
mem Tat, sondern zur Ehe zu verfithren. Zu dem halachischen Problem in diesem Fall vgl.
die folgenden Anmerkungen.

7) Ruth Rabba, ed. by Myron Bialik Lerner, Jerusalem 1971, Teil 1, 174-175, § 6;8.
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Eine Untersuchung anderer Midraschim lisst erkennen, woher Jehuda
Hadassi die Information erhalten haben kénnte, dass sich Boas und Ruth in
jener Nacht doch niher gekommen sind. Ein Midrasch aus der Hand eines
unbekannten Verfassers rdiumt der Phantasie einen breiten Raum ein. Hier
wird das Gesprich zwischen Ruth und Boas in poetischer Form erliutert:
»-Und er beugte sich vor’ — [= Ruth umschlang Boas] wie eine Hautflechte.?
Boas begann ithr Haar zu betasten. Er sagte: ,Geister haben keine Haare’. Er
sagte zu thr: ,\Was bist du? Ein Geist oder eine Frau?’ Sagte sie zu ihm: ,Ich
bin eine Frau.” Sagte er zu ihr: ,Ledig oder verheiratet?’ Sagte sie zu thm: ,Le-
dig.” Sagte er zu ihr: ,Rein oder unrein?’? Sagte sie zu thm: ,Rein.”*10

Naomi und Ruth

»Wohin du gehst, dahin gehe auch ich, und wo du
bleibst, da bleibe auch ich. Dein Volk ist mein Volk,
und dein Gott ist mein Gott“ (Ruth 1,16).

(® unbekannt)

Diese geheimnisvolle biblische Szene verstehen einige Ausleger als eine
Verfithrungsszene, die sowohl von Gewalt und Angst gezeichnet ist als auch
seltsame Konfrontationen und Missverstindnisse beinhaltet. Aufgrund der
impliziten Sprache ist nicht eindeutig zu erkennen, ob die Verfasser des Mi-
drasch davon ausgingen, dass Boas und Ruth miteinander Geschlechtsver-
kehr hatten. Tatsache ist jedoch, dass dieser Midrasch in den Diskussionen
der spateren jiidischen Gelehrten dahingehend verstanden wurde!

Die folgende Passage aus dem Sobar vergleicht die Verfiihrung Lots
durch Tamar (Gen 19,30-33) mit der Szene, in der sich Ruth zu den Fiiflen
Boas’ niederlegt: ,,Rabbi Shimon sagte (Gen 19,33): ,Und er ward’s nicht ge-
wahr’, dass der Heilige, gesegnet sei er, beabsichtigte, aus ihr [der ilteren
Tochter] den K6nig David, Salomo und alle anderen Kénige, und den Konig
Messias, hervorgehen zu lassen. Und weiter [weist das] #vkUma [auf das
hin], was in Ruth (3,14) geschrieben steht: ,Und sie stand auf, ehe denn einer
den andern erkennen konnte’ — und an dem selbigen Tag stand sie wirklich
auf, da sich Boas mit ihr vereinigt hatte, um ,dem Verstorbenen einen Namen

8) Vgl. die Interpretation des Wortes von Lerner in Midrasch Ruth Rabba, Teil 3, 57.
9) Gemeint ist die rituelle Unreinheit.
10) Ruth Rabba (Anm. 8), 158, § 6,3.
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auf seinem Erbteil zu erwecken’ (4,10), sodass alle diese Konige und Michti-
gen von Israel aus ihr hervorgingen. ,Und er ward’s nicht gewahr, da sie [die
altere Tochter Lots] sich legte’ [ist eine Parallele zu dem, was geschrieben
steht (Ruth 3,14)]: ,Und sie schlief bis zum Morgen zu seinen Fuflen’.”11

Anders als Hadassi stofit sich Halevi bei der Auseinandersetzung nicht an
der Vorstellung, dass Ruth und Boas sich in jener Nacht niher gekommen
sein konnten. Da er iiberwiegend an den religionsgesetzlichen Bestimmun-
gen interessiert ist, geht sein Gedanke in eine ganz andere Richtung: In seiner
theoretischen Erorterung konstruiert Halevi das folgende Problem: Gesetzt
den Fall, dass Boas und Ruth sich in jener Nacht naher gekommen sind — wie
konnte ithr Handeln unter religionsgesetzlichen Perspektiven gerechtfertigt
werden?12 Denn selbst wenn Boas und Ruth sich in der besagten Nacht spon-
tan zur Ehe entschlossen hitten,! hitte man damit sieben Tage warten miis-
sen! Halev: gelingt es nicht, fiir diese Frage eine Antwort zu finden. Dennoch
konnen wir aufgrund seiner Uberlegungen den Schluss ziehen, dass zahlrei-
che Bibeltexte Hinweise auf die Themen Partnerschaft und Sexualitit enthal-
ten, die in der spateren jidischen Literatur diskutiert werden.!* Auch im vor-
liegenden Fall wurden die Andeutungen in der frithen Auslegungsliteratur
durch die rabbinischen Gelehrten erneut aufgegriffen, denn diese erkannten
in den kreativen Erginzungen der biblischen Texte typische Bestandteile der
jidischen Auslegungstradition und nahmen mit grofier Sicherheit an, dass
sich Ruth und Boas in jener Nacht niher gekommen sind.

11) Sohar Bereshit, 110b-111a. Eine dhnliche Stelle befindet sich in Sobar Bereshit, 188a. Fiir
die Hinweise auf die Sohar-Stellen habe ich Dr. Ruth Karo-Daniel zu danken.

12) Vgl. Admiel Kosman, , Then Jacob kissed Rachel ...“ (Gen 29, 11). The Commentary of the
Sages and their followers, in: Beit-Mikra, 149(1997)117-136 [Hebrew].

13) Nach der ilteren halachischen Uberlieferung kann ein Mann eine Frau, sofern sie ein-
stimmt, durch den Geschlechtsakt ehelichen. Vgl. dazu Mishna Kiddushin, §1,1. Im Ver-
héltnis von Boas und Ruth hat diese Bestimmung keine Giiltigkeit, denn Boas, der iiber die
Situation Ruths informiert ist, erklirt, dass ein anderer Verwandter direktere Erbansprii-
che geltend machen kann, und er daher zuvor kliren muss, ob er sie {iberhaupt heiraten
kann: ,,Nun, es ist wahr, dass ich der Erbe bin; aber es ist einer niher denn ich. Bleib iiber
Nacht, und wenn er dich dann am Morgen lsen will, gut, so mag er 16sen. Wenn er dich
aber nicht 16sen will, so werde ich dich l6sen, so wahr der Herr lebt® (Ruth 3,12-13).

14) Moshe A. Zipor, Tradition and Transmission. Studies in Ancient Biblical Translation and
Interpretation. Tel Aviv 2001, 218-229 (Hebr.).
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Das besondere Buch

Michaela Christ, Die Dynamik des T6tens. Die Ermordung der Juden in
Berditschew. Ukraine 1941-1944. Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt a.
M. 2011. 344 Seiten.

Am 15. September 1941 erschossen die Deutschen vor fiinf groflen Gruben
auf einem Flugfeld am Rande von Berditschew ca. 12 000 Juden. Damit
l6schten sie — etwas mehr als zwei Monate nach ihrem Einmarsch in die Sow-
jetunion — auf einen Schlag fast die gesamte verbliebene jiidische Bevolke-
rung einer Stadt aus, die lange Zeit als ,jiidische Hauptstadt® der Ukraine
gegolten und trotz Revolution und Stalinismus ihren jiidischen Charakter
nicht verloren hatte. Genau 70 Jahre spiter erscheint die vorliegende Studie
von Michaela Christ. In der Bibel sind 70 Jahre die Frist des Exils (Jer
25,11-12; 29,10; 2 Chr 36,21; Dan 9,2.24), und in gewisser Weise Offnet
Christ die Griber im ,,Tal der Gebeine® (Ez 37). Aber die 70 Jahre haben ei-
nen prosaischen Grund. Offensichtlich muss die Titergeneration ver-
schwinden, ehe die Titerforschung ernsthaft beginnen kann. So erschien
1992 die bahnbrechende Studie von Christopher R. Browning, Ganz nor-
male Minner, und 1993 bzw. 2003 erschienen die einschligigen Publikatio-
nen der Gutachter der Promotion von Michaela Christ, Manner der Praxis
(Harald Welzer) und Die Generation des Unbedingten (Michael Wildt). Die
Wehrmachtsausstellung des Hamburger Instituts fiir Sozialforschung (1995)
und Daniel Jonah Goldhagens Hitlers willige Vollstrecker (1996) erhitzten
die Gemiiter noch 50 Jahre nach Kriegsende. Der Waschzettel zum Buch von
Christ ist jedoch nicht ganz richtig; man kann nicht sagen: ,,Dies ist die erste
ausfiibrliche Studie iiber den Massenmord an der jiidischen Bevilkerung ei-
ner Stadt.“ Hier sollte man das Buch von Elisabeth Freundlich, Die Ermor-
dung einer Stadt namens Stanislau. NS-Vernichtungspolitik in Polen
1939-1945, Wien 1986, nicht vergessen.

Der Holocaust in der Ukraine hat in den letzten Jahren vor allem durch die
Feldforschung des franzosischen Priesters Patrick Desbois Schwung gewon-
nen (Der vergessene Holocaust. Die Ermordung der ukrainischen Juden. Eine
Spurensuche, Berlin 2009), der allerdings nicht bis Berditschew kam. Aber
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auch iiber die Ermordung der Juden in Berditschew ist schon frither ausfiihr-
lich berichtet worden. Bereits im Dezember 1944 hat Wassili Grossman aus
Berditschew, dessen Mutter dort erschossen wurde, die Zeugnisse von Uber-
lebenden gesammelt und den Tathergang rekonstruiert. Sein Bericht, L’assas-
sinat des juifs de Berditchev, findet sich in dem von thm und 1lja Ebrenburg
herausgegebenen Schwarzbuch, das 1947 von der sowjetischen Zensur be-
schlagnahmt wurde und 1995 auf Franzésisch erschienen ist (83-96). Aus-
fihrlicher sind die Quellen tiber das Massaker seither nicht geworden.

Allerdings ist die Studie von Michaela Christ mehr als nur ein Bericht iiber
die Ermordung der Juden dieser Stadt und auch mehr als eine Fallstudie iiber
die Ermordung der Juden in der ,,Ukraine 1941-1944“. Es handelt sich um
eine sozialwissenschaftliche, ja, sozialphilosophische These tiber Gewalt,
Macht und Herrschaft und wie diese sich im eroberten Raum und in die ,ver-
letzungsmiichtigen® und ,verletzungsoffenen® Korper einschreiben. Die Ar-
beit tiberpriift Theoreme von Erving Goffman, Michel Foucault, Pierre
Bourdieu, Sander Gilman und immer wieder von Wolfgang Sofsky und
Heinrich Popitz. Dabei schweift die Autorin aber niemals ab, ihr analytischer
Blick ist geradezu hypnotisch auf die Vorginge in Berditschew fixiert, sie de-
monstriert ihre Arbeitshypothesen an threm Gegenstand und gewinnt den
wenigen Quellen erstaunlich viel ab. Das ,,Toten® und die ,,Qualen® an den
Gruben freilich ,entziehen sich der Beschreibung® weitgehend (186).

Die Verfasserin interessiert auch mehr die ,,Gewaltdynamik®, die uner-
bittlich bis an den Rand der Gruben fiihrte, das Téten vor dem Téten durch
Stigmatisierung und Isolierung der Opfer, durch Eskalation der Gewalt und
Treibjagd der Tater. Dabei stellt Michaela Christ den Massenmord in den
Kontext eines utopischen Germanisierungsprogramms, wie schon zuvor
Wendy Lower in seiner Studie iber die deutschen Kolonialtrdume in Jitomir
(2005) - ,Entjudung® und Germanisierung sind zwei Seiten der gleichen
Medaille. Die Rekonstruktion des Prozesses, der die Juden von Berditschew
letztendlich gemordet hat, liuft mit unerbittlicher Konsequenz vor unserem
Auge ab. Wie unausweichliche Wegstationen stehen die kurzen Titel da:
»Ghettordumung®, ,Selektion, ,Unterwegs®, »Bereicherung®, , Fluchtver-
suche, ,Gewaltriume®, ,Téten”, ,Jagd“, ,Plindern®. Einen ,Zivilisa-
tionsbruch“ kann man nirgendwo erkennen, der Weg der Juden von Berdit-
schew vollzieht sich nach den ehernen Gesetzen eingeiibter zivilisatorischer
Machttechniken und Gewaltpraktiken, —und was ist ein sprechenderes Zivi-
lisationsemblem als das Erjagen und Erlegen der Bestie (192-196)?
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Der Vorwurf, der sich bei der Lektiire aufdringt, dass die Juden von Ber-
ditschew nur auferweckt werden, um die neuesten Machttheorien zu verifi-
zieren, trifft nicht zu. Die Verfasserin versetzt sich im Gegenteil mit viel Em-
pathie in die Lage der Opfer und versucht ihre Reaktion auf das rasante
Verfolgungstempo und den sich zunehmend einengenden Spielraum zu er-
messen. Den Leser selbst ergreift das beklemmende Gefiihl, von einem
schrecklichen Riderwerk erfasst und zermalmt zu werden. Um ein wenig
Abstand zu gewinnen, wollen wir mit einem Wort des Rabbi Levi Jizchak
Berditschewer schlieflen, den auch Christ gleich am Anfang erwihnt: ,Den
Spruch: ,Gedenke dessen, was dir Amalek angetan hat’ (Dtn 25,17), legte er
so aus: Weil du ein Mensch bist, ist es dir erlaubt, zunichst dessen zu geden-
ken, was die Macht des Bosen dir selber angetan hat. Steigst du aber zur Stufe
der Gerechten und wird deinem Herzen Ruhe betreffs all deiner Feinde
ringsum, dann ,wirst du das Gedichtnis Amaleks unterhalb des Himmels
ausloschen’ (Dtn 25,19) und wirst nur noch dessen gedenken, was die Macht
des Bosen dem Himmel angetan hat [...]“ (Martin Buber, Die Erzihlungen
der Chassidim, Ziirich 1949, 363).

Daniel Krochmalnik, Heidelberg

Bilicherschau

Alon Goshen-Gottstein / Eugene Korn (Hg.), Jewish Theology and World
Religions. The Littman Library of Jewish Civilization, Oxford / Portland,
Oregon 2012. XIV und 344 Seiten.

Einen Tagungsband vorzustellen, ist eine duflerst undankbare Aufgabe. Im
vorgegebenen Rahmen ist es nahezu unméglich, simtliche Beitrige zu refe-
rieren oder gar in angemessener Weise kritisch zu wiirdigen. Nur auf zwei
oder drei Texte niher einzugehen, gilt als unfair und wird den Zorn der nicht
erwihnten Autoren hervorrufen. Folge dieses Sachverhaltes ist, dass solche
Publikationen oft bedauerlicherweise nicht die Beachtung finden, die sie
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verdienen. Leser einer Zeitschrift fiir christlich-jidische Begegnungen geho-
ren ohne Zweifel zum Zielpublikum der genannten Neuerscheinung. Die
Herausgeber haben die zwolf materialreichen Essays in drei Gruppen einge-
teilt. Im ersten Teil finden wir Abhandlungen tber judischen Pluralismus:
Was meint dieser Begriff? Wie lasst sich ein religioser Pluralismus rechtferti-
gen? Im zweiten Teil wird das Verhiltnis zwischen verschiedenen Religio-
nen diskutiert: Was kann ein Dialog zwischen Vertretern verschiedener
Glaubensgemeinschaften erreichen? Welche Fallen sind bei diesen Gespri-
chen zu vermeiden? Welches Bild des Nichtjuden zeichnet die jiidische Li-
turgie? Die Essays im dritten Teil gehen der Frage nach, wie das Judentum
andere Religionen einschitzt und ob Nichtjuden Formen von ,,Avoda Sara“
(Gotzendienst) praktizieren. Der Sicht auf den Islam, den Buddhismus und
den Hinduismus ist jeweils ein Beitrag gewidmet; die Einschitzung des
Christentums wird in zwei gelehrten Abhandlungen dargestellt. Die beiden
Herausgeber haben auch instruktive Einfithrungen in die Thematik des Ban-
des verfasst. Abschlieflend zieht Goshen-Gottstein eine Art Bilanz; er fasst
die ,Ergebnisse“ zusammen und deutet an, was noch zu tun bleibt.

Religionsgespriche sind in unserer Zeit aus mehreren Griinden sehr
wichtig. Viele Menschen haben Vorurteile, die im Interesse einer friedlichen
Zukunft abgebaut werden sollten. Indem sie komplizierte Sachverhalte kla-
ren und neue Perspektiven aufweisen, leisten die Abhandlungen des hier an-
gezeigten Tagungsbandes einen zwar bescheidenen, aber doch nicht zu
unterschitzenden Beitrag zu einer Verbesserung unserer Welt.

Yizhak Ahren, Jerusalem

Laura Heilmann, Zur Rezeption deutscher Geschichte und Kultur in der
israelischen visuellen Kunst. Herbert Utz Verlag, Miinchen 2012. 337 Sei-
ten. 65 Abb. sw. und farbig.

Das Buch ist die leicht iiberarbeitete Dissertation Laura Heilmanns in Kunst-
geschichte an der Ludwig-Maximilians-Universitit in Miinchen (2011).
Doktorvater war Avinoam Shalem. Recherchen der Autorin in Israel wurden
vor allem durch Gespriche und Interviews mit israelischen Kiinstlern gefér-
dert: Mordechai Ardon, Naftali Bezem und Samuel Bak (45-71), Igael Tu-
markin, Raffi Lavie und Moshe Gershuni (72-137), Tamar Getter und Mi-
chael Na’aman (138-225), Haim Maor und Simcha Shirman (226-245), Roee
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Rosen und Boas Arad (246-275). Alle besprochenen kiinstlerischen Arbeiten
— bis auf eine — werden mit Abbildungen dokumentiert, meist in Farbe
(297-337). In der Einleitung thematisiert Heilmann mit einem Zitat von
Amos Oz, dass ,normale Beziehungen zwischen Deutschland und Israel
nicht méglich und nicht angemessen sind“ (1) wegen der seit 200 Jahren am-
bivalenten Beziehungen. Dann referiert sie kurz die Phasen der gegenseitigen
Rezeption von Literatur und macht darauf aufmerksam, dass es bisher keine
»umfassende, wissenschaftlich fundierte Darstellung der Rezeption Deutsch-
lands in der israelischen Kunst gibt“ (15). Die Problemstellung ,,Kunst und
Schoa® (15 1.) bzw. ,,Kunst nach Auschwitz“ (16) sei zwar vorhanden, aber es
fehlten Studien, die sich ,,auf breiter Basis mit der Verarbeitung deutscher His-
torie und Kultur in den Werken israelischer Kiinstler befassen® (16).

Der Zeitraum der Untersuchung erstreckt sich von der Griindung des
Staates Israel 1948 bis in die unmittelbare Gegenwart. Heilmann fragt: ,, Wel-
che Ereignisse der deutschen, deutsch-jiidischen oder deutsch-israelischen
Historie werden in der israelischen visuellen Kunst rezipiert? Auf welche
Weise fliefit das deutsche bzw. deutsch-jiidische kulturelle Erbe in die Arbei-
ten israelischer Kiinstler ein, und welcher isthetischen und formalen Mittel
bedienen sie sich dabei? Welche Reprisentanten deutscher Kultur, Ge-
schichte und Politik finden Eingang in ihre Werke? Findet in Israel eine
kiinstlerische Reaktion auf bestimmte gesellschaftliche oder politische Pro-
zesse in Deutschland statt, die das Verhaltnis zwischen Israel und Deutsch-
land betreffen oder Israel in irgendeiner Weise tangieren” (17 £.)? Und sie
fragt nach Haltung und Gefiihlen gegeniiber Deutschland im Werk israeli-
scher Kiinstler und welche Rolle dabei deren Alter und Herkunft spielen (18).

Heilmann skizziert ihre Theorie der Rezeption (22-36) und untersucht
die beabsichtigte kiinstlerische Aussage, personlichen Erfahrungen, den so-
zialen, gesellschaftlichen und politischen Hintergrund und die Wirkung der
Arbeiten Jahre spiter in einer verinderten gesellschaftlichen und politischen
Situation. Sie untersucht auch den Umgang staatlicher Stellen mit gesell-
schaftskritischen Werken, die durch visuelle Verbindungen zur NS-Zeit auf
gemeinsame Strukturen aufmerksam machen. Heilmann weist auch darauf
hin, dass in der visuellen Kunst die Schoa lange Zeit tabuisiert wurde (18). Sie
macht aber auch bewusst, dass trotz jahrzehntelanger Abwesenheit von di-
rekten Verweisen auf die Vernichtung des europiischen Judentums, ,unter-
halb der Oberfliche (19) die zugrundeliegenden Traumata und die Ver-
dringung der Schoa enthalten sind, aber oft nur mithsam aufgespiirt werden
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konnen. Als visuelle Symbole finden sich KZ-Nummern (auf dem Unter-
arm), KZ-Namen und KZ-Architektur, Erinnerungen an den Schabbat, rau-
chende Schornsteine der Verbrennungsofen, an Bilder von Diirer oder iiber-
malte Diirer-Motive, Hakenkreuze und Hitlerbilder, aber auch die Portrits
von Willy Brandt und Goethe, die Hervorhebung des Wortes ,Nazi“ in
,Ashke-NAZI-m*, bis hin zu Zeichnungen aus dem Struwwelpeter. Israeli-
sche Kiinstler verarbeiten in ihren Werken das kulturelle Erbe Deutschland,
das ja auch jiidisches bzw. israelisches Erbe ist, die erlittenen Traumata aus
der NS-Zeit in Deutschland, die tiefe Trauer iiber personliche Verluste, die
hohe Wertschitzung der deutsch-jiidischen Kultur, eigene zwiespiltige
Empfindungen gegeniiber dem Land der ,, Téter® und dessen kulturellen Er-
rungenschaften, die Zerrissenheit zwischen deutscher Herkunft und Leben
als Jude in Israel, die widerspriichlichen Gefiihle gegeniiber Deutschland
beim kiinstlerischen Ausdruck seiner Kultur und seiner Verbrechen.

Den isthetischen Ansatz hat Heilmann auch fiir ihre eigene Arbeit rekla-
miert: Wie sehen, analysieren und bewerten Deutsche heute die z. T. gesell-
schafts- und ideologiekritische visuelle Kunst in Israel mit ihren Verweisen
auf das deutsch-jiidische Kulturerbe, aber auch auf die Traumata der politi-
schen Vergangenheit? Eine solche Arbeit miisste eigentlich dauernd fortge-
schrieben werden, um den kiinstlerischen, gesellschaftlichen und politischen
Prozess in Israel konstruktiv und kritisch zu begleiten.

Hans-Walter Nortersheuser, Loffingen

Klaus Kempter, Joseph Wulf. Ein Historikerschicksal in Deutschland.
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 2012. 422 Seiten.

Joseph Wulf (1912-1974) ist ein Pionier der Holocaust-Forschung — und
heute weitgehend vergessen. Als Jude hatte er die Deutschen in den 50er und
60er Jahren iiber ihre Verbrechen unter dem Nationalsozialismus aufkliren
wollen. Vergeblich hatte er als Staatenloser (Uberlebender) gehofft, Aner-
kennung im Land der Mérder zu finden, vergeblich als Privatforscher gegen
den Standesdiinkel von Wissenschaftlern gekimpfte. Joseph Wulf blieb ein
Finzelginger, ein Auflenseiter, isoliert und auf verlorenem Posten. Im Ok-
tober 1974 nahm Waulf sich das Leben; er wurde nur 61 Jahre alt. Der Histo-
riker Klaus Kempter hat nun zum 100. Geburtstag Joseph Wulfs (am 22. De-
zember 2012) die erste umfassende, in drei Teile gegliederte, biografische
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Studie zum Leben und Werk Wulfs vorgelegt. Im ersten Teil geht Kempter
den diinnen biografischen Spuren Wulfs nach (Dokumente des Ostjuden-
tums sind zu groflen Teilen vernichtet!).

Waulf kam in Chemnitz zur Welt, wuchs aber in Krakau auf. Er beteiligte
sich am jiidischen Widerstand im Krakauer Getto, iiberlebte zwei Jahre La-
gerterror in Auschwitz, gelangte schliefflich tiber Paris in seine deutsche
Sprachheimat. Seit 1952 lebte Wulf ausgerechnet in der ehemaligen Reichs-
hauptstadt. Auf seinem Schreibtisch in West-Berlin stand die Mahnung: Er-
innere dich an die sechs Millionen! Wulf hatte seinen Auftrag gefunden, es
wurde zur Lebensaufgabe. Rasch wurde er damit vom Aufklirer zum St6-
renfried in der Bundesrepublik Deutschland.

Im zweiten Teil gibt Kempter einen Uberblick iiber Wulfs umfangreiche
Publizistik. Zwischen 1955 und 1964 veroffentlichte Wulf sechzehn Doku-
mentationen und Monografien zum Dritten Reich, darunter Titel wie Das
Dritte Reich und die Juden; Das Dritte Reich und seine Denker; Das Dritte
Reich und seine Vollstrecker; sowie die monumentale flinfbindige Doku-
mentation zur Verstrickung der Kultur im Dritten Reich. Wulf dokumen-
tierte nicht Extremfille, wie er selbst betonte, sondern das Typische und All-
tigliche, das Beispielhafte — und immer galt sein Hauptaugenmerk der
organisierten Vernichtung. Es waren sehr schmerzhafte, verstérende Doku-
mentationen, denn Wulf lief die Originalschriften fiir sich stehen. Wer lesen
wollte, konnte spitestens jetzt Bescheid wissen und die Vernichtungsstrate-
gien der Nationalsozialisten an Einzelbeispielen erkennen.

Im dritten Teil beschreibt Kempter die ,,Existenzkimpfe eines Privatge-
lehrten“ und sein Scheitern. Am 2. August 1974 schrieb Wulf an seinen
Sohn David: ,,Ich habe hier 18 Biicher iiber das Dritte Reich veroffentlicht,
und das alles hatte keine Wirkung. Du kannst dich bei den Deutschen tot
dokumentieren, es kann in Bonn die demokratischste Regierung sein — und
die Massenmorder gehen frei herum, haben ihr Hiuschen und ziichten Blu-
men“ (384). Eine letzte grofie Enttauschung fiir Wulf war, dass seine 1965
begonnene Initiative um die Wannsee-Villa im Sande verlief. Es sollte ein
»Internationales Dokumentationszentrum zur Erforschung des National-
sozialismus und seiner Folgeerscheinungen® entstehen, und zwar just in je-
nem historischen Gebiude, in dem am 20. Januar 1942 die beriichtigte
Wannsee-Konferenz stattgefunden und die sogenannte Endlosung der Ju-
denfrage beschlossen worden war. Wulf fand viele Unterstiitzer fiir sein
Vorhaben, auch im Ausland. Doch der West-Berliner Senat unter dem Re-
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gierenden Biirgermeister Klaus Schiitz war dagegen. Das Haus der Wann-
see-Konferenz wird erst seit 1992 als Gedenk- und Bildungsstitte genutzt.

Klaus Kempter hat eine materialreiche Studie vorgelegt, die verdeutlicht,
auf welch tragische Weise Wulf seiner Zeit voraus war, und die der Histori-
ker auch als , Kommentar zur bundesdeutschen Geistesgeschichte“ verstan-
den wissen will. Bis auf einige unnétige, im akademischen Milieu wohl un-
vermeidliche Fremdworter liest sich das Buch weitgehend fliissig und
anschaulich. Es ist eine Studie, die nicht nur Wulfs Leben und Werk wieder
ins Licht riickt, sondern auch beschimend ist fiir alle jene, die den Privatfor-
scher seinerzeit und bis in die jiingste Vergangenheit verleugneten.

Stefan Berkholz, Berlin

Jerzy Kosinski, Der bemalte Vogel. Roman. Aus dem Amerikanischen von
Herbert Roch (,,The Painted Bird“, Houghton Mifflin, New York 1965).
Arche Literatur Verlag AG, Ziirich/Hamburg 2011. 352 Seiten.

Dieser von autobiografischen Spuren gezeichnete Holocaust-Roman des
polnisch-jidischen Autors Jerzy Kosinski ist kein Spaziergang. Er ist ein
Erdbeben fiir die Seele. Hier ist auf jeder Seite das Bose die Wirklichkeit. Ko-
sinski stellt nicht den Vernichtungsprozess ins Zentrum. Er richtet den Blick
auf die wuchernden Wurzeln um die Vernichtungsmaschinerie herum. Mit
den Augen seines Ich-Erzihlers beschreibt er ihre bestialische Realitit.

Es ist Herbst 1939 in einer Stadt irgendwo in Osteuropa. Ein verzweifel-
tes jiidischen Elternpaar ist in Sorge um sein einziges Kind. Um den sechs
Jahre alten Jungen vor der Deportation zu retten, lassen sie ihn von einem
Unbekannten in ein Versteck bringen. In den Wirren des Krieges bricht die
Briicke zu den Eltern ab. Ein Feuer zwingt den Jungen, sein Versteck zu ver-
lassen. Vier Jahre flicht er durch ein archaisch vom Aberglauben geprigtes
Land von Ort zu Ort. Er sicht nicht aus wie einer von hier. Die Bauern be-
schimpfen ihn als Zigeuner, als Juden, als einen vom Bosen Besessenen, und
statt den Jungen vor den deutschen Soldaten zu verstecken, beginnen sie eine
Hetzjagd von Grausamkeiten und Misshandlungen. Es ist die extreme Bos-
artigkeit, die Kosinski zeigt, die uns als Mensch nicht unberiihrt lisst, die
Fragen an uns selbst stellt. In einer Szene stiilpen Bauern dem Jungen einen
Sack tiber den Kopf, peitschen ihn aus, und immer wieder schlagen sie auf
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seine eitrigen Wunden. Sie bewerfen ihn mit Steinen und wollen ihn lebendig
begraben. Hier bleibt nichts unversucht, das Kind mit Lust zu quilen, und
zwar von Alten und Jungen, von Minnern und Frauen. Der Leser weif}
nicht, was noch kommt. In einer Szene werden Hunde auf den Jungen ge-
hetzt, bohren sich Mistgabeln in den zitternden Korper. In einer anderen
Szene buddelt eine Heilerin ihn bis zum Kopf in ein Erdloch und tiberlasst
ihn den Krihen, die sein Gesicht in eine blutbesudelte fleischige Masse ver-
wandeln. Dorfjungen spiiren ihn auf und versenken ihn unterm Eis.

Kosinski beschreibt den tief verwurzelten menschlichen Sadismus. Da
l6ffelt ein Miiller in seiner Eifersucht dem Knecht die Augen aus; da lisst ein
Vater einen Ziegenbock es mit seiner Tochter treiben; da rammen Weiber ei-
nem anderen Weib eine Jaucheflasche in den Unterleib; da vergewaltigt ein
Bauer ein jiidisches Madchen und kann sich nicht mehr von ihm trennen,
eine Hebamme schneidet das Midchen in den Tod. Als die Bauern den Jun-
gen in einer Jauchegrube ertrinken wollen, verliert er seine Stimme.

Dieses Buch ist eine Herausforderung fiir den Leser, denn Kosinski zeigt
die pervertierte menschliche Natur. Die Wirklichkeit tragt das Gesicht des
Bosen, sie ist Teil des Menschen. Die Auswiichse sind beklemmend. Wo es
kein Mitleid mehr gibt, herrscht ein ethischer Pessimismus. Wo Ablassge-
bete des Jungen seine Qualen nicht lindern, verliert er den Glauben an Gott,
mochte er Teil dieser Bestialitit sein. Als die Eltern ithn wieder finden, hat
sich die Abscheulichkeit lingst in ithm entkeimt. Am Ende sind es Licht-
flecke, die auf den Jungen fallen. Ein Unfall befreit ihn von der Sprachlosig-
keit.

Kosinski macht den Pessimismus nicht zur letzten Gewissheit. Er lasst
den Jungen in einer Szene durch einen deutschen Wehrmachtssoldaten ret-
ten, in einer anderen Szene durch die Rote Armee. Am Ende gibt er thm die
Stimme wieder. Ist die Bestie in uns einzudimmen? Wahrscheinlich ist allein
der Gedanke eine naive Utopie, denn Gewalt und Brutalitit bestimmen nach
wie vor unsere Welt und zeigen: Der Mensch ist nicht von seiner Destrukti-
vitit abzubringen. Fiir den polnisch-jiidischen Autor Kosinski hat diese Er-
kenntnis 1991 in den Selbstmord gefiihrt. Ein resonanzstarker Holocaust-
Roman mit einem Vorwort von dem US-amerikanischen Schriftsteller
polnisch-jiidischer Herkunft Louis Begley, der uns Menschen zeigt, wer wir
wirklich sind.

Soraya Levin, Wolfenbiittel
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Katrin Loffler, Keine billige Gnade. Siegfried Theodor Arndt und das
christlich-jiidische Gesprich in der DDR. Haskala. Wissenschaftliche Ab-
handlungen, Bd. 46. Moses Mendelssohn Zentrum fiir europdisch-jiidische
Studien, Hildesheim/Ziirich/New York 2011. 278 Seiten.

Dieses Buch berichtet iiber die bewegende Lebensgeschichte des evangeli-
schen Pfarrers Siegfried Theodor Arndt (1915-1997). Er machte den christ-
lich-jidischen Dialog zu seiner Lebensaufgabe und gilt als einer seiner fiih-
renden Vertreter in Ostdeutschland. Seit 1971 hatte er in Leipzig die
Arbeitsgemeinschaft Kirche und Judentum (http://jcha.de/) geleitet, die auf
eine lange judenmissionarische Vorgeschichte zuriickblickt. Arndt setzte
sich dafiir ein, die Zielsetzung im Sinne des Dialogs neu zu formulieren. So
gewann er das Vertrauen der judischen Gemeinde in Leipzig, mit der er zahl-
reiche Projekte veranstaltete, die weithin Beachtung fanden. Gemeinsam mit
seinem judischen Mitstreiter Helmut Eschwege wurde Siegfried Arndt im
Jahr 1984 mit der Buber-Rosenzweig-Medaille geehrt —, dies war das erste
Mal, dass diese renommierte Auszeichnung an zwei DDR-Biirger verlichen
wurde. Aus Arndts Biografie lisst sich vieles iiber die Besonderheiten des
christlich-jiidischen Dialogs in der ehemaligen DDR lernen.

Arndt wurde auf einem Gutshof in der Nihe von Leipzig geboren. Seine
Familie war konservativ, deutschnational und lutherisch geprigt. Sein Vater,
ein erfolgreicher Gutsbesitzer, Fuhrunternehmer und Feuerwehrmann, war
eine unumst6fliche Autoritat in der Familie und im Dorf. Unter dem Ein-
fluss dieses Umfelds wurde Arndtin seiner Jugend ein bekennender Nazi. Er
war Mitglied in der Hitlerjugend und in der NSDAP und kimpfte als Soldat
mit leidenschaftlicher Uberzeugung fiir den Sieg Hitlers. 1947 wurde er aus
der englischen Gefangenschaft entlassen, blieb jedoch noch bis 1951 als An-
gestellter der Englander bei der Einheit in Bad Salzuflen. 1949 hatte sein An-
trag auf Entnazifizierung Erfolg; Arndt wurde dabei zugute gehalten, dass er
niemals jemanden denunziert hatte und dass seine Verbindung mit dem Na-
tionalsozialismus bei ihm ,,ganz offensichtlich auf dem von Unerfahrenheit
bedingten Glauben an die Ehrlichkeit des nationalsozialistischen Pro-
gramms und an die Lauterkeit der damaligen politischen Fiihrerschicht® be-
ruhte (248). Im Gegensatz zu den meisten seiner Zeitgenossen hat Arndt dies
jedoch nie zu seiner Verteidigung benutzt. Er schreibt in seiner Autobiogra-
fie: ,Meine Entnazifizierung habe ich nie als Persilschein verstanden. Ich
war Nazi und wollte das nicht beschonigen. Ich musste mir selbst tiber mich
Klarheit verschaffen® (249). Loffler bemerkt dazu im Vorwort: ,Seine ju-
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gendliche Begeisterung fiir den Nationalsozialismus, die ihm bis zum Le-
bensende Schuldgefiihle verursachte, ist exemplarisch fiir Millionen Deut-
sche. Seine Selbstpriifung, der kathartische Prozess, den er durchlief, und der
Ernst, mit dem er die Konsequenzen zog, lassen ihn als Ausnahme erschei-
nen. Vor vielen Menschen seiner Generation in Ost und West zeichnete ithn
aus, sich keine wohlfeile Selbstabsolution zu erteilen, sondern den eigenen
Irrwegen nachzugehen, auch wenn es schmerzte® (9).

In den Jahren nach Kriegsende hatte Arndt zur christlichen Erweckungs-
bewegung gefunden. Er entschloss sich, Pfarrer zu werden, und studierte in
Bethel und Mainz Theologie (20 Jahre zuvor hatte er bereits ein Journalistik-
Studium an der Universitit in Leipzig absolviert). 1957 heiratete Siegfried
Arndt die 18 Jahre jiingere Marga Flemming und trat seine erste Pfarrstelle in
Freital an. Es folgten Stationen in Frohburg und 1968 schliefflich in Leipzig.
Wegen seiner religiosen Haltung und seiner Distanz gegeniiber dem sozialis-
tischen Staat geriet Arndt mit manchen Gemeindegliedern in Konflike; seit
dem Jahr 1967 wurde er durch die Staatssicherheit iiberwacht.

Schon im Laufe seines Studiums hatte sich Arndt immer mehr fiir ein
Umdenken gegeniiber dem Judentum gedffnet; wegweisend waren zwei
Studientagungen iiber Kirche und Judentum, veranstaltet vom Deutschen
Evangelischen Ausschuss fiir Dienst an Israel. Drei Jahre nach seiner Riick-
kehr in seine Heimat Leipzig {ibernahm er dort den Vorsitz bei der Arbeits-
gemeinschaft Kirche und Judentum. Nicht zuletzt aufgrund seiner journalis-
tischen Begabung gelang es ihm, neue Referenten und Mitglieder zu gewin-
nen und die Aktivititen der Arbeitsgemeinschaft bekannt zu machen. Es
gelang ihm, nach und nach auch jiidische Kooperationspartner einzubezie-
hen und das christlich-jiidische Gesprich damit auf eine ganz neue Grund-
lage zu stellen. Insbesondere durch seine Freundschaft mit Eugen Gollomb
(1917-1988), dem Vorstandsvorsitzenden der Jiidischen Gemeinde in Leip-
zig, wurde Arndts Wirken entscheidend geprigt. Gemeinsam mit Gollomb
initiierte er am 40. Jahrestag der Reichspogromnacht in der Leipziger Tho-
maskirche einen Gedenkgottesdienst und férderte in der Evangelischen Kir-
chein der DDR den Prozess der Erinnerung und Vers6hnung. Dabei grenzte
er sich von der staatlich geférderten Erinnerungskultur ab, welche die Ju-
denverfolgung fiir ihre eigene Propaganda instrumentalisierte. Gedenkgot-
tesdienste und Vortragsreihen fiir eine breite Offentlichkeit gehorten seit-
dem zum Programm der Leipziger Arbeitsgemeinschaft Kirche und
Judentum und fanden immer mehr Interesse. Ein nachhaltiger Bewusst-
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seinswandel wurde zudem durch mehrtigige Seminare fiir kirchliche Mitar-
beiter angestrebt. All dies wurde unter schwierigen dufleren Bedingungen
verwirklicht, denn die Arbeit musste aus privaten Spenden finanziert wer-
den. Kommunikation, Reisen, Unterkunft und Verpflegung stellten immer
wieder praktische Herausforderungen dar. All dies zu bewiltigen war nur
moglich dank der Unterstiitzung von Arndts Frau und seinen drei Kindern.
Arndt iibte seine Titigkeit als Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft Kirche
und Judentum aus, bis er mit 67 Jahren in den Ruhestand trat. Die folgenden
Jahre waren geprigt von familiirem Gliick, von zunehmender korperlicher
Schwiche und Krankheit und von Arndts langersehnter Reise nach Israel —
ein Wunsch, den er sich trotz aller politischen Widerstinde erfiillen konnte.

Genau genommen besteht das Werk aus zwei Teilen: aus einer von der
Autorin Katrin Loffler verfassten Biografie, und aus einer Autobiografie, die
Arndt auf Initiative von Loffler begonnen hat, aber nicht zu Ende schreiben
konnte, — und so hat Loffler seine Geschichte zu Ende erzihlt. Als junge
Frau war sie Arndt bei Vortragen der Leipziger Arbeitsgemeinschaft begeg-
net und mit thm ins Gesprich gekommen — ein Gesprich, das sie tiber Jahre
hinweg nicht mehr losgelassen hat, und sie schliefflich dazu bewegte, das Ge-
hérte aufzuschreiben. Abgerundet wird dieses lesenswerte Buch durch zahl-
reiche Fotos zur Zeitgeschichte und durch einen sorgfiltig bearbeiteten An-
hang mit tabellarischem Lebenslauf und Registern.

Jutta Koslowski, Gnadenthal

Peter Schifer, Jesus im Talmud. Ubersetzt aus dem Englischen von Barbara
Schifer. 2. durchgesehene Auflage. Mohr Siebeck, Tiibingen 2010. XIX und
318 Seiten.

Peter Schifer, renommierter Judaist und emeritierter Professor an der
Princeton University (New Jersey), wendet sich in dieser Studie einem
»heiflen Thema zu, das in der Forschung kontrovers diskutiert und beim
interessierten Publikum kaum angemessen verstanden wird. Es geht um
die Frage, ob und wie Jesus im Talmud dargestellt wird. In der Tat finden
sich in dem umfangreichen und zentral wichtigen jidischen Werk nur we-
nige Stellen, die eindeutig auf Jesus Bezug nehmen. Manche haben diese
Stellen, die Jesus in ein duflerst ungutes Licht stellen, schadenfroh als uner-
freuliche Quellen fiir den historischen Jesus bewertet, die im Kontrast zu
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den Jesusbildern der Evangelien stehen. Andere nehmen diese Auflerungen
zum Motiv fir ihren Antijudaismus, weil sie vermeintlich zeigen, wie
niedertrichtig die Rabbinen sich iiber Jesus gedufiert haben.

Schifer stellt sich unzweideutig gegen beide Vorurteile. Seine Interpreta-
tion wahrt die Mitte zwischen einer maximalistischen Sicht, die im Talmud
sehr viel mehr tiber Jesus entdecken will, als der Talmud bietet, und einer mi-
nimalistischen Sicht, die bestreitet, dass der Talmud tiberhaupt Nennens-
wertes iber Jesus sagt. Fir seine Deutung analysiert Schifer alle Stellen, die
im Talmud direkt auf Jesus bezogen werden oder die etwas iiber ihn sagen,
ohne seinen Namen zu nennen. Ebenso bezieht er die wenigen Stellen in
seine Untersuchung ein, die sich nur auf das Christentum, nicht aber direkt
auf Jesus beziehen. Er stellt alle Talmudzitate so dar, dass sie den Stationen
im Leben Jesu von der Empfingnis bis zur Auferstehung folgen, wie sie in
den Evangelien erzahlt werden. Dadurch schafft er einen Zusammenhang,
den der Talmud selbst nicht bietet. Da steht dann statt der neutestament-
lichen Aussage von der Geburt Jesu aus der Jungfrau Maria und seiner Ab-
stammung aus dem Geschlecht Davids die talmudische Erzihlung, der romi-
sche Legionar Pandera sei der Liebhaber der Hure Maria und der Vater von
Jesus gewesen — eine radikale Absage an die davidische Herkunft Jesu und
erst recht an seine Messianitit, da er nicht einmal einen jidischen Vater ge-
habt habe, also ein ,Mamser“ gewesen sei. Seine Wunder seien in Wirklich-
keit finstere Magie gewesen und sein géttlicher Anspruch Gétzendienst und
Gotteslisterei. Seine Auferstehung, die fiir Christen ein Beweis seiner Mes-
sianitat ist, habe nie stattgefunden. Stattdessen werde er in der Holle mit den
abscheulichsten Strafen auf ewig gequilt — ein Schicksal, das auch alle seine
Anhinger ereilen werde.

Schifer findet in diesen Texten keine historischen Reminiszenzen an Je-
sus, obwohl die Texte manchmal an biblische Aussagen ankniipfen konnen.
Vielmehr haben nach seiner Auffassung die Rabbinen in einer Zeit, in der
sich beide Religionen endgiiltig trennten, Anti-Erzihlungen zum Neuen
Testament geschaffen, um der jiidischen Seite in der Hitze der damaligen
Auseinandersetzungen Argumente an die Hand zu geben, warum das Chris-
tentum nicht an die Stelle des Judentums getreten sein konne. Alle Stellen zu
Jesus kommen im Talmud nicht als eigenstandige Erzahlung vor und bilden
erst recht keinen narrativen Zusammenhang. Sie finden sich scheinbar zufil-
lig in ganz unterschiedlichen Kontexten. Die weitaus meisten Texte kommen
aus dem babylonischen (,,Bavli“) und nur wenige aus dem palastinensischen

FrRu NF 3/2013 225



(,.Jeruschalmi®) Talmud. Schifer erklirt diese einseitige Hiufung im babylo-
nischen Talmud plausibel damit, dass sich die Juden im sassanidischen (per-
sischen) Grofireich, wo der ,Bavli“ entstanden ist, in einer politischen und
kulturellen Situation befanden, in der sie sich bei Weitem freier {iber die
Christen duflern konnten als die Juden im damaligen Palistina, wo die Ro-
mer herrschten. Die Rémer waren seit dem Anfang des 4. Jh. christlich ge-
worden und schickten sich damals an, die Juden in ihrem eigenen Land zu
verfolgen und das Land zu christianisieren (Konstantin, Kaiserin Helena u.
a.). Schifer verhehlt nicht, dass sowohl die Interpretation mancher Details
wie auch der groflere Zusammenhang, in dem er alle diese Texte stellt, ge-
wagt ist und sich nicht immer definitiv nachweisen lasst. Er bietet hier also
hochst anregende Aspekte in ein wichtiges Thema, die stellenweise erst ein-
mal hypothetischen Charakter haben. Dennoch ein hochst lesenswertes und
spannendes Buch, das zu weiteren Forschungen und Uberlegungen reichen
Anlass bietet.

Werner Trutwin, Bonn

Carsten Schliwski, Geschichte des Staates Israel. Reclam Sachbuch. Re-
clams Universal-Bibliothek Nr. 18964, Stuttgart 2012. 181 Seiten, 6 Karten.

Carsten Schliwski nimmt mit Recht fiir sich in Anspruch, ,,Geschichte des
Staates Israel als ,politisches” Buch ,,im Geiste grofitmoglicher Neutralitit
geschrieben zu haben® (10). Die ,,Vorgeschichte® bis zur Staatsgriindung Is-
raels 1948 und die Entwicklung des Staates Israel bis 2009 werden tiberpriif-
bar und anschaulich dargestellt. Die vielschichtigen Literaturhinweise (173
ff.) und die eingegliederten ,Karten® (177) belegen das Buch als giiltiges
Sachbuch. Kritische Kurzbiografien israelischer Politiker — von Ben Gurion
bis Netanjahu - sind in die chronologische Gliederung des Buches eingefiigt.
Besonders informativ sind die Aussagen zu ,,Demographische Verinderun-
gen: die Russen 1990-1994, Russische Masseneinwanderung nach Israel®
(132 ff.), sowie zu anderen Problemfeldern wie z. B. ,sakulare Israelis und
orthodoxe Juden®. Jedes der drei Kapitel des ,,Geschichtsteiles“ wird durch
einen ,Epocheniiberblick® eingeleitet, bevor in chronologischer Folge die
bestimmenden Ereignisse der jeweiligen Epoche, wie die erwihnte ,Russi-
sche Masseneinwanderung® oder die erste und zweite Intifada dargestellt
werden. In dieser Weise bietet das kleine Sachbuch verlissliche Orientierung
und kann begriindete Stellungnahmen verstirken. Das Buch endet mit der
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Feststellung: ,[...] die verschiedenen Anniherungen zwischen Israel und sei-
nen arabischen Nachbarn, die sich in den letzten dreiffig Jahren ereignet ha-
ben, zeigen, dass ein fiir beide Seiten ertriglicher Modus vivendi zwar
schwierig, aber durchaus moglich ist (172).

Fritz Hofmann, Dortmund

Susan Taubes, Die Korrespondenz mit Jacob Taubes 1950-1951. Hg. und
kommentiert von Christina Pareigis. Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2011.
368 Seiten.

Herbert Kopp-Oberstebrink / Thorsten Palzhoff / Martin Treml (Hg.), Ja-
cob Taubes — Carl Schmitt. Briefwechsel mit Materialien. Wilhelm Fink
Verlag, Miinchen 2012. 327 Seiten.

Ein angenehmer Zeitgenosse war der Rabbinersohn Jacob Taubes
(1923-1987), der an der Freien Universitit in Berlin Philosophie lehrte, ge-
wiss nicht; es ist iiberliefert, dass er manchmal maf3- und riicksichtslos iiber
die Stringe schlug. Aber ohne Zweifel war er ein auflerordentlich belesener
Hochschullehrer, ein grofler Querdenker, dessen Schriften noch heute le-
senswert sind. In ,Metzlers Lexikon jiidischer Philosophen“ (2003) findet
sich ein Beitrag von Jens Matern tiber die widerspriichlichen Positionsnah-
men von Taubes als ,,Erzjude“ und ,,Pauliner. Hans Martin Dober hat in ei-
ner im Jahre 2000 ver6ffentlichten Abhandlung die Entwicklung des histo-
risch-philosophischen Werkes von Taubes dargestellt. Schon in seiner
Doktorarbeit (Bern 1947) hat sich Taubes mit der abendlindischen Eschato-
logie beschaftigt. Und in einem spiten Interview (1985) hat er bemerkt: ,Die
Apokalypse spielt philosophisch eine grofle Rolle bei mir. Denn in ihr ver-
dichtet sich meine Erfahrung von Zeit als Frist. Hierfiir ist heute mehr Of-
fenheit da. Das Apokalyptische ist von dem Skurrilen befreit, sie wird welt-
lich, wie Karl Marx sagen wiirde. Die Atombombe ist dafiir ein Symbol.*

In seinen guten Jahren war Taubes ein fleifliger Briefschreiber. Wichtige
Teile seiner Korrespondenz haben tiichtige Herausgeber jetzt der Offent-
lichkeit zuginglich gemacht. Susan Taubes (1928-1969), die von 1949 bis
1967 mit Jacob Taubes verheiratet war, hat 1950/51, in der Zeit, als sie in
New York studierte und er in Jerusalem lebte, ihm fast taglich tagebuchar-
tige Notizen geschrieben. Diese Liebesbriefe sind nun mit erliuternden An-
merkungen der Herausgeberin Christina Pareigis veroffentlicht worden.
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Leider sind nur ganz wenige Antwortschreiben des Ehemannes abgedruckt;
iiber den Verbleib der anderen Briefe ist nichts bekannt. Pareigis hat auch ein
30 Seiten langes ,,Nachwort® geschrieben, das man als , Einfithrung® zuerst
lesen sollte, — das erleichtert die richtige Einordnung vieler Einzelheiten.
Abbildungen, ein kommentiertes Namenverzeichnis sowie ein Register run-
den den vorbildlich edierten Band ab. Dieser Band gewihrt Einblick in das
Leben einer jungen, verliebten Frau, die in New York Philosophie studiert
und spiter als Schriftstellerin berithmt werden wird. Der Schliisselroman
Divorcing tiber ihre gescheiterte Ehe ist 1997 mit dem deutschen Titel Schei-
den tut web erschienen. Wie Sigrid Weigel in einer Notiz tiber den Nachlass
von Susan Taubes mitteilt, sollen dem vorliegenden Buch weitere Binde mit
literarischen, theoretischen und autobiografischen Texten folgen.

Fast komplett erhalten ist der Briefwechsel, den Jacob Taubes mit dem
bertihmt-beriichtigten katholischen Staatsrechtler Carl Schmitt, der als
»Kronjurist des Dritten Reiches“ bezeichnet worden ist, von 1955 bis 1980
fiihrte. Welche Interessen verbanden die in zwei verschiedenen Fakultiten
lehrenden Minner? Wir kennen die Antwort von Taubes auf diese Frage:
»>Mich sprach Carl Schmitt als ein Apokalyptiker der Gegenrevolution an.
Als Apokalyptiker wusste ich und weif§ ich mich ihm verwandt. Uns sind die
Themen gemeinsam, wenn wir auch gegenstrebige Folgerungen ziehen.
Schmitt denkt apokalyptisch, aber von oben her, von den Gewalten; ich
denke von unten her. Uns beiden gemeinsam ist aber jene Erfahrung von Zeit
und Geschichte als Frist, als Galgenfrist. Das ist urspriinglich auch eine
christliche Erfahrung von Geschichte.“

Die vorliegenden Schreiben sind anspielungsreich. Der Kommentar der
drei Herausgeber hilft dem Leser, die vielen Andeutungen zu verstehen. Ab-
gedruckt sind auch mehrere Briefe von und an andere Personen sowie Texte
von Taubes zu Carl Schmitt und zur politischen Theologie. Die Diskussion
dreht sich fast immer um philosophisch-politische Fragen. Im Anhang inter-
pretiert Martin Treml kenntnisreich die Beziehung zwischen Taubes und
Carl Schmitt. Es empfiehlt sich, diesen Text als Einfiithrung in die Korres-
pondenz zu studieren. Eine sorgfiltige Lektiire dieses Bandes hilft dem Le-
ser, die unterschiedlichen Weltanschauungen von Carl Schmitt und von Ja-
cob Taubes besser zu begreifen.

Dem beinahe allwissenden Internet verdanken wir nicht nur Hinweise
auf Publikationen, die bereits vorliegen, sondern auch auf Projekte, die noch
nicht abgeschlossen sind. So haben wir erfahren, dass der amerikanische
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Historiker Jerry Muller an einer Taubes-Biografie schreibt. Und wir haben
im Internet die Meldung gelesen, dass Ethan Taubes, der 1953 geborene Sohn
des Philosophen, an einer Monografie arbeitet, in der er das wechselvolle Le-
ben seines Vaters und dessen intellektuelle Entwicklung nachzeichnen will.
Beide Werke werden uns vermutlich mit neuen Enthiillungen tiber den schil-
lernden Denker iiberraschen. Ein gutes Buch tiber Jacob Taubes diirfte si-
cher nicht langweilig sein!

Yizhak Ahren, Jerusalem

Georg Traska / Christoph Lind, Hermann Leopoldi, Hersch Kohn. Eine
Biographie. Mandelbaum Verlag, Wien 2012. 287 Seiten.

Hermann Leopoldi (1888-1959) war einer der beliebtesten und erfolgreichs-
ten Unterhaltungskiinstler der Zwischenkriegszeit in Osterreich. Mithilfe
des umfangreichen Nachlasses, der im Zuge der Recherchen von Leopoldis
Sohn Ronald an die Wienbibliothek iibergeben wurde, haben der Autor Ge-
org Traska und der Historiker Christoph Lind, der den Nachlass bearbei-
tete, die erste umfangreiche Biografie des Kiinstlers verfasst.

Leopoldi wurde in Wien als Hersch Kobn in eine traditionelle jiidische
Familie geboren. Obwohl er als Soldat im Ersten Weltkrieg bereits erfolgrei-
che judische Abende gab, dnderte er erst 1921 offiziell seinen Namen. Mit
dem Programm ,Soiree bei Tannenbaum® widmete sich Leopoldi, dhnlich
wie Lohner-Beda (Bedrich Lowy), der Kritik des jidischen Neureichtums.
Diese Texte waren in einem Jargon verfasst, der sich vom Jiddischen unter- .
schied, einer Theater- und Kunstsprache, die Wiener Dialekt, jiddisches Vo-
kabular und westjiddische Syntax verband. In den zwanziger und dreifliger
Jahren komponierte er zahlreiche populire Lieder voller ,Wiener Tradi-
tionsseligkeit“. Viele ihrer Texte stammten von dem beliebten Textdichter
Peter Herz, der 1938 nach England emigrierte und nach 1945 wieder nach
Osterreich zuriickkehrte. 1938/39 war Leopoldi nach einem gescheiterten
Fluchtversuch in die Tschechoslowakei in den Konzentrationslagern
Dachau und Buchenwald inhaftiert. Nach seiner Entlassung fliichtete er im
Mirz 1938 in die USA; bei seiner Ankunft wurde er so von Emotion tiber-
wiltigt, dass er den Boden kiisste. Zusammen mit seiner neuen Partnerin
Helly Méslein (1914-1998) erarbeitete er in den USA erfolgreiche amerika-
nische Programme. Bei seiner Riickkehr nach Wien (1947), die noch nicht als
permanent gedacht war, wurde Leopoldi triumphal gefeiert. Das Zitat aus ei-
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nem Zeitungsbericht, ,, Wie einst der liebe Augustin aus der Pestgrube, so ist
Hermann Leopoldi aus der Katastrophe der letzten Jahre heil hervorgegan-
gen®, kommentiert Traska mit den Worten: ,,Auf solche Weise in die mythi-
sche Dimension eingeriickt, werden auch gleich alle Unterschiede iiber-
sprungen, ob jemand den Krieg und seine katastrophalen Auswirkungen als
freiwilliger oder unfreiwilliger Biirger des Deutschen Reiches erlebt hatte —
oder als Jude in zwei Konzentrationslagern und danach im Exil.“ Beigelegt
ist dem reich illustrierten und mit einem Index versehenen Buch eine CD mit
20 Liedern, die einen hervorragenden Uberblick zum gesamten kiinstleri-
schen Schaffen Leopoldis gibt.

Evelyn Adunka, Wien

Karin Weimann, Sisyphos’ Erbe. Von der Méglichkeit schulischen Geden-
kens. Lichtig Verlag, Berlin 2013. 623 Seiten.

Alle Jahre wieder gibt es ihn: den Gedenktag 27. Januar, im Jahr 1996 vom
damaligen Bundesprasidenten Roman Herzog zum nationalen Gedenktag
erklirt, in Erinnerung an den Tag der Befreiung des Todeslagers Auschwitz
am 27. Januar 1945. Von der breiten Offentlichkeit kaum bis intensiv wahr-
genommen, — das hingt von der Familiengeschichte ab —, in den Schulen alle
Jahre in verschiedenen Formen begangen.

Wie gestaltet man einen Gedenktag jedes Jahr aufs Neue, ohne in Riten
zu erstarren, die Lehrende wie Lernende bald als lihmend empfinden? Ka-
rin Weimann schildert anschaulich und umfassend, wie an der 1. Staat-
lichen Fachschule fiir Sozialpidagogik, Berlin, und der Berufs- und Fach-
oberschule fiir Sozialwesen in Berlin-Charlottenburg mit dieser
padagogischen Herausforderung umgegangen wird. Im ersten Teil erldu-
tert sie, warum und wozu die Erinnerung bewahrt werden sollte. Dabei
geht sie auch der Kritik an der ,Erinnerungskultur® nicht aus dem Weg
und stellt die oft gehorten Fragen, ob die Deutschen mit ihren Ritualen
vielleicht eine unstillbare Hoffnung auf Erlésung antreibt? Ob es in
Deutschland inzwischen eine ,Diktatur der Vergangenheit” gibt? Oder ob
man im offentlichen Diskurs Erinnerung eher als ,moralisch aufgeladene,
eher diffuse Pathosform® gebraucht? Um dem entgegenzutreten, holt Wei-
mann weit aus. Sie stellt zunichst kurz die ,Giste®, wie sie sie nennt, vor,
hauptsichlich Uberlebende verschiedener Opfergruppen, von denen bei-
nahe die Hilfte seit Beginn der Gedenkveranstaltungen bereits verstorben
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ist. Als Nichstes beschreibt sie die minutiése Planung der Gedenkveran-
staltung und zeigt, welche Fragen die Organisatoren — meistens sind es je-
des Jahr dieselben, die sich hier engagieren - sich stellten. Zu beriicksichti-
gen sind dabei nicht nur die ,Giste®, die gebeten werden, aus ihren
Lebenserinnerungen zu lesen bzw. von ihren Erfahrungen zu erzihlen,
sondern so profane Dinge wie die Gestaltung des Foyers der Schule, das -
Sammeln von Spenden zur Kostendeckung und ein Fahrdienst fiir gehbe-
hinderte Giste. Damit ein wiirdig gestalteter Gedenktag gelingt, muss es
auch beim Profanen klappen.

Teil 2 der Arbeit gilt den ,Reflexionen®. Wieder einmal ist es die Spra-
che, die verriterisch ist. Mithilfe der Sprache — das meine auch ich — distan-
ziert man sich von den Ereignissen zwischen 1933 und 1945, gibt ihnen
eine andere Bedeutung und stellt sie anders dar, als sie gewesen sind. Hinzu
tritt die Moral, denn, so Weimann, selbst totalitire Regimes sind nicht frei
von Moral, nur dass fiir sie eben ihre ganz eigene gilt. Sie erinnert an Hein-
rich Himmler und seine beriichtigte Rede am 4. Oktober 1943 vor SS-Ge-
nerilen in Posen: ,So kénnen wir insgesamt sagen, dass wir diese schwere
Aufgabe [d. h. die Ermordung von jiidischen Frauen, Kindern und Min-
nern, K.W.] in Liebe [sic! M.M.] zu unserem Volk erfiillt haben“ (113,
Anm. 2).

Als Nichstes spricht Weimann von ,,Komplementaritit“. Darunter ver-
steht sie, dass Beziehungen zwischen Menschen sich durch unterschiedli-
che Verhaltensweisen erginzen und bedingen und so den Interaktionspro-
zess bewirken (120 ff.): Sowohl die Zufiigenden als auch die Erleidenden
sind in ihrem Menschsein verletzt. Die einen wissen — und erleiden es. Die
anderen wissen es nicht —und wollen es auch nicht wissen. Damit stellt sich
die Frage: Was ist hier komplementir? Kann es da iiberhaupt eine Briicke
geben? Die Uberlebenden, betont Weimann, kénnen ihr Leben nicht so
tihren, als sei nie etwas geschehen, und das gilt auch fiir ihre Nachkom-
men. Die Verursachenden und ihre Nachkommen lehnen bis heute eine
Auseinandersetzung mit Schuld und Verantwortung ab. Man hat es satt,
»von damals“ zu horen. Inzwischen sind aus den Besiegten und ihrer tota-
len Niederlage die ,Befreiten geworden, wie Richard von Weizsicker es
in seiner Rede 1985 zum 8. Mai 1945 sagte.

Schwer ertraglich ist nicht nur fiir Karin Weimann die Selbstexkulpation
der Titer und ihrer Helfer und Mitliufer. Es fallen Namen wie Martin Hei-
degger und Carl Gustav Jung, Konrad Adenauer und Willy Brandt. Die bei-
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den Letzteren relativieren den durch die nationalsozialistische Gewalt aus-
getibten Druck als miaflig, verglichen mit den Repressionen, denen die Men-
schen in der ,Ostzone“ ausgesetzt waren (172) oder vergleichen gar die in
der DDR eingesperrte Bevolkerung mit den Konzentrationslagern und ih-
ren Insassen (173)! Fiir andere ist das deutsche Volk Opfer, verfithrt — wie es
der ehemalige Bundeskanzler Helmut Schmidt sieht, aber auch der Filme-
macher Volker Schlondorff, fiir den die ,Begeisterungsfahigkeit der Deut-
schen® durch die ,,Nazis missbraucht” wurde (180).

Immer wieder erwihnt Weimann, dass weder fiir die Uberlebenden
noch fiir ihre Nachfahren die Vergangenheit zu Ende ist, dass ithr Urver-
trauen verloren gegangen ist. Da stellt sich notgedrungen die Frage: Und
was ist mit den Tédtern und mit den Kindern und Enkeln der Téter? Schwei-
gen. Hohe Winde. Die Kinder der Titer wagten es nur selten, ihre Eltern
zu fragen, was sie im Krieg getrieben haben, Miitter duldeten es nicht, dass
Kinder am offensichtlichen verbrecherischen Verhalten des Vaters eine
irgendwie geartete Kritik iibten. Die Regel bestitigt hier nur die Aus-
nahme. Als Téter und Taterkind fithlt man sich in einem Dilemma befan-
gen: Was wiegt stirker, der Wunsch nach Aufklirung? Oder aber der
Wunsch nach Familienloyalitit? In den meisten Fillen behilt das Letztere
den Vorrang. Was fiir ein Gegensatz zur Einstellung gegeniiber der verflos-
senen DDR. Erst dieser Tage (Mitte Mirz 2013) zitieren die Medien den
Bundesbeauftragten fiir Stasi-Unterlagen, der Zulauf von Kindern und
Enkeln zur Behorde sei so grofi, dass inzwischen Wartezeiten von bis zu 2
Jahren einzurechnen sind, bevor Einblick in die Akten der Eltern oder
Grofleltern genommen werden kann.

Am Ende berichtet Karin Weimann von den Widerstinden und Kon-
flikten in der Schule, von Widerstinden im Lehrerkollegium und den im-
mer wieder aufbrechenden Konflikten zwischen Lehrenden und Lernen-
den, wenn es sich um Gedenken und Erinnern handelt. Man weifd das alles
schon! Man will es nicht mehr horen! Martin Walser und seine ,Moral-
keule® lassen griifien. In ihrem Plidoyer eroffnet Weimann Ausblicke fiir
die Zukunft und betont: Man diirfe nicht schweigen. Das Leben diirfe auch
in Zukunft nicht ,einfach so weitergehen (321): ,,Wir wollen nicht zu je-
nen gehoren, die schweigen. Wir wollen héren und sprechen. Wir wollen
die Wahrheit erben® (320). Weimann ist, G-tt sei Dank, eine unverbesserli-
che Optimistin. Darum richtet sich Karin Weimann vor allem an Lehrerin-
nen und Lehrer, sind doch vor allem sie es, die aufkliren konnen, wenn das
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Elternhaus nichts zu seiner Vergangenheit sagen kann oder will. Weimann
sei Dank dafiir, dass sie dieses anspruchsvolle und umfassende Werk ohne
Wenn und Aber ganz unbiirokratisch und schnell veréffentlicht hat. Dem
Buch ist eine breite Leserschaft zu wiinschen, legt es doch den Finger in
eine noch immer offene Wunde.

Miriam Magall, Berlin

Berichte

Israel dankt Papst Benedikt X VI.

,Im Namen des israelischen Volkes mochte ich Thnen fiir all das danken, was
Sie als Papst getan haben, um die Beziehungen zwischen Christen und Juden
und dem Vatikan und dem jiidischen Staat zu vertiefen. Ich danke Thnen
auch dafiir, dass Sie in ihrer Zeit als Papst so mutig die jiidisch-christlichen
Werte verteidigt haben, ebenso wie die Wurzeln unserer gemeinsamen Zivi-
lisation. Ich habe keinen Zweifel, dass diese Werte, die so wichtig waren, um
die moderne Welt zu errichten, nicht weniger wichtig sind, um eine Zukunft
der Sicherheit, des Wohlstands und des Friedens zu gewihrleisten. Thr histo-
rischer Besuch in Israel 2009 hat eine seltene Gelegenheit eroffnet, den neuen
Beziehungen zwischen unseren Staaten Ausdruck zu verleihen. Ich erinnere
mich gerne an unser Treffen, in dem Sie das Judentum als den édlteren Bruder
des Christentums bezeichnet haben, und in dem Sie Thre Verpflichtung zu

einer kooperativen Zukunft zwischen Christen und Juden bekriftigt ha-
ben.“

Ministerprisident Benjamin Netanjahu an Papst Benedikt XVI.
Amt des Ministerprisidenten 18.02.2013.
Quelle: Newsletter der Botschaft des Staates Israel, Berlin, 19.02.2013.
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Zirbelnuss und Davidstern

Ein Hauptseminar zum jidisch-christlichen Dialog, veranstaltet vom Lehr-
stuhl fiir Fundamentaltheologie an der Theologischen Fakultit der Katholi-
schen Universitit Eichstatt-Ingolstadt, hat eine Gruppe Studierender Ende Ja-
nuar 2013 gemeinsam mit Lehrstuhlinhaber Prof. Dr. Christoph Bottigheimer
und dem wissenschaftlichen Assistenten Dr. René Dausner nach Augsburg ge-
fithrt. Der Besuch im Jiidischen Kulturmuseum machte sie zunichst mit der
Geschichte der Juden in und um Augsburg vertraut. An einen Rundgang
durch die Ausstellung und die Synagoge mit Museumsdirektorin Dr. Benigna
Schonhagen schloss sich eine Gesprachsrunde mit dem em. Pastoraltheologen
Prof. Dr. Hanspeter Heinz und dem Gemeinderabbiner der israelitischen Kul-
tusgemeinde Schwaben-Augsburg Dr. Henry G. Brandt zu aktuellen Fragen
des jiidisch-christlichen Dialogs an. Als Mitglieder des Gesprichskreises ,Ju-
den und Christen‘ beim ZdK gewihrten Heinz und Brandt den Studierenden
eindrucksvolle Einblicke in die Praxis des jiidisch-christlichen Dialogs.

Kulturellen Wechselwirkungen auf der Spur

Schon im Eingangsbereich trafen die Besucher auf ein vielsagendes Boden-
mosaik: Das Ineinander von Davidstern und Zirbelnuss — das Wahrzeichen
der Stadt Augsburg — symbolisiert die Identifikation der Augsburger Juden
mit ihrer Heimatstadt. Beim anschlieflenden Rundgang durch Museum und
Synagoge erklirte Schonhagen, dass die Augsburger Synagoge aufgrund ih-
rer stidtebaulichen Lage von den Pogromen 1938 verschont geblieben war.
So bezeugt sie in einzigartiger Weise die Architektur des Reformjudentums
in Deutschland vor dem Zweiten Weltkrieg. Der Hagia Sophia in Istanbul
nachempfunden, strahlt der in dunklem Griin gehaltene Kuppelbau eine Er-
habenheit aus, die in nach der Schoa erbauten Synagogen seltener begegnet.
Die vier Pfeiler, auf denen die Kuppel ruht, schmiicken hebriische Buchsta-
ben —sie sind jedoch ,auf dem Kopf stehend dargestellt: So sollen sie eher als
kalligrafisches und ornamentales Stilelement mit einer bestimmten Botschaft
denn als Medium schriftlicher Kommunikation dienen. Die auch sonst
orientalisch anmutende Architektur und Innenausstattung des Gebetshau-
ses wollen eine bestimmte Haltung der jiidischen Gemeinde in Augsburg
Anfang des 20. Jh. kommunizieren: ,,Natiirlich sind wir in Deutschland und
greifen die hiesige Kultur auf, — unsere Wurzeln aber liegen im Vorderen
Orient. Diese sollen nicht verleugnet werden.“ Auch in der Ausstellung des
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Museums spiegelt sich diese interkulturelle Wechselwirkung wider: Dort er-
fahren die Museumsbesucher, dass Worter wie ,Knast®, ,vermasseln‘ oder
,Kies®, aber auch der Neujahrswunsch ,Guten Rutsch!® als Lehnworter auf
das Jiddische zuriickgehen.

Christlich-jiidischer Dialog: Fakultativ oder Pflicht?

In der anschliefenden Gesprichsrunde war Rabbiner Brandt insbesondere
interessiert, Motivation und Berufsziele der Studierenden kennen zu lernen.
Das Gesprich konzentrierte sich auf das bisher im jidisch-christlichen Dia-
log Erreichte und mogliche Themenschwerpunkte fiir die Zukunft. Eine im-
mer wieder aufkommende Frage ist die moglicherweise unterschiedliche
Notwendigkeit des jiidisch-christlichen Gesprichs aufseiten der beiden
Weltreligionen!: Ist fiir das Judentum dieser Dialog fakultativ?, wihrend er
fiir Christen zweifelsohne eine bleibende Notwendigkeit darstellt? Und
wenn ja: Welche Konsequenzen hat diese Asymmetrie fiir den Dialog? Rab-
biner Brandt argumentierte vor allem kulturgeschichtlich: Seit der Entste-
hung des Christentums sei nicht nur dieses von seiner Wurzel, dem Juden-
tum, geprigt worden; vielmehr gebe es eine 2000-jihrige Geschichte
wechselseitiger Beeinflussung, aus der sich auch seitens des Judentums die
Notwendigkeit des Dialogs ergebe. Ob es neben dieser auch fiir das Chris-
tentum geltenden Argumentationsfigur eine sich allein christlicherseits erge-
bende heilsgeschichtliche Pflicht zum Dialog gibt, blieb im Gesprich offen.
Andere Herangehensweisen an dieses Problem, wie z. B. die oft formulierte
,messianische Weggemeinschaft‘ von Christen und Juden, wurden nicht the-
matisiert.

Gefragt nach der vieldiskutierten trennscharfen Abgrenzung von legiti-
mer Kritik am Handeln des Staates Israel einerseits und Antisemitismus an-
dererseits, ergriff zunichst Heinz das Wort: Jeder Kritik miisse ein unmiss-
verstandliches Bekenntnis zum Existenzrecht Israels vorausgehen. Ohne dies
konne es keine von Antisemitismus abgrenzbare Israel-Kritik geben.

1) Vgl. R.]. Zwi Werblowsky; Trennendes und Gemeinsames, in: Zur Ernenerung des Verhalt-
nisses von Christen und Juden. Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode, der Kreis-
synoden und der Presbyterien in der Ev. Kirche im Rheinland 39, Miilheim 1980, S. 29-43.

2) Anm. d. Red.: Vgl. Rabbiner Joel Berger, Fiir unser Selbstverstindnis benotigen wir die
Christen und ihre Kirche nicht, FrRu NF 5(1998)263-265.
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Eine konstruktive Form der Auseinandersetzung auf der Basis legitimer
Kritik werde auch durch antijiidische und der Schoa entlehnte Bilder, Meta-
phern und Sprechweisen behindert. Dem pflichtete auch Brandt bei: Es
scheine, als existierten unter der Oberfliche formal politisch-korrekter Au-
flerungen hiufig antisemitische Ressentiments, die — manchmal erst auf den
zweiten Blick — auch gegenwirtig noch (wieder) vielerorts zu finden seien.

Heinz zeigte sich erfreut tiber das Interesse der Studenten am jiidisch-
christlichen Gesprich. ,In meinem Studium kam das Judentum praktisch
nicht vor®, bedauerte er. Die Beschiftigung mit dem Judentum Theologie-
Studierenden nahe zu legen, war beiden Gesprichspartnern ein besonderes
Anliegen: ,Ihr seid schliefflich Multiplikatoren!“, unterstrich Brandt. Diese
Multiplikatorenfunktion wird umso wichtiger, je weniger Zeugen von den
Schrecken der Schoa berichten konnen. Den Studierenden wurde dies im
Gesprich mit den beiden sachverstindigen Diskussionspartnern besonders
dadurch deutlich, insofern immer wieder auch die Verbindung zu tagesak-
tuellen und theologischen Fragestellungen hergestellt wurde. Auf diese
Weise ergab sich ein fiir alle Seiten gewinnbringender Dialog. Die Eichstitter
Studierenden freuen sich auf die kommenden Begegnungen und den damit
verbundenen Austausch sowie tiber Rabbiner Brandts Einladung zum ge-
meinsamen Besuch eines Synagogengottesdienstes.

Notizen

institut“ in Eisenach gezeigt. Erarbeitet
wurde die Ausstellung von Schiilern des
Martin-Luther-Gymnasiums Eisenach in
Zusammenarbeit mit der Theologischen Fa-
kultit der Universitit Jena. Die Ausstellung

Gratwanderungen® — Zur Aus-
stellung , Das ,Entjudungsinstitut’
in Eisenach*

Im Rahmen der Vorbereitungen des Luther-
Jubildumsjahres wird vom 21. Mirz bis zum
Reformationstag am 31. Oktober 2013 im
Lutherhaus Eisenach die Ausstellung
»Gratwanderungen® - Das ,,Entjudungs-
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befasst sich mit der Rolle des evangelischen
Theologen Walter Grundmann als Vorden-
ker der nationalsozialistischen Rassenidee’.
»Die Entjudung von Theologie und Kirche®
war fiir Grundmann und die ,Deutschen
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Christen® bereits 1934 ein Anliegen, das in
der Griindung des ,Instituts zur Erfor-
schung und Beseitigung des jiidischen Ein-

flusses auf das deutsche kirchliche Leben®
seine praktische Anwendung fand.

Die Zielsetzung des Instituts hatte
Grundmann anlisslich der feierlichen Er-
offnung am 6. Mai 1939 folgendermaflen
formuliert:

w[-.-] so wie Martin Luther (1483-1546)
mit der Reformation den Katholizismus
tiberwand, so muss jetzt, in der neuen Refor-
mation (,die Reformation geht fort”), das Ju-
dentum fiir die Kirche beseitigt werden, um
die Botschaft Jesu fiir die gegenwirtige Zeit
freizulegen®. In diesem Sinn produzierte das
Institut bereits 1940 ein Neues Testament mit
dem Titel , Die Botschaft Gottes“. Ein Jahr
spater erschien das ,entjudete” evangelische
Gesangbuch , Grofler Gott wir loben dich®.

Jiidische Reaktionen zur Wabl
von Papst Franziskus:

Dr. Dieter Graumann, Prisident des Zen-
tralrats der Juden in Deutschland:

»Auf den neuen Papst warten grofie Aufga-
ben innerhalb der katholischen Kirche. Da-
fir wiinschen wir ihm eine gliickliche Hand
und Gottes Segen. Zugleich hoffen wir, dass
Papst Franziskus den Kurs der Annihe-
rung, der Freundschaft und des Vertrauens
zwischen Christentum und Judentum fort-
setzt und sogar noch weiter verstirkt.

Der neue Papst hat bisher schon gezeigt,
dass er der jiidischen Gemeinschaft mit ganz
besonderer Warme und Herzlichkeit begeg-
net. Wir gehen deshalb davon aus, dass er
dem katholisch-jiidischen Verhaltnis wah-
rend seines Pontifikats eine grofle Bedeu-
tung zukommen lassen wird. Unsere Hande
sind weit ausgestreckt, um den intensiven
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und freundschaftlichen Dialog mit der ka-
tholischen Kirche weiterzufiihren.

Wir sind sehr zuversichtlich, dass sich bei
gutem Willen und gegenseitigem Respekt
auch fiir schwierige Fragen gemeinsame Lo-
sungen finden lassen. Mit Papst Franziskus
verbinden wir daher besonders grofie Hoff-
nungen, die tief aus dem Herzen kommen.“
(Frankfurt/Berlin, 14. Marz 2013 / 3. Nissan
5773)

Charlotte Knobloch, Prasidentin der Israe-
litischen Kultusgemeinde Miinchen und
Oberbayern und Vizeprisidentin des Jiidi-
schen Weltkongresses:

wIch gratuliere Jorge Mario Bergoglio zu
seiner Wahl zum Oberhaupt der Katholi-
schen Kirche. Ich wiinsche ihm Gesundheit,
Kraft und Gottes Segen. Moge er die rich-
tige Balance zwischen Kontinuitit und
Wandel finden und tiber die Entschlossen-
heit und Durchsetzungskraft verfiigen,
seine theologischen und religionspoliti-
schen Visionen zu realisieren.

Ich freue mich iiber den ersten Jesuiten
und Lateinamerikaner auf dem Stuhl Petri.
Seine Wahl war fiir viele eine Uberraschung.
Und ich bin sicher, er wird uns noch viel
mehr iiberraschen. Die Vorzeichen, die er
bereits in den ersten Minuten und Stunden
seiner Amtszeit gesetzt hat, vermitteln uns:
Papst Franziskus hat uns viel zu sagen — und
ich bin sehr gespannt darauf. Er ist bekannt
dafiir, den Menschen Hoffnung zu geben,
sie mitreiflen und begeistern zu kénnen —
zentrale Eigenschaften in der heutigen Zeit.

Er sprach von dem Weg der Liebe und der
Geschwisterlichkeit, den er einschlagen
wolle. Das beziehe ich ganz klar auch auf die
Fortsetzung der engen und fruchtbaren Zu-
sammenarbeit zwischen Katholischer Kir-
che und Judentum. Ich freue mich auf seine
Offenheit und Dialogbereitschaft. Gemein-
sam kdnnen wir viel erreichen.”
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Schimon Peres, Staatsprésident des Staates
Israel:

»Der neugewahlte Papst reprisentiert Hin-
gebung, die Liebe Gottes, Friedensliebe,
eine heilige Bescheidenheit und einen neuen
erwachenden Kontinent. Mdge der Herr
den neuen Papst segnen.”

Abrabam A. Foxman, Anti-Defamation
League, New York:

Wir begliickwiinschen den neuen Papst
und wiinschen ihm alles Gute in seiner
wichtigen neuen Verantwortung. Wir
glauben, dass die Wahl Franziskus I. ein
bedeutungsvoller Augenblick in der Ge-
schichte der Kirche ist. Wir freuen uns auf
eine Zusammenarbeit mit thm, um die ka-
tholisch-jtidischen Beziehungen weiter zu
fordern, wie wir es bereits mit seinen Vor-
gangern getan haben. Es gibt vieles in sei-
ner Vergangenheit, das uns iiber die Zu-
kunft beruhigt.

Nach dem Vorbild von Papst Johannes
Paul II. und Papst Benedikt XVI. pflegte
Kardinal Jorge Bergoglio gute katholisch-
judische Beziehungen. Er unterhielt eine
enge Verbindung mit der Jiidischen Ge-
meinde in Argentinien [...] und nahm an
der Feier verschiedener jiidischer Feste
teil.

2010 veroffentlichte er zusammen mit
dem argentinischen Rabbiner Abraham
Skorka das Buch ,Sobre el Cielo y la
Tierra“ (,,Uber den Himmel und die Erde®),
das Fragen des interreligiosen Dialogs be-

handelt.

Die Sensibilitit des neuen Papstes gegen-
iber den Juden ist in seinem Wirken und
seinen Kommentaren sichtbar und beruht
auf der Anniherung der Kirche zum jiidi-
schen Volk seit dem IL. Vatikanum und dem
Holocaust.
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Rabbiner Abrabam Skorka, Buenos Aires,
Rektor des lateinamerikanischen Rabbiner-
Seminars:

»lch glaube, Papst Franziskus wird den Dia-
log der katholischen Kirche mit anderen Re-
ligionen vertiefen, weil er das hier in Argen-
tinien bereits praktiziert hat. Nie zuvor hatte
ein Erzbischof von Buenos Aires ein Buch
mit einem Rabbiner geschrieben! Er wollte
auch, dass ich das Vorwort zu einer Biografie
iiber ihn schreibe. Das sind eindrucksvolle
Signale.” (Das Buch von Rabbiner Abraham
Skorka und Kardinal Jorge Mario Bergoglio
[Papst Franziskus] erscheint am 7. Mai 2013
in den USA und in Kanada in englischer
Sprache und am 9. Mai 2013 im Riemann
Verlag in deutscher Sprache.)

Ronald S. Lauder, Prisident des Jiidischen
Weltkongresses (W]C):

»Wir freuen uns auf die Fortsetzung der en-
gen Bezichung zwischen der katholischen
Kirche und den Juden, die in den vergange-
nen zwei Jahrzehnten gefordert wurde. Papst
Franziskus ist kein Fremder fiir uns. In den
vergangenen Jahren besuchte er viele interre-
ligiése Veranstaltungen, die der WJC und
unser regionaler Partner, der Latin American
Jewish Congress, mitorganisiert hatte.”

Rabbi Marvin Heir, Simon Wiesenthal
Center (SWC), Los Angeles:

,Wir haben einen guten Grund, darauf zu
vertrauen, dass Papst Franziskus L. ein uner-
miudlicher Verteidiger von Nostra aetate sein
wird, der historischen Erklarung zur Bezie-
hung zwischen der Kirche und den nicht-
christlichen Religionen, die vom Zweiten
Vatikanischen Konzil verabschiedet wurde.

Nach Drucklegung erreichte uns die Nach-

richt vom Tod unseres 2. Vorsitzenden, Prilat
Dr. Gerog Hiissler, am 14. Aprill 2013.
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Leser-Echo

Eine Gratulation von Sr. M. Simone Weber AD]JC, Provinzoberin, Dernbach:

Als begeisterte Leserin der Freiburger Rundbriefe mochte ich Thnen heute meinen herz-
lichen Gliickwunsch zum langjahrigen Bestehen der Rundbriefe tibermitteln. 65 Jahre seit
der Begriindung durch Dr. Gertrud Luckner und 20 Jahre seit der Wiederbegriindung — das
sind lange Zeitspannen, in denen die Rundbriefe nicht an Aktualitit verloren haben. Ich
freue mich jedes Mal iiber die Lektiire und wollte Danke sagen, fiir alles, was Sie durch die
Rundbriefe fiir das Judentum in Deutschland — gestern und heute — sowie fiir die christlich-
jiidischen Beziehungen tun. Ich wiinsche Thnen, die Sie die Rundbriefe gestalten und mit Le-
ben fiillen, fiir die Zukunft alles Gute, Ideenreichtum und Gottes Segen, damit wir Leser uns
auch in den kommenden Jahren weiterhin an den Rundbriefen erfreuen kénnen.

Elizabeth Petuchowski, Ph.D., Columbus, Ohio, zu dem Beitrag von Elina Krass, ,, Russi-
sche Juden in Deutschland. Wieder Fremde?”, in FrRu NF 20(2013 )42—47:

Mit Bewunderung las ich den Aufsatz von Elina Krass, ,Russische Juden in Deutschland.
Wieder Fremde?” So fein werden hier wichtige Unterschiede bedacht, auf die es ankommt
beim Umsiedeln in ein neues Land, in eine ungewohnte Kultur samt ihrer anfangs fremden
Sprache. Wie beschrieben wird, spielen das jeweilige Alter der Einwanderer, ihre Ausbil-
dung und Arbeitsmoglichkeiten eine entscheidende Rolle. Viel in dem Bericht ist wohl
selbst erlebt oder doch aus der Nihe und innerhalb geraumer Zeit wahrgenommen.

Nur ein einziger Satz fillt auf, der ganz klar aus zweiter oder dritter Hand stammt und
daher einen falschen Ton anschligt — und dies sei nichr als negative Kritik verstanden, son-
dern als Beitrag auf einem Gebiet, das den wenigsten bekannt sein mag. Der Satz lautet:
»Auch unter einem Zylinder haben die Christen bei einem Juden immer eine Kippa gese-
hen” (S. 46).

Ob dem so war, sei dahingestellt, denn ein winziger Zweifel schleicht sich ein bei der Vo-
kabel ,Kippa”. Die Kippa entstand in Israel, dem damaligen Palastina, und war in Deutsch-
land zu jener Zeit, d. h. ,,vor dem Zweiten Weltkrieg”, noch nicht in Gebrauch. Wenn es sich
nicht gerade um einen Zylinder handelte, der zu den Hohen Feiertagen oder von Gemeinde-
vorstandsmitgliedern getragen wurde, war die Kopfbedeckung der deutschen gesetzes-
treuen Juden ein ,Kippchen”, ganz munter auch als ,Schabbesdeckel” bekannt, obgleich
dieses Kleidungsstiick, je nach dem Grad der Observanz, auch zu tiglichen Gebeten und zu
Mabhlzeiten getragen wurde. Dass ein Christ eine ,,Kippa” unter dem Zylinder gesehen ha-
ben soll, klingt wie von aufien und im Nachhinein herangetragen in diese sonst tiberzeugen-
den Wahrnehmungen. Belegt ist dieser Wortgebrauch bei Werner Weinberg, Lexikon zum
religiosen Wortschatz und Brauchtum der deutschen Juden, Stuttgart 1994, vgl. Artikel
»Kippchen”. Das Wort ,Kippa” ist nicht angefiihrt.
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Zu diesem Heft

»Conterete 50 giorni“ — ,Zihlt 50 Tage* war das Thema einer Veranstaltung
an der Lateran-Universitit in Rom. Die Vorschrift aus Lev 23,16 verbindet
nicht nur linear Pessach mit Schawuot und Ostern mit Pfingsten. Schawuot
und das Pfingstfest stehen in einer so engen Verbindung, dass das christliche
Fest ohne Kenntnis des jiidischen Festes inhaltslos im luftleeren Raum
hingt. Der jiidische Schriftsteller Chaim Noll und der katholische Dogma-
tiker Achim Buckenmaier erliutern in ,, Schawuot/Pfingsten — der Fiinfzigs-
te Tag® als besondere Charakteristika der beiden Feste die enge Bindung an
Gott durch die Tora und die ,,Universalisierung® der Tora.

Wie antisemitisch ist unsere Gesellschaft noch oder schon wieder? Mit
dieser Frage hilt Frank Hahn in dem Beitrag ,, Das Unbegriindete nicht ver-
gessen® unserer Gesellschaft den Spiegel vor. Bezugnehmend auf Uberle-
gungen des Philosophen Jean-Frangois Lyotard stellt Hahn eine Verbindung
her zwischen Antisemitismus und der fiir Nichtjuden vielfach verstérend
engen Bindung des Judentums an Gott, gleichsam einer ,Geiselnahme des
jiidischen Volks durch eine Stimme, der Gehorsam zu leisten sei“. Diese Bin-
dung, so Lyotard, birgt in sich einen ,urspriinglichen Schrecken® — das
,Nicht-Horen-Koénnen des gottlichen Wortes“. Dieser ,Schrecken sollte
durch die Vernichtung des europiischen Judentums ausgeloscht werden.
Dieses ,Anders-Sein“ auszul6schen ist noch immer Ziel des Antisemi-
tismus.

Der 34. Deutsche Evangelische Kirchentag in Hamburg (Bericht von Al-
win Renker) stand unter dem Motto ,, Soviel du branchst“ (nach Ex 16,18).
Im ,,Gedenken zu Beginn® berichtete Polizeiprisident Wolfgang Kopitzsch
iiber die schwere Schuld, die das Hamburger Reserve-Polizeibataillon 101
im Zweiten Weltkrieg in Hamburg und im besetzten Polen, u. a. in J6zeféw
und Lomazy, auf sich geladen hat.

Theo Mechtenberg berichtet, dass sich - nach dem Streit um das Karme-
litinnenklostee und die Kreuze — moglicherweise ein nener Konflikt in
Auschwitz anbahnt. Der Ausloser ist ein in unmittelbarer Nihe zum KZ und
neben dem ,,Zentrum fiir Gebet und Dialog® geplantes monumentales Kon-
gresszentrum.

Zum 100. Geburtstag von Schalom Ben-Chorin veranstaltete die Konrad-
Adenauer-Stiftung (KAS) in Jerusalem am 3. Juli 2013 eine wiirdige Gedenk-
feier (Michael Mertes / Hildegard Mohr, KAS).
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Schawuot - Der Funfzigste Tag
Judische Gedanken zum ,,Sieben-Wochen-Fest“

Chaim Noll*

Hier an der Pipstlichen Lateran-Universitit in Rom zu sprechen, ist eine
grofe Freude fiir mich. Ein Wiedersehen mit vertrauten Stitten, eine mich
tief berithrende Riickkehr an einen in meinem Leben bedeutsamen Ort. Vor
zwanzig Jahren haben meine Frau und ich nur wenige Meter von hier ge-
wohnt. Von unserer Dachterrasse sahen wir die Heiligenfiguren der Ostfas-
sade der Basilica Lateranensis. Wir haben die Laterankirche oft besucht, um
einen Augenblick der Stille und spirituellen Besinnung mitten im Trubel und
Lirm der Grof3stadt zu erleben. [...] Wir wussten, dass hier auf dem 4. Late-
rankonzil (11.-30. November 1215) entscheidende Mafinahmen zur Diskri-
minierung der Juden beschlossen worden waren!, u. a. das Tragen aufler-
licher Zeichen an der Kleidung (,Judenhut” und ,gelber Fleck). Wir
wussten auch, dass noch vor Kurzem die Kirche fiir viele Juden ein Symbol
der Unterdriickung und Verfolgung gewesen war. Doch inzwischen hatte
sich das Verhiltnis zwischen Kirche und Juden entscheidend verandert. Das
Zweite Vatikanische Konzil, einberufen von Papst Johannes XXIII., verab-
schiedete 1965 die bahnbrechende Erklirung Nostra aetate 4, die das von
Misstrauen und Feindschaft geprigte Verhiltnis der Kirche zu den Juden
neu regelte. 1974 erlief} Papst Paul VI. die ,Richtlinien“? zu Nostra aetate 4,
in denen festgestellt wurde, ,dass die geistlichen Bande [...], die die Kirche

* Chaim Noll, deutsch-israelischer Schriftsteller, 1954 in Ost-Berlin geboren, Studium der
Mathematik in Berlin und Jena, Kunst und Kunstgeschichte in Berlin-Weiflensee, Ver-
weigerung des Wehrdienstes in der DDR, 1984 nach West-Berlin. 1989-1992 wis-
senschaftlicher Mitarbeiter an der Freien Universitit Berlin, 1992-1995 in Rom, seit 1995 in
Israel. Vortrag an der Pontificia Universita Lateranense in Rom am 16. Mai 2013 (7. Siwan
5773) zum Thema ,, Conterete 50 giorni®. Riflessioni sulla visione ebraica e cristiana della
Pentecoste. Vgl. das Ko-Referat von Prof. Dr. Achim Buckenmaier (S. 256263 i. d. Heft).
1) Die Mafinahmen umfassen die Konzilskonstitutionen 67-71. Vgl.
http://de.wikipedia.org/wiki/Viertes_Laterankonzil#Beschl.C3.Bcsse (aufgerufen am
17.05.2013).

2) Vatikanische Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfithrung der Konzilserklirung Nostra
aetate Nr. 4. Wortlaut in: Freiburger Rundbrief XX VI Nr. 97/100 (1974) 3-5.
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mit dem Judentum verbinden, jede Form des Antisemitismus und der Dis-
kriminierung als dem Geist des Christentums widerstreitend verurteilen
[...]“. 1985 erschienen die ,, Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden
und Judentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche®,
ein Dokument, das im Detail die eigenen, innerhalb der Kirche entstandenen
antijiidischen Stereotype entkriftet und Wege zeigt, wie man sie in Zukunft
vermeidet.? 1986 besuchte erstmals ein Papst, Johannes Paul I, die romische
Synagoge am Tiberufer.# Wir wussten uns also mitten in diesem historischen
Prozess. Daher war der tigliche Anblick der Laterankirche fiir uns kein Bild
der Bedriickung, sondern ein Bild der Hoffnung.

Und noch ein zweiter Grund macht mein heutiges Hiersein zu etwas Be-
sonderem: Heute ist Schawuot, eines der hochsten Feste im jiidischen Jah-
reszyklus. Den Vormittag habe ich in der Synagoge in der Via Cesare Balbo
am Fufl des Hiigels Viminale verbracht und die Lesung aus der Tora gehort.
Und am Nachmittag dieses jiidischen Feiertages spreche ich zu Thnen an der
katholischen Universitd Lateranense. Dass ein Jude nach dem Besuch der
Synagoge in eine kirchliche Universitit geht und dort einen Vortrag hilt,
wird hoffentlich eines Tages etwas Normales sein, ein Ereignis, tiber das sich
niemand mehr wundert. Fiir uns ist es immer noch neu und fast ein bisschen
phantastisch.

»Schawnot“ -, Tag der Erstfriichte”

Das judische Fest Schawnot ist urspringlich ein landwirtschaftliches Fest,
ein Erntedankfest, deren es zwei gibt im jiidischen Jahresablauf: Schawnot
im Friihjahr, Sukkot im Herbst, — ein Beweis dafiir, wie fruchtbar das Land
war, wie hoch entwickelt die antike Landwirtschaft. Mit Pessach bilden
Schawuot und Sukkot den Zyklus der drei Wallfahrtsfeste, der schalosch re-
galim — das heift wortlich: ,,die drei [Feste], an denen man zu Fuf§ geht“, also
drei Pilger- oder Wallfahrtsfeste. Ziel der Wallfahrt war der Tempel in Jeru-
salem.

3) Dokument der vatikanischen Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum,
veroffentlicht am 24. Juni 1985, Wortlaut in: Fr Ru XXX VII/XXXVIII (1985/86) 9-14.

4) , Ihr seid unsere dlteren Briider”. Ansprache von Papst Johannes Paul IL in der Synagoge in
Rom am 13. April 1986, in: ibid. 3-5; Israels Rolle im Heilsplan Gottes. Die Rede von Ober-
rabbiner Elio Toaff, in: ibid. S. 5 {.
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An Schawuot brachten die Wallfahrer die ersten Friichte des Jahres zum
Heiligtum, um Gott fiir die Ernte zu danken. Daher sind die frithen hebrii-
schen Namen dieses Festes (in der Reihenfolge ihrer Erwdhnung im bibli-
schen Text): 1. chag ha kazir bikkurej ma’asejcha, ,, Tag der Ernte der Erst-
linge deiner Arbeit” nach Ex 23,16: ,Du sollst auch das Fest der Ernte, des
ersten Ertrags deiner Aussaat auf dem Feld, halten, ebenso das Fest der Lese
am Ende des Jahres, wenn du den Ertrag deines Feldes eingebracht hast.“

Ein zweiter Name ist chag Schawuot ta’aseb lecha bikkurej kezir chitim,
wortlich: ,,das Schawuot-Fest gebe ich dir, das Fest der Erstlinge der Wei-
zenernte“ (Ex 34,22), denn auch Weizen wurde in diesem fruchtbaren Land
zweimal im Jahr geerntet, im Frithjahr und im Herbst. Der heute bekanntes-
te der frithen, mit dem landwirtschaftlichen Zyklus verkniipften Namen ist:
yom ha bikkurim, ,Tag der Erstfriichte“ (Num 28 26) In Ex 34,22 wurde
bereits der Name genannt, der den Bezug zu  gsscmmasss s
einem anderen judischen Fest herstellt, zu § v oy ,l,’f.) ¥
Pessach, dem ersten der drei Wallfahrtsfeste: § & -
chag ha Schawnot, ,Fest der Wochen“. Denn
Schawuot ist eine Zeitangabe. Das Fest soll
genau sicben Wochen, nach sieben mal sieben
Tagen, d. h. am finfzigsten Tag nach Pessach
stattfinden.

Omer-Kalender
Kriegshaber 5657/1897
© Judisch Historischer Verein Augsburg (JHVA).

http://jhva.wordpress.com/tag/omer-kalender/

Die sieben mal sieben —also neunundvierzig — Tage zwischen Pessach und
Schawnot werden jeden Tag beim Abendgottesdienst in der Synagoge ge-
zdhlt. Man nennt dieses Zahlen s’firat ha omer, wortlich das ,Zihlen der Ge-
treidegarben®, da es nach der frithen landwirtschaftlichen Bedeutung des
Festes sieben mal sieben Tage dauert, bis das an Pessach gesite Friihjahrsge-
treide reif ist, bis es als ,Erstfrucht® zum Tempel gebracht werden kann.
»oieben volle Wochen sollen es sein®, gebietet die Tora. ,,Bis zu dem Tag
nach der siebten Woche sollt ihr fiinfzig Tage zihlen und dann ein neues
Speiseopfer dem Ewigen darbringen® (Lev 23,16). Daraus ergibt sich ein
weiterer hebriischer Name fiir Schawuot: , chag chamishim jom“, wortlich
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»das Fest des fiinfzigsten Tages“. Diesen Aspekt, den des Abschlieffens oder
Vollendens der Omer-Periode, betont auch der Name, mit dem das Scha-
wuot-Fest im Talmud bezeichnet wird: chag azeret, ,,Abschluss®, ,,Vollen-
dung*®.

Schawuot ist der Plural des hebriischen Wortes schawna oder schewa
(shin-bet-ayn), ein althebriischer Wortstamm, der im Wesentlichen zwei
Bedeutungen hat. Die erste Bedeutung ist ein Zahlenwert: Sieben, auch Sie-
benzahl der Tage, und Woche (zwei Worte, die auch im Italienischen stamm-
gleich sind: sette und settimana). In der zweiten Bedeutung meint Sieben:
Erfullung, Sittigung, Begliickung, Befriedigung oder auch Schwur, d. h. die
LErfillung® eines gegebenen Wortes. Wie Schawuot zeigt, ist die zweite Be-
deutung, ,Erfillung®, mit der ersten Bedeutung ,,Sieben® oder ,Siebenzahl
der Tage®, sinnverwandt. Die Zahl ,Sieben” ist geradezu ein Synonym fir
yErfullung®, wenn man unter Erfillung die Reifung des Getreides versteht,
die sich im Zeitraum von sieben mal sieben Tagen vollziehen soll.

Noch an vielen anderen Stellen in der Bibel symbolisiert die Zahl Sieben
Erfiillung: sieben Gebote empfingen Noah und seine Shne nach der Sint-
flut, sieben Jahre diente Jakob — und erhielt Lea, weitere sieben Jahre diente
er um Rachel, sieben Tage und sieben Nichte essen wir an Pessach das Brot
der Bedringnis, sieben Nachte beschirmt uns die Sukkah, die Laubhiitte, alle
sieben Jahre, im Schmita-Jahr, lassen wir Felder und Obstgirten ruhen, auf
dass sich Erde und Baume erholen konnen, und die Friichte dieses siebten
Jahres gehoren dem, der voriberkommt, dem Armen, dem Wanderer oder
dem Nahrung suchenden Tier, und ist das sieben mal sieben Jahre lang ge-
schehen (nach sieben Schmita-Jahren, feiern wir ein Jovel, ein Jubel-Jahr. Die
Investitur des Hohenpriesters, der das ganze Volk Israel im Tempel vor Gott
vertritt, dauerte sieben Tage, und eine jiidische Hochzeitsfeier dauert auch
heute noch sieben Tage.

Die erste Bedeutungsebene der jidischen Wallfahrtsfeste leitet sich aus
dem Jahreszyklus der Landwirtschaft und dem dreifachen Pilgergang zum
Tempel her. Die gesellschaftliche Formation des alten Judda — das Milieu, in
dem auch der junge Jesus aufwuchs — war eine vom Zyklus von Saat und
Ernte regulierte landwirtschaftliche Welt. Aus der Sicht der Anthropologen
bedeutet das Gesetz vom Sinai, die Tora, den Ubergang von der wilden, no-
madischen Lebensweise zu einer sesshaften Existenzform mit regulierter
Landwirtschaft und entsprechender Gesetzlichkeit. Auf diese Gesetzlich-
keit griinden sich unsere Humanitit und Zivilisation. Der Opfergang, die
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Wallfahrt zum Tempel des alleinigen Gottes, symbolisiert den schweren, op-
ferreichen Weg aus der Gesetzlosigkeit der Wiiste in eine sesshafte hohere
Kultur.

SSchawnot“ - Fest der Gabe der Tora

Die zweite, spirituelle, Ebene der Wallfabrtsfeste ist folglich die des Geset-
zes, der Tora, der gottlichen Offenbarung am Berg Sinai. Die Wallfahrtsfeste
werden in der Tora genau beschrieben. Thre Einhaltung ist géttliches Gesetz,
hebriisch chok. Indem die Tora die Einhaltung dieser Feste zu géttlichen
Geboten erklirt, werden die Feste selbst, ihre Abfolge, ihr Zyklus, mit der
Geschichte des Gesetzes verbunden. Pessach symbolisiert fortan den Aus-
zug aus Agypten, also die Vorbereitung zum Empfang des Gesetzes. Der
Exodus war Resultat der Riickbesinnung der Hebrier auf ihren Gott, der ih-
nen daraufhin Wunder erwies — ein Vorgang der , Instandsetzung®, der Be-
reitschaft von beiden Seiten, den alten Bund zu erneuern. Dieser Bund voll-
zieht sich sieben Wochen spiter, an Schawuot, mit der gottlichen
Offenbarung des Mosaischen Gesetzes — benannt nach dem Mann, der die
Hebrier aus Agypten fiihrte — und seiner Annahme durch das Volk.

An Schawunot wird in der Synagoge der Empfang des Gesetzes am Berg
Sinai gefeiert durch die Lesung des Tora-Abschnitts, in dem das Herzstiick
der sinaitischen Offenbarung enthalten ist, der Dekalog. Gefeiert wird auch
der komplizierte Vorgang seiner Annahme durch die Hebrier und die Men-
schen anderer Volker, die mit ihnen aus Agypten ausgezogen sind, und die
durch diesen gemeinsamen Schritt, Hebrier wie Nicht-Hebrier, zum Volk
Israel wurden. Seit damals steht fest: Fiir den Eintritt in das Volk Israel gibt
es keine ethnischen Schranken. Menschen jeder Herkunft, jeder Hautfarbe
konnen zum Volk Gottes gehoren, wenn sie das Gesetz annehmen und nach
dem Gesetz leben. Der Gott, der sich am Berg Sinai offenbarte, ist nicht der
Gott eines einzelnen Volkes, sondern ein Menschheits-Gott. Zur Erinne-
rung an diese elementare Wahrheit wird an Schawuot nach der Tora-Lesung
das Buch Ruth gelesen, die Geschichte einer Fremden, einer Moabiterin, die
aus Liebe und durch die Annahme des Gesetzes zur Israelitin wurde.

Im Laufe der Jahrhunderte sollte sich zeigen, dass die Erfiillung dieses
Gesetzes die Uberlebenschancen seiner Anhinger betrichtlich erhoht hat.
In schwersten Zeiten, in Verfolgung, Not und Katastrophen hat sich das
Volk Israel am Leben erhalten — durch Treue zum Gesetz. Dieses Volk ist ein
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Wunder an Uberlebenskraft. Es hat den Versuch seiner systematischen Ver-
nichtung im zwanzigsten Jahrhundert iiberstanden, und — wenige Jahre spi-
ter — mit ungebrochener Kraft den neuen Staat Israel gegriindet.

Das Gesetz ist Bekenntnis zum Leben,
Gewihr des Uberlebens, gottliche Ins-
piration und Geschenk. Daher ist ein
weiterer Name fiir Schawuot sman ma-
tan Tora, das Fest ,der Gabe der Tora“
oder ,das Geschenk der Tora“. Auch
hier spielt das Wort schawua, Sieben,
eine entscheidende Rolle. Wieder wird
der Abstand zwischen den beiden Er-
eignissen, dem zu Pessach stattfinden-
den Auszug der Hebrier und den mit
thnen ziehenden Volkern aus der Skla-
verei Agyptens, bis zu jenem Tag, an
dem die Flichtlinge in der Wiiste das
gottliche Gesetz empfangen, mit sieben
mal sieben, also neunundvierzig Tagen,
angegeben. Schawunot, wortlich ,die
Wochen®, bezeichnet also den fiinfzigs-
»Gabe der Tora®. : : : :
MS Kaufmann A77/VL fol, 32 . ten Tag. Die Zahl Sieben ist damit auch
Courtesy of the ,,Library of the Hungarian SYmbOI der Erfﬁllun{g, der Reifung, bis
Academy of Sciences®, Oriental Collection. die F]ﬁchtlinge aus Agypten féihig und
bereit waren, die Tora zu empfangen.

Tora — Weisung fiir Juden und Christen

Schawuot ist somit das Fest, das die zentrale Rolle der Tora im Leben und
Uberleben des biblischen Volkes betont. Auf die zentrale Rolle der Tora hat
auch Papst Benedikt XVI. wiederholt hingewiesen, etwa am 17. Januar 2010
in der Synagoge in Rom, als er iiber das Verhiltnis von Juden und Christen
sprach. Er wies auf die Nihe hin, die — aus theologischer Sicht — zwischen
Kirche und Judentum besteht: ,,Unsere geistliche Nahe und Briiderlichkeit®,
sagte er, ,finden in der Heiligen Schrift — in hebraisch sifrej kodesh oder ,Bii-
cher der Heiligkeit’ — ihr solides, ewiges Fundament [...]. Die Kirche, Got-
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tesvolk des Neuen Bundes, entdeckt, wenn sie ihr eigenes Mysterium be-
trachtet, ihren tiefen Zusammenhang mit den Juden.“> Diesen tiefen inneren
Zusammenhang hatte zuvor auch Papst Johannes Paul II. gespiirt, als er 1986
die romische Synagoge besuchte: ,,Die jidische Religion ist fiir uns nicht et-
was ,Auferliches’, sondern gehort in gewisser Weise zum ,Inneren’ unserer
Religion. Zu ihr haben wir somit Beziehungen wie zu keiner anderen Reli-
gion.“6

Benedikt X VL. zitierte anschlieflend eine Passage aus dem Katechismus
der Katholischen Kirche, an dessen heutiger Fassung er selbst als Kardinal
und Prifekt der Glaubenskongregation unter Johannes Paul II. mafigeblich
beteiligt war:

»Im Unterschied zu den anderen nichtchristlichen Religionen ist der jii-
dische Glaube schon Antwort auf die Offenbarung Gottes im Alten
Bund. Das judische Volk besitzt ,die Sohnschaft’, die Herrlichkeit, die
Bundesordnungen, ihm ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und die
Verheiflungen, sie haben die Viter, und dem Fleisch nach entstammt ih-
nen der Christus (Rom 9,4-5), denn ,unwiderruflich sind Gnade und Be-
rufung, die Gott gewahrt’ (Rom 11,29).“7

Aus dieser ,geistlichen Nihe“, aus dem ,,gemeinsamen Erbe von Gesetz
und Propheten®, so Benedikt XVI. in seiner Rede in der Synagoge, ,.ergeben
sich zahlreiche Implikationen. Ich will einige nennen: vor allem die Solida-
ritit, die die Kirche und das jiidische Volk ,in ihrer eigenen geistlichen Iden-
titdt” aneinander bindet und den Christen Gelegenheit bietet, ,einen neuen
Respekt fur die judische Auslegung des Alten Testaments’ zu fordern, die
zentrale Bedeutung des Dekalogs als gemeinsame ethische Botschaft von
ewiger Giiltigkeit fiir Israel, die Kirche, die Nichtglaubenden und die ganze
Menschheit [...]. Der Dekalog — das ,Zehnwort’ oder die Zehn Gebote (Ex
20,1-7, Dtn 5,1-21) —, der aus der Tora des Mose stammt, stellt eine Fackel
der Ethik, der Hoffnung und des Dialogs dar, einen Polarstern des Glaubens
und der Moral des Gottesvolkes, und er erleuchtet und leitet auch den Weg
der Christen.“8

5) Papst Benedikt XV1.: In geistlicher Nihe und Briiderlichkeit. Ansprache in der Synagoge in
Rom am 17. Januar 2010, zitiert nach FrRu NF 17(2010)199-205, hier 202.

6) Papst Johannes Paul IL,, vgl. Anm. 4., S. 4.

7) Papst Benedikt XVI. (Anm. 5), S. 199 ff.

8) ibid.
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Der Dekalog als Essenz des Tora-Gesetzes, der dem Juden Jesus den Weg
vorgab, leitet auch den Weg der Christen. Jesus war integriert in das Leben
und in den Glauben des jiidischen Volkes, dem er entstammte. Er hat—in der
Uberlieferung der Evangelisten — seine Treue zum Gesetz immer wieder be-
tont, z. B. in der Bergpredigt, iiberliefert vom Evangelisten Matthius:
»Meint nicht, dass ich gekommen sei, das Gesetz oder die Propheten aufzu-
losen, ich bin nicht gekommen, aufzul6sen, sondern zu erfiillen® (Mt 5,17).
Und wie Jesus — nach eigener Aussage — ein Leben der Gebotserfiillung lebte,
das Leben eines gesetzestreuen Juden, so sind auch die Ereignisse seines Le-
bens, darunter die Feste, die er beging und die fiir sein Schicksal bedeutsam
werden sollten, in den Festzyklus der Juden integriert.

Jiidische Wurzeln christlicher Feste

Auf den ersten Blick sind die Feste der Christenheit orientiert an Ereignissen
aus dem Leben und Sterben Jesu Christi. Schaut man aber genauer hin, findet
man, sozusagen in einer tiefer liegenden Ebene, ein fritheres Fest aus der ge-
sellschaftlichen und religiosen jiidischen Lebenssphire, in der Jesus lebte. Je-
sus ist aller Wahrscheinlichkeit nach wihrend des Chanukka-Festes, des
Festes der Lichterweihe, geboren. Ein Hinweis darauf ist die symbolische
Bedeutung des Lichts im Weihnachtsfest, vor allem das Lichtwunder in Lk
2,9: ,,[...] und der Glanz des Herrn umstrahlte sie“. Und Jesus ist, wie in den
Evangelien iberliefert, am Abend des Pessach-Festes gekreuzigt worden.
Das Letzte Abendmahl war vermutlich ein Pessach-Mahl, ein ,,Seder” (Ord-
nung), die Festmahlzeit am Abend, an dem Pessach beginnt, von Jesus und
den Jiingern gemeinsam gefeiert. Und sieben mal sieben Wochen spiter, am
finfzigsten Tag nach Pessach, begingen die Jinger das nichste der von der
Tora gebotenen Feste, Schawuot, — zum ersten Mal ohne Jesus.

Dass die jiidischen und christlichen Feste heute nicht immer zeitgleich
sind, ergibt sich aus den verschiedenen Kalendern. Das jiidische Jahr verlduft
nach dem alten babylonischen Mondkalender, wihrend sich die Christen-
heit nach einem Sonnenkalender richtet, der in Rom zur Zeit Julius Caesars
eingefiihrt (Julianischer Kalender) und 1582 von Papst Gregor XIII. refor-
miert und mit der papstlichen Bulle ,Inter gravissimas“ verordnet wurde
(Gregorianischer Kalender). Daher konnen die jidischen und christlichen
Feste sowohl zeitlich identisch, aber auch bis zu einigen Wochen auseinan-
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der liegen. Dass der christliche Zyklus der Feste, unabhingig vom Jahreska-
lender, immer noch dem Zyklus der jiidischen Feste folgt, erkennt man an
ihrer Anordnung. So betrigt der Zeitraum zwischen Ostern und Pfingsten —
genau wie jener zwischen Pessach und Schawuot — sieben Wochen, also
neunundvierzig Tage. Wie Schawuot, wird auch das Pfingstfest dann am
50. Tag gefeiert.’

Schawuot — , Ernenerung“ (tikkun) durch Lernen

Am Vorabend des fiinfzigsten Tages, d. h. am Vorabend von Schawuot, tref-
fen sich die jiidischen Mianner in der Synagoge zum festlichen Abendgebet.
Anschlieffend wird, einem alten Brauch gemif, die Nacht mit dem Studium
der Tora und anderer Texte der Bibel verbracht. Tikkun leil schawuot ist der
hebriische Name dieses Brauches; leil schawuot ist die Nacht von Schawuot.
Das Wort tikkun bedeutet Verinderung, Korrektur, Verbesserung und wird
oft in der Zusammensetzung tikkun olam gebraucht, ,Verbesserung der
Welt“.1° Der Terminus tikkun olam findet sich bereits im Talmud (Mischna
Gitin 4,2), ist also ilteren Ursprungs, d. h. aus vorchristlicher Zeit. Dafiir
spricht auch, dass der Ausdruck in leicht abgewandelter Form ([’taken ha
olam) in dem aus der Zeit des Zweiten Tempels stammenden jiidischen Ge-
bet Alejnu le’shabeach (,,An uns ist es, zu preisen®) vorkommt, das am Ende
jedes jiidischen Gottesdienstes gesprochen wird.

Der Begriff tikkun leil schawuot fiir das Lernen in der Nacht von Scha-
wuot bezieht sich auf das jiidische Konzept der Korrektur, der Verbesserung
oder Vollendung der Welt (tikkun olam). Juden gehen grundsitzlich davon
aus, dass Tora- und Bibelstudium zu einer Verbesserung und Vervollkomm-
nung des Menschen fithren (chinuch azmai, wortlich Selbst-Bildung oder
Selbst-Erziehung), und dass diese Vervollkommnung des einzelnen Men-
schen insgesamt zu einer Verbesserung der Welt beitragt. Schriftlich belegt
ist der Brauch des nichtlichen Lernens an Schawuot fiir die Rabbiner und
Kabbalisten der Stadt Safed (hebriisch Z’fat) in Galilda im sechzehnten Jahr-
hundert.

9) Der offizielle (griechische) Name des Pfingstfestes ist ,,Pentekoste®.

10) Vgl. dazu Clemens Thoma, Erneunerung der Welt in jiidischer Tradition und Mystik, in
FrRu NF 10(2003)82-88; sowie die Erklirung des National Council of Synagogues (NCS),
»Bund und Mission — Die Sendung der Juden und die Vervollkommnung der Welt“ (Reflec-
tions on Covenant and Mission), ibid., 89-99.
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Doch diese beriefen sich wiederum auf einen viel fritheren Lehrer, auf
Rabbi Shimeon bar Yochai, der sich im 2. Jh. u. Z. mit seinem Sohn R. Elea-
sar dreizehn Jahre in einer Hohle vor den Rémern verbarg und sich nur dem
Tora-Studium widmete.

Probleme mit der rémischen Besatzungsmacht hatten auch die jiidischen
Minner, die sich in der Nacht von Schawuot des Jahres, in dem Jesus starb,
zum nichtlichen Studieren versammelten. Ort ihrer Zusammenkunft war
das in der Apostelgeschichte (1,13) erwahnte ,,Obergemach, wo sie sich auf-
zuhalten pflegten®. Sie waren Anhinger oder Jinger eines Rabbis und
Schriftgelehrten, der sieben Wochen zuvor, am Pessach-Fest, wegen des Ver-
brechens der Majestitsbeleidigung (crimen maiestatis) vom romischen Pro-
kurator Pontius Pilatus zum Tode verurteilt und gekreuzigt worden war.
Um diese Zeit warteten in der Provinz Judia viele Menschen auf den Mes-
sias, den Erloser-Konig. Die romische Besatzungsmacht sah in diesen Re-
gungen eine Gefahr und unterdriickte sie mit brutaler Gewalt. Auch die Jiin-
ger — als Anhinger eines ,Majestitsverbrechers — mussten Verfolgung
fiirchten. Daher werden sie zunichst versucht haben, ithre Zusammenkunft
in der Nacht von Schawuot im Rahmen des Ublichen zu halten.

Angesichts der Verbreitung der griechischen Sprache in der rémischen
Provinz Judia kénnen wir davon ausgehen, dass um diese Zeit die griechi-
sche Ubersetzung des Wortes Schawnot — Pentekoste — bereits in aller
Munde war. In der Apostelgeschichte wird die liturgische Zusammenkunft
der Jiinger am Abend von Schawuot folgendermafien beschrieben: ,,Und als
sich der Tag der Pentekoste erfiillte, waren alle zusammen am selben Ort®
(Apg 2,1; Ubers. nach Rudolf Pesch). Zuvor hatten die Jinger den abend-
lichen Festtagsgottesdienst besucht, den Segen iiber Wein und Brot gespro-
chen und zu Abend gegessen. Dann trafen sie sich, wie es im griechischen
Text heiflt, epi to aunto, an ein- und demselben Ort, um, wie bis heute unter
gesetzestreuen Juden in dieser Nacht iiblich, gemeinsam zu beten und zu
studieren.

Uber diese Zusammenkunft berichtet die Apostelgeschichte: ,Und
plotzlich geschah aus dem Himmel ein Brausen, wie von einem daherfahren-
den, gewaltigen Winde, und erfiillte das ganze Haus, wo sie sallen. Und es er-
schienen ihnen zerteilte Zungen wie von Feuer, und sie setzten sich auf jeden
einzelnen von ithnen. Und sie wurden alle vom Heiligen Geiste erfillt und
fingen an in anderen Sprachen zu reden. Es wohnten aber in Jerusalem Ju-
den, gottesfiirchtige Minner, von jeder Nation derer, die unter dem Himmel
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sind. Als sich aber das Gerticht hiervon verbreitete, kam die Menge zusam-
men und wurde bestiirzt, weil jeder einzelne in seiner eigenen Mundart sie
reden hérte. Sie entsetzten sich aber alle und verwunderten sich und sagten:
Siehe, sind nicht alle diese, die da reden, Galilier? Und wie héren wir sie, ein
jeder in unserer eigenen Mundart, in der wir geboren sind: Parther und Me-
der und Elamiter, und die Bewohner von Mesopotamien und von Judia und
Kappadokien, Pontus und Asien, und Phrygien und Pamphylien, Agypten
und den Gegenden von Libyen gegen Kyrene hin, und die hier weilenden
Rémer, sowohl Juden als Proselyten, Kreter und Araber — wir horen sie die
grofien Taten Gottes in unseren Sprachen reden” (Apg 2,1-12).

Was in dieser Passage der Apostelgeschichte geschildert wird, ist ein Aus-
bruch von Begeisterung, von gottlicher Inspiration. Der hebriische Begrift
dafiir ist schechinah, wortlich ,,die Einwohnung® oder Anwesenheit Gottes.
Das Wort schechinah basiert auf dem Stamm shin-chaf-nun (,wohnen®), auf
den sich auch das Wort fiir Tabernakel griindet, mischkan, der ,irdische
Wohnort Gottes“ oder der ,,Ort der Einwohnung®.

Die schechinah, der Geist Gottes, soll aber nicht nur im Tabernakel woh-
nen, sondern, wie es im Talmud heif}t (Trakat Sanhedrin 39a), iiberall, ,,wo
immer zehn versammelt sind, um zu beten und das Gesetz zu studieren®. In
Apg 1,13 werden die Jinger aufgezihlt, die sich nach Jesu Tod zu versam-
meln pflegten, es sind elf Namen. Vers 14 erwahnt zusitzlich die Briider Jesu
und einige Frauen, darunter auch Maria. Da es zu Beginn des Berichts iiber
die Nacht von Schawuot/Pentekoste heiflt, ,alle” wiren versammelt gewe-
sen, konnen wir von einer Zahl deutlich iiber zehn Menschen ausgehen. Da-
her ist es nach jiidischer Vorstellung nicht tiberraschend, wenn in dieser
Runde die schechinah weilte, die ,Einwohnung® oder der ,,Geist“ Gottes.

Hier stellt sich die Frage, welche Texte in dieser ,,Lernnacht wohl gele-
senund erortert wurden, dass die Anwesenden so sehr in Begeisterung gerie-
ten. Die schechinab ist der Geist und der Wille Gottes. [hr Wirken entzieht
sich weitgehend unserer Einsicht, doch sie bedient sich irdischer Mittel und
Wege, um zu den Menschen zu gelangen. Im Judentum gilt das intensive Stu-
dium biblischer und talmudischer Texte als die beste Methode, um sich der
gottlichen Inspiration zu nihern. Die jiidische Tradition uberliefert fiir die
Nacht von Schawuot zwei Brauche, was die Auswahl der zu studierenden
Texte betrifft. Die Rabbiner Shlomo Alkabets und Josef Caro — letzterer der
Verfasser des bis heute mafigeblichen halachischen Werkes Schulchan Aruch
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—sollen 1533 in Thessaloniki und spiter in der Stadt Safed in Galilda eine An-
ordnung von Texten fiir den ttkun leil schawuot kompiliert haben.

Diese Zusammenstellung enthielt Exzerpte aus allen vierundzwanzig Bi-
chern der hebriischen Bibel, des tenach. Einige der vorgegebenen Texte soll-
ten jedoch in aller Ausfiihrlichkeit gelesen werden, etwa die Schopfungsge-
schichte, die Geschichte des Auszugs aus Agypten, die Ubergabe des
Dekalogs (wir erinnern uns hier an Papst Benedikts Rede in der Synagoge
von Rom und seine besondere Emphase, den Dekalog betreffend) und das
zentrale judische Gebet, das Schema Israel. Danach wurden in Safed Aus-
ziige aus den dreiundsechzig Kapiteln der Mischna gelesen, anschlieflend das
Sefer Yezirah (das ,Buch der Formation®, ein frithes Werk jiidischer Esote-
rik), ferner eine Auflistung der sechshundertunddreizehn Gebote des Tora-
Gesetzes sowie Ausziige aus dem Sobar (,das Strahlende®), dem grundle-
genden Werk der Kabbala. Alle diese Texte waren in einem besonderen
Buch, einer Art Lesebuch, fiir die Nacht von Schawuot zusammengefasst.

Eine andere Tradition bevorzugt fiir diese Nacht das Lesen des Buches te-
hillim (Psalmen), das zum tiberwiegenden Teil K6nig David zugeschrieben
wird. Von daher besteht ein Zusammenhang zwischen dem Studium der
Psalmen in der Nacht und der Lesung des Buches Ruth beim folgenden
Morgengottesdienst in der Synagoge, da Ruth-als die Ahnfrau Konig Davids
gilt. Nach christlicher Tradition ist Jesus ein Nachkomme Davids. Von daher
halte ich es fiir wahrscheinlich, dass die Jiinger in der Nacht von Schawuot /
Pentekoste das Buch der Psalmen studiert haben. Thre Zusammenkunft war
also einerseits eine traditionelle Studiennacht wie an Schawuot tiblich, doch
zugleich auch eine Nacht des Gedenkens an ihren erst jlingst gestorbenen
und wieder auferstandenen Rabbi Jesus. Das ist meine personliche Hypo-
these, mein Versuch einer Antwort auf die Frage: Was haben die Jiinger in je-
ner Nacht gelesen, dass sie so offenkundig in Begeisterung gerieten, und dass
sie, wie in Apg 2,4 geschrieben steht, ,,mit dem Heiligen Geist erfiillt wur-
den.

Noch etwas spricht fiir die Lesung bzw. das Studium der Psalmen. Apg
2,9-11 zitiert Zeugen des Vorfalls, die tiber die begeisterten Jiinger sagen:
»Wir horen sie die groffen Taten Gottes in unseren Sprachen reden. Nun
zeichnet sich das Buch der Psalmen dadurch aus, dass es zahlreiche Textstel-
len enthilt, welche die ,, Taten Gottes preisen. Und, was in unserem Zu-
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sammenhang noch bemerkenswerter ist, die Psalmen enthalten Zitate, die
sich mit diesem Lobpreis von Gottes Taten an alle Volker wenden, und nicht
exklusiv an die Juden, oder die sich an die Juden wenden mit dem Aufruf, die
Offenbarung des gottlichen Gesetzes an alle Volker der Erde weiterzugeben.
Das ist gemeint, wenn bezeugt wird, dass die Jinger ,, in unseren Sprachen re-
den®. Sie wenden sich mit threr universalen Botschaft an alle Menschen der
Erde, wie die folgenden Beispiele aus den Psalmen zeigen.

7,8: va’adat le’wmim t’sovevejcha — Die Vilker (Nationen) werden sich um
dich sammeln.

9,9: ve hu joshpot tevel be zedek, jadin le’umim be mesharim — Er richtet den
Erdkreis mit Gerechtigkeit und spricht Recht fiir die Volker, wie es an-
gemessen ist.

22,28-29: js’ cheru ve jashvu el adonaj kol afsej arez ve jishtachavu lifanejcha
kol mishpachot gojim, ki ladonaj ha melucha u moshel ba gojim — An allen
Enden der Erde wird man sich besinnen und zu Gott sich wenden, alle

Familien der Volker werden sich vor dir niederwerfen. Denn Gottes ist
das Reich und die Herrschaft tiber die Volker.

45,18: askirah shimcha be chol dor va dor ve al ken amim jehoducha le olam
va ed — Ein Denkmal soll dein Name sein fiir jede Generation. Darum
werden die Volker dich preisen fiir immer und ewig.

47,9: malach elohim al gojim — G-tt ist Konig tiber die Volker.

57,10: odejcha ba amim, asamerecha be le’'wmim —Ich will dich preisen unter
den Vilkern, ich will dein Lob singen unter den Nationen.

66,8: barechu amim elobejnu ve hashmi’u kol tehilato — Preiset unseren Gott,
thr Volker, und lasset sein Lob erschallen.

67,4—6: joducha amim, elohim, joducha amim kulam, jismechu va jeranenu
le’umim ki tishpot amim mishor u le’umim baarez tachechim, selab. Jodu-
cha amim, elobim, joducha amim kulam — Es preisen dich die Volker,
Herr, es preisen dich die Volker allesamt. Es freuen sich und jauchzen die
Nationen, weil du fir die Vilker Recht sprichst wie es angemessen ist,
und die Nationen lenkst auf Erden. Es preisen dich die Vilker, Herr, es
preisen dich die Volker allesamt.

72,17: jebi shemo le olam lifnej shemesh jonon shemo e jibarechu vo kol gojim
jashrebu —Dein Name sei fiir die Ewigkeit, solange die Sonne scheint, soll er
sich fortpflanzen, und segne man sich mit ihm. Alle Volker preisen thn selig.
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96,3: saperu va gojim k’vodo, be chol ha amim niflotav — Exzihlt den Vilkern
von seiner Glorie, unter allen Vélkern von seinen Wundern. (Der ganze
Psalm ist ein Aufruf an Israel, in diesem Sinne unter den Volkern zu wirken.)

97,6: higidu ha shamajim zidko ve ra’u kol ha amim k’vodo — Es kiinden die
Himmel seine Gerechtigkeit und alle Vilker schauen seine Ehre.

98,2: hodija adonaj jeshuato le ejnej ha gojim gila zidkato — Kundgetan hat
Gott seine Hilfe, seine Gerechtigkeit offenbart vor den Augen der Volker.

102,23: Be hikabez amim jachdu u mamlachot la’avod et adonaj — Wenn die
Vélker sich einmiitig sammeln und Kénigreiche, um Gott zu dienen.

105,1: hodu ladonaj kiru veshmo, hodiju va amim alilotav — Danket Gott,
ruft seinen Namen an, verkiindet unter den Volkern seine Taten.

135 und 148: Der gesamte Psalm ist ein Aufruf an Israel, den Namen des
Herrn zu loben, zu preisen, von seinen Taten zu kiinden.

Nirgendwo in der hebriischen Bibel wird der universelle Anspruch des
Gesetzes so nachdriicklich ausgesprochen wie in den Psalmen. Die Botschaft
der Tora, die Offenbarung vom Berg Sinai, richtet sich an alle Vélker. Wir
alle, Juden wie Christen, sind aufgerufen, sie in der Welt zu verbreiten und
zu verkiinden. Das war die Botschaft, welche die Jinger in der Nacht von
Schawuot in den Psalmen lasen, von den Psalmen lernten, und die sie, indem
sie in den Sprachen der verschiedenen Volker redeten, unverziiglich diesen
Volkern tibermitteln wollten.

Die Minner und Frauen, die sich in dieser Nacht zum Studium und im
Gedenken an Jesus versammelt hatten, waren von der schechinah, vom Geist
Gottes, erfasst und erfiillt. Daher waren sie imstande, sich in Sprachen aus-
zudriicken, die sie vorher nicht kannten, und fremden Voélkern von Gottes
Gesetz zu kiinden. Wir Menschen wissen nicht, auf welchem Weg uns die
Inspiration erreicht, wie wir von der schechinah, vom Geist Gottes, ergriffen
werden. Es scheint uns ein Geheimnis, das wir nicht zu erkliren vermogen.
Dennoch kénnen wir uns aus eigener Kraft darum bemiihen, diesem Zu-
stand nahe zu kommen. Im Judentum geht man davon aus, dass Lernen, Le-
sen und Studieren, das Aneignen von Kenntnissen uns fiir die Inspiration
Gottes wach halt. Das taten die Jiinger in der Nacht von Pentekoste. Deshalb
wurden sie vom Geist ergriffen und begeistert fiir thre kommende Aufgabe.
Wir sollten thnen darin folgen.
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Pfingsten — Der Funfzigste Tag
Gedanken zum christlichen ,,Sieben-Wochen-Fest“

Achim Buckenmaier®

1. Die antiken Rémer, die nicht nur in Rom prichtige Hauser fiir ihre Gotter
und luxuriose Fitnessstudios fiir sich selber bauten, waren, als sie dem Ju-
dentum begegneten, von einer Institution fasziniert, die sie so nicht kannten:
von der Synagoge. Dass hier nicht den Géttern Essen gebracht wurde und
dass keine Menschen in Ekstase fielen, sondern dass gebetet und vor allem
unablissig studiert wurde, erstaunte sie tiber die Mafien. Sie waren die ers-
ten, die den jiidischen Synagogen den Namen schola gaben. Spater wanderte
das lateinische Wort in die jiddische Sprache und wurde zur schul — als Wort
fiur das Haus der jidischen Gemeinde, in dem vieles stattfand, das als Ge-
richtshaus, Badehaus, Bank, Rathaus, Gistehaus und Bethaus fungierte, aber
hauptsichlich eben als Ort des Lernens der Tora.!

Chaim Noll hat uns in seinem Vortrag in gewissem Mafie bereits in diese
schul mitgenommen, die er heute Morgen besuchte, indem er uns die Ge-
schichte des Schawuotfestes aufschloss und damit auch die Bedeutung des
christlichen Pfingsten erhellt hat. Das Wichtigste ist damit bereits gesagt,
und ich méchte nur einen Aspekt aus der aktuellen Situation der Kirche hin-
zufligen und von da aus einen weiteren Gedanken entwickeln.

* Prof. Dr. Achim Buckenmaier, geb. 1959 in Hechingen, Studium der Theologie in Freiburg
und Paris. Seit 1990 Mitglied der Priestergemeinschaft der Katholischen Integrierten Ge-
meinde. Seit 2008 am Lehrstuhl fiir die Theologie des Volkes Gottes an der Pipstlichen La-
teran-Universitait Rom. Berater der Kongregation fiir die Glaubenslehre und des Rates fiir
die Neuevangelisierung. Ko-Referat zum Vortrag von Chaim Noll (S. 242-255 i. d. Heft) an
der Lateran-Universitit in Rom am 16. Mai 2013 (7. Siwan 5773) zum Thema ,, Conterete 50
giorni®, Riflessioni sulla visione ebraica e cristiana della Pentecoste. Vgl. das Hauptreferat.

1) Vgl. Shmuel Himelstein, Art. Shul, in: R. J. Zwi Werblowsky / Geoffrey Wigoder (Hg.), The
Oxford Dictionary of the Jewish Religion, New York / Oxford 1997, 642; Walter Ameling,
Die jiidischen Gemeinden im antiken Kleinasien, in: Robert Jiitte / Abraham P. Kustermann
(Hg.), Jiidische Gemeinden von der Antike bis zur Gegenwart, Wiesbaden 1998, 29-55; 34.
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Chaim Noll hat besonders mit den Psalmen den universalen Charakter
des Judentums betont, einen Gedanken, den tiblicherweise das Christentum
hervorhebt und fiir sich reklamiert. So entsteht die auf den ersten Blick para-
doxe Situation, dass ich die zweite Seite der Medaille betonen werde, die Par-
tikularitit, das Einzigartige, Einmalige und Kleine, das Haus.

2. Kurz nach seiner Wahl erzihlte Papst Franziskus vor Journalisten, wie er
zur Wahl seines Namens kam. Wihrend im Konklave die letzten Stimmen
ausgezahlt wurden, sagte Kardinal Claudio Hummes (Brasilien) zu ihm:
»Vergiss die Armen nicht!“ Das brachte Jorge Bergoglio auf die Idee, sich
Franziskus zu nennen.

»Vergiss die Armen nicht!“ — Diese Aufforderung ist seit der Geburts-
stunde der Kirche an Pfingsten in der Kirche prisent. Besonders in der
Apostelgeschichte des Lukas ist das Thema entfaltet, und dort besonders in
den drei sogenannten Summarien, den kleinen Zusammenfassungen des Ge-
meindelebens, die Lukas in die ersten fiinf Kapitel einbaut. Sie ,hatten alles
gemeinsam. Sie verkauften ihr Hab und Gut und gaben davon allen, jedem
soviel, wie er notig hatte” (Apg 2,44b.45). Der Effekt war sichtbar: ,Es gab
keinen unter ihnen, der Not litt“ (Apg 4,34). Unser verstorbener Kollege
Rudolf Pesch hat in seinem Kommentar zur Apostelgeschichte zu Recht
darauf aufmerksam gemacht, dass Lukas hier auch auf die antiken Sozialuto-
pien anspielt, die seit Platon die Phantasien nicht weniger Philosophen und
Traumer bestimmten. Was dort in eine ferne Vergangenheit legendirer, kon-
fliktfreier Vélker zuriickprojiziert oder als eine unbestimmte Zukunft er-
sehnter Freundschaftsbiinde voraus gefeiert wurde, realisieren die ,,Glau-
benden, die ein Herz und eine Seele sind“ (Apg 4,32) in der Gegenwart. Die
ekklesia zu Jerusalem erfiillt die Erwartungen der Menschheit.2

Im Gesamt der Apostelgeschichte wird aber noch etwas anderes deutlich:
Das Leben der ersten Gemeinde hat seine tiefen Wurzeln in der Sozialgesetz-
gebung der jiidischen Tora, die mit threr Menschenfreundlichkeit, mit dem
Gedanken der Solidaritit und des Ausgleichs und vor allem mit dem Jahr-
hunderte dauernden Versuch, dies innerhalb einer Gruppe von Menschen
auszuprobieren und in die Praxis zu iibersetzen, weit iiber die meist Ideen
gebliebene antike Ethik hinausreichte. Die Jiinger Jesu hatten an Pfingsten

2) Vgl. Rudolf Pesch, Die Apostelgeschichte (1-12), EKK V/1, Ziirich u. a. 1986, 131 ff.; 184 {f.
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die Tora gleichsam neu geschenkt bekommen, eine Tora, die ja nicht nur die
Fiirsorge fiir die Armen befiehlt, sondern sogar die Vision enthalt, dass die
Armut durch das Miteinander des Glaubens tiberwunden werden konnte:
~Eigentlich sollte es bei dir gar keine Armen geben® (Dtn 15,4). Wie Tora
und Armut, wie Gesetz und Uberwindung der Not zusammengehéren,
zeigt eine kleine judische Legende, eine ,, Weisheitsnovelle“, die von zwei
Briidern erzihlt. Sie hatten zusammen ein Weizenfeld geerbt. Der eine Bru-
der war reich und unverheiratet, der andere arm und mit Kindern gesegnet.

»Einmal, zur Zeit der Ernte, lag der reiche Bruder in der Nacht im Bett
und dachte: ,Ich bin reich, wozu brauche ich so viele Garben? Mein Bruder
ist arm, und das einzige, was er fiir seine Familie braucht, sind die Garben.
Er stand auf, ging auf das Feld, nahm eine ganze Menge von Garben und
brachte sie auf den Teil des Feldes, der dem Bruder gehorte. In derselben
Nacht dachte sein armer Bruder: ,Mein Bruder hat keine Frau und keine
Kinder. Das einzige, woran er Freude hat, ist sein Reichtum. Ich will ihn ver-
mehren. Er stand auf, ging auf den Teil des Feldes, der ihm gehérte, und
brachte seine Garben auf das Feld des Bruders. Als beide in der Friihe ihr
Feld besuchten, staunten sie dariiber, dass das Getreide nicht weniger ge-
worden war. Sie nahmen es als eine Gabe des Himmels. Auch in den folgen-
den Nichten taten sie dasselbe. In einer Nacht aber geschah es, dass sie sich
mit den Hinden voller Garben begegneten. Da erkannten sie, was geschehen
war. Und dann horten sie eine Stimme vom Himmel: ,Dieser Platz soll wiir-
dig sein, dass auf ihm mein Tempel errichtet werden soll.* Und tatsichlich
wihlte Konig Salomo dieses Feld als Platz fiir den Tempelbau.“3

Der Ort, an dem Gott verehrt wird, ist die briiderliche Solidaritit im Got-
tesvolk. Das Haus, in dem die Tora gelehrt und der Name des Herrn angeru-
fen werden kann, steht auf dem Fundament einer verwirklichten Bruder-
liebe. Deswegen wurde, wie von Chaim Noll bereits ausgefithrt wurde, das
Fest der Gabe des Weizens mit dem Fest der Gabe des Bundes und der Tora
verbunden. Rabbi Hillel, ein etwas ilterer Zeitgenosse Jesu, wusste: Marbeh
torah marbeb hajjim: ,Wer die Tora vermehrt, der vermehrt das Leben!”,
oder kiirzer gesagt: ,,Je mehr Tora, umso mehr Leben!“#

3) Nach Wajikra Rabba 13; zit. in: Jiidische Mérchen. Hg. u. m. einem Nachwort versehen v. Is-
rael Zwi Kanner, Frankfurt a. M. 1996, 73 f.

4) Pirqe AvotIL8; in: Pirqe Avot. Die Spriiche der Viiter, tibers. u. erklirt v. Samuel Bamberger,
Basel 2003, 24.
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3. Wihrend die Religionen der Volker im Tempel, im heiligen Bereich, das
sakulare Leben hinter sich lassen und der Weihrauch Gott und die Menschen
wie Nebel umbhiillt, ist der Wohlgeruch, der zum Gott Israels aufsteigt, das
geteilte Leben und die Gerechtigkeit.

Israel war ein kleines Volk, immer am Rande des Uberlebens und am
Rande der grofien Kulturen. Wie kommt dieser Duft der Tora unter die Vo6l-
ker, wie kann er die Ritzen zwischen den streitsiichtigen Menschen in der
ganzen Welt auffillen? Fiir die Propheten und ihre Schiiler war die Diaspora
nicht nur Zerstreuung, sondern auch Verbreitung der Lebensweise der Tora.
So konnten viele Volker in Kontakt mit der Weisheit Israels kommen. Israel,
sagen die Rabbinen, ist ein Parfiimflaschchen, das seinen Duft verstromt.
Andere erginzten: Es verstromt die Siiffe seines Toraduftes, weil es zertreten
wird. Auch dies gehort dazu.

Deswegen sind die Zuhorer der Jiinger in Jerusalem Diasporajuden, wel-
che aus aller Herren Lander die Pilgerreise zu Pessach gemacht hatten und
die fiinfzig Tage bis Schawuot in der Stadt blieben. Die Liste der vielen
fremdartigen Volker, die Lukas bietet, ist eine Volkertafel von einigen Na-
tionen, in denen Juden damals lebten.5

Am Ende seines Beitrags zitierte Chaim Noll eine beeindruckende Reihe
von Psalmen, die alle den Gedanken formulieren, dass die Tora zu allen Vol-
kern kommen muss. Der Anspruch der Tora richtet sich auch an die Vélker.
Aber fragen wir noch einmal: Wie kommt der Weg dorthin? Wie sieht das ge-
nau aus, dass sich der Duft verbreitet? Wie kommt Torakenntnis in die ganze
Welt? Wie kann die ganze Welt erlost werden? — so das ausdriickliche Be-
kenntnis der Christen.

4. Bevor ich darauf antworten will, miissen wir wenigstens kurz in Erinne-
rung rufen, dass Tora und Evangelium nicht zwei einander widersprechende
Groflen sind, oder gar das Evangelium die Tora ablose. Benedikt XVI. hat
dies sehr anschaulich im ersten Band seines Jesus-Buches beschrieben. Das
Neue an der Tora Jesu ist nicht ein anderer Inhalt, sondern seine fiir viele

5) Zur Eigenart der Volker- und Linderliste vgl. Jacob Jervell, Die Apostelgeschichte, Gottin-
gen 1998, 135 {,; allerdings scheint bei Jervell die Tatsache, dass es sich um Diasporajuden
und Proselyten handelt, eine Einschrinkung des Universalen Anspruchs darzustellen. Ge-
rade ihre Existenz als Juden in der Diaspora und ithr Kommen nach Jerusalem macht die
suniversale Bedeutung des Geschehens” (136) sichtbar.
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Zeitgenossen anstofige Identifikation mit der Tora, sein Anspruch, die Tora
zu erfiillen. Die unmissverstindliche ,, Treue Jesu zum Glauben Israels“6 ist
fiir Joseph Ratzinger der entscheidende ,, Auslegungsschliissel“7.

Von da aus kann auch Paulus vom ,,Gesetz Christi, vom ndmos tou chri-
ston sprechen (Gal 6,2). In der Septuaginta ist némos das vorherrschende
Aquivalent fiir Tora.8 In der Sprache des Johannesevangeliums sagt Jesus:
,Wenn ihr meine Gebote haltet, so bleibt ihr in meiner Liebe, wie ich meines
Vaters Gebote halte und bleibe in seiner Liebe“ (Joh 15,10). Das griechische
Wort ,, entolai“ (Gebote) kann in der griechischen Version des Alten Testa-
mentes ebenfalls die Tora bezeichnen, im Sinn der ,Summe® der Gebote
Gottes, oder es steht fiir mizwot, fiir die einzelnen Gesetze und Vorschrif-
ten.?

5. Mit diesen knappen Bemerkungen kdnnen wir einen weiteren Schritt tun,
um den ersten Teil einer Auskunft nach dem Wie der Universalisierung der
Tora zu finden.

a. Sichtbar wird diese erste Teilantwort besonders in der Theologie von Lu-
kas und Paulus. Am Beginn der Apostelgeschichte findet sich das Wort des
Auferstandenen, der beim Abschied den Jiingern den dreigliedrigen Weg der
Gemeinden beschreibt: ,,Ihr werdet meine Zeugen sein in Jerusalem und in
ganz Judia und Samarien und bis an die Grenzen der Erde” (Apg 1,8).

Der Bogen seiner heilsgeschichtlichen Darstellung spannt sich von Jeru-
salem bis nach Rom, das die Grenzen der Erreichbarkeit symbolisiert, vom
Tempel in Jerusalem bis zur Wohnung, die Paulus anmietet. Der bleibende
Ausgangspunkt ist Jerusalem. Auch wenn sich Blick und Aktivitit weiten,
der unverlierbare Anfang bleibt in Erez Israel: ,angefangen in Galilia®, wie
Petrus bei der Taufe des ersten Nichtjuden sagt. ,Und wir sind Zeugen fiir
alles, was er getan hat im jiidischen Land und zu Jerusalem® (Apg 10,39).

Dasselbe betont der Volkerapostel Paulus, wenn er im Brief an die Ge-
meinde in Rom seinen Wirkungskreis beschreibt: ,,So habe ich von Jerusa-
lem aus in weitem Umkreis bis nach Illyrien tiberallhin das Evangelium

6) Joseph Ratzinger/Benedikt XVL., Jesus von Nazareth. Erster Teil: Von der Taufe im Jordan
bis zur Verklirung, Freiburg / Basel / Wien 2007, 133.

7) Ebd.

8) Vgl. Hans Helmut Efer, nomos, in: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament 1,
629.

9) Ebd., entolé, in: TBLNT 1 (Anm. 8), 620 ff.
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Christi gebracht® (Rém 15,19). Diese Bezogenheit auf Israel und Jerusalem
bleibt eine wichtige Konstante in der Theologie des Paulus.!°

b. Die zweite Antwort auf die Frage, wie die Tora bzw. das Evangelium in
die ganze Welt kommit, gibt uns die Erzihlung des Pfingstfestes in der Apo-
stelgeschichte. Sie beginnt mit der schlichten Information: ,Als der Pfingst-
tag gekommen war, befanden sich alle am gleichen Ort“ (Apg 2,1).

Auch hier lohnt ein Blick in den griechischen Text: Alle befanden sich epi
to autd, am selben Ort. Diese Formel, epi to auté, treffen wir noch ofters in
der Apostelgeschichte, und als eines der wichtigsten ekklesiologischen
Stichworte der Apostelgeschichte ist es auch in der nachapostolischen Zeit
nicht verklungen. Bereits im ersten genauer datierbaren Werk christlicher
Literatur auflerhalb des Neuen Testamentes, im 1. Klemensbrief, um 96 ge-
schrieben, ist dieser Ausdruck zu finden!!: ,Auch wir wollen deshalb, in
Eintracht am selben Ort pilichtbewusst versammelt, wie aus einem Mund
beharrlich zu ithm [Gott] rufen® (34,7). In gleicher Weise argumentiert der
Barnabasbrief rund vierzig Jahre spiter: Nur das Zusammenkommen und
reale Miteinandersein an einem Ort bietet die Gewahr gegen das Eindringen
des Verwirrers.!2 Auch Justin der Mirtyrer (f um 165) gebraucht epi to auta,
in seiner Schilderung des Sonntags in der Gemeinde. Jeden Sonntag findet in
den Gemeinden eine Versammlung statt, zu der alle aus der Stadt und dem
dorflichen Umland an einem Ort zusammenkommen.!3

Man koénnte noch weitere Beispiele aufzahlen. Epi to auté erscheint gera-
dezu als Gegenpol zu eigenmichtigem und eigensinnigem Handeln der Ge-
meindemitglieder bzw. als Gegenmittel gegen die Versuchungen, sich von
der Gemeinde zu trennen und gegen theologische Fehlmeinungen, die dem
meist vorausgehen. !4

10) Vgl. Ansgar Wucherpfennig, Paulus als Missionstheologe. Kontextualitit und Universalitit
des Evangeliums bei Paunlus, in: Markus Luber (Hg.), Kontextualitit des Evangelinms. Welt-
kirchliche Herausforderungen der Missionstheologie, Regensburg 2012, 68-86; bes. 82 f.

11) Vgl. Joseph A. Fischer (Hg.), Die Apostolischen Viter. Griechisch-deutsch. Eingel., hg. u.
erliutert v. Joseph A. Fischer, Miinchen 11956, Darmstadt #1981, 3.

12) Barnabasbrief 4,10, in: Klaus Wengst, Didache (Apostellebre), Barnabasbrief, Zweiter Kle-
mensbrief, Schrift an Diognet; eingel., hg., tibertr. u. erl. von Klaus Wengst (Schriften des
Urchristentums, 2. Teil), Darmstadt 1984, 146.

13) Justin, 1. Apologie 67; in: Miroslav Marcovich (Hg.), Justini Martyris Apologiae pro christi-
anis, Berlin / New York 1994, 129; dt.: BKV2 12, 136.

14) Vgl. Ignatius von Antiochien, Philad. 6,2.
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Das reale, leibhafte in unum convenire (die Formel, mit der die Lateiner
das epi to anté libersetzen) blieb in der Kirchengeschichte als eines der Krite-
rien fiir das Kirchesein lebendig.!® Das ,,an einem Ort zusammenkommen®
wirkte weit in die Lebens- und Ordensregeln des Mittelalters hin. So wird in
der Lebensordnung der Kanoniker von Klosterrath aus dem 12. Jahrhundert
mit Hinweis auf Apg 4,32 die hohe Bedeutung der Einmiitigkeit der Kanoni-
ker herausgestellt. Sie kann nur erhalten bleiben, wenn ,alle an jedem Tag
zusammenkommen*®.16

Es ist erstaunlich, dass mit der Ausbreitung der Kirche tiber viele Linder
und in neue Kulturen hinein dieses Prinzip nicht verloren ging. Sicher, es
konnte nicht weiter mit allen realisiert werden, als die Kirche wuchs und ihre
Mitglieder zu Hunderten und Tausenden gezahlt wurden!?, aber dort, wo
die Kirche in den V6lkern ankam, war sie immer auch mit Personen prisent,
die das ,,an einem Ort“ in threm Leben realisierten.

Das Lukasevangelium beginnt mit der Schilderung des Dienstes des Za-
charias im Tempel (Lk 1,5-25) und es endet mit der Notiz, dass die Jiingerge-
meinde ,immer im Tempel war und Gott pries“ (Lk 24,53). Gleichzeitig ist
es durchsetzt von den Erzahlungen, in denen Jesus Mahl halt, sich am Tisch
mit Jiingern, Gisten, Interessierten und Gegnern trifft. Das ,,Obergemach®
wird wichtig. Das Haus in Emmaus und sein Tisch zum Ort der Einsicht in
die Geschichte Gottes und die Prasenz Jesu. Die Apostelgeschichte endet
dann, wie bereits erwihnt, in einer Wohnung in Rom.

Die Art, wie Juden und Nichtjuden mit der Botschaft vom Messias Jesu
bekannt gemacht wurden, wird nicht als Missionstournee eines einzelnen
Apostels erzihlt, sondern als Griindung von Gemeinden in Privathdusern.
Der universale Auftrag hat sein Zentrum am gemeinsamen Tisch. So wie sich
die Heilsgeschichte einmal auf einige wenige Personen stiitzte, auf Abraham
und Sara und die ihren, und an sie den Segen fiir alle Volker band (vgl. Gen
12,3), so wurde der Segen fiir die Welt am Schawuotfest jenes Jahres auch an
das Obergemach, an die Hiuser der Jinger Jesu, an ihre Tische gebunden.

15) Vgl. Philip R. Amidon, Procedure of St. Cyprian’s Synods, in: VigChr 37(1983)328-339; 329 f.

16) Consuetudines Rodenses c. 12, 80, in: Consuetudines Canonicorum Regularum Rodenses /
Die Lebensordnung des Regularkanonikerstiftes Klosterrath, 1. Teilbd., iibers. u. eingel.
von Helmut Deutz (FCh 11/1), Freiburg u. a. 1993, 192 {.; zum Ganzen: A. Buckenmaier,
Universale Kirche vor Ort. Zum Verhdltnis von Universalkirche und Ortskirche, Regens-
burg 2009, 255-257.

17) Vgl. Benedikt XVI., Enzyklika Caritas in veritate, Nr. 20.
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Will das Christentum nicht ein blofles Fluidum bringen, Stimmung, Ge-
meinschaftsgefiihl, sondern Gemeinschaft, Erlésung, Aufhebung der Ar-
mut, wie sie Papst Franziskus erhofft, dann muss seine Universalitit von der
Konkretheit seiner Hiuser, Unternehmungen und Tische ausgehen. Wahr-
scheinlich haben sich die Jiinger, wie jiingst Gerhard Lohfink vermutete, am
Pfingstfest zum erstenmal als ekklesia, als Gemeindekirche, bezeichnet, und
so das Wort gahal, das Wort fir die Versammlung Israels am Sinai, aufge-
nommen.!8 Darum wird auch die Reform der Kirche, sogar jene der Kurie,
nur im Wiederfinden dieser Form gelingen, nur wenn wir mit unserem Leben
ersehnen, dass es solche Hauser und Tische gibt, und wir bereit sind, das Le-
ben dafiir einzusetzen. Sie ist eine ,,arme* Form, nicht weil sie ein armseliges
Leben anbietet, sondern weil sie nur von so wenigen gewihlt wird.

6. Pfingsten erzahlt in der christlichen Deutung des Schawuotfestes die Gabe
des Gottesgeistes. Er trifft auf die Jiinger nicht auf einer Wallfahrt, nicht im
Inneren einer Meditation, sondern als sie alle an einem Ort versammelt sind.
In einer kleinen Reflexion zu Beginn der Synode tiber die Neuevangelisie-
rung sagte Benedikt XVI. am 8. Oktober 2012: ,Der hl. Lukas berichtet uns,
dass an Pfingsten [...] der Heilige Geist das Feuer war, das die Welt verwan-
delt hat, jedoch ein Feuer in Form von Zungen, also Feuer, das gleichzeitig
auch verniinftig ist, das Geist ist, das auch Verstindnis ist [...]. Und gerade
dies intelligente Feuer [...] ist kennzeichnend [...]. Wir wissen, dass das
Feuer am Anfang der menschlichen Kultur steht [...]. Die menschliche Kul-
tur beginnt in dem Augenblick, in dem der Mensch die Macht hat, Feuer zu
machen: Mit dem Feuer kann er zerstoren, aber mit dem Feuer kann er auch
verwandeln, erneuern. Gottes Feuer ist verwandelndes Feuer, Feuer der Lei-
denschaft, das auch vieles in uns zerstort, [Feuer] das zu Gott bringt, das je-
doch vor allem verwandelt, erneuert und eine Neuheit des Menschen

schafft.«19

Es ist unsere Gewissheit und Erfahrung, dass wir nur zusammen, Syna-
goge und Ekklesia, Israel und Kirche, Juden und Christen, das intelligente
Feuer finden.

18) Vgl. Gerhard Lohfink, Gegen die Verharmlosung Jesu. Reden jiber Jesus und die Kirche,
Freiburg / Basel / Wien 2013, 268.

19) http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/october/documents/
hf_ben-xvi_spe_20121008_meditazione-sinodo_ge.html (zuletzt aufgerufen am 3. 5. 2013).
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Das Unbegrindetet nicht vergessen
Gedanken zum Antisemitismus heute und gestern

Frank Hahn*

Wie antisemitisch ist unsere Gesellschaft noch oder schon wieder? Diese
Frage wird zurzeit verstirkt aufgeworfen. Antworten aber gehen im Getédse
des Meinungsstreits unter oder werden erst gar nicht ausgesprochen. Wir
wagen zumindest einen Zwischenruf zum Thema — unter Bezugnahme auf
Uberlegungen des Philosophen Jean-Frangois Lyotard. Eine ,licherliche
Geschichtsepoche®, die zuweilen nicht wisse, dass sie antisemitisch sei und
sogar vorgebe, es nicht zu sein, nannte der einstige Buchenwald-Hiftling
Jorge Semprun unsere Zeit in seinem Roman ,, Was fiir ein schiner Sonntag
(1980, dt. 1981). Diese ,Epoche” dulde nur ,,unterdriickte Juden, Opfer, um
sie bejammern und anldsslich ihrer Ausrottung beklagen zu kénnen®.

In der aktuellen Debatte tut sich lautstark der Journalist Henryk M. Bro-
der hervor. Und obwohl sein jiingstes Buch! zu groflen Teilen einseitig und
holzschnittartig verfasst ist, lisst doch der Satz aufhorchen, in dem die ,,to-
ten Juden die Lieblingsjuden der Deutschen® bezeichnet werden. Sie seien
dies ,allein schon deswegen, weil sie bei Gedenkritualen nicht storen [...]“.
Es seien ,knitterfreie und pflegeleichte Juden, immer und tiberall willkom-
men, im Gegensatz zu den lauten und storrischen Juden [...]%, so Broder.

Wenngleich beide Zitate sich in erster Linie auf Israel — als dem Ort mit
der groflten Dichte lebender Juden — beziehen, so lesen sie sich auch als be-
unruhigende Frage nach der inneren Befindlichkeit unserer Gesellschaft:

* Frank Hahn, geb. 1953, Autor und Essayist, Leiter des Vereins ,,Spree-Athen e. V. in Berlin,
der mit Vortrdgen und Symposien zu Themen aus Philosophie, Literatur, interkulturellen
Gesprichen sowie Fragen des Judentums 6ffentlich wirksam ist. Hahn hat sich mit jiidischen
Denkern wie Hermann Cohen, Franz Rosenzweig und Emmanuel Lévinas beschiftigt. Vgl.
Frank Hahn, ,Der Sprache vertrauen, der Totalitit entsagen — Anniherungen an Franz Ro-
senzweigs Sprachdenken®, Verlag Karl Alber / Herder, Freiburg 2013.

1) Henryk M. Broder, ,, Vergesst Auschwitz!“, Albrecht Knaus Verlag, Miinchen 2012.
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Wirkt die Vergangenheit auf unheimliche Weise in der Gegenwart fort?
Wire das Vergangene also gar nicht vergangen? Anders gefragt: Wie stiinde
es um unsere Haltung zum Judentum, wenn unsere Gegenwart sich von ei-
ner deutlich hér- und sichtbaren Gruppe ,,storrischer und lauter Juden ge-
stort fiihlte? Noch unheimlicher gefragt: Kime unter solchen Umstinden
nicht so mancher darauf, das von Broder zitierte Goebbels-Wort, wonach
»die Juden die Stimmung verderben®, auch heute wieder ungeniert auszu-
sprechen? Die Juden als ,,Storer und Spielverderber®. Liegen hier womog-
lich abgriindige ,,Motive® des Judenhasses verborgen, die wegen ihrer ,Ba-
nalitdt“ erschauern lassen und die man deswegen gern zugedeckt liefle?
Fragen, die inmitten des Getoses um ,neuen” und ,alten Antisemitismus®,
Israel, Islam, Last der Schuld und des Krieges scheinbar tiberhort oder wohl
erst gar nicht gestellt werden. Fragen, die an das ,,Unbewusste®, an ilteste
Mythen, Texte und Scheidelinien jener Zivilisationen aus dem Zweistrom-
land rithren, ohne deren Traditionen Europa kaum zu denken ist.

Antisemitismus: unbewusster Affekt gegen den wurspriing-
lichen Schrecken

Einer der wenigen europdischen Denker, der diesen Fragen seit den 80er Jah-
ren nachspiirte — exemplarisch u. a. in seinem Text , Heidegger und die Ju-
den“ —, war Jean-Francois Lyotard (1924-1998). Kurz gesagt lautet Lyotards
These: In der jidischen Tradition wird seit Tausenden von Jahren die Erin-
nerung daran wach gehalten, dass wir seit jeher den letzten ,,Sinn der Worte“
verfehlt haben und also unser Denken immer von Leerstellen durchsetzt ist,
die als das Nicht-Mitteilbare und Nicht-Hérbare sich dem rationalen Wis-
sen, der Vernunft oder der Vollendung entziehen. Dieser Nicht-Ort des
Nicht-Horbaren, dieser Un-Sinn hinter dem vermeintlichen Sinn verstort
das abendlandische Denken seit je —und es stort die Moglichkeiten voreiliger
Selbstversicherung in der Abgeschlossenheit logischer Systeme.

Wiirden diese Leerstellen womoglich die Gewissheit des Wissens ,,ver-
derben®, das uns Fortschritt, Zugewinn an Erkenntnis und Reichtum ver-
spricht? Fiihlten wir uns in unserem Wunsch nach Letztbegriindbarkeit,
nach Sicherheit und Dazugehorigkeit, die als Umhegung, als Abgrenzung
identititsstiftend wirken sollen, von einem ,,Gast® (Lyotard tiber die seiner-
zeitige jlidische Tradition im Abendland) gestort, der — immer auf Wander-
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schaft und im Exil - in der Nicht-Sesshaftigkeit und Nicht-Identitdt den-
noch nie ein bestimmtes Urvertrauen verloren hat? Zumindest droht jene
vektorale Intentionalitit aus dem Tritt zu geraten, die uns in ithrer Fixierung
auf Ergebnisse den Positivismus der Beherrschbarkeit der Welt sowie die
Hingabe an den unendlichen Fortschritt verinnerlichen lieff. Ratio, Intentio,
Progressio, erscheinen geradezu als unhintergehbare Begleiter des Takt-
schlags 6konomischer Effizienz, wissenschaftlicher Exzellenz und gesell-
schaftlich anerkannter Existenz. Laut Lyotard storen ,,die Juden® nicht nur
diesen Taktschlag, sondern vor allem dessen scheinbare Begriindung: ,,Die
Juden sind in dem mit seiner Selbstbegriindung beschiftigten ,Geist’ des
Abendlands dasjenige, das sich diesem Geist widersetzt, in seinem Willen,
dem Willen zu wollen, dasjenige, das diesen Willen durchkreuzt, und in sei-
ner Vollendung, seinem Projekt und Fortschritt, dasjenige, das stets die
Wunde des Unvollendeten schlagt.“

Warum ausgerechnet die Juden? Hitten denn nicht auch die Postmoderne,
die Existenzphilosophie, die kritische Theorie oder sogar schon Sokrates
ebenfalls diesen Fixierungen und ihren vermeintlichen Sicherheiten ihre Ge-
folgschaft verweigert? Selbst wenn die jiidische Tradition durch eine be-
sonders prignante Variante der Verstorung die abendlindische Gesellschaft
und Kultur fortwihrend gestort haben sollte — reichte dies als Erklirung fir
den ,,Judenhass“, der tiber Jahrhunderte sich in Verfolgung, Vertreibung, ge-
waltsamer Konversion, etwas weniger gewaltsamer Assimilation und schlief’-
lich in der Vernichtung des europiischen Judentums manifestiert hat?

Zum einen gilt es, sich gegeniiber diesen Fragen jeglicher , Erklirung® zu
enthalten. Zum anderen: Vor dem Hintergrund von Lyotards Buch ,Hei-
degger und die Juden® schweben solche Fragen iiber der Oberfliche, als
wollten sie die ,eigentliche Problematik® gezielt verfehlen. Lyotard unter-
nimmt demgegeniiber einen der rar gesiten Versuche, sich dieser ,eigent-
lichen Problematik® zu nihern. So schreibt er: ,Man darf den Antisemi-
tismus des Abendlands nicht mit dessen Xenophobie verwechseln. Er ist
vielmehr eines der Mittel seines kulturellen Apparats, den urspriinglichen
Schrecken, [...] zu bannen, ihn [...] abzuwehren, ithn aktiv zu vergessen.”

Was versteht Lyotard unter dem ,urspriinglichen Schrecken®? In erster
Anniherung besteht der ,,urspriingliche Schrecken® im Nicht-Horen-Kon-
nen des gottlichen Wortes. Lyotard spricht sogar von der Geiselnahme des
judischen Volks durch eine Stimme, der Gehorsam zu leisten sei. Aber diese
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Stimme (Gottes) spricht nicht eigentlich zum Volk, sondern sagt nur, ,,dass
sie ist und dass es untersagt ist, sie zu nennen und darzustellen®. Es geschieht
also eine ,dunkle, ungewisse Enthiillung einer namenlosen Sache®, die als
Offenbarung bezeichnet wird. Noch radikaler formuliert Lyotard — unter
Bezugnahme auf Rabbi Mendel von Rybanow — in dem beriihmten Ge-
sprich mit Elisabeth Weber, wo er vom ,unhérbaren Aleph® spricht: ,Etwas
wurde nicht etwa gesagt, sondern angekiindigt, und mir scheint, dass das
Aleph ankiindigend ist, nimlich Azem des Anfangs, den man nicht hort. In
gewisser Weise hat das Volk nichts gehort, aufler dass etwas angekiindigt
worden ist.“

Der Horende.

Bronzeskulptur von Toni Zenz.

Die jiidische Tradition hat nie den Zweifel
dartiber ablegen konnen, ob jemand ge-
sprochen hat, — und wenn, wer. Deswegen
wurde auch nichts aufgeschrieben. Denn
der ,Atem des Anfangs“, das stimmlose
Aleph, konnte schlieflich ,alles oder
nichts“ bedeuten, er konnte sowohl als ge-
ordnete Folge von Buchstaben geschrieben
werden als auch als Zusammenfall aller Vo-
kale oder sogar als Vokal(e), den (oder die)
die Menschen gar nicht kennen.

Lyotard erwihnt in diesem Zusammenhang das 2000 Jahre wihrende Z6-
gern der jiidischen Texttradition, Vokale in die Schrift einzufithren — aus dem
Bedenken, die Vokalisierung konne die Worte auf ezne Bedeutung festlegen.
Dennoch kiindigte sich im nicht horbaren, stimmlosen Aleph ein Gebot an
(Lyotard spricht sogar von einem ,,gebieterischen Timbre®), — aber es wurde
»nie klar gesagt, was zu tun ist“. Vielmehr ist es die Aufgabe des Kommen-
tars und der Textauslegung, immer neu herauszufinden, was zu tun sei und
nach einer jeweils fiir den Augenblick plausiblen Bedeutung zu schiirfen.

Damit aber ist der Schrecken nicht gebannt — der Schrecken tiber den
Mangel des Nicht-Horens, den Mangel an Begriindung oder Legitimitit.
Dieser Mangel wird von Lyotard als einer des gleichzeitigen ,,zu frith“ und
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»ZU spat” charakterisiert: Das Aleph wurde zu frith ,,gesprochen®, bevor die
Menschen bereit oder fahig waren zu horen. Als schliefflich ,,etwas® verstan-
den wurde, war es ,,zu spit”, noch einmal nachzufragen, und so wurde der
urspriingliche Schrecken ,verdoppelt“: Der Schock des Nicht-Hoéren-Kon-
nens wurde nun erginzt durch den Schrecken einer ,unertriglichen® Auf-
forderung, die alten Brauche und Géatter fiir eine Ungewissheit aufzugeben,
—denn der einzige Gott zeigt sich nicht, er darf nicht genannt werden, er ent-
zieht sich immer wieder ins Nichts. Er biirdet dem Menschen Gebote auf,
die dieser nicht versteht, allen voran dasjenige, heimatlos zu sein, den Ort zu
verlassen, den man bewohnt und nie zuriickzukehren. Zu spit also — hitte
man frither ,etwas® gehort, hitte man den Sinn dieser Gebote vielleicht ver-
standen. Dass sich durch so viel ,Unklarheit* das ,christliche Abendland
weit mehr verstort fiihlt als durch noch so viele postmoderne Diskurse, liegt
schlicht daran, dass diese Verstorung aus den Quellen der ersten gottlichen
Worte selbst entspringt.

Lyotard behauptet, dass dieser Mangel stets nahe dran sei, vergessen zu
werden, ,weil er unertraglich ist“, — eben wegen des Fehlens von Legitimitit
und Begriindung fiir das dem Menschen Auferlegte. Die jiidische Tradition
in Europa aber konne das ,, Unbegriindete nicht vergessen.

Aus diesem einen Satz Lyotards ragt unvermittelt ein strebenartiges Ge-
wirr an Fragen — das zugleich wie zu einem Straufl gebiindelt erscheint — her-
aus. Sollte dieses Nicht-Vergessen-Konnen durch die Vernichtung des euro-
péischen Judentums zum Schweigen gebracht werden, sollte also durch die
Schoa das Nicht-Vergessen vergessen werden? (Dies ist die These Lyotards,
indem er im urspriinglichen Schrecken einen , unbewussten Affekt* der eu-
ropdischen Zivilisation gegen das Judentum ausmacht, — Adorno spricht von
einem 2000 Jahre alten ,,Gerticht iiber die Juden®.)

Werden wir hier aber nicht auf existenzielle Weise mit verschiedenen For-
men des Vergessens konfrontiert? (Lyotard bezeichnet das urspriingliche
Vergessen — das sich auch als urspriinglicher Schrecken ereignet — nicht als
Schwiche des Gedachtnisses, sondern als ein immerfort gegenwirtiges ,,Un-
vordenkliches“. Im Sinne der Tradition des jiidischen Sprachdenkens kénnte
man hier erganzen: das Unvordenkliche als ein Etwas, das vor dem Denken
sich als Mangel, Leerstelle, nicht Mitteilbares, nicht Horbares in der immer
gegenwirtigen Sprache ereignet. Es wire also ein stets gegenwirtiges Verges-
sen, das uns an das Defizitire des ,reinen Denkens“ oder der ,reinen Ver-
nunft” erinnerte.) Bediirften wir also nicht des immer neuen Zugangs zu
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dem ,urspriinglichen® Vergessen, um jenes nicht Begriindete oder auch
nicht Begriindbare zu er-innern? Wire damit aber unsere , Erinnerungskul-
tur® nicht auch zu hinterfragen? Fordert nicht gerade das allgegenwirtige
Gedenken an Auschwitz das Vergessen jenes Unbegriindeten, um dessen
Nicht-Vergessen willen die jiidische Tradition seit je immer neu den kargen
und miihseligen Weg durch die Wiiste des Exils, der Sprache und der Schrift
gegangen ist? Wird durch ein zeremonielles Gedenken gerade die Unruhe
gebannt, die jenes ,Unvordenkliche“ der jiidischen Tradition immer wieder
ausgelost hat? Schliefllich liefRe sich fragen, wie die Juden selbst tiber Jahrtau-
sende das Unertrigliche eines Mangels an Begriindung dennoch ertragen ha-
ben.

Dem Endlosen ein Ende setzen?

Diese Fragen sind kaum voneinander zu trennen, jenseits einer ,,sinnaufspal-
tenden — Raum und Zeiten grammatisch und logisch immerfort zerteilen-
den — Sprache konnten sie vielmehr als eine einzige Frage erscheinen. In ei-
nem weiteren Zitat aus ,Heidegger und die Juden® schimmert diese
Verwebung ungefragt durch. Es schliefit an die obige Passage tiber den Anti-
semitismus an, indem dieser als ,,Erganzung“ zur griechischen Wissenschaft,
zum rémischen Recht, zur christlichen Geistigkeit und zur Aufklirung be-
zeichnet wird. Weiter heifdt es dann:

»Jene Erginzung, die der Kehrseite des Wissens, des Habens, des Wollens
und des Hoffens zugewandt ist. Im Mittelalter werden die Juden gendtigt
sein, sich zu bekehren, und sie widersetzen sich der Konversion kraft einer
reservatio mentalis. Im Zeitalter der Klassik werden sie vertrieben, und sie
kommen zuriick. In der Moderne werden sie integriert, doch sie beharren
auf ihrer Verschiedenheit. Im 20. Jahrhundert werden sie vernichtet. Von
dieser Schlichterei sollte keine Spur zuriickbleiben, in keinem Gedichtnis
ihrer gedacht werden. Eben darin aber legt sie (die Schlichterei, F. H.) Zeug-
nis von dem ab, was sie niedermetzelt: dass es ein Undenkbares gibt, eine
verlorene Zeit, die untilgbar bleibt, eine Offenbarung, die sich nie offenbart,
sondern nur da ist.“

Darf man davon sprechen, die Schlichterei habe ,Zeugnis abgelegt®?
Doch Lyotard beeilt sich selbst, in diesem Zusammenhang vor den Fall-
stricken des Sophismus und der Dialektik zu warnen, die sich z. B. in den
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Worten ,wenn Schoa, dann gerade darum Erwihltheit” zeigten. (Dass es
jenseits kluger oder eitler , Wortgefechte“ auch ernste Uberlegungen zur
Frage der ,Priifung” des jiidischen Volkes durch Auschwitz gab, zeigt das
1947 geschriebene eindrucksvolle Hiob-Buch von Margarete Susman.) An-
dererseits kann die Art und Weise, wie die Spuren des Massenmords ver-
wischt wurden und werden sollten, durchaus als Zeugnis, als Beleg fiir etwas
gelesen werden. Immerhin sagt das Wort ,, Endlésung® nichts anderes aus als
die Endgiiltigkeit, mit der die ,,Judenfrage® ein fiir allemal beantwortet wer-
den sollte. Lyotard fihrt daher fort:

»Man durfte nicht auf halbem Wege stehen bleiben, denn es galt, dem
Endlosen, dem Nicht-enden-Wollenden ein Ende zu setzen. Das Verbre-
chen sollte vollkommen sein, und das Urteil auf Freispruch wegen Mangels
an Beweisen lauten. Es handelt sich um eine Politik des vergessenen, des ab-
soluten Vergessens. Sie ist sinnlos, und die Verbissenheit, mit der sie betrie-
ben wird, deutet darauf hin, dass es in ihr um etwas Auflerpolitisches geht.
Denn die ,Politik” der Vernichtung iibersteigt das Politische. Sie wird nicht
ausgehandelt und ist ohne Schauplatz. Der Eigensinn, mit dem bis zuletzt
gemordet wird, ist, da politisch nicht einsehbar, ein Zeichen, dass es um et-
was anderes, dass es um das Andere geht. Diese apolitische Politik dauert
auch nach ,Auschwitz’ fort, und ihre Mittel wiren zu eruieren.“

Wieder blitzt der Straufl der vielen Fragen auf, die zu einer verwoben sind:
Lyotard impliziert hier, dass alle politischen, wissenschaftlich-historischen,
soziologischen oder gar 6konomischen Versuche, Auschwitz zu ,erkliren®,
in Wahrheit gar nichts erkliren, da sie das , Auflerpolitische der Schoa leug-
neten. Wir werden an das Unbegriindete, das Unvordenkliche erinnert. Wie
die ,apolitische Politik“ nach Auschwitz fortdauere, fithrt Lyotard in einer
Kritik an der Gedenk- und Erinnerungskultur weiter aus: die Darstellung
des millionenfachen Mordes an den Juden sei eine Form, zu vergessen. Damit
ist zunichst die unhintergehbare Tatsache benannt, dass nur dasjenige ver-
gessen werden kann, was aufgezeichnet wurde, ,,denn nur was aufgezeichnet
wurde, kann auch wieder geloscht werden®. Lyotard sagt dazu: ,,Was dage-
gen mangels einer Aufzeichnungsoberfliche, mangels eines Ortes oder einer
Dauer, in der die Aufzeichnung situiert werden kénnte, nicht aufgezeichnet
wurde [...] kann mithin auch nicht vergessen werden. Es bietet dem Verges-
sen keinen Angriffspunkt und bleibt ,nur’ als eine Affizierung prisent, von
der man nicht weif}, wie sie qualifiziert werden kénnte [...].

270 FrRu NF 4/2013



Was nicht vergessen? Wie erinnern?

Dem Vergessen keinen Angriffspunkt bieten: Das iibersteigt noch jenes in
Bezug auf die Schoa inzwischen inflationierte Wort vom ,,Sagen des Unsag-
baren®. Aufgabe der Kunst sei es vielmehr — so Lyotard — zu sagen, dass
nichts gesagt werden kann, darzustellen, dass nichts dargestellt werden
kann. Wiirden wir auf diese Weise also das ,,Unbegriindete und Unvordenk-
liche® vor dem Vergessen bewahren? Anders gefragt: Ware es nicht an der
Zeit, statt vornehmlich die Vernichtung des Judentums ,aufzuarbeiten®
(welch bedrohliches Wort!), das Vernichtete (die jiidische Tradition) nicht zu
vergessen? Offentliche Gedenkfeiern, Kranzniederlegungen und andere
»Erinnerungsrituale® seien, so Lyotard, inzwischen zu einer Form der offi-
ziellen ,Schadensabwicklung® instrumentalisiert.

Anders gesagt: Statt sich auf eine Erinnerungsku/tur der Stolpersteine,
Gedenktafeln sowie dem einen oder anderen Buch tiber jiidisches Leben vor
1933 zu beschrinken, sollten wir den Mangel an Begriindung, den das erste
Aleph in alles menschliche Sprechen und Handeln in seiner Unhorbarkeit
eingebrannt hat, nicht vergessen.

Doppeltes Nicht-Vergessen: Indem wir das Vernichtete nicht vergessen,
offnen wir neue Wege, den urspriinglichen Schrecken tiber den Mangel an
Begriindung nicht zu vergessen. Dies aber konnte sich als eine Frage ,,unse-
res Uberlebens erweisen. Mit ,,unser® wire dabei sowohl ,,alle Menschen®
gemeint wie auch ,wir als Deutsche®.

In der Betriebsamkeit ,unserer” offiziellen Gedenk- und Erinnerungs-
kulturindustrie geht nur allzu leicht die Frage unter, welch unbegreiflichen
und nie ,ersetzbaren Verlust wir uns selbst durch die Vernichtung des Ju-
dentums zugefiigt haben. Es konnte sich — so behaupten wir — als Uberle-
bensfrage erweisen, diesen Verlust auf eine bisher nur unzureichend gesche-
hene Weise zum Thema zu machen: den Verlust des Anderen, der und das als
Leerstelle, als Nicht-Mitteilbares und Nicht-Hérbares die notwendige
Kehrseite von Aufklirung, Vernunft und Wissenschaft prisent ist — auch
ohne dass wir es héren. Wenn wir zumindest horten, dass wir nichts horen,
wie es Luigi Nono in seiner Musik experimentell versucht hat, dann wiirde
uns Zeit geschenkt — Zeit zum Innehalten, In-Frage-Stellen, Aufschieben
und sich Offnen fiir Offenbarungen, die vielleicht mehr verhiillen als offen-
baren. Genau dieses aber konnte zur Frage des Uberlebens werden.
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Hier begegnen wir schliefflich der letzten der oben aufgeworfenen Fragen
noch einmal: Wie haben die Juden selbst das Unertrigliche ertragen? Wir
hatten es schon angedeutet: durch das Leben in der Sprache, im Text — der
Tora, dem Talmud, dem Midrasch bis hin zur unerschépflichen, auch sikula-
ren Literatur. Das Leben in dieser bedeutet harte Arbeit am Text, indem die-
ser immer von Neuem ausgelegt, in Frage gestellt, neu geschrieben und kom-
mentiert wird. Diese nie abgeschlossene Arbeit, die nie den einen Sinn
erschliefit, kein endgiiltiges Ergebnis, keinen reinen Gewinn abwirft, ist un-
erschopflich. Erleben wir demgegeniiber nicht gerade eine um sich greifende
Erschopfung der Gesellschaft durch das rastlose Jagen nach ,belastbaren®
Ergebnissen, die uns weiteren Fortschritt, besseres Wissen und hoheren Ge-
winn garantieren sollen?

Diese Frage mag schon genug Unruhe auslosen. Doch die andere, schon
oben kurz erhobene Frage diirfte uns noch weiter verunsichern, wenn wir
uns an Broders Wort von den ,toten Juden als den Lieblingsjuden® erinnern:
wie stabil wire die staatstragende, Konsens demonstrierende Schranke ge-
gen den Antisemitismus in der deutschen Gesellschaft eigentlich, wenn sich
mitten unter uns eine zahlenmiflig veritable Gruppe ,lauter und storrischer
Juden® zu Wort meldete? ,Storrische Juden®, die vielleicht als geistige
»Nachfahren® jener lebendigen ,jiidischen Kultur® wahrgenommen wiir-
den, die Kunst, Literatur und Philosophie der Weimarer Republik ziemlich
durcheinander gewirbelt hat. Wie ,tolerant und aufgeklart wire die Mitte
der Gesellschaft eigentlich noch, wenn ein kritisches ,,postmodernes®, aber
mit Talmud- und Midrasch-Lektiiren angereichertes Denken selbstver-
standlicher Teil des ,,Diskurses® wiirde? Wie wiirde gar die Mehrheitsgesell-
schaft reagieren, wenn jidische und islamische Gelebrte gemeinsam aus ei-
nem beiden Traditionen dhnlichen Umgang mit alten Texten das
gegenwirtige Europa durch ungewohnte ,Kulturkritik in Unruhe ver-
setzte?

Bestiirzende Fragen, denen eine Gesellschaft, die ,,Schadensabwicklung®
mithilfe zunehmend erstarrter Erinnerungs- und Gedenkrituale betreibt
und dann ,,vorgibt, nicht antisemitisch zu sein®, meist erfolgreich ausweicht.
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»ooviel du brauchst” (2. Mose 16,18)
34. Deutscher Evangelischer Kirchentag

Alwin Renker / Elisabeth E. Weidinger

Der Austragungsort des 34. Deutschen Evangelischen Kirchentags (1. bis 5.
Mai 2013) war der Stadtstaat (die ehemalige Hansestadt) Hamburg. Das
Motto ,, Soviel du branchst“ nach Ex 16,18 wurde schon in der Planung weit-
gefachert verstanden: Besitz (Geld, Konsum, Umwelt), Bediirfnisse (z. B.
Behinderter), das ,tigliche Brot* im Vaterunser, das Manna in der Wiiste,
aber auch die Vielfalt im Programm- und Gesprichsangebot. Neben der
okonomischen Interpretation, ,,Dass unsere Gesellschaft Mafilosigkeit er-
kennt®, interpretierte Kirchentagsprisident Gerhard Robbers die Losung
»S0viel du brauchst“ auch mit Blick auf die zahlreichen Konflikte der Kultu-
ren und Religionen. In diesem Zusammenhang ist es sinnvoll, sich — neben
der Vielfalt der angebotenen Interpretationen — an den hebriischen Origi-
naltext aus Ex 16,18 zu erinnern!, auf den sich das Kirchentagsmotto beruft:

Wa jamodu be-omer / we lo me-ediv harbei
we ha-mam-it lo hechsir / isch le-phi achlo lakato.

Die deutsche Ubersetzung nach Naftali Herz Tur-Sinai (Torczyner) lautet:

Und als sie es (das Manna) aber mit dem OMER mafien,
da hatte der, der viel gesammelt hatte, nicht mehr,

und wer wenig gesammelt hatte, nicht weniger,

Jeder, soviel er af3, hatten sie gesammelt.

Eine Erklirung der letzten Zeile findet sich in der Ubersetzung von 2 Kor
8,15 nach Luther:

»Der viel sammelte, hatte nicht Uberfluss,
der wenig sammelte, hatte nicht Mangel.*

1) Zusammengestellt von Rolf Christian Goethert.
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Das ,,Gedenken zum Beginn*“

Der erste Akt des Kirchentags war ein Gedenken beim Hannoverschen
Bahnhof, dem Ort, von dem 1940-1945 6428 Juden sowie 1264 Sinti und
Roma in die Vernichtungslager deportiert wurden. Der Hamburger Polizei-
prisident Wolfgang Kopitzsch erinnerte an die Tausende von Menschen, die
in der NS-Zeit durch Polizisten der Hansestadt Hamburg ermordet wurden
(s.u.S.280f.). Das in die Wehrmacht integrierte Hamburger Polizeibataillon
101 hat bei ,,Siuberungsaktionen® im Osten, u. a. in J6zéfow und Lomazy (s.
u. S. 282-286) insgesamt rund 85 000 Menschen ermordet.

Als zweite Gruppe stellte sich der Eimsbiitteler Turnverband ETV seiner
Schuld wihrend der NS-Zeit. Die Resultate der Recherche zur volkisch-
antisemitischen Geschichte des ETV hat der Historiker Sven Fritz in seinem
Buch ,,... dass der alte Geist im ETV noch lebt“ veroffentlicht.

Als Vertreter der Sinti sprach Rigoletto WeifS. Mit elf Jahren war er in das
Vernichtungslager Belzec deportiert worden und kehrte doch nach Hamburg
zuriick. Erginzt wurde das Gedenken durch die Ausstellung , In den Tod ge-
schickt. Die Deportationen von Juden, Roma und Sinti aus Hamburg 1940 bis
1945 Das Trauma der Uberlebenden der Schoa wurde mit der Auffiihrung
des Films ,, Das Weiterleben der Ruth Kliiger” thematisiert. Die in Wien ge-
borene Ruth Kliiger tiberlebte vier verschiedene Konzentrationslager.

1933 lebten im Grofiraum Hamburg etwa 19 410 Juden, im Mai 1945 wa-
ren es ca. 300. Insgesamt kamen 8877 Juden ums Leben, 319 begingen Selbst-
mord. Eine ehemalige Hamburgerin, Miriam P, erlebte die Pogromnacht als
zwolfjihriges Madchen. In ihren personlichen ,Erinnerungen (Privatma-
nuskript) erzihlt sie:

»Am 10. Nov. 1938 ging ich wie immer zur Schule [Israelitische Tochter-
schule in der Karolinenstrafie]. Ich sah viele Menschen auf der anderen Stra-
flenseite bei der Synagoge, kiimmerte mich aber weiter nicht darum. Ich
holte, wie immer, eine Klassenkameradin ab, aber an der nachsten Strafien-
ecke stoppte uns ein Polizist und sagte, wir sollen wieder nach Hause gehen,
es sei keine Schule. Ich hatte Angst vor ihm. Wie konnte er das wissen? [...]
Mutti schickte mich Brot kaufen. Das Geschift war voller Menschen. Als ich
um Brot bat, sagte die Verkiuferin, dass sie Juden kein Brot verkaufe. Ich
stand da, bekam einen roten Kopf und ging wieder raus. Keiner von den
Menschen im Geschift widersprach der Verkiuferin. Daran denke ich heute,
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wenn mir die Menschen der damaligen Generation sagen, sie hitten ,nichts
gewusst, nichts gesehen’.

Mutti sah aus dem Fenster und sah,
dass die Synagoge [Borneplatz] durch
Brand zerstort war. Unsere Wohnung
[Dillstrafle] lag direkt gegeniiber der judi-
schen Jungenschule Talmud-Tora, und
gleich daneben war die grofle Synagoge,
wo Dr. Carlebach [...] Rabbiner war. Mutti
wollte raus, wollte sehen, wie schwer der
Schaden war. [...] Der Platz vor der Syna-
goge fillte sich mit immer mehr Men-
schen. Manche lachten und freuten sich,
andere waren stumm. Wir horten, ,Das ge-
schieht den Juden ganz recht’.

Ehemalige Borneplatzsynagoge (1906).

© Institut fiir die Geschichte der deutschen Juden,
Hamburg.

Auch die andere Synagoge, eine kleinere, war zerstort. Ich zog Mutti nach
Hause, denn ich hatte Angst um uns. Den ganzen Tag stand ich am Fenster
und sah zur Talmud-Tora-Schule riiber. Die Eltern der Schiiler kamen, um
ihre Kinder nach Hause zu holen, aber kein Junge durfte die Schule verlas-
sen. Kamen die Viter, so wurden sie sofort verhaftet, die Mitter beiseite ge-
schoben. Erst am spiten Nachmittag wurden die Kinder frei gegeben.

Ich sah, wie eine deutsche Schulklasse mit ihrem Lehrer zur Synagoge
kam. Der Lehrer hob einen grofien Stein und zeigte den Kindern, wie man
damit die Fensterscheiben einschligt. Jemand holte Gebetbiicher aus der
Synagoge, schmiss sie auf die Strafle, und man spielte Fuflball damit. Die
schone Kuppel der Synagoge ragte noch tiber dem Vandalismus, und auf ih-
rer Spitze der Davidstern. Ich streckte meinen Riicken und spiirte eine kleine
Genugtuung. Der Davidstern stand noch, keiner konnte an ithn ran.

Freunde kamen, aufgeschreckt und dngstlich, und erzihlten von zerstor-
ten Geschiften im Zentrum und gepliinderten Wohnungen. Mobel wurden
aus den Fenstern geschmissen, und der Mob johlte vor Vergniigen. Alle jiidi-
schen Minner wurden verhaftet. [...] Der Schaden war grofi. Soviel Glas war
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zertrimmert, dass man diese Nacht die ,Kristallnacht’ nannte. Die Ge-
schifte wurden gepliindert, und keiner wurde zur Verantwortung gezogen.
Ungestort holten sich die Menschen aus den Schaufenstern, was ihnen gefiel.
Die Versicherungen konnten und wollten nicht zahlen, und so wurde den
Juden der Schadenersatz auferlegt. Wie sollten wir zahlen, wo wir doch kein
Geld hatten?“

Der Hamburger Grofirabbiner Joseph Carlebach wurde 1941 mit seiner
Gemeinde in das KZ Jungfernhof bei Riga deportiert und am 26. Mirz 1942
mit seiner Frau Charlotte und drei seiner Téchter im Wald von Bikernieki
erschossen. Der jiingste Sohn Salomon (Shlomo Peter) iiberlebte neun ver-
schiedene Konzentrationslager. Die ilteren fiinf Kinder, unter ihnen die
Tochter Miriam (Prof. Miriam Gillis-Carlebach), waren rechtzeitig nach
England in Sicherheit geschickt worden. Seit 2004 verleiht die Universitit
Hamburg alle zwei Jahre den Joseph-Carlebach-Preis fiir herausragende
wissenschaftliche Beitrige aus dem Hamburger Raum zur jiidischen Ge-
schichte, Religion und Kultur.

Der EKT: Themen, Programm und Diskussionen

Die Eroffnungsveranstaltungen zum Thema ,Geschichte vom Manna,
vom gottlichen Brot“ fanden — nach unterschiedlichen Interessengruppen
— an vier Orten statt: am Fischmarkt (skandinavische Note), auf der Ree-
perbahn (Kiez), auf dem Rathausplatz (Orchester und Chor) und am
Strandkai (leichte Sprache). Das erste Lied wurde ptnktlich um 17 Uhr
von Schiffssirenen aus dem Hamburger Hafen drohnend angestimmt. Die
nachfolgenden Begriiffungsworte (am Strandkai) sprachen Bundesprisi-
dent Joachim Gauck, Erzbischof Werner Thissen (Hamburg) und Ham-
burgs Erster Biirgermeister Olaf Scholz (SPD) fiir den Senat der Freien
Hansestadt. Der Abend der Begegnung an der Binnenalster (Innenstadt)
und am Grasbrookhafen entlang der Elbe zum Thema ,Soveel as du
bruukst!“ schloss in einem Lichtermeer von 150 000 Kerzen mit dem tradi-
tionellen Abendsegen.

Die nichsten Tage waren strukturiert von den Tagzeitengebeten (an mehr
als 20 Orten) und den Feierabendmahlen, der Bibelarbeit, von geistlichen,
kulturellen und thematischen Programmen und Foren und nicht zuletzt von
den zahlreichen und vielschichtigen Angeboten auf dem ,,Markt der Mog-
lichkeiten®.
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»Kirchentage sind ein Markt der Ideen (Ulrich Fischer, Landesbischof
von Baden). Die 2500 Veranstaltungen des Kirchentags auch nur aufzuzih-
len, ist hier unmoglich. Nur einige der vielgefragten Referentinnen und Re-
ferenten sollen hier zu Wort kommen: Bundeskanzlerin Angela Merkel zur
»Ethik des Dekalogs“, Margot KéifSmann als Botschafterin des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) fiir das Reformationsjubilium
2017, sowie der ehemalige Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in
Deutschland (2003-2009) Wolfgang Huber.

Nach ihrer Position befragt, antwortet Kiffmann, Freiheit heifle, sein Le-
ben selber zu gestalten und die Gesellschaft zu verindern. In einem 10-
Punkte-Programm fihrt sie in threm Buch , Mebr als Ja und Amen“ (2013)
aus, dass jedes Menschen Lebenssinn ihm in Gottes Zuwendung schon zuge-
sagt ist. Unser Gewissen mussen wir an der Bibel schirfen. Der Mensch soll
entschleunigen und tiberlegen, was er mit seinem Leben anfangen will — im
Segenskreislauf der Barmherzigkeit. Der Bauplan der Welt, so Kifimann, be-
ruht auf gegenseitiger Wertschitzung und in einer Kultur des Vertrauens.
Zum Frieden gehort der Mut, Konflikte gewaltfrei zu l6sen, im personlichen
wie auch im internationalen Umfeld. Waffen sind keine Losung, sondern ein
Problem. Die Seligpreisungen sind der Entwurf fiir eine Kontrastgesell-
schaft. Fur das politische Handeln konnen sie Provokation und Leitfaden
sein, angefangen bei einer Politik mit dem Einkaufskorb. Kinder sind ein Se-
gen. In der Erziehung miissen Vorurteile ausgerdaumt und flexible Freiraume
geschaffen werden, um Familie zu gestalten. Sterben darf kein Tabu sein und
der Tod kein hoffnungsloser Fall. Es ist an uns zu fragen, wie wir Sterbende
in Wiirde begleiten konnen. Liebe ist nicht statisch. Wer sich darauf einlisst,
macht sich verletzbar. Aber es lohnt sich, in die Liebe zu investieren, denn
nur sie hilt unsere Gesellschaft zusammen. In unserem Land, unserer Welt
sollte es kein ,Die“ und kein ,,Wir® geben, sondern nur ein ,Uns“. Nur
wenn wir das Recht des Einzelnen achten und die Freiheit verteidigen, kon-
nen wir gemeinsam in einer Vielfalt von Kulturen und Religionen leben.

Bundeskanzlerin Angela Merkel kam am Freitag (3. Mai) in thre Geburts-
stadt Hamburg. In einem Gesprich mit dem Hamburger Abendblatt iuflert
sie sich als Bundeskanzlerin und als Christin und Protestantin zur vorbild-
lichen Offenheit und Toleranz in den gemeinsamen Diskussionsrunden. Seit
vielen Jahren besucht sie Kirchentage und ist jedes Mal von der Atmosphire,
von der Ernsthaftigkeit und Freude fasziniert, aber auch von dem weltwei-
ten Engagement der Christinnen und Christen beeindruckt. Die Schopfung,
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so die Bundeskanzlerin, ist unsere Lebensgrundlage, und sie ist der gesamten
Menschheit anvertraut. In der Bedeutsamkeit der Schopfung liegt zugleich
die Verpflichtung, unseren Umgang mit ihr immer wieder zu hinterfragen.
Wir sind Geschopfe Gottes. Wir fithren ein Leben in Gemeinschaft und ste-
hen darum in gegenseitiger Verantwortung. Alle Menschen besitzen die glei-
che Wiirde — ungeachtet von Herkunft, Aussehen und Fihigkeiten. Darum
ist es eine unserer wichtigsten Aufgaben, weltweit ein Bewusstsein zu schaf-
fen fiir Menschenwiirde und Menschenrechte. Thr selbst, so die Bundes-
kanzlerin, hilft der Glaube, schwierige Entscheidungen zu treffen und zu
tragen. Weder die Zehn Gebote noch das Prinzip der Nichstenliebe haben
an Bedeutung und Aktualitit verloren. Eine konkrete Politik kénne man
allerdings aus der Bibel nicht ableiten. Doch das christliche Menschenbild ist
tir sie Grundlage ihres politischen Handelns, insbesondere wenn es um den
Schutz des menschlichen Lebens geht, ob am Lebensanfang oder am Lebens-
ende. Dass Christen in vielen Fragen unterschiedliche Auslegungen vertre-
ten, ist natiirlich, und man kann dariiber wunderbar miteinander politisch
streiten. Viele erwarten, dass sich die Kirchen in die Politik einmischen, doch
ihr politisches Engagement sollte dabei die Gemeinschaft des Glaubens
nicht iberlagern.

Der ehemalige Ratsvorsitzende der EKD Wolfgang Huber zog im
Hauptpodium ,,Wirtschaft“ zum Thema ,Reich und arm: Zur Rolle von
Wirtschaftseliten“2 den Schluss: ,,Zur Elite gehort, wer sich der Verantwor-
tung der Elite gemaf} verhilt.“ In diesem Zusammenhang hatte Huber in ei-
nem Interview (Die Zeit, 25. April 2013, S. 60) selbstkritisch geduflert, dass
er selbst vor dreiflig Jahren unversteuertes Geld zur Finanzierung seines
Hauses benutzt hatte. Wenn auch heute verjihrt, sieht Huber darin einen
Konflikt zwischen dem Guten und dem Richtigen. Das ,Richtige, so Hu-
ber, ist, was dem Steuerrecht entspricht. ,Richtig* heifit in der Ethik das, was
tiir alle gelten kann. Er selbst weif§ sich im Einklang mit Ethikern wie Ha-
bermas und Dworkin. Ein Kern an Unbehagen bleibt, dass Reichtum und
Armut in einer erschreckenden Realitit nebeneinander existieren, in einer
ungelosten Gerechtigkeitsdebatte zur Wohlstandsverteilung. Aber es geht
bei der Erfiillung der Steuerpflicht um die Befolgung des bestehenden
Rechts. Viele Leute jedoch sind der Ansicht, Steuern seien staatlich organi-
sierter Diebstahl. Ob man das in Luthers Auffassung umformulieren kann,
dass jeder Christ ein Stinder und ein Gerechter zugleich sein kann, beschei-

2) hetp://www.wolfganghuber.info/images/wh_pdf/130502.wirtschaftseliten.pdf
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det Huber mit der Auskunft: Wir sind gerecht, weil wir uns die Gerechtig-
keit Gottes als Gabe zusprechen lassen. Die Bildrede, dass ein Kamel leichter
durch ein Nadelohr geht, als dass ein Reicher ins Reich Gottes kommt, wird
vom Reichen so verstanden, dass ithm alles zur Verfiigung stehe. In Wahrheit
konne aber die Tiir zu Gott nur von innen aufgehen. Den Zugang zu Gott
kann niemand kaufen, mag er noch so reich sein. Doch Gott verstofit die
Reichen nicht. Es wird thnen aber gesagt: Vor Gott sind alle Menschen radi-
kal gleich. Was macht den Gotzen ,,Geld“ so anbetungswiirdig? Nach Hu-
ber liegt es nicht am staatlichen Ordnungsrahmen. Jeder Einzelne ist in sei-
ner Verantwortung gefordert. Manager lernen zwar, was anstindig
wirtschaften heifft. Dann aber kommt die Frage des ,richtigen Handelns’
dazu. Hier ist Jesu Wort zu beherzigen, dass der Sabbat fiir den Menschen da
ist, und nicht der Mensch fiir den Sabbat (Mk 2,27).

Wie in den Ausfithrungen von Bischof Huber die Kirchentagslosung
»S0viel du brauchst® vom Individuellen zum gesellschaftlich Relevanten
»aufgebrochen wurde, haben auch die anwesenden Politiker aller Parteien
bestitigt, dass der Kirchentag auf soziale Gerechtigkeit dringt. Von diesem
Kirchentag, so Kirchentagsprasident Gerhard Robbers, soll die Botschaft
ausgehen, dass alle das bekommen kénnen, was sie brauchen.

Am Informationsstand des Freiburger Rundbriefs war das Interesse gro-
fler als je zuvor. Viele Besucher duflerten den Wunsch, dass die Zeitschrift
flichendeckender bekannt gemacht werden sollte, — fiir uns eine Bestiti-
gung, dass ein positiver Aufbau der Beziechungen zwischen Juden und Chris-
ten nach wie vor ein dringendes Anliegen ist. Auch Erzbischof Robert Zol-
litsch beehrte uns wieder mit einem kurzen Uberraschungsbesuch.

Zum Abschlussgottesdienst am Sonntag?® versammelten sich unter einem
hochaufragenden hellen Kreuz im Hamburger Stadtpark 130 000 Christen
und 3000 Musiker zur gemeinsamen Glaubensfeier. Der 34. Deutsche Evan-
gelische Kirchentag zihlte rund 120 000 Dauerteilnehmer und etwa 35 000
Tagesgiste. Der wiirttembergische Landesbischof Frank Otfried July lud
zum nichsten Kirchentag in Stuttgart (2015) ein; der Katholikentag 2014 fin-
det in Regensburg statt.

3) hetp://www.ndr.de/regional/hamburg/kirchentag/kirchentag755.html
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,=Judenmord — das Erbe der Hamburger Polizei*
Gedenken zum Beginn

Wolfgang Kopitzsch*

Als in den frithen Morgenstunden des 13. Juli 1942 das gesamte Reserve-Po-
lizeibataillon 101 aus Hamburg zu seinem ersten Einsatz im Rahmen der
»Aktion Reinhard®, der ,Endlosung der Judenfrage® — um diese furchtbare
Formulierung der Sprache der Nationalsozialisten zu zitieren —, das kleine
Ortchen Jézeféw im sog. ,Generalgouvernement® im besetzten Polen er-
reichte, begann der letzte schreckliche Abschnitt in der Geschichte der
Hamburger Polizeibataillone im Zweiten Weltkrieg, der Massenmord an jii-
dischen Menschen.

Was war vorber gescheben?

Am spiten Abend des 5. Marz 1933 (Tag der Reichstagswahl) iibernahmen
auch in Hamburg die Nationalsozialisten die vollstindige Kontrolle iiber die
Polizei. Eine Reihe von Offizieren (,,Oberbeamte®) und Polizisten wurden
vom Dienst enthoben und spiter entlassen. Die Gesamtzahl diirfte bei ca. 3
bis 5 % aller Polizeibeamten in Hamburg gelegen haben. Es waren vor allem
Sozialdemokraten, einige Angehorige anderer demokratischer Parteien und
Polizisten jiidischen Glaubens. Eine »Ortsgruppe Nationalsozialistischer
Polizeioffiziere” war bereits im Herbst 1932 in Hamburg gegriindet wor-
den, sie umfasste etwa 10 bis 15 % der Offiziere und wuchs standig. Die jiin-
geren Polizeibeamten (mit sechs oder weniger Dienstjahren) wurden im
Sommer 1933 in die ,Landespolizei“ {ibernommen, die nichts anderes war
als eine Vorlduferorganisation der Wehrmacht. 1935 wurden iiber 2000 Poli-
zeibeamte dann endgiiltig in die Wehrmacht eingegliedert.

* Wolfgang Kopitzsch, Historiker und Politiker, ist seit 18. Januar 2012 Polizeiprisident in
Hamburg und Mitglied im Wissenschaftlichen Beirat fiir das neue Hamburger Polizeimu-
seum, das am 13. April 2013 zum ersten Mal fiir das Publikum ge6ffnet war.
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Seit 1937 wurden dann neue Polizeieinheiten aufgestellt, die mit anderen
Polizeibeamten Hamburgs im Mirz 1938 beim Anschluss Osterreichs, im
Herbst 1938 bei der Besetzung des ,,Sudetenlandes® und im Friihjahr 1939
bei der Besetzung der sog. , Rest-Tschechei“ eingesetzt wurden. Im Herbst
1938 vertrieben sie die tschechische Bevolkerung aus dem ,Sudetenland®
und unterdriickten die politische Opposition in diesem Gebiet. An der Be-
setzung Prags war auch eine Hamburger Polizeieinheit beteiligt.

Mit dem Uberfall auf Polen am 1. September 1939 begann der national-
sozialistische Weltanschauungskrieg, und seit dem 6. September 1939 waren
daran auch zunichst drei Hamburger Polizeibataillone beteiligt, die den vor-
marschierenden Einheiten der Wehrmacht zur Sicherung der ,,riickwirtigen
Gebiete® folgten.

Diese Einheiten, zu denen Ende 1939 und Anfang 1940 zwei weitere Po-
lizeibataillone kamen, waren im besetzten Polen auch an der sog. ,,Intelli-
genz-Aktion“ im Herbst 1939 und der daran anschlieffenden ,,Auferordent-
lichen Befriedungsaktion“ (AB) im Friithjahr und Sommer 1940 beteiligt.
Dabei handelte es sich um die Ermordung von ca. 60 000 polnischen Min-
nern und Frauen (vor allem Arzte, Politiker, Geistliche, Professoren, Abge-
ordnete, Adelige, Offiziere), von denen die Nazis eine mogliche Fiithrung
des Widerstandes befiirchteten. In der ,AB-Aktion“ (vom Leiter des
Reichssicherheitshauptamtes Reinhard Heydrich als ,,Flurbereinigung® be-
zeichnet) wurden weitere ca. 7500 Menschen ermordet.

Das Hamburger Polizeibataillon 103 war seit Herbst 1939 im Gebiet um
Posen zur Deportation der polnischen und judischen Bevolkerung einge-
setzt, dabei wurden zahlreiche Morde vertibt.

Im Mai 1940 folgte das Reserve-Polizeibataillon 101 zu weiteren Depor-
tationen aus dem ,, Warthegau®. 36 972 Menschen wurden dabei vertrieben,
viele ermordet.

Im Juli 1940 wurde die Einheit nach Lodz verlegt und errichtete und be-
wachte dort das Getto, auch hier wurden zahlreiche Menschen ermordet.

Im April und Mai 1941 kehrte die Einheit nach Hamburg zuriick, um am
21. Juni 1942 erneut in das besetzte Polen verlegt zu werden. Mit 502 Min-
nern (11 Offizieren, 5 Verwaltungsbeamten und 486 Wachtmeistern) wurde
das Bataillon vom Sternschanzenbahnhof aus in Richtung Zamosc in Marsch
gesetzt. (Uber den ersten Einsatz berichtet Herr Umut Sinan Zor.)
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Das Mordkommando von ,, Jozefow“!

13. Juli 1942. In den frithen Morgenstunden riickte das Hamburger Reserve-
Polizeibataillon 101 mit allen drei Kompanien zu seinem ersten Einsatz in
den polnischen Ort J6zeféw aus. In seiner Ansprache erliuterte Bataillons-
kommandeur Wilhelm Trapp seinen Mannern die Einsatzaufgabe und lief}
keinen Zweifel daran, dass alle Juden, welche in einem deutlich abgetrennten
Teil J6zefows lebten, zu erschieflen seien. Nach einer Zeugenaussage schien
Trapp jedoch innerlich aufgewtihlt und augenscheinlich den Trinen nahe.
Seine Einstellung zu solchen Einsitzen ist vielleicht mit dieser Aussage, die
er spater seinen Angehdrigen machte, unmissverstindlich: , Solche Aktionen

lieben wir nicht, aber Befehl ist Befehl!“

Die erste Kompanie unter der Fithrung des Angeklagten Julius Woblauf
sollte sich kurzfristig an der Raumung beteiligen und dann die Exekution
der zusammengetriebenen Juden in einem Waldstiick unweit des Ortes
tibernehmen. Die zweite Kompanie sollte die Riumung und die dritte Kom-
panie die Absperrung des Ortes tibernehmen. Der Kompaniefiihrer der drit-
ten Kompanie Wolfgang Hoffmann gab den Befehl an die Riumkomman-
dos, alle Gebrechlichen und Nicht-Gehfihigen, darunter Greise, Kranke,
Sduglinge sowie Personen, die sich der Riumung widersetzten, an Ort und
Stelle zu erschieflen.

Die erste und zweite Kompanie trieb alle gehfihigen Juden auf dem
Marktplatz zusammen. Sie drangen in die Hiuser ein und durchsuchten alles
und jeden. Die Straflen und Hiuser waren erfiillt von dem Lirm der Schiisse
und den antreibenden Rufen der Polizei. Auf dem Marktplatz begann die Se-
lektion arbeitsfahiger junger Minner unter den zusammengetriebenen Ju-
den. Mindestens 100 Arbeitskrifte wurden von einem Zug der ersten Kom-
panie unter Fithrung des Zeugen und damaligen Zugfiihrers und Leutnants
Buchmann abgesondert bewacht, und schliefflich nach Beendigung der Riu-
mung im Laufe des Vormittags nach Lublin abtransportiert.

Die iibrigen zwei Ztige der ersten Kompanie fuhren zum nahegelegenen
Wald. Dahin wurden auch die Juden abtransportiert, die anschliefend dort
exekutiert werden sollten. Die zweite Kompanie fiihrte die Exekution zug-

1) Der Bericht (vorgetragen von Umut Sinan Zor) beruht im Wesentlichen auf einem Urteil des
Hamburger Landesgerichts von 1968.
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weise mit besonderen Erschiefungsplitzen fiir die einzelnen Ziige durch,
sodass jeder Zugfiihrer an einem eigenen Erschiefungsplatz das Kommando
fithrte.

Die Juden wurden von den Exekutionskommandos am Abladeplatz ab-
geholt, wo sich jeder Schiitze ein neues Opfer aus der Reihe der Wartenden
aussuchte und es dann zur Exekutionsstitte fithrte. Dort mussten die Juden
sich mit dem Gesicht zur Erde hinlegen. Sie wurden durch Genickschuss mit
dem Karabiner getdtet. Die Schiitzen hatten Befehl erhalten, das Bajonett
aufzupflanzen und es als Zielhilfe den Opfern zwischen die Schulterblitter
zu setzen.

Denkmal in J6zefow.
Archiv Polizeiprisidium Hamburg,

Die Exekutionsstitten im Wald
wurden stindig gewechselt. Die
Opfer waren keineswegs aus-
schliefflich polnische Juden. Ein
grofler Teil von ihnen war aus dem
Reichsgebiet, insbesondere auch
aus dem norddeutschen Raum nach
Polen ausgesiedelt worden. So
sprach der Zeuge V. mit einer Judin,
die ihm entgegenhielt: ,,Das konnt
ihr doch nicht machen, ich bin auch
Hamburgerin!“ Der Angeklagte Anton Becker berichtet von einer Jiidin, die
zu thm sagte: ,,Was tut ihr hier, wie ist es moglich, dass Deutsche so sind?“
Ein ilterer Mann wies den Angeklagten Bockelmann darauf hin, dass er Teil-
nehmer am Ersten Weltkrieg gewesen sei und aus Bremen stamme.

Nach dem Abschluss der Erschieffungen wurden die Reihen der Opfer
von den Unterfithrern noch einmal durchgegangen und dabei Gnaden-
schiisse erteilt. Am spiten Nachmittag war die Mordaktion beendet. Batail-
lonsadjutant Haalck erteilte dem Biirgermeister von Jézeféw den Auftrag,
die Leichen im Walde begraben zu lassen.
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Zum Schluss noch eine personliche Bemerkung:

Dass die Geschehnisse viel grauenvoller waren als diese Schilderung heute,
steht auf8er Frage. Dies wird unter anderem mit einer Zeugenaussage deut-
lich, in der ein Tater berichtet, er habe — immer zusammen mit einem Kame-
raden — Frauen und deren Kinder ermordet. Sein Kamerad habe zunichst die
Mutter erschossen, da aber ein Kind ohne seine Mutter nicht iiberleben
konne, sei es thm dann leichter gefallen, die Kinder zu erschieffen. Ein grofier
Teil der Morde in J6zeféw wurde vollig tiberlegt ausgefiihrt, weil sich jeder
Schiitze ,sein“ Opfer personlich aussuchte und es dann ermordete.

Das Massaker von Lomazy am 19. August 19422

Das Reserve-Polizeibataillon 101 war im August 1942, nur wenige Wochen
nach dem Massenmord in J6zef6w, im nérdlichen Teil des Distriktes Lublin
eingesetzt. Der Bataillonsstab sowie die 1. bis 3. Kompanie, jeweils in Zug-
stirke, waren in kleineren Orten einquartiert. Im Rahmen einer Finsatzbe-
sprechung am 18. August 1942 befahl der Kompaniefiihrer, Oberleutnant
der Schutzpolizei Hartwig Gnade, die gesamte 2. Kompanie fiir den darauf
folgenden Tag nach Lomazy, um eine ,Riumung® des Gettos und anschlie-
Bende Erschiefflungen durchzufiihren. Bisher hielten sich dort ca. 18 Beamte
auf. Zum Einsatz kam auch eine Sondereinheit von ca. 40-50 Mann soge-
nannter ,,Hilfswillige“ (auch als ,,Hiwis“ oder ,, Trawniki-Minner® nach ih-
rem Ausbildungslager benannt). Sie sollten die Erschiefungen durchfiihren.
Die Leitung der Massenmorde hatte ein SS-Offizier. Am frithen Morgen des
nichsten Tages begann die Aktion.

Die ,Rinmung*“ des Gettos

Die 2. Kompanie hatte zunichst die Aufgabe, den Ort nach aufien und innen
durch Absperrungen zu sichern und dann die Riumung durchzufiihren.
Auch fiir diese Raumung galt der Schieffbefehl, nach dem alle Gebrech-
lichen, Kranke und Kleinkinder an Ort und Stelle im Getto zu erschiefen
waren. Die Durchsuchung der Hiuser wurde mit auflerordentlicher Genau-
igkeit durchgefiihrt, dazu gehérten auch die Kellerriume und die Dachbé-
den der Hiuser. Die Juden hatten in Erfahrung gebracht, was mit den Ange-
horigen ihrer Rasse geschah. Sie versuchten deshalb, sich zu verstecken und

2) Aus dem Urteil des Landgerichtes Hamburg 1968; vorgetragen von Frau Antonia Stadali.
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sich so der Vernichtung zu entziehen. Uberall im Judenviertel wurde ge-
schossen. Es ergab sich ein Bild der Vernichtung, iiberall auf den Strafien la-
gen reglose Korper. Die Rdumung des sehr bersichtlichen Judenviertels
nahm etwa zwei Stunden in Anspruch. Die Juden wurden nach und nach auf
einem Schulhof oder Sportplatz gesammelt. Hier mussten sie sich—nach Ge-
schlechtern getrennt — hinsetzen. Mehrere Stunden lang kauerten sie dann in
der brennenden Sonne. In der Zwischenzeit hoben etwa 50 mannliche Juden,
unter Aufsicht der Schutzpolizei, in der Nihe eines uniibersichtlichen Wald-
gebietes die Erschiefungsgrube aus. Nach Abschluss der Riumung war die
gesamte 2. Kompanie fiir die Bewachung der zusammengetriebenen Juden
zustandig. Schlieflich traf verspitet die ,Hilfswilligen-Formation” ein. Es
begann nun der Abtransport der Juden zu einem neuen Sammelplatz am

Waldrand.3
Der Marsch in den Wald

In Teilgruppen von ca. 50 bis 100 Juden wurden sie in stindiger Aufsicht von
Schutzpolizisten in den Wald getrieben. Der gesamte Weg dort hin war ab-
gesperrt. Zusatzlich war das Waldgelinde, in dem die Erschieffungsgrube
lag, von einer diinnen Postenkette abgeschirmt. Wihrend der gesamten Zu-
fithrung in den Wald wurden die Juden unmenschlich behandelt. Sie wurden
mit Kolbenhieben und Stockschligen vorwirtsgetrieben. Ebenso wie bei der
Riumung wurden Kranke und Gebrechliche, die nicht Schritt halten konn-
ten, an Ort und Stelle erschossen. Der neue Sammelplatz auf einer Waldlich-
tung war etwa 40 bis 50 m von der Erschieffungsgrube entfernt. Die Juden
mussten sich dort ebenfalls, nach Geschlechtern getrennt, hinsetzen. Trotz
der geringen Entfernung war es ihnen nicht méglich, die Erschiefungsgrube
zu sehen. Nachdem schlief8lich alle Juden am Waldrand eingetroffen waren,
mussten sie sich entkleiden. Die Frauen durften den Unterrock, die Minner
die Unterhose anbehalten. Thre Kleidung wurde auf einem groflen Haufen
gesammelt. Anschliefend mussten sich die Juden einer Wertsachenkontrolle
unterzichen und Schmuck, Geld und sonstige Wertsachen in eine bereitge-
haltene Kiste werfen. Als alle Vorbereitungen abgeschlossen und die Hiwis
an der Grube eingetroffen waren, begann die Exekution.

3) Zum Massaker von Lomazy vgl. den Bericht des Historikers Christopher R. Browning, ,, Ich
wollte nicht als Feigling gelten®. Deutsche Ordnungspolizisten und die Judenmassaker in Polen
(II), in: Der Spiegel, Heft 31, 1993, S. 126-133, http://www.spiegel.de/spiegel/print/d-
13681055.html
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Die Exekutionen

Die Hiwis trieben Gruppen von jeweils zehn Juden unter grausamer Ge-
waltanwendung so schnell wie moglich zur Erschiefungsgrube, um sie dort
zu ermorden. Es kam zu unvorstellbaren Taten. Der Kompaniefithrer Ober-
leutnant Gnade und der SS- und SD-Offizier hatten beide seit dem Beginn
der Aktion dem Alkohol zugesprochen. Als eine Gruppe ilterer minnlicher
Juden mit langen Birten zur Exekution gefihrt werden sollte, gab der Ober-
leutnant einer plotzlichen Laune nach und zwang sie, sich auf den Boden zu
legen und sich auf dem Bauch robbend zur Grube zu kriechen. Dabei for-
derte er seine Unterfithrer schreiend auf, ihm nachzueifern. Dieser Auffor-
derung leistete eine Reihe von Unterfithrern Folge. Die Juden mussten sich,
angetrieben von den Hilfswilligen und der Schutzpolizei, im Laufschritt in
die Grube stiirzen und sich auf den Boden hinlegen. Dann wurden sie er-
schossen. Auch die Hiwis hatten vor und wihrend der Erschieffung stindig
dem Alkohol zugesprochen und waren bald kaum noch in der Lage zu schie-
en. Sie schossen so unkontrolliert, dass die Schutzpolizisten Angst beka-
men, selbst getroffen zu werden. Dadurch erhéhte sich die Zahl der nur an-
geschossenen und verletzten Juden in der Grube.

Auf Befehl des SS- und SD-Offiziers, der stindig mitgeschossen hatte,
tibernahm Oberleutnant Gnade zeitweise die weitere Durchfithrung des
Massenmordes. Wihrend sich die Hilfswilligen in der Nihe der Grube unter
den Biumen ausruhten, Zigaretten rauchten oder ihren Rausch ausschliefen,
wurde die Exekution von ausgewahlten Gruppen der Schutzpolizei fortge-
setzt. Anschliefend wurde die Erschieflungsgrube von einem Arbeitskom-
mando minnlicher Juden geschlossen. Die Arbeiter dieses Kommandos
wurden dann ebenfalls erschossen und verscharrt. Gegen Abend war die Ak-
tion zu Ende. Mindestens 800 jiidische Einwohner des Ortes Lomazy hatten
an diesem Tag den Tod gefunden.*

4) Es folgten Massaker u. a. in Miedzyrzec, in Serokomla, in Talcyn, Kock und Lublin. Am 4.
November 1943 wurden im Lager Poniatowa 14 000 Juden ermordet (Aktion , Erntefest®).
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Neuer Streit um Auschwitz?

Theo Mechtenberg*

Am 16. Juni 2013 setzte Janusz Marszalek, ehemaliger Stadtprisident von
Oswiecim, den ersten Spatenstich zu einem in unmittelbarer Nihe zum KZ
Auschwitz geplanten Erinnerungs- und Friedenshiigel. Der Zeitpunkt ist
bewusst gewahlt: Am 14. Juni 1940 traf der erste Transport mit 728 polni-
schen KZ-Hiftlingen in Auschwitz ein. In Zusammenhang mit diesem Ge-
denktag soll nun 73 Jahre danach mit der Verwirklichung einer fast 20 Jahre
alten Idee begonnen werden.

Es geht um ein gewaltiges Bauwerk. Die Grundfliche in der Grofie eines
Fufiballfeldes; 35 Meter hoch. Im Inneren Raum fiir ein 800 Plitze umfas-
sendes Kongresszentrum, ausgeriistet mit modernster Technik, die Fernseh-
und Radiotibertragungen ermoglicht. Dazu ein Kinosaal und zahlreiche auf
vier Etagen verteilte Seminarraume. Geschitzte Kosten: 36 Millionen Euro.
Die weltweite Unterstiitzung des Projekts symbolisieren rund 300 Steine in
einem eigens dazu vorgesehenen Ausstellungsraum; darunter solche aus Hi-
roshima und Nagasaki, aus dem Europaparlament, aus dem KZ Buchen-
wald, aus den Triimmern der Dresdener Frauenkirche — stumme Zeugen von
Vernichtung und Frieden.

Die Idee zu diesem monumentalen Bauwerk geht zuriick auf das Jahr
1994. Damals wiinschte sich eine Gruppe ehemaliger Auschwitzhiftlinge in
einem symbolischen Testament als ithr Vermichtnis fiir die Nachwelt einen
»Hiigel der Erinnerung und der Versohnung, der das Gedenken aller in
Auschwitz und Birkenau ermordeter Opfer wahren sollte — das der Juden
wie der Polen, der Roma und der sowjetischen Kriegsgefangenen sowie der
zahllosen Menschen unterschiedlicher Nationen. Den Entwurf erstellte der

Dr. Theo Mechtenberg, Vorstandsvorsitzender des Tragervereins des Gesamteuropiischen
Studienwerks e. V. Vlotho (GESW), engagiert sich seit Anfang der Sechzigerjahre als
deutsch-polnischer Briickenbauer. 2001 wurde Mechtenberg mit dem Kavalierskreuz des
Verdienstordens der Republik Polen ausgezeichnet.
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angesehene Kiinstler und Professor Jézef Szajna (1922-2008). Nach seiner
Vorstellung sollte der 35 Meter hohe Hiigel durch eine Stahlplastik als Sym-
bol des Ubergangs von der unheilvollen Zeit der Menschenverachtung in
eine Zeit der Toleranz gekront werden. Dieses Anliegen verdient fraglos
Respekt. Auch Piotr Cywinski, Direktor des Museums Auschwitz, wiirdigt
die Idee. Er sieht in ihr das Verlangen vieler einstiger KZ-Hiftlinge, etwas
Grofles zu schaffen, das sie von dem Trauma jener Jahre befreit und in der
Uberzeugung sterben lisst, alles ihnen Mogliche getan zu haben, damit die
Gespenster der Vergangenheit niemals wiederkehren. Und doch fragt es
sich, ob ein solch gigantisches Bauwerk eher ein Storfaktor als ein Mahnmal
ist. Passt es zu diesem Vernichtungslager, zu der gleichsam endlosen Leere
von Birkenau mit der einstigen Rampe, von der aus iiber eine Million Juden,
Minner, Frauen und Kinder, in die Gaskammern getrieben und anschlieffend

in den Krematorien verbrannt wurden? Passt es zur Schoa, zu diesem Ort
der Stille, wo Millionen kein Grab fanden?

Marszaleks Konflikt mit dem Museum Auschwitz

Das Projekt blieb iiber viele Jahre blofie Idee. Bis sich Janusz Marszalek, von
2002-2011 Stadtprisident von O$wigcim, der Sache annahm. Nach eigener
Aussage habe er 2005 vom polnischen Kulturminister den Auftrag erhalten,
das Projekt zu verwirklichen. Sein erster Versuch endete mit einem Eklat.
Sein Bemiihen, den Hiigel innerhalb der das Lager umgebenden Schutzzone
zu errichten, stiefl auf den entschiedenen Widerstand des Internationalen
Auschwitzrates, sodass er diesen Plan aufgeben musste.

Der Journalist und Auschwitzkenner Michal Olszewski verweist in sei-
nem in der Krakauer Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny“ (6/10 Fe-
bruar 2013) erschienenen Beitrag ,,Kopiec z widokiem na kacet“ (Hiigel mit
Blick auf das KZ) darauf, dass dies nicht Marszaleks erster Konflikt mit dem
Museum Auschwitz war. Vor Jahren wollte er sich den mit Auschwitz ver-
bundenen Touristenstrom nutzbar machen und in der Nihe des Stammla-
gers einen Supermarkt eroffnen. Der Plan erregte damals internationales
Aufsehen und trug Marszalek den Ruf eines gerissenen Geschiftsmannes
ein. Er selbst sah in dem sich regenden Widerstand bose Machte am Werk
und identifizierte sie mit einflussreichen Politikern, u. a. mit Wladyslaw Bar-
toszewski. In einem Brief fragt er, welche Provision sie fiir ihre Verhinde-
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rungstaktik vom Jidischen Weltkongress erhalten hitten: ,In den Wandel-
gingen des Sejm redet man laut dariiber, dass die Herren fiir das Durchboxen
des Gesetzes zum Schutz des Terrains ehemaliger nazistischer Konzentra-
tionslager u. a. unter sich drei Millionen USD aufgeteilt hitten.“ Auf dhnlich
antisemitische Weise duflerte sich Marszalek, als es um eine geplante Disko-
thek in unmittelbarer Nachbarschaft zur Internationalen Jugendbegeg-
nungsstitte Arger gab: ,Dieser Medienrummel ist ein weiterer Beleg fiir die
Ausnutzung der mit Auschwitz verbundenen Geschichte zur Zerstorung
der Stadt Oswiecim durch mit dem Jiidischen Weltkongress im Bunde ste-
hende Leute.”

Marszalek Amtszeit als Stadtprisident war von einer grundsatzlich nega-
tiven Einstellung zum Museum Auschwitz geprigt. Seine Wahl hatte er 2002
mit 60 % der Stimmen nicht zuletzt deswegen gewonnen, weil er versprach,
Oswigcim von dem auf der Stadt angeblich lastenden Auschwitz-Schatten
zu befreien. Der blockiere jede Entwicklung und sei fiir die hohe Arbeitslosig-
keit verantwortlich. Entsprechend sabotierte er jede Initiative einer sinnvollen
Verbindung der Stadt mit dem ehemaligen Konzentrationslager. Die Idee des
angesehenen Verfassungsrechtlers Andrzej Zoll, Stadt und Lager durch einen
Europapark zu vereinen, kommentierte er mit der siiffisanten Frage: ,,Wer
steckt wohl hinter diesem Gedanken?“ Auch diese Frage suggeriert nach pol-
nischem Verstindnis Machenschaften von Freimaurern und Juden.

Offene Fragen

Zu diesen die Verwirklichung des Projekts erschwerenden Konflikten kom-
men ungeklirte, das Projekt betreffende Fragen. Die Tatsache, dass es nicht
im Einvernehmen mit dem Internationalen Auschwitzrat realisiert wird,
konnte zum Keim neuer Konflikte werden. Belastend ist zudem, dass
Lukasz Szajna, der nach dem Tode seines Vaters das Projekt betreut hatte,
vor allem aufgrund mangelnder finanzieller Transparenz die Zusammenar-
beit mit Marszalek aufgekiindigt hat. Auch ist Marszalek Verhiltnis zum Rat
der Stadt getriibt. Als letzte Amtshandlung hatte er der Polnischen Senioren-
union, dessen Vorsitzender er nach dem Ableben seines Vorgingers wurde,
das der Stadt gehorende, zwischen dem Stammlager Auschwitz und dem
Vernichtungslager Birkenau gelegene Terrain, auf dem der ,Friedenshiigel
urspriinglich entstehen sollte, fiir drei Jahre zu giinstigen Konditionen ver-
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pachtet. Die Stadt ist bestrebt, den Pachtvertrag gerichtlich annullieren zu
lassen. Nun entsteht der ,Friedenshiigel“ unmittelbar neben dem katholi-
schen ,Zentrum fiir Gebet und Dialog®. Unermiidlich ist Marszalek seit
Jahren unterwegs, um weltweit Sponsoren zu gewinnen. Und er findet sie.
Auch in der Bundesrepublik, wo er vor allem bei kirchlichen Stellen und
deutsch-polnischen Gesellschaften mit Erfolg anklopft. Von den veran-
schlagten 36 Millionen Euro fehlen ihm noch 16 Millionen, ein Klacks, wie
er meint. Die Spender diirften allerdings kaum um die Konflikte und Unsi-
cherheiten wissen. Sie wiirden sonst gewiss nicht so spendenfreudig sein.
Offen ist auch, ob sich das Projekt wirtschaftlich trigt. Wie sollen angesichts
der bereits vorhandenen Moglichkeiten der Internationalen Jugendbegeg-
nungsstitte und des ,Zentrums fiir Gebet und Dialog“ das Kongresszen-
trum und die zahlreichen Seminarriume genutzt werden? Wer tibernimmt
die laufenden Kosten und zahlt die Gehilter fiir die vorgesehenen 100 Mitar-
beiter?

Drobt ein neuer erinnerungspolitischer Konflikt?

Zur Erinnerung: Am 26. Juni 1984 hatte die Stadt Oswigcim den Karmel-
schwestern das zur Schutzzone des Lagers gehorende Alte Theater als Klos-
ter iiberlassen.! Kaum jemand im katholischen Polen ahnte damals, dass aus
dieser von besten Absichten beseelten Initiative ein das polnisch-jidische, ja
das christlich-jiidische Verhiltnis insgesamt belastender Konflikt entstehen
wiirde. Ausgehend vom eigenen christlichen Verstindnis von Auschwitz als
einem Golgota der polnischen Nation, ja der gesamten Menschheit, hatte
man die jiidische Sicht als Ort der Schoa, der die Prisenz eines Klosters ver-
biete, aufler Acht gelassen. Der Konflikt zog sich hin. Er war nicht einmal
durch die Genfer Vereinbarung? hochrangiger katholischer und jidischer
Delegationen, die eine 1993 erfolgte Verlegung des Klosters vorsah, beige-
legt. Als Protest gegen die Genfer Vereinbarung wurde im Herbst 1989 unter
ungeklirten Umstinden auf dem zum Alten Theater gehérenden Kiesplatz
das sogenannte Papstkreuz errichtet, vor dem Johannes Paul II. im Jahre

1) Vgl. Ernst Ludwig Ehrlich, Zum Karmeliterinnenkonvent in Awuschwitz, in FrRu
XXXVII/XXXVIII (1985/86) 78 £., und die ,Stellungnahme der Christen im Deutschen
Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir Christlich-Jtidische Zusammenarbeit®.

2) Die Erklirung von Genf, Wortlaut in FrRu (Anm. 1), S. 80.

3) Ansprache von Papst Johannes Paul II. in Auschwitz/Birkenau (7. Juni 1979), in FrRu
XXXI (1979) 96 f.
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1979 auf der Rampe in Birkenau die Eucharistie gefeiert hatte.? Diese Aktion
empfanden jiidische Gruppierungen als Provokation. Gegen eine von jidi-
scher Seite geforderte Verlegung des Kreuzes formierte sich ein ,Gesell-
schaftliches Komitee zur Verteidigung des Kreuzes, das dazu aufrief, aus
ganz Polen Kreuze herbeizuschatfen, sodass sich der Kiesplatz jahrelang in
einen Wald voller Kreuze verwandelte, ehe er am Ende zwangsgerdumt
wurde. Doch die auf katholischer wie auf jiidischer Seite erlittenen Verlet-
zungen hinterliefen Narben, die jederzeit wieder aufbrechen kénnen.

Die Errichtung des monumentalen Friedenshiigels nahe beim KZ
Auschwitz, wenngleich auflerhalb der Schutzzone, kénnte dazu den Anlass
bieten. Die Verwirklichung des Projekts erfolgt schliefflich ohne Absprache
mit jidischen Vertretern und dem Internationalen Auschwitzrat. Auch in
der geistigen Konzeption, sofern eine solche iberhaupt erkennbar ist, spielt
die Schoa keine nennenswerte Rolle. So waren beispielsweise im Januar 2010
wahrend der von Janusz Marszalek in seiner Eigenschaft als Stadtprasident
von O§wigcim veranstalteten Gedenkfeier zum 65. Jahrestag der Befreiung
von Auschwitz unter den zahlreichen Delegationen keine jiidischen Vertre-
ter anwesend; auch keine vom Museum Auschwitz. In seiner Ansprache
wurden die jiidischen Opfer zwar nicht ginzlich vergessen, doch, getrennt
von der eigenen Veranstaltung, verwies der Stadtprisident lediglich auf die
am Nachmittag stattfindende staatliche Feier in Birkenau.

Soweit erkennbar, verfolgt Janusz Marszalek mit der Realisierung des
»Erinnerungs- und Friedenshtigels® weit gesteckte Ziele. Er mochte damit
vor allem O$wiecim als ,,Stadt des Friedens“ prasentieren und die Kontakte
mit anderen offiziellen ,Friedensstidten® pflegen und intensivieren. Ent-
sprechend gilt die Erinnerung im Sinne eines nationalen Martyriums wohl
vor allem den polnischen Opfern von Auschwitz und dariber hinaus allen
weltweiten Menschenrechtsverletzungen, rassistischen und weltanschau-
lichen Konflikten, Vertreibungen, Vélkermorden und Kriegen, und dies mit
dem Ziel einer menschlichen Welt des Friedens. Allein eine solche umfas-
sende Zielsetzung garantiert die weltweite Unterstiitzung des Projekts. Es
fragt sich dann aber, warum es ausgerechnet in unmittelbarer Nihe zum Ort
der Schoa verwirklicht werden soll.
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Das besondere Buch

Oliver Arnhold, ,Entjudung® - Kirche im Abgrund. Band 1: Die Thiirin-
ger Kirchenbewegung Deutsche Christen 1928-1939, Band 2: Das ,,Insti-
tut zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das
deutsche kirchliche Leben® 1939-1945. Studien zu Kirche und Israel, Band
25/1 und 2, Berlin 2010. 926 Seiten.

In zwei voluminosen Banden hat Oliver Arnhold 2010 seine Paderborner
Dissertation vorgelegt, die Frucht einer rund 16-jihrigen Beschiftigung mit
der (Vor-)Geschichte des Fisenacher , Instituts zur Erforschung und Beseiti-
gung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben®, kurz auch
»Entjudungsinstitut“ genannt (Anm. d. Red.: Die gleichnamige Ausstellung
in Eisenach ist bis zum 31.10.2013 zu sehen). Im ersten Band schildert Arn-
hold den institutionsgeschichtlichen Weg der Thiiringer ,, Deutschen Chris-
ten“ (DC) von den Anfingen im Jahr 1928 bis zur »Godesberger Erklarung®
im Jahr 1939.

In zwei Teilen zeichnet er die Prozesse nach: von den Anfingen bis zur
Machtiibernahme (1928-1933), vom Aufstieg zur fithrenden deutschchrist-
lichen Gruppierung bis zur ,,Godesberger Erklirung® als einer Reaktion auf
die Krise der DC, die die staatliche Entkonfessionalisierungspolitik seit 1937
ausgelost hatte (1933-1939). In diesen Strang integriert Arnhold mehrere
biografische Skizzen: Mit Julius Leutheuser und Julius Leffler blickt er auf
wichtige Initiatoren und dauerhafte Taktgeber in der Kirchenleitung. Beide
bauten schon friith ein Netzwerk mit Gleichgesinnten auf, nachdem sie 1927
ihre bayerische Heimatlandeskirche verlassen hatten.

Einen weiteren biografischen Fokus richtet Arnhold auf den fiithrenden
theologischen Kopf, Walter Grundmann, seit 1936 Professor fiir Neues Tes-
tament und Voélkische Theologie in Jena und Griinder des Eisenacher Insti-
tuts. Der gebiirtige Sachse warb schon friih fiir die Verwirklichung einer
tiberkonfessionellen vélkischen Nationalkirche, die jedoch auch Luther als
geistigen Ahnherrn beanspruchte.

Im zweiten Band schildert Arnhold die Monstrositit des 1939 in Eisenach
gegriindeten ,Instituts zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen Ein-
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flusses auf das deutsche kirchliche Leben® und seine mannigfaltigen Akti-
vititen. Die Thiiringer DC warben mit ihrem Institut einerseits um offizielle
Anerkennung durch den NS-Staat. Andererseits hofften sie mit dessen anti-
semitischer Ausrichtung auf Zustimmung im deutschen Protestantismus
auflerhalb des deutschchristlichen Lagers. Der Vernichtungskrieg im Osten
und die Schoa radikalisierten die antisemitischen Bestrebungen des Instituts
weiter, das weder die erhoffte Wirkung in Kirche und Staat hatte noch von
der zunechmend restriktiven staatlichen Kirchenpolitik und den Kriegsein-
schrinkungen ausgenommen war. Nach 1945 verteidigte Grundmann das
Eisenacher Institut als widerstindige Forschungseinrichtung, die sich unter
dem wachsenden antikirchlichen und antichristlichen Druck der National-
sozialisten als unpolitische , Akademie deutscher Frommigkeit* nur wissen-
schaftlich-geistig mit dem Judentum auseinandergesetzt habe (751 f.). Zahl-
reiche Biogramme im zweiten Band erleichtern die Orientierung ebenso wie
eine Auflistung der Arbeitskreise und Mitarbeiter des Instituts sowie ein
konzentriertes Personenregister.

Arnhold konzentriert sich in der Darstellung auf Verwerfungen zwischen
den einzelnen kirchenpolitischen Parteiungen im Bereich der Thiiringer
Landeskirche, auf die innere Entwicklung der Thiiringer DC und ihr Ver-
hiltnis zu anderen deutschchristlichen Gruppierungen. Anhand zahlreicher
Primirquellen verdeutlicht er sowohl theologische und kirchenpolitische
Entscheidungen als auch deren Einflisse auf die Gestaltung des kirchlichen
Lebens. Dafiir hat Arnhold umfangreiche Archivalienbestinde ausgewertet,
die zum Teil erst nach dem Ende der DDR aufgefunden oder in den letzten
Jahren zuginglich wurden. Ausfiihrliche Zitate belegen, wie eifrig sich die
Thiiringer DC an die nationalsozialistische Umformung des christlichen Be-
kenntnisses machten. So tilgte das 1941 erschienene Gesangbuch ,Grofler
Gott wir loben dich® nicht nur die alttestamentlich-hebriischen Wurzeln
etwa aus der ersten Strophe von Philipp Nicolais Choral: ,, Wachet auf, ruft
uns die Stimme“ (EG 147/GL 110). Hermann Ohland machte sie zur Parole
fir den Zweiten Weltkrieg:

»Wachet auf, ruft uns die Stunde, / sie rufet uns mit hellem Munde: / wach
auf, wach auf, du deutsches Land! / Sich die Nacht hielt dich gefangen, /
dein Morgen kommt herauf mit Prangen; / der Freiheit grofler Tag bricht
an. / Wohlauf zum harten Gang! Steht auf! / Der Sturmgesang griifit die
Erde. / Der Feindekrieg ist unser Sieg. Dein Wort ist Sturm, Herr, und
Gericht” (691).
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Eindriicklich zeigen Arnholds Beispiele, wie die Thiiringer im Bemiihen
um Anschlussfihigkeit an den Nationalsozialismus den christlichen Glau-
ben entkernten und umformten. So sah ein Gottesdienstentwurf folgenden
Taufsegen vor:

»50 empfange du Kind aus deutschem Gebliit die heilige Taufe. Dein Sin-
nen und Denken, dein Ahnen und Suchen, dein Glauben und Wirken,
dein Leben und Sterben sei geweiht zum Dienst unter dem Willen Gottes.
Geboren nach dem Willen Gottes, unseres Schopfers und Vaters, in deine
Sippe und in dein Volk, verschworen dem Krist [sic!], unserem Helfer
und Bruder im Glauben, der uns das Heil bringt, sei und bleibe ein Kind
Gottes. So bist du mit uns verbunden durch die Kraft des Glaubens und
der Liebe in der Gemeinschaft der Deutschen. Deutschland ist unsere
Aufgabe. Christus ist unsere Kraft. Gott ist unser Ziel“ (205).

Vor dem Hintergrund der bleibenden Aktualitit des Antisemitismus bil-
det dessen Erforschung fir Arnhold den zentralen hermeneutischen Schliis-
sel zum Verstindnis der Thiiringer DC (S. ix—xiii). Angesichts der Herkunft
von Leutheuser, Leffler sowie des Jenaer Praktischen Theologen Wolf(gang)
Meyer-Erlach hitte sich ein intensiverer Blick nach Bayern angeboten, zu-
mal mit Bjorn Mensings Studie ,,Pfarrer und Nationalsozialismus® seit 1998
Ergebnisse zur Anfilligkeit bayerischer Geistlicher fiir den Nationalsozia-
lismus vorliegen. Die in der dortigen Landeskirche titigen Pfarrer waren
nach Mensing in den 1920er und frithen 1930er Jahren nicht automatisch we-

niger nationalistisch oder antisemitisch als Leffler, Leutheuser oder Meyer-
Erlach.

Wihrend sich die Verbliebenen am Kanon des lutherischen Bekenntnis-
ses orientierten, favorisierten die Thiiringer DC schon friih eine iiberkonfes-
sionelle Nationalkirche. Die unterschiedlichen Einstellungen zur Verbind-
lichkeit von Schrift und Bekenntnis hielten andererseits bekenntnistreue
nationalsozialistisch eingestellte Geistliche davon ab, Bibel, Jesus, Organisa-
tion oder Lebensformen der Kirche radikal zu ,arisieren®. War fiir die Thii-
ringer der letztgiltige Wert die an der NS-Volksgemeinschaft ausgerichtete
Nationalkirche, ordneten die Anhianger bekenntniskirchlicher Gruppierun-
gen das universale Evangelium allen volkisch-rassischen Kategorien vor —
trotz ithrer meist ebenfalls tiefgreifenden antisemitischen Ressentiments. Die
Konzentration auf Thiiringen fithrt dazu, dass bei Arnhold etwas unklar
bleibt, wie die fehlende Bindung der Thiiringer DC an den traditionellen
Kanon der Bibel entscheidend zur Radikalisierung ihrer antisemitischen
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Vorstellungen beitrug. Diese Bruchlinien werden exemplarisch in den Dis-
kussionen von 1939 um die ,Godesberger Erklirung® deutlich (436—453).

Insgesamt gelingt Oliver Arnhold eine facettenreiche Gesamtdarstellung
der Thiiringer Deutschen Christen. Die Fiille an Quellen erméglicht ein pri-
zises Bild der Aktivititen und institutionellen Entwicklung der Thiiringer
DC und erweitert die Kenntnisse tiber ihre Stellung innerhalb der verschie-
denen deutschchristlichen Strémungen erheblich. Den Niederschlag des
Antisemitismus, der in der ,,Entjudungsarbeit® des Eisenacher Instituts gip-
felte, detailliert und breit nachgezeichnet zu haben, ist ein weiteres Verdienst
Arnholds. Das engagierte, geduldig recherchierte und gut lesbare Werk Arn-
holds bereichert den Blick auf eine wichtige kirchenpolitische Gruppierung
in der Zeit des Nationalsozialismus und gibt eine Reihe von Impulsen fir die
Forschung.

Axel Tollner, Niirnberg

Biicherschau

Yehuda Bauer, Jiidische Reaktionen auf den Holocaust. LiT Verlag Dr.
Wilhelm Hopf, Berlin 2012. 220 Seiten.

Die Bezeichnung Holocaust fiir den Volkermord an den europiischen Juden
hat sich — zumindest auflerhalb Israels — inzwischen so sehr durchgesetzt,
dass man sehr oft vergisst, dass der Begriff auf das griechische Wort hols-
kauston fir vollstandig verbranntes (Tieropfer) zuriickgeht. Auch das neue
Buch von Yehuda Bauer verwendet in seiner englischen und deutschen
Ubersetzung diesen Begriff, obschon es dem Verfasser vor allem darum geht
zu zeigen, dass die Juden gerade nicht nur Opfer, Objekte waren, sondern
sehr wohl auch aktiv agierten und reagierten.

Der 1926 in Prag geborene Yehuda Bauer ist ein renommierter israeli-
scher Historiker, emeritierter Professor fiir zeitgendssisches Judentum an
der Hebriischen Universitit Jerusalem. Seine Forschungsarbeiten zum
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Antisemitismus, Genozid und Holocaust sind weltweit hochgeschitzt. Von
1996 bis 2000 war er Leiter des internationalen Zentrums fiir Holocaust-Stu-
dien in Yad Vashem und ist dort heute wissenschaftlicher Berater. Anders als
seine deutschen Kollegen wie Hans Mommsen und Go6tz Aly hilt er die
Nazi-Ideologien viel mehr fiir die mafigebenden Griinde des Holocaust als
die sozialen Strukturen in Deutschland.

Das Buch ist eine Ubersetzung der englischen Ausgabe (Jewish Reactions
to the Holocaust, 1989). Es basiert auf einer Vortragsreihe Bauers 1982/83 im
israelischen Armeesender ,,Galei Zahal®. Ahnlich wie der vor kurzem ver-
storbene Historiker Arno Lustiger ist Bauer davon tiberzeugt, dass die Ju-
den, so chancenlos und erfolglos ihre Bemithungen gewesen sein mogen,
keine bloflen Opfer waren, die sich widerstandslos ,wie Limmer zur
Schlachtbank® haben fiihren lassen. Wahrend Lustiger (1924-2012) sein Le-
benswerk dem Widerstand in all seinen Facetten widmete und in seinem
letzten Buch auf den Rettungswiderstand (vgl. FrRu NF 19[2012]213-216)
fokussierte, weitet Yehuda Bauer den Blick aus auf diverse jiidische Reaktio-
nen. Zwar fehlte den Juden der Apparat eines Staates, einer Regierung, und
dennoch unternahmen sie verschiedene Mafinahmen, um ihr Schicksal zu
wenden. Neben der Flucht und dem Widerstand waren es Reaktionen in
Form von Boykott-Aufrufen, von Appellen an die Grofimichte und - teils
umstrittene — Verhandlungen mit den Nationalsozialisten.

Schon bei der ersten Welle der Verfolgungen initiierten jiidische Organi-
sationen vor allem in den USA einen Boykott gegen deutsche Waren. Der
eintigige NS-Boykott vom 1. April 1933 traf allerdings die deutschen Juden
am hirtesten. Und die Hauptmafinahme, um den Besitz der auswanderungs-
willigen Juden zu retten, das ,Ha’avara“ genannte Transferabkommen,
unterlief geradezu die intendierte Absicht, indem es letztlich deutsche Ex-
porte forderte. Viele, wie der Schriftsteller Schalom Asch, sahen darin einen
»Verrat am Weltjudentum®, und der Verhandlungsfiihrer selbst, Chaim Ar-
losoroff (neben Ben-Gurion die wichtigste zionistische Fithrungsperson-
lichkeit), zahlte dafiir mit seinem Leben (auch wenn der Mordanschlag vom
16. Juni 1933 in Tel Aviv nie ganz geklirt wurde). Als sich im Juli 1938 die
Vertreter von 32 Nationen zur Konferenz von Evian-les-Bains am Genfer
See trafen, um die Moglichkeiten der Auswanderung der bedrohten Juden
von Deutschland und Osterreich zu verbessern, da wollten sich die Nazis
noch der Juden ,,nur” entledigen, die Tore nach draufien waren noch offen.
Aber die Konferenz endete in einem Fiasko. Viel zu wenige Linder waren
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bereit, die Fliichtlingsmassen aufzunehmen. Die jiidischen Fliichtlinge, um
die es in Evian ging, waren bei der Konferenz auch gar nicht vertreten. Ein
Jahr spiter schnappte die Falle zu, und die Nazis gingen iiber zur ,,Endl6-
sung®.

Nicht nur die Verhandlungen mit den Nationalsozialisten zur Rettung
judischen Eigentums wurden heftig kritisiert, noch schirfer in die Kritik ka-
men die Verhandlungen, um Menschen zu retten. Da die Nationalsozialisten
die Juden physisch (als Rasse) vernichten wollten und sich nicht dafiir inter-
essierten, was die Juden glaubten, ging es nun fiir die Juden nicht — wie im
Mittelalter —um die ,, Heiligung des Namen Gottes* (Quiddusch ha-Schem),
sondern um die ,,Heiligung des Lebens“. Um Menschenleben zu retten, lie-
Ben sich jidische Organisationen notgedrungen auch auf Geschifte mit den
Nazis ein. Dies gipfelte im deutschen Angebot ,,Blut gegen Ware“. — Gegen
die Lieferung von 10 000 Lastwagen und anderer dringend benétigter Waren
sollten bis zu 1 Million ungarische Juden von der Vernichtung verschont
bleiben bzw. eine Ausreiseerlaubnis erhalten. Das Geschift ist aber fehlge-
schlagen. Etwa 600 000 ungarische Juden kamen in den Konzentrationsla-
gern ums Leben. Lediglich ein einziger Zug mit 1670 Personen erreichte die
Schweiz. Durch diesen ,Handel“ lud Rudolf Kasztner, der die Verhandlun-
gen fithrte, den Verdacht auf sich, mit den Nazis kollaboriert zu haben, und
nach dem Krieg durch seine Zeugenaussagen zugunsten der NS-Verbrecher
sie von der Strafe gerettet zu haben. In einem Prozess in Jerusalem (1954/55)
zur Tragodie der Juden Ungarns fand ihn das Gericht der Kollaboration mit
den Nazis fiir schuldig, und Richter Benjamin Halevi versteigerte sich gar
zur irrationalen Aussage, ,Kasztner hat seine Seele dem Teufel verkauft®.
Noch vor der Entscheidung der Revision vor dem Obersten Gerichtshof
und einer weitgehenden Rehabilitierung wurde Kasztner vor seinem Haus
in Tel Aviv Opfer eines Mordanschlags.

Ohne sie namentlich zu nennen, geht Bauer auch mit den Thesen von
Hannah Arendt hart ins Gericht, wonach nicht nur Kasztner, sondern die
meisten judischen Gemeindefiihrer, zumal die Judenrite, sich durch die Ko-
operation mit den Nazis der Mithilfe zur Vernichtung von Juden schuldig
gemacht hitten. Vor allem versucht Bauer zu differenzieren und die ver-
schiedenen Handlungsweisen der Judenrite in den jeweiligen Gettos darzu-
stellen. Es gab zwar welche, die sich den Nationalsozialisten vollig unterord-
neten, andere wiederum standen in volliger Opposition zu ihnen. An
diversen Orten haben die Gemeindefiihrer unterschiedliche Strategien ange-
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wandt in der Hoffnung, so viele Menschenleben zu retten, wie es die sehr un-
giinstigen Voraussetzungen von Ort und Zeit zulieflen. ,Der Erfolg ihrer
Bemiithungen war bescheiden, aber sie liefen nichts unversucht.“ Aber die
Formulierung ,,Wie Schafe zur Schlachtbank® ist weder gerechtfertigt noch
menschenwiirdig, waren es ja gerade die Nationalsozialisten, die die Juden
nicht als Menschen betrachteten.

Das Buch kann wirmstens empfohlen werden. Es ist in einem erzihlen-
den Ton geschrieben, frei von wissenschaftlichen Anmerkungen und sehr
gut lesbar.

Ruben Frankenstein, Freiburg

Michael Brenner (Hg.), Geschichte der Juden in Deutschland von 1945 bis
zur Gegenwart. Politik, Kultur und Gesellschaft. Verlag C. H. Beck,
Miinchen 2012. 542 Seiten, mit 62 Abb. und 2 Karten.

Zur Geschichte der Juden in Deutschland, speziell seit 1945, sind inzwischen
jede Menge Biicher erschienen: Tagungsbinde, Autobiografien, Regionalge-
schichten, Portritsammlungen und Resiimees. Seit 1946, urspriinglich als ,,Jii-
disches Gemeindeblatt fiir die Nord-Rheinprovinz und Westfalen® gegriin-
det, spiegelt auch die ,Allgemeine Jiidische Wochenzeitung®, inzwischen
»Jidische Allgemeine genannt, Giber sechs Jahrzehnte die Entwicklung jiidi-
schen Lebens von der Nachkriegszeit bis ins wiedervereinigte Deutschland
wider. Dieses Land, das heute geopolitisch das Herz eines vielstimmigen Eu-
ropa bildet, galt fiir Juden nach 1945 ,als Land der Morder. Seine ,,blutge-
trinkte Erde“ legte keinen Neubeginn nahe.

1949 schrieb der Religionswissenschaftler Gershom Scholem, der schon
in den 1920er Jahren nach Eretz Israel ging, an seinen nationalkonservativen
Kollegen Hans-Joachim Schoeps, der im schwedischen Exil iiberlebt hatte:
»Ich staune, dass Sie in dieser Luft atmen kénnen.“ Dieses Zitat ist der Titel
eines 2013 im Fischer Taschenbuch Verlag erschienenen Sammelbands mit
13 Portrits jlidischer Intellektueller, die nach 1945 in Deutschland titig wa-
ren. Der von Monika Boll und Raphael Gross herausgegebene Band charak-
terisiert anschaulich, was Juden in Israel und in der Galut — auflerhalb
Deutschlands — von Juden hielten, die freiwillig — wie Schoeps — oder unfrei-
willig wie die judischen Displaced Persons (DPs) in Deutschland wohnten.
Israelische Reisepisse trugen in den 1950er Jahren sogar die Giltigkeitsver-

298 FrRu NF 4/2013



fiigung ,mit Ausnahme Deutschlands“. Das Portrit von Hans-Joachim
Schoeps verfasste der Historiker Michael Brenner, von dem mit schéner Re-
gelmidfligkeit informative wie lesbare Werke erscheinen, die sich als Stan-
dardwerke erweisen, wie z. B. ,,Jiidisches Miinchen. Vom Mittelalter bis zur
Gegenwart® (2006) und seine ,,Kleine jidische Geschichte® (2008).

Wer verstehen will, wie Deutschland in den Kreis anerkannter Nationen
zuriickgelangte, muss die Wiedergriindung und Entwicklung jidischer Ge-
meinden in West- und Ostdeutschland als wichtigen Parameter betrachten.
Darum ist die von Michael Brenner herausgegebene ,,Geschichte der Juden
in Deutschland von 1945 bis zur Gegenwart“ zurzeit das umfassendste, in-
formativste und facettenreichste Kompendium. Gegliedert ist es zunichst in
vier grofie Blocke: ,Zwischenstationen (1945-1949), ,Konsolidierung®
(1950-1967), ,Positionierungen® (1968-1989) und ,Aufbriiche®
(1990-2012). Michael Brenner, Norbert Frei, Lena Gorelik, Constantin
Goschler, Atina Grossmann, Anthony Kauders, Tamar Lewinsky und Yfaat
Weiss behandeln in dreizehn Abschnitten die wechselvolle Entwicklung.

Dan Diner beschreibt in seiner Vorrede ,,Im Zeichen des Banns“ die Aus-
gangslage sowie einen nach der Schoa fast unglaublichen Vorgang. Wahrend
der Eiserne Vorhang sich senkte, stromten jiidische DPs nach Deutschland,
wenngleich oft nur als Transitstation. ,Nach der Katastrophe®, so Diner,
»lastet auf Deutschland ein Cherem, ein Bann. Von niemandem verhingt,
war er doch allgegenwirtig.“ Diner verfolgt den langen Weg von dieser
»=Bannung“ iiber die , Aushandlung von jidischer Zugehorigkeit und judi-
scher Legitimitat im Land der Deutschen® bis hin zur Biografie von Ignatz
Bubis, die sich ,wie eine Blaupause der Integrations- und Aufstiegsge-
schichte der aus dem 6stlichen Europa stammenden Juden in Deutschland
nach 1945 liest. Auch Bubis kam als DP nach Frankfurt. Seine privaten und
beruflichen Erfolge machten ihn zu einer Projektionsfliche fiir den Hass der
Linken. Bubis trat nicht nur als Vorsitzender der Frankfurter Jiidischen Ge-
meinde in Erscheinung, er war auch politisch (FDP) aktiv, demonstrierte fiir
judische Belange und wurde zu einer moralischen Instanz, die ihn zumindest
nominell ins Gesprich fiir das Amt des Bundesprisidenten brachte. Seine
letzte Ruhe wollte Bubis aber dann doch in Israel (Tel Aviv) finden.

Von 15 000 Juden, die die NS-Zeit in Deutschland iiberlebt hatten, und
von iiber 250 000 DPs, die sich als ,Rest der Geretteten® begriffen, blieben
nur ein paar Tausend in Deutschland. Bis Ende der 1980er Jahre waren es
um die 28 000 in der BRD und weniger als 400 in der DDR. Anfangs spiel-
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ten sie im 6ffentlichen Leben so gut wie gar keine Rolle. Natiirlich gab es
Entwicklungen mit Wirkung wie die Aufnahme zarter Beziehungen zwi-
schen Deutschland und Israel, systematische Hakenkreuzschmierereien
Ende der 1950er Jahre (inzwischen als Provokationen der DDR entlarvt),
Friedhofsschindungen, individuelle Tragodien wie die Auerbach-Affire
und der Nachmann-Skandal, die sehr unterschiedliche Ursachen hatten,
doch jiidischerseits immer die Frage aufwarfen, wie man von Nichtjuden
wahrgenommen wiirde. Aber auch Ereignisse wie der Auschwitz- und
Majdanek-Prozess in den 1960er bzw. 1970er Jahren, der Sechs-Tage-
Krieg und Jom-Kippur-Krieg, Kohls Bitburg-Besuch, die Fassbinder-Af-
fire und Honeckers Einladung an die Juden in der Sowjetunion. All diese
Vorginge und viele mehr werden in diesem tiberaus lesenswerten Sammel-

band behandelt.

Im Mai 1997 wurde der Lehrstuhl fir jidische Geschichte und Kultur an
der Ludwig-Maximilians-Universitit (Miinchen) eingerichtet, und der His-
toriker Brenner hat ihn in mittlerweile sechzehnjihriger Tatigkeit zu einer
international anerkannten Institution ausgebaut. Das verschafft ihm den
Kontakt zu renommierten Kollegen und Archiven, die nicht jedermann zu-
ginglich sind. Denn, sich mit Gegenwartsgeschichte zu befassen, bedeutet,
dass Akteure und Augenzeugen noch leben und Erkenntnisse zu Enthiillun-
gen werden konnen, denen sich die Beteiligten nicht gewachsen fiihlen.

Dank der Zuwanderung von Juden aus der fritheren Sowjetunion in das
wiedervereinigte Deutschland hat sich die Anzahl der Gemeinden, die
Mitgliederstruktur, der religiose Ritus und das Gemeindeleben gewaltig
verindert. Offiziell zahlt die jiidische Gemeinschaft heute {iber 100 000
Mitglieder; ihre Prisenz in der offentlichen Wahrnehmung entspricht ei-
nem Mehrfachen und verlangt dringend, ihre Herkunftsgeschichte, ihre
Identitatsvielfalt und ihr Verhiltnis zur Bundesrepublik wie zum Staate Is-
rael kennen zu lernen.

Dann kann man auch den langen, schmerzhaften Prozess begreifen -
von den sprichwortlichen ,gepackten Koffern® hin zum Gefiihl, ,In
Deutschland angekommen® zu sein, wie es Charlotte Knobloch 2006 bei
der Eroffnung der neuen Miinchner Hauptsynagoge zum Ausdruck
brachte.

Ellen Presser, Miinchen
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Volker Dittrich, Zwei Seiten der Erinnerung. Die Briider Edgar und Man-
fred Hilsenrath. Dittrich Verlag, Berlin 2012. 254 Seiten.

Volker Dittrich leistet mit diesem Buch einen groflen Beitrag zur Erinne-
rungskultur, der gar nicht genug gewiirdigt werden kann. Es gehort viel Mut
dazu, sich an den Holocaust zu erinnern. Einer, der diesen Mut iiber Jahr-
zehnte aufgebracht hat, ist der 1926 geborene deutsch-jiidische Schriftsteller
Edgar Hilsenrath: dessen Mut von seinem Bruder Manfred bestitigt wird.
Der trotz Todesgefahr einen Fluchtversuch aus dem Getto gewagt hat. Des-
sen Depressionen mit Elektroschocks behandelt worden sind. Dessen deut-
sches Publikum sich ihm kaum zugewandt hat, der heute schwer zucker-
krank im Rollstuhl sitzt, der allem Angepassten widerstanden hat und der in
Volker Dittrich einen wiirdigen Freund und Verleger gefunden hat. Einer,
der sich Jahrzehnte spiter erinnert, ist Edgars drei Jahre jiingerer Bruder
Manfred, der Angepasste, dem es fast den Atem genommen hat, als er nach
Kriegsende in den Armen des tot geglaubten Vaters liegt. Der sein Gliick
kaum glauben konnte, plétzlich in Freiheit durch Hollywood zu fahren. Der
beim Luft- und Raumfahrtunternehmen Lockheed seine Zukunft neu ge-
startet hat und fiir den Amerika bis heute seine Heimat ist.

Volker Dittrich gibt den beiden Briiddern Edgar und Manfred Hilsenrath
in seinem urspriinglich als Feature konzipierten Buch Raum fiir die Erinne-
rung. Ein kraftvolles Bild jiidischer Lebensgeschichte entsteht, indem auf
Manfreds Riickschau nicht Edgar in die Vergangenheit blickt, sondern Ed-
gars Romanfiguren. Es ist ein ganz personlicher Einblick, der sich nicht auf
emn gemeinsames Erleben der NS-Vergangenheit reduzieren lisst. Im Blick-
punkt stehen zermahlene Seelen und der Umgang mit der Erinnerung. Bei
Manfred aus dem Abstand jahrzehntelangen Schweigens und Verdringens
heraus, bei Edgar aus der Bestindigkeit der Riickschau durch seine Romanfi-
guren, die fiir thn zum therapierenden Seelenventil werden. Ein zwischen den
Riickblicken eingefiigter Perspektivenwechsel nimmt den Leser mit auf die
Lesereisen von Volker Dittrich und Edgar Hilsenrath und erginzt das Bild
der Briider bizarr bis humorvoll um die Verletzlichkeiten und Schwichen.
Wendet sich Manfred nach dem Krieg der Zukunft zu, verharrt Edgar in der
Vergangenheit. Besucht Manfred in den USA die Schule und studiert, bleibt
Edgar Autodidakt ohne Abschluss. Geht Manfred einem Brotberuf nach und
wird Ingenieur, macht Edgar das, was er immer machen wollte, Schreiben.

Nicht viele haben an Edgar Hilsenrath als Schriftsteller geglaubt, nicht
mal sein Vater und Manfred. Gedimpft kommt er daher, dieser Holocaust-
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literat, und erkimpft sich miihsam die Anerkennung. Der deutsche Boden
ist nach dem Krieg iiber Jahrzehnte nicht bereit fiir die Aufnahme einer bis
ins Groteske gehenden Holocaust-Literatur. Der satirisch-groteske Roman
, Der Nazi und der Friseur“ wird in den USA zum Bestseller. In Deutschland
findet er kaum ein Publikum. Gerade die Groteske bietet die Moglichkeit,
das unaussprechliche Geschehen des Holocaust auszusprechen. Edgars Bil-
der sind die, die Manfred im Riickblick mit Angst und Verzweiflung besetzt
hat. Die Erinnerung an Kindertage in Halle/Saale. Ein sich flechtenartig aus-
breitendes antisemitisches Klima, vor dem selbst Patrioten wie der Vater
nicht geschiitzt sind. Lieder, die vom spritzenden Judenblut handeln, Juden,
die mit Hunden gleichgesetzt werden, ein priigelnder und demittigender
Schulalltag. Ein hilfloser Vater, weinend und verzweifelt.

In Edgars Romanen entdeckt Manfred Edgars Fulabdriicke, Abdriicke,
in die Edgar seine Figuren treten lasst, die an seiner statt sprechen. Edgar
spiegelt Stimmungen wie die aus ihrem Zufluchtsort Sereth (Ruménien),
eine Kleinstadt in der Siidbukowina, in der der Antisemitismus 1938 noch
nicht angekommen ist, in der das jiidische Leben noch bliiht. Manfred findet
in Edgars Biichern eine tiefe Sehnsucht nach dem Lebensgefiihl des grofiel-
terlichen Ortes. Die Erinnerung an Sereth wird tiberschattet durch tiefgrei-
fende Verinderungen. 1941 frisst der Antisemitismus die Juden Sereths.
Manfred durchlebt in seiner Erzihlung noch einmal den zum Tode geweih-
ten Deportationstransport. Eingepfercht in Viehwaggons, eine Enge, kaum
Luft zum Atmen, Korper an Korper stehend, stinkende unter sich ergehende
Exkremente, hungernd, durstend und letztlich der Tod. Tod auch in den ver-
gessenen Waggons in Edgars Roman ,, Jossel Wassermanns Heimkebr®. In
diesem Roman durchlebt der Leser das blithende Sereth und wird mit imagi-
niren Erzihlstimmen konfrontiert, die sich iiber den Abtransport der Juden
ins Ungewisse auslassen.

Wihrend dem in Halle zuriickgebliebenen Vater die Flucht nach Frank-
reich gelingt, endet fiir Manfred, Edgar und die Mutter das Entsetzen des
Viehwaggons in neuem Entsetzen, im Getto Mogiljow-Podolski. Hier trigt
der Tod Bliiten. Hunger, Kilte und Seuchen greifen habgierig um sich und
sacken die noch Lebenden ein. Fast trifft es Manfred, der an Hungertyphus
erkrankt, der sich in Edgars Roman , Nacht“ als Fred wiederzufinden
glaubt. Hier an diesem Ort des Todes kann sich niemand Mitleid leisten.
Hier geht es einzig ums Uberleben, hier ist der Mensch entmenscht. Hier
taucht sie auf, Manfreds ,,Uberlebensschuld“. Ein immerwihrendes Bild fle-
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hender Augen eines vom Hungertod bedrohten Jungen um ein Stiick Brot,
denen er, Manfred, selbst noch ein Junge, widerstanden hat. Edgar be-
schreibt in seinem 1950 in den USA veroffentlichten ersten Roman , Nacht
eindringlich diesen Prozess der Entmenschlichung und zeigt, dass in der
Welt der Toten keine Moral mehr existieren kann. Doch davon will man in
Deutschland nichts wissen. Der Kindler Verlag tritt von seinem anfanglichen
Interesse zuriick. Erst Jahre spater (1964) wird das Buch durch Helmut
Braun im Dittrich Verlag in kleiner Auflage verdffentlicht.

Die Hilsenraths iiberleben das Getto und werden 1944 von den Russen
befreit. Da stehen sie, die Entwurzelten. Im Kopf kein Bild fiir die Zukunft,
nur Trauerrufe. Die Riickkehr nach Sereth verschafft eine Atempause. Edgar
sieht seine Zukunft in Palistina. Ein Irrglaube. Das Festhalten an der deut-
schen Sprache und die Lebensbedingungen im Kibbuz trennen ihn von die-
ser fremden neuen Heimat. In Haifa erkrankt er an Malaria. 1947 kehrt er
entkriftet und depressiv zu seiner Familie nach Frankreich zuriick.

Aus dieser Fiille von mitgeschleppten Erinnerungen der Kriegs- und
Nachkriegszeit entsteht sein wohl beachtlichster Roman ,, Die Abentener des
Ruben Jablonski“. Manfred und seine Mutter schlagen sich nach der Befrei-
ung zum Vater nach Lyon durch. Fiir Manfred ist das Wiedersehen mit dem
tot geglaubten Vater ein nicht in Worte zu fassender Augenblick. Manfreds
Zukunft heifdt Amerika. 1950 verlisst er Frankreich, bildet sich weiter, stu-
diert Ingenieurwesen und arbeitet tiber Jahre bei Lockheed. Amerika ist fiir
Manfred bis heute sein Kompass. Edgar, der 1951 seinem Bruder folgt, kann
das Land hingegen nicht fiir sich entdecken. Seine Eigensinnigkeit und Ver-
schlossenheit stehen einer Integration im Wege und blockieren einen Auf-
stieg. In einer Cafeteria in New York schreibt er jahrelang an seinem Roman
»Nacht“. Der literarische Erfolg stellt sich gerade in dem ihm verhassten
Amerika ein. 1971 wird seine Romangroteske ,, Der Nazi und der Friseur®
zum Bestseller. 1975 kehrt Edgar den USA den Riicken und siedelt sich in
Berlin an.

Das Publikum in Deutschland wichst nur behutsam fiir diesen groflarti-
gen deutsch-jidischen Schriftsteller, der immer ein Deutscher geblieben ist.
Der es wie kein anderer verstanden hat, in seinen Romanen das judische
Schicksal der Vor- und Nachkriegszeit zu beleuchten.

Soraya Levin, Wolfenbiittel
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Hubert Frankemélle / Josef Wohlmuth (Hg.), Das Heil der Anderen. Pro-
blemfeld ,,Judenmission®. QD 238. Herder, Freiburg i. Br. 2010. 555 Seiten.

Trotz des jahrzehntelangen Dialogs zwischen Juden und Christen in
Deutschland einerseits und angesichts der 6ffentlichen Aufmerksambkeit fiir
andere Religionen wie bsp. den Islam andererseits konnte der Eindruck ent-
stehen, dass die Fragen des jiidisch-christlichen Gesprichs von nachrangiger
Bedeutung seien. Diesen moglichen Eindruck widerlegt eindriicklich das
vorliegende Sammelwerk. In ihrer Einleitung spitzen die Herausgeber die
Problematik hinsichtlich der Fragestellung zu, ,ob das Christentum vom
Heil der Juden sprechen kann und will, auch wenn diese ihre Hoffnung nicht
— wie die Christen — durch Glaube und Taufe an das Bekenntnis zu Jesus
Christus gebunden haben und bis heute binden® (13).

Der Band iiber das ,,Heil der Anderen® belegt die fundamentaltheologi-
sche Relevanz dieser Fragestellung, da sie die Spannung zwischen der Heils-
universalitit Jesu Christi und der unverbriichlichen Treue Gottes zum
ersterwahlten Volk, Israel, betrifft. Christlicherseits ist damit nicht nur die
Christologie angefragt, sondern ebenso die Offenbarungstheologie und die
Ekklesiologie. Diese unterschiedlichen Themenbereiche werden in dem
Band aus exegetischer, historischer, systematischer und liturgiewissen-
schaftlicher Sicht ebenso kompetent wie kontrovers bearbeitet.

Im ersten von insgesamt drei Teilen werden unter der Uberschrift ,,Von
der Judenmission zum Dialog mit den Juden® (17-167) die Grundlagen des
Dialogs thematisiert. Dabei kommen einerseits katholische (Hans Hermann
Henrix, Klans von Stosch, Karl Kardinal Lehmann) und evangelische Theo-
logen (Michael Volkmann, Folker Siegert, Peter von der Osten-Sacken) zu
Wort, andererseits nimmt Jonah Sievers eine jiidische Kritik an neuen christ-
lichen ,Missions“-Vorstellungen (137-141) vor. Sievers spricht sich dezi-
diert fir den judisch-christlichen Dialog aus, der allerdings in dem Moment
unméglich werde, in dem die Uberzeugung vorherrsche, ,dass das Juden-
tum defizitir sei“ (141). Deutlich formuliert er die Angst, ,dass mit der Ver-
neinung eines eigenen jidischen Heilsweges auch wieder eine aktive Juden-
mission begriindet werden konnte (139). Spitestens an dieser Stelle wird die
Frage virulent, was unter Judenmission niherhin zu verstehen sei. Die un-
mittelbar anschliefenden Ausfithrungen von Kardinal Karl Lebhmann sich-
ten und schreiten sorgfiltig das Problemfeld ,,Judenmission® (142-167) ab.
Lehmann arbeitet durch eine Begriffsdifferenzierung heraus, dass mit der
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Judenmission eine Form der ,,personell und institutionell eigens organisier-
ten Institution® (151) bezeichnet sei, die weniger im katholischen denn eher
im evangelischen Bereich des 18. und 19. Jahrhunderts angesiedelt sei. Da
Lehmann katholischerseits einen ,reichen Anteil an anderen Fehlformen des
Verhaltens zu den Juden® (165) konzediert, wird deutlich, dass weder
Schuldzuweisungen noch apologetische Interessen intendiert sind; vielmehr
geht es ihm um die Sondierung einer evangeliumsgemifien Bezeugung des
christlichen Glaubens.

Der zweite Teil (169-357) untersucht in drei alttestamentlichen (Frank-
Lothar Hossfeld, Irmtraud Fischer, Michael Tilly) und sechs neutestament-
lichen (Rudolf Hoppe, Hubert Frankemdlle, Rupert Feneberg, Maria Neu-
brand, Klaus Wengst, Claus-Peter Mirz) Beitrigen ,bibeltheologische
Vorgaben zur Verhiltnisbestimmung von Judentum und Christentum. Der
anschliefende Ausblick in die Patristik (Rainer Kampling) mit einer Analyse
von ,Strukturelementen des spatantiken Antijudaismus® zeigt nicht nur den
christlichen Abgrenzungsprozess gegeniiber dem Judentum in der Zeit der
frithen Kirche, sondern zugleich auch das ,,Wissen um Gegenentwiirfe, die
selbst in ihrer polemischen Bekimpfung als Subtext noch wahrnehmbar
sind“ (355). Dieses Wissen beruht auf der bleibenden Verwiesenheit auf die
Heilige Schrift, zu der sowohl die ,,Bibel Israels“ (363), wie Christoph Doh-
men in seinen bibelhermeneutischen Ausfithrungen das AT bezeichnet, als
auch das NT zihlen.

Die exegetischen Detailstudien befassen sich mit Texten, die im jiidisch-
christlichen Dialog von konstitutiver Bedeutung sind. So kommen aus alttes-
tamentlicher Perspektive mit dem Psalter und dem Propheten Jesaja zwei
Textcorpora in den Blick, die den Konnex des auserwihlten Volkes Israel mit
den uibrigen Volkern untersuchen. Irmtrand Fischer zeigt in ihrem — dem
»unermiidlichen Promotor im jiidisch-christlichen Dialog* (15) Erich Zen-
ger gewidmeten — Beitrag iiber ,Israel und das Heil der Volker im Jesaja-
buch“ (184-208), dass der Bund JHWHs mit Israel unverbriichlich gilt, auch
wenn andere Volker in das Heil hineingenommen werden. Mit dieser Studie
ist ein fundamentaler Baustein fiir die These der Treue Gottes zu Israel ge-
legt. Die Tendenz zur Universalisierung findet sich auch in der Verkiindi-
gung der Basileia tou theou, der Konigsherrschaft Gottes, durch Jesus von
Nazareth, ,ohne den Bezug auf das Zwoélfstimmevolk zu relativieren®
(234), wie Rudolf Hoppe in seinem Beitrag tiber das ,galildische Kolorit des
Wirkens Jesu und die Adressaten seiner Botschaft“ (222-234) herausstellt.
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Die Treue Gottes thematisiert Hubert Frankemdlle in seinem Beitrag ,,Jesus
als Immanuel fiir Juden und Nichtjuden im Matthiusevangelium® (235-261)
und stellt dabei heraus, dass die Offnung zur Vélkerwelt in der matthiischen
Theologie nicht auf Kosten Israels gedacht ist.

Eine Briicke zwischen den exegetischen Uberlegungen des zweiten Teils
und den systematisierenden Reflexionen des dritten Teils, der die Beitrige
unter der Uberschrift ,,Die Heilsfrage im Verhiltnis von lex credendi und lex
orandi in der katholischen Kirche* (359-555) biindelt, bildet der Aufsatz
Christoph Dohmens. Er analysiert und erliutert das hermeneutische Ver-
haltnis zwischen den beiden Teilen der christlichen Bibel. Offenbarungs-
theologische Vertiefungen bieten Johann Maier, der ,,Offenbarung im Ju-
dentum® reflektiert (376-394), sowie Erwin Dirscherl, dessen Beitrag sich
unter zeittheoretischer Perspektive der ,Heilsbedeutung des jiidischen
Glaubens in der Zeit post Christum natum® (395-419) zuwendet. Dirscherl
deutet zum einen den Bund Gottes mit Israel als exzeptionelle Beziehung,
die von einer allgemeinen Gottesbeziehung ,.im Sinne des ,anonymen Chris-
tentums’ zu unterscheiden sei (405); zum anderen hebt er die unverbriichli-
che Treue Gottes zu Israel hervor, durch die eine ,,unendliche Offnung der
Zeit als Raum entschiedenen Handelns auf Gottes Wort hin® zum Ausdruck
komme (418).

Die Innovation des Sammelbandes wird u. a. an dem Forschungsgegen-
stand deutlich, den Erwin Dirscherl sowie die beiden nachfolgenden Bei-
trige von Peter Hiinermann und Josef Wohlmuth gewihlt haben. Uber die
tiir den jiidisch-christlichen Dialog konstitutive Bedeutung von Nostra ae-
tate hinaus kommen mit der Offenbarungskonstitution Dei Verbum und
der dogmatischen Kirchenkonstitution Lumen Gentium zwei gewichtige
Konzilsdokumente in den Blick. Peter Hiinermann widmet sich in
theologiegeschichtlicher Absicht einer Relektiire von Thomas von Aquin
und Bernhard Welte, um eine ,theologische Voriiberlegung® (423) zu der
»Frage von Offenbarung und Geschichte im Ausgang von Dei Verbum®,
so der Untertitel seines Beitrags ,,Juden auf dem Weg des Heils“ (420-459),
vorzunchmen. Josef Wohlmuth analysiert einschligige Passagen der Kir-
chenkonstitution Lumen Gentium hinsichtlich der Frage nach dem ,Heil
der Juden® (460-485). Dem Ergebnis seiner Detailstudien zufolge ,setzt
die These vom universalen Heilswillen Gottes die Treue Gottes zu seinem
ersterwihlten Volk und zur Kirche stets voraus® (485). Durch den metho-
dischen Zuschnitt, mégliche Einwinde aufzugreifen und kritisch zu beant-
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worten, 16st der Beitrag exemplarisch die Diskursivitit ein, die den Band
insgesamt kennzeichnet.

Die abschliefenden drei Beitrage thematisieren die Frage nach dem Heil
der Juden im liturgiewissenschaftlichen Kontext. Dabei steht die erneuerte
Karfreitagsfiirbitte zum einen im Fokus systematischer Uberlegungen (Tho-
mas Fornet-Ponse). Zum anderen reflektiert Michael Theobald sehr ein-
driicklich die ,Paulus-Rezeption in der Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden von
2008 (507-541). Auch wenn die Fiirbitte ,kein Plidoyer fiir Judenmission®
(519) sei, konne nicht iibersehen werden, dass sie der bundestheologischen
Konzeption der Fiirbitte von 1970 ,ein christologisches Gegenstiick zur
Seite zu stellen® (540) suche und Rém 11,25-27 mit ,einer ekklesiozentri-
schen Perspektive (ebd.) versehe. Inwiefern die Autorintention, die Theo-
bald zu eruieren versucht, hilfreich fiir das Verstindnis und die Rezeption
der Fiirbitte sei, mag angesichts der Frage nach dem betenden Subjekt dahin
gestellt bleiben. Die Absicht aber, die Karfreitagsfiirbitte ,als reflektiertes
theologisches Produkt zu verstehen, das ,,iiber ihren liturgischen Gebrauch
hinaus auch zum Gesprich tiber die herangezogenen biblischen Texte pro-
voziert” (539), stellt eine Einladung an die Theologie dar, der weiter nachzu-
gehen lohnend sein diirfte.

Den ebenfalls lesenswerten Schlussbeitrag setzt Albert Gerbards, indem
er die ,latente Prisenz des Anderen in jiidischer und christlicher Liturgie®
(542-555) analysiert. Der Beitrag mahnt angesichts der Israelitica dignitas zu
Zuriickhaltung und Bescheidenheit innerhalb der Kirche. Die Kirche miisse
serstum die Wiirde bitten, die Israel aufgrund seiner Erwihlung bereits hat*
(552).

Die Vielfalt der Themen und Zuginge macht den Sammelband nicht nur
zu einer quaestio disputata, sondern, wie die Herausgeber in ihrer Einfiih-
rung zu Recht betonen, zu einer ,quaestio disputanda® (10), d. i. zu einer
Frage, die es weiter zu diskutieren gilt. Dabei bietet der Band selbst die beste
Basis fiir weiterfithrende Diskussionen und stellt sowohl fir Studierende
und Dozierende der Theologie als auch fiir Religionslehrerinnen und -lehrer
und in der Pastoral Titige ein unersetzliches Studien- und Nachschlagewerk
dar, um zu erkennen, dass das Heil der Anderen eine Frage ist, die Theologie
und Kirche in ihrem jeweiligen Selbstverstindnis auch in Zukunft beschifti-
gen wird.

René Dausner, Eichstitt
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Tina Hiittl / Alexander Meschnig, Uns kriegt ihr nicht. Als Kinder ver-
steckt — jiidische Uberlebende erzihlen. Piper Verlag, Miinchen 2013. 287
Seiten, 16 S/W-Abbildungen.

Wahrend ich mit den Werken von Michael Imhof und Nachum T. Gidal zur
»Geschichte der Juden in Deutschland“ beschiftigt war, kam der vorlie-
gende Titel heraus. Verfolgung der Juden in Deutschland seit den Kreuzzii-
gen in dem einen Buch, Verfolgung beinahe tausend Jahre spiter. Als hitte
sich nichts gedndert. Juden als Freiwild, das man ungestraft abschieflen
durfte; Juden zu Ungeziefer erniedrigt, das ungestraft ausgerottet werden
durfte. Doch immer hat es Uberlebende gegeben, unter ihnen die ,,Unterge-
tauchten®. Lange standen sie im Schatten der Uberlebenden aus den Kon-
zentrationslagern und schwiegen viele Jahre, bis sie, oft erst im fortgeschrit-
tenen Alter, das Schweigen nicht mehr ertragen konnten. Sie begannen zu
erzihlen, was sie an Schrecklichem erlebten, und wie sie iiberlebten.

Zwei, die nicht nur zuhorten, was diese Uberlebenden zu erzahlen hatten,
sind Tina Hiittl und Alexander Meschnig, zwei Nachgeborene. Sie sammel-
ten die Erzahlungen und stellen sie mit diesem Buch dem breiten Publikum
vor. Sie befassen sich mit jenen, die sich widersetzten, die sich nicht bei den
anbefohlenen Sammelstellen meldeten, sondern in den Untergrund gingen,
die in Kellern, in Schrebergirten und auf Dachbéden iiberlebten. Mut
brauchten sie — und die Hilfe von Menschen guten Willens, die sich tatsich-
lich fanden. Von den insgesamt 15 Uberlebenden, die im Buch zu Wort kom-
men, sind neun Frauen und sechs Manner, ein Verhiltnis, das symptomatisch
ist, denn inoffiziellen Statistiken zufolge iiberlebten mehr Madchen als Jun-
gen im Versteck — aus dem einfachen Grund, dass Midchen duflerlich nicht
als jidisch zu erkennen sind (Beschneidung). Die iltesten Uberlebenden sind
1920 und 1921 geboren, die jiingsten 1941 und 1942. Dass aber auch diese
Uberlebenden bald nicht mehr unter uns weilen, bezeugt die Tatsache, dass
zwei der Befragten die Veroffentlichung des Buches nicht mehr erlebten.

Den Autoren ist zu danken, dass sie die Schilderungen der in den Unter-
grund abgetauchten Uberlebenden, abgesehen von behutsamen Korrektu-
ren, weitgehend iibernommen haben, sodass man beim Lesen den Eindruck
hat, man lausche personlich ihren Geschichten. Ein wichtiger Beitrag zur
Geschichte der Schoa, der viele Leser verdient hat!

Miriam Magall, Berlin
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Wolfgang Kraushaar, ,Wann endlich beginnt bei Euch der Kampf gegen
die heilige Kuh Israel?“ Miinchen 1970: iiber die antisemitischen Wurzeln
des deutschen Terrorismus. Rowohlt Verlag, Reinbek 2013. 872 Seiten,
zahlreiche Abbildungen.

Der Politikwissenschaftler Wolfgang Kraushaar will sich einfach nicht ab-
finden mit dem Vergessen und der Ungeklartheit von antisemitischen Ver-
brechen in Deutschland. Sein Buch , Die Bombe im jiidischen Gemeinde-
haus“ (2005) fithrte sogar zur Klirung eines versuchten Sprengstoff-
anschlags am 9. November 1969 in Berlin. Die Terrorserie, die er mit diesem
Buch rekonstruiert, hat eine ganz andere Dimension. Thr morderisches Herz
ist der Brandanschlag auf das Altenheim der israelitischen Kultusgemeinde
in Miinchen am 13. Februar 1970 mit sieben Toten — alle Uberlebende des
Holocaust.

In einem Artikel in der Welt vom 23. Mirz 2013 antwortete Kraushaar auf
die teils heftige Kritik von linker Seite an diesem Buch. Er beginnt mit der
Erinnerung daran, was fiir ihn das besonders Unertrigliche an jenem
Miinchner Verbrechen ist, das 2012 durch den Dokumentarfilm , Miinchen
1970. Als der Terror zu uns kam* (Regie Georg M. Haffner) ins Gedachtnis
gerufen wurde: ,,Das Wort Holocaust stammt aus dem Griechischen, heifit
,vollstindig verbrannt’ und meinte in der Antike urspriinglich das Brandop-
fer von Tieren. Seit der Ausstrahlung des gleichnamigen Fernsehfilms im Ja-
nuar 1979 hat sich im deutschen Sprachraum durchgesetzt, diesen Ausdruck
als Bezeichnung fiir die von den Nazis organisierte Massenvernichtung der
Juden zu verwenden.“ Der Miinchner Anschlag aber habe auf grausame
Weise diese Verbrechen sozusagen zitiert und gleichzeitig an sieben Uberle-
benden das Werk vollendet.

Kraushaars iibergenaue Studie ist auch eine bitter notwendige Ge-
schichtsstunde iiber Versiumnisse des Staates. Die Lektion beginnt mit der
Erinnerung an den Uberfall eines Palistinenser-Kommandos auf die israeli-
sche Olympiamannschaft 1972. Das Grauenhafte ist, dass diese Entfiihrung
und ihr blutiges Ende hitten verhindert werden kénnen. Wenn aus der Ter-
rorwelle, die in den zwei Jahren davor Miinchen erschiitterte, die richtigen
Schliisse gezogen worden wiren, hitte sich das Sicherheitskonzept der
Spiele danach ausrichten miissen. Diese Zeit des Terrors ist so gut wie ver-
gessen. Nur ihr Héhepunkt, der sich vor den Augen der Welt6ffentlichkeit
abspielte, ist in Erinnerung geblieben. Gegen dieses Vergessen schreibt
Kraushaar mit diesem Buch geradezu verzweifelt an. Und wir Leser méch-
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ten auch verzweifeln angesichts dessen, was er aufdeckt, ohne die Schuldigen
fassen zu konnen. Ein Verbrechen aufzukliren gelingt ihm diesmal nicht,
und er erhebt auch nicht den Anspruch. Aber der Versuch einer Ausleuch-
tung aller bekannten Umstinde soll dennoch so ausfiihrlich wie moglich
sein. Es werden gerade auch Mentalititen geschildert, die uns heute nicht
mehr gegenwirtig sind. Wie kam es, dass die deutsche Linke ihre Haltung
gegeniiber Israel so radikal dnderte, bis hin zu jener unertriglichen Position,
die der Titel des Buches ausspricht: ,Wann endlich beginnt bei Euch der
Kampf gegen die heilige Kuh Israel?“ Der Satz entstammt einem Brief von
Dieter Kunzelmann. Nach der Ausbildung in einem Lager der Fatah heim-
lich nach Deutschland zurtickgekehrt, hatte er 1970 in einem fiktiven ,,Brief
aus Amman® seine deutschen Genossen ermahnt, zu Taten iiberzugehen:
»Von Amman aus frage ich mich: wann endlich beginnt bei Euch der organi-
sierte Kampf gegen die heilige Kuh Israel? Wann entlasten wir das kimp-
fende palistinensische Volk durch praktischen Internationalismus?“

Der Historiker Moishe Postone hat in seinem Buch , Deutschland, die
Linke und der Holocaust* (2005) auf die Griinde fiir die fatale Verkehrung
hingewiesen: ,,Keine westliche Linke war vor 1967 in dem Mafie philosemi-
tisch und prozionistisch wie sie nach dem Sechs-Tage-Krieg propalistinen-
sisch war. Was ,Antizionismus’ genannt wurde, war in Wirklichkeit so emo-
tional und psychisch beladen, dass es weit iiber die Grenzen einer
politischen und gesellschaftlichen Kritik am Zionismus hinausging. Das
blofle Wort war so negativ besetzt wie Nazismus [...]. Der Wendepunkt vom
Philosemitismus zu jener Form des Antizionismus war der Krieg 1967. Ich
vermute, dass hier ein Prozess psychologischer Umkehr stattfand, in dem
die Juden als Sieger mit der Nazivergangenheit identifiziert wurden, - posi-
tiv durch die deutsche Rechte, negativ von der Linken. Umgekehrt wurden
die Opfer der Juden, nimlich die Palistinenser, als Juden identifiziert. Es ist
in dieser Hinsicht bemerkenswert, dass der Ausloser fiir eine solche Wende
nicht die Vertreibung und das Leiden der Palistinenser war, das schon lange
vor 1967 begonnen hatte, sondern der siegreiche ,Blitzkrieg’ der Israelis.

Und wie argumentieren diejenigen, die die deutschen Stadtguerilleros in
ihrem , Volksbefreiungskrieg“ unterstiitzen wollen? In einem Interview mit
dem Stern 1970 gab der Chef der AOLP (Aktionsorganisation zur Befreiung
Palistinas) Dr. Issam El-Sartaoui bereitwillig Einblick in sein Denken: ,Die
Deutschen haben 3,5 Milliarden Mark Wiedergutmachung an Israel gezahlt.
Westdeutschlands finanzielle und technische Unterstiitzung Israels war ein
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wesentlicher Faktor fiir die Entwicklung der israelischen Kriegsmaschine.
[...] Wir sind nicht gegen die Wiedergutmachung der Naziverbrechen an den
Juden. Im Gegenteil, das war die Pflicht des deutschen Volkes. [...] Aber die
Aufriistung Israels richtet sich gegen uns. Auf diese Weise kann West-
deutschland sich rithmen, in einer Generation zwei Vélkermorde begangen
zu haben. Den Vé6lkermord an den Juden und — durch die iiberlebenden Ju-
den - den Volkermord an den Arabern.“

Kraushaar schreibt dazu: ,Selbst seiner terroristischen Logik mangelt es
nicht an argumentativer Kraft. Er weif} offenbar nur zu genau, welche
Punkte er betonen muss, um die Schwachstellen in der Legitimationslogik
der Bundesrepublik zu treffen.“ Und diese schwachen Punkte waren mitent-
scheidend fiir die verhangnisvolle Appeasementpolitik dieser Jahre, die dazu
fithrte, dass man sich im Rahmen einer ,neuen Nahostpolitik“ zahlloser
schon gefasster palastinensischer Terroristen durch Abschiebung entledigte,
um nicht erpressbar zu werden. Zum 40. Jahrestag des Olympiaanschlags
schrieb der Spiegel, damals habe ,der Geist des ,Appeasement’ die Bonner
Amtsstuben durchweht®. Und da Miinchen die Stadt des ersten Appease-
ment gewesen sel, als die Westmachte 1938 glaubten, Hitler beschwichtigen
zu konnen, war dies fiir Israel eine ganz besonders grausame Ironie der Ge-
schichte.

Kraushaar zeigt, dass weder die staatliche Seite der Verantwortung noch
die Verstrickung der Linken aufgearbeitet ist. Sein Schlusswort entfernt sich
weit von der Schuldzuweisung. Er erinnert an ein Wort von Bundesprisi-
dent Heinemann, der 1968 nach dem Attentat auf Rudi Dutschke und den
folgenden Unruhen mit zwei Toten und unzihligen Verletzten erklirt hatte:
»Wer mit dem Zeigefinger allgemeiner Vorwiirfe auf den oder die vermeint-
lichen Anstifter oder Drahtzieher zeigt, sollte daran denken, dass in der
Hand mit dem ausgestreckten Zeigefinger zugleich drei andere Finger auf
ihn selbst zuriickweisen.“ Damit sei zunichst wohl die Schuldzuweisung an
das Zeitungsimperium von Axel Springer gemeint gewesen, das die Aufhet-
zung bewirkt habe. Aber Kraushaar findet, dass hier ein tibertragbares Bild
gefunden ist, das ,geeignet [ist], jene Zusammenhange besser zu begreifen,
die zu den schrecklichen Ereignissen des Februar 1970 gefiihrt haben. Nichts
wird die Schuld palistinensischer Terroristen und ihrer deutschen Unter-
stiitzer mindern konnen. Es konnte jedoch ein Fehler sein, die Verantwor-
tung fiir die damals begangenen Verbrechen allein bei thnen zu suchen.®

Bettina Klix, Berlin
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Katharina Stegelmann, Bleib immer ein Mensch. Heinz Drossel. Ein stiller
Held 1916-2008. Aufbau Verlag, Berlin 2013. 256 Seiten.

Heinz Drossel wurde im Jahr 2000 in Yad Vashem zusammen mit seinen El-
tern als ,Gerechter unter den Volkern“ geehrt, weil er wiahrend des Nazire-
gimes Juden rettete. Die ,Spiegel“-Redakteurin Katharina Stegelmann be-
schreibt nicht nur seine Lebensgeschichte, die 1916 in Berlin begann,
sondern auch die seiner jiidischen Frau Marianne, deren Leben er rettete. Sie
zeigt, wie eine christliche und eine jidische Familie die historischen Ereig-
nisse in der Zwischenkriegszeit und wihrend des Zweiten Weltkrieges erleb-
ten und erlitten. Die ,schicksalshafte Begegnung® auf der Jungfernbriicke in
Berlin im November 1942 bildet dabei den Dreh- und Angelpunkt. Der
Wehrmachtsoffizier auf Heimaturlaub sieht eine verzweifelte Frau, die sich
allem Anschein nach in die Spree stiirzen will. Er erkennt in ihr eine Jiidin
und hilft. Nach dem Krieg begegnen sie einander wieder und heiraten.

Stegelmann gelingt es, ihrer beider Geschichten exzellent zu erzihlen und
sie in die politischen Zusammenhinge zu stellen: Hitlers Machtergreifung,
Rassengesetze, Reichspogromnacht, Kriegsbeginn, Stalingrad, Invasion der
Alliierten, Kriegsende, Kalter Krieg, Berliner Luftbriicke, Mauerbau, Ent-
nazifizierung, Opferentschidigung. An Mariannes Geschichte wird deut-
lich, wie schwer sich die {iberlebenden Juden in Deutschland taten, nach
Kriegsende zum Leben zurtickzufinden. Drossels Geschichte zeigt, dass es
trotz allem moglich war, von den Grausamkeiten zu wissen und im Rahmen
seiner Moglichkeiten etwas dagegen zu tun. Heinz Drossel wird als ,stiller
Held“ bezeichnet. Seine Taten waren keine Sensationen, sondern einfach nur
Ausdruck seiner Menschlichkeit und Zivilcourage, die er von seinen Eltern
vermittelt bekam und die er auch als Wehrmachtsoffizier nicht vergafl. Nach
seiner Pensionierung als Sozialgerichtsprisident in Freiburg versuchte er
diese ganz normale und stille Menschlichkeit durch das Erzihlen seiner Ge-
schichte in verschiedenen Schulen zu vermitteln.

Stegelmann dokumentiert das Leben dieses stillen Helden und bewahrt es
vor dem Vergessen. Drossels Leben wird nicht glorifiziert, aber gerade diese
Normalitit des Guten setzt ein Zeichen fiir jeden, genauso zu handeln und
Mensch zu bleiben. Die Autorin hilt sich damit an das Anliegen der Tochter
Ruth Drossel, die dies in einem Brief, der als Anhang dokumentiert ist, fol-
gendermaflen formuliert: ,,,Helden’ im menschlichen ebenso wie im milita-
rischen Sinn erleben gerne eine Art Verherrlichung ihrer Taten, die sie in den
Augen anderer im wahrsten Sinne des Wortes ,unnachahmlich’ machen. Bei-
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des halte ich, wenn auch aus unterschiedlichen Griinden, fir fatal. Dieser
Entwicklung zum Heldenhaften wollte ich in meiner kleinen Gedenkrede
am 27.06.2008 ein wenig Einhalt gebieten, als ich sagte: ,Heinz Drossel war
ein ganz normaler Mensch mit Betonung auf normal.’“~ An Stegelmanns
Biogratie ist also wahrlich nichts auszusetzen, allein im Untertitel wire es
wiinschenswert gewesen, auch den Namen Mariannes als ,,stille Heldin“ zu
erwihnen.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Berichte

Er baute Briicken, die auch in Zukunft balten
Zum 100. Geburtstag von Schalom Ben-Chorin

Am 20. Juli 2013 jahrt sich zum 100. Mal der Geburtstag des 1999 verstorbe-
nen Religionswissenschaftlers und Schriftstellers Schalom Ben-Chorin (ge-
biirtig Fritz Rosenthal). Aus diesem Anlass veranstaltete die Konrad-Ade-
nauer-Stiftung (KAS) Israel in Zusammenarbeit mit dem Deutschen
Literaturarchiv Marbach am 3. Juli 2013 ein Symposium iiber die bleibende
Bedeutung Ben-Chorins fiir den israelisch-deutschen und den jiidisch-
christlichen Dialog. Der enorme Zuspruch, auf den diese Veranstaltung weit
tiber Jerusalem hinaus stieff, verdeutlichte eindrucksvoll die Aktualitit des
Vermichtnisses von Schalom Ben-Chorin.

Ebenso eindrucksvoll zeigte das Symposium die grofle Bandbreite des
Schaffens und Wirkens von Schalom Ben-Chorin. Die Verleithung des
Bundesverdienstkreuzes Erster Klasse an Schalom Ben-Chorins Witwe Avi-
tal, die kiirzlich das 90. Lebensjahr vollendete und sich seit vielen Jahrzehn-
ten fiir die Verstindigung und Ausschnung zwischen Israel und Deutsch-
land, zwischen Juden und Christen engagiert, setzte einen besonders
angemessenen Schlusspunkt. Der deutsche Gesandte Dr. Benedikt Haller
tiberreichte Avital Ben-Chorin die Ehrung im Namen des Bundesprasiden-
ten und wiirdigte dabei die groflen Verdienste der Ordenstrigerin.

FrRu NF 4/2013 3 1 3



In seiner Begriifiung hob der Leiter der KAS Israel und Mitverfasser die-
ses Berichts (Mertes) unter Hinweis auf eigene Erfahrungen hervor, dass je-
der, der sich fiir den christlich-jiidischen Dialog engagiere, iiber kurz oder
lang unweigerlich auf Schalom Ben-Chorin und sein Vermichtnis stofle.

Als erster Redner des Abends sprach Rabbiner Tovia Ben-Chorin (Ber-
lin) iiber die religiésen und theologischen Triebfedern fiir das Denken und
Handeln seines Vaters. Er spach dabei auch als ehemaliger Rabbiner der Je-
rusalemer Har El-Synagogengemeinde, die 1958 als erste Reformgemeinde
in Israel von Schalom und Avital Ben-Chorin mitgegriindet worden war.!
Schalom Ben-Chorin hatte sich, so eine der Kernbotschaften des Sohnes, in
der Tradition jener Propheten gesehen, die — wie Jesaja oder Micha - den
Gott Israels als Gott aller Volker und Menschen verkiindet haben.

Caroline Jessen vom Deutschen Literaturarchiv Marbach stellte anhand
von Dokumenten aus dem in Marbach verwahrten schriftlichen Nachlass
den jungen Miinchner Journalisten und Dichter Fritz Rosenthal vor, der sich
spiter ,Schalom Ben-Chorin“ (wortlich: ,Frieden Sohn-der-Freiheit®)
nannte. Schon friih sei die Inspiration durch Martin Buber zu erkennen.
Nach seiner Emigration 1935 hat Rosenthal/Ben-Chorin sich immer stirker
religionswissenschaftlichen Themen zugewandt (etwa in seiner theologi-
schen Streitschrift ,Kritik des Esther-Buches“ 1938), gleichzeitig aber auch
eine integrierende Rolle unter den ausgewanderten deutschsprachigen
Schriftstellern im britischen Mandatsgebiet Palastina — und spater in Israel -
gespielt.

Uber Schalom Ben-Chorin als Briickenbauer zwischen Juden und Chris-
ten sprach Stadtdekan a. D. Hans Dieter Strack (Minchen). Strack betonte,
von Ben-Chorin habe er ,das untrennbare Ineinander und Miteinander von
Glauben und Leben gelernt. ,Man kann das Judentum nicht aus Biichern
kennen lernen®, hat Ben-Chorin einmal gesagt, ,sondern muss es als gelebte
Wirklichkeit erfahren, mit der Schonheit des Sabbats und der Feste und mit
den Hirten eines Anspruchs, der oft unsere Moglichkeiten tibersteigt, und
mit der Gefahr einer Erstarrung in Traditionen, die den lebendigen Glauben
zu ersticken drohen.“ In Erinnerung geblieben sei thm auch Ben-Chorins

1) Vgl. Dieter Krabbe, Schalom Ben-Chorin— Wegbereiter des Reformjudentums, in FrRu NF
16(2009)111-117.
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Selbstverstindnis als Dolmetscher, beauftragt ,das Erbe der Viter zu iiber-
setzen®“. Bei der Lektiire von Ben-Chorins Paulus-Buch sei ihm aufgefallen,
»wie nahe sich der in der Diaspora Aufgewachsene dem Diaspora-Juden
Paulus verbunden fiihlte®.

Hier zeigt sich der biografische Hintergrund seines Denkens: ,,Schalom
Ben-Chorin spiirte deutlich seine Grenzen bei der Aufgabe, jiidische Inhalte
in einer anderen Sprache zu vermitteln als der hebriischen, und er konnte
bekennen: So wie bei Paulus die Verfremdung durch das Medium des Grie-
chischen eintrat, so bei ihm selbst — sogar bei aller Vertrautheit seiner Mut-
tersprache — im Medium des Deutschen.“ Ben-Chorin schreibt dazu selbst:
»Es ist nicht unbescheiden, solche Parallelen zu ziehen. Sie sagen nichts iiber
Grofie und Wert aus, sie sprechen nur von Situation und Schicksal. Situation
und Schicksal aber brachten mir die Person des Paulus so nahe, dass ich
glaube, ihn aus einer Perspektive sehen zu kénnen und sehen zu miissen, die
nicht die Perspektive christlicher Theologen sein kann.*

Als seine wichtigste Erfahrung in der Begegnung mit Schalom Ben-Cho-
rin bezeichnete Strack ,,die Bedeutung des Dialogs bzw. — umfassender noch
—die Bedeutung des Beziehungsgeschehens iiberhaupt. Der ,Baumeister des
Dialogs” wurde er genannt, fiir mich wurde er auch zum Baumeister eines
ganz neuen theologischen Denkens, eines Denkens, in dem das ,In-Bezie-
hung-Sein’ im Mittelpunkt steht.“ Griechische Verfremdung und lateini-
sches Erbe hitten dazu gefiihrt, dass die christliche Theologie ihre jiidischen
Wurzeln vergessen und schliellich sogar verfolgt habe.

Avital Ben-Chorin dankte den Veranstaltern und allen Referenten fiir die
umfassende Wiirdigung des Lebenswerks von Schalom Ben-Chorin. Sie
freue sich zu sehen, dass das Vermichtnis ihres Mannes lebendig ist und auch
das Potenzial hat, in die Zukunft hineinzuwirken. Vieles von dem, was er ge-
dacht, gesagt, geschrieben und getan hat, ist seiner Zeit voraus gewesen und
wird erst allmahlich in seiner ganzen Bedeutung ermessen. Zum Schluss des
Symposiums bot sich die Moglichkeit, in demFilm ,,Der Mann, der sich
Frieden nannte“ Schalom Ben-Chorin selbst zu sehen und zu horen.

Michael Mertes / Hildegard Mohr, KAS, Jerusalem
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In memoriam

Prélat Dr. Georg Hiissler 1921-2013

Am 14. April 2013 verstarb Dr. Georg Hiissler, 2. Vorsitzender des Freibur-
ger Rundbrief e. V., Apostolischer Protonotar, Ehrenprisident von Caritas
Internationalis und Ehrenbiirger der Stadt Freiburg, Trager des Grofien Ver-
dienstkreuzes mit Stern der Bundesrepublik Deutschland, des Grofioffi-
zierskreuzes des Verdienstordens der Republik Italien, des Verdienstordens
der Republik Polen und der Konradsplakette des Erzbistums Freiburg.

Hiissler wurde am 7. Juli 1921 in Einod/Saar =
geboren.! Spiter uibersiedelte die Familie in das
Elsass. Nach dem Abitur (Straflburg) begann er
das Medizinstudium. 1942 wurde er als Sanititer
eingezogen, 1944 floh er aus der Gefangenschaft
in Bukarest in den Vatikan. In Rom studierte er
Theologie, wurde 1951 zum Priester geweiht
und promovierte 1957 bei Prof. Gustav Gund-
lach mit einer Arbeit in Moraltheologie.

Georg Hiissler (li.) mit Bischof George Yod
Phimphisian in Thailand (1980).
Archiv, Deutscher Caritasverband Freiburg.

Zunichst Assistent im Generalsekretariat des Deutschen Caritasverban-
des, wurde Hiissler 1959 zum Generalsekretir des Deutschen Caritasver-
bandes (DCV) berufen und im Oktober 1969 zum Prisidenten des DCV ge-
wihlt. Dieses Amt hatte er bis 1991 inne. Ab 1975 war er auflerdem Prisident
von Caritas Internationalis mit Sitz in Rom. Unerschrocken begab sich
Hiissler auch auf gefihrliches Terrain. Selbst das kommunistische Regime
von Staatschef Ho Chi Minh in Hanoi/Nordvietnam empfing ihn 1967 und
nahm bereitwillig die Hilfe von Caritas fiir ein Krankenhaus an.

1) Zum Lebensbild Georg Hiisslers vgl. Clemens Thoma, Georg Hiissler: Helfer im Hinter-
grund, in FrRu NF 8(2001)201 f., sowie das Interview (Alwin Renker), Prilat Dr. Georg
Hiissler im Gespriich mit dem Freiburger Rundbrief, in: ebd. 203-207.
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Der Freiburger Oberbiirgermeister Dieter Salomon nannte Georg Hiiss-
ler in seiner Trauerrede einen ,Botschafter der Nichstenliebe“, der immer
ein bescheidener Mensch geblieben ist. Freiburg ist stolz auf Dr. Hiissler. Er
hat das Erbe von Lorenz Werthmann fortgefiihrt, der mit der Griindung von
Caritas ,eine der Grundlagen des heutigen sozialen Rechtsstaats mit ins Le-
ben gerufen hat, in dem kirchliche und freie Trager der Wohlfahrtspflege ne-
ben und mit den staatlichen und kommunalen Einrichtungen arbeiten und
sich einander im Sinne der Subsidiaritit erginzen. Ohne diese Rollenteilung
zwischen Staat, Kirche und freien Trigern wire unser System sozialer Hilfen
gar nicht vorstellbar. [...]

In diesem Zusammenhang ist deshalb auch Georg Hiisslers ehrliches Be-
miithen um eine Verstindigung und Ausséhnung zwischen Christen und Ju-
den zu erwihnen. Gertrud Luckner, auch sie eine Ehrenbiirgerin Freiburgs
und viele Jahre seine enge Mitarbeiterin, war eine vertraute Weggefihrtin. Er
hat sie unterstlitzt und ihr in der Caritas-Zentrale die Freiriume gegeben, die
sie fiir thre Arbeit im christlich-jiidischen Dialog gebraucht hat. Beim ,Frei-
burger Rundbrief’ von Gertrud Luckner ist er Mitherausgeber gewesen und
hat selbst viele Beitrige geschrieben. Und er hat dafiir Sorge getragen, dass
diese so wichtige Zeitschrift weiter bestehen konnte als eine Plattform des
religiésen und politischen Dialogs zwischen Deutschland und Israel. Georg
Hiissler hat dies eher im Stillen getan, ebenso wie er in den letzten Lebens-
jahren von Gertrud Luckner ihr zur Seite gestanden ist.

Wir begleiten Georg Hiissler heute auf seinem letzten Weg und verneigen
uns vor einer groflen Lebensleistung. Wir erinnern uns an seinen wachen
Geist, an seine Kreativitit und sein feines Gespiir fiir die Menschen, mit de-
nen er zu tun hatte. Wir erinnern uns an seine Herzlichkeit und einen ver-
schmitzten und oft hintergriindigen Humor der Zwischentone. Und wir
denken in Respekt zuriick an seinen Mut. Georg Hiissler hat zuletzt an sich
selbst und seine eigene Gesundheit gedacht, wenn es darum ging, anderen in
Not zu helfen. Es war ein Gliick, ihn kennen zu diirfen. Es bleibt uns die Er-
innerung an einen groflartigen Menschen, der die Menschen geliebt hat, und
der von den Menschen geliebt wurde. Mehr als dies kann man in einem Le-
ben nicht erreichen.“2

Alwin Renker, Freiburg

2) Aus der Trauerrede von OB Dieter Salomon im Freiburger Miinster am 22. April 2013.
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Notizen

Am Ort des ehemaligen Britischen Gene-
ralkonsulats in Frankfurt/M. (Guiollett-
strafle 62) erinnert seit dem 8. Mai 2013 eine
Gedenktafel an die Lebensretter Robert
Townsend Smallbones und Arthur Dow-
den. Die von den ehemaligen britischen
Konsuln — weit iiber das offiziell Erlaubte
hinaus — ausgestellten Visa fiir England und
fiir andere Linder retteten bis zu 48 000 Ju-
den das Leben. Neben Smallbones und
Dowden wird auch an Georg Salzberger
erinnert, den Rabbiner der Frankfurter
Westendsynagoge, die in der Pogromnacht
von 1938 zerstort wurde. Salzberger wurde
durch die Bemithungen Smallbones aus
dem KZ Dachau befreit und konnte sich
mit seine Familie 1939 nach England retten.

Die ,Siiddeutsche Zeitung“ hat in ihrer
Ausgabe vom 2. Juli 2013 durch die Kombi-
nation einer Zeichnung mit einer antisemi-
tischen Kommentierung Israel im Stil des
NS-Hetzblattes ,Der Stiirmer* darge-
stellt. Die Deutsch-Israclische Gesellschaft
(DIG) und das American Jewish Commit-
tee haben daraufhin beim Deutschen Pres-
serat Beschwerde eingereicht.

In Hannover-Ricklingen ist die 1962 er-
baute Evangelische Maria-Magdalenen-
Kirche an die Sefardisch-Bucharische Jiidi-
sche Gemeinde verkauft worden. Synagoge
und Gemeindezentrum sollen bereits Ende
dieses Jahres eingeweiht werden. Dies ist
bereits die zweite evangelische Kirche in
Hannover, die zu einer Synagoge umge-
widmet wird. Am 25. Januar 2009 war die
chemalige Gustav-Adolf-Kirche als Syna-
goge der Liberalen Jiidischen Gemeinde
Hannover eingeweiht worden.
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Nach einem Bericht der ,Jiidische Allge-
meine“ vom 13.06.2013 hat das Parlament
in Lissabon beschlossen, ,,den Nachkom-
men der ab 1492 vertriebenen Juden die
portugiesische Staatsbiirgerschaft anzu-
bieten. Thre Zahl wird auf rund zwei Milli-
onen geschitzt.“ Zur Beantragung der Ein-
biirgerung geniigt laut

www.portugallierforum.de/geschichte-
kultur-and-politik/171 04-einbuergerung-
fuer-nachfahren-sepharden.html der Fami-

lienname und ein Beleg iiber die Identitit
der Vorfahren.

Der Gesprichskreis ,Juden und Chris-
ten“ beim ZdK hat seine neue Webseite
www.juden-und-christen.de freigeschal-
tet. Der Gesprichskreis wurde 1971 vom
Prisidium des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken (ZdK) ins Leben gerufen.
Zurzeit gehoren ihm 12 jiidische und 16 ka-
tholische Mitglieder an. Mit seinen Zielen —
richtige Darstellung von Juden und Juden-
tum in Verkiindigung, Unterricht und Bil-
dung, Vertiefung der Bezichungen zwi-
schen der Kirche und dem jidischen Volk
[...] — steht er im Erbe der von Gertrud
Luckner fiir den Freiburger Rundbrief bei
dessen Griindung im Jahre 1948 festgeleg-
ten Ziele.

Das Buch von Konrad Gorg, Wir sind was
wir erinnern. Zwei Generationen nach
Auschwitz. Stimmen gegen das Vergessen
(engl. Originalausgabe ,,We are what we re-
member“; dt. von Fritz Voll) ist unter
htep://konrad-goerg.com/rezensionen.html
als Horfunklesung abrufbar (vgl. die Re-
zension von Helmut Zwanger in FrRu NF
18[2011]135 ££.).
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Leser-Echo

Michael Rosenkranz, Gelsenkirchen, Korrektur zu seinem Beitrag ,, Was verbindet Kreuz
und Pessach? Eine Betrachtung aus jiidischer Sicht“, FrRu NF 20(2013)82-89:

In Exodus 14,30 heifit es tatsichlich: ,Israel sah Agypten tot am Meersstrand liegen®, wie
ich auch geschrieben habe. Es heifit nicht ,Israel sah die Agypter, die sie verfolgt hatten,
tot am Meeresstrand liegen® (S. 85), wie es z. B. die Einheitsiibersetzung falschlicherweise
wiedergibt. Agypten ist hier die Bezeichnung fiir einen Zustand, den Israel hinter sich ge-
lassen hatte, den Zustand des Todes. — Der Beitrag war aus einer Einladung zu einer Podi-
umsdiskussion zum Thema ,Was ist aus jiidischer Sicht zum Thema ,Kreuz, Kreuzestod
Jesu zu sagen?® anldsslich des Abrahams-Festes der drei monotheistischen Religionen in
Marl hervorgegangen. Die entsprechende Anfrage war auch an einen muslimischen Refe-
renten gerichtet worden. Ich empfand diese Anfrage zunichst als eine Zumutung und war
mir gewiss, dass auch der muslimische Referent sie als eine Zumutung empfinden wiirde.
Dann fand ich, dass darin eine Herausforderung liegt, und war bereit, mich auf das Thema
einzulassen.

Yitzhak Abren, Jerusalem, ,, Ruth und Boas in der Tenne®, FrRu NF 20(2013)209-212:

In seiner lesenswerten Abhandlung iiber Ruth und Boas in der Tenne erwihnt Prof. Ad-
miel Kosman die Verfithrung Lots durch Tamar (Gen 19,30-33). Von Tamar ist an der ge-
nannten Stelle nicht die Rede. Kosman ist beim Schreiben wahrscheinlich die Geschichte
von Jehuda und Tamar (Gen 38) in den Sinn gekommen: Lot wurde verfiihrt und Jehuda
ebenfalls. Von wem wurde Jehuda verfiihrt? Von seiner Schwiegertochter Tamar. Und von
wem wurde Lot verfithrt? Von seinen T6chtern, deren Namen die Bibel nicht preisgibt.
Ein Midrasch jedoch weiff zu berichten, dass die iltere Pheine hieff und die jiingere
Thamma (siehe Sandra E. Rapport, Biblical Seductions, Jersey City 2011, S. 40). In der zi-
tierten Sohar-Passage spricht Rabbi Schimon von der ilteren Tochter Lots, nicht von der
jiingeren. Thamma darf man nicht mit Tamar verwechseln — nicht die zwei Namen und
erst recht nicht die zwei Verfithrerinnen aus dem Buch Genesis.

Josef Nietlispach, Arisdorf, Schweiz, zum Freiburger Rundbrief Heft 3/2013:

Seit Jahren bin ich Abonnent des Freiburger Rundbriefs. Vor ein paar Tagen erhielt ich die
Nummer 3/2013. Grof8artig und interessant und aktuell! Ich habe die Artikel gelesen und
kann nicht genug danken fiir diese auflerordentlich guten biblischen Uberlegungen.

(Redaktion:) Zum Bericht ,, Zirbelnuss und Davidstern® in FrRu NF 20(2013)234-236:

Die Verfasser des Berichts sind Joachim Braun / Andrea Flierler / Martin Willebrand,
Eichstatt. Thre Namen sind im Druck versehentlich verloren gegangen.
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