Zwischen Tradition und Moderne
Erinnerung an Abraham Joshua Heschel (1907-1972)

Wieland Zademach*

Tief eingebettet in der halachischen Tradition war A. J. Heschel dennoch ein
moderner jidischer Theologe des 20. Jahrhunderts, versiert in westlicher
Kultur und Philosophie. Die ersten 33 Lebensjahre, die Heschel in Europa
verlebte, legten die Grundlagen fiir den konservativen Theologen, Philoso-
phen und Bibelinterpreten und schufen damit die Wurzeln, aus denen dann
auch der Sozialkritiker und Aktivist werden konnte, den man aus seiner
amerikanischen Zeit kennt.

Osteuropa — Berlin — Frankfurt — New York

Geboren wurde A. J. Heschel am 11. Januar 1907 in Warschau als Spross
zweier berihmter chassidischer Familien.! Den Geist dieser ,,pietistischen®
Bewegung Osteuropas aus dem 18. Jahrhundert nahm er tief in sich auf und
machte deren zentrales Motiv zum Ausgangspunkt seines eigenen religiésen
Denkens: das Bewusstsein von Gottes daseiender Gegenwart, Gottes tat-
sachlicher, konkreter, immerwihrender Prisenz. , Wunder regten nieman-
den auf, und es war keine Uberraschung, wenn man unter seinen Zeitgenos-
sen Menschen entdeckte, die den heiligen Geist hatten, Menschen, deren
Ohr die Stimme vom Himmel vernahm.“2 Groflen Einfluss auf den jungen
Heschel hatte der bekannteste Denker Warschaus jener Zeit, Rabbiner Hillel
Zeitlin (1942 im Warschauer Getto ermordet). Er machte Heschel schon be-
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kannt mit den Schriften Dostojewskis, Nietzsches, Bergsons und Spinozas,
kehrte aber immer zuriick zu seinen jiidischen Wurzeln. In das Zentrum sei-
nes Denkens stellte er den leidenden Menschen, der trotz aller Dunkelheit
und aller Mithsal immer die Moglichkeit zur Hinwendung zu Gott hat. Der
Mensch, sagte Zeitlin, sieht das Leiden des Menschen, sieht das Leiden des
jidischen Volkes, das Leiden Israels. Er sollte aber auch das Leiden Gottes,
das Leiden des Gottes Israels, das Leiden des Gottes des Universums sehen.
Zeitlin war ein Mann des Gebets, der Religion nicht als Dogma verstand.
Fiir ihn war der Weg, das Gehen, das Suchen, das Forschen wichtig, — eine
Einstellung, die Heschel fiir sein eigenes Vorgehen iibernahm.

Heschel, ein Aschkenazi aus Osteuropa, beschreibt den Unterschied
zwischen den osteuropiischen Juden und den aus den spanischen Gebieten
stammenden Sepharden in einer Weise, die von seiner universellen Bildung
zeugt: ,Sephardische Biicher sind wie raphaelische Gemailde, aschkenasi-
sche Biicher wie Werke von Rembrandt — tief, voller Anspielungen und ver-
borgener Bedeutungen [...]. Erstere werden von ausgewogener Feierlichkeit
getragen, letztere von spontaner Eingebung. Die Stirke der aschkenasi-
schen Gelehrten liegt in den unausgesprochenen Unterténen ihrer Worte.
Elementares Gefiihl, leidenschaftlicher Gedankenflug, explosiver Enthusi-
asmus pflegt die Form zu durchbrechen. Sephardische Biicher sind wie sau-
ber gestimmte und gepflegte Parkanlagen, aschkenasische Schriften wie ur-
alte verzauberte Walder; erstere sind wie eine Geschichte mit einem Anfang
und einem Ende, letztere haben zwar einen Anfang, werden aber hiufig zu
einer Geschichte ohne Ende.

Alsbald wurde die chassidische Welt Warschaus mit ihrer Abschottung
gegeniiber der modernen westlichen Welt A. J. Heschel zu klein; heimlich
lernte er Deutsch und Latein und beendete schliefflich seine Schulzeit 1927 im
sikularen jiddischen Realgymnasium von Vilnius. Nun war er vorbereitet fiir
ein Studium in Berlin, wo er zeitgleich an der Kéniglichen Friedrich-Wil-
helm-Universitit und an der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums
studierte. Bereits 1931 lehrte er selbst Talmudische Exegese an der Hoch-
schule und wurde 1934 als Rabbiner ordiniert. Damals waren in Berlin die
Groflen der Zeit versammelt: Albert Einstein und Max Planck, Max Rein-
hardt, Erwin Piscator, Bertolt Brecht und Arnold Schénberg. Gleichzeitig
war Berlin das Zentrum der jiddischsprachigen Kultur. Heschel gehorte als-

3) A.].Heschel (Anm. 2),S. 26 f.
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bald zum Zirkel um den Sozialphilosophen David Koigen, der sich in Koi-
gens Wohnung zu philosophischen, geschichtlichen und sozialen Studien-
gesprachen traf; hier geriet Heschel unter den priagenden Einfluss von Leo
Baeck. Bei aller Faszination von der mit rationalen Methoden und empiri-
scher Forschung entstandenen intellektuellen Tradition des Westens war
Heschel jedoch verwundert iiber die Haltung Intellektueller, die Religion
lediglich als ein Gefiihl verstanden und Gott fiir eine Idee hielten. Heschel
wollte Religion nicht als eine psychologische oder philosophische Gréfle
degradiert sehen; Religion sollte vielmehr verstanden werden durch das le-
bendige Beispiel frommer Menschen. So gesehen war seine Doktorarbeit
tiber ,,Das prophetische Bewusstsein® geradezu ein Protest gegen diese weit
verbreitete Haltung seiner Zeitgenossen.

Heschel wusste, dass die Welt charismatische, spirituelle Meister braucht
— eine solche Rolle konnten fiir ihn die Propheten mit ihrer Erfahrung des
Pathos und ihrer Identifikation mit Gott einnehmen. Gleichsam eine Vor-
ahnung, dass Heschel spiter selbst einer von ihnen werden sollte: die charis-
matische Stimme eines Uberlebenden der Schoa, ausgewandert in die Neue
Welt, wollte er die Wahrheit der Tora in eine neue Sprache iibersetzen fiir
eine neue Generation. Nach Abschluss seiner Studien war Heschel als Do-
zent sehr gefragt, vor allem nach Erscheinen seiner Monografie iiber Mai-
monides*. Seine Tatigkeitsfelder waren dabei insbesondere die Erwachse-
nenbildung und das Jidische Lehrhaus in Berlin. Hier war der junge
Heschel Kollege von Koryphien wie Martin Buber, Ignaz Maybaum, Ale-
xander Guttmann, Rachel Wischnitzer, Hans Joachim Schoeps, Leo Baeck
u. v. a., — allesamt Vordenker der Jtidischen Renaissance in Deutschland.

Es war Martin Buber, der A. ]. Heschel schliefilich nach Frankfurt holte,
wo das orthodoxe Judentum sich in eine produktive Auseinandersetzung
mit der Moderne begeben hatte. Es ging ihr dabei nicht um eine reaktionire
Abwehr gegen das Reformjudentum und den Sikularismus, sondern um
eine innerorthodoxe Reform. Frankfurt war immer schon eine Geburts-
statte intellektueller und geistlicher Entwicklungen der jiidischen Welt. Die
leitende Kraft an der Bérneplatzsynagoge war am Anfang des Jahrhunderts
Nehemias Anton Nobel, der grofle Goethe-Kenner, der um sich einen Kreis
junger judischer Intellektueller scharte, dem etwa Erich Fromm, Siegfried
Kracauer und Franz Rosenzweig angehorten, der spater dann das Freie Jii-

4) A.J. Heschel, Maimonides: eine Biographie, Berlin 1935.
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dische Lehrhaus begriindete, welches von Martin Buber zusammen mit
Ernst Kantorowicz 1933 nach zwischenzeitlicher Unterbrechung wieder
er6ffnet wurde. Die hier entstandene Neo-Orthodoxie entwickelte eine
spezifische Bildungsideologie, die die Eingliederung der orthodoxen Juden
in die deutsche biirgerliche Gesellschaft erméglichen sollte, ohne dass das
Judentum seine Glaubenssitze und Religionsgebote aufgeben musste.

Als Buber im Begriff war, Deutschland zu verlassen, um nach Palistina
zu gehen, holte er Heschel an den Main. Am 1. Mirz 1937 begann dieser
dort seine Arbeit; doch lange sollte sein Wirken nicht dauern. Im Zuge der
Vorkriegswirren gelang es ihm, tiber Warschau nach London zu emigrieren
und von dort aus nach Amerika einzureisen.

Im Mirz 1940 kam Heschel in New York an. Nach einem Zwischenauf-
enthalt am Hebrew Union College in Cincinnati — dort erreichte ihn die
Nachricht von der Ermordung seiner Mutter und drei seiner Schwestern,
den Vater hatte er bereits im Alter von neun Jahren verloren — bekam er ei-
nen Lehrstuhl fir jiidische Mystik und Ethik am konservativen New Yor-
ker Jewish Theological Seminary; dort lehrte er bis zu seinem frithen Tod
am 23. Dezember 1972.

Heschel lernte die Pianistin Sylvia Strauss kennen, mit der ihn alsbald
eine tiefe Seelenverwandtschaft verband und deren Musikalitit seinen lite-
rarischen Stil tief beeinflusste. In Los Angeles heirateten sie 1946; ihre Toch-
ter Susannah wurde selbst eine bekannte judische Theologin und die Bio-
grafin ihres Vaters. Hier in der Geborgenheit seiner Familie konnte der
spirituelle Reichtum Heschels so richtig zur Entfaltung kommen. So wich-
tige Werke wie ,,Der Mensch ist nicht allein oder ,,Der Sabbat* und ,,Gott
sucht den Menschen“ entstanden in diesen ersten Ehejahren.

Gleichzeitig wuchs Heschels Einfluss als Person des 6ffentlichen Lebens
~und das auf Juden wie auf Christen. Hervorzuheben ist sein Engagement
in der Antirassismus-Bewegung, wo er Seite an Seite mit Martin Luther
King an dem beriihmten Marsch in Selma/Alabama teilnahm. ,Mir war, als
wiirden meine Beine beten®, so berichtete er seiner Tochter. Oder sein ener-
gisches Auftreten gegen den Vietnam-Krieg, was ihm eine tiefe Freund-
schaft zu dem Jesuiten-Briiderpaar Berrigan einbrachte. Selbstverstindlich
auch sein gemeinsamer Einsatz mit Elie Wiesel fiir die Juden in der damali-
gen Sowjetunion. Das alles war fiir ihn die praktische Konkretisierung sei-
ner Theologie und deren spirituellem Impetus.
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Ahnliches gilt fiir seinen Einsatz im Interreligiosen Dialog und seinen
Einfluss auf das II. Vatikanische Konzil. Seine Mitarbeit an der Konzilser-
klirung ,Nostra aetate® fithrte thn zur Begegnung mit Papst Paul VI. und
lied viel Sympathie wachsen zu Kardinal Augustin Bea, dem Leiter des Fin-
heitssekretariats. Die in den ersten Entwiirfen ausgesprochene Erwartung
nach der Vereinigung des judischen Volkes mit der Kirche quittierte He-
schel mit der Bemerkung, eine solche Hoffnung auf eine Bekehrung der Ju-
den sei ein ,geistlicher Brudermord®, und er erklarte: ,Sollte ich vor die Al-
ternative gestellt werden: Konversion oder Tod, bin ich jederzeit bereit,
nach Auschwitz zu gehen.“> Und
auf den Versuch, aus dem Konzils-
schema die Erklirung herauszu-
nehmen, welche die Juden von der
Schuld am Tod Jesu freisprach, ant-
wortete er: ,Die dimonische Liige
des Gottesmordes nicht zu verdam-
men, ist eine Verachtung des Gottes
Abrahams und eine Ehrenbezeu-
gung fiir Satan.“6

A.J.Heschel (li.), Kardinal Augustin Bea (r.).

Abraham |. Heschel gelang es auch, den Papst dahingehend zu iiberzeu-
gen, dass dieser personlich den Paragrafen aus dem vorbereiteten Doku-
ment strich, welcher eine Empfehlung zur Konversion und Missionierung
von Juden beinhaltete. In seiner Ansprache anlisslich der Generalaudienz
am 31. Januar 1973 erklirte Paul V1. zudem, ,dass jeder Gottsuchende zu-
vor schon von Gott selbst aufgesucht worden ist“. Der spiter in gedruckter
Form veroffentlichte Text nannte den Juden Abraham Joshua Heschel als
Gewihrsmann dieses Gedankens. ,,Zum ersten Mal in der Geschichte des
Papsttums wurde in einer pipstlichen Verlautbarung ein nicht-christlicher
Autor als Belegquelle angefithrt.“”

5) Bernhard Dolna, An die Gegenwart Gottes preisgegeben. Abraham Joshua Heschel: Leben
und Werk, Mainz 2001, S. 56.

6) Bernhard Dolna (Anm. 5).

7) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 375.
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Heschel war durch seine Beschiftigung mit den prophetischen Schriften
zu der Uberzeugung gelangt, dass er aus den Bibliotheken auf die Straffe ge-
hen miisse, dass er auch politisch aktiv sein miisse, wenn seine Theologie
ernst genommen werden solle. Dass es sich dabei jedoch keinesfalls um ei-
nen frommen Aktivismus handelt, sondern um eine organische Verbindung
von Theologie, Mystik und politischem Kampf, das zeigt mustergiiltig sein
Buch ,Der Sabbat“, wo sich spirituelle Tiefe verbindet mit Kritik an der
modernen techniklastigen und industriellen Gesellschaft: ,Ein Tag der Wo-
che, ausgesondert fiir die Freiheit, [...] ein Tag, an dem wir nicht mehr die
Gotzen der technischen Zivilisation anbeten, an dem wir kein Geld benut-
zen; ein Waffenstillstand im wirtschaftlichen Kampf mit unseren Mitmen-
schen und mit den Kriften der Natur — gibt es irgend eine Einrichtung, die
groflere Hoffnung fiir den Fortschritt der Menschheit bereithilt als der Sab-
bat?“8 Der Sabbat zeigt, wie man die Zeit heiligen und die Dimensionen des
Heiligen in den profanen Lebensrhythmus bringen kann. An der ,heilsa-
men Unterbrechung® des Sabbat spiirt man in der Endlichkeit die Unend-
lichkeit.

Heschels Tiefentheologie

In diesem Rahmen kann es auch nicht ansatzweise darum gehen, das um-
fangreiche philosophische und theologische Werk A. J. Heschels zu wiirdi-
gen. Aber wenigstens sollen hier einige Grunddimensionen seiner Spiritua-
litit angerissen werden, die nicht nur ihn charakterisieren, sondern
durchaus von Aktualitit sind fiir die gegenwirtige geistliche Diskussion.
Zeitlebens wollte Heschel seine Zuhorer und Leser aufwecken, wollte sie
wieder an die Freuden und Inhalte wahren Glaubens heranfiihren. Fiir ihn
bedeutete lebendige Religion Antwort geben auf die stindig gestellten Le-
bensfragen: Was kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hoffen? Ei-
nes seiner Hauptwerke ,Gott sucht den Menschen® beginnt Heschel mit
den heute geradezu brennend aktuell erscheinenden Gedanken: ,Es ist
heute Mode geworden, sikulare Wissenschaft und antireligiose Philosophie
fir den Riickgang der Religion in der modernen Gesellschaft verantwort-

8) Heschel, Der Sabbat. Seine Bedeutung fiir den heutigen Menschen, Neukirchen-Vluyn
199018525:
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lich zu machen. Ehrlicher wire es, der Religion selbst die Schuld fiir ihr ei-
genes Versagen zu geben. Die Religion geht nicht zuriick, weil man sie ab-
lehnt, sondern weil sie irrelevant, langweilig, tyrannisch oder uninteressant
geworden ist. Wenn blofles Lippenbekenntnis an die Stelle des Glaubens
tritt, Disziplin echte Verehrung ersetzen muss und Gewohnheit Liebe,
wenn man die Krise der Gegenwart nicht sehen will wegen der glinzenden
Vergangenheit, wenn Glaube zum Erbstiick wird statt zur lebendigen
Quelle, wenn die Religion nur noch mit der Stimme der Autoritit spricht
und nicht mehr mit der Stimme des Mitleids — dann ist ihre Botschaft sinn-
los geworden. Religion ist Antwort auf die letzten Fragen des Menschen.
Sobald uns letzte Entscheidungsfragen gleichgiiltig werden, verliert die Re-
ligion ihre Bedeutung und gerit in die Krise.*?

Heschel, der seinen Grundansatz selbst als Tiefentheologie bezeichnet,
sieht drei Ausgangspunkte fiir das Nachsinnen iiber Gott, drei Wege, Gott
zu finden: ,Der erste ist der Weg, Gottes Gegenwart in der Welt, in den
Dingen zu spiiren; der zweite ist der Weg, seine Gegenwart in der Bibel zu
erkennen; der dritte ist der Weg, seine Gegenwart im geheiligten Tun zu
empfinden.“1® Zum Ersten geht es um ein radikales Staunen iiber das Sein,
das zu einem neuen, vertieften Verstindnis der Dinge fiihrt, dafiir, dass es
Mysterien gibt, nicht jedoch Geheimnisse. Nicht nur der Mensch, sondern
auch die Natur kann Lieder der Verehrung Gottes singen. Es gibt keine Zeit,
in der, und keinen Ort, an dem Gott nicht durch wirkliches Hinhéren, Hin-
schauen erkannt werden kann. Der Mensch der Bibel, zumal der Prophet,
»spurt das Nichtgegebene in dem Gegebenen®, fiir ihn ,,ist das Erhabene
nur eine Form, in der die Prisenz Gottes aufleuchtet®.

Dies den Menschen mitzuteilen, ist die Aufgabe des Gerechten, des Zad-
dik, ja, jedes Menschen. Nicht abwenden von der Welt und der Natur soll
sich daher der Mensch, sondern dem Innersten der Welt innewerden. Stau-
nen soll der Mensch iiber das Erhabene und es voll Bewunderung anneh-
men. Die Wirklichkeit ist keine Gleichung, die man l6sen kann. Stets blei-
ben in ihr Unbekannte zuriick. Diese Unbekannten konnen uns aber zum
Glauben an Gott fithren. Bewusst, aufmerksam durch die Welt zu gehen, ist
ein Weg zur Erkenntnis Gottes, denn ,,Gottes ist die Erde und ihre Fiille, die
Welt und ihre Bewohner“.1!

9) A.]J.Heschel, Gott sucht den Menschen, Neukirchen-Vluyn 1980, S. 3.
10) Ebd.,S. 26.
11) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 383.
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Zum Zweiten zeigen diese Wege, Gott zu finden, die Bedeutung und
Wichtigkeit der Heiligen Schrift. Sie gibt uns den Weg des Menschen zu
Gott an und spricht iiber den Weg Gottes zu den Menschen. Die Bibel ist
nicht nur Geschichte, sie ist auch Norm. So wie die Natur beredt Zeugnis
Gottes ablegt und Gott gleichzeitig verbirgt, so sagt uns auch die Bibel et-
was liber und zu uns, enthilt aber gleichzeitig etwas, das weit iiber uns hin-
aus geht. Heschel schreibt ekstatisch iiber die Heilige Schrift und fasst damit
gleichsam seine Lehre zusammen:

»Kein Wort der Welt ist wissender, aufschlussreicher und unentbehr-
licher; dies Wort ist beides: streng und gnadig, herzzerreiflend und heilend.
Es gibt keine andere so universale Wahrheit: Gott ist Einer; keine trostvolle-
ren Gedanken: Er ist im Leiden bei uns; keine so tiberwiltigende Verant-
wortung: Sein Name kann geheiligt werden. Ein Plan fiir die Zeit: von der
Schépfung zur Erlosung; Wegweiser lings des Weges: der siebente Tag; ein
Opfer: Zerknirschung des Herzens; eine Utopie: wenn doch alle Menschen
Propheten wiren! [...] Ein so kithner Mafstab: ihr sollt heilig sein; ein so un-
erhdrtes Gebot: liebe deinen Nichsten wie dich selbst! Eine so erhabene
Tatsache: menschliche und gottliche Leidenschaft kénnen im Einklang ste-
hen. Und ein so unverdientes Geschenk: die Fihigkeit zu bereuen.“1? Fiir
Heschel ist die Heilige Schrift kein rein literarisches Meisterwerk. Fiir ihn
liegt ihr Ursprung in Gott, ist aber durch den Menschen hindurchgegangen.

Der dritte Weg zu Gott: die Taten. ,Der Jude ist aufgefordert, den
Sprung der Tat zu wagen, nicht so sehr den Sprung des Denkens. Er ist auf-
gefordert, tiber die eigenen Bediirfnisse hinauszugehen, mehr zu tun, als er
versteht, als er tut. Wenn er das Wort der Tora erfiillt, wird er in den geist-
lichen Sinn eingefiihrt. Durch Ekstase des Tuns lernt er, der Anwesenheit
Gottes gewiss zu werden. Rechtes Leben ist ein Weg zum rechten Den-
ken.“13 Zur Erfiillung von Gottes Willen in dieser Welt ausgefithrte mensch-
liche Taten sind eine immerwihrende Quelle der Segnungen fiir Gott und
fir die Welt. Gott erwartet diese transformierenden Taten von uns, Hand-
lungen, die das Leben von uns allen heilig und die Welt heil machen. Selbst
bisher Ungliubige konnen so durch banales, alltigliches Tun zuriickfinden
zur Spiritualitit und dadurch die Welt besser machen, ja diese Welt geradezu
»himmeln®,

12) A.]J.Heschel, Gott sucht den Menschen (Anm.9),S. 183 {.
13) Ebd. (Anm.9), S. 218.
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Die Einbeit von Gebet und Tat

»Ein Gedanke Gottes zu werden — das ist der wahre Beruf des Menschen.“14
Gebete machen den Menschen erst zu einem Menschen. Der Mensch ist,
was er betet. Fiir Heschel kann der Mensch nicht leben ohne Gott: , Wie ein
Baum, der aus dem Erdreich gerissen, wie ein Fluss, der von der Quelle ge-
trennt ist, so verkimmert die Seele des Menschen, wenn sie von dem ge-
trennt ist, was grofler ist als sie.“15 Gebet ist nicht dazu da, den Menschen
emotional zu befriedigen; es ist ein Akt, der das Sein des Menschen betrifft.
Im Gebet macht der Betende die Erfahrung einer Transzendenz: der
Mensch kommuniziert mit Gott!

,Gott zu lieben® bedeutet: Gott braucht die Liebe der Menschen. , Gott
sucht den Menschen® heiflt auch eines seiner Hauptwerke. Die Tora be-
schreibt Gott durchaus mit Hilfe von Anthropomorphismen oder Anthro-
popathismen, gibt Gott also menschliche Formen oder menschliche Emo-
tionen, sagt, dass Gott Sympathie fiir den Menschen empfindet. Gott hatte
den Menschen in Freiheit gesetzt und musste erfahren, dass die Bosheit des
Menschen auf Erden grofy war. Die Tora schildert das Leid Gottes, dass der
Mensch den Spagat zwischen dem Sollen und dem Sein nicht hinbekommt.
Dieses Leid-Sein entstammt der Liebe: Gott und die Menschen gehoren zu-
sammen. Deshalb sollte das Gebet das Herz des Betenden offnen fiir Gott,
um die Gegenwart Gottes in sich zu spiiren.

Der Schliisselbegriff heiflft Kawwana'é, innere Beteiligung, ,Ausrich-
tung des ganzen Seins auf ein Ziel, das Sammeln der Seele in einem Brenn-
punkt®.1” Beten heiflt, ,unser Denken, Hoffen und Fiihlen, unsere Triume,
all das, was uns bewegt, in einen einzigen Laut einmiinden lassen. Nicht un-
sere Worte, der Dienst unserer Lippen, sind wesentlich beim Gebet, son-
dern die Art, in der die Andacht unseres Herzens dem entspricht, was die
Worte enthalten, also das Bewusstsein, unter Seinen Augen zu sprechen.“18
Der Mensch betet, wenn er sein Selbst vergisst, wenn er der Gegenwart
Gottes gewahr ist, wenn er das Natiirliche mit dem Géttlichen verbindet:

14) A.].Heschel, Der Mensch fragt nach Gott, Neukirchen-Vluyn 1982, S. 6.

15y Bhd. 3.3,

16) Kawwana: vgl. ]. Schoeps (Hg.), Nenes Lexikon des Judentums, Giitersloh 2000, S. 456.
17) Ebd,, S.9.

18) Ebd.,S. 8.
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,Das Hauptziel des Betens ist, Gott zu bewegen, IThn an unserem Leben An-
teil nehmen zu lassen und selbst an Thm Anteil zu nehmen.“!? Kawwana
darf jedoch nicht esoterisch missverstanden werden. Im Gegenteil: Es be-
deutet aktive Hinwendung zur Welt und ihrer Gestaltung, gleichsam die du-
flere Seite der inneren Konzentration auf die Zusammengehorigkeit von
Gott und Mensch. Um zu beten, was er fiihlt, muss der Mensch auch leben,
was er betet; denn Gebete vergehen nicht, ,sie bleiben in der heiligen Di-
mension lebendig, Gebetsworte sind Verpflichtungen®.20

Zum Gebet muss allerdings die 7at hinzu kommen. Das Tun ist die
Quelle von Heiligkeit: ,,Judentum wird nicht nur im Denken gelebt, son-
dern im Tun.“?! Eine Tat der Nichstenliebe, ein Akt der Freundlichkeit, ri-
tuelle Momente konnen Gebete in Form von Taten sein. Entsprechend war
Heschel kein Theologe im Elfenbeinturm, sondern er nahm zu politischen
und gesellschaftlichen Ereignissen engagiert Stellung. Wichtig war ihm die
Verantwortlichkeit der Menschen fiireinander. In einem Vortrag erklirte er:
»Der Ruhm einer freien Gesellschaft liegt nicht nur in dem Bewusstsein
meines eigenen Rechts auf Freiheit und meiner eigenen Fihigkeit, frei zu
sein, sondern auch in der Verwirklichung des Rechts meines Mitmenschen
auf Freiheit und auf seiner Fihigkeit, frei zu sein.“22 Als er gefragt wurde, ob
seine Demonstrationen gegen Rassismus und den Vietnamkrieg die Jugend
nicht noch mehr politisch radikalisierten, antwortete er: ,Das Werk Gottes
ist nicht auf die Synagoge beschrinkt, es besteht auch darin, fiir jede ge-
rechte Sache auf die Strafe zu gehen.“2? Die gestaltende Tat ist gleichsam die
Bekraftigung dafiir, ,dass wir unsere Gedanken heiligen sollen durch das
Studium der Tora, die Zeit heiligen sollen durch das Halten des Sabbat, un-
sere Worte heiligen sollen durch das Gebet und unser Tun heiligen sollen
durch die Observanz der Mitzvoth*.2+

Abraham J. Heschels Tod am 23. Dezember 1972, einem Sabbat, wirkt
wie ein Siegel auf die Authentizitit dieses Lebens, denn der Tod an einem
Sabbat ist ein Privileg und wird ,, Kuss Gottes“ genannt.

19) Ebd.,S. 13.

20) Ebd.,S. 16.

21) Ebd.,S. 78.

22) Am 9. Mai 1958 in New York, zitiert nach: Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 400.
23) Ulrich Lilienthal (Anm. 1), S. 401.

24) A.].Heschel, Der Mensch fragt nach Gott (Anm. 14), S. X.
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