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Zu diesem Heft

» Was uns nottut, ist eine jidische Theologie des Christentums und eine
christliche Theologie des Judentums.“ Dieses Wort des groflen jiidischen
Gelehrten /. J. Petuchowski (1925-1991) gibt uns die Richtung vor. Wieland
Zademach, der an diesen bedeutenden Lehrer der christlich-jiidischen Be-
gegnung erinnert, weist darauf hin, dass fiir Petuchowski neben der judi-
schen und der christlichen Tradition noch eine dritte — fiir Juden und Chris-
ten gemeinsame — Tradition wichtig war, eine Tradition ohne Synkretismus
und ohne Apologetik: ,,den Anderen aus dem Inneren des Glaubens verste-
hen zu lernen”.

Ein kleiner Beitrag gegenseitigen Verstehens ist die Predigt-Betrachtung
von Helmut Robrbein-Vieboff zu den aus Jesaja zitierten Worten Simeons
(Lk 2,32): ,, Ein Licht, das die Heiden erleuchtet, und Herrlichkeit fiir dein
Volk Israel.

Rabbiner Moshe Navon greift ein grundlegendes Thema auf, in dem sich
Judentum und Christentum bertihren: Johannes der Taufer und Jesus von
Nazaret im Licht der jiidischen Quellen. Ausgangspunkt fir die Gegen-
tberstellung von Johannes aus der jidischen Gemeinde ,,Ha-Jachad® in
Qumran und von Jesus von Nazaret ist die messianische Auslegung des
Prophetenwortes in Jes 40,1-5.

Nach einer Betrachtung tiber die Schopfung der Gestirne in Heft 4/2011
folgen in dieser Ausgabe Gedanken zur Erschaffung des Menschen: ,, Und
er schuf sie mannlich und weiblich® (Gen 1,27). Eva Johanna Schauer
widerlegt die oft wiederholte These von einem dezidiert mannlich geprig-
ten Gottesbild im Alten (Ersten) Testament.

Aus der Schoa, jenem schwarzer Fleck, mit dem Menschen das Abbild
Gottes beschmutzten, sind Wunder der Hoffnung geboren. Helmut Zwan-
ger spricht von einem Wunder, dass tiberhaupt wieder jlidische Dichtung
entstand, zumal in deutscher Sprache. In , Die Stimme des aunferstandenen
Wortes“ sucht er behutsam nach Zeichen der Hotfnung in den vom Schmerz
der Schoa gezeichneten Worten jiidischer Dichter.

Das ganz grofie Wunder jedoch, die Errichtung einer Heimstatt fiir das
verfolgte jiidische Volk, war die Erfiillung des Traums von Theodor Herzl.
Ruben Frankenstein zeichnet in , Wenn thr wollt, ist es kein Mdirchen® ein
sehr personliches Bild Herzls als Politiker und Schriftsteller.
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Den Anderen aus dem Glauben verstehen lernen
Eine jiidische Theologie des Christentums ...

Wieland Zademach*

» Eine jiidische Theologie des Christentums — und eine christliche Theologie
des Judentums* — so liefle sich das wahrhaft 6kumenische Programm zu-
sammenfassen, dem sich der grofle Rabbiner und Gelehrte Jakob J. Petu-
chowski (1925-1991) zeitlebens verschrieben hatte. Anlisslich seines 20.
Todestages am 12. November 1991! soll hier daran erinnert werden: an ein
Lebenswerk, dessen vielfaltige Impulse weiterwirken und das christlich-ji-
dische Gesprich tiefgreifend beeinflussen.

Kleine biografische Skizze

Jakob Josef Petuchowski stammt aus einer Familie des Berliner orthodoxen
Judentums. Seit Generationen wurde hier die Berufung zum Rabbinat of-
fensichtlich so iiberzeugend gelebt, dass sie jeweils wie selbstverstiandlich
vom Vater auf den Sohn iiberging. Geboren wurde er am 30. Juli 1925 und
erfuhr Bildung wie Erziehung in der ,Adass-Jisroel“-Gemeinde, deren
Schulen einen hervorragenden Ruf besalen. In der Tradition des grofien jii-
dischen Aufklirers Moses Mendelssohn wurde hier versucht, ,die strenge
Beobachtung des jiidischen Ritualgesetzes mit voller Teilnahme an der
westlichen Kultur zu verbinden“2. Diese priagende Erfahrung nahm er mit,

* Dr. Wieland Zademach, Unkel, lehrt evangelische Theologie an der Johann Wolfgang Goe-
the-Universitit in Frankfurt am Main.

1) Vgl. Clemens Thoma, Nachruf auf einen jiidischen Freund: Jakob J. Petuchowski
1925-1991, FrRu 1(1993/94)231-235, sowie Ernst Ludwig Ehrlich, Laudatio fiir Prof. Dr.
Jakob J. Petuchowski, s. A., FrRu 1(1993/94)172-174.

2) Jakob J. Petuchowski, Mein Judesein. Wege und Erfahrungen eines deutschen Rabbiners,
Freiburg 1992, 37. Vgl. auch: Hans Hermann Henrix, Jakob ]. Petuchowsk: (1925-1991):
Rabbiner, Wissenschaftler, Okumeniker, in: Werner Licharz / Wieland Zademach (Hg.),
Treue zur Tradition als Aufbruch in die Moderne. Visiondre und mabnende Stimmen aus Ju-
dentum und Christentum, Waltrop 2005, 403—481.
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als er nach der Schliefung der Schule durch die Nationalsozialisten im Mai
1939 mit einem Kindertransport Deutschland in Richtung Schottland ver-
lief, um dort dann als Sechzehnjihriger im Jahre 1941 am Glasgow Rabbi-
nical College sein Studium aufzunehmen. Allerdings sind dort den Talmud-
jingern ,weltliche* Studien strengstens untersagt. Er ist enttiuscht und
vermisst schmerzlich die gewohnte Verbindung traditioneller Observanz
mit westlicher Kultur. Spiter resiimiert er, ,dass diese Feindschaft dem
,weltlichen’ Studium gegentiber der Grund fiir meine Abkehr von der jiidi-
schen Orthodoxie gewesen ist“?. Mit der Unterstiitzung von Rabbiner Dr.
Harold F. Reinhart, dem damaligen Reprisentanten des britischen Reform-
judentums, setzte Petuchowski seine Studien in London fort. Schwer-
punkte waren dabei neben dem Studium des Judentums Psychologie, Philo-
sophie, Logik, romische Geschichte und englische Literatur. 1947 erlangte
er den B. A. Honours Grad der Universitit in London.

Zum wichtigsten Lehrer seiner Londoner Studienjahre wurde Rabbiner
Leo Baeck, der ihn im Privatunterricht in das Studium des Midrasch ein-
fithrte — was fiir sein Lebenswerk prigend werden sollte. Denn so wie der
Midrasch als Auslegung der Bibel in der Spitantike Antwort zu finden ver-
suchte auf die Herausforderungen durch den Hellenismus, den Gnosti-
zismus und das sich entwickelnde Christentum, so wurde es spiter zum
Programm Petuchowskis, das grofle Erbe des Judentums mit Hilfe seines
fundierten Wissens jidischen Menschen des 20. Jahrhunderts als bewohn-
bares Haus des Lebens heute weiterzugeben und es als eigenstindige Tradi-
tion christlichen Menschen nahe zu bringen.

Der Kontakt zu Leo Baeck blieb auch in Amerika bestehen. Auf dessen
Vermittlung nahm J. J. P. ein weitergehendes Studium am reformierten He-
brew Union College in Cincinnati auf und iibersiedelte 1948 in die USA —in
Begleitung seiner 1946 geehelichten Frau Elizabeth, mit der er spiter drei
Sohne bekam. Weil Leo Baeck 1948 ebenfalls nach Cincinnati berufen
wurde, konnte Jakob ihn weiter horen, ebenso wie Samuel S. Cohon, dessen
Nachfolger in den Fichern jiidische Theologie und Liturgie er schlieflich
wurde und die er bis an sein Lebensende in Cincinnati lehrte.*

3) Jakob J. Petuchowski, Mein Judesein (Anm. 2), 41 f.

4) Vgl. Anglikaner und Juden — Leitlinien fiir die Zuknnft. Vortrag von Rabbiner Dr. Jakob J.
Petuchowski, Forschungsprofessor fiir jiidische Theologie und Liturgie, in
Cincinnati/Ohio vom 16./17. Mirz 1975, in FrRu XXVII (1975)17-20.
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Ab 1973 besuchte Petuchowski immer wieder Deutschland; zunichst
nach grofier innerer Uberwindung, dann zunehmend interessierter am Aus-
tausch mit vielen nicht nur akademischen Freunden und Kollegen in der
BRD und in vielen europiischen Lindern, wo der judisch-christliche Dia-
log sich zu entwickeln begann und er eine Fiille von Gastprofessuren be-
kleidete und mit zahlreichen Ehrungen bedacht wurde. Als er nach einer
Herzoperation am 12. November 1991 verstarb, war die Zahl der Nachrufe
Legion. Gemif} seiner Maxime der Zusammengehorigkeit von Forschung
und Gemeindepraxis war er zudem seit 1956 Jahr fiir Jahr titig in einer klei-
nen jiidischen Gemeinde in Laredo, Texas, um dort an Hohen Feiertagen als
Rabbiner zu wirken und seelsorgerlich und liturgisch titig zu sein.

Gelebrter Rabbiner

Nur ein Jahr nahm er die
Aufgaben eines Rabbiners
vollberuflich wahr, dann
aber wihrend seiner jahr-
zehntelangen Lehrtitigkeit
nebenamtlich und regelmi-
fig in jener texanischen
Gemeinde. Fir sein Ver-
stindnis von der Berufung
zum Rabbiner war beson-
ders wichtig die Wechsel-
beziehung zwischen den
priesterlichen und den pro-
phetischen Elementen in
der Personlichkeit sowie die
Kompetenz in der Auslegung der Schrift, verbunden mit der Kunst des For-
mulierens von Herz und Verstand anregenden Merksitzen und Gleichnis-
sen. Petuchowski zitierte ofter den berithmten Rabbiner Israel Kahan, der
diesen Sachverhalt dialektisch auf den Punkt gebracht hat: ,Kein Rabbiner,
den die Gemeinde nicht zu der einen oder anderen Zeit zu entlassen
wiinscht, ist ein wirklicher Rabbiner. Aber kein Rabbiner, den die Ge-
meinde tatsichlich entlisst, ist ein wirklicher Mensch.“5

Rabbiner Petuchowski (1i.), bei einer Bar Mizwah in
Laredo, Texas, am 5. September 1980. Foto: privat.

5) H. H. Henrix (Anm. 2), 428.
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Bei der Amtseinfithrung seines Sohnes Aaron Mark Petuchowski zum
Hauptrabbiner der Gemeinde Temple Sinai in Roslyn, New York, enthiillte
Petuchowski eine historische Reminiszenz, die fiir ihn geradezu zu einem
familienbiografischen Paradigma geworden ist. Von Franz Rosenzweig,
dem sich Jakob stets sehr verbunden wusste, ist die Geschichte tiberliefert,
wie er am Jom Kippur des Jahres 1913 noch einmal in die Synagoge ging in
der Absicht, sich vom Judentum endgiiltig zu verabschieden und danach
taufen zu lassen — unter dem Einfluss seines Vetters Rudolf Ehrenberg. Die
Predigt jedoch, die er dann horte, kehrte thn zuinnerst um und bestirkte ihn
in einer neu gewonnenen Treue zum Judentum, — der Beginn einer groflen
Laufbahn als Lehrer einer ganzen Generation deutscher Juden. Der dama-
lige Prediger war Jakobs Grofivater, Dr. Markus Petuchowski, dessen Au-
thentizitit die lebensgeschichtliche Wende bei Rosenzweig befrderte, auch
wenn er nicht wusste, wer da unter seiner Kanzel safl. Aus diesem Gesche-
hen leitet dessen Enkel so etwas wie ein ,Petuchowskisches Gesetz“ ab,
eine ,Herausforderung fiir alle, die Petuchowski heiflen und die sich mit
rabbinischen Dingen beschiftigen. Man kann nie sicher sein, ob es da einen
anderen potenziellen Franz Rosenzweig gibt, der in der Gemeinde sitzt, ei-
ner, der dabei ist, entweder zum Judentum zurtickzukehren oder sich ginz-
lich davon abzuwenden, und zwar in Abhingigkeit davon, wie wir authen-
tische jiidische Lehren und wahre jiidische Ideale von unseren Kanzeln
vermitteln.“¢

Von seinem Selbstverstandnis her wire Petuchowski wohl als Funda-
mentaltheologe zu bezeichnen. Fiir ihn hat jiidische Theologie die Aufgabe,
die religidse Tradition einerseits innerhalb der jiidischen Gemeinschaft ra-
tional auszulegen, und andererseits nach auflen zu vertreten und nétigen-
falls zu verteidigen. Dass er dabei aber alles andere als ein Fundamentalist
ist, das zeigt sehr anschaulich sein Verstindnis der Offenbarung wie auch
sein Umgang mit der Tradition. Talmud und Midraschim als Verschriftli-
chung der miindlichen Tora sind fiir ihn ebenso Offenbarung vom Sinai als
deren gleichsam geschichtliche Ausdehnung. Quasi zum Dogma erhoben
war immer nur der gottliche Ursprung der Tora, der schriftlichen wie auch
der miindlichen; iiber das ,Wie’ und das ,Wann’ kann durchaus rational ar-
gumentiert werden. Wenn Offenbarung die Uberbriickung des Abgrundes
zwischen Gott und Mensch bedeutet, dann haben daran beide Seiten Anteil.
Entsprechend ist die Tora als Gabe der Offenbarung Gotteswort im Men-

6) Zitiert nach H. H. Henrix (Anm. 2), 432 {.
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schenwort: menschliche Reaktion auf Erlebnisse der Offenbarung, das
heiflt menschliche Interpretation der Offenbarung. Das fiihrt zwangsldufig
zu Meinungsunterschieden bei den Theologen, die ihren Streit um das
rechte Verstandnis der Offenbarung niemals endgiiltig werden schlichten
konnen. Seine Grenze allerdings —und darin die Abwehr von jedem Funda-
mentalismus — findet dieser schopferische Streit in dem Bewusstsein, dass es
nur eine Quelle der Wahrheit gibt, aus der die Bibel wie auch die Wissen-
schaft entstanden sind.’

Okumenische Neuansdtze

Mit dem Begriff des Okumenischen ist hier jene Bemithung auf jiidischer
wie auf christlicher Seite gemeint, nach Bezugspunkten von Nihe, Verste-
hen und Gemeinsamkeit in der jiidisch-christlichen Differenz zu fragen und
eine Solidaritit angesichts bleibender Eigenstindigkeit, Andersheit und
Fremdheit zwischen Judentum und Christentum zu praktizieren: ,Was uns
also nottut, ist eine jiidische Theologie des Christentums und eine christli-
che Theologie des Judentums.“8 Dieses Gegentiber der beiden Theologien
charakterisiert Petuchowski mit der Kategorie der Interpretation: ,Das
Neue Testament ist eine ,Interpretation’ der hebriischen Bibel und die pa-
tristische Literatur eine ,Interpretation’ des Neuen Testaments, der Talmud
eine andere ,Interpretation’ des Neuen Testaments [...] oder vielmehr eine
Sammlung von Interpretationen.“?

Mit dieser Rede von der doppelten Interpretation der hebriischen Bibel
nimmt Petuchowski i nuce eine Position vorweg, welche etwa die Papstli-
che Bibelkommission in ihrem Dokument ,, Das jiidische Volk und seine hei-
lige Schrift in der christlichen Bibel“ vom 24. Mai 2001 bekriftigt hat, nim-
lich mit der ausdriicklichen Anerkennung, dass es eine judische und
christliche Auslegungstradition des Alten Testamentes gibt, die sich gegen-
seitig ihr Recht nicht streitig machen diirfen.!

7) Vgl. Jakob J. Petuchowski, Das grofie Buch der rabbinischen Weisheit. Hg. von Elizabeth
Petuchowski, Freiburg 2001; Rezension von Olivia Franz-Klauser in FrRu 9(2002)226 f.

8) Jakob J. Petuchowski, Zum Geleit, in: Johannes Oesterreicher, Die Wiederentdeckung des
Judentums durch die Kirche. Eine newe Zusammenschau der Konzilserklarung iiber die Ju-
den, Meitingen 1971, 17.

9) Ihd., 19.

10) Vgl. Lothar Ruppert, Das jiidische Volk und seine Heiligen Schriften in der christlichen Bi-

bel, FrRu 9(2002)19-29.
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Eine gewisse Asymmetrie besteht dabei allerdings darin, dass das Chris-
tentum eine christliche Theologie des Judentums weit mehr benétigt als das
Judentum eine jiidische Theologie des Christentums, weil das Judentum ja
aus seinen eigenen Quellen und Erfahrungen lebt, wie sie sich niederge-
schlagen haben in der hebriischen Bibel und der rabbinischen Literatur. Es
geht darum, dass sich aus der gemeinsamen hebriischen Bibel zwei ver-
schiedene legitime Religionen entwickelt haben, die sich ihres unlosbaren
Zusammenhangs im géttlichen Plan in Zeit und Ewigkeit bewusst werden
sollen. Genau genommen haben wir es tatsichlich sogar mit drei verschiede-
nen Traditionen zu tun, die seit zweitausend Jahren — wie auch immer - ko-
existieren: eine jiidische, eine christliche und eine Tradition, die sowohl Ju-
den als auch Christen gemeinsam ist.

Eben um diese dritte Tradition geht es Petuchowski. Zu vermeiden ist bei
solchen jiidisch-christlichen Studien sowohl ein billiger Synkretismus!! wie
auch eine kimpferische Apologetik. Es geht aber auch um mehr als ein le-
diglich historisches oder allgemein wissenschaftliches Interesse, denn Juden
und Christen leben nach wie vor als Juden und Christen und reprisentieren
lebendige Traditionen. Neben der wissenschaftlichen Erhellung geschicht-
licher Entwicklungen ist es deshalb vor allem wichtig, den Anderen aus dem
Inneren seines Glaubens her verstehen zu lernen. Bei dieser ,wahrhaft ko-
pernikanischen Revolution im jiidischen wie im christlichen Denken® wird
man sich die neuralgischen Punkte der Vergangenheit ebenso vornehmen,
wie man dem Gemeinsamen und dem bleibend Trennenden den angemesse-
nen Stellenwert neu zumessen wird. Jiidische Theologie des Christentums
und christliche Theologie des Judentums wird ,von Menschen betrieben
werden, die sich nicht gegenseitig als Konkurrenten um Gottes Gunst be-
trachten®, sondern von Menschen, ,die sich gegenseitig als Arbeiter in dem-
selben Weinberg, als Diener desselben Herrn anerkennen und schit-
zen®.12 Sein Zukunftsprojekt einer jiidischen Theologie des Christentums
beforderte Petuchowski auf eine doppelte Weise. Inhaltlich bedachte er
weitere theologische Motive und Themen fiir eine solche Theologie. Und
organisatorisch begann er mit der wissenschaftlichen Verankerung dieser
Perspektive, indem er eine Projektdisziplin gemeinsamer jiidisch-christ-

11) Vgl. dazu Petuchowskis Erklirung zu Lessings ,,Ringparabel® in dem Vortrag ,, Living to-
gether in an age of pluralism“ in Detroit, Michigan, in FrRu XXIX(1977)33-36, hier 34.

12) Jakob J. Petuchowski, Arbeiter in demselben Weinberg — Ansitze zu einer jiidischen Theo-
logie des Christentums, in: Hans Hermann Henrix (Hg.), Unter dem Bogen des Bundes.
Beitrige aus jiidischer und christlicher Existenz, Aachen 1981, 215.
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licher Studien zu etablieren versuchte. Der fiir das christlich-jiidische Ge-
sprach entscheidenden Frage, ob denn die Christen auch zum Sinai-Bund
gehoren, nihert er sich tiber die Erkenntnis, dass der Gott, der mit der gan-
zen Menschheit den Noah-Bund und mit Israel den Sinai-Bund geschlossen
hat, per definitionem in seinen Bundesschliefungen nicht beschrinkt wer-

den darf:

»Der Sinaibund hat fiir die jidische Glaubensgemeinschaft den Noah-
bund erganzt, aber nicht aufgehoben. Kénnte man in gleicher Weise von
dem Kalvarienbund sprechen, der fiir einen bestimmten Teil der
Menschheit den Sinaibund zuginglich gemacht hat, ohne ihn damit fiir
Israel aufzuheben? Und wie konnen wir die Moglichkeit verneinen wol-
len, dass Gott auch noch andere Biinde mit anderen Teilen der Mensch-
heit geschlossen hat und vielleicht immer noch schlief$t — Biinde, die uns
unbekannt sein mogen.“13

Hier tut sich erkenntnistheoretisch eine Weite auf, die den abrahamiti-
schen Religionen den Horizont 6ffnet — weit iiber den gemeinsamen Rah-
men der ,,Leute des Buches“ hinaus. Und organisatorisch konnte er diesem
Projekt einen wichtigen Schub vermitteln mit der Einrichtung eines eigenen
Lehrstuhls fiir judisch-christliche Studien am Hebrew Union College, dem
nach den groflen Wissenschaftlern benannten Sol und Arlene Bronstein-
Lebrstubl. Damit war die Basis gelegt fiir die von diesem Lehrstuhl verant-
worteten berithmten Bronstein-Kolloguien.

Zur Wirkungsgeschichte

Die ersten drei dieser Symposien (1983, 1986 und 1989) konnte Petu-
chowski noch selbst organisieren. Dabei sprachen christliche Gelehrte iiber
Texte der Hebriischen Bibel und jiidische Gelehrte iiber Texte des Neuen
Testaments, wozu jeweils ein jiidisches bzw. ein christliches Korreferat kor-
respondierte. 1989 fand das Kolloquium erstmals in Deutschland statt. Es
handelte tiber einen breiten Themenbogen vom Siihnetod Jesu iiber den
Versohnungstag in den biblischen Schriften und von deren Vergegenwirti-
gung in den Liturgien. Fachleute von Rang kamen hierbei zusammen, um

13) Bekannte und unbekannte Gottesbiinde, in: Abdoldjavad Falaturi / Jakob J. Petuchowski /
Walter Strolz (Hg.), Universale Vaterschaft Gottes. Begegnung der Religionen, Freiburg
1987, 28.
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streitbar Kontroversen auszutragen und gerade auch so Dialog zu prakti-
zieren, wobei Jakob Petuchowski mit seiner Personlichkeit und seiner Aus-
strahlung von Gelehrsamkeit, Verbindlichkeit und Zuverlissigkeit die Leit-
linien dieser Kolloquien geradezu idealtypisch selbst authentisch
verkorperte.14

Beispielhaft hat Jakob J. Petuchowski seine Vision einer Projektdisziplin
judisch-christlicher Studien verwirklicht im , Lexikon der jiidisch-christ-
lichen Begegnung“, das er 1989 gemeinsam mit Clemens Thoma herausge-
geben hat.!® Vom Anfang der Idee bis zum Abschluss seiner Ausfiihrung ist
dieses Lexikon ein judisch-christliches Gemeinschaftswerk. Es liefert zu
wichtigen Themenfeldern des heutigen jiidisch-christlichen Dialogs eine
solide objektive wissenschaftliche Information aus beiderlei Perspektiven
und formuliert eine theologische Position aus der jeweiligen religiosen Exis-
tenz heraus. Eine andere weitergehende Wirkung darf man wohl sehen in
dem Ausbau von zahlreichen Instituten fiir jiidisch-christliche Forschung
und Lehre. Hier sind institutionelle Strukturen geschaffen worden, die dem
Projekt judisch-christlicher Studien zu langfristiger Nachhaltigkeit verhel-
fen; mehr als 20 solcher Institute sind zusammengefasst in einem ,Rat der
Zentren fir jidisch-christliche Beziehungen®.

Durchaus als eine spate Wirkung der ausdauernden Bemithungen Petu-
chowskis darf man das jidisch-amerikanische Dokument ,, DABRU EMET“ ~
»Redet Wahrbeit (Sach 8,16). Eine jiidische Stellungnahme zu Christen
und Christentum vom 10. September 2000 bezeichnen.!¢ Dieses Dokument
ist die Frucht eines duflerst intensiven Diskussionsprozesses von tiber acht
Jahren in einer Gruppe judischer Gelehrter, die sich wissenschaftlich mit
dem Christentum befassten. Diese von mehr als zweihundert Gelehrten
unterzeichnete, inzwischen vielfach zitierte und kommentierte Stellung-
nahme bestimmt seit Jahren den jiidisch-christlichen Dialog. Sie ist geleitet
von der Fragestellung der Autoren und Autorinnen, welche Verbindung es
zwischen einer rein wissenschaftlichen Beschiftigung mit dem Christentum
und ihrer personlichen jiidischen Existenz gebe und welche Antwort dem
gegenwirtigen Judentum auf die Entwicklungen in der Christenheit mog-

14) David Ellenson / Hanspeter Heinz / Klaus Kienzler / Jakob J. Petuchowski (Hg.), Versoh-
nung in der jiidischen und christlichen Liturgie. Questiones disputatae, Bd. 124, Freiburg i.
Br. 1990.

15) Vgl. die Rezension von Walter Strolz in FrRu 1(1993/94)59-62.

16) Vgl. Wortlaut von DABRU EMET in FrRu 8(2001)114-117.
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lich wire. Damit hat die Frage nach einer jiidischen Theologie des Christen-
tums endgiiltig den Rang einer hermeneutischen Perspektive im jiidisch-
christlichen Dialog eingenommen. Hauptinitiator von ,,DABRU EMET® war
Jakobs Schiiler, Freund und Kollege Michael Signer (1945-2009)V, der in
diesem Projekt ein Herzstiick seiner wissenschaftlichen Berufung sah. Im
Sinne von Petuchowski ist zu wiinschen, dass iiber die rein wissenschaftli-
che Beschaftigung mit ,DABRU EMET“ hinaus auch von christlicher Seite
der Dialog zu einer Art und Weise gelebter Existenz wird und so ausstrahlt
in weite Bereiche des kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens.

3
S L&

Herr Professor Dr. Jakob J. Petuchowski
erhilt diese Auszeichnung posthum in Wiirdigung seiner Verdienste
um die Erforschung gemeinsamer Quellen von Judentum und Christentum
um die Vermittlung jiidischen Denkens an Nichtjuden
um Dialog und Begegnung mit Christen.
Er hat iiber Kontinente hinweg dem interreligiosen Gesprich wichtige Impulse
gegeben und zur jiidisch-christlichen Verstindigung beigetragen.

Der grofien rabbinischen Tradition in Deutschland durch Herkunft und
Studium verbunden, hat er sich den gemeinsamen Aufgaben von Juden und
Christen intensiv gewidmet. Die enge Zusammenarbeit mit Professor
Dr. Clemens Thoma ist Ausdruck des Vertrauens in die eigene Tradition und der
Offenheit fiir die religiosen Werte des anderen.

17) Vgl. Michael Tomaszewski, In memorian Rabbiner Michael A. Signer s. A. (1945-2009), in
FrRu 16(2009)235 £.
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»Ein Licht, das die Heiden erleuchtet,
und Herrlichkeit fuir dein Volk Israel*

Helmut Réhrbein-Viehoff*

»Ein Licht, das die Heiden erleuchtet, und Herrlichkeit fiir dein Volk Is-
rael“, so spricht im Tempel der greise Simeon iiber das Kind, das er in seinen
Armen hilt (Lk 2,32). Die Kirche nimmt diese Verse allabendlich auf im
»Nunc dimittis“ der Komplet, dem kirchlichen Abendgebet. Lukas setzt
dieses Wort programmatisch an den Anfang seines Evangeliums und spannt
von dort aus einen Bogen bis ans Ende, wo der auferstandene Jesus zu sei-
nen Jiingern sagt: ,Der Messias wird leiden und von den Toten auferstehen,
und in seinem Namen wird man allen Vélkern, angefangen in Jerusalem,
verkiinden, sie sollen umkehren, damit ihre Siinden vergeben werden“ (Lk
24,46 1.). Die anschliefende Apostelgeschichte des Lukas wird dann erzih-
len, wie dieses Evangelium tatsichlich weltweit verkiindet wird.

Das Wort des Simeon ist ein Zitat aus dem Buch des Propheten Jesaja.
Dort heifit es im Blick auf den ,,Gottesknecht“: ,Ich habe dich dazu be-
stimmt, der Bund fiir mein Volk und das Licht fiir die Volker zu sein“ (Jes
42.6=1. Lesﬁng am Sonntag ,, Taufe des Herrn®, Lesejahr A) und ,,Ich ma-
che dich zum Licht fiir die Vélker, damit mein Heil bis an das Ende der Erde
reicht” (Jes 49,6 = 1. Lesung am 2. Sonntag im Jahreskreis, Lesejahr A). Da-
bei wird im Hebriischen streng unterschieden zwischen ,mein Volk“ und
»die Volker®. Das Volk Israel ist ,ha-’am*, die (Heiden-)Volker heiflen ,,ha-
gojim“. Ein Goj (Plural: Gojim) ist also ein Nichtjude, der nicht zum auser-
wihlten Gottesvolk gehort.

Auch der griechische Urtext des NT unterscheidet zwischen ,,apokalyp-
sis ethnén (= Erleuchtung der Heiden)“ und ,,déxa ladu sou Israél (= Herr-
lichkeit seines Volkes Israel)“, ebenso die lateinische Ubersetzung der Vul-
gata: ,revelatio gentium — gloria plebis tuae Israel“. Lukas legt diese Verse
aus Jesaja dem Simeon in den Mund, der sie iiber Jesus ausspricht. Er inter-

* Helmut Rohrbein-Viehoff ist Beauftragter fiir Biblisch-Theologische Bildung im Erzbistum
Hamburg. Eine Predigt-Betrachtung zu Lk 2,32.
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pretiert damit Jesus von Nazaret als den ,,Gottesknecht”. Und dessen Be-
stimmung ist eine doppelte: , berit ha 'am “und , orba-gojim“ zu sein, ,Bund
des Volkes (Israel)“ und , Licht der (Heiden-)Volker. Diese zweifache Sen-
dung - zu Israel und zu den Heiden — ist jeweils unterschiedlich und gehort
doch zusammen. Das gilt fiir Jesus wie auch fiir die Kirche in seiner Nach-
folge. Die von Papst Benedikt XVI. am 4. Februar 2008 neu formulierte
,Furbitte fiir die Juden“ im Rahmen der vorkonziliaren, tridentinischen
Karfreitagsliturgie geht daher in die falsche Richtung, wenn fiir die Erleuch-
tung der Juden gebetet wird. Biblisch geht es um die Erleuchtung der Hei-
den; gerade darin besteht die ,,Herrlichkeit fiir Israel“, dass die Heiden den
Gott Israels erkennen! Uns, die wir nicht aus dem Judentum, sondern aus
dem Heidentum zu Christus gefunden haben, klirt das Evangelium von Je-
sus, dem Christus, auf tiber die ,Michte und Gewalten®, die in unserer Ge-
sellschaft das Sagen haben. So wird das Licht Christi fiir uns zur ,Erleuch-
tung”, um die entfremdenden Verhiltnisse zu durchschauen.

Im Johannes-Evangelium sagt Jesus von sich: ,Ich bin das Licht der
Welt“ (Joh 8,12). Und im ,,Prolog® heiflt es iiber ihn: ,Das wahre Licht, das
jeden Menschen erleuchtet, kam in die Welt“ (Joh 1,9). Die ,, Welt* ist bei Jo-
hannes nicht neutral, sondern zunichst immer , Welt ohne Gott“ — gott-lose
Welt. Erst im Licht Gottes wird diese Welt zu dem, was sie von ihrem
Schopter her sein soll: Wohnung Gottes unter den Menschen (vgl. Joh 1,14).
Und wir entdecken in ihr den lebendigen Gott—im Unterschied zu allen to-
ten Gotzen —, den Gott Jesu, den nun auch wir ,,Vater” nennen diirfen.

Dieser Vater-Gott Jesu ist kein anderer als der Gott Israels. Seine ,Herr-
lichkeit“ erscheint in dem ,,Bund®, den er aus freier Wahl mit dem jiidischen
Volk geschlossen hat. ,Sie sind Israeliten; damit haben sie die Sohnschaft,
die Herrlichkeit; die Bundesordnungen; ihnen ist das Gesetz gegeben, der
Gottesdienst und die Verheiflungen®, schreibt Paulus im Brief an die Rémer
(R6m 9,4). Die Juden sind also bereits beim ,,Vater. Wir ,Heiden-Chris-
ten“ dagegen sind erst durch den Juden Jesus von Nazaret hineingenommen
in diesen Bund. Seitdem gehoren auch wir zum Gottesvolk und stehen
»ochulter an Schulter” (Zef 3,9) als Christen und Juden gemeinsam vor dem
lebendigen Gott, um ihm allein die Ehre zu geben. So wie wir im ,,Gloria“
der Heiligen Messe beten: ,, Wir riihmen dich und danken dir; denn grof ist
deine Herrlichkeit.“
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Johannes der Taufer und Jesus von Nazaret
im Licht der judischen Quellen

Moshe Navon*
Horst Friedrichsmeier gewidmet

Erster Teil

Der grofite Teil der Uberlieferung, die wir {iber die Lehre Jesu haben, ist im
Neuen Testament auf der Basis der Septuaginta in griechischer Sprache be-
wahrt worden. Allerdings ist vorauszusetzen, dass Jesus in hebriischer
Sprache gelernt und gelehrt hat, wie sie am Ende der Zeit des Zweiten Tem-
pels gesprochen wurde.! Diese Sprache sowie die Themen und Begriffe, in
denen sich diese Zeit widerspiegelt, sind u. a. in den Rollen vom Toten Meer
(Qumran), in der miindlichen Tora (Mischna) und in jiidischen Gebeten (Si-
durim) erhalten. In diesem mischnaischen Hebriisch diskutierten Jesus und
seine Zeitgenossen.

Die moderne Wissenschaft versucht nun, die Liicke zwischen der Hebri-
ischen Bibel und dem Neuen Testament (in Griechisch) zu fiillen. Dabei soll
es u. a. um die Beantwortung der folgenden Fragen gehen: Wie kann man
das Authentische der Lehre Jesu in seiner Muttersprache unter der griechi-
schen Oberfliche identifizieren? In der jiidischen miindlichen Tradition
verflechten sich die Stimmen der verschiedenen Toralehrer, sowohl der Mei-
nungsgegner wie der Anhinger. Was muss der erste Schritt sein zu einer
deutlichen Identifizierung der verlorenen Lehre und Sprache Jesu und zur
Entwirrung des vorherrschenden Meinungskniuels? — Es geht um die Ver-
tiefung der Unterscheidung zwischen der Jesus nahe stehenden Gestalt Jo-

* Dr. Moshe Navon ist seit 1. September 2011 Rabbiner in Emmendingen und wissenschaft-
licher Mitarbeiter an der Ruhr-Universitit Bochum. Mit Dank an Joachim Dahlhoff, der
viele Materialien fiir diesen Artikel vorbereitet hat.

1) David Bivin / Roy Blizzard, ,, Was hat Jesus wirklich gesagt? Die schweren Worte Jesu — ein
Schliissel zu ihrem Verstindnis. Neue Einsichten aus der hebriischen Perspektive. “ Uber-
setzt von Horst Kriiger, Leuchter Edition, Erzhausen 2006.
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hannes des Taufers und Jesus selbst! Jesu eigene Lehre wurde durch die
Konfrontation mit der Lehre des Johannes in den Evangelien dokumentiert,
besonders in dem lukanischen Doppelwerk (im Lukasevangelium [Lk] und
in der Apostelgeschichte [Apg]). Damit stellen sich folgende Fragen:

* Was berichten die synoptischen Evangelien tiber das Verhltnis zwischen
Johannes dem Taufer und Jesus von Nazaret?

* Wie entsprechen diese Informationen dem historischen jiidischen Kon-
text?

* Zu welchen zeitgendssischen jiidischen Bewegungen zeigen die eschato-
logischen Aspekte der Lehre des Johannes und der Lehre Jesu eine beson-
dere Nihe?

Vor der Entdeckung der Rollen vom Toten Meer konnte man nicht sicher
sein, ob zwischen Johannes und Jesus in diesem Punkt eine Spannung exis-
tierte. Jetzt scheint klar zu sein, dass Johannes zur faszinierenden geistigen
Welt des essenischen Denkens gehort.2

Auf der anderen Seite zeigt sich immer deutlicher ein enger Zusammen-
hang der Lehre Jesu mit dem Pharisdismus.> Wie wandte Johannes der Tau-
fer Grundsitze der Essener im Kontext der Eschatologie fiir seine Ausle-
gung an? Wie wandte Jesus pharisdische Grundsitze fiir seine Auslegung
an?

Die Untersuchung der Welt der Rollen vom Toten Meer und der miind-
lichen Tora einerseits sowie der Zeugnisse der synoptischen Evangelien an-
dererseits lasst uns von Neuem den jiidischen Hintergrund des Neuen Tes-
taments entdecken. Jetzt kénnen wir versuchen, die Stimmen von Johannes
dem Tédufer und Jesus von Nazaret in ithrer eigenen Muttersprache zu héren
und zu unterscheiden. Damit ldsst sich besser erkennen, welch spannende
Diskussion zwischen diesen beiden groflen Lehrern in Israel iber Art und
Weise des Eintreffens der kommenden Welt sich unter der heifl umstritte-
nen Frage des Johannes (Lk 7,19; Mt 11,3) verbirgt:

,Bist du der, der kommen soll, oder miissen wir auf einen andern warten?“

2) David Flusser, Jesus, The Magnes Press, Jerusalem 1998, S. 258.
3) Schalom Ben-Chorin, Jiidische Ethik anhand der Patristischen Perikopen. Jerusalemer Vor-
lesungen, Mohr Siebeck, Ttibingen 1983, 10.
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Jobannes in der messianischen Auslegung von Jes 40

Die prophetische Titigkeit von Johannes dem Taufer und von Jesus von
Nazaret, wie sie im Anfang des Lukasevangeliums vorgestellt wird (Lk
3,1-18; 4,16-30), beruht vor allem auf einer messianischen Auslegung des
Propheten Jesaja (40,3-5; 61,1). Die parallelen Motive finden wir in den
zeitgendssischen hebriischen Kontexten. Gemeinderegeln der Priesterbe-
wegung ,Ha-Jachad®, der Nachbarn Johannes des Taufers in der judiischen
Wiiste, lauten:

»Wenn dies fiir die Gemeinschaft in Israel geschieht, so sollen sie ent-
sprechend diesen Festsetzungen ausgesondert werden aus der Mitte des
Wohnsitzes der Minner des Frevels, um in die Wiiste zu gehen, dort den
Weg des Herrn zu bereiten, wie geschrieben steht: ,In der Wiiste bereitet
den Weg des Herrn, macht eben in der Steppe eine Bahn unserem Gott’
(Jes 40,3). Das ist das Studium des Gesetzes (Midrasch ha-Tora), welches
er durch Mose befohlen hat, zu tun gemaf allem, was geoffenbart ist von
Zeit zu Zeit, und wie die Propheten offenbart haben durch seinen heili-
gen Geist (be-Ruach Kodscho)“ (1QS VIII, 12-16).

Nach dieser Auslegung bliiht die priesterliche Gemeinde des heiligen
Geistes (Jessod Ruach ha-Kodesch 1QS, 9,3-5), der Gemeinde-Tempel
(Mikdasch Adam) in der judiischen Wiiste, wihrend nahezu 200 Jahren:

»Und Er sagte, dass man Ihm ein menschliches Heiligtum bauen solle, in
dem sie vor Ihm als Rauchopfer Taten des Gesetzes (Maaser Tora) dar-
bringen sollen.*

Zu dieser Richtung gehort auch der Kreis der Jiinger des Johannes in der
Wiiste. Nach der Schrift ,,Mikzat Maasei Tora“ (einer weiteren Schriftrolle
aus Qumran) diskutieren die Priester dieser Tempelgemeinde in der Wiiste
mit den Priestern im Jerusalemer Tempel. Unter anderem betonen sie, dass
die Sohne Aarons nur Tochter aus dem Stamme Aarons heiraten durften.*
Das bedeutete, dass Priestersohne aus Ehen mit nicht-aaronitischen Frauen
nicht im Tempel in Jerusalem dienen durften. Sie sind ,,Fremdlinge®, die Al-
tar und Tempel durch ihren Dienst entwethen. Deshalb finden Gottes
Gegenwart und Gottes Wort fiir sie ihren Platz in der priesterlichen Ge-
meinde in der Wiiste.

4) Elisha Qimron / John Strugnell, Migsat Ma’ase ha-Torah. DJD X: Qumran Cave 4.V, Cla-
rendon Press, Oxford 1994, 56-57.
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Lukas unterstreicht darum auch, dass sowohl der Vater des Johannes,
Zacharias, Priester (Kohen) am Tempel von Jerusalem war, und dass auch
seine Mutter Elisabet aus dem Geschlecht Aarons stammte (vgl. Lk 1,5-9).
Johannes wird wohl auch Priester gewesen sein, auch gemifl dem Glauben
der qumranischen Gemeinden. Aber, anders als fiir seinen Vater, ist fiir Jo-
hannes nicht der Tempel in Jerusalem, sondern die Wiiste Ort des Gottes-
dienstes. Dieser Glaube entspricht dem prophetischen Selbstverstindnis
der priesterlichen Gemeinde Ha-Jachad. Nach Lk 3,2 ergeht an Johannes
das Wort Gottes, das ithn treibt, 6ffentlich aufzutreten, auch dort in der Wiiste
(und nicht, wie an seinen Vater, im Tempel, Lk 1,11-22):

»In jenen Tagen trat Johannes der
Tiufer auf und verkiindete in der Wiis-
te von Judda: Kehrt um! Denn das
Himmelreich ist nahe. Er war es, von
dem der Prophet Jesaja [40,3] gesagt
hat: Eine Stimme ruft in der Wiiste:
Bereitet dem Herrn den Weg! Ebnet
ihm die Straflen” (Mt 3,1-3)!

Auch fiir die Essener, deren Schrif-
ten in der Nihe vom Toten Meer ent-
deckt wurden, bedeutet dieses Prophe-
tenwort einen Aufruf, ,sie sollen sich
absondern von dem Wohnsitz der
Minner des Frevels, um in die Wiiste
zu gehen, dort den Weg des Herrn zu
bahnen®“.5 Dass Johannes in der judai-

JohannesBaptista (11 Jh). schen Wiiste auftritt und das Volk Is-
Relief in der Ev.-Luth. Pfarrkirche I g d nlid

St. Johannes der Taufer in Grof}- Faricabil al’? e im Jordan e%n adt, .muss
birkach, Oberfranken. als Opposition zum priesterlichen
©Bildarchiv Foto Marburg. Tempelkult gewertet werden.

Hier klingt die Meinung der priesterlichen ,Ha-Jachad“-Bewegung an,
die den Tempel in Jerusalem durch ein unrechtmifliges Priestertum [Fremd-
linge] als entheiligt angesehen haté; anderseits musste das Auftreten Johan-
nes des Taufers als Opposition zum Kreis des Hohenpriesters verstanden

5) David Flusser, Jesus, Rowohlt Taschenbuch Verlag, Reinbek 2006, 29 £.
6) Vgl. 4 Q Flor 1,1-16 in: Allegro, 4Q174 Florilegium, DJD V, Oxford 1968, S. 53-57.
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werden, denn — entsprechend ihrer Lehre — konnte der fromme Jude nur am
Tempel durch Tauchbad (Mikwe) und Tieropfer den durch Siinde zerstor-

ten Bund mit Gott rechtmifig erneuern.

Fiir Johannes den Taufer tragt die Taufe nicht nur den Charakter eines ri-
tuellen Reinigungsbades, sondern sie ist die Aufnahme in eine Gemein-
schaft, die sich, vergleichbar mit dem Gemeindeverstandnis der ,Ha-Ja-
chad“-Bewegung, als ,ein menschliches Heiligtum®, als geistlicher
,menschlicher Tempel“7, als ,, Gemeinde des Heiligen Geistes® versteht und
damit an die Stelle des Tempels in Jerusalem als Ort der Bundeserneuerung
mit Gott tritt.

In diesem Zusammenhang versteht sich die von Johannes geforderte
Bufle (,Da erging in der Wiiste das Wort Gottes an Johannes, den Sohn des
Zacharias. Und er zog in die Gegend am Jordan und verkiindigte dort iiber-
all Umkehr und Taufe zur Vergebung der Siinden®, Lk 3,2) als eine Riickkehr zu
Gott durch Wasser und Geist (,,Ich taufe euch nur mit Wasser [zum Zei-
chen] der Umkehr. Der aber, der nach mir kommt [...] wird euch mit dem
Heiligen Geist und mit Feuer taufen®, Mt 3,11), dessen endzeitliches Ge-
richt Johannes der Taufer erwartet.

Der Bufiruf, die Taufpraxis, das Auftreten in der Wiiste diirfen bei Jo-
hannes dem Tiufer als Vorbereitung auf das Ende, auf das bevorstehende
Gericht Gottes, verstanden werden. Dass Johannes der Taufer dabei das alte
Prophetenwort aus Jes 40,3-5 aufnimmt,

,Eine Stimme ruft: Bahnt fiir den Herrn einen Weg durch die Wiiste!
Baut in der Steppe eine ebene Strafle fiir unseren Gott! Jedes Tal soll sich
heben, jeder Berg und Hiigel sich senken. Was krumm ist, soll gerade
werden, und was hiiglig ist, werde eben. Dann offenbart sich die Herr-
lichkeit des Herrn, alle Sterblichen werden sie sehen. Ja, der Mund des
Herrn hat gesprochen,

verstirkt zum einen noch einmal die Opposition zum Jerusalemer Tempel-
kult, zum anderen betont es den eschatologischen Charakter seiner Bot-
schaft. Diese Textstelle findet sich ebenfalls in den schriftlich tberlieferten
Gemeinderegeln der ,Ha-Jachad“-Bewegung.? Das Zitat aus Jesaja 40,3-5

7) ,Mikdasch Adam*; vgl. 4 Q Flor 1,1-16; vgl. 2 Kor 6,16 , Wir sind doch der Tempel des le-
bendigen Gottes*.
8) Vgl 1 QS VIIL10-24.
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ist urspringlich am Beginn der zweiten Tempelperiode verankert, in der
Riickkehr der Exilierten aus Babylon nach Jerusalem: zweiter Exodus,
Wiederaufbau des Tempels, Gottes Heilsgeschichte mit seinem Volk — diese
Gedanken finden hier ihre Fortsetzung. Der Jesajatext ruft das Volk Israel,
sjetzt durch die syrische Wiiste von Babylon nach Jerusalem zuriickzu-
kehren, genau so wie Moses zur Zeit des Auszugs aus Agypten. Damals hat
Jesaja mit diesen Worten das Volk aufgerufen, in Jerusalem den Tempel wie-
der aufzubauen und dort im Tempel, wie frither, Gottes Gegenwart zu er-
fahren.

Die spezifische messianische Auslegung dieses Jesajatextes, der das Volk
aufruft, in der Wiiste einen geistlichen Gemeinde-Tempel zu erbauen, ver-
bindet den Glauben des Johannes mit dem Glauben der Priester von Qum-
ran. Die Aussage des Johannes, ,,Gott kann dem Abraham aus diesen Stei-
nen Kinder erwecken® (Lk 3,8), ist ein Hinweis auf dieses qumranische
Konzept: ein reiner geistlicher Gemeinde-Tempel aus Menschen in der Wiiste
statt dem entweihten Tempel aus ,,schénen Steinen®.?

Dieser Glaube wird spiter im 1. Petrusbrief in einem anderen Kontext
aufgenommen, der dann aber nicht in der judiischen Wiiste, sondern in der
Wiiste des Heidentums (1) spielt:

»Lasst euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen, zu ei-
ner heiligen Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer dar-
zubringen, die Gott gefallen® (1 Petr 2,5).

Fiir die qumranische Gemeinde Ha-Jachad und fiir Johannes ist jetzt
nicht mehr der Tempel in Jerusalem, sondern die judiische Wiiste Ort der
Bundeserneuerung, der Riickkehr zu Gott (Teschuwa) geworden. Fiir die
Geschichte Israels war die Wiiste immer schon ein besonderer Ort:

»Die Wiiste ist Ort des Riickzugs und der Begegnung Gottes mit Israel,
der Ort, an dem er sein Volk einst bewahrt hat und an dem er es gemif}
prophetischer Ankiindigung wieder treffen will, um das Verhiltnis zu
ithm zu erneuern. Auch die Wiiste weist deshalb auf die grundsitzliche
Erneuerung des Verhiltnisses zu Gott hin, die Johannes fordert. Johan-
nes lasst sich demnach als prophetischer Umkehrprediger charakterisie-
ren, der mit der Botschaft vom nahen Gericht Gottes auftrat.“10

9) Vgl. Lukas 21,5-6.
10) Jens Schréter, Jesus von Nazaret, [ude ans Galilia — Retter der Welt, Leipzig 2010, 131.
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Der Ruf zur Umkehr fiihrt fiir Johannes den Taufer nicht nur in eine neue
Gemeinschaft, sondern auch zu einer neuen Lebenshaltung:

»Da fragten ihn die Leute: Was sollen wir also tun? Er antwortete ihnen:
Wer zwei Gewiander hat, der gebe eines davon dem, der keines hat, und
wer zu essen hat, der handle ebenso® (vgl. Lk 3,10 ff.),

die wir ebenfalls in der priesterlichen ,Ha-Jachad“-Bewegung vorgebildet
finden. Hier wird das Tun des Gesetzes jetzt verstanden als die ,neuen“ Op-
fer: ,Maasei Tora“ (vgl. 4 Q flor 1,1-16); somit gilt auch der Opferkult am
Tempel als iiberholt. Fiir das Selbstverstindnis der ,Ha-Jachad“-Bewegung
galt: Die Gemeinde ist der Tempelersatz, in der das rechtmiflige Opfer
durch gute Werke und das Einhalten der Gemeinderegeln erbracht wird mit
dem Ziel, nicht nur das eigene Leben, sondern auch das Volk Israel vor Gott
zu entsithnen und damit zu retten (vgl. 1 QS VIII, 25-27; IX, 1-11). Ein Ein-
fluss des theologischen Selbstverstindnisses der priesterlichen ,Ha-Ja-
chad“-Bewegung auf die Wirksamkeit Johannes des Téaufers darf deshalb

angenommen werden.

Die Taufe Jesu und die Taufe in der Gemeinde Ha-Jachad

Nach Lk 3,21 f. hat auch Jesus sich von Johannes taufen lassen. ,, Welche
Griinde Jesus bewogen haben, zu Johannes in die Wiiste zu ziehen, kann
nur gemutmafit werden. Auffillig ist diese Begegnung jedenfalls schon des-
halb, weil der Aufenthaltsort des Johannes am Jordan in einiger Entfernung
von Galilda lag. Es kann sich also kaum um eine zufillige Begegnung gehan-
delt haben. Jesus muss von Johannes gehort und sich von seiner Botschaft
angezogen gefihlt haben. Die unmittelbare Begegnung muss ihn sodann
nicht nur davon tiberzeugt haben, sich dem symbolischen Akt des Unter-
tauchens im Jordan zu unterziehen, sondern ihn auch dazu bewogen haben,
in den Kreis der Johannesjiinger einzutreten. Dies ist fiir den weiteren Weg
Jesu kaum zu tiberschitzen: die Verkiindigung von der anbrechenden Got-
tesherrschaft, mit der Jesus spater auftreten wird, hat von Johannes wesent-
liche Impulse empfangen, ja man kann sagen, dass sie ohne die Begegnung
mit Johannes gar nicht diejenige Gestalt gewonnen hitte, in der sie uns in
den Evangelien entgegentritt.“!!

11) Jens Schroter (Anm. 10), 138 f.
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Dass Jesus dann aus der Rolle des Johannesjiingers wieder heraustritt,
hiangt mit seinem ,Selbstverstindnis im Blick auf die Durchsetzung der
Gottesherrschaft“!2 zusammen. Dartiber hinaus enthilt Apg 1,22 den Hin-
weis, dass auch andere aus dem Jiingerkreis Jesu von Johannes getauft wor-
den sind und sich zunichst seiner Gemeinschaft zugehorig fithlten. Nach
Lk 3,4 (,,[So erfiillte sich,] was im Buch der Reden des Propheten Jesaja
steht®) gibt es auch einen gemeinsamen biblischen Hintergrund fiir den
prophetischen Aufruf sowohl von Johannes als auch von Jesus.:

»Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir; denn der Herr hat mich ge-
salbt. Er hat mich gesandt, damit ich den Armen eine frohe Botschaft
bringe und alle heile, deren Herz zerbrochen ist, damit ich den Gefange-
nen die Entlassung verkiinde und den Gefesselten die Befreiung® (Jes
40,3-5; 61,1).

Dass sich die Riickkehr zu Gott durch Wasser und Geist zu vollziehen
hat, darauf scheint Lk 3,22 zu verweisen. Hier wird berichtet, dass der hei-
lige Geist nach der ,, Taufe* auf Jesus hernieder gefahren ist. In der Uberset-
zung des griechischen Textes ,,und der heilige Geist fuhr hernieder (hebr.
»ruach hakodesch jarda®) findet der Exeget Anklinge an andere Texte der
Tora: ,der Geist Gottes schwebte auf dem Wasser® (Gen 1,2). Eine messia-
nische Auslegung besteht aus der Verbindung von Gen 1,2 mit Jes 61,1:
»Der Geist Gottes [...] ruht auf mir.“ Die Nachweise kommen sowohl aus
pharisdischen Quellen als auch aus Qumran. Der Midrasch Rabba zeigt fiir
diese Exegese Anklinge von pharisaischer Seite:

»,Und der Geist Gottes schwebte auf dem Wasser” — dieser ist der Geist
des Messias! Woher? Wie gesagt ist: auf welchem wird ruhen der Geist
des Herrn (Jes 11,2). Warum kommt es zu dieser Aussage — ,schwebte
auf dem Wasser“? Weil Bufe durch Wasser symbolisiert ist — wie gesagt
ist: ,Schiitte aus wie Wasser dein Herz* (Klgl 2,19) (Bereschit Rabba).

Diese Tradition erklirt die Verbindung zwischen dem Anfang der Welt
und der Bufitaufe. Bufle (hebr. ,Teschuwa“) bedeutet Riickkehr zu Gortt,
zum Geist Gottes, der vom Anfang bis zum Ende der Welt, von der Schop-
fung bis zum Messias schwebt. Ebenso bedeutsam ist die Stimme aus dem
Himmel, die zu Jesus spricht. Dazu finden wir einen Hinweis in Ex 20,22:
»1hr habt gesehen, dass ich mit euch vom Himmel her geredet habe.“ Dieser
Verweis auf Texte des Tanach beschreibt, in Verbindung mit Jes 42,1, in be-

12) Jens Schréter (Anm. 10), 148.
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sonderer Weise die Vollmacht, die Jesus hier in der Taufe zugesprochen
wird.

»Manche Forscher meinen mit Recht, in dem urspriinglichen Bericht
habe die Hallstimme Jesus verkiindet: ,Seht, das ist mein Knecht, den ich
stiitze; das ist mein Erwablter, an thm finde ich Gefallen. Ich habe mei-
nen Geist auf ihn gelegt, er bringt den Vilkern das Recht’ (Jes 42,1).
Diese Form wird wahrscheinlich auch darum die urspriingliche sein,
weil das Prophetenwort der Situation entspricht. Hallstimmen waren da-
mals im Judentum keine ungewdohnlichen Erscheinungen, und hiufig
horte man die Stimme einen Bibelvers sprechen. [...] Und wenn Jesus
wirklich damals das Wort aus Jesaja gehort hat, dann waren die Worte
,siehe, [...] ich haben meinen Geist auf 1hn gelegt’, eine wunderbare Be-
stitigung der Geistesgabe. Einzigartig in seiner Bedeutung ist [aber] et-
was anderes.

Wenn wir die tiberlieferte Form der himmlischen Stimme annehmen,
dann wurde durch sie Jesus als ,mein Sobn’ bezeichnet; wenn aber die
Stimme vom Himmel das Prophetenwort ertonen liefy, dann musste Je-
sus verstanden haben, er sei zum Knecht Gottes, zu Seinem Erwihlten,
erkoren. Dadurch bekam fiir ihn das Geschenk des Heiligen Geistes, das
zu der Taufe des Johannes gehort hat, eine andere, besondere Bedeutung,
die fiir sein weiteres Leben entscheidend wurde. [...] Durch sie erfuhr Je-
sus nun, dass er erwihlt, berufen und auserkoren war.“13

David Flusser schliefit mit dem Hinweis, dass dieses Tauferlebnis Jesu als
durchaus historisch anzunehmen ist.

Im Kontext des Lukas erwarteten Johannes der Taufer und seine Jiinger
in der nahen Endzeit einen priesterlichen ,Maschiach® (Messias), der das
Endgericht Gottes ebenfalls in Form einer Taufe bringt, die jetzt aber aus
Heiligem Geist und reinigendem Feuer besteht, die die Spreu vom Weizen
trennen soll und sein Heil aufrichten wird (Lk 3,15-16).

Die Taufe ist mit Tempel und Priestertum dieser Zeit verbunden. Und
wenn das Volk glaubt, dass Johannes vielleicht selbst der Messias ist, bedeu-
tete das: dieses Volk erwartete den Messias aus dem Geschlecht Aarons, ge-
nau wie die Mitglieder der Gemeinde Ha-Jachad. In diesem Zusammenhang
ist ein eschatologischer Kommentar der Ha-Jachad-Gemeinde von Qum-
ran bedeutsam, der in der Gestalt Melchisedeks (nach Gen 14,18 ,ein Prie-

13) David Flusser (Anm. 5), S. 29 f.
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ster Gottes, des Hochsten®) einen himmlischen Retter sieht, der die Heili-
gen Gottes richten und so ein gerechtes Konigreich aufrichten und Belial
besiegen wird.!4

Dieser Retter ist ein Gesalbter Gottes, der (mit Verweis auf Jes 52,7, , Wie
willkommen sind auf den Bergen die Schritte des Frendenboten, der Frieden
ankiindigt, der eine frohe Botschaft bringt und Rettung verbeifst, der zu
Zion sagt: Dein Gott ist Konig“, und Jes 61,2, , damit ich ein Gnadenjahr des
Herrn ausrufe, einen Tag der Vergeltung unseres Gottes, damit ich alle Trau-
ernden troste) durch den endgiiltigen (vollkommenen) Gottesdienst am
letzten Versohnungstag Zion Heil, Frieden und Trost bringt:15

»und sie (S6hne des Lichtes) (sind) das Erb[e Malkize]deks, der

[6] ste zu sich zuriickfithren wird und fiir sie die Freilassung ausrufen
wird um fiir sie [die Schuld] all ihrer Vergehen zuriickzulassen [...]
(in) dem T[ag der Sith]nung.

[13] Und Malkizedek wird die Rache des Gerichtes Got[tes] vollziehen
[und an diesem Tag wird er sie (die S6hne des Lichtes) befreien aus
der Hand] Belials und aus der Hand aller Gei[ster seines Loses.]

[15] Dies ist der Tag des Fr[iedens (iiber) dJen er sagte [in die Hand
Jesa]jas des Propheten, der sagte, [wie] schon

[16] auf den Bergen (sind) die Fiifi[e] eines Frieden verkiindenden
Bot[en], ein [Heil verkiindender] Bo[te des Guten], der zu Zion
sagt: Euer Gott [(ist) Konig]® (11QMelch).16

Die Auslegung von Jesaja bei Johannes und bei Jesus

Jesus lernte mit Johannes in der Wiiste, aber trotzdem kehrte er zuriick nach
Galilda und lehrte in den Synagogen. Die Synagoge ist keine Wiiste, aber
eine Erginzung zum Tempel in Jerusalem, ein ,Mikdasch me’at* (kleiner
Tempel). Jesus bringt in diesem ,Mikdasch me’at® eine spezifische messia-
nische Auslegung von Jesaja, die in Parallele mit Auslegungen der Ge-

14) Vgl. Moshe Navon, Vor Melchisedek zu Jesus: Der Ewige Hobepriester in der Literatur des
Zweiten Tempels, in FrRu 18(2011)2-12.

15) Vondem es aber auch in Dan 9,26 heifit: Der Gesalbte wird nach 62 Wochen umgebracht.

16) Emile Puech, 4Q521 Apocalypse messianigue, DJD XXV, Oxford 1998, S. 1-38. (Mit be-
sonderem Dank an Friedrich Greinke, der diese dt. Ubers. nach dem Original bearbeitet
hat.)
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meinde Ha-Jachad und mit der Lehre des Johannes steht. In Lk 4,16-27
wird eine Szene geschildert, wo Jesus seinen messianischen Anspruch auf
Jes 61,1, Ps 146 und Gen 1 baut:

»=Der Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er
hat mich gesandt, damit ich den Armen eine gute Nachricht bringe; da-
mit ich den Gefangenen die Entlassung verkiinde und den Blinden das
Augenlicht; damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze (Lk 4,18).

Die messianische Auslegung Jesu im lukanischen Kontext klingt deutlich an
die Auslegung von Jesaja 61 aus der Schriftrolle von Qumran an:

[1] [Denn die Hilmmel und die Erde werden auf seinen Gesalbten
(Messias) horen [...]

[2] und alles, was darinnen ist, wird nicht abkommen von den Geboten
der Heiligen [...] (vgl. Gen 1,1)

[5] Denn der Herr wird nach dem Frommen sehen, und die Gerechten
wird er beim Namen rufen [...]

[6] Und iiber den Demiitigen wird sein Geist schweben (vgl. 1 Mose
1,2), und die Treuen erneuert er durch seine Kraft [...]

[7] Ja, Er wird die Frommen ehren auf dem Thron der ewigen Konigs-

herrschaft] [...]

[8] Er befreitdie Gefangenen, Er 6ffnet die Augen der Blinden, Er rich-
tet die Gebeugten auf (Ps 146,7-8) [...]

[12] Dann wird er Erschlagene heilen, und Tote wird er lebendig ma-
chen, den Sanftmiitigen wird er die frohe Botschaft verkiinden (Jes
Al T

An diese Aussage, ,Tote wird er lebendig machen, den Sanftmiitigen
wird er die frohe Botschaft verkiinden®, klingt die Antwort an, die Jesus den
Boten Johannes des Taufers gibt. Auf die Frage des Johannes, ,,Bist du der,
der kommen soll, oder miissen wir auf einen andern warten® (Lk 7,19), hat
Jesus mit den Zeichen der messianischen Ankunft, die an den messianischen
Text aus Qumran erinnern, geantwortet: dass ,, Tote auferweckt werden, Ar-
men/Demiitigen gute Botschaft verkiindigt wird“ (Lk 7,22).18

17) EinFragmentvon , Der Messias des Himmels und der Erde“ (4Q521). Besonderen Dank an
Herrn Reploh, der die deutsche Ubersetzung verdeutlicht hat.

18) Eine detaillierte Analyse dieses Gespriches werde ich im Zweiten Teil meines Beitrags vor-
legen.
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Und Er schuf sie mannlich und weiblich (Gen 1,27)
Eine weibliche Sichtweise auf das Gottesbild des Ersten Bundes

Eva Johanna Schauer*

Feministinnen beklagen, dass das Gottesbild der Bibel und speziell das des
Ersten Bundes ein dezidiert mannlich geprigtes Gottesbild ist. Bei ober-
flichlichem Lesen der hebriischen Bibeltexte lisst sich wenig gegen diesen
Vorwurf einwenden. Gott oder Herr (hebriisch = Elohim) oder das Tetra-
gramm JHWH sind die vorherrschenden Namen, mit denen Gott angespro-
chen wird oder selbst von sich spricht. Beide Gottesnamen sind grammati-
kalisch mannlichen Geschlechts. Elobim ist ein minnlicher Plural und auch
das Tetragramm ist ein Maskulinum. Das Tetragramm wird als unaus-
sprechbarer Gottesname nicht lautiert, sondern beim Lesen durch den Na-
men adonai (mein Herr) substituiert, also wieder ein Wort mit grammatika-
lisch médnnlichem Geschlecht und eindeutig minnlicher Bildkraft.

Die Vorbehalte der Feministinnen iiber eine minnliche Prigung des Got-
tesbildes erfahren weitere Nahrung in Namen wie Vater, Zebaoth (Herr der
Heerscharen), Allmachtiger, Held, Kimpfer oder Richter als zusitzliche Ti-
tel Gottes, die sich durch den gesamten Tanach! ziehen. Die anthropo-
morph vorstellbaren, patriarchal-kyrialen Inhalte der Gottesbezeichnun-
gen stilisieren Gott zu einer Grofle mit minnlichen Seiten und Anteilen, die
als Kriegsgott die Geschicke des Volkes Israel begleitet. Weibliche Anteile
und eine weibliche Seite Gottes fehlen nur auf den ersten Blick.

* Eva Johanna Schauer, geb. 1947, 1976-2004 Konzertsangerin und Dozentin fiir Stimmbil-
dung, Studium der Religionswissenschaft mit Schwerpunkt Judaistik, Promotion iiber die
sLehrtafel der Prinzessin Antonia zu Wiirttemberg in Bad Teinach® (vgl. FrRu
13[2006]242), heute freie wissenschaftliche Referentin und Dozentin fiir Erwachsenenbil-
dung in Hannover. Veroffentlichungen u. a. Dramaturgia Pietatis im Wiirttemberg des 17.
Jabrhunderts. Prinzessin Antonia und ihre kabbalistische Lebrtafel (Diss. 2003); Friedrich
Christoph Oetinger und die Kabbalistische Lebrtafel, in: Sabine Holtz u. a., Mathesis. Na-
turphilosophie und Arkanwissenschaft im Umkreis Friedrich Christoph Oetingers
(1702-1782), Tiibingen 2005.

1) TeNaCh (auch Tanach) ist ein Kunstwort aus Tora — Nebiim — Ketubot und bezeichnet die
Gesamtheit der Biicher der hebriischen Bibel.
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Der méinnlich-weibliche Gottesname

Der Schopfungsbericht in Gen 1 fiithrt Gott mit dem Namen Elohim — Got-
ter — ein. Der Singular von Elohim (Eloha) ist grammatikalisch weiblich. In
dem Gottesnamen Elohim ist demnach eine weibliche und eine mannliche
Seite Gottes verborgen. Ahnliches findet man auch bei den Griechen, wo
die Gottin Athene als ,,hé theos bezeichnet wird. Ha ist der weibliche Ar-
tikel, theos ist das mannliche Wort Gott. Die minnlichen, kimpferischen
Aspekte der griechischen Géttin sollen auf diese Weise bereits im Wortbild
mit ihrer sprichwortlich weiblichen Klugheit zusammengeschaut werden.

In der Geschichte vom brennenden Dornbusch (Ex 3) spricht Gott von
sich selbst als Elohim und auch als Herr JHWH), und er erklirt Mose seine
Namen mit der Beschreibung ehje ascher ehje — ,ich bin, der ich bin® oder
auch , ich werde sein, der ich sein werde“. In dieser Beschreibung kommt
interessanterweise keine geschlechtliche Seite mehr vor, sondern nur ,,ich
bin. , Ich bin“lisst vollkommen offen, um welches Geschlecht es sich han-
delt. Es beschreibt zunichst nur ein lebendes, bewusstes Wesen.

In dem interessanten Gemeinschaftswerk ,, The Book of J“2 von David
Rosenberg und Harald Bloom stellen die Autoren alle Geschichten der
Tora, in denen nur der Name JHWH vorkommt, zusammen. Ergebnis ist
nicht nur eine bemerkenswerte epische Dichtung, sondern das faszinie-
rende Portrait eines weiblich listigen (,,tricky“) und allezeit iiberraschungs-
freudigen Gottes. Die Autoren nennen den Schreiber der Geschichten ,,J“.
Dahinter verbirgt sich—so die Autoren — ein Mensch, der in post-salomoni-
scher Zeit am K6nigshof lebt, tiber einen hohen Bildungsgrad verfiigt und —
ithrer Meinung nach — weiblich ist.

,»J]“ ist eine Gevurah, eine starke Frau, die der vorherrschenden Minner-
welt eine weibliche Sicht auf Gott — Elohim — entgegenhilt.3 ,,] ist es offen-
sichtlich wichtig, das Gottesbild aus der miannlichen Umklammerung zu 16-
sen. Die Erzihlungen von JHWH riicken die groflen Heldinnen der Tora in
den Vordergrund und zeigen deren enge Verbindung zu JHWH als Gebire-
rinnen seiner Pline.* Durch die spitere Vermischung der JHWH-Rollen
mit der zeitlich jiingeren sog. Priesterschrift — so die Autoren — geht diese

2) David Rosenberg / Harald Bloom, The Book of J, Grove Press, Inc., New York 1990.
3) Rosenberg / Bloom (Anm. 2), 9, 19.
4) Rosenberg / Bloom (Anm. 2), 32.
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weibliche Sicht verloren und damit auch ein wichtiger Anteil der ,,Persén-
lichkeitsstruktur® Gottes.> Eine nihere Betrachtung der Gottesnamen lasst
demnach bereits Zweifel aufkommen, ob sich ein eindeutig minnlich ver-
standenes Gottesbild in der Bibel vertreten lisst. Der Schopfungsbericht
unterstreicht diese Zweifel noch durch einen weiteren Aspekt.

Erschaffen nach Seinem Ebenbild

Bei der Schaffung des Menschen legt Gott Wert auf die Tatsache, dass der
Mensch in Seinem Ebenbild (hebr. bezalmo) geschaffen ist (Gen 1,27). Le-
zalem heifit im modernen Hebriisch fotografieren und zalam ist der Foto-
graf. Die Ubernahme des alten Wortes zelem® in die moderne Sprache als
Waurzel fiir alles, was mit Fotografieren zu tun hat, macht deutlich, dass hin-
ter dem biblischen Wort ,,Ebenbild® eine recht konkrete Idee steckt. Diese
Idee wird dann auch im weiteren Verlauf des Verses Gen 1,27 ausgebreitet:

Nicht nur in seinem Ebenbild schuf er
den Menschen, sondern er ,schuf sie
minnlich und weiblich®*. Ausdriicklich
heifit es nicht ,Mann und Frau®, sondern
yminnlich und weiblich® zachar ve neke-
wah. Zachar bedeutet eigentlich geden-
ken/erinnern; nekewah verbindet man
mit dem Begriff Hiille oder Hoble. Ne-
kew bedeutet im modernen Hebraisch
Loch und nikwah bedeutet Tunnel.

Skarabius — Mann und Frau mit Blume

(kanaandische Imitation)
17./16. Th. v. Chr.

Gedenken/erinnern ist eine geistige Tatigkeit, die im geschlossenen Raum
des Kopfes stattfindet. Mit den Bedeutungen von nekewah assoziiert man Ge-
barmutter und Geburt. Nur des bereits ,,Geborenen® kann man gedenken

5) Rosenberg /Bloom (Anm. 2), 19 ff.
6) Die hebriische Sprache ist eine Konsonantensprache. Die Vokale miissen jeweils erginzt
werden. Deshalb sind mehrere Lesemdglichkeiten zu einem Wort moglich.
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oder sich erinnern. Erinnern/gedenken verhilft zur Geburt. Beide Begriffe
umschliefen die Zeit, denn ,,gedenken/erinnern® fithrt von der Gegenwart
zuriick in die Vergangenheit, eine Geburt fithrt die Gegenwart in die Zu-
kunft. Anders: Zachar we nekewah beschreiben Prisenz —wobei wir wieder
beim ,, IcH BIN® der prisentischen Anwesenheit Gottes angekommen wi-
ren. Die Inhalte der Eigenschaftsworter mannlich und weiblich befruchten
sich demnach gegenseitig. Das verbindende ,,und wigt nicht das eine gegen
das andere ab oder bevorzugt einen Teil. ,Und“ ordnet gleichwertig bei.
Nur zusammen sind beide Teile eine vollkommene Einheit.

Ebenbildlich zu Thm schafft Gott den Menschen aus seiner Einheit in
eine Zweiheit. So gesehen gibt es demnach auch eine minnliche und weibli-
che Seite Gottes, die in seiner Einheit enthalten ist. Quantenphysik und
Epigenetik — zwei Wissenschaftszweige der modernen Physik — unterstiit-
zen eine solche Vorstellung. Sie haben herausgefunden, dass alles Materiali-
sierte zuvor als Information, als Schwingung, quasi als Idee schon geistig im
Menschen vorhanden ist. Diese Ideen formen den Menschen und machen
ihn zu dem, der er ist. Anders: Die materialisierte Schopfung ist eine geistige
Idee des Schopfers und in ihm vorhanden. Vielleicht sind die jiidischen Mys-
tiker, die eine solche Vorstellung vertreten, gar nicht so weit vom Puls der
Wissenschaft entfernt.”

Zurtick zum biblischen Text: Das minnliche Bild beschreibt die unbe-
wussten inneren Inhalte, das weibliche Bild bringt das Unbewusste durch
eine ,,Geburt® nach draufien und macht sie bewusst. Als Ebenbild Gottes ist
der Mensch im Besitz dieser zwei Geistesebenen, und es sind die Ebenen,
auf denen wir Gott begegnen und Gott uns anspricht. Bewusstsein und
Unterbewusstsein sind geistige Bereiche, keine korperlichen.

Eine interessante Erginzung zu dieser These finden die Kabbalisten. Im
hebriischen Alphabet gehort zu jedem Buchstaben ein Zahlenwert.8 Wor-
ter, Ausdriicke, Satzphrasen, die gleichen Zahlenwert besitzen, stehen nach
Meinung der hebriischen Mystiker (und auch mancher Rabbiner) in einem
inneren Zusammenhang. Der Zahlenwert von zachar betrigt 227 (7-20-
200), der von nekewah 157 (50-100-2-5). Zusammengezihlt ergibt dies 384.

7) Bruce H. Lipton, Intelligente Zellen, KOHA Verlag, Burgrain 2008. Dawson Church, Die
neune Medizin des Bewusstseins, VAK Verlag, Kirchzarten bei Freiburg 2007.

8) Das hebriische Alphabet besteht aus 22 Buchstaben. Die ersten zehn Buchstaben stehen fiir
die Zahlenwerte 1-10, die nichsten neun fiir die Zehnerzahlen bis Hundert und die letzten
drei Buchstaben fiir 200, 300 und 400.
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Zusammen mit dem ,und“ (ve = 6), denn es heifdt ja ausdriicklich mannlich
und weiblich, kommt man auf 390. 390 ist auch der Zahlenwert von schama-
jim (Himmel).?

In der Bibel gehort der Himmel zu Gott. Himmel ist nicht nur die Be-
zeichnung fiir Seinen Wohnort, sondern ein Bild fiir Vollkommenheit, eine
Qualitit, die wir in letzter Vollendung nur Gott zugestehen. Himmel ist
eine Umschreibung des ,leeren Raumes® (hebr. rakia). Der Zahlenwert von
rakia ist 380 (200-100-10-70). Es ist der gleiche Wert wie laschon (Zunge,
Sprache), ein Wort, das man auch erhilt, wenn man die Mafle der Arche (30
Ellen breit — 300 Ellen lang — 50 Ellen hoch) in Buchstaben umsetzt. Der
leere Raum wird erfiillt durch das schopfende Wort, durch die Sprache. Die
hebriische Sprache kennt grammatikalisch nur zwei Geschlechter — minn-
lich und weiblich. Im Verbund der Buchstaben und Worter (zachar) ent-
steht durch Gottes Mund (Hohlraum) das Geschaffene.

Das Spannungsfeld Gott / Mensch besteht symbolisch aus der Zu-
sammenfithrung von minnlich und weiblich, ohne die es keinen Himmel,
keine Vollkommenheit, keine Gesamtheit der Schopfung gibt. Erst die Ge-
samtheit der Schépfung beurteilt Elobim mit dem Pradikat ,,sehr gut*.

Auch im Talmud finden wir eine Stelle, die eine minnlich-weibliche Seite
Gottes andeutet. Zu dem Maskulinum Schaddai — ein Gottesname, der im
Deutschen mit ,,der Allmichtige® tibersetzt wird — liefert der Talmud meh-
rere Erklirungen. Eine davon ist die wortliche Ubersetzung des Wortes:
»Schaddail® heiflt meine Briiste, so wie eine Frau von ihren Briisten
spricht.“11

Nach dem Talmud sind ,diese Briiste nicht in offener Nacktheit darge-
stellt, sondern sind von einem Schleier bedeckt, — nicht um sie zu verstecken,
sondern um sie sichtbar und unsichtbar zugleich zu machen“.!2 Nur der
Hohepriester darf im Allerheiligsten an Jom Kippur einen Blick auf die
»zweigestaltige® Gottheit hinter dem Schleier werfen und sich so der Trans-
zendenz und Immanenz Gottes versichern.

9) Den Zahlenwert 390 hat auch ha-Schechina — die Einwohnung Gottes in der Welt.
10) Hebr. schad (Brust); in der Zahlenmystik hat schaddai den gleichen Zahlenwert wie Meta-
tron, der Fiirst der Throne.
11) Marc-Alain Ouaknin, Symbols of Judaism, S. 24, Editions Assouline, Paris. Talmud, Yoma
54a.
12) Marc-Alain Ouaknin (Anm. 11), 24.
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Es kristallisiert sich heraus, dass die ,,Doppelgeschlechtlichkeit des Na-
mens Elohim, der verborgene ,erotische” Schaddaig, und die Wortwahl, die
der Schopfungsbericht in Gen 1,27 gebraucht, in Wirklichkeit ein Gottes-
bild fernab jeder Geschlechtlichkeit zeichnen. Sie sind eine Metapher fiir die
ungeteilte transzendente Einheit Gottes, die in der Immanenz eine relative
Zweiheit als Gegenpol erhalten muss. Denn innerhalb seiner Schépfung - so
beschreibt es der Schopfungsbericht in Genesis 1 — kann auch Gott nur noch
relativ, als ,,Bezichung® (Relation), gedacht werden.

Die Wahl der Worter zachar und nekewah machen deutlich, dass nicht
die geschlechtliche Zugehoérigkeit im Vordergrund steht, sondern Eigen-
schaften und Qualitéten, die als minnlich/weiblich eingestuft werden und
die notwendig sind, um das ,, ICH BIN“ zu beschreiben. Minnlich und weib-
lich sind Rahmenworter fiir die Ent-
faltung der gottlichen Offenbarung.
Die beiden Seiten Gottes sind als
gottlicher Anteil in jedem Menschen
enthalten, ganz gleich welchen Ge-
schlechtes er auflerlich ist. Auch der
Mensch sagt von sich ,IcH BIN®.
Nur zum Menschen kann der Gott,
der ,ICH BIN“ sagt, eine Bezichung
aufnehmen.

Von Gott sagt ein amoraischer
Text: ,Wenn Er uiber die Menschen
richtet, wird Er Elobim genannt,
wenn Er in den Krieg zieht, heifit Er
Zebaoth, wenn Er den Menschen
ihre Stinden vergibt, ist Sein Name Schadai, und wenn Er sich erbarmt,

nennt Er sich JHWH.“13

Gott gibt sich hier selbst verschiedene Namen, je nach der Qualitit, die
zum Tragen kommen soll. So ist innerhalb dieser Namen Gott viterlich und
miitterlich, innen und auflen, aktiv und passiv, streng und milde, hell und
dunkel, zeugend und gebirend, abstoflend und umbhiillend, nah und fern,
transzendent und immanent. Wenn Gott das eine ist, ist er auch immer das
andere.

Hochzeitsteller aus Zinn, 19. Jh.,
Judisches Museum, London.

13) SchemR3,6.
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Schechina — Bild der gottlichen Einbeit

Die jiidische Literatur hat fiir die gottliche Einheit, die sich in weiblicher
und mannlicher Seite offenbart, ein wunderbares Bild gefunden. Es ist die
Vorstellung der Schechina. Der Begriff ist abgeleitet von scheken (Woh-
nung) und lasst sich als Einwohnung Gottes in der Welt umschreiben. Sche-
china ist ein weibliches Wort. Mit weiblichen Bildern wird die Schechina
auch in vielen rabbinischen Gleichnissen und in der Kabbala versehen. Sie
wird mit einer Perle, einer Braut, einer Konigstochter verglichen.!4

Der grofle Kabbalist Isaak Luria (1534-1572) sicht die Schechina im
Traum als schwarzgekleidete trauernde Witwe und dann wieder angetan mit
koniglichen Gewindern.!s Diese weiblich gesehene Schechina wird als eine
Seite Gottes verstanden, die mit dem Volk Israel ins Exil geht — sozusagen
die immanente, passive (leidende), fiihlbare Seite Gottes.!¢ Aber es gibt auch
eine Schechina, die bei Gott in der Transzendenz geblieben ist, dort wohnt,
und die andere Seite Gottes ausmacht. So ist auch die Schechina in gewisser
Weise eine Ausformung des ,, ICH BIN“, denn sie ist hier und dort, oben und
unten, im Verborgenen und im Erfahrbaren, aktiv und passiv, sichtbar und
unsichtbar, transzendent und immanent. Das Prinzip minnlich-weiblich
verbirgt sich somit in den biblischen Gottesnamen als Prinzip der Bezie-
hung, da innerhalb der geschaffenen Welt Gott nicht mehr absolut erfahren
werden kann, sondern nur noch relativ. Das Gottesbild des Ersten Bundes
wird getragen von diesem Spannungsfeld. Menschliche Kulturentwicklung
und Sozialstrukturen haben die minnliche Wortwahl zur Beschreibung ei-
nes transzendenten, aktiven Gottesbildes bevorzugt und darin verborgene
weibliche Anteile iberlagert und in die reale Welt verschoben.

Der Schopfungsbericht spricht vom gleichwertigen Vorhandensein eines
mannlich-weiblichen ,, ICH BIN“. Aus diesem Spannungsbogen ist ein leben-
diger Gott nicht nur durch seine minnlich-weiblichen Qualititen und Ei-
genschaften, sondern nur im Verbund von Gedenken und Geborenwerden
als fortdauernde Prisenz erfahrbar.

14) Hanspeter Ernst, Die Schekhina in rabbinischen Gleichnissen, Peter Lang Verlag, Bern /
Berlin / Frankfurt/M. / Paris / Wien 1994,

15) Chaim Bloch, Das himmilische Urteil, Lutherhaus Verlag, Hannover 2001, 57.

16) Vgl. Clemens Thoma, Der Gottliche Weggefihrte des Volkes Israel, FrRu 12(2005)2-8.
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Die Stimme des auferstandenen Wortes
Judische Dichtung nach 1945

Helmut Zwanger*

1945: ein Desaster wird offenkundig

Nelly Sachs gab ihrem zweiten Gedichtband (1949) die Uberschrift ,,Stern-
verdunkelung®: Wenn wie ein erloschenes Gestirn der Mensch zu Grunde
fébrt. In und mit und durch die Schoa wurde das Desaster offenkundig,
»wobei man das Desaster, so der jiidische Philosoph Emmanuel Lévinas
im etymologischen Sinne des Wortes ,als ,des-aster’ [gr. aster = Stern] ver-
stehen muss: In der Welt nicht unter den Sternen sein®. Nirgends und nir-
gendwo ein guter Stern! Erloschen die Fixsterne des Wahren, des Guten und
des Schénen, verglitht das Sonnengestirn humanistischer Kultur. ,,Der gol-
dene Sternenraum ist leer®, heiflt es in einem Gedicht von Anna Maria
Achenrainer (1909-1972).

Das Desaster reicht freilich noch tiefer, nimlich in die uralt versprochene
Verheiflung hinein, wie es in dem christlichen Weihnachtslied ,,Jakobs Stern
ist aufgegangen® oder in einem Epiphanias-Lied: , Wie schon leuchtet der
Morgenstern [...] Du Sohn Davids aus Jakobs Stamm® heifit. War mit der
Zerstorung der deutschen Synagogen, mit der Ermordung der Juden im na-
tionalsozialistischen Gewaltbereich die Sternenverheiffung an Abraham,
»Sieh gen Himmel und zihle die Sterne; [...] So zahlreich sollen deine Nach-
kommen sein!“, erloschen? War der Wille Hitlers, ,Heraus aus dem deut-
schen Blut muss der jiidische Fluch vom Sinai!“, ans Ziel gekommen?

Die kulturelle Bliite Deutschlands ist dahin, der kulturelle Boden heillos
vergiftet und kontaminiert. Und es ist 1945 noch nicht einmal ausgemacht,

*

Dr. theol. Helmut Zwanger, Pfarrer in Tiibingen, ist engagiert im jiidisch-christlichen Dia-
log und in der Friedens- und Kirchenasylarbeit. Veroffentlichungen: u. a. die Gedichtbinde
»Israel, o Israel® (1994); , Wort. Wo bist du?“ (2000); Helmut Zwanger / Karl-Josef Kuschel
(Hg.), Gottesgedichte (2011). Vgl. auch die Besprechung des Gedichtbandes von Maria Die-
denhofen / Frits Gies, GrenzenLos, in FrRu 17(2010)59-61.
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was das braune Nazi-Geschmeifl noch anrichten wird. Resigniert, voll
Trauer und Scham, hilt Albrecht Goes! in einem Essay unmittelbar nach
dem Krieg fest: ,Das blieb von den ,Tausend Jahren’ ibrig: tausend Jahre
Totengraberdienst.“ Der Weg ging fiir ihn weiter mit einem Wort von Mar-
tin Buber, seinem viterlichen Freund und jiidischen Beistand:

,Wir konnen das Wort ,Gott” nicht reinwaschen, und wir konnen es
nicht ganz machen; aber wir kénnen es, befleckt und zerfetzt wie es ist,
vom Boden erheben und aufrichten.

Es blieb ein Weg, einerseits streng gebunden an die Schoa-Erinnerung,
»wir konnen in dieser Welt nicht leben ohne die Erinnerung an die Rampe
von Auschwitz“, andererseits eingebunden in die Bubersche Botschaft vom
,ungekiindigten Bund’, vom ,unkiindbaren Bund’, wie Albrecht Goes for-
muliert.

In der weltweiten jlidischen Diaspora war kaum eine Familie von der
Schoa unbetroffen oder unbertihrt geblieben. Es ist ein Wunder, dass tiber-
haupt wieder jidische Dichtung entstand, zumal in deutscher Sprache. Es
ist ein Wunder, wie wenn Abel auferstanden ware.

»Faden schlagen® nach der Schoa

Paul Celan wird 1920 als einziger Sohn in einer deutschsprachigen Familie
in Czernowitz geboren. Sein Vater stirbt in einem KZ in Transnistrien an
Typhus, seine Mutter wird erschossen. Nach 1945 haust Celan zunichst in
Wien und Bukarest, bis er sich dann in Paris niederlisst. 1970 nimmt er sich
dort das Leben. 1963 entstand das Gedicht Fadensonnen:

/ iiber der grauschwarzen Odnis. / Ein baum- / hoher Gedanke / greift
sich den Lichtton: es sind / noch Lieder zu singen jenseits / der Men-
schen.

Der Kontext von Fadensonnen ist die Schoa: ,grauschwarze Odnis*,
ausgedriickt mit der Aschefarbe der Krematorien und konnotiert mit bibli-
scher Schopfungssprache: ,,Und die Erde war wiist und leer.“ ,Wie ein
Baum® (Psalm 1,3) ist jener Mensch, der Tag und Nacht nach dem Lichtton

1) Vgl. Helmut Zwanger, Albrecht Goes. Freund Martin Bubers und des Judentums, Klopfer &
Meyer, Tibingen 2008; ders., Aber zuweilen muss einer da sein, der gedenkt. Albrecht Goes
und die Novemberpogrome 1938, in: FrRu 16(2009)25-33.
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greift, der das Wort ,,Und Gott sprach: es werde Licht!“ meditiert; der Tag
und Nacht wie eine girrende Taube nach der Wegweisung Gottes sucht. Von
»Sonnen® ist die Rede: fir die untergegangene und fiir die noch nicht aufge-
gangene Sonne. Gott ruft der Welt zu ,,vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem
Niedergang® (Psalm 50,1). Aber jetzt geht die Weisung an den Menschen.
Datfiir setzt Celan die Doppelmetapher ,, Fadensonnen ein. Das Wort ,,Fa-
den” (ein Lingenmal} entsprechend der Korperlinge eine Mannes) wurde
hauptsichlich zu Tiefenmessungen und im Seewesen benutzt. Jetzt ist es am
Menschen, ,Faden zu schlagen® vom Niedergang der Sonne bis zu ihrem
Aufgang, und auszumessen, was die Welt wieder licht macht. Deshalb gilt:
»es sind noch Lieder zu singen jenseits der Menschen“. Man muss das jid-
disch intonieren: jenseits d’rr Mee’nschen, um die von Martin Buber nach
Auschwitz eingefithrte Unterscheidung von ,homo humanus und homo
contrahumanus“ zu verstehen.

Mit dem ,,noch® der wohl bewussten Infinitiv-Konstruktion, ,,noch Lie-
der zu singen®, unterstreicht Celan den messianischen Spannungsbogen
und schafft Raum fiir Lieder und Psalmen: Psalmen der Erinnerung, der
Klage, des Dankes. Es ist eine apodiktische Sprache: unumstofilich, un-
widerlegbar, endgiiltig; eine Sprache, die untriiglich Segen und Fluch, Leben
und Tod zu unterscheiden vermag. Nach der Schoa hilt Celan fest:

»9ie, die Sprache, blieb unverloren, ja, trotz allem. Aber sie musste nun
hindurchgehen durch ihre eigenen Antwortlosigkeiten, hindurchgehen
durch furchtbares Verstummen, hindurchgehen durch die tausend Fins-
ternisse todbringender Rede.*

Ebenfalls aus Czernowitz stammt Celans Schulfreund Immanuel WeifSglas
(1920-1979). 1941 bis 1944 wurde fiir Weilglas zum Trauma. Der Zwangs-
arbeit vor Ort folgte die Verschleppung ins stidukrainische Transnistrien.
Im KZ ,Steinbruch am Bug* iiberlebte er trotz Hunger, Erschépfung, Aus-
zehrung, Flecktyphus, Hitze und Kailte. 1947 veroffentlichte Weiflglas sei-
nen ersten Gedichtband. Die , Gesammelten Gedichte® erschienen 1994 in
Deutschland unter dem Titel , Aschenzeit“. Die meisten Gedichte sind Do-
kumente extremer menschlicher Gefahrdung und Destruktion.

»Die Gedichte stehen hier als Meilensteine, die den schauerlichen Weg
bezeichnen, den wir in den Jahren 1941/44 zwischen Dnjestr und Bug in
der Ukraine gegangen sind.“
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, Curriculum mortis® iiberschreibt Weiflglas einen Gedichtzyklus. Das
lyrische Ich ist versehrt, verstimmelt, nur noch ,stengellose Blume®, nur
noch ,Strohstrunk® und dennoch hilt es ,,Wache® mit einem Anklang an
die Jesaja-Verheiflung: ,,Gott hat mir eine Zunge gegeben [...]. Alle Morgen
weckt er mir das Ohr (Jes 50,4). Es ist die Sprache der Totenerweckung und
wurzelt in der archaischen Worthaftigkeit Gottes: ,Im Anfang war das
Wort, und das Wort war bei Gott, und Gott war das Wort“ (Joh 1,1).

Immanuel Weifiglas gehort — wie viele jiidische Autoren — zu den Hiob-
Gestalten der Schoa: obwohl alles zerfillt und sogar vom Zerfall bedroht
bleibt, treibt Weifiglas dem Tod seine Dimonie aus: ,Schreck ich den Tod*.
So wird er zu einem Hiob der Schoa: ,,Und ist meine Haut noch so zer-
schlagen, so werde ich doch Gott schauen® (Hiob 19,26). Selbst wenn die
satanische Versuchung Gott vollig verdunkelt und verfinstert, bleibt der
Weckruf Gottes im Menschen lebendig und durchdringt die satanische Ver-
suchung.

Und noch an eine Stimme aus Czernowitz ist zu erinnern: Rose Auslinder
(1901-1988) durchlebte von 1941 bis 1944 Verfolgung und Todesnot im
Getto von Czernowitz. Ahnlich wie Immanuel Weifiglas glaubt Rose Aus-
linder an die sinnstiftende Kraft des Wortes: ,,Mein / aus der Verzweiflung /
geborenes Wort“. Intensiv greift sie theologische Themen auf, und zwar oft
mit der Pointe, die Selbstherrlichkeit des Menschen und seine hybride, tota-
litire Selbstinszenierung zu entlarven.

Als wire / Gott / sagt der Mensch / als wire er / ein Richter / sifle im
siebten Himmel / seine Aufgabe / Menschen zu verurteilen / oder zu
belohnen

Dieser kleinliche Gott / vom Menschen erschaffen

Als wire nicht / der Mensch / ein Piinktchen auf Erden / im endlosen
Raum / unter unendlichen Welten / die der Mensch / sich nicht einmal /
vorstellen kann

Aus den Wobnungen des Todes kommend

1947 erschien in Berlin unter dem Titel ,, In den Wohnungen des Todes“ der
erste Gedichtband von Nelly Sachs (1891-1970), eine ,,Lyrik im Angesicht
der Schoa®“ mit den Leitmotiven Nacht, Stern, Verdunkelung, Rauch und
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Staub. Fast 50 Jahre hat Nelly Sachs in Berlin gelebt. Mit einem der letzten
Fliige rettete sie sich 1940 zusammen mit ihrer Mutter nach Stockholm.

Wo nur finden die Worte / die Erhellten vom Erstlingsmeer /

die Augen-Aufschlagenden / die nicht mit Zungen verwundeten /

die von den Lichter-Weisen versteckten / fiir deine entziindete Himmel-
fahrt / die Worte / die ein zum Schweigen gesteuertes Weltall /

mitzieht in deine Friihlinge - /

Ein gewaltsamer Bruch ist geschehen. Ein ganzes ,, Weltall“ wurde durch
die Schoa zum Verstummen gebracht. Jetzt ist neu zu fragen: Wo finden die
Worte von einst, die Worte aus dem biblischen Erbe, neu zum lebensschép-
ferischen Wort?

Vier grofle Worttraditionen benennt Nelly Sachs: , Die Erbellten vom
Erstlingsmeer®, die Worte aus der befreienden Exodustradition; ,,die Au-
gen-Aufschlagenden®, hellsichtige-prophetische Wahrheitsworte; ,die
nicht mit Zungen verwundeten, wie es in Ps 57,5 heif3t: ,ihre Zungen sind
scharfe Schwerter”; und die von den ,,Lichter-Weisen versteckten™ Worte
sind die Worte der Kabbala, der jiidischen Mystik, die Worte der Chassidim.
Worte ,fiir deine entziindete Himmelfahrt“ — die Himmelfahrt Elijas mit
dem feurigen Wagen, dem Elischa nachschreit: ,Mein Vater, mein Vater, du
Wagen Israels und sein Gespann® (2 Kon 2,12) — sind Worte, die sich in den
messianischen Spannungsbogen einzeichnen; es sind ,auferstandene Worte’,
die sich im dichterischen Sprechen, im Akt der Dichtung finden.

Cordelia Edvardson, 1929 in Miinchen unehelich geboren und streng ka-
tholisch aufgewachsen, wegen ihres jiidischen Vaters nach den Niirnberger
Gesetzen als ,Volljiidin’ eingestuft, wurde 1944 nach Theresienstadt depor-
tiert und von dort nach Auschwitz. Edvardson verarbeitete ihre furchtbaren
Erfahrungen in dem Buch ,, Gebranntes Kind sucht das Feuer® (1984). Die
Gedichte ,, Jerusalems Licheln erschienen in der schwedischen Original-
ausgabe 1991 (dt. 1993).

Ich weiff, die Liebe lebt / scheintot im Leichentuch aus Vorbehalten /
begraben unter dem Stein. / Nicht wegzuwilzen ist er / und redete ich
mit Engelszungen. / In den Windungen des Labyrinths gingen wir irr /
von fernher tént die Fléte / doch der Ariadnefaden -/ gerissen. /

Spiele, spiel / mich hinauf aus der Finsternis / oder steige herunter ins
Todesschattental / denn ich weif}, die Liebe lebt.
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In dem Gedichtband ,, Jerusalems Léichelnist dieses Gedicht als einziges
mit einer Bibelstelle (Hiob 19,25-26) versehen:

,Aber ich weif}, dass mein Erl6ser lebt, und als der Letzte wird er iiber
dem Staub sich erheben. Und ist meine Haut noch so zerschlagen und
mein Fleisch dahingeschwunden, so werde ich doch Gott sehen.®

»Nicht wegzuwilzen® ist die Schoa-Erinnerung; sie ist ,,Finsternis“ und
,Todesschattenschlucht® (Martin Buber, Ps 23,4). Schoa und deutscher Zi-
vilisationsbruch sind in eins zu sehen: ,der Ariadnefaden — gerissen®. Und
doch gibt es die grofie Klammer in der ersten und letzten, mit einem ,denn®
verstirkten Zeile: ,denn ich weif}, die Liebe lebt“. Bemerkenswert, wie
Cordelia Edvardson in diesem Gedicht zwischen christlicher und jiidischer
Sprache hin und her geht und damit die uralte antijudaistische Abgrenzung
gegeniiber dem Judentum hinter sich ldsst.

Erich Fried (1921-1988) wurde in Wien geboren. Sein Vater starb an den
Folgen eines Gestapo-Verhors. Daraufhin emigrierte Fried mit seiner Mut-
ter nach London. ,In der Welt ist gegen die Welt anzuschreiben®, das ist sein
poetisches Programm. Wahrheit und Wirklichkeit sind zu unterscheiden.
Wahrheit ist Prozess. Wahrheit ist Dynamik. Wahrheit geschieht in Ein-
spruch und Widerspruch.

Mit Hinden zu greifen ist in seinem Gedicht Realititsprinzip die jidi-
sche Matrix in der Verkniipfung der Tora der Heiligkeit: ,,Du sollst deinen
Nichsten lieben. Er ist ein Mensch wie du® (Lev 19), und ,Hore, Israel, der
Herr ist unser Gott, der Herr allein. Du sollst den Herrn, deinen Gott lieb
haben von ganzem Herzen, von ganzer Seele und mit all deiner Kraft“ (Dtn
6,4-5).

Die Menschen lieben / das heifit die Wirklichkeit hassen. / Wer lieben

kann / der kann alles lieben / nur sie nicht.

Die Wahrheit lieben? / Vielleicht.
Frkennen kann Lieben sein. / Aber nicht die Wirklichkeit: / Die Wirk-
lichkeit ist nicht die Wahrheit.

Was wire das / fiir eine Welt / wenn die Wirklichkeit /
diese Wirklichkeit rund um uns / auch die Wahrheit ware?

Die Welt vor dieser / Wirklichkeit retten wollen.
Die Welt wie sie sein konnte lieben: / Die Wirklichkeit / Aberkennen /
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Der Mensch — ein Wort

Elazar Benyoétz, mit biirgerlichem Namen Paul Koppel, wurde 1937 in
Wiener Neustadt (Ost.) geboren. 1939 fliichtete die Familie nach Tel Aviv.
»Aus Europa vertrieben, erwachte ich auf einem noch nicht entweihten
Sprachboden.“ Nach dem Rabbiner-Examen 1959 wurde er freier Autor,
zunichst als Lyriker in hebriischer Sprache, dann als deutsch-jidischer
Schriftsteller. 1965 griindete er in Berlin das ,Archiv Bibliographia Ju-
daica®. Der katholische Theologe Josef Wohlmuth hilt fest: ,Der gewalt-
same Abbruch jiidischer Tradition macht die Riickkehr des Dichters ins
Deutsche so brisant. Sind nur jene schuldig geworden, die den Vernich-
tungsbefehl der Juden auf deutsch gaben, oder ist auch die Sprache schuldig
geworden?”

Die Wahrnehmung der Schoa-Erinnerung wird zu einer inneren Voraus-
setzung im Werk von Elazar Benyoétz. ,Rom wie Jerusalem sind aber nur
noch tiber Auschwitz zu erreichen.“ Gegenwirtig gilt Elazar Benyoétz als
der bedeutendste Aphoristiker deutscher Sprache. Das folgende Gedicht
zeigt, welchen Reichtum Sprache erschliefit, wenn man sie beim Wort
nimmt.

Der Mensch —/ ein Wort, / von Gott gehalten

Der Mensch — / ein Wort, / von Gott fallengelassen
Der Mensch / hat das Wort, / wenn Gott ihn ruft: /
es ist das letzte, / mit dem er widerspricht, /

das erste, / das er wieder spricht /

Matthias Hermann, 1958 in Bitterfeld geboren, mit 20 Jahren in der DDR
wegen ,politischer Straftaten’ inhaftiert, von der BRD freigekautt, hat die
Gedichtbinde ,,72 Buchstaben“ und ,Der gebeugte Klang® veroffentlicht.
In dem Gedicht ,,Gebot“

In der Glaslade der Sprache / Wohnt das Eine, das /
Einzige Gedicht / Und verbietet uns / Bildhaftigkeit

nimmt Hermann die Tradition der Bundeslade und der Zehn Gebote auf
und radikalisiert sie in zweifacher Weise: zum einen ist es nicht mehr die im
Allerheiligsten verborgene Lade, sondern — metaphorisch verwandelt - die
,Glaslade der Sprache®: lucide, fragil, kostbar, offenkundig. Die Einwoh-
nung Gottes geschieht in der Sprache. Die Zehn Gebote sind auf das Verbot
der Bildhaftigkeit reduziert. Verboten ist jegliche Haft, jegliche Idolatrie,

FrRu NF 1/2012 37



jegliche Ideologisierung der Wirklichkeit, verboten jeglicher Rassismus,
Antisemitismus, Fanatismus. Unausgesprochen und doch wahrnehmbar
bleibt die unendlich offene Antlitzfihigkeit des Menschen: ,,Und Gott
schuf den Menschen zu seinem Bilde, zum Bilde Gottes schuf er thn“ (Gen
100

Hilde Domin (1912-2006) zihlte sich bewusst — so sagte sie bei der Ent-
gegennahme des Nelly-Sachs-Preises 1983 — zu den ,deutschen Dichtern
jidischen Schicksals, die aus der Verfolgung als Boten der Vers6hnung
heimgekehrt sind ins Sprachzuhause®. Beispielhaft dafiir das Gedicht Bizze:

Wir werden eingetaucht / und mit dem Wasser der Sintflut gewaschen, /
wir werden durchnisst / bis auf die Herzhaut.

Der Wunsch nach der Landschaft / diesseits der Tranengrenze / taugt
nicht, /der Wunsch, den Bliitenfriihling zu halten, / der Wunsch, ver-
schont zu bleiben, / taugt nicht.

Es taugt die Bitte, / dass bei Sonnenaufgang die Taube / den Zweig vom
Olbaum bringe. /

Dass die Frucht so bunt wie die Bliite sei, / dass noch die Blatter der Rose
am Boden / eine leuchtende Krone bilden.

Und dass wir aus der Flut, / dass wir aus der Lowengrube und dem feuri-
gen Ofen / immer versehrter und immer heiler / stets von neuem / zu uns
selbst / entlassen werden.

Biblische Traditionen wie Sintflut und Arche Noah, Daniel in der Lo-
wengrube und die drei Manner im Feuerofen verflechten sich zur existen-
ziellen Deutung. Die biografischen Erfahrungen von Vertreibung und Ver-
folgung, Exil und Riickkehr werden in den aufgerufenen Traditionen
durchsichtig — ,,bis auf die Herzhaut*.

Die zweite Strophe negiert die Flucht in Wunschwelten und idndert die
Perspektive hin zu einer fiinffachen Bitte: fiinfmal — wie das grofle Penta-
teuch-Geliut — ,,dass®, ,und dass“: ,immer versehrter und immer heiler.
Das verneinende Nein wird vom Bitthorizont des bejahenden Ja umschlos-
sen, ,stets von neuem*, entlassen in die eigene Miindigkeit. Als Schlusseler-
lebnis schrieb Hilde Domin:

»Als ich die Augen 6ffnete, verwaist und vertrieben, da stand ich auf und
ging heim, in das Wort.“
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Tafelsilber deines G’ttes

Esther Dischereit, 1952 in Heppenheim geboren, hat seit 1988 ein weites
Werk aus Essays, erzdhlender Prosa, Hor- und Theaterstiicken und Gedich-
ten vorgelegt. Das Gedicht , Jiidische Renaissance I1* ist dem Gedichtband
 Als mir mein Golem offnete (1996) entnommen. Bereits die Uberschrift
erinnert einerseits an die vollige Ausloschung des Judentums in Deutsch-
land: physisch, 6konomisch, kulturell und religios, andererseits an die zu-
nehmende Wiedergeburt jiidischen Lebens in Deutschland.

Ube das Tales tragen / sprich die Worte die nicht dir /

sondern einer Ewigkeit gehoren / such dir die Wahrheit auf der Stirn /
schiitze dich vor der Hand / die iiber den Buchstaben streicht /

du brauchst jetzt die Kraft / und sei sie nur gelichen

Eroffne ein Geschift / mit dem Tafelsilber deines G’ttes /

sieh zu dass du verkaufst / in der kurzen Bliite der Zeit / die bleibt
Ich bin schon tot / warum weigerst du dich / bei mir zu liegen /
Niemand kann sich den G’tt / wie ein Bonbonglas kaufen

Beide Strophen beginnen imperativisch. Die erste mit einer Einweisung
ins jidische Gebetsleben mit Gebetsmantel und Gebetsriemen: erinnert
wird an die Tora-Lesung am Sabbat mit dem Lesefinger, um die heilige
Schrift nicht frevelhaft zu entweihen; personliche Achtsamkeit, Demut und
Wahrheitssuche prigen die erste Strophe. Die zweite Strophe geht im Kon-
text jiidischen Lebens in Deutschland dariiber hinaus.

In ihrem Werk setzt sich Esther Dischereit immer wieder mit der deut-
schen Gesellschaft auseinander, in der es nach wie vor noch nicht normal ist,
,iberhaupt jiidisch zu sein und zu leben®. Deshalb die offentliche Auffor-
derung: ,Erdffne ein Geschift / mit dem Tafelsilber deines G’ttes.“ Ein
zweiter Gedankengang beriihrt die Erinnerung an ihre verstorbene Mutter
und an ihre NS-Verfolgungsgeschichte. Ein dritter Gedankengang: Gott ist
kein Medium, das Dasein zu versiifien; unterstrichen wird vielmehr der ers-
te Gedankengang: ,Eroffne ein Geschift / mit dem Tafelsilber deines G’t-
tes“. Die Metapher von Gott, der die Tafel deckt und sein Tafelsilber aus-
breitet, findet sich in der Vision bei Jesaja: , Und der Herr Zebaoth wird anf
einem Berge allen Vélkern ein fettes Mahl machen [...] Er wird den Tod ver-
schlingen auf ewig. Und Gott der Herr wird die Trinen von allen Angesich-
tern abwischen* (Jes 25,6 ff.).
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Yvan Goll (1891-1950), im elsissischen Saint-Dié geboren, ging 1939 mit
seiner Frau ins amerikanische Exil. Fortan verzichtete er bewusst auf die
deutsche Sprache, die ihm durch die Nazis korrumpiert und entweiht er-
schien. Seine jiddische , Schicksalserbschaft“ ist der Schliissel zu seinem poe-
tischen Universum. 1947 kehrte Yvan Goll nach Frankreich zurtick. Aus
seiner groffen Hiob-Trilogie sprechen die beiden Schlussstrophen mit ithrem
biblischen Gewicht ganz fiir sich; sie sind Antwort auf seine Frage: ,, Wieso
ich noch lebe? / Unsicherer Gott / Dich dir zu beweisen.

Hans Keilson, 1909-2011, in Bad Freienwalde an der Oder geboren, emi-
grierte 1936 in die Niederlande, 1940 schloss er sich dem niederlindischen
Widerstand an. Nach der Befreiung 1945 behandelte Keilson als Arzt und
Psychoanalytiker traumatisierte jiidische Waisenkinder. Kurz vor seinem
Tod am 21. Juni 2011 erschienen seine Lebenserinnerungen, ,, Da steht mein
Haus“(vgl.S. 64 £.1. d. Heft). In dem langen Gedicht,, Zug durch die Wiiste
aus dem Gedichtband , Sprachwurzellos“ (1963) werden Vergangenheit und
Gegenwart gleichzeitig, Deutung von Einst und Jetzt gehen ineinander
iiber. ,Der Bund zerbrach®, heifit es, ,diese Nacht fiir allzeit eingegraben®.
Und dann kommt die Schlussstrophe, die dennoch ins Offene und Verhei-
Bungsvolle weist:

Die letzte Nacht. Abschied und Ende. Stummer /
der Tritt von Tier und Mensch. Der Berg entschwand. /

Wir brachen auf. Die Wiiste lag im Schlummer. /
Vor uns Verheiflung — das gelobte Land.

Die Grofifamilie von Robert Schindel (1944 in Bad Hall, Oberdsterreich,
geboren) wurde in der Schoa weitgehend ausgel6scht. Nur seine Mutter und
ihr Bruder tiberlebten. In seinem schriftstellerischen Werk wird das Nach-
denken iiber jiidische Identitit zum zentralen Thema. Die Doppelmetapher
seines Gedichtbandes , Wundwurzel“ (2005) verweist auf die Wunde der
Schoa und auf die Verwurzelung im ,ungekiindigten Bund’. Viele Gedichte
in diesem Band sind mit , Reisevermerk “ iiberschrieben und — wie das fol-
gende, ,Reisevermerk 22 (Dem Jonas)®, — durchnummeriert.

Am Montparnasse

Im Odessa gestern

Im kalten Feber vier

Umzingelt von der Bar Mitzwa

Der Familien Lustiger und Moses, selbst
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Der Kardinal war vorhin in der Synagoge
Der Gebetsmantel hing

An meinem Leib diese

Melancholische Fahne

Nun hier

An der place d’Odessa

Fegt der Wind die Trinen vom Gesicht

Dass wir noch da sind

Dass etwas da ist im kalten
Feber vier Bar Mitzwa Jonas
Heute im Lutetia

Die Juden tanzen

Wie seit tausend Jahr
Zweitausend gar

Am 3. und 4. Februar, ,gestern“ im Hotel Odessa zu Fiiflen des Mont-
parnasse-Turms in Paris und , heute® im Hotel Lutetia in Saint Germain des
Pres, wird die ,,Bar Mitzwa“ von Jonas gefeiert. Er wird religionsmiindig,
ein Sohn der Tora, der Wegweisung Gottes, der ,Mitzwa’. Er tritt ein in die
Gemeinschaft derer, die ,am Sinai stehen’, einst wie jetzt.

Die ,Bar Mitzwa“ erfolgte in der Synagoge; die Grofifamilien Lustiger
und Moses sind dabei. Anfang des 20. Jh. kam die polnische Familie Lusti-
ger nach Paris. Thr Sohn Aaron (1926-2007) hat sich spiter als Erzbischof
von Paris und als Kardinal Jean-Marie Lustiger fir die Aussohnung von Ju-
den und Christen engagiert.

Mit bei der ,,Bar Mitzwa“ ist auch Robert Schindel, eingehiillt in den Ge-
betsmantel. Eigentlich ist es ein Freudenfest, aber Wehmut und Trinen
iiberkommen den Dichter. Warum? Das entfaltet die zweite Strophe: ,, Dass
wir noch da sind / Dass etwas da ist“, — dass noch Juden da sind, dass die
Tora lebendig von Generation zu Generation weitergereicht wird, dass die
ganze Gemeinde mit den Torarollen tanzt, dass seit der Zerst6rung des Jeru-
salemer Tempels durch die Romer das Freudenfest Simchat Tora tanzend
gefeiert wird, dass an diesem Tag noch immer die letzten Sitze aus dem 5.
Buch Mose gelesen werden und sogleich mit der Lesung des 1. Buches Mose
begonnen wird.

Die Wegweisung Gottes, seine ,Mitzwa’, wird zum , Reisevermerk “ im
Diaspora-Judentum der Gegenwart.
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,wenn lhr wollt, ist es kein Marchen.“
Theodor Herzl - Politiker und Schriftsteller

Ruben Frankenstein®

Das Bild von Theodor Herzl (1860-1904)
begleitet mich seit meinen ersten Schul-
jahren. Sein Bild hing in jedem Klassen-
zimmer. Sowohl sein Geburtstag (10.
Ijar) wie auch sein Todestag (20. Tam-
mus) waren fiir uns Schiiler wichtige Ge-
denktage. Da der Todestag in die Som-
merferien fiel, wurde sein Geburtstag
zum offiziellen ,,Jom Herzl“ (Herzl-Tag).
Sein Konterfer schmiickte immer die
hochste Banknote der israelischen Wih-
rung, — und mit ein paar guten ,,Herzls“ in
der Tasche konnte man sich schon etwas
leisten. Die Losung aus Herzls utopischem Theodor Herzl, um 1900.
Roman ,, Altneuland“, . Wenn Ihr wollt, ist Central Zionist Archives, Jerusalem.
es kein Mirchen®, bedeutete fiir uns

Schiiler: Wenn wir etwas wirklich ernsthaft wollen, dann ist es auch erreich-
bar und erfiillbar. Am 3. Sept. 1897 schrieb Herzl in sein Tagebuch:

»In Basel habe ich den Judenstaat gegriindet. Wenn ich das heute laut
sagte, wiirde mir ein universelles Gelichter antworten. Vielleicht in 5
Jahren, jedenfalls in 50 wird es jeder einsehen.“!

Und tatsichlich: Am 29. November 1947 fiel per UN-Beschluss die Ent-

* Ruben Frankenstein, geb. 1938 in Tel Aviv, Studium der Rechtswissenschaft, Germanistik,
Judaistik und Geschichte in Tel Aviv, Jerusalem, Wien und Freiburg, 1965-1974 Staatsanwalt
in Tel Aviv. Seit 1975 Lehrauftrige fiir Judaistilk, Hebriisch, Jiddisch und Literatur an der
Universitdt Freiburg und in der Erwachsenenbildung. Vorlage des Artikels ist eine Rede am
5. Dezember 2010 anldsslich Herzls 150. Geburtstag.

1) Theodor Herzl, Gesammelte zionistische Werke, Bd. 111, Berlin 1934, S. 24. Zur Biografie
vgl. Julius H. Schoeps, Theodor Herzl 1860-1904. Wenn Thr wollt, ist es kein Marchen. Text-
Bild-Monographie. Melzer Verlag, Neu-Isenburg 1995.
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scheidung zur Griindung des Staates Israel, am 14. Mai 1948 wurde der neue
Staat ausgerufen. Damit war Herzl nicht nur als Visionir und Prophet des
Staates Israel, sondern als der eigentliche Griinder und Vater des Staates in
unserem Bewusstsein verankert. Doch schmerzvoll bleibt: fiir sechs Millio-
nen Juden war es mindestens 10 Jahre zu spit.

Lebensskizze

Tivadar (Theodor) Binjamin Seew Herzl (Hercl) wurde am 2. Mai 1860 in
der ungarischen Stadt Pest geboren, 12 Jahre bevor sie mit der Stadt Buda zu
Budapest vereinigt wurde. Sein Grofivater war fromm, aber Tivadar wuchs
in einem weitgehend assimilierten Elternhaus auf: ,,Ich bin 1860 in Budapest
geboren, nahe der Synagoge, in der mich der Rabbi jiingst mit den strengs-
ten Worten anklagte, weil ich, — wirklich und wahrhaftig —, weil ich fiir die
Juden mehr Ehre und Freiheit, als sie gegenwirtig genieffen, zu erlangen
versuche.“? Von dem assimilierten Milieu zeugt die Einladung zu seinem 13.
Geburtstag: Da ,beehren sich Herr und Frau Jacob Herzl zu der Confirma-
tion [Bar-Mizwa] ihres Sohnes Theodor hoflichst zu laden®.

1878 stirbt die schone, geliebte Schwester Pauline mit 19 Jahren an Ty-
phus — ein schwerer Schlag fiir die Familie und ganz besonders fiir Theodor,
der die engste Gefihrtin seiner Kindheit verliert. Umso mehr bangt die Fa-
milie nun um Theodor. Man entscheidet sich, nach Wien umzuziehen. Dort
will der Sohn Schriftsteller werden. Schon als Gymnasiast waren seine
Buch- und Theater-Rezensionen in der deutschen Zeitung ,,Pester Lloyd*
erschienen, allerdings noch anonym. Aber die Familie ist der Meinung, er
soll einen anstindigen Beruf erlernen.

So beginnt er 1878 an der Universitit Wien mit dem Jurastudium, das er
1884 mit der Promotion zum Dr. Juris abschliefit. Als Student ist er Mitglied
der deutschnationalen Verbindung ,, Albia“, die er jedoch wegen antisemiti-
scher Ausschreitungen wieder verlisst. Er absolviert ein Gerichtsjahr, wen-
det sich dann aber von der Juristerei ab und entscheidet sich fiir ein Leben
als Literat und Journalist. 1889 heiratet er die Kaufmannstochter Julie Na-
schauer. Aus der duflerst ungliicklichen Ehe sind zwei Tochter und ein Sohn
hervorgegangen. 1891 bis 1895 ist er Korrespondent des renommierten

2) Jewish Chronicle, London, 4. Januar 1898.
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Wiener Feuilletons , Neue Freie Presse® in Paris. Weil sich der Antisemi-
tismus massiv zuspitzt, organisieren sich Juden in Wien (1891) und Berlin in
Vereine zur Abwebr des Antisemitismus. Als Herzl von Regina Friedlander
um die Mitarbeit im Vereinsorgan das ,, Freie Blatt“ (1892) gebeten wird,
macht er sich erstmals Gedanken um Wege zur Bekimpfung des Antisemi-
tismus.

Zunichst hilt er das Duellieren als probates Mittel zur Wiederherstel-
lung verletzter Ehre: ,,Ein halbes Dutzend Duelle wiirde die gesellschaftli-
che Position der Juden sehr heben.“ Als zweiten Weg wihnt er die radikale
Assimilation, um sich die Teilnahme an einem gleichberechtigten Leben zu
sichern: ,Die Juden miissten sich die Eigentiimlichkeiten, die mit Recht an
ihnen getadelt werden, abgewohnen. Weil man geneigt ist, sie fiir schlechter
zu halten, miissen sie das Vorurteil in sein Gegenteil verkehren.“ In einem
Brief an Baron Friedrich Leitenberger kommt Herzl 1893 zu dem Schluss,
dass in Deutschland die Losung der Judenfrage durch das Bekenntnis der
Juden zum Sozialismus, in Osterreich durch den Ubertritt zum Katholi-
zismus gelingen wiirde: ,Am helllichten Tage, an Sonntagen, um zwélf Uhr,
sollte in feierlichen Aufziigen unter Glockengeliute der Ubertritt stattfin-
den in der Stephanskirche.“ Mit Recht hat Leitenberger den Vorschlag,
»dass alle krummnisigen Juden ihre Verspotter zu Duellen fordern oder in
einem Massenaufmarsch zur Taufe schreiten sollten®, unverantwortlich ge-
nannt. Im November 1894 schrieb Herzl ,,in einem Rausch” von 17 Tagen
»Das neue Ghetto, ein Rededrama, das die Wirkung des Antisemitismus

auf die Juden darstellte, und genau diese zwei Moglichkeiten thematisiert:
das Duell und die Taufe.

Der Prozess gegen den jiidischen Offizier Alfred Dreyfus (1894) und die
antisemitischen Ausschreitungen, die er in Frankreich auslost, iiberzeugen
Herzl von der kritischen Lage der Juden, und er entwickelt die Idee einer
organisierten Emigration in einen eigenstindigen Staat. In seinem privaten
Tagebuch finden sich auch inakzeptable Uberlegungen wie ,,Ein Land ohne
Volk fiir ein Volk ohne Land*: ,Die arme Bevolkerung trachten wir unbe-
merkt iiber die Grenze zu schaffen, indem wir ihr in den Durchzugslindern
Arbeit verschaffen, aber in unserem eigenen Lande jederlei Arbeit verweh-
ren“ (1895). Herzl war ein Kind seiner Zeit. Vor 120 Jahren waren in den
Augen der Europier Araber, Indiarer und afrikanische Eingeborene bes-
tenfalls Landschaftsmerkmale, eine, wenn notig, verschiebbare Masse, aber
nie voll berechtigte Menschen.
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Die jiidische Frage

Mit der Veroffentlichung der Schrift , Der Judenstaat. Versuch einer moder-
nen Losung der jiidischen Frage (1896) wird Herzl zum Initiator des politi-
schen Zionismus. Er verfasst das Buch ohne Kenntnis der bereits existieren-
den zionistischen Bewegung in Osteuropa, die sich in Reaktion auf die
zunehmenden Pogrome gebildet hatte. Aber erst durch Herzls Publikation
findet die Idee eines selbstindigen jiidischen Staats internationale Anerken-
nung.

Vom 29. bis 31. August 1897 veranstaltet Herzl in Basel den ersten ,,Zio-
nisten-Congress“. Die etwa 200 Delegierten beschliefen das ,,Basler Pro-
gramm®, das die ,Schaffung einer 6ffentlich-rechtlich gesicherten Heim-
stitte fiir das jiidische Volk in Palistina“ fordert. Herzl wird zum ersten
Prisidenten der Zionistischen Weltorganisation gewihlt; als Organ der zio-
nistischen Bewegung gibt er in Wien die Monatszeitschrift ,, Die Welt“ her-
aus.

Ab 1898 fithrt Herzl zahlreiche Verhandlungen mit Grofimichten Euro-
pas, vor allem mit Kaiser Wilhelm II., dem er in Konstantinopel und Jerusa-
lem begegnet. Seine Bemiihungen um eine Zusage von Sultan Abdiil Hamid
I1. fiir ein autonomes Gebiet im Rahmen des Osmanischen Reichs bleiben
zunichst ohne greifbaren Erfolg. Der Unterhaltungswert mancher seiner
diesbeziiglichen Tagebucheintragungen ist grof}, besonders die Beschrei-
bung seiner kurzen Audienz mit dem deutschen Kaiser spriiht vor Situa-
tionskomik:

»29. Oktober 1898, Jerusalem [...]. Um neun Uhr kiindigte eine Bewe-
gung auf der mit mixed multitude von arabischen Bettlern, Weibern, Kin-
dern und Reitern besetzten Landstrafle das Herannahen des kaiserlichen
Zuges an. Grimmige tiirkische Reiter sprengten mit verhingten Ziigeln,
drohenderen Rundblicken einher. Dann die Vorreiter des Kaisers. Und dort
in einer grauen Gruppe mit einigen Damen er selbst. Ich gab dem Schiiler-
chor von Mikweh das Zeichen zum Absingen des ,Heil Dir im Siegerkranz’
mit der Hand. Ich stellte mich an einen der Pfliige hin und zog den Kork-

helm.

Der Kaiser erkannte mich schon von fern. Es gab ihm einen kleinen
Ruck, er lenkte sein Pferd zu mir heriiber — und hielt vor mir an. Ich trat
zwei Schritte vor; und als er sich auf den Hals des Pferdes niederbeugte und
mir die Hand herunter streckte, trat ich ganz dicht an sein Pferd heran,
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streckte meine Hand hinauf und stand entblofiten Hauptes vor ihm. Er
lachte und blitzte mich mit seinen Herrenaugen an: ,Wie geht’s?’ ,Danke,
Majestit! Ich sehe mir das Land an. Wie ist die Reise Majestit bisher be-
kommen?’ Er blinzelte michtig mit den Augen: ,Sehr heify! Aber das Land
hat eine Zukunft.’ ,Vorlaufig ist es noch krank’, sagte ich. ,Wasser braucht
es, viel Wasser!” sprach er herab. ,Ja, Majestit! Kanalisierungen in groffem
Mafistab!” Er wiederholte: ,Es ist ein Land der Zukunft!” Vielleicht sprach er
noch einiges, was mir entfallen ist, denn mein Aufenthalt dauerte einige Mi-
nuten. Dann reichte er mir wieder die Hand herunter und trabte davon. Die
Kaiserin war auch ein wenig in die Fronte geritten, nickte mir lichelnd zu.
Dann ging der Kaiserzug unter den Kindertonen des ,Heil Dir im Sieger-
kranz’ weiter.“

Weil David Wolffsohn vor Aufregung die historische Aufnahme der Be-
gegnung Herzls mit Kaiser Wilhelm II. verpatzte, wurde nachtriglich eine
Fotomontage erstellt, um die Begegnung in der Weltpresse zu dokumentie-
ren. Am 31. Oktober, zwei Tage nach der unergiebigen Begegnung, beginnt
Herzl seine Tagebuchnotiz mit den Worten: ,,Wenn ich kiinftig deiner ge-
denke, Jerusalem, wird es nicht mit Vergniigen sein.“

Beginn der Rede Herzls vor Kaiser Wilhelm II. am 2. November 1898 in Jerusalem.
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Der Aufenthalt in Palistina im Jahre 1898 gab den Anstof} fiir seinen uto-
pischen Roman ,Das nene Zion“. Erst nach dem 3. Zionistenkongress
(1899) wihlte er, in Anlehnung an die Prager Altneuschul-Synagoge, den
Titel ,, Altnenland“. In dem Roman, an dem er fast 3 Jahre gearbeitet hatte,
entwirft Herzl die politisch-sozialen Grundziige eines selbstandigen judi-
schen Staats in Palistina. Er war iiberzeugt, dass sich mit diesen Uberlegun-
gen die quilende Judenfrage auf eine menschliche Weise 16sen liefle. Der
Roman sollte zeigen, dass der zionistische Gedanke ausfiithrbar sei und dass
seine Verwirklichung von Vorteil wire fiir die Juden und fiir die Welt. Den
kleinen Schonheitsfehler, dass Palistina kein ,Land ohne Volk® war, hat er
unterschitzt: ,,So berechtigt und anerkennenswert an sich die Ziele der Zio-
nisten seien, in Palastina konnten sie sie nicht verwirklichen, weil die Tiir-
kei, die Frage der Heiligen Stitten und der Widerstand der gegenwirtigen
Bevolkerung es verhindern wiirden. Die Zionisten sollten sich einen ande-
ren Ort suchen.”

Als Herzl von diesen Worten des ehemaligen Blirgermeisters von Jerusa-
lem, Youssuf Zia Alkhaldy, horte, schrieb er am 19. Mirz 1899 in einem
Brief an den Oberrabbiner von Paris, Zadok Kahn (1839-1905): ,,Sie sehen
eine Schwierigkeit in der Existenz einer nichtjiidischen Bevolkerung in Pa-
listina. Aber wer denkt denn daran, sie von dort zu entfernen? Gerade ihr
Wohlbefinden, thren Reichtum wiirden wir vermehren, indem wir den un-
seren bringen. Glauben Sie, dass ein Araber, der in Palistina ein Grundstiick
oder ein Haus im Werte von 3 oder 4-tausend Francs besitzt, sehr betriibt
sein wird, wenn er den Wert seines Bodens auf das Fiinffache, das Zehnfache
steigen sieht? Das miisste man nur den Eingeborenen verstindlich machen
[...].“3 Im gleichen Jahr (1899) griindet Herzl den ,Jewish Colonial Trust*
zum Ankauf von Land in Palistina.

Als Alternativlosung bietet der britische Kolonialminister Joseph Cham-
berlain (1836-1914) Herzl ein Gebiet in Uganda fiir eine eigenstindige jidi-
sche Siedlung an. Das Vorhaben scheitert an der ungeeigneten Beschaffen-
heit des Landes und an der Mehrheit der Zionisten, die kein anderes Gebiet
als Palistina in Betracht zieht. Endgiiltig verworfen wird der Uganda-Plan
aber erst im Juli 1905 in einer Vorkonferenz in Freiburg im Vorfeld des 7.
Zionisten-Kongresses in Basel.

3) Alex Bein, Theodor Herzl. Biographie, Fiba-Verlag, Wien 1934, 55.
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Am 3. Juli 1904 stirbt
Herzl im Alter von 44 Jah-
ren an einem Herzleiden in
Edlach an der Rach (Oster-
reich). Im August 1949 wur-
den Herzls Gebeine nach Je-
rusalem iiberfithrt und auf
dem Har-Zion, dem heuti-
gen Herzl-Berg, beigesetzt. Das Grabmal Theodor Herzls.

Doas friibe literarische Werk: Die Lustspiele

Herzl hinterlieff neben den Tageblichern und Briefen zahlreiche dramati-
sche Arbeiten: Der Einakter , Kompagniearbeit erscheint schon 1880. Das
Lustspiel handelt von zwei leichtsinnigen jungen Leuten, Boll und Dohme,
die gemeinsam ein Theaterstiick schreiben wollen. Damit es méglichst realis-
tisch wird, spielen sie die Rollen zunachst in der Wirklichkeit. Das Unterneh-
men endet fiir einen der beiden in einer ungliicklichen Ehe, ein Spiegelbild
seiner eigenen spateren ungliicklichen Ehe. 1882 folgt das Lustspiel in einem
Akt,, Die Causa Hirschkorn“, 1884 , Tabarin“, ,, Die Jungen“und , Die Ent-
tauschten®. , Tabarin“ dreht sich um das Motiv des Possenreifiers, der den
betrogenen Ehemann spielt und dabei entdeckt, dass ihn seine eigene Ehe-
frau betrtigt. ,, Die Jungen “ beschreibt den Kampf zwischen den Generatio-
nen. Das Stiick wird im November 1885 in New York mit groffem Erfolg
aufgeftihrt.

Im selben Jahr (1885) schreibt er die Lustspiele , Muttersohnchen und
,Seine Hobeit“. Der Held in , Mutterséhnchen® ist ein lebensfroher Drauf-
ganger nach dem Motto: ,, Wir leben nur einmal, und darum haben wir die
Pflicht, so gut wie moglich zu leben. Lustig und lasterhaft — das ist die rechte
Mischung!“ Das Stiick hat trotz seiner Leichtigkeit keine Bithne gefunden.
Das Stiick , Seine Hobeit“, eine Satire auf die Macht des Geldes in der biir-
gerlichen Gesellschaft, die selbst die Ehe zu ,einer auf Gewinn abzielende
Unternehmung® macht, wurde 1888 im Wallner-Theater in Berlin und an-
schlieflend auch in Wien, Breslau und Prag aufgefiihrt.

1888 verfasst Herzl gemeinsam mit Hugo Wittmann die ,, Wilddiebe“,
ein Lustspiel in vier Akten {iber drei Lebeminner und ihr ,Wild“ - schéne
Frauen. Dieses auch finanziell erfolgreiche Stiick wurde auf allen bedeuten-
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den Biihnen im deutschen Sprachgebiet aufgefithrt und 1890 mit groflem
Erfolg sogar am Wiener Burgtheater. Ein Jahr spiter wird dort auch ,, Der
Fliichtling“ gespielt, ein Lustspiel in einem Akt iiber das etwas exzentrische
Sich-Wiederfinden eines getrennt lebenden griflichen Paares.

Das Lustspiel in vier Akten , Was wird man sagen?“ (1889), ein miss-
gliicktes Stiick iber die verkrusteten Abgrenzungen der Klassengesell-
schaft, wurde in Prag und Berlin — erfolglos — angenommen, vom Burgthea-
ter aber abgelehnt. 1890 verfassten Herzl und Wittmann das Lustspiel in
vier Akten , Die Dame in Schwarz“; es wird im Burgtheater zwar gespielt,
aber von der Kritik als Machwerk abgelehnt. Das nichste Stiick, , Prinzen
aus Genieland“ (1891), gefillt zumindest dem Publikum im Wiener Carl-
theater; auch das in Reimen verfasste Lustspiel ,, Die Glosse“ (1894) wurde
1895 in Dresden, Leipzig und Wien mit nur geringem Erfolg gespielt.

Der miflige Erfolg seiner zahlreichen Stiicke hingt damit zusammen,
dass er nicht wirklich glaubwiirdige Gestalten auf die Biithne zu stellen ver-
mochte. Seine Helden sind meist Adlige, Aristokraten und Wohlhabende.
Auch er selbst gebardete sich immer mehr wie ein Aristokrat. Das hat seinen
Umgang mit den Michtigen, mit denen er verhandelte, ob Konig, Kaiser,
Zar, Sultan oder Papst, gewiss begtinstigt und gefordert. Journalisten und
Karikaturisten nannten ihn deswegen ,,Konig* der Juden. ,,Er sah wirklich
koniglich aus mit seiner hohen freien Stirne, seinen klaren Ziigen, seinem
langen, fast bliulich schwarzen Priesterbart und seinen tiefbraunen melan-
cholischen Augen [...]. Das hohnisch gemeinte Witzwort, ,der Kénig von
Zion’, traf etwas Wahres.“4

Die philosophischen Erzablungen

Neben dem Roman , Altneuland“ gehoren Herzls philosophische Erzih-
lungen zu seinen interessantesten Werken. Die schonste Erzihlung, ,, Solon
in Lydien*, verrit viel von seiner Welt- und Geschichtsauffassung. In die-
sem Stiick thematisiert er vier Personen des 6. vorchristlichen Jahrhunderts:
Kénig Krosus, den Philosophen Thales von Milet, den Fabeldichter Asop
und den Staatsmann Solon von Athen.

4) Stefan Zweig, Die Welt von Gestern. Erinnerungen eines Europders, 1941.
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»S0lon, der grofle Gesetzgeber, verlasst fiir zehn Jahre Athen, damit er
nicht in Versuchung komme, die strenge Gerechtigkeit der neuen Gesetze
zu mildern, die dem Volke inzwischen in Fleisch und Blut tibergehen sollen.
Als er bei Konig Krosus zu Gast weilt, kommt ein Jiingling, der auf chemi-
schem Wege ohne Feldfrucht Mehl erzeugen kann. Er will sein Geheimnis
preisgeben, wenn er des Konigs Tochter zur Gattin erhalt. Krosus fragt So-
lon um Rat. Solon, der den Jiingling personlich sofort ins Herz geschlossen
hat, antwortet:

,Man muss ihn téten, denn er zerstort die Weltordnung, die auf der Not
und Arbeit der Menschen beruht. Und dieser Bursche will das dndern. Sorg-
los will er die Menschen machen, dieser Verruchte. Das Beste, was sie haben,
den Hunger, will er ihnen rauben. Was dann? Sollen die rohen Zeiten der
Pelasger wiederkehren, soll mit dem Ackerbau die Sesshaftigkeit, der biir-
gerliche Sinn, die Gesittung abermals entschwinden? [...] Ein Kénig muss
toten konnen [...]. Aber nicht nur die Schlechten, die Missetiter, denn das
wire gar leicht und angenehm. Auch die Guten muss er vertilgen, wenn es
die Wohlfahrt des Volkes heischt. Darum ist kein Irdischer iiber dir, damit
du auch solches vollbringen konntest. Das ist die verschwiegene Rechtferti-
gung deiner Macht.’

Der Konig widerstrebt dem Rat. Man macht eine Probe, verteilt unent-
geltlich Mehl, und siehe: Handel und Wandel stocken, die Menschen wer-
den faul und streitsiichtig, liederlich, aufrithrerisch. Solon versucht noch
einmal, den Jiingling zu bewegen, sein Geheimnis fiir sich zu behalten. Der
aber fasst die Zumutung in edlem Idealismus nur als Charakterprobe auf.
Da reicht ihm Solon den vergifteten Wein.®

~Das neue Ghetto“

Im November 1894 schreibt Herzl innerhalb von nur 17 Tagen ,, Das neune
Ghetto“, nach elf Lustspielen das erste richtige Drama und das einzige
Stiick, in dem die Protagonisten Juden sind. Verschliisselt begegnen wir
darin der Familie Herzl: Der Briutigam, Dr. Jacob Samuel, ist ein junger,
aufstrebender Rechtsanwalt, Herzls Alter Ego; Hermine, die Braut, die ver-
wohnte Tochter reicher Eltern, versteht ihn iiberhaupt nicht. Seine Eltern
sind ehrbar und stolz, die Familie der Braut ist geldgierig und in zweifel-
hafte Borsen-Spekulationen verstrickt. Der Held des Stiickes, Jacob Sa-
muel, ein assimilierter Jude, bemiiht sich erfolglos, aus dem gesellschaft-
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lichen Getto auszubrechen. Sein Kontrahent Wasserstein ist ein gewissenlo-
ser und ungebildeter Borsenagent. Am Ende des Stiickes wird Dr. Samuel
von einem antisemitischen Adligen beleidigt, er fordert ihn zum Duell auf
und stirbt dabei. Seine letzten Worte sind: ,,Verzeih’ mir diesen Schmerz,
Mutter! ... Du wirst es begreifen, Vater! Du bist ein Mann! ... Juden, meine
Briider, man wird Euch erst wieder leben lassen — wenn Ihr ... Warum haltet
Thr mich - so fest? ... Ich will hinaus! ... Hinaus — aus — dem — Ghetto! Der
Herr hat’s gegeben, der Herr hat’s genommen. Gelobt sei der Name des
Herrn!“

Das Drama ist die Kritik eines assimilierten Juden an der Assimilation,
Herzls Kritik an sich selbst. Im selben Jahr (1894) verlieR der Wiener Ober-
rabbiner Moritz Guidemann Herzls Wohnung, als er dort einen Weih-
nachtsbaum entdeckte. Die zentrale Idee des Stiicks ist: Die Emanzipation
hat zwar die Gettomauern fallen lassen, aber der Antisemitismus hat neue,
teils unsichtbare Mauern entstehen lassen. Diese neuen Gettomauern kon-
nen aber nur durch eigene Anstrengungen abgetragen werden. Hierin steckte
der Anfang des zionistischen Gedankens, den er kurz darauf in der pro-
grammatischen Schrift , Der Judenstaat “ formuliert hat.

Herzl verband mit dem Stiick ,, Das neue Ghetto® grofle Hoffnungen.
Schnitzler, dem er das Manuskript anvertraute, hatte sich trotz einiger Ein-
winde bereit erklirt, es den Bithnen unter dem Pseudonym ,,Albert Schna-
bel“ zu schicken. Der Verlag S. Fischer schickte das Manuskript wortlos zu-
riick, die Bithnen sperrten sich. Erst nachdem Herzl mit dem ,,Judenstaat“
sein Thema und seine Lebensaufgabe gefunden hatte, wurde es aufgefiihrt.
Hermann Bahr kommentierte die Erstauffiihrung im Carltheater: ,Es ist
kein Drama. Das Drama beschwichtigt uns, hier werden wir aufgereizt. Das
Stiick will zeigen, dass wir den Juden niemals aus dem Ghetto lassen. Dies
thut es mit Temperament, Witz und einer dramatischen Kraft, die im letzten
Acte theatralischer wird, als man einem so feinen Geschmack zugetraut
hitte.”

Der utopische Roman ,, Altneuland

Herzls anspruchsvollstes Werk, ,, Altneuland“ (1902), ist die Geschichte des
arbeitslosen Intellektuellen Friedrich Léwenberg, der wegen Liebeskum-
mer seinem Leben ein Ende zu setzen beschliefdt, sich dann aber auf das An-
gebot einlisst, den deutsch-amerikanischen Architekten und Millionir
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Kingscourt auf eine Reise zu einer einsamen Pazifik-Insel zu begleiten. Auf
der Reise mit Kingscourts Yacht durch das Mittelmeer besuchen sie auch
Palistina, das nach Ansicht des Millionirs die ,Heimat“ Léwenbergs ist.
Ahnlich wie Herzl das Land bei seiner Palistinareise 1898 vorgefunden
hatte, reisen sie durch das wiiste, verarmte, schmutzige Land.

Nach 20 Jahren kommen der Millionir und sein Begleiter wieder nach
Palistina und stellen fest, dass das Land dank der ,Neuen Gesellschaft fiir
die Kolonisierung von Palistina“ nun besiedelt und mit einer modernen Infra-
struktur versehen ist. Im Laufe der erneuten Reisen durch das Land und ange-
regt durch die deutlich spiirbare Aufbruchstimmung bereut Lowenberg allméh-
lich die verlorenen Jahre und méchte sich in diesem Projekt niitzlich machen,
fiihlt sich aber an seinen Vertrag mit Kingscourt gebunden.

In diesem fiktiven Rahmen beschreibt Herzl seine Vision von einem zu-
kiinftigen Judenstaat samt gesellschaftlicher, wirtschaftlicher und techni-
scher Infrastruktur: Es haben sich inzwischen viele europiische Juden in
Paldstina niedergelassen, das auch kulturell und touristisch die gehobene
Gesellschaft Mitteleuropas anzieht. Auch die Frage der arabischen Bevolke-
rung ist aufs Beste gelost:

Auf Kingscourts Frage, ,,Aber ich wollte Sie fragen, mein lieber Bey, wie
es den fritheren Einwohnern erging, die nichts besafien — den vielen arabi-
schen Mohammedanern?“, antwortet Raschid:

»Mr. Kingscourt, diese Frage beantwortet sich von selbst. Die nichts be-
saflen, also nichts zu verlieren hatten, die haben natiirlich nur gewinnen
konnen. Und sie haben gewonnen: Arbeitsgelegenheit, Nahrung, Wohler-
gehen. Es hat nichts Armseligeres, Jimmerlicheres gegeben als ein arabi-
sches Dorf in Palistina zu Ende des 19. Jahrhunderts. Die Bauern hausten in
erbarmlichsten Lehmnestern, die zu schlecht waren fiir Tiere. Die Kinder

lagen nackt und ungepflegt auf der Strafle und wuchsen auf wie das liebe
Vieh.

Heute ist alles anders. Von den grofiartigen Wohlfahrtseinrichtungen ha-
ben sie profitiert, ob sie wollten oder nicht, ob sie sich der neuen Gesell-
schaft angliederten oder nicht. Als die Siimpfe des Landes ausgetrocknet
wurden, als man die Kanile anlegte und die Eukalyptusbiume pflanzte,
welche den Boden gesundmachen, da wurden diese einheimischen wider-
standsfihigen Menschenkrifte zuerst verwendet und gut gelohnt. Blicken
Sie nur da hinaus ins Feld! Ich erinnere mich noch aus meiner Knabenzeit,
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dass hier Stimpfe waren. Diesen Boden hat die neue Gesellschaft am billigs-
ten erworben und hat ihn zu dem besten gemacht. Die Acker gehéren zu
dem blanken Dorfe, das Sie dort auf dem Hiigel sehen. Es ist ein arabisches
Dorf. — Sie bemerken die kleine Moschee. Diese armen Menschen sind viel
gliicklicher geworden, sie konnen sich ordentlich ernihren, ihre Kinder
sind viel gestinder und lernen etwas. Nichts von ihrem Glauben und ihren
alten Gebriuchen ist ihnen verstort worden — nur mehr Wohlfahrt ist ihnen
zuteil geworden.

»1hr seid eigentlich kurios, ihr Mohammedaner! Seht ihr denn diese Ju-
den nicht als Eindringlinge an?“

,Christ, wie sonderbar ist Ihre Rede!“, antwortete der freundliche Ra-
schid. ,Wiirden Sie den als einen Riuber betrachten, der Ihnen nichts
nimmt, sondern etwas bringt? Die Juden haben uns bereichert, warum soll-
ten wir ithnen zlirnen? Sie leben mit uns wie Briider, warum sollten wir sie
nicht lieben?*

Marcel Reich-Ranicki fasste Herzls literarisch-politischen Einfluss ge-
konnt zusammen im Geleitwort zu Thilo Kochs ,, Portrits zur deutsch-jidi-
schen Geistesgeschichte

»Immer wollen die Schriftsteller auf die Zeitgenossen Einfluss ausiiben
und womoglich die Welt verindern, immer wieder entwerfen sie Zu-
kunftsvisionen, die freilich nie in Erfiillung gehen.

Aber einem &sterreichischen Juden ist es gelungen, mit einem Roman tat-
sachlich zur Weltverinderung beizutragen. Er war zunichst ein Lust-
spielautor und ein Feuilletonist und bald ein Staatsmann, wenn auch
ohne Staat. Er war ein Prophet, dessen Utopie Wirklichkeit wurde.

Ich spreche von Theodor Herzl und seiner Vision des Staates Israel. Und
Literat, der er war, wahlte er fiir seine Vision die Form eines Romans: Er
erschien 1902 unter dem Titel Altneuland. Geradezu paradox mutet das
an: Der neuzeitliche Staat der Juden — das war erst einmal ein Stiick deut-
scher Literatur, ein zwar kiinstlerisch unerheblicher, doch folgenschwe-
rer Roman.“?

5) Thilo Koch, Portréits zur deutsch-jiidischen Geistesgeschichte, Geleitwort von Marcel Reich-
Ranicki, DuMont, Kéln 1997.
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Das besondere Buch

Werner Trutwin, Weltreligionen. Judentum. Patmos Oldenbourg Schul-
buchverlag, Miinchen 2011. 143 Seiten.

Lotse in einem Ozean oder Reisefithrer durch einen Kosmos: So lasst sich
apostrophieren, was der Autor Werner Trutwin auf nur 143 Seiten unter-
nimmt: das Judentum in der Fiille seiner Dimensionen und Facetten vorzu-
stellen, Verstindnis und Interesse zu wecken und fiir seine Bedeutsamkeit
fiir das Christentum zu sensibilisieren. Trutwin, Nestor der katholischen
Religionsbuchautoren seit Jahrzehnten, nahert sich dem Judentum {iberaus
kundig, aufmerksam und mit klarem theologischem Bewusstsein.

Den Stoff ordnet er, wie mir scheint, nach drei Gesichtspunkten: dem des
Begleiters und Vermittlers, der die Adressaten gut im Blick hat, weil er er-
klartermaflen vermitteln und Verstindnis wecken will; dem des Religions-
wissenschaftlers, der historische und systematische Perspektiven ver-
schrankt, und nicht zuletzt dem des katholischen Theologen, der um die
essenzielle Bedeutung judischer Identitat fiir das eigene Glaubens- und
Selbstverstandnis weifs.

»Schlaglichtern® auf das Phinomen Judentum, etwa seine ,,Undefinier-
barkeit“, sofern es die Kategorien von Religion, Volk, Schicksalsgemein-
schaft tiberschreitet, folgt ein konzentrierter geschichtlicher Abriss. Im Ka-
pitel Schriften der Heiligkeit ist aufler der Tora und dem Tanach auch dem
Talmud eine Doppelseite gewidmet, was sich in Theologie und Religionspi-
dagogik noch keinesfalls von selbst versteht. Es folgen die Kapitel JHWH -
Der Gott Israels, Der Mensch — das Geschiopf Gottes sowie Weisungen zum
Leben (fokussiert auf einen Primat der Praxis, die Zehnworte wie die noa-
chidischen Gebote) und Alltag und Feste.

Aber auch messianische Erwartungen riicken in den Blick — und inmitten
dieser der Jude Jesus von Nazaret. Jiidische Philosophen von Philon von
Alexandrien aus der Epoche Jesu iiber Maimonides, Mendelssohn bis zu
Lévinas stehen fiir die jiidische Religionsphilosophie; ein Kapitel ist den Di-
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mensionen der Kultur (Architektur, Malerei, Lyrik, Witz) gewidmet. Das
Interesse, phinomenologisch sensibel zu verfahren, schligt sich nicht zu-
letzt in einem Kapitel nieder, das ganz ausdriicklich die Vielzahl und Vielge-
staltigkeit jiidischer (religioser) Identititen vor Augen fiihrt: von den Grup-
pen z. Z. Jesu tiber die Rabbinen, Kabbalisten und Chassidim bis zu den
aktuellen Denominationen des heutigen Judentums. Diese Perspektive wird
kontextualisiert, wenn speziell nach Juden in Deutschland — Deutsche(n) Ju-
den gefragt wird. Der Antisemitismus und seine aktuellen Varianten wie die
Assimilation werden als aktuelle Probleme benannt. Ein abschlieffendes Ka-
pitel 6ffnet den Blick explizit auf die Beziehung von Judentum und Christen-
tum, aber auch auf den Islam.

Vorab: Dem Rezensenten ist kein vergleichbar gelungener Band zum
Thema bekannt. Was macht seine Qualitdt aus? Er bietet reiches Material
aus der schier uniibersehbaren Fiille jiidischer Lebensiuflerungen. Und die-
ses Material ist klug ausgewiahlt und so arrangiert, dass Einsichten in viele
Dimensionen und Zusammenhinge méglich werden. Das Ringen, dem le-
bendigen Judentum der Geschichte und Gegenwart ,gerecht” zu werden,
ist durchgingig spiirbar. Erkennbar aus einer Haltung von groflem Respekt
vor und Sympathie fiir das Judentum geschrieben, kommen fast nur jidi-
sche Voten zum Zuge. Die wenigen eigenen Texte fallen sehr informativ,
konzentriert und ,uneitel aus. Sie absorbieren nicht die Aufmerksamkeit
fur sich, sondern lenken zu den jidischen Stimmen.

Anlage und Durchfithrung spiegeln den Stand der entwickeltesten Theo-
logie des Judentums: dass jiidisches Selbstverstindnis anerkannt und mog-
lichst unverzerrt zur Geltung gebracht wird und dies wiederum nicht mit
dem Riickzug auf eine distanziert religionswissenschaftliche Position einher-
geht. Der Bezug auf die eigene christliche Glaubensidentitit — ebenso klar wie
diskret artikuliert — kommt zugleich ganz ohne den zuweilen zwanghaft an-
mutenden Reflex von christlicher Uberbietung aus. So etwa, wenn im Kapitel
Der Messias — Prinzip Hoffnung Jesus als jiidische Messiasgestalt vorgestellt
wird. Das historische Faktum der Zuweisung dieses Titels wird verbunden
mit sowohl jlidischen wie christlichen Deutungen. Sie machen die Differen-
zen deutlich, doch zugleich auch den gemeinsamen Horizont, in dem sie
stehen. Vorausweisend auf ein weithin erst noch auszubildendes christliches
Bewusstsein scheint mir, wenn in diesem Band zugleich auch nachchristliche
Messiasgestalten wie ein Sabbatai Zwi vorgestellt werden oder auch dem
Talmud eine Doppelseite gewidmet wird. Beides stellt sich dem ,Sog* ent-

FrRu NF 1/2012 55



gegen, das Judentum entweder zu historisieren bzw. auf die Zeitenwende
hin zu fokussieren, oder aber — sehr unvermittelt — die blofle Gegenwart jii-
dischen Lebens darzustellen.

Trutwin, bekannt und anerkannt fiir seine vorziigliche Bildauswahl,
iiberzeugt auch in dieser Publikation durch einen Sinn fiir kiinstlerische
Qualitit wie die Relevanz und Signifikanz der Motivauswahl. Nur ein Bei-
spiel: Wo die Synagoge als Versammlungsort angesprochen wird, wird das
Gemilde vom Innenraum der Osnabriicker Vorkriegssynagoge gezeigt. Er
ist typisch fiir den verbreiteten Typ eines orientalisierenden Stils, wie er vor
allem im 19. bis in das 20. Jh. beliebt war. Da es sich um ein Gemailde des er-
mordeten Felix Nussbaum handelt, wird zugleich die Zerstérung dieser
Synagogenkultur implizit mit ,eingespielt“. Als Beispiel fiir das Phanomen
eines neuen Synagogenbaus der Gegenwart wird die neue Miinchener Sy-
nagoge gezeigt, Uiber deren Qualitit bereits heute weitgehend Konsens be-
steht.

Oder: Im Abschnitt Wo war Gott in Auschwitz? verzichtet der Autor
nicht nur auf den (scheinbar so naheliegenden) Text sowie mogliche Illu-
strationen des Abschnitts aus ElieWiesels Nacht, wo ein erhangter Junge als
Ort Gottes benannt wird —, einen Text, dessen fast begieriger Rezeption
christliche Theologen leider kaum zu widerstehen vermochten. Trutwin
bietet das viel sperrigere expressive Bild von Bernhard Heisig mit dem Titel
»Aber Gott sieht zu, Herr Offizier” — zugleich die (letzten?) Worte des dar-
gestellten alten Mannes, der abgefiihrt wird. Dieses Bild, das angelegt ist, die
Betrachter anzusprechen und zu konfrontieren, wird wiederum flankiert
durch das Foto der so ruhig, ja ganz still wirkenden Wand in der Pinkas-
Synagoge in Prag: Sie tragt in kleiner Schrift die Lebensdaten aller Juden aus
Bohmen und Mihren, die ermordet wurden. — Das sind produktive Bild-
konstellationen, die ebenso denken und fithlen lassen und beides nicht von-
einander trennen.

Der Band ist geschrieben und konzipiert fiir Schiiler der Oberstufe. Aber
auch die Unterrichtenden selber diirften fiir sich personlichen Gewinn dar-
aus ziehen ebenso wie jeder an der christlich-jiidischen Beziehung Interes-
sierte.

Der Band zeigt sich als reife Frucht jahrzehntelanger Beteiligung am
christlich-jidischen Dialog, zu dessen frithesten Akteuren der Autor zihlt:
schmackhaft, selbstverstandlich nicht immer siiff, doch nahrhaft.

Paul Petzel, Andernach
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Blicherschau

Julie und Norbert Baum, Mein lieber Rudolf. My dear Rudolf. Eltern-
briefe aus Frankfurt am Main an den emigrierten Sohn in den USA. Pa-
rent’s letters from Frankfurt/Main to the emigrated son in the USA
1936-1941. Bearbeitet und ins Englische tibertragen, revised and translated
into English by Gretel Baum-Merom. Hg. von/ed. by Erhard Roy Wiehn.
Hartung-Gorre Verlag, Konstanz 2011. 404 Seiten.

Seit dem Tod ihres Bruders Rudolf im Mirz 2009 hat Gretel Baum-Merom
(geb. 1913) die handgeschriebenen Briefe ihrer Eltern an ihren Bruder ent-
ziffert, abgeschrieben und ins Englische iibersetzt, um den Eltern und dem
Bruder einen ,vielleicht letzten Liebesdienst” zu erweisen. Damit hat sie
der Nachwelt ein Zeitdokument hinterlassen, das einen intensiven Einblick
in das immer schwerer und eingeschrinkter werdende Leben von Juden in
Frankfurt zwischen den Jahren 1936 bis 1941 gewihrt. Die Arbeits- und
Verdienstmoglichkeiten wurden immer geringer. Der Familien- und Freun-
deskreis dezimierte sich wochentlich durch Auswanderung. Trotzdem ver-
suchte man, soweit es ging, einem normalen Leben nachzugehen — mit Sil-
vesterfeiern, Urlaub, Theater- und Kinobesuchen. Groff war die Sehnsucht
der Eltern nach ihren Kindern. Gretel war 1934 in das Land Israel ausge-
wandert, Rudolf 1936 in die USA. Arg war es ihnen, soweit voneinander
entfernt zu sein. Aber froh waren die Eltern, dass die Kinder nicht mehr in
Deutschland waren. Der Wunsch, Deutschland und ihre Heimatstadt
Frankfurt zu verlassen, war da. Aber das Verwurzeltsein in der Stadt und
mit Deutschland sowie wirtschaftliche Schwierigkeiten sowohl der Eltern
als auch der beiden Kinder schoben eine Ausreise so lange auf, bis es zu spit
war. Am 19. Oktober 1941 sind sie aus ihrer Heimatstadt deportiert wor-
den. Norbert Baum verhungerte im Getto Lodz; er starb am 22. Februar
1942, Seine Frau Julie, geb. Geiger, nahm sich am 4. Mai desselben Jahres aus
Angst vor der Deportation nach Auschwitz das Leben. Am 4. Juni 2011
wurde in der Eysseneckstr. 20 in Frankfurt Nordend ein Stolperstein zum
Gedenken an Norbert und Julie Baum verlegt.
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Am 15. Juni 2011 hat Gretel Baum-Merom das Buch in der Reformsyna-
goge ,Or Hadash“ (,Das Neue Licht“) in Haifa vorgestellt. Thre Mutter,
Julie Baum, stammte aus der Familie Geiger. Thr Vater, August Geiger, war
ein Mitbegriinder der Frankfurter Kreditanstalt. Thr Groflonkel, Rabbiner
Abraham Geiger, hat in der Mitte des 19. Jh. das Reformjudentum in
Deutschland gegriindet. Nach thm ist das 1999 gegriindete Abraham Geiger
Kolleg in Potsdam benannt, das erste Rabbinerseminar des liberalen Juden-
tums nach dem Zweiten Weltkrieg in Zentraleuropa.

Michael Schwennen, Haifa

Y. Michal Bodemann / Micha Brumlik (Hg.), Juden in Deutschland -
Deutschland in den Juden. Neue Perspektiven. Wallstein Verlag, Gottin-
gen 2010. 294 Seiten.

Nirgends gab es nach der Einfithrung der Gleichberechtigung der Juden
solch einen geistig-kulturellen Aufbruch wie im Deutschland des 19. Jahr-
hunderts. Viele glaubten hierin eine deutsch-jiidische Symbiose, eine gegen-
seitige Befruchtung zu erkennen, doch zerschlug sich diese Illusion an dem
brutalsten Judenhass und endete in den Gaskammern von Auschwitz. Nein,
eine deutsch-jiidische Symbiose habe es weder gegeben, noch hitte es sie ge-
ben konnen, wie Gershom Scholem apodiktisch urteilte. Nun zieht Moshe
Zuckermann eine interessante Parallele zu der ehemals einseitigen, uner-
widerten Liebe der deutschen Juden zur deutschen Kultur. Sein Fazit: auch
die heute in Deutschland lebenden Juden, so sehr sie auch ihre Sympathie
und Solidaritit mit Israel bekunden mogen, eine gegenseitige Liebe von Is-
rael und den allermeisten Israelis konnen sie nicht erwarten.

Den Herausgebern dieses spannenden und facettenreichen Buches ist es
gelungen, 35 der bedeutendsten Publizisten und Wissenschaftler zu einer
Palette von brisanten Themen zu befragen und umfassende Auskunft zu ge-
ben. Unter den Autoren befinden sich neben den beiden Herausgebern Ma-
xim Biller, Michael Brenner, Esther Dischereit, Ralph Giordano, Salomon
Korn, Hazel Rosenstrauch, Julius Schoeps, Tom Segev, Michael Wolffsohn
und Moshe Zuckermann und weitere weniger bekannte, doch sehr talen-
tierte und vielversprechende Publizisten. Vor allem geht es dabei um die
Identitdtsfindung und das Selbstverstindnis der Juden in Deutschland
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heute. Zwei, drei Generationen nach der Schoa und fast eine Generation
nach der Aufstockung durch die starke Zuwanderung aus der ehemaligen
Sowjetunion 6ffnen sich ,nexne Perspektiven® fiir die jiidischen Gemeinden
in Deutschland, so auch der Untertitel des Sammelbandes. Nicht alle Auto-
ren des Bandes sind von einer anhaltenden Bliite des Judentums in Deutsch-
land iiberzeugt. So etwa fillt das Fazit von Philipp Gessler niichterner aus:
»Das Judentum in Deutschland wird wohl iiberleben [...]. Aber dieses Ju-
dentum wird in den kommenden Jahrzehnten aller Voraussicht nach drmer,
kleiner, sikularer und religios bunter werden. Die Gemeinden werden sich
zunehmend auf weniger Hilfe durch den Staat einrichten miissen. Die fetten
Jahre sind vorbei.“

Besonders erfreulich und lobenswert ist die Vorstellung sehr kontrirer
und divergierender Meinungen und Positionen. Man ist sich dartiber ei-
nig, dass man nicht einig sei, und zuweilen fliegen auch die Fetzen. Ein
gutes Beispiel dafiir ist die Kontroverse um die richtige Solidaritit mit Is-
rael: Inwieweit schulden Juden in Deutschland und in anderen Lindern
Solidaritit und Loyalitit dem Staat Israel gegeniiber und inwiefern er-
streckt sich diese auf seine jeweilige Regierung (die Frage der doppelten
Loyalitit wird ebenso tangiert)? Zuletzt entziindete sich der Streit an-
hand der Erklirung , Schalom 5767, in welcher eine Reihe von Intellek-
tuellen 6ffentlich zu Israels Besatzungspolitik Stellung nahm und an die
deutsche Bundesregierung appellierte, ihre Haltung zum Nahostkonflikt
zu tiberdenken. Wihrend Micha Brumlik den Kritikern Israels (zu denen
er frither auch zihlte) rigoros ,, Universalismus, Selbsthass oder jiidischen
Antisemitismus vorwirft, legt sein Mitherausgeber Michal Bodemann
offen ,, Widerspruch! ein und besteht auf dem Recht eines jeden Juden,
seine (potenzielle) Heimat kritisieren zu diirfen und sich auch von der ag-
gressiven Expansionspolitik seiner Regierung offen zu distanzieren. Eine
ihnliche Position ist auch bei den Beitrigen von Iris Hefetz, Tom Segev
und Moshe Zuckermann zu lesen.

Ein weiteres Thema, das breit und differenziert diskutiert wird, ist der
neue (oder soll man sagen wieder hergestellte) religiose Pluralismus. Neben
den Orthodoxen, die mit Hilfe des Zentralrats lange Zeit eine Monopolstel-
lung hatten, haben sich inzwischen die Konservativen und Liberalen (die
vor der Schoa die Mehrheit ausmachten) wieder etablieren kénnen, wobei
die Akzente heute nicht mehr auf Fragen wie der Einfithrung der Orgel in
den Gottesdienst liegen, sondern vielmehr auf der Forderung der vollen
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Gleichberechtigung der Frau und der Einstellung von Rabbinerinnen und
Kantorinnen. Neben Michael Brenner, der den historischen Wandel skiz-
ziert, kommen auch drei nicht orthodoxe Rabbiner und Rabbinerinnen zu
Wort. Besonders originell und kreativ ist die Herangehensweise von Rabbi-
nerin Elisa Klapheck, die angesichts der weitgehenden Sikularisierung und
der Abwendung gréfierer Kreise von der Religion, eben diese mittels eines
notwendigen religios-sikularen Dialogs wieder zuriickzuholen und zu er-
schliefen sucht. Von ganz andrer Qualitit ist der in den letzten zehn Jahren
erfolgte Einzug der Chabad Lubawitsch, der Micha Brumlik einen sehr kri-
tischen Essay widmet. In ihrer messianischen Theologie samt Vergottung
ihres verstorbenen Fithrers, Menachem Mendel Schneerson, macht er einer-
seits Merkmale des Gotzendienstes aus und andrerseits eine Neuentstehung
des christlichen Gedankens. Hierin sieht er eine weit groflere Gefahr als die,
welche von den Messianischen (an Jesus glaubende) Juden droht und ruft
auf, die notigen Konsequenzen zu ziehen.

Es ist ein sehr wichtiges Buch, das die Diskussion auf breiter Basis fiihrt
und einen Uberblick iiber die jetzigen Stromungen des jiidischen Lebens in
Deutschland gibt.

Ruben Frankenstein, Freiburg

Gisela Dachs (Hg.), Liebe. Jiidischer Almanach der Leo Baeck Institute. Ji-
discher Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2010. 199 Seiten.

Fin so vielgestaltiges wie unerschopfliches Thema auf 190 Seiten darzustel-
len, ist wahrlich ein kithnes Unterfangen. Um es vorweg zu sagen: Gisela
Dachs ist ein Buch gelungen, das auf engem Raum meist Gehaltvolles zu
bieten vermag. So paradox es tonen mag, das entschiedene Gewicht, das die
Herausgeberin auf israelische Autoren und Themen gelegt hat, erlaubt eine
Vielzahl von Aspekten, die hier gar nicht alle gewiirdigt werden kénnen. Bei
allem Verstindnis fiir Zwinge, denen eine solche Publikation nun einmal
unterliegt, muss doch gesagt werden, dass gekiirzte Beitrige dem Rezensen-
ten eine sachliche Stellungnahme verwehren. Das ist hier freilich die Aus-
nahme. Gut ist, dass ein ausgewiesener Kenner wie Klaus Reichert mit
griindlichen und feinsinnigen Erwigungen zum Hohenlied so recht in den
Ernst und den Charme des Themas einleitet. Rabbi Akiba verdanken wir
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den hohen Rang dieses biblischen Buches; aber wie hat es Rabbi Akiba
selbst mit der Liebe gehalten? Admiel Kosman (der gelegentlich selbst als
Lyriker hervortritt) analysiert behutsam die wohl beriihmteste Liebesge-
schichte der rabbinischen Zeit und kommt zu einem Schluss, der banal klin-
gen mag, und doch von grofiter Bedeutung fiir den Menschen iberhaupt ist.
Dem Leser kann nur empfohlen werden, dem Autor geduldig und aufmerk-
sam zu folgen; er wird es nicht bereuen.

Mit einem héchst provokativen Zitat beginnt der Mediavist Aviad Klein-
berg seine Ausfithrungen iiber die Weise antiker und christlicher Denker,
von der Sexualitit zu sprechen, nicht ohne auf die gesellschaftlichen Folgen
solcher Gedanken einzugehen. Hier vermisst man jede Angabe zu den doch
ausfiihrlich dargestellten Aussagen christlicher Theologen; auch das Zitat
aus Lukrez bleibt ohne die nétige philosophiegeschichtliche Einordnung.
Gleich drei Beitrage fithren den Leser in die Neuzeit, an deren Beginn na-
tiirlich Moses Mendelssohn steht. Michael A. Meyer stellt dessen Braut-
briefe vor, in denen er eine Abkehr von der in jiidischen (und anderen) sonst
iiblichen Art sieht. Keine zwanzig Jahre nach Mendelssohns Tod (1786)
korrespondiert ein schlichtes Paar, das nach alter Sitte zusammengetan wor-
den war, in neuer und doch nicht revolutionarer Weise.

Wie das aussieht, und was fiir Finblicke in Leben und Denken einer so
ganz anderen Zeit dieser Briefwechsel erlaubt, weill Marion Kaplan leben-
dig zu erliutern. Geradezu schockierend neu wirkt diesen Korresponden-
zen gegeniiber Rosa Luxemburgs Kommunikation mit Leo Jogiches, ihrem
Partner im Denken vielleicht noch mehr als in ithrem Leben. Annelies La-
schitza gelingt die nicht einfache Aufgabe, Rosa Luxemburgs so stark schil-
lernde Personlichkeit und Leo Jogiches’ stumm beredte Wirkung klar und
packend darzustellen.

Den zweiten Hohepunkt des Buches (neben der Geschichte von Rabbi
Akiba) bilden zwei kurze Beitrige, die man unter den Titel ,Liebe im Aus-
nahmezustand® stellen kann. Angesichts seiner Qualitit muss man bedau-
ern, dass die behutsame Anniherung von Stefanie Schiiler-Springorum an
ein nur wenig erforschtes Thema gekiirzt vorliegt und die Ausziige aus Ma-
rek Edelmanns Buch so wenig zahlreich sind. Gerade Edelmanns knappe
Berichte iiber Liebe im Warschauer Getto sind zutiefst erschiitternd. Nach
Joshua Sobols pathetischem Fresko von Hass — Liebe — Hass in der Ge-
schichte des jiidischen Volkes kommt der Leser wieder in die Gefilde der
Geschichte. Gad Shimron berichtet viel Wissenswertes von den Templern
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und ihrem Verhiltnis zu den Juden im damaligen Palastina, und Benny Ben-
David fragt nach Liebe im israelischen Film (ein Thema, das sich nicht auf-
zudringen scheint, aber doch lohnend ist).

Auf diese zwei instruktiven und gut geschriebenen Beitrige folgt etwas,
das der Rezensent als Absturz empfindet: eine Kurzgeschichte von Etgar
Keret, ein Traum, den man allenfalls seinem Therapeuten erzihlt. Dieses
Vokabular ins Hebriische zuriick zu iibersetzen, wire ich nicht imstande,
mochte es auch nicht sein. (Auf S. 168 steht auf zwei Zeilen zweimal
»wegen“ bei einem Dativ; das ist zu viel Barbarismus.)

Die nichsten beiden Arbeiten fiihren den Leser zum zweiten Themen-
Block dieses Almanachs zuriick. Sabine Brandes und Hanne Foighel berich-
ten von der Art, auf die heutige Tel Aviver Partner bzw. Partnerinnen su-
chen, sowie auf Formen der Eheschlieffung, die von dem in Israel einzig
anerkannten traditionell religiésen Verfahren grundsatzlich abweichen. Mit
diesem Artikel wird ein Problem angesprochen, das die jiidische Offentlich-
keit nicht nur in Israel noch lange beschiftigen wird. Oded Shay beschliefit
den Band, am Ende doch verséhnlich, mit seiner Darstellung der eher nega-
tiven Sicht der jiidischen Tradition auf ,,des Menschen besten Freund®, den
Hund. Der geneigte Leser mag sich am Ende dieses lehrreichen, fliissig les-
baren Bindchens mit seiner personlichen Interpretation der letzten der
durchweg erfreulichen Illustrationen vergniigen.

Simon Lauer, Freiburgi. Br.

Thomas Harlan, Veit. Unter Mitarbeit von Jean-Pierre Stephan und Sieg-
linde Geisel. Rowohlt Verlag, Reinbek 2011. 156 Seiten.

Die Liebe zur Wahrheit und die Liebe zu einem Vater, der sich seiner Schuld
nicht stellen wollte, bestimmen ,, Veit“, das letzte Buch des 2010 verstorbe-
nen Thomas Harlan. Er diktierte diesen Brief an seinen Vater, als er schon
schwer krank war. Er wusste also, dass es sein Vermichtnis sein wiirde und
wollte noch von dem sprechen, was er mit seinen vielen Filmen und Bii-
chern noch nicht gezeigt und gesagt zu haben glaubte.

In der Vorbemerkung heif3t es: ,,Ich habe dieses Buch nicht geschrieben.
Ich habe es diktiert. Insofern ist es mir fremd. Wer zehn Finger besitzt, die
ihm gehorchen, wer das Gliick hat, schreiben zu diirfen, der schreibt, wenn
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er schreibt, zumeist etwas anderes als das, was er sich zu schreiben vorge-
nommen hat. Hier wire das andere die Gestalt meines Vaters: der Riese, die
Eiche meiner Kindheit. Dies alles gibt es nicht mehr. Dennoch hat dieses

Buch vielleicht einen Sinn, dennoch sage ich vielleicht so etwas Ahnliches
wie die Wahrheit.”

Immer ging es um Wahrheit und um Schuld im Leben des Thomas Har-
lan und in seiner Kunst. So also auch in diesem Buch iiber Veit Harlan, den
Regisseur von Jud Siifs, iber den sich Joseph Goebbels 1940 in seinem Tage-
buch freute: ,Ein ganz grofler genialer Wurf. Ein antisemitischer Film, wie
wir ihn uns nur wiinschen kénnen.“ Diese Sitze finden sich zusammen mit
vielen Anmerkungen und Erliuterungen im Anhang, den der Verlag dan-
kenswerterweise der literarischen Beschworung des Vaters folgen lasst.

Thomas Harlan widmete sein ganzes Leben der Aufdeckung nationalso-
zialistischer Verbrechen und der Benennung von Kontinuitit in der
Bundesrepublik. Er fiihlte driickend die Schuld des Vaters, die dieser nicht
anerkennen wollte. Auch deutsche Nachkriegsgerichte wollten sie nicht er-
kennen und sprachen den Regisseur in zwei Prozessen frei. Selbst wenn der
Sohn unterscheiden konnte: zwischen Mordern und denen, die ein ,Mord-
instrument® — wie er den Film seines Vaters nannte — lieferten, ziindete er
doch als junger Mann, zusammen mit seinem Freund Klaus Kinski, ein
Kino an, in dem Filme seines Vaters gespielt wurden. Niemand verdichtigte
sie. Doch als der Sohn nach Polen ging, um dort in Archiven deutschen
Kriegsverbrechern nachzuspiiren, fiihlte sich der Vater angegriffen:

,Ich habe einen Sohn, so sagtest Du, Vater, der die Beschiftigung mit
dem Abscheulichen der Beschiftigung mit dem Schonen vorzieht und mir
darob groflen Kummer bereitet.“ Es hief3, er versuche nur anstelle seines Va-
ters ,andere Viter umzubringen®.

1964 eilte der verstoflene, enterbte Sohn, nun doch herbeigerufen, ans
Sterbebett seines Vaters. Von diesen Tagen und dem qualvollen Ringen mit-
einander spricht ,,Veit® auf atemberaubende Weise: ,,Ich hatte mein Leben
geindert. Du hattest Dein Leben nicht gedndert, Du Unabanderlicher.“ Die
Anrufung endet damit, -dass der Sohn wiinscht, die Schuld des Vaters auf
sich nehmen zu kdénnen, in Liebe.

Bettina Klix, Berlin
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Gérge K. Haselhoff, Moses Maimonides interkulturell gelesen. Interkul-
turelle Bibliothek, Bd. 20. Verlag Traugott Bautz, Nordhausen 2009. 112
Seiten.

Dieser kleine Band, der viele interessante Informationen enthilt, reiht sich
ein in die grofRere Schar vieler anderer Publikationen zu Moses Maimonides
(1132(?)-1204), dem herausragenden jiidischen Gelehrten des Mittelalters,
der oft auch in der Kurzform als RaMBam zitiert wird. Seitdem 2004 sein
800. Geburtstag gefeiert wurde, sind viele wissenschaftliche Publikationen
iiber ihn erschienen. In einem ersten Teil dieser kompakten Schrift bietet der
Autor, ein evangelischer Theologe, eine Einfiihrung in das Leben und Werk
des groRen Lehrers. Einige biblische, medizinische und philosophische
Schwerpunkte werden dabei verstindlich entfaltet. Der umfangreichere
Hauptteil gilt den interkulturellen Wirkungen des Moses Maimonides. Da
werden die wichtigsten Ubersetzungen der philosophischen Werke, der
Halachah und der Medizin vorgestellt und wichtige Themen der europii-
schen Rezeption interpretiert, z. B. Vernunft und Offenbarung, Ethik und
Diitetik sowie die Sicht auf andere Religionen. So ermdéglicht dieser
schmale, aber kompakte Band einen ersten guten Einblick in die Biografie,
Lehre und Wirkungsgeschichte eines der wichtigsten jiidischen Lehrer aller
Zeiten, dessen Bedeutung fiir das Judentum auch heute fortdauert.

Werner Trutwin, Bonn

Hans Keilson, Da steht mein Haus. Erinnerungen. Hg. von Heinrich De-
tering, mit einem Gesprich zwischen Hans Keilson und dem Herausgeber.
Fischer Verlag, Frankfurt am Main 2011. 144 Seiten.

Mit unaufgeregten und leisen Worten beschreibt Hans Keilson (1909-2011)
sein durch Antisemitismus und Nazibarbarei verdtztes Leben. Diese Le-
bensskizzen des in Freienwalde an der Oder geborenen Autors sind ge-
dankliche Notizen eines Uberlebenden der Schoa, Skizzen, die einen ande-
ren Blick freigeben, die zeigen, hier ist lebenslanges Leiden. Bad
Freienwalde, ein Kur- und Erholungsort, ein Ausflugsziel fiir die Berliner
Avantgarde, darunter auch viele Juden. Sonntigliche Treffen, begleitet vom
Spiel der Kurkapelle, von Spaziergingen unter den Kastanien, vom Bestau-
nen dekadenten Autoluxus, von Gewitterregen und Fiflen in den Rinnsa-
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len. In den Ferien ab zur Grofimutter, ins Riesengebirge oder an die Ostsee,
im Winter im Oderbruch Schlittschuhlaufen. Noch spiiren sie nicht das
schwiil warme Wetter und die bereits heranzichenden kriftigen Gewitter
des Antisemitismus. Schlieflich sind sie Deutsche und gehoren dazu. Der
Vater hat im Ersten Weltkrieg an der Front gekdmpft, die Eltern betreiben
ein gut gehendes Textilgeschift, Festtagswiinsche der Bewohner Bad Frei-
enwaldes zu den jiidischen Feiertagen. Es brodelt und wird finster. Jetzt ist
die Zeit fiir den christlichen Antisemitismus. Die Lehrerin spricht von dem
jiidischen Verriter Judas und ruft zur Konvertierung auf. Im Chor der pro-
testantischen Nikolaikirche haben Juden nichts mehr zu suchen. Hans Keil-
son fliegt hinaus. Jetzt ist die Zeit fiir einen erweckten unbegrenzten Juden-
hass. Sie schreien ,,Juda, verrecke!“ Jetzt ist die Zeit fiir die Hetze gegen die
Judenrepublik, fiir die radikalen Wehrverbande.

Jetzt ist die Zeit, Hans Keilson mit anderen Augen zu sehen. Seine Mit-
schiiler prahlen ihre antisemitischen Gedanken gegen ihn frei heraus. Wah-
rend Hans Keilson 1928 zum Medizin- und Sportstudium nach Berlin geht,
taumelt die Weimarer Republik bereits. Mit der Weltwirtschaftskrise 1929
gerat sie immer mehr ins Wanken. Auch die Eltern von Hans miissen ihr
Geschift drei Jahre spiter schliefen. Sie verlassen Bad Freienwalde und zie-
hen zu Hans und seiner Schwester Hilde nach Berlin. Mit der Machtergrei-
fung der Nationalsozialisten legt sich der Antisemitismus endgiiltig frei.
Hilde emigriert 1934 nach Palistina, Hans darf nur noch an einer jiidischen
Schule unterrichten. Um dem sich ankiindigenden Tod auf Abruf zu entge-
hen, flieht er in die Niederlande, die nach der Reichspogromnacht auch zum
Zufluchtsort der Eltern werden. Doch auch hier wird die Familie vom Na-
ziterror eingeholt. Dank einiger Freunde tiberlebt Hans, aber nicht seine El-
tern. Sie werden in Auschwitz-Birkenau ermordet. Der Autor bleibt nach
dem Krieg in den Niederlanden und ist als Psychotherapeut titig. Der Tod
der Eltern ist fiir Hans Keilson auch nach einem Dutzend Jahren immer
noch ein tiefer Schmerz. Das erlebte Leiden wihrend der Schoa hat sein Le-
ben zerstort und grofie Narben hinterlassen. ,Mein Leben und meine Er-
innerungen sind veritzt.“ Die Erinnerung an die Verluste von Verwandten
und Freunden wiegen so schwer, dass sie selbst den Hass nicht mehr tragen.
Es sind nicht die Details, sondern Fundstiicke eines zerbrochenen Lebens
der Vergangenheit, die bei Hans Keilson die Zeit in der Fremde tiberdauert
haben.

Soraya Levin, Wolfenbiittel

FrRu NF 1/2012 65



Nathanael Riemer, Zwischen Tradition und Hiresie. ,Beer Sheva“ — eine
Enzyklopidie des jiidischen Wissens der Frithen Neuzeit. Judische Kul-
tur: Studien zur Geistesgeschichte, Religion und Literatur, 22. Harrasso-
witz, Wiesbaden 2010. 345 Seiten.

Mit der vorliegenden Dissertation stellt Nathanael Riemer, Mitarbeiter am
Institut fiir Religionswissenschaft der Universitit Potsdam, das Werk Beer
Sheva des Prager Rabbiners Beer Shmuel Issachar Perlbefter und dessen
Frau Bella Perlhefter vor. Es handelt sich um ein Werk der ,Mussar*-Lite-
ratur, das ,an der Schwelle vom 17. zum 18. Jahrhundert in jiddischer Spra-
che verfasst wurde“ und ,als Erinnerungs- und Trostbuch [...] den sieben
verstorbenen Kindern des Ehepaares gewidmet® ist (12). Zugleich weist es,
wie Riemer bereits im Untertitel seines Bandes verrit, Ahnlichkeiten mit
»mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Enzyklopidien [auf], welche mit
universalistischem Anspruch eine systematische Disposition kanonisierter
Wissensbereiche darbieten und ihre Informationen in zusammengefasster
verstandlicher Form prisentieren wollen® (14). Es sind neun handschriftli-
che Fassungen aus drei Redaktionsphasen tiberliefert, zu der von den Auto-
ren angestrebten Drucklegung des Werkes kam es allerdings nicht.

In einer kurzen Einleitung fiihrt Riemer in die Hintergriinde fir die Ent-
stehung von Beer Sheva sowie unterschiedliche Formen religioser Bildung
in der Frithen Neuzeit ein und beschreibt den Aufbau seiner Untersuchung.
Es folgen sieben Grofikapitel, die am jeweiligen Schluss in knappen soge-
nannten ,Auswertungen zusammengefasst sind. In diesen Grofikapiteln
behandelt Riemer die Biografien des Autorenehepaars, den Handschriften-
bestand, die Anteile von Bella und Beer Perlhefter als Autoren von Beer
Sheva, Aufbau und Themen des Werkes, Moglichkeiten einer gattungstheo-
retischen Einordnung und Beer Perlhefters Messianologie. Beer Perlhefter
(ca. 1650-1713), der sich im Zusammenhang mit der Bewegung um den
selbsterklirten Messias Sabbatai Zwi einen Namen machte, entwickelte eine
eigene Messianologie, die er in seinen Schriften verbreitete und die er auch
in Beer Sheva einfliefen lieff. Bella Perlhefter (ca. 1650-1710) initiierte die
Niederschrift des Werkes und verfasste das Vorwort. In welchem Umfang
sie dartiber hinaus als Autorin mitwirkte, ist nicht eindeutig zu kliren.

Im Mittelpunkt von Nathanael Riemers formaler und inhaltlicher
Untersuchung steht das Manuskript BS/F (Beer Sheva/Frankfurt), das im
Unterschied zu den anderen Manuskriptfassungen sowohl vollstindig als
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auch in gutem Zustand erhalten ist. ,Die jiddische Handschrift Beer Sheva
ist in sieben Hauptteile untergliedert (Superstruktur). Diese lassen sich in
drei Wissensbereiche (Globalstruktur) zusammenfassen: Die Hekhalot des
Himmels, des Gehinom sowie des Gan Eden ergeben eine Kosmologie, wel-
che die Weltordnung widerspiegeln mochte (I-11). Dagegen beschreibt die
Schilderung der ,Geschichte Israels’ einschliellich der Erlosung durch die
Messiasse eine eschatologisch ausgerichtete Heilsgeschichte (III-VI). Abge-
schlossen wird das Werk durch einen Teil, in welchem neben der Bufie auch
ein umfangreicher Tugendkatalog verhandelt wird und welcher daher als
Morallebre bezeichnet werden kann® (VII) (180). Das Werk ist durch narra-
tive Texte wie Erzdhlungen, Gleichnisse, Fabeln, Anekdoten usw. aus der
traditionellen jiidischen Literatur ausgeschmiickt. Es enthilt biografische
Elemente, in denen sich das personliche Schicksal sowie das gesellschaftli-
che Umfeld des Ehepaares widerspiegeln, und ist ,eines der ersten jiddi-
schen Werke, welches lingere kabbalistische Passagen des Sohar in der Kul-
tur- und Verkehrssprache des aschkenasischen Judentums zuginglich
macht“ (279).

Riemer unternimmt eine gattungstheoretische Einordnung, indem er
verschiedene Formen der Mussar-Literatur und Gattungen der europii-
schen Literatur definiert und auf Beer Sheva zu iibertragen versucht. Auf-
grund der grofiten Ubereinstimmungen plidiert Riemer fiir die Einordnung
als ,Enzyklopidie, welche als Populirenzyklopidie jiidisches Wissen fiir
ein breites Publikum zuginglich machen méchte® (216). Fiir diese Form der
Wissensvermittlung tibernimmt Perlhefter ,,in Beer Sheva einen grofien Teil
der sabbatianischen Theologie, welche er in seiner Zeit im Lehrhaus von
Abraham Rovigo entwickelte und in verschiedenen Traktaten verbreitete®
(270). ,,Wahrend Perlhefter seine sabbatianischen Traktate an Anhinger der
Bewegung richtet, méchte er den Leser durch die Lektiire seiner enzyklopi-
dischen Heilsgeschichte davon {iberzeugen, dass jeder Einzelne zum Gelin-
gen der Erlosung beitragen muss® (271). An eine Ubersicht iiber Perlhefters
Quellen und das Schlusskapitel schliefen sich ein 55 Seiten umfassendes Li-
teraturverzeichnis und eine englischsprachige Zusammenfassung an.

Bei dem vorliegenden Band handelt es sich um die griindliche Untersu-
chung eines Werkes, dessen Existenz bisher so gut wie unbekannt war und
dessen Bedeutung fiir die Erforschung des aschkenasischen Judentums wie
auch fir die jiddische Philologie weitgehend unbeachtet blieb. Anhand
zahlreicher Zitate in deutscher Ubersetzung verschafft Nathanael Riemer
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dem Rezipienten einen detaillierten Einblick in das Werk Beer Sheva und
ordnet es aus religionswissenschaftlicher Perspektive in die Kultur des friih-
neuzeitlichen Judentums ein. Dabei empfiehlt es sich, die Lektiire der ein-
zelnen Kapitel mit den ,, Auswertungen® bzw. Zusammenfassungen am je-
weiligen Kapitelende zu beginnen, da diese oft mehr einfithrenden als
verarbeitenden Charakter haben. Ebenso kann das Schlusskapitel mit seiner
gelungenen allgemeineren Beschreibung von Beer Sheva zu Beginn gelesen
werden. Fiir das philologisch interessierte Publikum, das sich griindlicher
mit diesem wichtigen Zeugnis jiddischsprachiger Literatur auseinanderset-
zen mochte, sei darauf hingewiesen, dass Nathanael Riemer und Sigrid
Senkbeil eine Edition des Werkes Beer Sheva vorbereiten, die demnichst
ebenfalls in der Reihe ,,Jiidische Kultur® bei Harrassowitz erscheinen wird.

Jutta Schumacher, Luxembourg

Hans-Hermann Seiffert, Johanna Hammel. Der Weg einer Jiidin aus
Konstanz durch Gurs nach Auschwitz-Birkenau. Hg. von Erhard Roy
Wiehn. Hartung-Gorre Verlag, Konstanz 2011. 104 Seiten.

Seit vielen Jahren macht sich der Hartung-Gorre Verlag durch die Heraus-
gabe der Erinnerungen von Holocaust-Uberlebenden und der Erinnerun-
gen an jene, die keine Stimme mehr haben, verdient. Dieses Buch tiber die
Konstanzer Jiidin Johanna Hammel (1898-1942) soll eine Art ,Stolper-
schrift sein, anstelle eines ,Stolpersteins®, den die Familie abgelehnt hat:
Man soll nicht wieder auf Johanna ,herumtrampeln®. Hans-Hermann Seif-
fert aus dem Kreis der Initiative ,Stolpersteine® schreibt in dieser erweiter-
ten Fassung der Erstausgabe (2007) iiber das Schicksal der Johanna Ham-
mel, die, weil sie ithre schutzbediirftige Mutter nicht allein lassen wollte,
darauf verzichtete, zu emigrieren:

»Die todliche Konsequenz begann am 22. Oktober 1940 im zunichst
von den Deutschen noch nicht besetzten Lager Gurs. Fiir kurze Zeit wurde
sie (und ihre Mutter) von dort wieder entlassen. Die Mutter blieb im Schloss
Idron (wo sie sich erholen sollte) und wo es noch einigermaflen ertraglich
zuging, und wurde dann spiter von der in der Schweiz lebenden ilteren
Tochter, die vergeblich versucht hatte, auch ihre Schwester zu retten, be-
freit. Johanna Hammel musste nach Gurs, in die Vorholle von Auschwitz,
zurtick.“ Ende Oktober 1940 wurden, nach der Auflistung der SS, die ja alle
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ihre Griueltaten akribisch festhielt, 6504 Juden aus Baden und der Saarpfalz
deportiert — unter den Augen der schweigenden Bevolkerung: ,Es bleibt
unbegreiflich, dass der grofite Teil der deutschen Bevolkerung ohne irgend
welche sichtbare Rithrung oder gar titiger Anteilnahme den Abtransport
ihrer jidischen Mitbtirger mit angesehen hat.“ Fiir fast alle Abtransportier-
ten war es das Todesurteil.

Aufgrund der Karten, die Johanna noch aus Gurs geschrieben hat, ist an-
zunehmen, dass sie wusste, was auf sie zukam, wusste, dass sie ihm nicht
mehr entfliechen konnte, spatestens beim Abtransport von einer Holle in die
andere. Auf einer Karte an die in Sicherheit lebende Schwester in der Schweiz
schrieb sie: ,,Ich habe nicht geglaubt, dass alles so schnell geht. Geduld zum
Schreiben habe ich nicht mehr.“ Die Fahrt am 1. September 1942 ging direkt
in den Tod. Nach zweitigiger Fahrt kam der Zug ,bei der Judenrampe® in
Auschwitz an. Einige wurden ,,selektiert und ,,durften noch eine Zeitlang
arbeiten. Die anderen kamen gleich in die Gaskammer. Ein Foto zeigt Frauen
auf der Rampe in Auschwitz: Gesichter, in denen alles Leid, alle Verzweif-
lung und alles Entsetzen dieser Welt steht. Gesichter, die Staunen ausdriicken
tiber das, was Menschen Menschen antun konnen. Der Autor nennt sein
Buch ,eine Art Kaddisch, ein wiirdiges Memorandum fiir Johanna Ham-
mel®, die, wie Millionen von Juden, ermordet wurde, weil sie Jiidin war.
Aber das Buch driickt auch die Hoffnung aus, ,dass das, was aufgeschrieben
ist, nicht vergessen wird. Denn: ,Erinnern ist Opferrecht’.“ Erinnern ist das
Einzige, was wir fiir die Millionen Ermordeten noch tun kénnen.

Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Yoram Verete / Yaron David (Ed.), Tom U-Tehom - Tefilat Ha-Kaddisch
Ba-Sifrut Ha-Ivrit — Antologia (dt. Unbertihrtheit und Abyssus — das
Kaddischgebet in der hebriischen Literatur — Antologie). ‘Am Oved Pub-
lishers Ltd., Tel Aviv 2009. 244 Seiten.

Als Laie und mit aller Zuriickhaltung erlaube ich mir eine Zusammenfas-
sung zu formulieren von einem Artikel von Avigdor Shinan, Professor an
der Hebriischen Universitit Jerusalem, erschienen auf Hebriisch im oben
genannten Buch (16-25), iiber das wichtigste Gebet im Judentum, das Kad-
disch. Selbst die meisten aller nichtgliubigen Juden kennen das Kaddisch als
jenes Gebet, das fiir die Verstorbenen gesprochen wird, selbst wenn ihnen
der Inhalt oft unverstandlich ist.
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»Erhoben und geheiligt werde Sein grofler Name in der Welt, die Er nach
Seinem Willen erschaffen, und Sein Reich erstehe in eurem Leben und in
euren Tagen und dem Leben des ganzen Hauses Israel schnell und in na-
her Zeit, sprechet: Amen!

Sein grofler Name sei gepriesen in Ewigkeit und Ewigkeit der Ewigkei-
ten.

Gepriesen sei und geriihmt und verherrlicht und erhoben und erhéht
und gefeiert und hocherhoben und gepriesen sei der Name des Heiligen,
gelobt sei Er, hoch tiber jedem Lob und Gesang, Verherrlichung und
Trostverheiflung, die je in der Welt gesprochen wurde, sprechet: Amen!

Nimm in Barmherzigkeit und Wohlgefallen unser Gebet an.

Moge Erhorung finden das Gebet und die Bitte von ganz Israel vor sei-
nem Vater im Himmel, sprechet: Amen!

Der Name des Ewigen sei gepriesen von jetzt an bis in Ewigkeit!

Fille des Friedens und Leben mége vom Himmel herab uns und ganz Is-
rael zuteil werden, sprechet: Amen!

Meine Hilfe kommt vom Ewigen, dem Schopfer von Himmel und Erde.
Der Frieden stiftet in Seinen Himmelshohen, Er stifte Frieden unter uns
und ganz Israel, sprechet: Amen!“!

Das Kaddisch ist in aramiischer Sprache verfasst. Alle anderen Gebete,
die in der Synagoge, bei Mahlzeiten, bei der Beschneidung, zur Heirat usw.
gesprochen werden, sind in gutem Hebriisch verfasst. Das Gebet beginnt
mit den Worten: ,,Erhoben und geheiligt werde Sein grofler Name. Jeder
weif}, wer mit dem Ausdruck ,,Sein Name*, gemeint ist, aber nicht ein einzi-
ges Mal wird der Heilige Name, der Eigennamen Gottes, erwihnt, obwohl
dieser heilige Gottesname als ,,Adonai“ (= mein Herr) in der Bibel, im tig-
lichen Gebet, in Segensspriichen jeglicher Art ausgesprochen wird!

Alle Gebete im hebriischen Gebetbuch (Sidur) haben irgendeine Bezie-
hung zu biblischen Ereignissen oder biblischen Vorstellungen; nicht aber
dieses Gebet. Im Kaddisch steht kein Wort tiber den Verstorbenen, iiber-
Tod, Schmerz, Sehnsucht oder Leid; das Gebet ist eine einzige Verherrli-
chung von Gottes Namen und eine Rechtfertigung seiner Entscheidungen,

1) Zitiert aus: , Sidur Sefat Emet“ mit deutscher Ubersetzung von Rabbiner Dr. S. Bamberger,
Victor Goldschmidt Verlag, Basel 1992, 64.
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ganz gleich, ob sie tiber uns Gutes oder Boses bringen. Auch in der Mischna
(-Mindliche Lehre®, 2. Jh.) gibt es nicht den geringsten Hinweis darauf,
woraus sich das Kaddisch entwickelt hat.

Uberraschenderweise findet Prof. Shinan einen ersten Anhaltspunkt bei
der Bergrede: ,Du aber geh in deine Kammer, wenn du betest, und schlief§
die Tiir zu; dann bete zu deinem Vater, der im Verborgenen ist. Dein Vater,
der auch das Verborgene sieht, wird es dir vergelten® (Mt 6,6). So sollt Thr
beten: ,Avinu she-ba-schamajim, jitkadesch schimchah’ (,Unser Vater im
Himmel, geheiligt werde dein Name’, Mt 6,9). Zweifellos hat Jesus seinen
galildischen Jiingern dieses Gebet in aramiischen Sprache gelehrt. Es ist ein
inniges und hochst personliches Gebet— ein Sprechen zwischen dem Beten-
den und seinem Schopfer. Und gerade weil es so personlich gehalten war,
durfte es von den Gliubigen in verschiedenen Variationen ausgesprochen
werden; und ,,weil es keine feste Form hatte, und nicht ein Gemeinschafts-
gebet war, nicht in Synagogen und nicht in religiésen Versammlungen [ge-
sprochen wurde], bedurfte es keine Vermeldung in der Mischna“.

Ich mochte hier eine lingere und komplizierte Entwicklungsgeschichte
tibergehen, um zu dem zu kommen, was das Kaddisch heute ist: das ver-
pflichtende Gebet der Trauernden um nichste Verwandte, um Eltern, Kin-
der usw., zum bleibenden Andenken und fiir ihr Seelenheil. Der endgiiltige
Ausloser als Trauergebet waren die grausamen Verfolgungen im europii-
schen Raum wihrend der Zeit der Kreuzziige. Pogrome, Folter, Vergewalti-
gungen, traumatische Erlebnisse, die einen Ausweg fanden in dem Gebet,
das den Gottesnamen heiligt und Seine unerklirbaren Wege bedingungslos
rechtfertigt. Ein gewisser Einfluss der christlichen Umwelt, wie etwa Ge-
denkfeiern, das Anziinden von Kerzen fiir die Seele des Verstorbenen,
diirfte wohl auch mitgespielt haben. Mehr noch als die ,,fremden® (aramii-
schen) Worte, mehr noch als der theologische Sinn des Gebets, ist da ein
unterbewusstes Gefiihl, sich in dieser schweren Stunde vereinigt zu wissen
mit der Gemeinschaft ,Israel“, mit seiner Heilsgeschichte, mit seiner Lei-
densgeschichte und mit seiner kollektiven Hoffnung. Auch wenn das Gebet
nur gemurmelt wird, so hat es doch einen trostenden Effekt auf das Gemiit
des Trauernden.

Israel Yaoz, Herzeliah/Israel
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Berichte

Bar Mitzwa, Firmung, Konfirmation
Erwachsenwerden im Glauben bei Juden und Christen

Den Einstieg in die Tagung an der Akademie der Di6zese Rottenburg Stutt-
gart in Hohenheim am 29. Mai 2011 bildete die Analyse von Ausschnitten
aus dem Film , Zorros Bar Mitzwa®. Vier Jugendliche werden in diesem
sterreichischen Dokumentarfilm auf ihrem je unterschiedlichen Weg zur
Bar/Bat Mitzwa begleitet. Vor allem nichtjiidischen Tagungsteilnehmern
verhalf dieser Einstieg zu einem breitgeficherten Einblick in die vielfaltigen
Facetten jiidischen Lebens, in geschlechterspezifische Differenzen, im Be-
zug auf die Selbstwahrnehmung der Jugendlichen, die unterschiedliche
Ausrichtung der Festlichkeiten im Anschluss an die religidsen Feiern usw.
Insgesamt konnte eine Spannung zwischen der erwachsenen und jugend-
lichen Verortung dieser jiidischen Feier festgestellt werden: Wihrend von
Rabbinern und Eltern verstirkt die religios-theologischen Aspekte — wie z.
B. die Verantwortungsiibernahme fiir eigene Siinden — in den Vordergrund
geriickt wurden, ging es fiir die Jugendlichen vielmehr um eine neue Weise
des sich selbst Begreifens im Horizont der Entwicklung zum Mann bzw.
zur Frau. Diese Wahrnehmung wurde durch ein anschlieflendes Gesprich
mit zwei Stuttgarter jiidischen Jugendlichen bestitigt.

Im Anschluss an die Bar Mitzwa wurde das katholische Firmsakrament
in seinen theologischen und praktischen Dimensionen thematisiert. Deut-
lich wurde dabei: Auch die Firmung wird ginzlich unterschiedlich begriffen
— als Begleitung, als Ermutigung, als Entscheidung oder als Verpflichtung
(auf das eigene Apostolat, d. h. die Glaubensverkiindigung), wobei heutzu-
tage — auf jildischer wie auf christlicher Seite — insgesamt stirker auf die pa-
dagogische Wirksamkeit einer altersgemafien und methodisch vielfiltigen
Jugendarbeit geachtet wird. Dennoch wurde von den Teilnehmern wieder-
holt auch eine grofie Ratlosigkeit geduflert hinsichtlich der geringen Anzahl
Jugendlicher, die sich dafiir interessieren. Doch: Muss dieser Mangel tiber-
haupt in einer Weise verstanden werden, dass entweder die Kirche oder die
Synagogengemeinde bzw. das Sakrament oder die Bar/Bat Mitzwa-Vorbe-
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reitung selbst ,wirkungslos“ bleiben? Ein weiterfiihrender Ansatzpunkt
besteht hier eventuell im Angebot von Gemeinschaftserlebnissen mit
Gleichaltrigen in Jugendgruppen, Firm-Projekten oder judischen iiberre-
gionalen Treffen.

Szenen aus dem Dokumentarfilm ,,Geld oder Glaube?*, in dem eine
evangelische Konfirmandengruppe iiber ein Jahr hinweg begleitet wurde,
und Gespriche mit evangelischen Pfarrern und Pfarrerinnen verdeutlich-
ten, dass es noch viele Jugendliche gibt, die sich bewusst fiir ,.ihre“ Konfir-
mation aufgrund ihres Interesses fiir den eigenen Glauben entscheiden, und
nicht allein aufgrund familidrer oder finanzieller Erwagungen. Dariiber hin-
aus birgt die evangelische Konfirmationsarbeit, insbesondere im Stuttgarter
Raum, einen groflen gesellschaftlichen und sozialen Nutzen, da Jugendliche
kaum andernorts nach ihrer Grundschulzeit mit gesellschaftlich Minder-
oder Hoherprivilegierten zusammentreffen.

Ein weiterfithrendes Ergebnis der Tagung ist die Einsicht, dass christli-
che und jiidische Jugendliche einer besonderen Art der Begleitung bediir-
fen, wenn sie ihre Religion als anschlussfihig begreifen bzw. erfahren sollen.
Die Auseinandersetzung mit der eigenen Biografie und mit eigenen Lebens-
welten darf keinesfalls iibergangen werden. Auf jiidischer Seite ist es eine
zentrale Aufgabe der Jugendarbeit, den Jugendlichen iiberhaupt erst ein Be-
wusstsein fiir den in Gemeinschaft gelebten jiidischen Glauben zu vermit-
teln. Religionen und Konfessionen iibergreifend miisste sich sowohl bei El-
tern, Lehrkriften und Priestern, bei Rabbinern und Pfarrern wie auch bei
den Heranwachsenden die Einsicht durchsetzen, in der Bar/Bat Mitzwa, in
der Firmung und in der Konfirmation den Beginn eines Entwicklungspro-
zesses zu sehen, der in Gestalt eines lebenslangen Reifungsprozesses auf
dem Weg zu Gott hin fithrt. Die 6ffentliche Aufnahme in die jiidische und
christliche Glaubensgemeinschaft darf also nicht als singulires Lebensereig-
nis oder gar als bloffe Familienfeier missverstanden werden, sondern als ein
wichtiger Schritt fiir die eigene Spiritualitit, dem zahlreiche weitere folgen
miissen. Letzteres gilt generell allerdings auch fiir das christlich-jiidische
Gesprich: Im Verlauf der Tagung ,Bar Mitzwa, Firmung, Konfirmation —
Erwachsenwerden im Glauben bei Juden und Christen wurde deutlich,
dass das interreligiose Gesprich im gemeinsamen Austausch neue Wege zu
6ffnen vermag, die — genau betrachtet — durchaus in Vielem Antworten auf
oft sehr dhnliche Probleme darstellen.

Josefine Wahle / Max Bernlochner
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Singet dem Herrn ein neues Lied (Ps 98,1)

Beim 6. jiidisch-christlichen Gesprich im Benediktinerinnenkloster Ale-
xanderdorf am 26. Juni 2011 standen Psalm 72 und Psalm 98 auf dem Pro-
gramm. Rabbiner Prof. Dr. Andreas Nachama, Berlin, betonte, dass ein jii-
discher Gottesdienst ohne Psalmen undenkbar ist. Er sang beide Psalmen in
hebriisch vor, wie er es schon von seinem Vater gelernt hatte. Die Form, wie
die Psalmen heute in der Synagoge vorgetragen werden, geht zuriick auf

Rabbi Ascher (9. Jh.).

Psalm 72 ist ein Gebet fiir den Konig, der sich fiir die Elenden einsetzen
und Frieden bringen soll. Von seiner Herrschaft wird Gutes erwartet, der
Ko6nig wird hier als Mittler des gottlichen Segens gesehen. Der Psalm ist eine
Hymne auf das Kommen des Messias. In dieser Weise haben auch Christen
diesen Psalm gedeutet. Der Titel , Friedensfiirst“ wird in der Weihnachtsli-
turgie auf Christus iibertragen. Das geschichtliche jiidische Kénigtum en-
dete mit dem Babylonischen Exil im 6. Jh. So weisen die Psalmen iiber die
reale Geschichte des jiidischen Volkes hinaus. Psalm 98 wird seit dem 17. Jh.
in der Sabbatliturgie gesungen. Vers 3: ,, Alle Enden der Evde sahen das Heil
unseres Gottes, ist Teil der Weihnachtsliturgie, weil im Wort ,Heil“ der
Name ,,Jesus“ (Jeschua) erkennbar ist.

Msgr. Michael Topel, Berlin, unterstrich, dass die Tora die gemeinsame
Grundlage fiir Christen und Juden ist. Das Neue Testament kann nur im
Licht des Alten (oder Ersten) Testaments verstanden werden. Die christli-
che Deutung sieht in den Texten des Alten Testaments einen gewissen Sinn-
iiberschuss. Christen lesen die Schrift von Ostern her, also mit einer ,,christ-
lichen Brille, so wie den Emmausjiingern von Jesus selbst der Sinn der
Schrift erschlossen wurde. Die Stellung der Psalmen in der Liturgie sagt viel
aus. Psalm 72,10 erklingt vor allem am Dreikonigsfest und erhilt dadurch
einen Bezug zur Epiphanie Jesu: , Die Konige von Saba und den Inseln brin-
gen Gaben herber.

Die Psalmen verbinden Juden und Christen. Ihr Lobgesang erklingt
selbst in einer Welt voller Schrecken, denn in thren Worten schwingt auch
immer die Hoffnung auf eine bessere Welt mit.

Sr. Johanna Schwalbe OSB
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Ad multos annos

Dr. Alwin Renker zum 80. Geburtstag

Am 17. September 2011 konnte der Erste Vorsitzende und Herausgeber des
Freiburger Rundbriefs, Dr. Alwin Renker, seinen 80. Geburtstag begehen.!
Alwin Renker kann auf viele Jahrzehnte zuriickblicken, in denen er die Bot-
schaft der Heiligen Schrift, insbesondere des
Alten (Ersten) Testamentes im Geist seines
akademischen Lehrers, des Freiburger Alttes-
tamentlers Prof. Dr. Alfons Deissler, er-
schlossen hat. In eigens eingerichteten He-
briisch-Kursen gelang es ihm, zahlreichen
Priesteramtskandidaten und sogar Studie-
renden fir das Lehramt an Gymnasien
Grundkenntnisse des biblischen Hebriisch
in einer Weise zu vermitteln, sodass thnen
zugleich Lebens- und Glaubenserfahrungen
des biblischen Menschen und des Judentums
verstindlich wurden und Vorbildcharakter
gewannen.

Als Religionslehrer am Kepler-Gymnasium in Freiburg begleitete Alwin
Renker zu Beginn der 1970er Jahre die Reform der gymnasialen Oberstufe
in ganz Baden-Wiirttemberg und verankerte das Fach Religionslehre — ge-
meinsam mit seinen evangelischen Kollegen — im Kanon der abiturrelevan-
ten Ficher. In dieser Funktion und als leitendes Mitglied im Verband Ka-
tholischer Religionslehrerinnen und -lehrer in der Erzdidzese Freiburg hat
er Generationen von Lehrkriften in unzdhligen Arbeitshilfen, in tiefgriindi-
gen Kommentaren und kontinuierlich bei Fortbildungstagungen fachliche
Kompetenz fiir Zentralthemen des Alten Testamentes und didaktische An-
regungen vermittelt. Die grundlegende Botschaft der Propheten oder die
geschichtlichen Glaubenserfahrungen Israels waren und sind ithm immer
auch Maf3stab zur kritischen Priifung von Anspruch und Wirklichkeit des
christlichen Glaubens. So ergibt sich logisch und konsequent die Teilhabe

1) Vgl. C. Thoma/ E. Weidinger, Alwin Renker zum 70. Geburtstag, FrRu 8(2001)290 f.
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am jiidisch-christlichen Dialog und an seiner Gestaltung im Freiburger
Rundbrief, auf Kirchentagen und in zahlreichen Veranstaltungen der Er-
wachsenenbildung. Als Erster Vorsitzender und Herausgeber des Freiburger
Rundbriefs iibernimmt Alwin Renker seit Jahren Verantwortung mit interna-
tionaler Ausstrahlung. Seine differenzierten Beitrige iiber Entwicklungen im
jiidisch-christlichen Verhiltnis und seine profunden Rezensionen zahlrei-
cher Neuerscheinungen kennzeichnen diesen Bereich geradezu als ein Le-
benselixier.

Seit 53 Jahren ist Alwin Renker katholischer Priester. Noch immer wirkt
er in seiner Umgebung als Zelebrant und Prediger in Gottesdiensten. Zu-
gleich nimmt er seit Jahren die Aufgabe als Pfarrer der Adelhauser Kirche in
Freiburg wahr. Gott segne ihn und erhalte ihn in seiner Treue im Glauben
des ganzen Gottesvolkes. Dazu schenke er ihm Gesundheit und Freude an
jedem Tag.

Joachim Maier, Schriesheim

In memoriam

Aron Ronald Bodenheimer zum Gedenken

Der Psychiater Aron Ronald Bodenheimer (15.08.1923-30.01.2011)
stammte aus einer angesehenen Basler Familie und hat auch als Professor in
Ziirich und Tel Aviv den Basler nie verleugnet. So hat er sich nicht gescheut,
als Chef der psychiatrischen Abteilung des Krankenhauses in Tel Hascho-
mer mit palistinensischen Kollegen zu arbeiten, als dies noch verboten war.
So konnte man auch stets mit Uberraschungen rechnen, wenn man ihn zu
Vortrigen einlud. Seine Publikationen galten nicht nur Problemen seines
Faches; er war ein Pionier der Arbeit mit Blinden und Tauben. Zwei von
seinen Biichern seien hier als Beispiele sowohl seiner Thematik als auch sei-
ner breit abgestiitzten Provokation genannt: In ,, Warum¢ Von der Obszo-
nitit des Fragens“ (1984) geht es darum, wie das Verborgene durch das Fra-
gen ausgestellt wird. Dies, und die Arten, auf die das Fragen missbraucht
wird, hat Bodenheimer mit der ganzen Breite europiischer Bildung darge-
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stellc und philosophisch hergeleitet. Leser dieser Zeitschrift werden das Ka-
pitel ,,Die Kiingfrage und die Gretchenfrage® besonders genieflen. 1985 er-
schien das Buch , Teilnehmen und nicht dazugehiren. Nachdenken iiber
unsern Glauben und euren Glanben, iiber unsern Stamm und eure Stamme,
jiber uns und euch . Das Buch beginnt mit dem Titel ,Das Lamm und der
Widder und zwei Zitaten: ,Agnus Dei ...“ und Genesis 22,13 (Abraham
sieht — und opfert — den Widder), und Bodenheimer lasst gleich die These
folgen: ,Das Lamm ist das Wappentier des Christentums. Der Widder ist
das Wappentier der Juden.“ Darauf folgt eine Charakterisierung der beiden
Tiere (die ja eines sind!) und vier Seiten spiter folgt die Schoa und ihre fata-
len Folgen fiir das Selbstverstindnis und das neue Verhalten der Juden: Sie
nehmen die Rolle des Lammes an.

Nun ist ja die jiidische Geschichte wahrlich reich an Verfolgungen. Die
Schoa ist insofern grundsitzlich anders, als sie in ein Zeitalter gefallen ist,
das alles Bos-Irrationale gebindigt glaubte —, ein Zeitalter, das von der
Mehrheit der Juden in West- und Mitteleuropa und sehr vielen im Osten be-
geistert begriifit und eifrig mitgestaltet worden ist. Die Schoa mit ihrer tech-
nisch-rationalen Durchfithrung hat das Selbstverstindnis der Menschen
zerstort. Die Frage, wie es dazu gekommen sei, kann nach Bodenheimer
nicht einmal gestellt werden, weil sie im Ansatz verfehlt ist. Wenn sie den
Schuldigen meint, so steht dahinter die Gewissheit der eigenen Schuldlosig-
keit. Die Frage des Unschuldigen setzt ,Sachgegebenheit mit Ursache und
dann die Ursache wieder mit Schuld“ gleich. So verwechselt dieses Fragen
,bestindig Schuldunfihigkeit mit Schuldlosigkeit [...]. Damit hat die Selbst-
preisgabe der jiidischen Identitit ihren Anfang genommen® (32). Wie das in
der Realitit aussieht, zumal in der israelischen, beschreibt und deutet der
Verfasser auf den weiteren Seiten seines Buches. Es ist die Realitit, die mit
dem Amtsantritt von Ministerprisident Menachem Begin (1977) fiir Israel
und weite Teile der Diaspora begonnen hat und heute noch andauert. Bo-
denheimer schreibt aber nicht nur Politik, sondern vor allem Mentalitdt,
und er sagt auch, wie wir die so mithevolle und schmerzhafte Arbeit an der
Gesundung unserer jiidischen Seele aufzunehmen haben.

Finem Mann wie Aron Ronald Bodenheimer gegeniiber hat man offen
und ehrlich zu sein. Nicht die ganze jiidische Offentlichkeit hat seine Inter-
ventionen geschitzt; aber mancher von uns, dessen bin ich gewiss, wird ihn
noch sehr lange vermissen. Seine Biicher aber werden bleiben.

Simon Lauer, Freiburg
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Notizen

Beim Treffen von Papst Benedikt XVI. mit
Vertretern des Judentums in Berlin am ers-
ten Tag seines Deutschlandbesuches (22.
Sept. 2011) appellierte der Papst an die
Christen, ,dass wir Christen uns immer
mehr unserer inneren Verwandtschaft mit
dem [udentum klar werden miissen. Fiir
Christen kann es keinen Bruch im Heilsge-
scheben geben. Das Heil kommt nun einmal
von den Juden.“ (Die Rede des Papstes und
die Rede des Prisidenten des Zentralrats der
Juden in Deutschland dokumentieren wir in
Heft 2/2012.)

Anlisslich eines Schiilerwettbewerbs der
Stiftung Senfkorn Pankow (2009) zum
Thema ,,Glauben und Feste in den Welt-
religionen gestalteten Kinder der Re-
ligionsgruppe Klasse 6¢c der Pankower
Trelleborg-Schule in Berlin einen Cha-
nukka-Kalender und erzielten damit den
3. Preis. Die Vorderseite des Kalenders
zeigt einen Chanukka-Leuchter. Wird der
Kalender geoffnet, erscheinen acht auf-
klappbare Tiirchen — ein Tiirchen fiir jeden
Tag von Chanukka —, hinter denen in Text
und Bild die Geschichte von Chanukka
und die damit verbundenen Briuche auf
Deutsch und Hebriisch erzihlt und erklirt
werden: der Kampf gegen Konig Antio-
chus und die Riickkehr in den Tempel, das
Olwunder, der neunarmige Chanukka-
Leuchter, die beliebten Chanukka-Spezia-
litaten ,Sufganiot® und ,Latkes® und das
Dreidel-Spiel. Entstanden ist nicht nur
eine preisgekronte Arbeit, sondern auch
ein praktisches und informatives Stiick
Lehr- und Lernmaterial. (Fiir weitere In-
formationen: romankovar@t-online.de
oder http://kovar-verlag.com/chanukka-
kalender.htm). (Sabine Meinig, Berlin)
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Seit Juni 2011 zeigt die Hebraische Univer-
sitit Jerusalem (Mount Skopus) eine archa-
ologische Ausstellung zum Thema Dura
Europos, die bereits im Jahre 1948 vorbe-
reitet war, deren Eroffnung aber durch den
Unabhingigkeitskrieg verhindert wurde.
Zu den Ausstellungsstiicken zihlen u. a.
Fliesen aus der Synagoge der syrischen Stadt
Dura Europos aus dem 3. Jahrhundert n. d.
Z. Die ersten Ausgrabungen fanden
1922/1923 statt. Bis heute gilt die Synagoge
als eines der vollstindigsten und beein-
druckendsten Beispiele jiidischer religioser
Gebiude jener Zeit.

Die Chuetas von Mallorca sind als Juden
anzuerkennen, so der Beschluss von Rab-
biner Nissim Karelitz, Vorsitzender des
Rabbinatsgerichts (Beit Din) von Bnei Brak,
Israel. Chuetas (auch: Xuetas; vgl. Sabina
Wolf, ,Endlésung auf Mallorca®, FrRu
18[2011]33 ff.) sind direkte Nachfahren der
zwangskonvertierten Juden, die 1691 bei ei-
nem von der Inquisition angeordneten
Autodafé verbrannt wurden. Die Entschei-
dung ermoglicht den Chuetas, israelische
Staatsbiirger zu werden. Eine Riickkehr
zum Judentum erfordert jedoch eine offi-
zielle Konversion in Israel.

In Erfurt wurde am 4. September 2011, dem
Tag der jiidischen Kultur, die restaurierte,
gesicherte und iiberbaute mittelalterliche
Mikwe eréffnet und fir Fithrungen zu-
ganglich gemacht. Die erste Erwahnung der
Mikwe findet sich in der Mainzer Heberolle
von 1248/49. Entdeckt wurde die Mikwe
bei Bauarbeiten (2007). Dr. Karin Sczech,
Archiologin am Thiiringischen Landesamt
fiir Denkmalpflege und Archiologie, leitete
die Grabungsarbeiten. Anfragen unter: alte-
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synagoge.presse@erfurt.de oder Tel.:
0361/655 16 08. Bis zum 8. Januar 2012 ist in
der Alten Synagoge Erfurt die Sonderaus-
stellung ,, Ganz rein! Jiidische Ritualbider”
zu sehen (vgl. FrRu 18[2011]132-134).

Die Ausstellung ,Jiidische Fliichtlinge
und Shanghai®, zuletzt gezeigt im Ge-
meindezentrum der Liberalen Jiidischen
Gemeinde in Hannover (18.09.-30.10.
2011), befasst sich mit dem Schicksal der
iiber 30 000 judischen Flichtlinge, die zwi-
schen 1933 und 1941 aus Deutschland,
Osterreich und anderen NS-besetzten Lin-
dern in Shanghai — insbesondere im heuti-
gen Bezirk Hongkou — eine letzte Zuflucht
fanden (vgl. Tarot Kubota, Sugihara Chiune
~ der Retter awus Japan, FrRu 13[2006]
122-128). Die Ausstellung war ein Koope-
rationsprojekt zwischen der Liberalen Judi-
schen Gemeinde Hannover, dem Shanghai
Studies Center, dem Chinesischen Zentrum
Hannover und dem Konfuzius-Institut
Hannover. Vorher war sie im Chinesischen
Kulturzentrum Berlin sowie dem Museum
fiir Hamburgische Geschichte zu sehen ge-
wesen.

Im April 2009 wurde im ehemaligen Her-
renhaus Schloss Gollwitz in Brandenburg
eine Begegnungsstitte fiir jiidische und
nichtjiidische Jugendliche eréffnet. Nach
seiner Enteignung 1945 im Rahmen der Bo-
denreform diente das Gebdude u. a. als
Dorfschule, Kindergarten und als Polytech-
nische Oberschule. Nach der Wende wurde
das Schloss dem neu entstandenen Land-
kreis Potsdam-Mittelmark zugesprochen.
Zum Programm der Begegnungsstitte ge-
héren Seminare und Workshops fiir Ju-
gendliche aus Europa, Israel und den USA
zu den Themen Rassismus, Antisemitismus
und Fremdenfeindlichkeit sowie entspre-
chende Fortbildungsangebote fiir Erwach-
sene. Dariiber hinaus bietet die Begeg-
nungsstitte Raum fiir Ausstellungen,
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zuletzt die Wanderausstellungen ,, Die ver-
schwundenen Nachbarn, ein Projekt des
Jidischen Museums Prag, und ,Das hat’s
bet uns nicht gegeben!“ — Antisemitismus in
der DDR, und die Dauerausstellung ,, Jiidi-
sches Leben in Brandenburg“ oder Theater-
auffithrungen wie das Erzihltheater ,, Uber-
leben im Versteck“ mit Jugendlichen und
Zeitzeugen, inszeniert und aufgefithrt von
Schiilern und Schiilerinnen der Nelson-
Mandela-Schule Berlin.

In der Nihe der Stadt Kiriyat Mal’achi
wurde bei Grabungen ein Steinaltar aus
der Eisenzeit (9. Jh. v. d. Z.) gefunden. Die
Archiologen gehen davon aus, dass der
Ausgrabungsort identisch ist mit der bibli-
schen Philister-Stadt Gat. Der Altar weist
Ahnlichkeiten mit jiidischen Altiren aus
dieser Epoche auf. Das auffalligste Merkmal
sind die beiden Horner an der Vorderseite
des Altars sowie eine Art Sims in der Mitte.
Damit entspricht er in etwa den Beschrei-
bungen des Altars im Ersten Tempel in Jeru-
salem, jedoch mit dem Unterschied, dass der
Tempelaltar vier Horner hatte. (Haaretz /
Newsletter der Botschaft des Staates Israel,
26.07.2011.)

Gilad Shalit ist endlich frei. Der israelische
Soldat Gilad Shalit (vgl. Gilad Shalit, ,, Der Hai
und der Fisch®. Eine Friedensparabel, FrRu
17[2010]50 £) war am 25. Juni 2006, zwei
Monate vor seinem 20. Geburtstag, wihrend
seines Armeedienstes von Mitgliedern der
Terrororganisation Hamas auf der israelischen
Seite des Gaza-Streifens entfiihrt und in den
Gazastreifen verschleppt worden. Am 18.
Okt. 2011, dem 1941. Tag seiner Gefangen-
schaft, kehrte er im Rahmen eines zweistufigen
Gefangenenaustauschs (gegen insgesamt 1027
palistinensische Gefangene) iiber Agypten
nach Israel zuriick. In manchen israelischen
Kreisen ist die Freude iiber Shalits Riickkehr
jedoch getriibt durch ein Gefiihl der ,Kapitu-

lation gegeniiber dem Terror*.
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Zu diesem Heft

Am 7. Dezember 2011 erreichte uns die Nachricht vom Tod unseres Chef-
redakteurs Prof. Dr. Clemens Thoma, der die Neue Folge des Freiburger
Rundbriefs von der ersten Ausgabe an betreut hat. Unter dem Motto der
von Thoma vielzitierten Flusser-Aussage — Jesus ist kristallklares Judentum
— wiirdigt Alwin Renker Leben und Werk dieses bekannten Judaisten.

In den von Krankheit gezeichneten letzten Jahren seines Lebens war die
international bekannte Stimme von Clemens Thoma langsam verstummt.
Ein Abdruck seines Beitrags ,, [udentum und Christentum“ aus dem Jahr
1980 soll seiner Stimme noch einmal Gehor verleihen.

Rechtzeitig zum Ostertest nimmt Irmtraud Fischer mit dem Thema der
Rettung der Kinder Israels vor Pharaos Truppen am Schilfmeer ein schein-
bar von unausrottbaren Vorurteilen behaftetes Thema auf: die Erzdhlung
vom unbarmherzigen ,alttestamentarischen® Gott stehe im Gegensatz zum
sliebenden christlichen® Gott. Fischer folgert daraus: ,Das Mitleid mit
Pharaos Truppen gleicht dem Mitleid mit den Nationalsozialisten, die beim
Warschauer Gettoaufstand ums Leben kamen.“ Nicht einem ,grausamen
Gott” wird das Wort geredet, sondern vor Antijudaismus gewarnt.

Nicht Gewalt, sondern der Ruf zur Umkehr zu Gott und Seiner Weisung
ist der Kern der Perikope von der , Tempelreinigung “ (Joh 2,13-25), erklart
Yuval Lapide. Der Zorn des ,Rabbi Jehoschua® (Jesus) zeigt ihn tief ver-
wurzelt in der Tradition seines Volkes und in einer Linie mit dem Propheten
Jeremia, der einst in dhnlicher Weise gegen die religiose und soziale Deka-
denz des Volkes wetterte.

Zum 80. Geburtstag des israelischen Literaten Aharon Appelfeld skiz-
ziert Wolfgang Treitler in Appelfelds Werk dessen Ringen um sein ,,Jude-
sein®, das vor allem in der Frage der Konversion seinen Ausdruck findet.
Appelfelds Werk steht fiir eine offene jtidische Identitit — und indirekt auch
fiir die christliche Identitit —, die ans Judentum gebunden ist.

Diese untrennbare Beziehung war auch Grundtenor der Begegnung von
Papst Benedikt XVI. mit Vertretern der jiidischen Gemeinde in Berlin am
22. September 2011, wie die hier dokumentierte Ansprache des Vorsitzen-
den des Zentralrates, Dieter Graumann, und die Replik des Papstes belegen.
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,,Jesus ist kristallklares Judentum*1

In Erinnerung an den Judaisten und christlich-jiidischen
Theologen Professor Dr. Clemens Thoma (1932-2011)

Alwin Renker

Am 7. Dezember 2011 verstarb im Pflegezentrum Baar (Schweiz) im Alter
von 79 Jahren der bekannte Judaist Professor Dr. Clemens Thoma, langjah-
riger Chefredakteur und Ehrenmitglied des Freiburger Rundbriefs.

Clemens Thoma wurde am 2. November 1932 in Kaltbrunn, Kanton St.
Gallen, geboren, wo er zusammen mit zehn Geschwistern aufwuchs. Nach
dem Abitur 1957 am Humanistischen Gymnasium in Einsiedeln, Schweiz,
und dem Studium der Theologie in St. Augustin bei Bonn und St. Gabriel
bei Wien wurde er Mitglied der Steyler Missionsgesellschaft (SVD) und er-
hielt 1961 die Priesterweihe. Nach Judaistik-Studien und der Promotion bei
Professor Kurt Schubert in Wien (1962-1966) iibernahm Thoma 1971 den
Lehrstuhl fiir Bibelwissenschaft und Judaistik an der damaligen Hoch-
schule in Luzern. In dieser Zeit erschienen — noch ein Jahr vor Franz Muf}-
ners ,, Traktat iiber die Juden - Thomas ,, Christliche Theologie des Juden-
tums® (Pattloch, Aschaffenburg 1978) und das Buch , Theologische
Beziehungen zwischen Christentum und Judentum* (1982, Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft). Zur Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille
1994, die Thoma zusammen mit dem inzwischen verstorbenen Professor
und Rabbiner J. J. Petuchowski erhielt?, war Thomas Buch ,, Das Messias-
projekt* (Pattloch, 1994) erschienen. Das 1989 erstmals zusammen mit Pe-
tuchowski publizierte ,, Lextkon der jiidisch-christlichen Begegnung® er-
schien 1997 in zweiter Auflage und 2009 — um einen islamischen Teil
erweitert —im Herder-Verlag Freiburg.

1) Dieses Flusser-Wort war ein oft wiederholtes Lieblingszitat von Clemens Thoma; vgl. Cle-
mens Thoma, David Flusser: Aussagen in Briefen und Vortrigen, FrRu 8(2001)86-93, hier
89.

2) Vgl. Wieland Zademach, Den Anderen aus dem Glauben verstehen lernen. Eine jiidische
Theologie des Christentums (In Erinnerung an J. ]. Petuchowski), FrRu 19(2012)2-10.
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In den zehn Jahren bis zur Griindung des ,Instituts fiir jiidisch-christli-
che Forschung® (Luzern 1981) intensivierte Thoma seine Tdtigkeit als Or-
ganisator von jiidisch-christlichen Symposien, erst in Luzern, dann in Bern,
deren Ergebnisse in der Schriftenreihe ,, [udaica et Christiana“ greifbar sind.

Den Anstof} zur Fortsetzung von Thomas Titigkeit im ,Freiburger
Rundbrief, die er 1971 auf Einladung der Herausgeberin und Begriinderin
Dr. Gertrud Luckner begonnen hatte, nun in Neuer Folge, gab die Einbe-
rufung einer Konferenz am 29. Juli 1991 durch den damaligen Erzbischof
von Freiburg, Oskar Saier, im Mutterhaus der Vinzentinerinnen in Frei-
burg. In der Einladung wurde zitiert, was Dr. Ehrlich s. A.> 1985 iber den
Freiburger Rundbrief sagte: ,,Seine Bedeutung ist unermesslich.“ Der Erz-

bischof schrieb:

,Dieser ,Freiburger Rundbrief’ soll als
Frau Dr. Luckners grofies Lebenswerk
der Verséhnung zwischen Juden und
Christen weitergefithrt werden. Herr
Professor Clemens Thoma, der bisher
schon die Schriftleitung mit ihr geteilt
hat, ist dankenswerterweise bereit, das
Werk weiterzufithren. Sein Koénnen
und sein Engagement sind die Garantie
dafiir, dass der Freiburger Rundbrief
weiterhin eine unentbehrliche Doku-
mentation fiir die christlich-jidische
Zusammenarbeit bleiben wird.“

Prof. Dr. Clemens Thoma.
Foto: Franz Schurtenberger.

Gewiss hatten J. M. Oesterreicher* und — ein Jahr nach Thoma — Franz
Mufner zum christlich-jiidischen Dialog Bedeutendes veroffentlicht. Doch
Thoma gebiihrt sicherlich der Ruhm, mit grofier Zahigkeit und immensem
Forschergeist an der Sache wie kein zweiter weitergearbeitet zu haben. Man
sicht das an den Entwicklungen in den oben genannten Biichern ,, Christli-

3) Vgl. Hanspeter Heinz, Ernst Ludwig Ebrlich s. A. zum Gedenken (1921-2007), FrRu
15(2008)82-85.
4) In memoriam, Johannes M. Oesterreicher (1904-1993), FrRu 1(1993/94)68-70.
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che Theologie des Judentums“ (1978), ,, Theologische Beziehungen zwischen
Christentum und Judentum und schlieflich am bedeutungsvollsten Buch,
»Das Messiasprojekt”. Hatten in den beiden Vorgingern noch das Konzils-
dokument , Nostra aetate 4“ (1965) und der Synodalbeschluss 37 der Evan-
gelischen Kirche im Rheinland (1980) iber Hemmnisse heutiger Juden ge-
gen den Dialog mit Christen und auch Uberlegungen zu den politischen,
gesellschaftlichen und religiosen Krisen in Israel eine Rolle gespielt, so wa-
ren im ,, Messiasprojekt viele Informationen tiber das zu Jesus von Nazaret
zeitgendssische Judentum, das Judentum im Mittelalter und in der Neuzeit
geliefert worden. Zurechtriickungen sind erfolgt, die christliche Juden-
feindschaft — auch die in der Kirche — unerschrocken entlarvt.

Die in Zusammenarbeit mit Simon Lauer bzw. Hanspeter Ernst heraus-
gebrachten vier Binde , Die Gleichnisse der Rabbinen* (1986—1997) stellen
ein eingelostes dringliches Desiderat dar in Bezug auf die jiidische wie die
christliche Theologie. Im , Messiasprojekt® ist eine von der christlichen Theo-
logie langst noch nicht iibernommene These aufgestellt, der jiidische Beitrag
zur Verurteilung Jesu sei historisch nicht zu verifizieren. Dies ist ein schwer
verdaulicher Brocken angesichts der neutestamentlichen und liturgischen
(1) Lektiire der Passionsgeschichte.

Nach dem Wiedererscheinen des Freiburger Rundbriefs 1993/94 NF lie-
gen jetzt 18 Jahrginge vor, die Thoma als Chefredakteur bis zu seiner
schweren Krankheit vor zwei Jahren verantwortete. Aus dem in seiner Art
einmaligen Freiburger Rundbrief in erster Folge (alte Reihe) bis 1986 ist ein
modernes Dialogheft geworden, das viermal im Jahr erscheint. Christliche
wie jiidische Stimmen, bereits von Autoren in der nachfolgenden Genera-
tion, sind vernehmbar gemacht, das Zeitgeschehen soweit moglich einge-
fangen, die Buchproduktion zum christlich-jiidischen Dialog besprochen.
Unverwechselbar sind die Editorials aus der Feder von Prof. Thoma.

1998 war das Dokument der Kommission fiir religiose Beziehungen mit
dem Judentum ,, We remember — wir erinnern [uns], Nachdenken iiber die
Schoa“ Gegenstand eines kritischen Kommentars von Thoma, den er ,, Vati-
kanische Rewe — mit Einschrankungen (FrRu 5[1998]161-167) iiber-
schrieb. Inhaltlich vermisst er jegliches Eingehen auf antijiidische Haltungen
der Christenheit in der Geschichte, auch unter den Pipsten Pius IX. und Leo
XIIL, ,die sehr fleiflig und exakt in der Verurteilung von Hiresien und welt-
lich-antikirchlicher Bewegungen waren, denen es aber nicht einfiel, den die
Juden an Leib und Leben bedrohenden Rassismus zu verdammen® (165).
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Im Blick auf die Jahrtausendwende und auf das Apostolische Schreiben
Tertio millennio adveniente von Johannes Paul II. begriifite Thoma die
,Reinigung des Gewissens®. In FrRu 7(2000)161-166 nahm er Bezug auf
die ,,grofe Versohnungsbitte der katholischen Kirche®, die Johannes Paul
I1. am 12. Mirz 2000 im Petersdom aussprach und dann am 26. Marz 2000
an der Westmauer des Tempels in Jerusalem auf seiner Heilig-Land-Reise
als Pilger wiederholte. Das Bild hat sich uns allen eingeprigt (ebd. 180).

Zur Erklirung der Kongregation fiir die Glaubenslehre , Dominus Iesus“
(6. Aug. 2000) machte Thoma sich die Meinung von Ernst Ludwig Ehrlich
zu eigen: ,Dominus Iesus geht uns Juden nichts an. Fir die christlich-judi-
schen Beziehungen ist es unerheblich.“ Heute wissen wir, dass der Unterti-
tel der Erklirung tiber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitit Jesu Christi
und der Kirche zum ungelosten Problem zwischen Christen und Juden
fithrt: den beiden Heilswegen.

Eine letzte wichtige Stellungnahme Thomas zum Zeitgeschehen — vieles
andere miissen wir auslassen — ist seine Rezeption der Bilanz, die der Bon-
ner Theologe Thomas Fornet-Ponse in seinem Buch , Im Geheimnis der
Kirche“ zog. Thoma formulierte: ,, Judentum und Christentum, verbunden
in der ,Reich-Gottes-Hoffnung’“5 Fornet-Ponse konnte den Herzens-
wunsch Thomas belegen, dass nicht nur die christliche Bibelwissenschaft,
sondern auch die Fundamentalheologie und Dogmatik auf die Linie von
Nostra aetate 4, aus der Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, einge-
schwenkt waren, wenigstens in Vertretern wie Papst Johannes Paul 11, Kar-
dinal Walter Kasper, Kardinal Joseph Ratzinger bzw. Papst Benedikt XVI.
und Josef Wohlmuth. Es waren die Ergebnisse der theologischen For-
schung, die Rém 9-11 und dann den ungekiindigten Bund zwischen Gott
und Israel herausstellten und jegliche Substitutionstheorie, d. h., die Erset-
zung Israels als Volk Gottes durch die Kirche, als verhingnisvollen Irrtum
begriffen. Clemens Thomas Wunsch war es, dass sich doch alle theologi-
schen Disziplinen auf die Erkenntnisse der christlich-jiidischen Forscher —
wie er selbst und Franz Mufiner, aber auch bedeutender Namen auf evange-
lischer Seite — stiitzten und eine neue christliche Theologie des Judentums
verwirklichen.

5) Clemens Thoma, Judentum und Christentum. Verbunden in der Reich-Gottes-Hoffnung,
FrRu 16(2009)2-8.
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Judentum und Christentum
in christlicher Sicht

Clemens Thomas. A.*

Die seit etwa 100 n. Chr. bestehende Trennung zwischen Christentum und
Judentum ist tiefgreifender, schmerzlicher und untibersichtlicher als alle
innerchristlichen Schismen und Spaltungen. Auch die Hoffnungen, die mit
einer wenn auch nur teilweisen ,Heilung der Risse“ verkniipft werden (vgl.
bBer 19a; vgl. Eph 2,11-17), sind grofier als alle innerchristlichen Einheits-
erwartungen. Sie werden so ziemlich mit dem ganzen Spektrum religioser
und menschlicher Probleme und Entwicklungen in Zusammenhang ge-
bracht. Viele jiidisch-christliche Unstimmigkeiten und Gegensitze liegen
jedoch nicht parallel und nicht symmetrisch einander gegeniiber. Die christ-
liche Optik der jiidisch-christlichen Widerspriiche und Einheiten lasst sich
daher den jiidischen Sichtweisen auch in der Darstellung nur teilweise di-
rekt gegentiberstellen. [...]

1. Jiidische und christliche Ausgangslagen fiir das theologische
Gesprdch

a) Der Vorsprung des jiidischen Partners

Der jiidische Partner des christlichen Theologen kann heute sein Judentum
unbeschwert darlegen, ohne befiirchten zu miissen, von der christlichen
Gegenseite ,liberfahren oder ins Unrecht gesetzt zu werden. Da das Ju-
dentum nicht monolithisch und nicht hierarchisch ist und auch kein ausge-
pragtes Dogmensystem kennt, ist es befugt, auch divergente jiidische Tradi-
tionen frei fiir seine Argumentationen in Dienst zu nehmen. Zu dieser
Beweglichkeit in der personlichen jiidischen Glaubensdarlegung gesellt sich

* Abdruck aus FrRu XXXII. Folge 1980/ Nr. 121-124, Dezember 1980, S. 25-28 (leicht bear-
beitet von der Red.). Vgl. Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft; Teilband 26. Herder,
Freiburg im Breisgau / Basel / Wien 1981.
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besonders dann, wenn es um Hauptsachen geht, eine beeindruckende
Stirke der sachbezogenen Hinweise und Oppositionen gegen das Christen-
tum. Weil der Nachdruck nicht auf der ideologischen Argumentation liegt,
sondern in Hinweisen auf Geschehenes, gelingt es dem jiidischen Partner
ziemlich leicht, christliche Weichstellen blofizulegen. Wenn er z. B. den
christlich-antijidischen Erlésungstriumphalismus in die Debatte bringt,
dann kann er aus der vielfaltigen jiidischen Geschichte heraus reden.

Er steht im Einklang mit der permanenten jiidischen Fragestellung an die
Adresse der Christen, was sich denn im Sinne der christlichen Erlosungs-
botschaft seit dem Golgotha-Geschehen in der Welt zum Besseren gewan-
delt habe. Nach midraschischem Zeugnis stellte bereits Rabban Gamliel I1.
inhaltlich diese Frage (vgl. BerR 98,9 zu Gen 49,11). Fiir ihn und alle nach-
folgenden jiidischen Generationen fiel die Antwort negativ aus. Der christ-
lich-messianische Anspruch konnte in keiner jiidischen Generation beste-
hen, und zwar wegen des anhaltenden Unheilszustandes der Welt und
wegen des christlichen Antijudaismus.

b) Infragestellungen seit Auschwitz

Das christlich-theologische Gesprich kann heute nicht mehr gefithrt wer-
den, als sei Auschwitz nicht geschehen. Was falsch und siindhaft war an der
traditionellen antijiidischen Theologie, wurde durch die Gaskammern und
Verbrennungsofen des Hitlerreiches demaskiert. Zwar wurde der national-
sozialistische Genozid an den Juden weder von gliubigen Christen noch
mit dem Segen christlicher Amtstrager geplant und durchgefiihrt. Das weit-
gehende Schweigen der christlichen Mehrheit tiber die massenhafte Ermor-
dung von Juden war aber nur teilweise durch unverschuldetes Nichtwissen
und die damalige extreme Terrorsituation bedingt.

Zu einem anderen Teil wurde das Mordgewerbe auch deshalb nur miflig
gestort, weil, erstens, in allen christlichen Konfessionen eine anachronisti-
sche judenfeindliche Theologie und Verkiindigung im Schwange war und
weil man, zweitens, damals einem zu nationalen und zu introvertierten Kir-
chenzentrismus huldigte. Viele Christen wurden dadurch unfihig, die men-
schenbedrohende Situation auflerhalb des eingeengten Kirchenbereichs
verantwortlich wahrzunehmen.

Trotz ihrer erklirten Mitverantwortung fiir Politik, Wirtschaft, Bildung,
Medienwesen etc. tiberlieflen sie diese Gebiete zu leicht den Nazis, lieflen
sich vom Uberheblichkeitsdenken verblenden und zogen sich resigniert auf
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kircheninterne Probleme zurlick.! Die nationalsozialistische Attacke traf
somit nicht nur das Judentum, sondern auch das Christentum. Die Kirchen
vermochten ihre Sendung nicht in einer fiir die Juden relevanten Form aus-
zudriicken.

Auschwitz wurde aber nicht nur zu einem Fanal der Krise der Institution
Kirche, sondern auch des christlichen Gottes- und Erlésungsverstandnis-
ses, der theologischen Systeme und der Frommigkeit.2 Alle christlichen
Widerspriiche und Gemeinsamkeiten mit dem Judentum missen daher mit
neuen, gesamtmenschheitlichen Blickpunkten und Dimensionen in Zu-
sammenhang gebracht und gewertet werden. Es geht bei den Gesprichen
mit den Juden nicht nur um die Erstellung einer religiosen Partnerschaft,
sondern hauptsichlich um den Menschen, ob er nun gliubig ist oder nicht.
Es darf nicht mehr geschehen, dass irgendwelche Menschen leiden und ster-
ben miissen oder dass humane Entfaltungen blockiert werden, weil sich Ju-
den und Christen feindlich gegeniiberstehen.

c) Leitmotiv des Gesprdchs: gott- und geschichtsbezogener Anthropozen-
trismus

Seit Auschwitz gelten die Christen nicht nur als Angeklagte, sondern auch -
gemeinsam mit den Juden — als Bedrohte. Die nationalsozialistischen Ver-
nichtungsstrategen waren antijiidisch, antichristlich und menschenfeind-
lich. Diese radikalen Anti-Krifte gewannen seit Auschwitz weiteres Ter-
rain. Die jiidisch-christliche Okumene der Bedrohten darf sich aber
aufgrund ihrer beidseitigen Glaubensvoraussetzungen nicht furchtsam und
kleingldubig gebirden (vgl. Jer 29,4-14; Mk 4,35-41 par.). Sie ist vielmehr
aufgerufen zur Neugestaltung der Welt und zur Umwandlung der Men-
schen von innen her. Die Weise, wie dies geschehen soll, wird vom Apostel
Paulus so formuliert: ,,Werdet nicht gleichformig mit dieser Welt, sondern
wandelt euch um durch Erneuerung eures Denkens. Dann konnt ihr beur-
teilen, was der Wille Gottes ist“ (Rom 12,2). Aus all dem ergeben sich fol-
gende Grundsitze fiir das heutige theologische Gesprich mit den Juden:

1) Zu diesen Ergebnissen kommen trotz verschiedener Ausgangspunkte und Akzentsetzung
u. a. Georg L. Mosse, Arthur D. Morse, Hermann Greive, Nathan W. Ackermann, Uriel Tal.

2) Vgl. aus der seit etwa 1964 stark angewachsenen sog. ,Holocaust“-Literatur z. B. Franklin
H. Littell, Eva M. Fleischner, Eugen Kogon, Johann Baptist Metz.
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(1) Die Christen miissen ihre Differenzen zum Judentum so gewichten, dass
daraus nicht erneut Verachtung, Feindschaft und Mord entstehen kdnnen.

(2) Thre Gemeinsamkeiten mit dem Judentum miissen sie so transparent ma-
chen, dass diese zum sicheren Wall gegen alle Formen des Antijudaismus
und zur soliden Basis fiir eine christlich-jiidische und gesamtmenschheitli-
che Hinwendung zum Gott Israels werden.

(3) Die Christen mogen bedenken, dass sie aus historischen und aus theolo-
gischen Griinden nicht dazu legitimiert sind, den Juden Vorhaltungen (iiber
angebliche Bundesbriiche etc.) zu machen. Der wichtigste Grund fiir die his-
torische Unzustindigkeit ist der seit Ende des 1. Jh. n. Chr. bestehende
kirchliche Antijudaismus. Der theologische Hauptgrund dafiir ist das Ein-
gestindnis, dass Gott allein die Wege und Bestimmungen von Judentum
und Christentum in der Geschichtszeit kennt, lenkt und in die endgiiltige
Rettung einmiinden ldsst (vgl. R6m 9-11, bes. 11,25-36; 1 Kor 15,20-28).

(4) Es ist fiir Christen notwendig, das Judentum, seine Geschichte und seine
Glaubenserwartungen kennenzulernen. Nur so kénnen sie vermeiden, dass
die Unterschiede zwischen Judentum und Christentum vernebelt, aufge-
bauscht und verabsolutiert werden. Nur so konnen sie auch erfahren, dass
die Hoffnungen des Judentums ebenfalls auf das universale Heil und den
Frieden ausgerichtet sind.3

(5) Um ein weiteres Auseinanderklaffen von Theologie, jlidisch-christ-
lichen Glaubenserfahrungen und Menschheitsanliegen (Freiheit, Frieden,
Schutz des Lebens, Rechte der Minderheiten etc.) zu verhindern, sind ju-
denfeindliche theologische Ideologien aufzuspiiren und aufzugeben. Eine
eigenstindige jiidische Identitit wird z. B. erfahrungsgemaf} vom Christen-
tum her verunmoglicht, wenn man propagiert, das Christentum habe das
Judentum als Volk Gottes abgelost und ersetze es vollstindig. Wenn man zu
einem wirklich humanen und universalen Christentum steht, dann ist einzig
das relative Bekenntnis moglich, dass die nichtjiidischen Vélker durch
Christus mitberufen sind und an Erwahlung und Verpflichtung Israels zu-
sammen mit den Juden teilnehmen.*

3) Vgl. die vatikanischen Richtlinien fiir die Durchfithrung der Konzilserklirung ,,Nostra ae-
tate 4 vom 3.1.1975, in: FrRu 26(1974)3-5; Uriel Tal, in: Franz von Hammerstein ,Von Vor-
urtetlen zum Verstindnis, 1976, 30-42; Shemaryahu Talmon, in: Hammerstein 1976, 43-55.

4) Vgl. Johannes M. Oesterreicher, Judentum und Kirche: Volk Gottes, 1974, 27-69.
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2. Offenbarungsgrundlagen und religiose Autoritit

Der Eine und Einzige Gott Israels, der Vater Jesu Christi, der durch seinen
Geist Israel und der ganzen Menschheit seine Verheiflungen und seinen
Willen kundtat und weiter kundtut, ist die verheiflende und verpflichtende
Autoritit im Christentum. Der verbindliche Niederschlag der Offenbarung
Gottes findet sich im Alten und im Neuen Testament. Die Kirche als Uni-
versalgemeinschaft ist glaubig tiberzeugt, dass sie von Gott nicht getauscht
wird und deshalb ihre Aufgabe in der Geschichte und ihren Weg durch die
Zeiten letztlich nicht verfehlt. Gott erinnert sie durch seinen Geist — dhnlich
wie dies die Juden durch ihre Auffassung von der miindlichen Offenbarung
annehmen — an das Offenbarungsereignis (vgl. Joh 16,4-15). Die nihere Be-
stimmung der von der biblischen Offenbarung abgeleiteten Autoritit der
Kirche bzw. christlicher Amtstriger ist innerchristlich strittig — wiederum
analog zu den unterschiedlichen jiidischen Auffassungen tiber die Gesetzes-
und Lehrautoritit in nachbiblischer Zeit.

Das Alte Testament (die Offenbarungsschrift des Judentums) und das
Neue Testament sind nach christlicher Uberzeugung’ zwei gleichrangige
und aufeinander bezogene Schriften. Das Neue Testament tiberholt das Alte
nicht in der Weise, dass auflerchristliche Weiterfithrungs- und Erfiillungs-
moglichkeiten desselben (z. B. im Judentum) ausgeschlossen wiirden.6 Das
Neue Testament ist zunéchst als innerjiidische Schrift zu werten. Als solche
ist es nicht judenfeindlich. Erst als es in der griechischen Welt interpretiert
wurde, erhielten gewisse Stellen einen judenfeindlichen Beigeschmack.
Scharfe innerjiidische Kritik war schon in alttestamentlicher Zeit (vgl. die

Propheten) ein wichtiges Ferment zur Aufriittelung und Erneuerung des
Volkes Gottes.

Jesus, Paulus und die neutestamentlichen Hagiografen waren Juden. Alle
wollten das Judentum in ihrer Zeit verwirklichen und vor Erstarrung be-
wahren. Wer das Neue Testament als judenfeindliche Literatur einstuft,
muss das Alte Testament als juden- und vélkerfeindliches Produkt werten.
Dies ist aber absurd. Der Antijudaismus ist eine prinzipielle Feindschaft ge-
gen die Juden. Er ist dann vorhanden, wenn von Agitatoren Unwahres iiber

5) Vgl. Denzinger, Enchiridion symbolorum, 783.
6) Zur Auslegungsweise von AT und NT vgl. Antonius H. J. Gunneweg, Vom Verstehen des
Alten Testaments, 1977.
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Juden und Judentum verbreitet wird, wenn die bereits verfestigten negati-
ven Judentums-Klischees den Blick vor der judischen Wirklichkeit versper-
ren und wenn judenfeindliche Aktionen unter Berufung auf die Schlechtig-
keit oder Verworfenheit der Juden unternommen werden.” Es ist vom
neutestamentlichen Befund her nicht erwiesen, dass Jesus das jiidische Ge-
setz ilibertreten hat. Der diesbeziigliche Vorwurf einzelner religios-hala-
chisch enger Juden (vgl. Mt 12,14 u. a.) ist kein Beweis. Nach Auffassung
des Matthaus (vgl. Mt 5,17 £.) und des Paulus (Gal 4,4 f.) hat Jesus das Gesetz
redlich und entsprechend seinem innersten Sinn und Ziel gehalten.

Die daraus sich entfaltende Christusdeutung des Paulus lautet u. a.:
,Christus ist das Ziel des Gesetzes* (Rom 10,4). Nach der besonders im R6-
mer- und Galaterbrief vorfindlichen paulinischen Theologie sind die Chris-
tusjiinger — weil Christus in seiner Erlosungstat das Gesetz erfiillt und ans
Ziel gebracht hat und weil die biblischen Verheiflungen Gottes iiber den
Gesetzen, Vorschriften und Gebriuchen stehen — nicht an die judischen
Einzelgesetze und Gesetzesdeutungen gebunden. Wenn sich mit dieser
christlichen Freiheit vom Gesetz nicht immer wieder eine Verachtung der
jiidischen Gesetzeserfiillung paaren wiirde, dann kénnte man sich giinstig
fiir die Respektierung der religiosen und kommunalen jiidischen Anders-
heit anhand dieses christlich-jiidischen Unterschieds eintiben.8

Aus der Zuordnung von AT und NT,
dem nicht-judenfeindlichen Charakter des
NT und dem Gesetzesgehorsam Jesu erge-
ben sich Forderungen und Hoffnungen: Die
Christen diirfen das NT nicht judenfeind-
lich erkliren. Die Juden mégen den Keim
des Antisemitismus nicht im Neuen Testa-
ment, sondern bei den nichtjiidischen und
nach-neutestamentlichen Christen (und
Nichtchristen) suchen. Die Christen mogen
das Gesetz und seine Beobachter um Jesu
willen nicht verachten. Wenn bei all diesen =
Themen sauber gedacht wiirde, verschwin- o e e g

> Religionswissenschaftler R. J. Zwi
den viele ideologische Entfremdungen. Werblowsky (r.), Jerusalem 1997.

7) Vgl. Nicholas R. M. de Lange / Clemens Thoma, , Antisemitismus“, TRE 3(1978).
8) Vgl. Franz Mufiner, Der Galaterbrief, HthK IX, 1974.
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3. Gott — Mensch — Welt

Das Bekenntnis zu Jesus Christus bedeutet dem Christen keine Abschwi-
chung, sondern eine Bestitigung des jiidischen Bekenntnisses zum Einen
und Einzigen Gott Israels und zu seiner einzigen Herrschaft. Christliche
Einstiege in die israelitisch-jiidischen Konturen des Gottesverstindnisses
befinden sich dort, wo — wie J. J. Petuchowski dies darlegt —im Alten Testa-
ment und in spéteren jiidischen Gesetzesdarlegungen, Gleichnissen, Bibel-
deutungen und esoterischen Abhandlungen vom transzendenten und im-
manenten, vom unberiihrten und mitleidenden, vom absoluten und sich
beschrinkenden Gott, vom Heiligen und seiner Schechina die Rede ist.

Auch im Judentum wird der Eine und Einzige Gott also nicht als bezie-
hungs- und emotionslose transzendentale Grofle gesehen, sondern als ein
unendliches Wesen mit einem bewegten, liebenden ,,Innenleben®, mit unbe-
greiflichen Paradoxien und vielfaltigsten, menschliche Erwartungen iiber-
treffenden Wirkweisen. Das Trennende zwischen Christentum und Juden-
tum ist also nicht das Gottesverstindnis an sich, sondern einzig Jesus
Christus, insofern er personaler Ausdruck des innergéttlichen Lebens ist.

Ahnliches ist tiber das christliche Bekenntnis zu der in Jesus Christus ge-
schehenen Menschwerdung Gottes zu sagen. Philo v. Alexandrien (ca. 30 v.
Chr.—40 n. Chr.) war zu seiner Zeit mit Vergottungstendenzen des romi-
schen Kaisers Caligula konfrontiert. Weil der zur Vergottung des Kaisers
tendierende rémische Staatskult und der damit verbundene machtpolitische
Absolutismus fiir die Juden Alexandriens und Palistinas lebensgefihrlich
wurden, schrieb Philo: ,Die Verwandlung der geschaffenen, zerstérbaren
Menschennatur in die ungeschaffene, unzerstorbare Natur Gottes wird
vom jlidischen Volk als schauerlichste Blasphemie empfunden. Eher koénnte
Gott Mensch werden als ein Mensch Gott“ (LegGai 118).

Im Sinne Philos — und anderer vereinzelter jiidischer Autoren (z. B. Mi-
chael Wyschogrod) — kénnte man den christlichen Glauben an die
Menschwerdung Gottes etwa so ausdriicken: Gott ist in seiner Weisheit,
Macht und Grofimutigkeit grenzenlos und undurchschaubar., Wenn wir uns
daher die Frage stellen, ob Gott Mensch werden konne, wenn er dies frei
wolle, miissen wir alle — Christen und Juden — unser vollstindiges Nicht-
wissen eingestehen. Das christliche Bekenntnis, dass Gott in Christus zu
den Menschen kam, ist somit nicht prinzipiell unjiidisch. Das jiidische Nein
richtet sich einzig gegen die Gleichsetzung der Menschwerdung Gottes mit
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der Person Jesu Christi. Besonders weil sich das Christusereignis fiir das Ju-
dentum nicht zum Heil auswirkte, lehnt der Jude die in Christus geschehene
Menschwerdung Gottes ab. Wenn der Christ trotzdem daran glaubt, dass
das Wort in Christus Fleisch wurde (vgl. Joh 1,1-14), dann braucht ihn der
Jude aufgrund des breitgestreuten jiidischen Gottesverstindnisses noch
nicht als halbherzigen Monotheisten einzustufen. Fiir den Christen wire
der Durchbruch dieser offenen Differenzhaltung in jidischen Kreisen eine
grofle Ermunterung. Christen und Juden konnen leichter gemeinsam die
Endherrschaft Gottes erahnen und erstreben, Vertrauen fiireinander gewin-
nen und weltverantwortlich zusammenriicken, wenn sie sich bis ins Zen-
trum des Glaubens und Hoffens hinein verstanden wissen.

Die schirfste Spitze der neutestamentlichen Botschaft gegen iiberkom-
mene jidische Erwartungen bildete nicht die Verkiindigung der
Menschwerdung Gottes, sondern die Botschaft von Christus, dem Gekreu-
zigten. Paulus schreibt:

»Die Juden fordern Zeichen, die Griechen suchen Weisheit. Wir dagegen
verkiindigen Christus als den Gekreuzigten: fiir Juden ein emporendes Ar-
gernis, fiir Heiden eine Torheit, fiir die Berufenen aber, Juden wie Griechen,
Christus, Gottes Kraft und Gottes Weisheit (1 Kor 1,22-24). In Gal 3,13
zitiert Paulus einen Bibelvers (Dtn 21,23), der nach damaligem jidischem
Verstindnis die Moglichkeit ausschloss, dass ein Gekreuzigter der Inbegriff
der Offenbarung Gottes sein konnte: ,Ein Fluch Gottes ist ein ans Holz
Gehingter.“

Nach rabbinischer Auffassung ist ein am Kreuz hingender Hingerichte-
ter wegen seiner zuvor ausgestofienen Gotteslasterung und wegen seines
zerschlagenen Aussehens, das der Gottebenbildlichkeit des Menschen
Hohn spreche, ein Gottesfluch (z. B. mSan 6,4-6; bSan 46b; tSan 9,7). Der
im gekreuzigten Christus paradoxerweise offenbar werdende Gott Israels
lasst sich also nicht in gangige biblische und nachbiblisch-jiidische Vorstel-
lungen einreihen. Um unangemessene Polarititen beziiglich des gekreuzig-
ten Christus zu vermeiden, konnten folgende christlich-jiidische Erwigun-
gen angestellt werden:

(1) Der gekreuzigte Christus sprengt — nach Paulus — die Vorstellungen und
Erwartungen der Juden und der Nichtjuden, also auch der Christen.

(2) Eine wichtige Verstehensbriicke fiir den christlichen Glauben bilden die
vielen rabbinischen und mystisch-jiidischen Vorstellungen iiber den mit sei-
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nem Volke mitverbannten und mitleidenden Gott Israels (vgl. MekhY zu Ex
12,41; bBer 8a; Kuhn 1968 und 1978).

(3) Der gekreuzigte Christus weist Christen, besonders angesichts von
Auschwitz, auf die unverbriichliche Einheit von Juden und Christen trotz
aller Spaltungen und Unverstindnisse hin: Die in Auschwitz Ermordeten
sind — so hofft es der Christ aus seinem Glauben heraus — dem gekreuzigten
Christus in Leid und Tod gleich geworden, obwohl dies den betroffenen Ju-
den kaum bewusst werden konnte (vgl. Rom 6,5-11).

Was Petuchowski iiber die Erschaffung der Welt, die Verantwortung des
Menschen als Geschopf, die Willensfreiheit und die Triebe des Menschen
sagt, kann christlich voll bejaht und bestitigt werden. Die moderne christli-
che Theologie hat weitgehend Abstand von einer statisch und erbbedingten
Erbstindenlehre genommen. Hinzuweisen ist einzig darauf, dass die judi-
schen religiosen Humanititsauffassungen bzw. der auf Gott rekurrierende
judische Anthropozentrismus hauptsichlich mit der Lehre von der Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen in Zusammenhang gebracht wird, wihrend
Gott nach christlicher Auffassung dem Menschen besonders durch die In-
karnation die menschliche Wiirde und Bestimmung zeigte. Die Lehre vom
Menschen als dem Bild Gottes (Gen 1,26 f.) behilt aber auch in den christ-
lichen Zusammenhingen ihre fundamentale Bedeutung.

4. Erwablung — Geschichte — Volk Gottes

,»Christus ist das Licht der Vélker. Darum ist es der dringende Wunsch die-
ser im Heiligen Geist versammelten Synode, alle Menschen durch seine
Herrlichkeit, die auf dem Antlitz der Kirche widerscheint, zu erleuchten,
indem sie das Evangelium allen Geschépfen verkiindet (vgl. Mk 16,15). Die
Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und
Werkzeug fir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der gan-
zen Menschheit.“? Diese Umschreibung der Erwihlung der Kirche - sie
konnte inhaltlich wohl von allen christlichen Kirchen bejaht werden —als ei-

9) Zweites Vatikanisches Konzil, Lumen Gentinm, in: Karl Rahner / Herbert Vorgrimler, Klei-
nes Konzils-Kompendium, Freiburg i. Br. 1966, 123; vgl. auch die Enzyklika von Papst Jo-
hannes Paul I1., Redemptor hominis, vom 15. 3. 1979.
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ner vor Gott und der Menschheit auf Weltzeit hin verantwortlichen Gemein-
schaft, ist in mehrfacher Hinsicht in Relation zum Judentum zu setzen:

(1) Bei ihren Selbstreflexionen und ideologischen Revisionen in der Nach-
Auschwitz-Ara beginnen die Kirchen einzusehen, dass sie sich nicht nur re-
ligiés-oppositionell zur Erwihlung des Judentums definieren diirfen. An-
gesichts der Unwiderruflichkeit der Erwidhlung Israels (R6m 11,29) haben
sie vielmehr ihre besondere Verantwortung darin zu sehen, dass sie durch
Christus unverdient zu Miterwiahlten, Mitteilhabern und Miterben gewor-
den sind (Joh 10,16; Eph 2,11-22; 3,6; 1 Petr 2,7-10; Rém 9-11).

In der , Evklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen Nostra aetate des Zweiten Vatikanischen Konzils wird in den
drei ersten Abschnitten ein Vis-a-vis-Gesprich besonders mit Hinduismus,
Buddhismus und Islam gefiihrt. Im vierten Abschnitt kommt das Konzil
dann auf das christliche Verhiltnis zum Judentum zu sprechen: ,Bei ihrer
Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die heilige Synode des
Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem Stamme Abrahams
geistlich verbunden ist.“1° Dies ist eine christliche Selbstreflexion angesichts
des nach wie vor lebendigen Judentums. Das Christentum weif}, dass es ei-
nen jiidischen Charakter in sich trigt, den es nicht verleugnen darf. Andern-
falls nihme es seine Verantwortung im Dienste aller Menschen nicht wahr.

(2) In der Debatte iiber Erwihlung — Geschichte — Volk Gottes spielt auch
die Messiasfrage eine entscheidende Rolle. Es ldsst sich nicht iibersehen,
dass sich die alttestamentlichen Verheiffungen nur teilweise, nur von innen
her (vgl. Eph 3,17-20) in Jesus erfiillt haben. Die Christusjiinger leben in ei-
nem ,Schon-Jetzt“ und ,Noch-Nicht“. Vom Alten Testament her besteht
ein ,, Verheiflungsiiberschuss®, der in der Geschichte des Volkes Gottes und
der Menschheit noch nicht zum Tragen gekommen ist. Noch ist keine ge-
rechte, humane Weltordnung da. Die Christen sind als pilgerndes Volk
Christi unterwegs zur endgeschichtlich offenkundig werdenden Herrschaft
Gottes in einer Welt der Gerechtigkeit, der Liebe und des Friedens. Sie ent-
decken dabei ihre judischen Briider als Weggefdhrten. Schon Augustinus
von Hippo (354-430) wies darauf hin, dass der Messias gekommen ist, noch

10) Karl Rahner / Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendinm, Freiburg, 1. Auflage 1966,
357. Die offiziellen Erklirungen der verschiedenen Kirchen und regionalen Kirchenge-
meinschaften von 1948-1975 sind zusammengestellt bei Helga Croner, Stepping Stones to
further Jewish-Christian Relations, 1977.
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nicht jedoch die messianische Zeit (de civitate dei, 18,48). Das Bewusstsein
des Mangels an messianischer Vollerfiillung wurde seit der Griindung
christlicher Gemeinden zum starken Motiv, um mit grofler Sehnsucht nach
der Endoffenbarung Ausschau zu halten. Um der christlich-jidischen Ge-
meinsamkeit in der Hoffnung und in der erforderlichen Hoffnungskraft
deutlicheren Ausdruck zu verleithen und um unnoétige Missverstindnisse
nicht weiter zu fordern, wire es christlicherseits ratsam, mit dem Messiasti-
tel im Zusammenhang mit Jesus moglichst sparsam umzugehen. Es ist unge-
nau, wenn man sagt, der entscheidende judisch-christliche Gegensatz be-
stehe darin, dass die Juden sagen, Jesus sei nicht der Messias, wihrend ihn
die Christen als Messias bekennen. Man weify doch, dass es im Judentum
sehr verschiedene Messiasvorstellungen gibt und dass der irdische Jesus
dem Messiastitel zuriickhaltend gegeniiberstand (Mk 8,30 par.).

Der Christus des Glaubens tragt den Messiastitel zwar an vielen neutes-
tamentlichen Stellen. Er tragt ihn aber vorwiegend als Name und als eine ab-
geleitete Wiirde. Erstentscheidend fiir die neutestamentlichen Autoren ist
die Frohbotschaft, dass in Christus Gott selbst zum Endheil aller Menschen
erschienen ist. Es gentigt vollauf, wenn der Christusglaube den Juden in-
haltlich erklart wird. Man kdnnte dann mit weniger Begriffsverwirrung und
weniger unnétiger Apologetik mit den Juden zusammen an einer humane-
ren und gemeinschaftlicheren Welt arbeiten, die ein deutlicher Vorschein
der Endherrschaft Gottes wire. Die Kirchen sind ja nicht das Reich Gottes.
Sie reichen aber in Christus — dhnlich wie das Judentum in seiner Opposi-
tion gegen alle Formen von pervertierter, dem Geist des Gottes Israels
widerstreitender Religiositit — ins Reich Gottes hinein. Die Christen miis-
sen dies durch standige eigene Umkehr zu Gott und durch den briiderlichen
Dienst an allen Menschen glaubhaft machen.

5. Grenzen und Moglichkeiten

Christentum und Judentum sind nach wie vor eigenstindige Groflen, die
aber in vieler Hinsicht einander zugeordnet und einander verpflichtet sind.
Sie neigen nicht dazu, ineinander zu verschmelzen, sondern wahren ihre so-
ziologischen und religiésen Eigenheiten. Das Ideal ist ein kritisch-solidari-
sches christlich-jidisches Zusammengehen in wichtigen religiésen und
menschheitlichen Belangen, ohne dass andersgesinnte Menschengruppen
oder Individuen durch diese ,,Koalition® beiseite geschoben oder verachtet
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werden. Aus mehreren historischen Griinden sind die nicht aufhebbaren
Spannungen zwischen Christentum und Judentum nicht nur als hindernde
Grenze gegen die Einheit der Menschen, sondern auch als Hoffnungszei-
chen zu werten. Drei davon seien abschliefend angedeutet:

(1) Die Scheidung zwischen Christentum und Judentum wurde in keiner
geschichtlichen Stunde definitiv sanktioniert. Sie ist daher unvollstindig
und auch irgendwie offen. Es gibt keinen Bann, wonach das Christentum als
Ganzes und an sich von jiidischer Seite verurteilt worden wire. Selbst der
vielbeschworene ,,Ketzersegen® ist keine prinzipiell christentumsfeindliche
Auflerung. Auch von christlicher Seite her wurde das Judentum nie offiziell
exkommuniziert. Der Antijudaismus gehort nicht zum christlichen Glau-
bensbestand.!!

(2) Mit grofler Erleichterung kann man heute mindestens im europdisch-
amerikanischen Bereich feststellen, dass der Antijudaismus keine christliche
Maske und kein offizielles oder offizioses kirchliches Gewand mehr tragen
kann. Das heifit nicht, dass damit juden- und menschenfeindliche Diskrimi-
nierungen der Vergangenheit angehoren. Der Antijudaismus setzt sich ja
heute in solchen Bereichen fest, in denen die Kirchen keinen oder kaum ei-
nen Einfluss ausiiben kénnen: in bestimmten politischen Gruppen und in
nachchristlichen Subkulturen. Wohl aber keimt die Hoffnung, dass sich Ju-
den und Christen als im gleichen Boot sitzend erkennen und dadurch auch
emotionale religiése und menschliche Gegnerschaften abzubauen in der
Lage sind.

(3) Auschwitz und die Situation nach dem Zweiten Weltkrieg fiihrten zu
weitreichendem theologischem Umdenken. Die Einheit und Gleichheit al-
ler Menschen und ihre gemeinsame Verbundenheit mit dem Schépfer und
Herrn der Erde und der Menschen erfahren stirkere Gewichtungen als die
traditionellen Erwihlungsideologien. Immer mehr wird die humane Aus-
richtung der Religiositit bzw. die Nichstenliebe als Priifstein threr Echtheit
bewusstgemacht.

11) Zur Unvollstindigkeit und Widerruflichkeit der christlich-jiidischen Trennung vgl. Cle-
mens Thoma, Christliche Theologie des Judentum, Pattloch, Aschaffenburg 1978, 217-231;
Pinchas Lapide / Franz Mufiner / Ulrich Wilckens, Was Juden und Christen voneinander
denken. Bausteine zum Briickenschlag. Kleine dkumenische Schriften 9, 1978, 26-33,
40-71.
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Wieso lasst Gott Pharaos Elitetruppe ertrinken?
Zur Gewaltproblematik in der Schilfmeererzihlung

Irmtraud Fischer*

Als Alttestamentlerin werde ich um Ostern herum haufig angesprochen,
warum wir Christen denn an einem Freudentag wie dem der Auferstehung
so ,garstige alttestamentliche Texte“ horen missten, in denen davon erzahlt
werde, dass Gott massenhaft Leute in den Tod schickt, um sein Volk zu ret-
ten. Es ist offenkundig, dass bei solchen Menschen, die von der Rettung am
Schilfmeer héren und sich spontan mit den Agyptern identifizieren, die
Empathie in eine Richtung gelenkt wird, die der Bibeltext von Ex 1-15 nicht
vorsieht.

Einer der Hauptgriinde fiir eine solche Rezeption der zentralen Ret-
tungserzihlung der Hebriischen Bibel ist sicher in der mangelnden Kennt-
nis des biblischen Textes gelegen; wer den Kontext nicht kennt, kann Ex
14-15 nicht wirklich verstehen. Aber — ich bedaure es, dies noch immer
(oder schon wieder?) wahrnehmen zu miissen — hinter solchem Un-Ver-
standnis steckt auch eine gewaltige Portion antijiidischer Ressentiments:

Den rachestichtigen ,alttestamentarischen® Gott will man in jenem Got-
tesdienst, der die Uberwindung des Todes feiert, nicht mit dem so liebenden
christlichen Gott in Verbindung bringen. Dass Christen fiir dieses Gesche-
hen der Heilsrelevanz des Todes Jesu sich an allen Orten Kreuze aufhingen,
die den zu Tode Gefolterten an seinem Foltergerit zeigen, und bekennen,
dass ein solcher Tod im Heilsplan des christlichen Vatergottes vorgesehen
war, wird dabei seltsamerweise nicht als Problem im Themenfeld der Ge-
walt wahrgenommen. Wer blof die Erzahlung und den sie widerspiegeln-
den Jubel (Ex 14,17-15,21) iiber die untergehende Elitetruppe Agyptens
kennt und sich die lange Vorgeschichte dazu nicht bewusst macht, nimmt

Prof. Dr. Irmtraud Fischer ist Inhaberin des Lehrstuhls fiir Altes Testament an der katho-
lisch-theologischen Fakultit der Karl-Franzens-Universitit Graz und Vizerektorin fiir For-
schung. 1993 habilitierte Fischer mit der Studie ,, Untersuchungen zur theologischen Rele-
vanz der Frauentexte in den Erzeltern-Erziblungen®. Mit freundlicher Genehmigung
iibernommen aus , Bibel und Kirche®, 66. Jg., 2011, S. 138-143.
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eine Kriegshandlung wahr, die zwischen ungleichen Gegnern ausgetragen
wird: Auf der einen Seite der Pharao mit seinen Superwaffen, den Streitwa-
gen, auf der anderen Seite ein allmichtiger Gott, der gleichsam wie ein The-
aterregisseur die Szene arrangiert, als Waffe Zugriff auf Naturgewalten hat
(14,19-30) und selbst die Entscheidungen des Pharaos zu beeinflussen im-
stande ist (14,1-18).!

Israel wird in dieser Geschichte nicht als Gegeniiber im Kampf wahrge-
nommen; das Volk ist vielmehr Objekt der gottlichen Rettung. In welcher
Lage es sich wirklich befindet, wird jedoch lange Kapitel vorher austiihrlich
dargestellt.

Der verordnete Genozid am jiidischen Volk: Ex 1-2

Das Exodusbuch beginnt mit der Feststellung, dass die Verheiflung an die
Erzeltern, zu einem groflen Volk zu werden, sich in Agypten nach dem
Tode Josefs erfiillt hat (Ex 1,1-6). Im Gesamt des Pentateuchs liest sich die
Notiz von der zahlreichen Vermehrung der Kinder Israels in 1,7 als Erful-
lung des Schopfungsauftrags in Gen 1,28.

Aber just aus dieser schopfungsgemiflen Erfiillung des Menschenge-
schlechts im Volk Israel und aus dem Umstand, dass sich diese aulerhalb
des Landes, in Agypten, vollzieht, erwichst das Problem, dass die Mehrung
Israels vom Gastvolk nicht als Segen (so vorgesehen in Gen 12,2-3!), son-
dern als Bedrohung wahrgenommen wird (Ex 1,9 {.). Der Pharao als Vertre-
ter Agyptens fasst in seiner Rede alle (bis heute iiblichen) Vorurteile gegen-
tiber Fremden zusammen: Sie seien faul, hitten zu viele Kinder und
Uberfremdeten das eigene Volk, sodass fiir die innere Sicherheit bei einem
Aufstand oder im Kriegsfall Gefahr drohe. Seine Strategie, Israel als starkes
Volk in den Griff zu bekommen, ist Erschwerung der Arbeit und Erhchung
des Leistungsdrucks. Als dies nichts hilft und Israel sich weiterhin vermehrt
(V. 12), wird das Volk zwangsversklavt (V. 13 f.). Zudem wird den Hebam-
men der Befehl zu einem perfiden Genozid gegeben: Das Volk soll dezi-

1) Die Schilfmeergeschichte ist aus mehreren Erzihlstringen von unterschiedlicher Herkunft
‘zusammengesetzt; diesem Faktum kann hier nicht niher nachgegangen werden. Vgl. etwa
den Forschungsiiberblick bei Jan Christian Gertz, Tradition und Redaktion in der Exodus-
erzihlung (FRLANT 186), Géttingen 2000, 189-232.
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miert werden, indem man die mannlichen Neugeborenen tétet. In patriar-
chalen, patrilinear geordneten Gesellschaften verliert ein Volk seine Iden-
titit, wenn ihm die Minner, die Erbe und Stammbaum weiterfithren, ge-
nommen werden.

Die Midchen solle man nach dem Befehl des Pharaos jedoch ausdriick-
lich am Leben lassen — Sklavinnen kann man offenkundig immer brauchen.
Die Hebammen verweigern jedoch den Gehorsam und reden sich darauf
hinaus, dass sie jeweils zu spit zu den Geburten kidmen, da die israelitischen
Frauen so lebenskriftig seien, dass sie allein gebaren wiirden. Da der Pharao
bei den Geburtshelferinnen seinen Befehl nicht durchsetzen kann, erteilt er
dem gesamten Volk den Auftrag, alle minnlichen Hebrierkinder in den Nil
zu werfen, die Midchen jedoch am Leben zu lassen.

Cheryl Exum? hat bereits festgestellt, dass es aus der Sichtweise des Pha-
raos wesentlich sinnvoller gewesen wire, die weiblichen Mitglieder des Vol-
kes auszumerzen, da nicht nur die Hebammen den Befehl verweigern, son-
dern im Folgenden alle Frauen iiber ethnische und soziale Grenzen hinweg
zusammenarbeiten: Die Tochter Levis, die den Moseknaben gebiert, setzt
den pharaonischen Befehl zwar wortwortlich um, indem sie das Kind im
Nil aussetzt, sie legt es allerdings in ein schwimmendes Korbchen, und die
Schwester des Knaben stellt sich als Wache dazu. Die Pharaonentochter ret-
tet den als Hebrierknaben erkannten Saugling in Zusammenarbeit mit ih-
rem Gefolge, bespricht mit der Schwester des Kindes dessen unmittelbares
Schicksal und stimmt zu, dass eine hebriische Amme — die eigene Mutter —

das Kind stillt (Ex 2,1-10).

Freilich schliefit sich dieser durch die Kooperation so vieler Frauen ge-
rettete Knabe im Erwachsenenalter den méannlichen Konfliktlosungsstrate-
gien an: Er erschligt einen Agypter, der einen Hebréer schlug (2,11 f.), und
wird dabei offensichtlich beobachtet (2,13 f.). Als man ihm droht, seine Tat
offentlich zu machen, muss Mose flichen: der Gerettete hat sich selber in die
von den Unterdriickern kreierte Sphire des Todes begeben.?

2) Vgl.]. Cheryl Exum, ,, You Shall Let Every Daughter Live“, Semeia 28 (1983), 63—82; 63, so-
wie zur gesamten Erzihlung: Jopie Siebert-Hommes, Let the Daunghters Live! (BIS 37), Lei-
den 1998.

3) Vgl. das Wortfeld ,sterben/Tod* als Leitmotiv in Ex 2,11-15 bei Irmtraud Fischer, Gottes-
streiterinnen, Stuttgart 32006, 172-175.
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Israels Gott nimmt das Leid des versklavten Volkes wabr

Ausgerechnet dem Geretteten (von der Erzihlstrategie her wird nur sein
Schicksal vorgestellt), der sich der Rettung nur bedingt als wiirdig erweist,
sich aber schliefflich in seinem Exil in Midian gegen Unterdriickung und
Unrecht fiir die Priestertochter einsetzt (2,15-22), erscheint die Gottheit Is-
raels. JHWH sagt Mose zu, dass er die Not des Volkes gesehen, den Schrei
der Unterdriickten gehort habe (3,7.9) und bereit sei, sein Volk aus dem
Sklavenhaus zu befreien. Die sogenannte ,Berufung des Mose®, die in der
Offenbarung des gottlichen Namens gipfelt, identifiziert die nun gegen die
Unterdriickung Partei nehmende Gottheit mit jener der Erzeltern und das
Land, in das das aus Agypten ausziehende Volk unterwegs sein wird, als
Verheiflungsland der Ahnen. Dabei wird die im Dtn gebrauchliche Bezeich-
nung fiir das Land, ,,in dem Milch und Honig fliefen®, bereits vorwegge-
nommen.*

Die Israeliten in Agypten:
Fronarbeit — Auszug - Verfolgung.

Aus: Die Pessach-Haggadah.
»SINAI“ Publishing, Tel Aviv 1976.

Als weiterer Aspekt der Vorwegnahme erzihlerischer Motive ist der in
den sog. ,Murr-Erzihlungen“ wihrend des Zuges durch die Wiiste breit
ausgefithrte Gegensatz zwischen Volk und beauftragter Fihrung (Rich-
teramt: Ex 18; Prophetie: Num 11 {.; Priestertum: Num 16-18) zu erheben:
Der berufene Leiter des bevorstehenden Exodus hat nicht nur vor dem Pha-

rao ein Autorititsproblem (Ex 3,11.19), sondern auch vor seinem eigenen
Volk (Ex 3,13; 4,1-9).

4) Die literarische Genese dieses Kapitels ist bis heute hochst umstritten und bietet einen
Kampfplatz fiir unterschiedlichste Pentateuchkonzepte.
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Kriftemessen zweier ,, Gotter“: Die Plagenerziblungen

Die bereits in der Erzihlung um die Beauftragung Moses angekiindigten
Verhandlungen mit dem Pharao, das unterdriickte Volk ziehen zu lassen,
um seine Gottheit am Gottesberg bzw. in der Wiiste anzubeten (3,18; 5,1.3
u. 6.), sind nicht als Kriftemessen zweier politischer Fiihrungsfiguren, son-
dern zweier ,,Gotter” gestaltet. Der Pharao kennt die Gottheit Israels nicht
und anerkennt sie auch nicht (5,2). Im Gegenteil, die geduflerte Bitte fithrt
zur Verschirfung der Unterdriickung, da der Despot den Wunsch nach
Gottesverchrung als Zeichen mangelnder Auslastung bei der Arbeit auslegt
und den massiven Vorwurf der Arbeitsunwilligkeit und Faulheit seiner Ver-
sklavten mit verschirftem Leistungspensum beantwortet (5,6-14).

Die Ankiindigung der Befreiung bewirkt damit fir die zu Befreienden
nicht nur weiterhin andauernde, sondern auch noch qualitativ verschirfte
Unterdriickung, was denn auch sofort zu einem Autorititskonflikt mit den
Sprechern der Versklavten und den zur Herausfithrung aus Agypten beauf-
tragten Geschwistern Mose und Aaron (5,20 f.; nicht genannt wird die dritte
Fihrungsfigur Mirjam!) fihrt.

Der Machtkampf zwischen der wohl nicht mehr als Nationalgott, son-
dern bereits als universal vorgestellten Gottheit Israels wird in den Plagen-
erzahlungen breit entfaltet. Pharao, der an seiner Macht nicht zweifelt, wird
als wankelmutiger Tyrann mit ithm absolut zugetanem Hofstaat, manti-
schem Personal und Untertanen vorgestellt, Agypten damit als konformer
Machtblock ohne Erbarmen prasentiert. Wenn jedoch die Weigerung des
Grofikonigs als Tat und Plan JHWHs deklariert wird, und die Weigerung
des Pharaos, das versklavte Volk zu entlassen, als gottgewollte Verstockung
erklirt wird, so mag das fiir Heutige als Ausdruck eines problematischen
Gottesverstindnisses erscheinen.

Fiir den Alten Orient war dies aber ein Losungsversuch der Theodizee-
frage: Warum ldsst unsere Gottheit, die doch retten will, es zu, dass die
Unterdriickung noch gesteigert wird? Ist diese Gottheit zu schwach zum
Retten und daher dem Pharao unterlegen? All diese Fragen fiithren — nicht
nur im Exodusbuch, sondern auch in den sog. Volkerspriichen der Prophe-
tiebticher — zur These, dass JHWH weder zu schwach noch zu zogerlich ist,
sondern die Verzégerung der Rettung von ihm selber provoziert sei: Sie
dient dem Erweis seiner Macht. Deren Demonstration wird dadurch noch
gesteigert, dass selbst Grofireiche vorerst als Werkzeuge Gottes benutzt
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werden; wenn sie jedoch diese Funktion nicht dem Willen JHWHs gemaf}
ausfithren, miissen auch sie schliefflich erkennen, dass nur das geschieht,
was in seinen Plinen steht, nimlich die Rettung seines Volkes.

Die Erzihlungen iiber die Plagen (Ex 7-11), die nach und nach alle Le-
bensgrundlagen Agyptens schidigen, beim Pharao jedoch zu keinem Um-
denken fithren, erweisen alleine durch ihre Vielzahl die Massivitit der War-
nung JHWHs vor der Missachtung seines Heilsplans fiir sein Volk. Mit der
Leichtigkeit des Wortes versteht die Gottheit einzugreifen, findet jedoch bei
der unterdriickenden Grofimacht jeweils kein Gehér. Erst nach diesem
noch immer unentschiedenen Machtkampf greift die Gottheit Israel zum
letzten Mittel, die die Tétung von Menschen aus dem Volk der Sklavenhal-
ter mitbedingt.

Die letzte Plage als Motivumkebr

Die Erzihlung tiber die letzte der Plagen, die zugleich als Atiologie, als
Griindungslegende des Pessachfestes, gestaltet ist, muss vom literarischen
Standpunkt aus als Umkehr eines Motivs gelesen werden: Stand am Anfang
der Unterdriickung der Befehl zur T6étung aller Hebraerknaben und wurde
ganz Agypten verpflichtet, dieser Anweisung zu folgen, so greift die letzte
Plage gerade darauf zuriick. Zwar soll nur jede minnliche Erstgeburt der
Agypter sterben und nicht alle mannlichen Kinder dieses Volkes, aber den-
noch ist in dieser letzten Plage der Ansatz der reziproken Vergeltung zu er-
kennen.

Was der Pharao noch viel graulicher ausgedacht und durchgesetzt hat,
fallt in Ansitzen nun auf ihn selber zurtick. Er verliert alle Erstgeborenen
seines Volkes, da er nicht bereit war, die Macht der Gottheit JHWH anzuer-
kennen. Der Gotterkampf kommt damit zu einem vorldufigen Abschluss,
da Israel tatsichlich in den Wirren um den Tod der dgyptischen Erstgebore-
nen die Flucht (vgl. Ex 14,5) bzw. das Verlassen des Landes gelingt. Das
letzte Aufbiumen des Pharaos, der — ein letztes Mal — seine Meinung dndert
und das sich schon an der Grenze befindliche Sklavenvolk zurtickholen
will, endet schliefflich im Untergang der dem Fufivolk Israel nachjagenden
dgyptischen Truppe.
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Supermacht, BarfufSvolk und machtvolle Gottheit

Die Rettung am Schilfmeer wird - in allen Varianten der Erzihlung — als mi-
litirische Sensation dargestellt. Das vollig unbewaffnet flichende Zivilvolk
steht der bis an die Zihne bewaffneten Elitetruppe des Pharaos gegentiber.
Den Lesenden wird deutlich gemacht, dass Gewaltanwendung ohne Mog-
lichkeit von nennenswerter Gegenwehr unmittelbar zu erwarten ist. Wenn
Israel vor dem volligen Untergang bewahrt wird, dann nicht durch eigene
Stirke, sondern nur durch das Eingreifen seines Gottes, der verhindert, dass
das Militdr auf die Fluchtlinge trifft.

Rettung am
Schilfmeer.

Miniatur (12. Jh.).

JHWH wird nicht nur als Herr der Geschichte dargestellt, indem er den
Lauf der Ereignisse zu bestimmen vermag, sondern auch als Herr der Na-
turgewalten (Ex 14,21-29). Er ntitzt den Wind und das vor diesem herge-
triebene Meer (V. 21), gleichsam Naturphinomene, zum militdrischen Vor-
teil seines Volkes. Das Meer kann er wie Mauern stehen lassen, bis Israel
durchgezogen ist (V. 22.29). Sogar als Chaoskimpfer, der Chaosungeheuer
wie jam, das Meer, durch Spaltung zu besiegen imstande ist, wird JHWH
dargestellt (V. 21b).

Da die Gottheit allein den Sieg tiber die Bedranger bewerkstelligt, ge-
biihrt ihr allein der Lobpreis fiir die Befreiung. Sowohl das Mirjamlied (Ex
15,20 f.) als auch das spater entstandene Moselied (15,1-19) geben Gott al-
lein die Ehre fiir die Rettung — auch dies ist ein typisches Motiv des soge-
nannten ,,Heiligen Krieges®, der immer von JHWH fiir sein ohnmichtiges
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Volk, das ithm vertraut, gefiihrt wird. In diesem Sinne geht im Schilfmeer
»Agypten® unter, nicht aber die Agypter; das unterdriickerische System hat
fiir Israel ein Ende. Gewalt wird von Gott eingesetzt zum Erweis seiner
Macht, der Versklavung ein Ende zu setzen.>

Memoria passionis: ,[...] versklavt waren wir in Agypten

Der Exodus aus der Unterdriickung ist fiir Israel zum Paradigma der Be-
fretung geworden. Das Gedenken an dieses Grunddatum der Errettung des
Volkes wird jedem einzelnen als Pflicht auferlegt. Von Generation zu Ge-
neration soll die Erinnerung sowohl an das Sklavendasein als auch an den
Exodus weitergegeben werden (vgl. insbes. die ,Kinderfrage®¢, die beim Se-
derabend je neu gestellt wird; Dtn 6,20-25). Der errettende Auszug aus der
Sklaverei kann daher durch neue Rettungstaten Gottes, wie etwa den Aus-
zug aus der Verbannung, aus Babel, je neu aktualisiert werden.

Die Exodus-Texte lenken die Empathie der Lesenden jeweils auf das
unterdriickte, leidende Volk. Sein Schicksal steht im Zentrum, nicht das der
Zwingherrn, die die Macht haben, das auszufiihren, was sie androhen. Die
Exodusgeschichte ist als memoria passionis, als Erinnern des Leidens, zu
verstehen. Dieses darf deswegen nicht vergessen werden, weil nur so die
Opfer von den Titern unterschieden werden kénnen.

Das Gedenken an erlittenes Unrecht wird so — wie die Befreiungstheolo-
gie es formuliert hat — zur gefihrlichen Erinnerung fiir jene, die Unter-
driickungssysteme perpetuieren: Einmal hat Gott diese durchbrochen, das
birgt den Keim der Hoffnung auf neue Rettung aus Unrechtskontexten.
Wenn beim jiidischen Pessachfest ein Tropfen aus dem Segensbecher ver-
schiittet wird zum Zeichen dafir, dass die Freude nicht vollkommen sein
kann, da bei der Errettung des Volkes Kreaturen zu Schaden kamen, so wird

5) Zur Lesart des hebriischen Texts ,Ross und Wagen warf er ins Meer” und nicht ,,Ross und
Reiter siehe bereits Marie-Theres Wacker, Mirjam, in: Karin Walter (Hg.), Zwischen Obn-
macht und Befreiung, Freiburg 1988, 44-52; 46 . Damit wiirde also blof} die Vernichtung
von Kriegsgerit gepriesen und nicht die von Menschen.

6) Die erste Kinderfrage lautet: ,, Warum ist diese Nacht so ganz anders als die tibrigen Nachte?
An allen anderen Nichten kénnen wir Gesduertes und Ungesiuertes essen, in dieser Nacht
nur Ungesduertes.“ Vgl. Die Pessach-Haggadah (hebriisch und deutsch), tibersetzt und er-
klirt von Dr. Philipp Schlesinger und Josef Giins, Tel Aviv 1976.
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deutlich, dass selbst in einer so asymmetrischen Konstellation, wie sie zwi-
schen Bedringenden und Bedringten herrscht, das Schicksal jedes Einzel-
nen nicht aus dem Blickfeld gerit.” Wer jedoch die Verhiltnisse umdreht
und die Sympathien auf jene richtet, die einen Genozid anordnen und
durchfiihren, der muss sich — allen voran in deutschen Landen — der Konse-
quenzen bewusst sein: Das wire so, als ob man sich beim Gedenken an den
Warschauer Gettoaufstand (19. April bis 16. Mai 1943) auf die Seite der paar
»armen Nazis“ stellen wiirde, die dabei umkamen!8

Die Gewalttaten, von denen in den Exoduserzihlungen die Rede ist, ge-
schehen, weil der diktatorische Pharao nicht mit sich verhandeln lisst. Wo
Worte nicht helfen, das Unrecht aus der Welt zu schaffen, muss die be-
freiende Handlung folgen — wenn sich diejenigen, die die Unterdriickung
sehen, nicht durch Wegsehen schuldig machen wollen.

Die Gottheit Israels hat das Elend der Unterdriickung gesehen und ge-
hort. Sie hat durch seinen Gesandten Verhandlungen mit dem Unterdriicker
aufnehmen lassen, aber dieser hat trotz aller Machterweise sich nicht iiber-
reden lassen, JHWHs Volk ziehen zu lassen. Erst als ultima ratio nimmt
Gott die Gewalt gegen den, der sein Volk ausrotten wollte, in Kauf. Nicht
zu handeln wiirde in dieser Situation heiflen, dem Gewalttiter Recht zu ge-
ben und das Unrecht siegen zu lassen. Eine Alternative dazu gibt es in der
vorgestellten Szene nicht. Das sollten jene bedenken, die mit antijidischen
Ressentiments zu Ostern den Tod der Elitetruppe betrauern und nicht das
Ergehen des geknechteten Volkes, das schliefflich durch einen mitleidenden
Gott befreit wird.

7) Bei der Erwihnung jeder einzelnen Plage wird ein Finger in den Wein getaucht und ein
Tropfen auf den Teller gesprengt — nicht aus Schadenfreude iiber fremdes Leid, sondern um
die Freude, die der Wein im Kelch symbolisiert, mit jedem Tropfen zu mindern, weil damals
so viele Menschen sterben mussten.

8) Anm. d. Red.: Der SS-Brigadefiihrer Stroop hatte im April 1943 den Befehl erhalten, die
letzten 56 000 Juden aus Warschau abzutransportieren. Der offizielle ,Stroop-Bericht®
(erstmals 1960 veroffentlicht) beschreibt detailliert —aus der Sicht der Titer — die Zerstérung
des Warschauer Gettos und die Liquidierung der Einwohner. Die umfangreichste interne
Dokumentation iiber das Warschauer Getto ist die Chronik von Emanuel (auch Emmanuel)
Ringelblum (1900-1944). Vgl. Dr. Meier Teich, Emanuel Ringelblum, Historiker und
Kimpfer. Zum Gedenken an den Aufruhr im Warschaner Getto — Pessach 1943, in: FrRu
XVI/XVII (1964/65) Nummer 61/64, S. 106-108; Emanuel Ringelblum, Ghetto Warschan.
Tagebiicher aus dem Chaos (1967), Besprechung von P. Willehad P. Eckert OP in: Fr Ru XIX
(1967) 165 1.

106 FrRu NF 2/2012



Die Tempelreinigung (Joh 2,13-25)

Yuval Lapide®

Wenn ein Jude den Tempelreinigungsbericht im Johannesevangelium liest,
so ist sein erster Eindruck — wie bei jedem christlichen Leser — von einem
Gefiihl des Entsetzens gekennzeichnet, doch kann er sich bei zweiter und
dritter Lesung eines heiteren Lachelns nicht erwehren, fiihlt er sich doch bei
der Lektiire an vergleichbar scharfziingige Mahnreden jiidischer ,, Verwand-
ter“ (Propheten) aus dem Ersten Testament, der Tora, erinnert.

»Das Paschafest der Juden war nabe, und Jesus zog nach Jerusalem hi-
nauf. Im Tempel fand er die Verkaufer von Rindern, Schafen und Tauben
und die Geldwechsler, die dort safSen. Er machte eine GeifSel aus Stricken
und trieb sie alle aus dem Tempel hinaus, dazu die Schafe und Rinder; das
Geld der Wechsler schiittete er aus, und ihre Tische stief$ er um. Zu den
Taubenhdndlern sagte er: Schafft das hier weg, macht das Haus meines
Vaters nicht zu einer Markthalle“ (Joh 2,13-16)!

Gleich einleitend lisst uns der Judenchrist Johannes wissen, dass sich die
erregte Begebenheit zur Zeit des Pessachfestes zutrigt. Indem Rabbi Jeho-
schua (Jesus) zur Hauptstadt des jiidischen Reiches hinaufzieht, soll ausge-
driickt werden, dass der Rabbi zu seinen geliebten Briddern und Schwestern
geht, um mit ihnen das erste der drei groflen Wallfahrtsfeste zu feiern.

Jesus ist also ganz verbunden mit der Tradition seines geliebten Volkes. Mit
seinesgleichen feiert er das grofie Fest der Freiheit, der seelischen Selbstreinigung
und der erneuten Hinwendung zu Gott im Zentrum des jidischen Lebens. Mit
dieser scheinbar belanglosen Randbemerkung macht der Evangelist dem auf-
merksamen christlichen Leser bewusst, dass Jesus von Nazaret — ungeachtet al-
ler in seinem kurzen Leben erfolgten Diskussionen und Konfrontationen mit
seinen leiblichen Briidern und Schwestern — stets an ihrer Seite stand und mit ih-
nen ,,typisch jiidisch“ biblische Gemeinschaft pflegte.

* Dr. Yuval Lapide, Religionswissenschaftler, 1961 in Jerusalem geboren, Studium rabbini-
scher Bibelexegese und mittelalterlicher jiidischer Philosophie und Musik an jiidischen
Hochschulen in New York, Stralburg, London und Paris.
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Anlisslich des grofien jiidischen Wallfahrtsfestes finden sich in Jerusalem
viele Pilger aus allen judischen Regionen des grofien Rémischen Reiches
ein. Dieses turbulente Erscheinungsbild wird umrahmt durch die schon in
der Tora verfemten sogenannten Tempelhindler, die mit den Massen von
Pilgern dergestalt Geschifte trieben, als sie ihnen die zu Opferzwecken be-
notigten Rinder, Schafe und Tauben zu Wucherpreisen verkauften und da-
durch ihre Not und Bediirftigkeit riicksichtslos und schamlos ausnutzten.
So tragisch sich die Begebenheit ausnimmt, so gewdhnlich war jedoch das
Phinomen dieser Geldschinderei im Tempelbezirk seit prophetischen Zei-
ten. So lesen wir beim Propheten Jeremia folgende harte Zeilen (in der
Ubersetzung von Buber / Rosenzweig):

»Die Rede, die zu Jirmejahu von ITHM her geschah, es sprach: Tritt in das
Tor SEINES Hauses, rufe dort diese Rede, sprich: Horet SEINE Rede, alles
Jehuda, die ihr durch diese Tore kommt, vor IHM euch niederzuwerfen!

So hat ER der Umscharte gesprochen, der Gott Jissraels: Bessert eure
Wege und eure Geschifte, und wohnen lasse ich euch an diesem Ort. Sichert
euch nimmer mit den Reden der Liige, dem Spruch: SEINE Halle, SEINE
Halle, SEINE Halle ist das!

Ja, bessert in Besserung ihr eure Wege und eure Geschifte, tut Recht ihr,
tuts zwischen jedermann und seinem Genossen, [...] dann wollt ihr herkom-
men, vor mein Antlitz treten in diesem Haus, iiber dem mein Name gerufen
ist, wollt sprechen: Wir sind errettet! Um weiter all diese Greuel zu tun!

Ist dieses Haus, tiber dem mein Name gerufen ist, in euren Augen zur
Rauberhohle worden? Wohl, auch ich selber sehe es so an, ist SEIN Erlau-
ten. Ja, geht doch nach meinem Ort, der in Schilo war, wo vordem ich ein-
wohnen lief meinen Namen, und seht, was ich ihm getan habe wegen der
Bosheit meines Volks Jissrael!

Und nun: weil ihr all diese Taten tut, ist SEIN Erlauten, als ich zu euch
redete, Rede vom Frithmorgen an, hortet ihr nicht, als ich euch anrief, ant-
wortetet ihr nicht, will ich dem Haus, tiber dem mein Name gerufen ist, mit
dem ihr euch sichert, und dem Ort, den ich euch und euren Vitern gab, so
tun, wie ich Schilo habe getan, fortschleudern will ich euch von meinem
Antlitz hinweg, wie ich fortschleuderte all eure Briider, allen Efrajimsamen®
(Jer 7,1-5.10-15).

Und weiter lesen wir beim Propheten Jeremia (26,2-8):
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»50 hat ER gesprochen: Tritt in den Hof MEINES Hauses, rede an alle
Stadte Jehudas — die kommen, sich in MEINEM Hause niederzuwerfen —
alle Rede, die ich dir zu ihnen zu reden gebiete, kiirze nimmer ein Rede-
wort! Vielleicht héren sie doch und sie kehren um, von seinem bosen Weg
jedermann, dann lasse ich mirs leid sein des Bosen, das an ithnen zu tun ich
plane um die Bosheit ihrer Geschifte.

Sprich zu ihnen: So hat ER gesprochen: Hort ihr nicht auf mich, in mei-
ner Weisung zu gehen, die ich vor euch hin gab, zu héren auf die Reden mei-
ner Diener, der Kiinder, - die ich zu euch sende, Sendung vom Frithmorgen
an, und ihr wollt nicht héren, — will ich dieses Haus hingeben wie Schilo,
und hingeben will ich diese Stadt zur Verwiinschung allen Stimmen der

Erde.

Sie horten zu, die Priester, die Kiinder, alles Volk, dem Jirmejahu, der
diese Rede redete in SEINEM Haus. Und es geschah, als Jirmejahu allgeen-
det hatte zu reden alles, was ER ihm zu allem Volk zu reden geboten hatte,
ergriffen ihn die Priester, die Kiinder und alles Volk, sprechend: Sterben
musst du, sterben!“

Aufruf zur Teschuwa (Umkebr)

Der jiidische Leser erkennt im Nazarener den Propheten Jeremia, der in ei-
ner vergleichbar ethisch dekadenten Verfassung des jiidischen Volkes ca.
600 Jahre vor Rabbi Jesus dhnlich bzw. noch stirker paranetische Worte an
sein Volk richtet. Sowohl Jesus als auch sein groffer Vorliufer Jeremia sind
leidenschaftlich besorgt um das katastrophale Fehlverhalten ihrer Briider
und Schwestern hinsichtlich des Umgangs miteinander. Beide driicken ihre
tiefe Emporung dartiber aus, dass die Hohepunkte jiidischen Lebens zu den
groflen Wallfahrtsfesten schindlich missbraucht werden zu unmoralischen,
bibelwidrigen Geldgeschiften.

Die beiden Parinetiker wissen sich von Gott durchaus autorisiert — Jere-
mia durch die direkten Worte Gottes und Jesus durch seine intensive Bezie-
hung mit seinem himmlischen Vater —, in leidenschaftlicher Liebe ihr Volk
zur Teschuwa (Umkehr) aufzurufen, indem sie ihnen ihre Entgleisungen
deutlich vor Augen fiihren.
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In keinem der vier Evangelien wird Rabbi Jehoschua so militant und
energisch in Bezug auf die angeprangerten Geldhindler dargestellt wie in
Joh2,15. Die Jiinger Jesu werden in V. 17 aufgefiihrt als Menschen, die eben-
falls an einen groflen Mann in ihrer geliebten heiligen Schrift, der Tora, er-
innert werden — an Kénig David, der in Ps 69 sein Leid dartiber klagt, wie
sehr er unter der innerjiidischen Konfrontation seiner Zeit leidet. Im ge-
nannten Psalm beschreibt er in schmerzgeplagten Worten, wie sehr er sich
darin ereifert, seine Briidder von ihrem gottlosen Verhalten abzubringen und
sie zu Gott zurlickzufithren, jedoch bei ihnen lediglich auf Ablehnung und
Spott stofit. Darum ldsst der Evangelist Johannes zutreffender Weise die jii-
dischen Jiinger den 10. Vers des Psalms zitieren, in dem der Psalmist seine
tiefe Verzweiflung und Ohnmacht herausschreit.

Die Vertreibung der Hindler aus dem
Tempel.

Nicolaus Haberschrack (poln. Mikofaj Ha-
berschrack), 15. Jh.

In einem sowohl sprachlich wie
theologisch brillanten Schachzug
schligt nun der Evangelist eine
Briicke zwischen der aus Jesu Sicht
unvermeidlichen Zerstorung des
Tempels in Jerusalem und seiner eige-
nen ,Zerstorung“ durch die Romer
am Kreuz auf Golgotha. Damit will
der Theologe Johannes seiner juden- und heidenchristlichen Gemeinde ver-
standlich machen, dass der aufiere Tempel in Jerusalem den Juden wegge-
nommen werden wird, um ihn durch einen neuen, spirituellen zu ersetzen
in Gestalt des erwiahlten Gottessohnes Jesus von Nazaret:

»Da stellten ihn die Juden zur Rede: Welches Zeichen lisst du uns sehen
als Bewezs, dass du dies tun darfst? Jesus antwortete ihnen: Reifst diesen
Tempel nieder, in drei Tagen werde ich ihn wieder aufrichten. Da sagten
die Juden: Sechsundvierzig Jahre wurde an diesem Tempel gebaut, und

du willst ibn in drei Tagen wieder aunfrichten? Er aber meinte den Tempel
seines Letbes“ (Joh 2,18-21).
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Der Evangelist Johannes muss die alte jidische Bibeltradition gekannt
haben, wonach Gott, der Vater, seinem jiidischen Volk auftrigt, einen dufle-
ren materiellen Tempel zu errichten, diesen aber letztlich symbolisch ver-
standen wissen will als Statte der Hinfihrung zur eigentlichen Residenz der
Herrlichkeit Gottes, namlich im Leib des einzelnen Juden.

Natiirlich wusste der versierte pharisiische Rabbi Jesus ebenfalls um den
eigentlichen Willen Gottes, hinter den dufleren Mauern des Tempels in Jeru-
salem den ,dahinter” befindlichen menschlich-seelischen Tempel im Leben
des einzelnen Juden zu sehen. Indem der Rabbi aus Nazaret bewusst auf sei-
nen Leib als den Tempel Gottes in Vers 19 und 21 anspielt, zeigt er sich als
der profunde Torakenner seiner Zeit. Er weif, dass Gott keinen Gefallen
daran hat, wenn sein duflerer Tempel in Jerusalem dergestalt missbraucht
wird, dass dort scheinheilig und fassadenhaft Opfer dargebracht werden
ohne innere Anteilnahme und in Verbindung mit unseriésen Geldgeschif-
ten. Der Rabbi weif3, dass in einem solchen Fall Gott tiber kurz oder lang
den Juden den duf8eren Tempel wegnehmen wird, damit sie sehr deutlich er-
kennen, dass Gott in threm Herzen Wohnung nehmen méchte.

Folgende Zitate aus der Tora des Rabbi Jehoschua (Jesus) mogen diesen
Gedanken verdeutlichen. Laut rabbinischer Deutungstradition sollen sie
zum Ausdruck bringen, dass Gottes Gegenwart in der Gemeinschaft und in
den Herzen seines judischen Volkes, insbesondere wihrend ihres Exils,
durch seine Schechina erfolgt. Die Schechina, deren verbalisierter Terminus
we-schachanti hier benutzt wird, ist die klassische rabbinische Bezeichnung
fir diese innere Prasenz Gottes im Herzen des einzelnen Juden.

»Ein Heiligtum sollen sie mir machen, dass ich unter ihnen wohne“ (Ex
25.8).

wEinwohnen will ich in der Mitte der Séhne Jissraels, ich will thnen Gott
sein“ (Ex 29,45).

»[---] dann will ich wobnen inmitten der Séhne Jissraels und nicht verlas-
sen mein Volk Jissrael (1 Kén 6,13).

»[.-] jetzt aber werden sie mir ferne halten ihre Huren und die Leichen
ithrer Konige, in threr Mitte will ich einwobnen auf Weltzeit“ (Ez 43,9).

»Jauchze, freue dich, Tochter Zion, denn da komme ich, dass ich ein-
wohne dir inmitten, ist SEIN Erlauten. Viele Weltstimme hangen MIR
an jenem Tag, sie werden MIR zum Volk, da ich einwohne dir inmitten.
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Dann wirst du erkennen, dass mich ER, der Umscharte, gesandt hat zu
dir“ (Sach 2,14-16).

Im gleichen Tenor driickt sich ein anderer Zeitgenosse des Rabbi Jesus,
der pharisaische Jude und Rabbi Saulus (Paulus) aus, wenn er im 1. und 2.
Korintherbrief seiner ihm in besonderem Mafle am Herzen liegenden Ge-
meinde in guter Tora-Tradition zuruft:

»Wisst ihr nicht, dass ihr Gottes Tempel seid und der Geist Gottes in
euch wohnt? Wenn jemand den Tempel Gottes verdirbt, den wird Gott
verderben, denn der Tempel Gorttes ist heilig; der seid ihr“ (1 Kor 3,16 f.).

»QOder wisst ihr nicht, dass euer Leib ein Tempel des heiligen Geistes ist,
der in euch ist und den ihr von Gott habt, und dass ihr nicht euch selbst
gehort” (1 Kor 6,19)?

»Was hat der Tempel Gottes gemein mit den Gotzen? Wir aber sind der
Tempel des lebendigen Gottes; wie denn Gott spricht (3 Mose 26,11-12;
Ez 37,27): ,Ich will unter ihnen wohnen und wandeln und will ihr Gott
sein, und sie sollen mein Volk sein’“ (2 Kor 6,16).

Jeremia — Rabbi Jehoschua — Rabbi Schaul (Paulus) — drei mahnende Ju-
den in drei vollig unterschiedlichen, zeitlich-thematischen Kontexten sind
vom gleichen Tora-Geist der unerschiitterlichen inneren Uberzeugung und
Gewissheit geprigt, den angesprochenen Zuhorern das urspriingliche, gott-
gewollte Verstandnis des Tempels Gottes hier auf Erden in michtigen Wor-
ten zu prisentieren.

Vergleichbar mit Jeremia und anderen grofien ersttestamentlichen Droh-
und Mahnpropheten spricht Rabbi Jehoschua in ratselhaften, visioniren
Worten, die seinen leiblichen Briidern und Schwestern unverstindlich blei-
ben, jedoch dem engeren Kreis seiner ebenfalls jidischen Schiiler und Schii-
lerinnen nach seiner Auferstehungserfahrung verstindlich und greifbar
werden.

»Als er von den Toten auferstanden war, erinnerten sich seine Jiinger,
dass er dies gesagt hatte, und sie glaubten der Schrift und dem Wort, das
Jesus gesprochen hatte” (Joh 2,22).

Bemerkenswerterweise betont der Evangelist hier zum zweiten Mal, dass
Jesu Jiinger sich bei den Worten ihres Meisters an ihre heilige Tora erinnert
wissen, vermutlich an das berithmte Wort:
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»Nach zwei Tagen belebt er uns wieder, ldsst erstehn uns am dritten Tag,
dass wir in seinem Angesicht leben® (Hos 6,2).

Wiewohl die Jiinger Jesu ihrem Meister als dem erwarteten Messias Got-
tes anhingen, betont unser Text, dass sie ,der Schrift glaubten®, genau wie
von den tibrigen in Jerusalem befindlichen Juden gesagt wird:

,Wihrend er zum Paschafest in Jerusalem war, kamen viele zum Glau-
ben an seinen Namen, als sie die Zeichen sahen, die er tat. Jesus aber ver-
traute sich ithnen nicht an, denn er kannte sie alle und brauchte von kei-
nem ein Zeugnis {iber den Menschen; denn er wusste, was im Menschen
ist* (Tl 2.23).

Es dringt sich dem aufmerksamen Leser eine wohltuende Erkenntnis
auf, dass nimlich der Glaube an Jesus als den Erloser des Volkes parallel ein-
hergeht mit dem Glauben an die Authentizitit und die ungebrochene Giil-
tigkeit der jiidischen Tora.

Johannes lisst die Perikope mit einem fiir ihn typischen Antagonismus
zwischen dem prophetischen Rabbi Jesus und der breiten Masse des unge-
horsamen und uneinsichtigen jiidischen Volkes enden: Ein Szenario, das fiir
den jiidischen Leser und Deuter vor dem Hintergrund der jeremianischen
Spaltung im Volke darin gipfelt, dass ,Priester, Propheten und das ganze
Volk ihn téten wollten®.

Zusammenfassend sei gesagt, dass diese johanneische Perikope eine aus
der jiidischen Prophetenliteratur leider nur allzu oft aufgefiihrte innerjiidi-
sche Kontroverse aufzeigt. Der jiidische Berichterstatter Johannes benutzt
sie dazu, die auflergewohnliche Rolle des tief in seinem Judentum verwur-
zelten Juden Jesus zu konturieren. Wie scharf auch immer Jesus mit seinen
Briidern und Schwestern ins Gericht geht, die Perikope beleuchtet einen
grofien jiidischen ,Kiinder® (Martin Bubers klassischer Terminus fiir Pro-
phet), der sich von der breiten Masse seiner letztlich geliebten Landsleute
distanziert und sich einer ausgewihlten Minderheit jidischer Erwahlter,
weil berufen und einsichtig, zuwendet.

Auch dieses Phinomen, die Trennung der grofien, judischen Gesellschaft
in eine Mehrheit, die des Kiinders Worte nicht ernst nimmt und in eine ein-
sichtige, umkehrwillige Minderheit, ist ein typisches Paradigma propheti-
scher Mahnrede in der Tora Jesu.
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Vom Geheimnis des Judeseins
Zum 80. Geburtstag von Aharon Appelfeld

Wolfgang Treitler*

Von Czernowitz nach Israel

Am 16. Februar 1932 kam der israelische Schriftsteller Aharon Erwin Ap-
pelfeld in der Nihe von Czernowitz in einer assimilierten Familie zur Welt.!
Man sprach zu Hause deutsch, wie auch anderswo, etwa in Prag, wo Franz
Kafkas oder Franz Werfels Familien, ebenfalls assimiliert, lebten. Etwa acht
Jahre spiter erfolgte die deutsche Invasion, bald darauf die Deportation ji-

discher Familien in Lager. Am 21. Juni 1941 traf es auch die Familie Appel-
feld.

Von seiner Mutter wurde er getrennt, die innerhalb weniger Tage ermor-
det wurde, und in ein transnistrisches Lager verschleppt?; er konnte jedoch
tlichen und trieb drei Jahre lang durch Wilder, Scheunen, Bordelle, weite,
menschenleere Flichen. Gerettet haben ihn wohl sein blondes Haar und
seine blauen Augen, hinter denen sich sein jiidisches Geheimnis verbarg.
1944 riickte die russische Armee Richtung Siidosteuropa vor, Appelfeld zog
mit ithr mit und arbeitete als Kiichenbursche. So kam er nach Italien in ein
Lager von Uberlebenden und von dort 1946 nach Eretz Jisrael. Er begann

Dr. Woltgang Treitler, geb. 13.4.1961, ao. Universititsprofessor fiir Fundamentaltheologie
an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Wien, Lehrbeauftragter fiir Reli-
gionspidagogik und Fundamentaltheologie an der Pidagogischen Hochschule der Didzese
St. Polten in Krems/Donau, freier Mitarbeiter der Abteilung Religion des ORF-Fernsehens
und Mitglied des P.E.N.-Clubs.

1) Yigal Schwartz, Aharon Appelfeld. From Individual Lament to Tribal Eternity. Translated

by Jeffrey M. Green. Foreword by Arnold J. Band, Hanover-London 2001, XVII.

2) Gila Ramras-Rauch, Abaron Appelfeld. The Holocaust and Beyond, Bloomington-Indiana-
polis 1994, 6; In Discussion (On CBC Writers and Company). Eleanor Wachtel and Aharon
Appelfeld, in: Encounter with Abaron Appelfeld. Edited by Michael Brown and Sara R. Ho-
rowitz, Oakville-Niagara Falls 1998, 43-65, bes. 43.
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Hebriisch zu lernen, in der Landwirtschaft zu arbeiten3 und bohrte sich auf
diese Weise ins neue Leben hinein, um sich einzuwurzeln*, holte seinen
Schulabschluss nach, erreichte die Hochschulreife und begann an der Heb-
rdischen Universitit in Jerusalem zu studieren. In diese Zeit der spiten
1950er und frithen 1960er Jahre fallen auch seine ersten literarischen Publi-
kationen, die er, wie alles seither, in hebriischer Sprache verfasst hat. Ab
1975 lehrte er 26 Jahre lang hebriische Literaturwissenschaft an der Univer-
sitdt in Beer Sheva. Heute lebt Appelfeld mit seiner Familie westlich von Je-
rusalem und ist dem Land Israel dankbar:

»Was Israel fiir mich getan hat, ist ein Wunder. Es hat mich zu einem
freien Menschen gemacht. Zu einem psychologisch freien Menschen. Ich
kann mir nicht vorstellen, beispielsweise in England oder auch in Ame-
rika zu leben und so frei iiber mein Leben zu sprechen.“

Literatur und Erfabrung

Dass Aharon Appelfeld in den Sturm der Nationalsozialisten geraten
war, hat in der Sekundirliteratur einen einheitlichen Reflex gefunden:
Man versteht ihn als ,Literaten des Holocaust“. Sein Roman Badenheim
etwa, der mit einer Tduschung des Dr. Pappenheim endeté, bringt Arnold
J. Band” und Lawrence L. Langer® zu dieser These; Gila Ramras-Rauch?
und Emily Miller Budick!® beziehen das auf das Gesamtwerk. Allerdings

3) Gila Ramras-Rauch, Abaron Appelfeld (Anm. 2), 7 f.

4) Wolfgang Treitler, , Ich bin ein dsterreichischer Schriftsteller®. Eine Begegnung mit Abaron
Appelfeld im Ticho-Haus in Jerusalem, in: DIE GEMEINDE. Offizielles Organ der Israe-
litischen Kultusgemeinde Wien, Nr. 693, Mai 2011 / Ijar 5771, 36 ., bes. 37.

5) Aharon Appelfeld, zit. in: Joseph Cohen, Voices of Israel. Essays on and Interviews with
Yehuda Amichai, A. B. Yehoshua, T. Cami, Abaron Appelfeld, Amos Oz, New York 1990,
1351.

6) Aharon Appelfeld, Badenheim. Roman. Deutsch von Martin Kluger, Miinchen 2001, 156:
»Wenn die Abteile so schmutzig sind, kann das nur heiflen: weit geht sie nicht, unsere
Reise.”

7) Arnold J. Band, Foreword, in: Yigal Schwartz, Abaron Appelfeld (Anm. 1), XI-XVI, bes.
XI.

8) Lawrence L. Langer, Abaron Appelfeld and the Language of Sinister Silence, in: Ders., Ad-
mitting the Holocaust. Collected Essays, New York-Oxford 1995, 125-137, bes. 130.

9) Gila Ramras-Rauch, Aharon Appelfeld (Anm. 2).

10) Emily Miller Budick, Aharon Appelfeld’s Fiction. Acknowledging the Holocaust, Bloo-
mington-Indianapolis 2005.
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vermerkt E. Miller Budick auch, dass Appelfeld diese Zuschreibung streng
abgewiesen hat.!! Dieser Widerstand hat seine tiefen Griinde, die sowohl
biografisch als auch in seinem Werk manifest werden. Ihn traf der Terror als
Kind. Kinder erlebten ihn anders.

»Sie nahmen nicht den ganzen Horror auf, nur jenen Teil, den sie autneh-
men konnten. Kindern fehlt der Sinn fiir Chronologie oder fiir einen
Vergleich mit der Vergangenheit. Wihrend die erwachsenen Uberleben-
den davon sprachen, was vor dem Krieg war, war fiir die Kinder der Ho-
locaust die Gegenwart, ihre Kindheit, ihre Jugend. Sie kannten weder
eine andere Jugend noch Gliickseligkeit. Sie wuchsen im Grauen auf.“12

Elie Wiesel schrieb Literatur tiber
die Schoa, die ihn als 16-]Jdhrigen nach
Auschwitz brachte!; Jean Améry
wurde als 32-jihriger Mann gefoltert
und nach Auschwitz verbracht.!
Beide standen anders dem Grauen
gegentiber als ein Kind, dem schlicht-
weg Alternativen aus Erinnerung feh-
len.

Aharon Appelfeld.
Foto: Ulrike Hallwirth-Treitler.

Auch das Werk Aharon Appelfelds spricht gegen seine Einordnung in
die Schoa-Literatur. Kein einziger seiner Romane erzihlt eine Geschichte

11) Ebd., XIX; Aharon Appelfeld, Geschichte eines Lebens. Aus dem Hebriischen von Anne
Birkenhauer, Berlin 22005, 130 {.

12) Aharon Appelfeld, A Different Testimony, in: Encounter with Abaron Appelfeld (Anm. 2),
21-28, hier 24.

13) Elie Wiesel, Die Nacht zu begraben, Elischa. Mit Vorreden von Martin Walser und Fran-
cois Mauriac, Miinchen-Esslingen a. N. 1962.

14) Er schrieb zwar spiter, dass im Konzentrationslager der ,Geist [...] (als) brauchbares
Werkzeug zur Bewiltigung der uns gestellten Aufgaben (ab)dankte” (Jean Améry, Jenseits
von Schuld und Siihne. Bewidltigungsversuche eines Uberwidltigten, Stuttgart 31997, 43),
doch Erinnerungen blieben ihm, die vor der Abdankung lagen.
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direkt von Konzentrationslagern; sie enden vor der Schoa oder beginnen
nach ithr, manchmal rahmen sie diese wie einen leeren Fleck. Im Roman Zeit
der Wunder'® endet das erste Buch mit einer entsetzlichen Massakrierung
eines Rabbi, das zweite Buch beginnt mit der Wendung: ,JAHRE SPATER, ALS
ALLES VORBEI WAR“16, Vorbei war das Unmittelbare, das nicht erzihlt wird,
die Schoa, doch unerledigt sind die Folgen, die der Protagonist Bruno bei
seiner Riickkehr in seine Geburtsstadt austragt. Am Ende sagt er sich, nach-
dem er einen alten undurchschaubaren Antisemiten mit einem Schlag ins
Gesicht zu Boden gebracht hat: ,,,Es ist vorbei’. Er musste an die Redensart
denken. Er fiihlte sich leicht; eine Leichtigkeit, wie sie auf einen tiefen Schlaf
folgt; nur seine Knie waren schwer.“17 Offen bleibt aber, was vorbei ist.

Dieser Roman ist tiir die Frage, ob Appelfeld Schoa-Literat ist, paradig-
matisch. Er erzahlt nicht direkt von der Schoa, er erzihlt um sie herum; er
sucht nicht die Schoa auf, sondern er sucht wichtige Menschen der Vergan-
genheit. Deshalb hat er begonnen zu schreiben. Faszinierend der Anfang:

»[...] die Fillfeder und das Papier liefflen mich mein Zuhause fiihlen,
meine Eltern, die Umgebung, die Liebe, die Wirme, sie gaben mir das
zuriick. Das war wie ein Zauber, dieser Augenblick, in dem meine Feder
anfing, Sitze zu schaffen.“18

Die Sitze bilden eine verlorene Welt, bringen sie zuriick, gewiss dem
dhnlich, wie sie war. Sie bringen aber auch massiv das wiist Bedrohliche!? in
Gestalt einer ,factual fiction“?9; es ent-setzt, es exponiert die Lesenden: Sie
konnen nicht Zuschauer einer Szene bleiben?!; Appelfeld zieht sie in die Ge-
schichten hinein und gibt damit eine Art sekundirer Erfahrung, eine Nach-
Erfahrung des Zerbrochenen, des Verlorenen. Darin ist Aharon Appelfeld
Franz Kafka sehr nahe, dessen personliche Freunde er in Israel kennenler-
nen konnte.2?

15) Aharon Appelfeld, Zeit der Wunder. Roman. Deutsch von Ute Spengler, Miinchen 2002.

16) Ebd., 153.

17) Ebd., 236.

18) In Discussion (Anm. 2), 50.

19) Yigal Schwartz, Abaron Appelfeld (Anm. 1), 82.

20) Emily Miller Budick, Aharon Appelfeld’s Fiction (Anm. 10), XVI.

21) Lawrence L. Langer, Abaron Appelfeld and the Language of Sinister Silence, in: Ders., Ad-
mitting the Holocaust (Anm. 8), 125-137, bes. 128.

22) Gila Ramras-Rauch, Abaron Appelfeld (Anm. 2), 9 .
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Diese Nahe besteht in mehrfacher Hinsicht. Beide sind sparsam mit der
Sprache und machen kein Wort zu viel?3, dhnlich dem Sprachgestus der Bi-
bel und der Mischna?+; beide kommen aus assimilierten Familien und wand-
ten sich jidischen Traditionen zu?%, besonders der Frage nach verlorener
Gerechtigkeit, die Kafka verfolgt hat?6 und die auch bei Appelfeld etwa im
oben erwihnten Roman Zeit der Wunder zentral ist?’; und schliefllich
kimpfen beide um eine Beziehung zwischen den tradierten religiosen Wor-
ten und den Worten der Gegenwart.28

The Conversion / Verloren sein

Die Frage nach jiidischem Glauben und seiner zeitgendssischen Bedeutung
umbkreiste Appelfeld besonders im Roman The Conversion?. Er steht fiir
das fundamentale Interesse Appelfelds an der Wirklichkeit jiidischer Men-
schen:

»1ch méchte verstehen, was es bedeutet, jiidisch zu sein in der westlichen
Zivilisation. Ich méchte in die Mitte dieses Phinomens gelangen. Ich
mochte die verschiedenen Rollen erkunden, die Juden gespielt haben.“3°

23) Emily Miller Budick, Aharon Appelfeld’s Fiction (Anm. 10), XV.

24) Gunter Stemberger, Der Talmud. Einfiibrung, Texte, Erliuterungen, Miinchen #2008, 40 f.

25) Joseph Cohen, Voices of Israel (Anm. 5), 133.

26) Karl Erich Grozinger, Gottesglaube und Literatur als menschliche Uberlebensstrategie bei
Franz Kafka, in: Rudolf Langthaler / Wolfgang Treitler (Hg.), Die Gottesfrage in der enro-
paischen Philosophie und Literatur des 20. Jabrhunderts, Wien 2007, 237-250, bes.
243-247.

27) Lawrence L. Langer, Abaron Appelfeld and the Language of Sinister Silence, in: Ders., Ad-
mitting the Holocaust (Anm. 8), bes. 130.

28) Aharon Appelfeld, As an Apple of the Eye. Translated by Hillel Halkin, in: Celebrating Elie
Wiesel. Stories, Essays, Reflections. Edited by Alan Rosen, Indiana 1998, 3—14, hier 4.

29) Aharon Appelfeld, The Conversion, New York 1998; der englische Titel The Conversion
gibt den hebriischen Originaltitel Timyon nicht genau wieder: Timyon, ein griechisches
Lehnwort, bedeutet so viel wie verloren (sein), entsprechend der hebriischen Wendung
yarad letimyon — verloren gehen. Damit wird, was Konversion neutral anzeigt, anders ge-
wertet. — Im Folgenden werden die Referenzen auf betreffende Seiten dieses Romans im
Fliefitext in Klammer gesetzt. Dieser Roman hat keine deutsche Ubersetzung. Die jeweili-
gen Zitate sind von mir ins Deutsche tibertragen worden und beziehen sich auf die engli-
sche Ausgabe. Das gleiche gilt auch fiir sonstige hier herangezogene englischsprachige Li-
teratur.

30) Aharon Appelfeld, zit. in: Joseph Cohen, Voices of Israel (Anm. 5), 133.
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Judesein trigt ein Geheimnis, das in der langen jiidischen Geschichte von
Nichtjuden konsequent pervertiert und mitunter von jiidischen Menschen,
oft dem Druck der Assimilation erlegen?!, internalisiert worden ist, wie Ap-
pelfeld sagt: ,Der Jude wurde von Gericht zu Gericht geschleift, und seine
einzige Schuld bestand in seinem inneren Geheimnis.“32

Von diesem Geheimnis des jidischen Menschen erzihlt Aharon Appel-
feld im Roman The Conversion, der gegen Ende der 6sterreichischen Mon-
archie angesiedelt ist. Nicht wenige Juden haben das Christentum ange-
nommen, meist aus beruflichen Griinden wie auch der Protagonist dieser
Geschichte, Karl. In einer kurzen, fast geschiftsmifligen Konversionszere-
monie (3) werden schon am Beginn Verlust und Gefahr durch den Ubertritt
deutlich. Eine Freundin seiner Tante Franzi, ebenfalls iibergetreten, ver-
merkt lichelnd: ,Hier enden wir alle®, und fiigt dann nach ein paar Wech-
selsatzen hinzu: ,Wir sind Verbrecher.” Sie beugte sich zu ihm und fliisterte:
»Die, die uns am meisten bedeuten, iibergehen wir. In der kommenden Welt
werden sie uns priigeln wie Hunde“ (5). Das erinnert an Kafka: Scheinbana-
les explodiert plotzlich und zerstort alles.

Dieser Anfang deutet dunkel aufs Finale, das der meisterhafte Erzihler
Appelfeld in kleinen, unbedeutenden Schritten herankommen lisst. Denn
Karl macht tatsichlich Karriere. Weder mit seiner Mutter noch mit seinem
Vater, dem das Christentum ,.ein plumper Glaube“ (114) war, iiberwirft er
sich deshalb. Und selbst die Figur des Pater Merser nimmt der Erzihler
Aharon Appelfeld vor allzu raschen Schliissen auf seine Konversionsma-
schinerie (35 und 208) in Schutz, denn er sagte einmal zu Karl: ,Du musst
das mit grofflem Bedacht tiberlegen. Man konvertiert nicht leichtsinnig®
(24).

Doch langsam engt sich der Horizont ein. Karl gesteht Gloria, dem ehe-
maligen Hausmidchen seiner Eltern (66) und seiner spiteren Lebensgefahr-
tin, die eine Christin ist, die Opportunitit seines Ubertritts: ,,Ich konver-
tierte nicht, weil ich von der wunderbaren Geburt Jesu iiberzeugt wire,
sondern weil ich begriffen habe, dass sie mich ohne Ubertritt nicht zum Se-
kretir der Stadtverwaltung ernannt hatten. Ist das Betrug?“ (162). Gloria
kann das kaum fassen (93): Korruption eines Juden, der alles tut, um gesell-
schaftlich weiterzukommen?

31) In Discussion (Anm. 2), 44,
32) Aharon Appelfeld, Beyond Despair. Three Lectures and a Conversation with Philip Roth.
Translated by Jeffrey M. Green, New York 1994, 47.
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Dieser Verdacht begleitet die Geschichte Karls durch lange Phasen (28)
und verstarkt sich durch zwei ,,Gegenleben“??. Das eine wird in seinem ehe-
maligen Professor fiir Geografie mit Namen Zauber geformt: Dieser Mann
aus Stockholm — ,das Blau in seinen Augen glitzerte, als wire es von der
Nordsee genommen® (32) — war dem Judentum nahe gekommen, hatte He-
braisch gelernt (33) und sich ein Jahr lang der Suche von Landsynagogen im
Karpatengebiet verschrieben (32).

Das andere Gegenleben ist Karl noch viel niher: Gloria, die Karl nach
seinem Ubertritt sucht, unter anderem in einem Wirtshaus, in dem man ihm
auf die Frage, wo sie sein konnte, knapp antwortet: ,, Wahrscheinlich bei den
Juden. Sie ist immer bei thnen® (56). Gloria und er beginnen ein gemeinsa-
mes Leben, in dem sie es ist, die das jidische Leben halbwegs aufrecht erhilt
(105 £.), das Karl mehr und mehr verliert. So kann er beim Tod von Tante
Franzi nicht mehr das Kaddisch sprechen (78); er fiihlt sich lebensunfahig,
sein Leben ist thm wie von ,einem Schleier hoffnungsloser Angst“ (58) be-
deckt, angefiillt von ldhmender Schwiche (66), ,,abgeschnitten von seinem
fritheren Leben® (63).

Er ist kein Jude mehr und kein Goi, wie ein ebenfalls iibergetretener
Freund einmal klarstellte: ,,Ich bin kein Goi”, betonte er nochmals. ,,Ich bin
ein Apostat” (100).3* Diese Gerichtssitze tiber sich selbst erinnern an das,
was die Freundin von Tante Franzi zu Karl gesagt hat: ,,In der kommenden
Welt werden sie uns priigeln wie Hunde“ (5).

Man fiihlt eine Katastrophe nahen. Doch wieder wendet sich der Gang
der Ereignisse durch eine scheinbare Banalitit: Als die Stadtverwaltung ein
Marktgebiet schleifen und an seiner Stelle ein modernes Zentrum stellen
will, wird aus dem lahmen Apostaten Karl ein markanter Charakter, ahnlich
den starken jiidischen Figuren, die Aharon Appelfeld mit Bruno in Zeit der

33) Philip Roth hat 1986 einen Roman unter dem Titel The Counterlife verdffentlicht (Philip
Roth, Gegenleben. Roman. Deutsch von Jorg Trobitius, Reinbek bei Hamburg 2002);
Roth und Appelfeld kennen einander gut (s. Anm. 32; in seinem Roman Operation Shylock
hat Roth Appelfeld als einen zentralen Akteur aufgenommen).

34) Aharon Appelfeld steht damit genau auf dem Boden von Moses Maimonides, der in
Zwangskonversionen keinen apostatischen Akt erkannte, doch zu deren Vermeidung zur
Auswanderung riet (Verena Lenzen, Jiidisches Leben und Sterben im Namen Gottes. Stu-
dien iiber die Heiligung des gittlichen Namens (Kiddusch HaSchem), Miinchen-Ziirich
1995, 104-106). Anm. d. Red.: Vgl. Rezension von Schalom Ben-Chorin in FrRu
3(1996)95.
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Wunder oder mit der Gestalt des Bartfu[$*> geschatfen hat. Er exponiert sich
in einem zunichst aussichtlosen Kampf (130-132), der schliefilich zu seinen
Gunsten endet (145). Doch Intrigen wachsen gegen ithn auf und konzentrie-
ren sich auf sein Leben mit Gloria, die schliefflich von Gangstern angegrif-
fen und mit einem Messer verletzt wird (177). Das zerreifit den Traum eines
stillen, zuriickgezogenen Lebens mit Gloria (144) vollends, spiegelt Karl
auch die Hohlheit seines phrasengetiillten Biirokratendaseins (173) und fes-
tigt zunehmend neue praktische Verbindungen zum Judentum (170).

Der Zwang, unter dem er seit seinem Ubertritt lebt und der ihm spiter
die grausamen Sanktionen der Kirche ins Bewusstsein bringt, ,wenn man
nicht an die Heilige Dreifaltigkeit glaubte® (200), die Verfremdung seiner
selbst und die Briiche in seiner Lebenswelt lassen ihn schlief8lich sein Haus
in Neufeld verkaufen. Freiheit lockt, als er ausruft, wihrend sie aus dem Ort
weggehen: ,Gloria [...] Wir haben das Gefangnis verlassen® (191), und mit
thm die Verzweiflung, ,,die Wurzel einer jeden Stinde® (200).3¢

In den Schlussphasen des Romans verdichtet Appelfeld, was als fakti-
scher Widerruf des Ubertritts zu lesen ist. In einer Gesprichssequenz zwi-
schen Karl und Gloria in ihrem neuen Zuhause, einer herabgekommenen
Wohnstatt irgendwo in den Karpaten, geht die Freude am jtidischen Glau-
ben mit Karl durch; ,.er konnte seine Zunge nicht im Zaum halten: ,Glaubst
du an Gott?* fragte Karl. — Dieses Mal fliisterte sie nicht und antwortete:
JIch glaube an Gott. — ,An den Gott der Juden?‘ — ,Ich ging von Zuhause
weg, als ich sehr jung war, weil alles sehr schlecht war. Dein Vater und deine
Mutter gaben mir Zuflucht, Kleidung und Brot zu essen. Ich liebe die jiidi-
schen Feiertage, weil sie ruhig sind.’ — ,Du hast auf meine Frage nicht geant-
wortet, Gloria. — ,Wie war deine Frage?‘ — Ist egal’, sagte er und lachte”
(219). In den Feiertagen findet Gloria das Geheimnis der jiidischen Exis-
tenz.

Als junge Leute sich vor einem judischen Lokal dringen, weil sie trinken
wollen, sagt thnen Karl, das Lokal ist geschlossen wegen eines jidischen
Feiertags. ,Zur Holle mit ihren Feiertagen. Die Leute miissen trinken®
(220), schreien sie. Und nun zerfallt die Ruhe Karls und Glorias; in den

35) Aharon Appelfeld, Der unsterbliche BartfufS. Roman. Aus dem Hebriischen von Stefan
Siebers, Reinbek bei Hamburg 1995.

36) Ahnlich Abraham Joshua Heschel, Religion und Rasse, in: Ders., Die ungesicherte Freibeit.
Essays zur menschlichen Existenz. Aus dem Englischen iibersetzt von Ruth Olmesdahl,
Neukirchen-Vluyn 1985, 72-84, hier 83: ,,Verzweiflung ist die grofite Haresie.
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Nichten héren die beiden immer wieder Gerdusche: man hat Zweigebtindel
vor den Eingang des Hauses gelegt. ,,In dieser Nacht schiitteten die Bauern
Benzin auf die Zweige. Innerhalb weniger Augenblicke frafl sich das Feuer
in die Ecken des Hauses und zerriss es in seinen Flammen® (227 f.).

Das Gebeimnis des jiidischen Menschen

Mit diesem Roman hat Aharon Appelfeld das Geheimnis eines jiidischen
Menschen umbkreist, der mit einer pragmatischen Entscheidung in eine Ka-
tastrophe zieht. Das Judesein in Europa hatte sich zunichst vielfach durch
Assimilation versteckt und wurde schliefllich ausgeloscht in den Flammen
des Nationalsozialismus. Das aufgezwungene Erbe, das Appelfeld bis heute
jiidischen Menschen eingetragen sieht, ist bitter: Den Uberlebenden der
Schoa schlagen iiberall mythische Aversionen entgegen. Das erklart fiir Ap-
pelfeld auch, warum der jiidische Staat Israel so massiv innerhalb der Bevol-
kerung der EU abgelehnt wird.?” Die Stille jiidischen Lebens, die sich an
Feiertagen besonders verdichtet, wird chronisch zerstort durch Geschrei
und Propaganda der Judenhasser.

Appelfelds Romane bringen in die Erfahrung der Lesenden die stille, ge-
fihrdete Welt der jidischen Menschen herein: der frommen und der assimi-
lierten, der bedrohten, ermordeten und wiedergekehrten, der jidischen
Menschen, die sehnsiichtig ihre Wurzeln suchen und manchmal eine Stille
finden, in der etwas von der Giite der Welt erfahren werden kann. In manch
herrlichen Naturbildern weckt Appelfeld paradiesische Erinnerungen als
Gegenwelten zu den Tragddien. In all dem wird offene jiidische Identitit
ansichtig und indirekt auch christliche Identitit, die ans Judentum gebun-
den ist. Das hat Appelfeld im Jahr 1967 einmal auch ganz direkt angespro-
chen, als Bischofe aus Deutschland nach Israel gekommen sind, um im
Sechs-Tage-Krieg (1967) christliche Solidaritit zu bekunden. Wie sie das
tun kénnen, hat Aharon Appelfeld ihnen in einem Gesprich vorgeschlagen:
»1ch habe zu ihnen gesagt: Sagen Sie ithnen: Wir sind judisch, wir sind ji-
disch.“3 Und das ganz ohne Konversion, ohne verloren zu gehen.

37) Wolfgang Treitler, ,, Ich bin ein dsterreichischer Schriftsteller (Anm. 4), 37.
38) Aharon Appelfeld, zit. in: Ebd., 37.
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Wir glauben zusammen — und wir
gehoéren zusammen!

Ansprache von Dr. Dieter Graumann, Préisident des Zentralrats der Juden
in Deutschland, anlisslich des Besuchs von Papst Benedikt XVI. am 22. Sep-
tember 2011 im Berliner Reichstagsgebdude.

Hochverehrter Papst Benedikt,

es ist uns eine grofle Ehre und Freude, dass es im Rahmen IThrer Deutsch-
landreise, ankniipfend an Thren bemerkenswerten, historischen Besuch in
der Kolner Synagoge im Jahr 2005, der, soweit ich weif}, der allererste Be-
such eines Papstes in einer Synagoge aufferhalb von Italien gewesen war,
heute hier zu dieser Begegnung zwischen uns kommt.

Sie haben heute hier schliefilich ein mehr
als anspruchsvolles, ein ehrgeiziges, ein fast
schon sportlich forderndes, intensives und
hochst straffes Besuchsprogramm. Dass Sie
dennoch Zeit fiir dieses Treffen gefunden ha-
ben, dass Sie sich die Zeit fiir uns genommen
haben, zeigt uns, dass Ihnen der Dialog mit
dem Judentum eine wirkliche Herzensangele-
genheit ist.

Wir begriifien Sie daher ganz besonders
herzlich mit dem traditionellen jidischen
Gruf und dem jiidischen Willkommens-Se-
gen: ,, Baruch ha-ba!“

Dieter Graumann.
Foto: DasPortrait, Frankfurt.

Schon ist es, zu Recht feststellen zu konnen:

Die Beziehungen zwischen der Katholischen Kirche und dem Judentum
haben sich in den vergangenen Jahrzehnten wirklich ganz dramatisch ver-
bessert.

ErRu NF 2/2012 123



So viele Menschen auf allen Seiten haben daran ganz groflen Anteil. Und
wir wissen sehr wohl, dass gerade Thnen ganz personlich die Verschnung
mit dem Judentum immer schon wichtig, ja absolute Herzenssache war und
ist.

Mit Freude und grofler Erleichterung haben wir Juden in Deutschland
daher auch jlingst Ihre klaren Worte gehort: Thre Absage an jede Judenmis-
sion und Thre mehr als deutliche Zurtickweisung des jahrhundertealten
Vorwurfes des Gottesmords.

Das hat uns allen gut getan. Denn unter dem Vorwand des Gottesmords
wurden Juden schliefllich jahrhundertelang verfolgt, vertrieben und getotet.
Dem haben Sie nun endgiiltig den Boden entzogen. Es ist daher gut, dass Sie
so klare Worte hier gefunden haben.

Grofle Schritte sind von der Katholischen Kirche im Verhiltnis zum Ju-
dentum also bereits schon gemacht worden. Schritte, die wir zu wiirdigen
wissen!

Aber: Immer gibt es noch mehr zu tun. Fiir uns alle.

Und zur Offenheit und Freundschaft, die wachsen und weiter wachsen
sollen, gehort auch, dass man einander aufrichtig sagt und bekennt, was ei-
nen selbst schmerzt und beschwert.

Gute Freundschaft muss daher auch belastbar sein und sogar auch einmal
den Gegenwind von gelegentlicher Differenz aushalten. Vorausgesetzt,
diese Winde sind nicht allzu heftig und allzu haufig, versteht sich.

Denn die Briicken, die wir bauen wollen, um Verbindungen zu schaffen,
sollen schliefflich doch feste Fundamente haben. Fundamente von Ver-
trauen, von Verlisslichkeit, von Freundschaft. So fest, dass sie auch offene
Worte vertragen konnen.

Deshalb lassen Sie mich in der gebotenen freundschaftlichen Offenheit
auch jene Punkte ansprechen, die uns wirklich weh tun:

Das Thema Piusbriider, die, nach unserer Meinung, nach wie vor fiir Fa-
natismus, Fundamentalismus, Rassismus, Antisemitismus, ja schlicht fiir
finsterstes Mittelalter und fiir Unverséhnlichkeit pur stehen, schmerzt uns
nach wie vor. :

Ebenso wie das Thema Karfreitagsfiirbitte.
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Und die in Aussicht genommene Seligsprechung von Papst Pius XI1I.
wiirde uns, aus unserer Sicht und in unserem Empfinden, weiteren Schmerz
und weitere Enttduschung verursachen.

Das gesagt, bleibt freilich ganz sicher: Der Kurs von Versohnung zwi-
schen Judentum und Vatikan, den wir in den letzten Jahrzehnten erlebt ha-
ben, ist uns allen so wichtig und so wertvoll.

Der verstorbene und nunmehr von Thnen selbst erst ganz kiirzlich selig-
gesprochene Papst Johannes Paul II. hat diesen Kurs mit so viel Herzlich-
keit vorangetrieben. Seine Taten und Worte wiarmen unsere Herzen bis
heute. Und wir wissen genau, dass Sie selbst diesen Kurs an seiner Seite im-
mer entschlossen mit vorangetrieben, unterstiitzt und mitgetragen haben.
Und wir sehen und spiiren, dass Sie den Kurs von Nihe und von Freund-
schaft nun in eigener Verantwortung weiter fortsetzen und sogar noch wei-
ter verstairken werden.

Die Kontakte zwischen der jiidischen Gemeinschaft in Deutschland und
der katholischen Kirche hier im Land sind inzwischen ganz besonders viel-
faltig, vertrauensvoll, verlisslich und eng. Das spiiren wir immer wieder be-
sonders deutlich, gerade auch einmal in schwierigen Situationen. Aber ge-
rade dann soll sich Freundschaft doch schlieflich bewihren — und das
erleben wir auch immer wieder hier auf wirklich bewegende Art und Weise.
Fir diese gelebte Solidaritit und gewachsene Loyalitat will ich mich hier
ausdriicklich von Herzen bedanken.

Unser Dialog bleibt uns so wichtig, er ist aber auch kein Selbstzweck.
Und wir alle miissen uns an dessen Ergebnissen messen lassen.

Und dass unser gutes Verhiltnis sogar noch besser, noch enger, noch
herzlicher werden moge — das ist es doch, was wir im Innersten eigentlich
alle gemeinsam hoffen und wiinschen!

Hochverehrter Papst Benedikt, ich mochte deshalb die heutige Gelegen-
heit nutzen und fiir einen lebendigen, offenen, vertrauensvollen, tempera-
mentvollen und auch lebensbejahenden Dialog miteinander werben.

Fiir einen Dialog der kurzen Wege, der engen Freundschaft, der vertrau-
ten Partnerschaft und der freundschaftlichen Herzlichkeit — fiir einen Dia-
log, in dem das offene Wort geschitzt und gefordert wird und das tief be-
griundete Vertrauen immer noch weiter wachsen mége.
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Ich wiinsche mir einen Dialog zwischen Juden und Christen, der unsere
Gemeinsamkeiten betont, bekriftigt und bestirkt.

Und in einer Welt, in der, jedenfalls in Europa, die Kraft des Glaubens
leider schwicher und bisweilen weniger popular zu werden scheint, haben
wir umso mehr an gemeinsamen Zielen und gemeinsamen Interessen und
noch so viel mehr, was uns eint und auch fiir immer einen muss. Ich wiin-
sche mir eine Kirche, die ihren ,dlteren Briidern® herzlich zugetan ist, ich
wiinsche mir einen respektvollen Umgang miteinander, einen Dialog auf
Augenhohe und der Freundschaft.

Ich wiinsche mir daher, dass der briiderliche Umgang zwischen Juden-
tum und Christentum iiberall und fiir alle Zeit alltigliche Selbstverstind-
lichkeit werden moge.

Wir sollten im Geiste wissen und in unseren Herzen auch immerzu spii-
ren: Uns verbindet doch so viel. Uns verbindet doch so viel mehr als uns je
trennen kann. Wir haben schliefflich so starke gemeinsame Wurzeln - viel-
leicht sollten wir das gelegentlich gemeinsam noch hiufiger und noch star-
ker nach auflen kommunizieren.

Denn: Wir haben doch wirklich so starke gemeinsame Wurzeln — wie
sollten sie denn nicht gemeinsam Friichte tragen kénnen? Und das wiin-
schen wir uns doch: dass die Fiille und die Friichte der Gemeinsamkeiten
wachsen und blithen mégen.

Sicher: auch dann werden, weil die Welt so ist, wie sie ist, unsere gemein-
samen Baume noch immer nicht in den Himmel wachsen. Vielleicht kom-
men wir alle aber denn doch dem Himmel so ein ganz klein wenig niher.
Und wir selbst wachsen vielleicht so gemeinsam an dem, was uns bindet und
verbindet — wie schon wire das doch!

Wir sind hier zusammen, wir glauben zusammen —und wir gehéren ganz
einfach auch zusammen! Lassen Sie uns daher gemeinsam die Verantwor-
tung daftir tragen, dass dieses gemeinsame Fundament von herzlicher
Freundschaft, von verstirktem Vertrauen und von neuer Nihe immer wei-
ter und immer noch mehr gestarkt und gefestigt wird.

Wir jedenfalls wiinschen uns das von ganzem Herzen.

(http://www.zentralratdjuden.de/search.php?or=Papst&search=Suchen&lang=de)
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Ein liebendes und verstehendes Ineinander
von Israel und Kirche

Ansprache von Papst Benedikt XVI. anlisslich der Begegnung mit Repra-
sentanten der jidischen Gemeinde am 22. September 2011 im Berliner
Reichstagsgebdnde.

Sehr geehrten Damen und Herren, liebe Freunde!

Ich freue mich ehrlich tiber diese Zusammenkunft mit Thnen hier in Berlin.
Ganz herzlich danke ich Herrn Prasidenten Dr. Dieter Graumann fiir die
freundlichen und auch fiir seine nachdenklichen Worte. Sie machen mir
deutlich, wie viel Vertrauen gewachsen ist zwischen dem judischen Volk
und der katholischen Kirche, die einen nicht unwesentlichen Teil ihrer
grundlegenden Traditionen gemeinsam haben, wie Sie betonten.

Rabbiner Yaacov Zinvirt,
Duisburg, und

Papst Benedikt X VI.
am 22. September 2011 in

Berlin.

Foto: KNA.

Zugleich ist uns allen klar, dass ein liebendes, verstehendes Ineinander
von Israel und Kirche im jeweiligen Respekt fiir das Sein des anderen immer
noch weiter wachsen muss und tief in die Verkiindigung des Glaubens ein-
zubeziehen ist.
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Bei meinem Besuch in der Kolner Synagoge vor sechs Jahren sprach Rab-
biner Teitelbaum tiber die Erinnerung als eine der Sdulen, die man braucht,
um darauf eine friedliche Zukunft zu griinden.! Und heute befinde ich mich
an einem zentralen Ort der Erinnerung, der schrecklichen Erinnerung, dass
von hier aus die Schoa, die Vernichtung der jiidischen Mitbiirger in Europa
geplant und organisiert wurde.

In Deutschland lebten vor dem Naziterror ungefihr eine halbe Million
Juden, die einen festen Bestandteil der deutschen Gesellschaft bildeten.
Nach dem Zweiten Weltkrieg galt Deutschland als das ,,Land der Schoa®, in
dem man eigentlich nicht mehr leben konnte als Jude.

Es gab zunichst kaum Anstrengungen, die alten jidischen Gemeinden
neu zu begriinden, auch wenn von Osten her stetig jiidische Einzelpersonen
und Familien einreisten. Viele von ithnen wollten auswandern und sich vor
allem in den Vereinigten Staaten oder in Israel eine neue Existenz aufbauen.

An diesem Ort muss auch erinnert werden an die Pogromnacht vom 9.
auf den 10. November 1938. Nur wenige sahen die ganze Tragweite dieser
menschenverachtenden Tat, wie der Berliner Dompropst Bernhard Lich-
tenberg, der von der Kanzel der Sankt-Hedwigs-Kathedrale den Glaubigen
zurief: ,Drauflen brennt der Tempel — das ist auch ein Gotteshaus.“

Die nationalsozialistische Schreckensherrschaft griindete auf einem ras-
sistischen Mythos, zu dem die Ablehnung des Gottes Abrahams, Isaaks und
Jakobs, des Gottes Jesu Christi und der an ihn glaubenden Menschen ge-
horte. Der ,Allmichtige®, von dem Adolf Hitler sprach, war ein heidni-
sches Idol, das Ersatz sein wollte fiir den biblischen Gott, den Schopfer und
Vater aller Menschen.

Mit der Verweigerung der Achtung vor diesem einen Gott geht immer
auch die Achtung vor der Wiirde des Menschen verloren. Wozu der
Mensch, der Gott ablehnt, fahig ist, und welches Gesicht ein Volk im Nein
zu diesem Gott haben kann, haben die schrecklichen Bilder aus den Kon-
zentrationslagern bei Kriegsende gezeigt.

Angesichts dieser Erinnerung ist dankbar festzustellen, dass sich seit ei-
nigen Jahrzehnten eine neue Entwicklung zeigt, bei der man geradezu von
einem Aufblithen jidischen Lebens in Deutschland sprechen kann. Es ist

1) Anm. d. Red.: Vgl. Rabbiner Netanel Teitelbaum, Der Glaube ist die Kraft des jiidischen
Volkes, FrRu 13(2006)19-21.
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hervorzuheben, dass sich die jiidische Gemeinschaft in dieser Zeit besonders
um die Integration osteuropiischer Einwanderer verdient gemacht hat.

Dankbar mochte ich auch auf den sich vertiefenden Dialog zwischen der
katholischen Kirche und dem Judentum hinweisen. Die Kirche empfindet
eine grofle Nahe zum jiidischen Volk. Mit der Erklirung Nostra aetate des
Zweiten Vatikanischen Konzils wurde ein ,unwiderruflicher Weg des Dia-
logs, der Briiderlichkeit und der Freundschaft“ eingeschlagen (vgl. Rede in
der Synagoge in Rom am 17. Januar 20102). Dies gilt fiir die katholische Kir-
che als ganze, in der der selige Papst Johannes Paul II. sich besonders inten-
siv fiir diesen neuen Weg eingesetzt hat.

Es gilt selbstverstindlich auch tiir die katholische Kirche in Deutschland,
die sich ihrer besonderen Verantwortung in dieser Sache bewusst ist. In der
Offentlichkeit wird vor allem die ,, Woche der Briiderlichkeit“ wahrgenom-
men, die von den lokalen Gesellschaften fiir Christlich-Judische Zu-
sammenarbeit jedes Jahr in der ersten Mirzwoche organisiert wird.

Von katholischer Seite gibt es zudem jdhrliche Treffen zwischen Bischo-
fen und Rabbinern sowie strukturierte Gespriche mit dem Zentralrat der
Juden. Schon in den 70er Jahren trat das Zentralkomitee der deutschen Ka-
tholiken (ZdK) mit der Errichtung eines Gesprichskreises ,Juden und
Christen® hervor, der in fundierter Weise im Laufe der Jahre viele hilfreiche
Verlautbarungen hervorgebracht hat.

Und nicht unerwihnt lassen méchte ich das historische Treffen im Mirz
2006 fiir den judisch-christlichen Dialog unter Beteiligung von Kardinal
Walter Kasper.? Diese Zusammenarbeit trigt Friichte.

Neben diesen wichtigen Initiativen scheint mir, dass wir Christen uns
auch immer mehr unserer inneren Verwandtschaft mit dem Judentum klar
werden miissen, von der Sie gesprochen haben. Fiir Christen kann es keinen
Bruch im Heilsgeschehen geben. Das Heil kommt nun einmal von den Ju-
den (vgl. Joh 4,22). Wo der Konflikt Jesu mit dem Judentum seiner Zeit in
obertlachlicher Manier als eine Loslésung vom Alten Bund gesehen wird,
wird er auf die Idee einer Befreiung hinauslaufen, die die Tora nur als sklavi-
sche Befolgung von Riten und dufleren Observanzen missdeutet.

2) Anm.d.Red.: Vgl. FrRu 17(2010)199-205.
3) Vgl. P. Norbert J. Hofmann, Wir brauchen einander und die Welt braucht uns. Eine histori-
sche Begegnung in Berlin, FrRu 13(2006)179-181.
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Tatsichlich hebt aber die Bergpredigt das mosaische Gesetz nicht auf,
sondern enthiillt seine verborgenen Méglichkeiten und lisst neue Ansprii-
che hervortreten. Sie verweist uns auf den tiefsten Grund menschlichen
Tuns, das Herz, wo der Mensch zwischen dem Reinen und dem Unreinen
wihlt, wo sich Glaube, Hoffnung und Liebe entfalten.

Die Hoffnungsbotschaft, die die Biicher der hebriischen Bibel und des
christlichen Alten Testaments tiberliefern, ist von Juden und Christen in
unterschiedlicher Weise angeeignet und weitergefithrt worden.

»Wir erkennen es nach Jahrhunderten des Gegeneinanders als unsere
heutige Aufgabe, dass diese beiden Weisen der Schriftlektiire — die christli-
che und die jidische — miteinander in Dialog treten missen, um Gottes
Willen und Wort recht zu verstehen.“

Dieser Dialog soll die gemeinsame Hoffnung auf Gott in einer zuneh-
mend sikularen Gesellschaft stirken. Ohne diese Hoffnung verliert die Ge-
sellschaft thre Humanitit.

Insgesamt diirfen wir feststellen, dass der Austausch der katholischen
Kirche mit dem Judentum in Deutschland schon verheiffungsvolle Friichte
getragen hat. Bestindige vertrauensvolle Beziehungen sind gewachsen. Ju-
den und Christen haben gewiss eine gemeinsame Verantwortung fiir die
Entwicklung der Gesellschaft, die immer auch eine religiose Dimension hat.
Mogen alle Beteiligten diesen Weg gemeinsam weitergehen.

Dazu schenke der Einzige und Allmichtige, Ha-kadosch baruch hu, Sei-
nen Segen. Ich danke Thnen.

Quellen:
L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 30. September 2011, Num-
mer 39, S. 9.
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/h

f_ben-xvi_spe_20110922_jewish-berlin_ge.html

4) Benedikt XVI., Jesus von Nazareth. Zweiter Teil: Vom Einzug in Jerusalem bis zur Aufer-
stehung, S. 49.
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Das besondere Buch

Daniel Blatman, Die Todesmirsche 1944/45. Das letzte Kapitel des natio-
nalsozialistischen Massenmords. Rowohlt Verlag, Reinbek 2011. 860 Seiten.

Nicht selten werden die Todesmarsche von 1944/45 mit dem Holocaust in
Verbindung gebracht. So vertrat der amerikanische Historiker Daniel Jonah
Goldhagen in seinem Buch ,, Hitlers willige Vollstrecker. Ganz gewohnliche
Deutsche und der Holocaust“ (1996) die Ansicht, die Phase der Todesmir-
sche sei das letzte, abschlieffende Glied der ,, Endlésung der Judenfrage® ge-
wesen. Die Triebfeder fiir die Anwendung dieser Vernichtungsmethode sei
in einem fanatischen, morderischen Antisemitismus zu suchen. Der israeli-
sche Historiker und Professor fiir Zeitgeschichte an der Hebriischen Uni-
versitit Jerusalem Blatman, einst Schiiler von Yehuda Bauer, hat nun — nach
mehr als zehn Jahren Forschungsarbeit — eine beeindruckende Pionierarbeit
tiber die Todesmirsche vorgelegt. Vor diesem Hintergrund ist es besonders
bemerkenswert, dass die Todesmairsche fiir thn am Ende ,,ein schwer zu er-
klirendes Kapitel der Geschichte des Volkermords“ bleiben. Seine For-
schungen ergaben, dass die Begrenzung des Blickes auf die judischen Opfer
das Phinomen der Todesmirsche nicht hinreichend zu erkliren vermag.

Gewiss waren die meisten Menschen, die in der Endphase des Krieges
mittels dieser Vernichtungstechnik ermordet wurden, Juden. Aber Seite an
Seite mit den jiidischen KZ-Hiftlingen marschierten nicht-judische aus vie-
len Lindern Europas, sogar aus Amerika und aus arabischen Landern, nim-
lich: Usbeken, Armenier, Georgier, Ukrainer, Russen, Serben, Polen, Li-
tauer, Letten, Albaner, Griechen, Rumanen, Italiener, Franzosen, Spanier,
Belgier, Hollinder, Dinen, Norweger, Briten, Tiirken, Deutsche und
Osterreicher, Sinti und Roma. Zumeist handelte es sich um Widerstands-
kimpfer, also politische Gegner der nationalsozialistischen Eroberungs-
und Vernichtungspolitik. Gleichsam stellvertretend fiir ihre Herkunftslidn-
der wurde nun an den KZ-Hiftlingen Rache getibt, obwohl sie sich in der
Rolle der hilflosen Opfer befanden und gar nicht als kimpfende Feinde
agieren konnten.
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War Rache das einzige Motiv? Und wer waren die treibenden Krafte?
Hitler soll einmal die Devise ausgegeben haben, kein KZ-Hiftling diirfe den
Truppen der Alliierten, die seit der Jahresmitte 1944 an allen Fronten gegen
Deutschland vorriickten, in die Hande fallen. Einige SS-Fiihrer verfolgten
das Ziel, das Potenzial der Haftlinge als Arbeitskrafte auch jetzt zu erhalten.
Wieder andere praktizierten einmal mehr die seit Jahren eingetibte Vernich-
tungspolitik. Himmler unterlief es, fiir das weit verzweigte KZ-System
rechtzeitig Evakuierungspline aufstellen zu lassen. Die Befehlslage blieb
diffus und nétigte die Lagerkommandanten zu selbstindigem Handeln. In
der Regel bedeutete das, dass sie in letzter Minute vor dem Anriicken der
Roten Armee die Evakuierung der — zumeist auf polnischem Territorium
befindlichen — Lager befahlen und die Hiftlinge in langen, entbehrungsrei-
chen Fufimarschen in Richtung Westen trieben. Dabei wurden jeder Mann
oder jede Frau erschossen, der oder die diesen Anstrengungen nicht ge-
wachsen war. Aufgrund dieser Erfahrung des gnadenlosen Terrors der deut-
schen Wachmannschaften prigten die Opfer den Begriff Todesmarsch.

Auf dem Territorium des Deutschen Reiches angelangt, wurden die er-
schopften und ausgehungerten KZ-Hiftlinge entweder in ohnehin schon
tberfillte Lager gesteckt oder zu weiteren Todesmirschen mit unbekann-
tem Ziel veranlasst. Dadurch erhielt die Heimatbevolkerung eine eigene
Anschauung vom Zustand dieser verfolgten Menschen. Die Hiftlinge er-
lebten auch in diesem Umfeld nicht etwa Scham und Hilfsbereitschaft, son-
dern die angstbesetzte Feindseligkeit nicht nur des SS-Wachpersonals und
von Soldaten der Wehrmacht, sondern auch von Angehorigen des Volks-
sturms, ortlicher Polizisten, von lokalen Parteifunktioniren, Ortsvorste-
hern und Biirgermeistern, von Angehorigen der Hitlerjugend und gewdhn-
lichen Zivilisten. ,,Immer fand sich jemand, der die fliichtenden Hiftlinge
als apokalyptische Gefahr betrachtete, die gnadenlos vernichtet werden
musste.

Von den etwa 750 000 Hiftlingen, die im Frithjahr 1945 in den KZs fest-
gehalten wurden, kamen mehr als 250 000 im Zuge der Todesmirsche oder
durch Massaker ums Leben. Eine gewisse Bekanntheit erlangte das Massa-
ker von Palmnicken an der Ostsee. Ein anderes schreckliches Beispiel hat
der Historiker Daniel Blatman minutiés untersucht: Nach einem opferrei-
chen Marsch, bei dem bereits 300 unterernihrte, unzureichend bekleidete
und vollig geschwichte Menschen gestorben oder erschossen worden wa-
ren, gelangte die verbleibende Gruppe von 1400 Hiftlingen am 13. April
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1945 nach Gardelegen in der Altmark, nérdlich von Magdeburg. Dort wur-
den die Menschen in eine Feldscheune nahe der Stadt eingesperrt und — wie
es »,im Osten®, wihrend des Vernichtungskrieges gegen die Sowjetunion,
tausendfach geschehen war — durch Abbrennen der Scheune, flankiert
durch Maschinengewehrfeuer, ermordet. In Gardelegen agierte nicht die SS,
sondern ein NSDAP-Kreisleiter, der von Mannern des Volkssturms unter-
stitzt wurde. Der Nazi-Funktionir befiirchtete, die KZ-Hiftlinge, deren
Befreiung durch amerikanische Truppen unmittelbar bevorstand, kénnten
hernach an ihren Peinigern blutige Rache nehmen. Auch anderswo scheinen
die Hiftlinge, die sich nun auflerhalb der streng bewachten KZs bewegten,
von vielen Deutschen als ein gefdhrlicher Feind betrachtet worden zu sein,
der prophylaktisch vernichtet werden musste.

Blatmans grundlegendes Werk tiber die Phase der Todesmirsche zeigt, in
welchem Ausmaf} die deutsche Gesellschaft jeder Zeit von dem Virus gren-
zenloser Gewalt befallen war. Nun fand die Vernichtung von zu Feinden er-
klarten Menschen vielerorts unmittelbar vor der eigenen Haustiir statt.

Wolfram Wette, Waldkirch

Blicherschau

Dominik Burkard / Erich Garhammer (Hg.), Christlich-jiidisches Ge-
sprach — erneut in der Krise? Echter Verlag, Wiirzburg 2011. 315 Seiten.

Dieser Sammelband geht auf eine Vorlesungsreihe der Wiirzburger Katho-
lisch-Theologischen Fakultit im Wintersemester 2008/09 zuriick, die so-
wohl aus Anlass des 70. Jahrestages der Reichspogromnacht wie auch der
aktuellen Irritationen stattfand, die verschiedene Aktionen und Verlautba-
rungen des Vatikans fiir das christlich-jidische Gesprich mit sich brachten,
vor allem die Einfithrung der neuen Karfreitagsfirbitte fir die Juden und
die Aufhebung der Exkommunikation der Fiihrer der Piusbruderschaft,
unter ihnen ein Holocaustleugner. Ebenso belastend waren die damaligen
romischen Diskussionen um die Rolle Papst Pius’ XII. wihrend des natio-
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nalsozialistischen Genozids an den Juden durch die Nazis. Thm wurde in-
zwischen — zur Enttiuschung vieler Juden — vom Vatikan ein heroischer Tu-
gendgrad zugesprochen, ein Akt, der das Vorspiel zur Seligsprechung sein
konnte.

Den Anfang des Sammelbandes macht der umfangreichste Aufsatz von
Dominik Burkard, der ein wohlbegriindetes Plidoyer fir eine differen-
zierte Betrachtung von Papst Pius XII. bietet und dazu 10 Thesen zur Inter-
pretation Pacellis vorlegt. Darin begriindet er seine Auffassung, dass Pacelli
urspriinglich wohl eher nur an die katholisch gewordenen Juden gedacht hat;
sein Schweigen komme aus politischen und diplomatischen Griinden, da er die
Papstliche Neutralitit prinzipiell nicht aufgeben wollte und eher meinte, fiir ein
offenes Wort seien die deutschen Bischofe zustindig. — Anhand zahlreicher
Quellen beschreibt Wolfgang Weif$ die Verfolgungen der Juden, insbesondere
die Reichspogromnacht im Raum Wiirzburg. — Erich Garbammer geht auf
den Kulturbruch ,, Auschwitz® ein, zitiert das bekannte Adorno-Wort:
»Nach Auschwitz ein Gedicht zu schreiben, ist barbarisch®, und zieht so-
zusagen kontrastierend zwei jlidische Stimmen heran, die dem Grauen der
Konzentrationslager sensibel Ausdruck verliehen haben: Elie Wiesel und
Paul Celan. — In einem umfangreichen Vergleich fithrt Wolfgang Klansnit-
zer die konziliare Erklirung ,Nostra aetate 4“ (NA 4) auf die jidische
Selbstreflexion des Paulus insbesondere in Rém 9-11 zuriick und hebt vor
allem 4 Schwerpunkte von NA 4 hervor: gemeinsame Wurzel, bleibende
Treue Gottes zu Israel, endzeitliche Einung aller Vélker einschlieflich Is-
rael, Verurteilung jeden Antisemitismus. — In dem richtungweisenden Do-
kument der papstlichen Bibelkommission ,, Das jidische Volk und seine
Heilige Schrift“ (2001) sicht Theodor Speidel die lange vorherrschende Ab-
wertung der jidischen Religion mit hochster kirchlicher Autoritit und auf
der Basis der heutigen alttestamentlichen Exegese deutlich widerlegt. — Zu
dhnlichen Wertungen kommt Franz Diinzle, der dasselbe Dokument mit
der meist judenfeindlichen Einstellung vieler Kirchenviter vergleicht.

Die Vorlesungsreihe wurde vorteilhaft ergianzt durch drei Aufsitze, die
nicht aus der Wiirzburger Vorlesungsreihe kommen: (1) Wolfgang Friih-
walds zutiefst bewegende Laudatio auf den groflartigen jiidischen Histori-
ker Saul Friedlinder (, Das Dritte Reich und die Juden 1933-1945 ¢, 2006),
den Preistriger des Friedenspreises des deutschen Buchhandels in der
Frankfurter Paulskirche 2007; (2) die Dankesrede des viel zu friih gestorbe-
nen Miinsteraner Alttestamentlers Evich Zenger zum Thema ,, Die Bibel I's-
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raels — Grundlage des christlich-jiidischen Dialogs; (3) den kritischen Auf-
satz von Heinz-Giinther Schottler, der im Vergleich der katholisch-jiidi-
schen Beziehungen unter den beiden Pontifikaten von Johannes Paul II.
und Benedikt XVI. zu einem wenig erfreulichen Ergebnis fiir den gegen-
wirtigen Papst kommt. Gerade diese Arbeit erweckt den Eindruck, dass das
Fragezeichen im Buchtitel — zumindest wenn man den Vatikan im Blick hat
— eigentlich entfallen kénnte.

Werner Trutwin, Bonn

Joachim Kippner, Bertold Beitz. Die Biographie. Mit einem Vorwort von
Helmut Schmidt. Berlin Verlag, Berlin 2010. 621 Seiten.

Adenauer hielt ihn wegen seiner frithen wirtschaftlichen Kontakte zu Polen
und zur Sowjetunion fiir politisch unzuverlassig und gefihrlich. Er gehorte
zum Beraterstab von Willy Brandt, begleitete ithn auf seiner ersten Polen-
reise und erlebte den beriihmt gewordenen Kniefall in Warschau. Manche
Kollegen hielten ihn fiir seine Position eine Zeit lang fiir vollig ungeeignet.
Sein fritherer Gegenspieler Hermann Josef Abs, einflussreichster Bankier in
den ersten Nachkriegsjahrzehnten, nannte ihn spiter verséhnlich einen
Freund der Gotter. Helmut Schmidt sieht in ihm ein moralisches Vorbild.
Er war jahrzehntelang als Generalbevollmichtigter bei Krupp einer der
michtigsten Wirtschaftsbosse und Konzernlenker Deutschlands. Als Mit-
glied und Vizeprisident des Internationalen Olympischen Komitees hat er
sich grofle Verdienste erworben. Als er schon 96 Jahre alt war, eroffnete er
den Neubau des Essener Folkwang Museums, fiir den die von ihm geleitete
Alfried Krupp von Bohlen und Halbach-Stiftung die Kosten ibernahm. Al-
les das und noch viel mehr war und ist Berthold Beitz (geb. 1913), der auf
eine unvergleichliche berufliche Karriere zuriickblicken kann. Niemand hat
thm je Frauenaffiren, Korruption oder asoziales Verhalten vorgehalten.
Aber reicht das alles aus, um ausgerechnet im Freiburger Rundbrief eine
Biografie iiber diesen Deutschen zu rezensieren?

Es wiirde wohl nicht reichen, wenn er nicht auch seit 1942 intensive Be-
ziechungen zum Judentum gehabt hitte, wenn ithm nicht sogar 1973 in Yad
Vashem der Ehrentitel ,,Gerechter unter den Volkern® fiir die Hilfe, die er
verfolgten Juden in der Nazi-Zeit zukommen lief3, verliechen worden wire.
Er war schon eine Zeit lang Chef bei Krupp, ehe bekannt wurde, dass er im
Zweiten Weltkrieg in Polen unter Einsatz seines Lebens Hunderte Juden
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vor der Ermordung gerettet hat. Im Kriegsjahr 1942 kam er als kaufminnischer
Leiter einer Olfirma nach Boryslaw, dem Zentrum der galizischen Olindustrie
in Polen. Die deutsche Wehrmacht war von dem dort gewonnenen Treibstoff
abhingig. In Boryslaw wurde Beitz Zeuge der furchtbaren Pogrome gegen die
Juden. Er erlebte die morderischen Aktivititen der Ukrainer, der Wehrmacht
und der Waffen-SS. Damals protestierte sein Gewissen, das eher aus humanis-
tischen als aus christlichen Motiven gespeist war. Er konnte zu den Verbrechen
weder schweigen noch untitig bleiben. In dieser Haltung wurde er uneinge-
schrinkt von seiner Frau unterstiitzt, die 2008 auch selbst in Yad Vashem als
»Gerechte unter den Volkern“ geehrt wurde.

Es gelang ithm, in seinem Haus Juden zu verstecken und viele jidische
Firmenangestellte vor der Deportation zu bewahren. In der Firma pflegte er
einen freundlichen Umgang mit den Juden und versorgte sie mit Lebens-
mitteln. Mit seinem stets souveranen Auftreten, das nicht die mindeste Spur
von Angst erkennen lief}, trat er den SS-Angehorigen entgegen, die Juden aus
seiner Firma abschleppen wollten. Stets wusste er sich damit zu rechtfertigen,
dass er im Auftrag des Oberkommandos der Wehrmacht handle und fiir die
Olproduktion verantwortlich sei. Ohne auch nur jemanden zu fragen, durch-
kimmte er am Bahnhof die Viehwagen und holte die Juden heraus, die fiir ihn
arbeiteten, und manchmal auch noch einige mehr. Den bewaffneten Zugbe-
gleitern blieb nichts anderes tibrig als untitig zuzusehen, da sie glaubten, er
handle auf hoheren Befehl. In den Waggons spielten sich dramatische Szenen
ab, die er zeitlebens nicht vergaf3. Bei seiner Ehrung in Yad Vashem hat er eine
Begebenheit erzahlt, die zeigt, wie nahe damals Hoffnung und Verzweiflung,
Leben und Tod lagen. Da war eine junge Biiroangestellte, die er mit ihrer
Mutter aus einem Waggon holte, weil sie angeblich unabkémmlich fiir seinen
Olbetrieb waren. Der SS-Mann, der ihn voll Widerwillen betrachtete, fuhr
ithn an: ,Und die Alte da? Sie muss wieder in den Waggon.” Beitz konnte
nichts dagegen tun. Da sagte die Tochter zu ihm: ,Ist es erlaubt, Herr Direk-
tor? Dann gehe ich auch zuriick.“ Er hat die beiden Frauen nie wieder gese-
hen. In Jerusalem erzahlte er die Geschichte dieser Jiidin als ein erschiittern-
des Zeugnis hoher ethischer Gesinnung in barbarischer Zeit.

Immer wieder war er auch verzweifelt, dass er nicht mehr tun konnte.
Thn qualt es bis heute, dass er nicht die Moglichkeit hatte, Kinder zu retten,
weil diese noch nicht in seiner Firma arbeiten konnten. Es hat ihn nie in
Ruhe gelassen, dass manche Juden, die er zunichst gerettet hatte, spiter
doch noch Opfer des Holocausts wurden.
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Es kann nicht erstaunen, dass er von manchen Volksdeutschen, die sich
inzwischen als Herrenmenschen fiihlten, argwohnisch betrachtet wurde.
Einigen seiner Mitarbeiter wurde sein Verhalten verdachtig. Und in der Tat
machte er sich keine Illusionen, als er 1942 aufgrund einer Denunziation
nach Berlin beordert wurde. Der Beamte der Gestapo, der ihn verhort, ein
Jugendfreund aus Greifswald, zeigt thm das Schreiben der Denunzianten.

Was dann geschieht, ist wie ein Wunder. Der Freund wirft das Schreiben
in den Ofen. Der Form halber verwarnt er ithn und schickt ihn drei Tage in
eine Zelle. Dann kann er wieder an seinen Arbeitsplatz. In Boryslaw war es
fur ihn von groflem Nutzen, dass er nun seine Denunzianten kannte. Diese
aber glaubten, er handle im Einvernehmen mit Himmler und stehe unter
dem besonderen Schutz Berlins. Spater konnte sich Beitz seinem Greifswal-
der Jugendfreund erkenntlich zeigen. Als es diesem nach dem Krieg elend
erging, nahm er ihn bei Krupp auf und lud ihn sogar in die Villa Hiigel ein.
Er sagte nur: ,Ohne ihn stiinde ich nicht hier.“

Da Beitz ungewohnlich tiichtig und zugleich politisch unbelastet war,
gelang ithm bei Krupp eine beispiellose Nachkriegskarriere. Auch in seiner
einflussreichen Position setzte er sich fiir die Juden ein. Schon 1959 forderte
er eine angemessene Entschidigung der judischen Zwangsarbeiter. Er
schloss ein Abkommen mit der Jewish Claims Conference tiber zehn Milli-
onen DM und wurde damit zu einem Wegbereiter der spateren Zwangsar-
beiterentschadigung. Mit seiner Einstellung zu den Juden brachte er einige
andere einflussreiche Wirtschaftsbosse, die wegen ihrer Nazivergangenheit
ein schlechtes Gewissen hatten, gegen sich auf. Ein Kollege bei Krupp horte
einmal, wie der damalige Vorsitzende des Bundesverbandes der Industrie
sagte: ,Nur weil der Beitz im Krieg sieben dreckige Juden gerettet hat,
braucht er sich hier nicht so aufzuspielen.

Umso mehr Zeichen grofler Dankbarkeit erfuhr er von den Juden, die er
retten konnte. Bewegend und ergreifend sind die vielen Beispiele, die Kapp-
ner gesammelt hat. Beitz erhielt grofle und kleine Ehrungen wie nur wenige in
der Nachkriegszeit. Dabei zeigte sich seine Einstellung, wenn er bei verschie-
denen Anlissen sagte: ,,Ich war kein Held, ich habe einfach als Mensch gehan-
delt.“ Mit seinen Taten in Polen reiht er sich in die Liste der Manner und
Frauen ein, die Juden gerettet haben. Bei aller Verschiedenheit der Personen
erinnert sein Verhalten am ehesten an Oskar Schindler und seine Liste.

FrRu NF 2/2012 l 3 7



Der Autor, Redakteur bei der ,,Stiddeutschen Zeitung” und Historiker,
hat hier eine Biografie vorgelegt, die an vielen Stellen spannend, dramatisch
und oft auch bewegend ist. Zugleich ist sie ein Stiick interessanter Industrie-
geschichte der Nachkriegszeit, in der Politik und Wirtschaft fast unentwirr-
bar vernetzt sind. Viele Personen der Zeitgeschichte tauchen auf. Manchmal
leidet das Buch aber auch an Lingen. Wieweit seine historischen Urteile
tiber Personen und Ereignisse der Nachkriegszeit immer berechtigt sind, ist
umstritten. Was er tiber Beitz und seine Beziehungen zum Judentum sagt,
unterliegt aber nicht dieser Kritik. Dafiir kann man dem Autor nur dankbar
sein. Er hat gezeigt, was ein Einzelner auch unter schwierigsten Bedingun-
gen vermag, wenn er sich nur auf sein Gewissen verlasst und den Mut hat,
ihm zu folgen. Joachim Kippner: ,Doch, einzelne Menschen konnen die
Welt verindern. Jedenfalls ein Stiick weit.”

Werner Trutwin, Bonn

Jan Karski, Mein Bericht an die Welt. Geschichte eines Staates im Unter-
grund. Hg. und eingefithrt von Céline Gervais-Francelle, aus dem engli-
schen Originaltext und der franz6sischen Neuausgabe 2010 iibersetzt von
Franka Reinhart und Ursel Schifer. Verlag Antje Kunstmann, Miinchen
2011. 619 Seiten.

Dieser erschiitternde Bericht vom polnischen Widerstand gegen die natio-
nalsozialistische Okkupation erschien schon 1944 in den USA unter dem
Titel Story of a Secret State. Aber erst jetzt liegt die deutsche Ubersetzung
vor. Wer das Umschlagfoto des Autors Jan Karski betrachtet, das thn auch
auf der Erstausgabe zeigte, fragt sich, warum es eine so beunrubigende
Autoritit hat. Die Erklirung: Es sind die unretuschierten Narben der Ge-
stapo-Folter. Nach dem Uberfall Hitlers auf Polen 1939 war der Soldat
Karski zunichst in russische und deutsche Gefangenschaft geraten und
wurde nach seiner Flucht zum leidenschaftlichen Untergrundkdmpfer. Den
geheimen Staat im Untertitel des Buches gab es wirklich als komplette
Struktur, etwa mit einem Parlament und eigener Presse. Dass die Deutschen
auch das Schulwesen zerschlagen hatten, erfahren wir im Kapitel ,,Schule im
Untergrund®. Zusammen mit Karski werden wir Zeugen einer heimlichen
Abiturpriifung, die mit einer grofien Rede des Priifungsvorsitzenden an die
drei Priiflinge beginnt:
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,Ihr wisst, dass der Feind versucht, die polnische Nation durch die mo-
ralische Unterwanderung und Zersetzung der polnischen Jugend zu zerst6-
ren. Wir, die alten Lehrer, haben unser Leben der Unterweisung und Unter-
stittzung der Jugend gewidmet. Wir nehmen die Herausforderung an um
eurer willen und fiir Polen.®

Der Patriot und Katholik Karski, der als junger Mann eigentlich Diplo-
mat werden wollte, wurde selbst Zeuge und Opfer von grofier Grausam-
keit, aber hatte noch eine besondere Mission vor sich, die thm die Leiden
Polens in einem andern Licht erscheinen lieflen. Das polnische Volk war
zwar unterdriickt, ausgepliindert, ausgehungert und entrechtet, aber nicht
zur Vernichtung bestimmt. Doch dieses Schicksal der Ausléschung hatten
die Nationalsozialisten fiir die Juden vorgesehen. Um der Welt davon be-
richten zu kénnen, brauchte man einen Augenzeugen, der in die Todeszo-
nen hinein- und wieder herausgelangen konnte. Jidische Untergrund-
kimpfer gewannen Jan Karski fiir diese Aufgabe und schleusten ihn zuerst
in das Warschauer Getto und dann in das Vernichtungslager Belzec ein.
Diese beiden Kapitel sind so meisterhaft geschrieben, dass sie uns, die wir
inzwischen doch wissen, so daran teilhaben lassen, als wiirden wir wie
Karski zum ersten Mal sehen, was jede Vorstellung tibersteigt. Am Ende des
Kapitels ,Letzte Etappe® iiber das Vernichtungslager schreibt Karski:
»Aber mehr noch als von den Bildern méchte ich mich von dem Gedanken
befreien, dass solche Dinge jemals geschehen sind.“ ;

Karski konnte nach England entkommen und von dort in die USA, um
den Alliierten schon 1942/43 von der bevorstehenden Ausloschung der eu-
ropiischen Juden zu berichten. Leider ohne Erfolg. Bis zur Ausstrahlung
von Claude Lanzmanns Film ,Shoah® (1985) war Jan Karski, der im Jahr
2000 starb, fast vergessen. Die Kiirzung seines Interview-Beitrags im Film
machte Karski sehr betroffen, denn es fehlte ausgerechnet, ,,was ich allein
berichten konnte“. Mit der deutschen Ausgabe haben wir nun seinen Be-
richt aus erster Hand, ungekiirzt. Céline Gervais-Francelle beschreibt im
Vorwort Karskis Hingabe an seinen Auftrag so:

,Die patriotische Opferbereitschaft, die so weit ging, dass er aus Angst,
unter der Gestapo-Folter doch zu reden, einen Selbstmordversuch unter-
nahm, hat als eine Dimension auch das personliche Drama des Christen.”

Denn bevor Karski 1942 aufbrach zu seiner doppelten Mission, vom
Schicksal des polnischen und des jiidischen Volkes zu berichten, hatten ithn
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seine Freunde sowohl mit einer Giftkapsel als auch mit einer Hostie in ei-
nem Medaillon versehen. Er entschied sich dann, nur mit der Hostie zu rei-
sen. Gervais-Francelle schreibt:

»Vor diesem Hintergrund verstehen wir die Hingabe von Jan Karski,
dem neuen Gesandten im Kampf gegen das Bose, besser, und auch die
Worte, die er vierzig Jahre spater, 1981, sagte: ,Gott hat mich sehen lassen
und sagen lassen, was ich gesehen habe, damit ich Zeugnis ablegen kann.’

Jan Karski wurde 1982 vom Yad-Vashem-Institut der Titel ,,Gerechter
unter den Volkern® zuerkannt.

Bettina Klix, Berlin

Zsolt Keller, Abwehr und Aufklirung. Antisemitismus in der Nach-
kriegszeit und der Schweizerische Israelitische Gemeindebund. Verof-
fentlichungen des Archivs fiir Zeitgeschichte des Instituts fiir Geschichte
der ETH Ziirich, Band 6. Chronos Verlag, Ziirich 2011. 345 Seiten.

Etwa seit den 1970er Jahren werden der Antisemitismus in der Schweiz so-
wie die Rolle der Schweiz im und nach dem Zweiten Weltkrieg intensiv er-
forscht. Zum Themenkomplex sind bereits viele wegweisende Arbeiten er-
schienen, von denen besonders die 25 Binde umfassenden Veroffentlichungen
der Unabhingigen Expertenkommission ,Schweiz — Zweiter Weltkrieg*
von 2001/02 zu erwihnen sind. Der 1977 erschienene Titel , Antisemitismus
— bei uns wie iiberall“ von Friederich Kiilling oder die umfassende Arbeit
von Aaron Kamis-Miller zum , Antisemitismus in der Schweiz 1900—-1930¢
aus dem Jahr 1990 sowie die viel beachtete Monografie von Jacques Picard
»Die Schweiz und die [uden 1933-1945 (1994 erschienen) diirfen als repra-
sentative Deutschschweizer Studien gelten, die kritisch aus historischem
Blickwinkel antisemitische Einstellungen in der Alpenrepublik beleuchten.
Erwihnt werden sollte auch die seit Mitte der 1990er Jahre jihrlich erschei-
nende Dokumentation der Stiftung gegen Rassismus und Antisemitismus
zu aktuellen einschlagigen Vorfillen in der Schweiz.

All diese Publikationen — und es gibt dazuhin noch eine ganze Reihe an-
derer, auf die hier nicht eingegangen werden kann — befassen sich in erster
Linie mit der Wahrnehmung von Antisemitismus ,von auffen’; Antisemi-
tismus wird so als historische bzw. auch religiés motivierte Gréfie wahrge-
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nommen und entsprechend hinterfragt. Die Sicht der vom Antisemitismus
Betroffenen, also die sog. Binnensicht, fithrte in der Schweiz bislang eher
ein Dasein am Rande, sicht man von autobiografischen Zeugnissen oder
Stellungnahmen Betroffener etwa in Umfragen oder in der Presse einmal ab.

Mit der von der Philosophischen Fakultit der Universitat Zirich im
Friihjahr 2010 angenommenen, acht Kapitel umfassenden Dissertation des
Historikers Zsolt Keller liegt seit Ende 2010 eine Monografie vor, die sich -
sorgfiltig recherchiert, fliissig geschrieben und ebenso sorgfaltig lektoriert -
erstmals mit eben jener Optik der Betroffenen auseinandersetzt und den
schweizerischen Antisemitismus besonders der Nachkriegszeit sowie die
Rolle des Schweizerischen Israelitischen Gemeindebundes (SIG) in dieser
Frage anhand vieler prignanter, beispielhafter wie nachdenklich stimmen-
der Fille ausleuchtet.

Ein Vorfall, den der Autor wihrend seiner Militarzeit (immerhin noch
Mitte der 1990er Jahre) selbst erlebt hat, spricht fiir sich: Die Rekruten be-
kamen regelmiflig eine bestimmte Fleischkonserve vorgesetzt, die ,ge-
stampfter Jud“ genannt wurde und — das steht zu beftirchten — immer noch
so genannt wird (der SIG hat bereits 1962 bei den entsprechenden militéri-
schen Stellen — erfolglos — Beschwerde gegen diesen Begriff eingelegt). Ob-
schon der Ausdruck iiberaus perfid ist, wurde dem ehemaligen Rekruten
Keller ,abwiegelnd [...] versichert, dass die Bezeichnung ja nicht bése —und
schon gar nicht antisemitisch — gemeint sei“ (253). Vorfille dieser und dhn-
licher Art finden sich in Kellers Studie zahlreich (vgl. besonders Kap. 3).

Zsolt Keller, der seit gut zehn Jahren mit verschiedenen Arbeiten insbe-
sondere zur Geschichte der Jidinnen und Juden der Schweiz, aber auch
zum Gebiet des schweizerischen Antijudaismus / Antisemitismus in der
Offentlichkeit prisent ist (2006 erschien etwa ,, Der Blutruf [Mt 27,25]: eine
schweizerische Wirkungsgeschichte 1900-1950%), will mit seinen aktuellen
Ausfithrungen auf der Folie des Antisemitismus gleichzeitig auch ein
Lotick Schweizer Geschichte erzahlen® (9), denn dass Antisemitismus in
der Schweiz existent war und ist, zeigt das Buch leider nur allzu deutlich.

Kellers deskriptiv-diachron ausgerichtete und in der Kulturwissenschaft
verankerte Studie (23) hat zum Ziel, ,,den Antisemitismus helvetischer Pri-
gung und Provenienz zu fassen und im historischen Gefiige der Schweizer
Geschichte [zwischen den Jahren 1943 und 1960] zu analysieren® (243), in-
dem sie allem voran das reichhaltige Quellenmaterial des SIG-Archivs aus-
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wertet und so ,den’ Antisemitismus im historisch-gesellschaftlichen Kon-
text zu erfassen sucht.

Der im Zentrum der Arbeit stehende, 1904 gegriindete SIG, das sei an
dieser Stelle erginzend angefiigt, ist die Dachorganisation der tiberwiegen-
den Mehrzahl der schweizerischen jiidischen Gemeinden; wichtigste Auf-
gaben des SIG sind gemif} eigenem Internetauftritt ,die Vertretung jiidi-
scher Interessen gegeniiber eidgendssischen Behorden, gesamtschweizerischen
Institutionen und den Medien, der Dialog mit anderen Religionsgemein-
schaften, die Férderung des Wissens iiber das Judentum in der Schweiz so-
wie die Vertretung der Schweizer Interessen in internationalen jiidischen
Organisationen. Weiter koordiniert und erginzt der SIG die Kultur-, Ju-
gend- und Sozialarbeit der Mitgliedsgemeinden.*

Wie in den Jahren nach seiner Griindung, wihrend der Kriegsjahre und
danach ist auch heute noch ,.eine wichtige Zielsetzung des SIG [...] die Pri-
vention jeglicher Formen von Antisemitismus und Rassismus. Vertreterin-
nen und Vertreter des SIG fiihren verschiedene Aufklirungs- und Informa-
tionsmaflnahmen durch und engagieren sich zu diesem Thema in
Gesprichsgruppen mit den Kirchen und anderen Religionsgemeinschaften.
Auch in der Eidgenossischen Kommission gegen Rassismus (EKR) ist der
SIG vertreten.“ (Letzter Zugriff auf www.swissjews.ch: 7.11.2011).

Die Aufgaben des SIG waren und sind somit sowohl politisch als auch
religios motiviert.

Blenden wir zuriick in die Zeit von 1943 bis 1960, mit der sich vorlie-
gende Dissertation befasst, der Zsolt Keller den griffigen Obertitel , Ab-
wehr und Aufklirung“ gegeben hat: ,Abwehr und Aufklirung” nannte der
SIG sein 1944 gegriindetes Ressort (heute: ,Pravention und Information®),
das die Aufgabe hatte, judenfeindliche Tendenzen und Vorfille in der ge-
samten Schweiz einerseits zu registrieren und zu dokumentieren, anderer-
seits aber auch und ganz besonders durch gezielte Aufklirungsarbeit gegen-
tber politischen und religiésen Gremien den Antisemitismus zu
schwichen, ihm also auf rationaler, argumentativer Ebene beizukommen.
Soweit die Theorie.

Gerade auf dem Gebiet der Aufklirung waren es jedoch in allererster Li-
nie Rabbiner — und eben nicht der SIG —, die durch Auftritte in Radio und
Fernsehen, durch Vortrige oder Synagogenfithrungen, wie heute tibrigens
auch, Informationen iiber das Judentums zu vermitteln und so Vorurteile
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gezielt abzubauen suchten. Der SIG reagierte zwar teils energisch auf anti-
semitische Auflerungen und Vorfille, wurde jedoch von eidgenéssischer
Seite her kaum unterstiitzt; so zeigt Keller mittels verschiedener, teils ver-
storender Beispiele, dass die Behorden die Vorfille vielfach bagatellisierten
(vgl. etwa S. 79) und in Antisemiten beispielsweise oftmals nur Betrunkene
oder harmlose ,Irre’ sahen.

Zsolt Keller erméglicht mit seinen Ausfithrungen dariiber hinaus vielfil-
tige und differenzierte Einblicke in die Welt des SIG in besagtem Zeitraum,
beleuchtet Rolle und Bedeutung des Staates Israel und erldutert in diesem
Zusammenhang das (erneute) Aufflaimmen von Antisemitismus vor und
nach der Griindung des Staates Israel, die den SIG vor eine weitere, so noch
nie da gewesene Herausforderung der vermeintlichen ,doppelten Loyalitit’
(z. B. S. 189) stellte: Kann man zugleich Schweizer und Jude sein, war die
provokante Frage, mit der man sich behordlicherseits zunehmend beschif-
tigte.

Nicht nur in der Gesellschaft Schweiz-Israel, die 1957 gegriindet wurde,
befasste man sich — so fiihrt Keller unter anderem aus — mit Fragen wie die-
ser sowie Fragen zum Verhiltnis zwischen Israel und der Schweiz, sondern
auch im Rahmen des christlich-jiidischen Dialogs, der nicht zuletzt dank
der Griindung der Christlich-jiidischen Arbeitsgemeinschaft (CJA) im Jahr
1946 kontinuierlich bis heute — wenn auch mit Riickschligen — fortgefiihrt
wird und um die Komponente des Dialogs mit dem Islam auf anderen Platt-
formen gegen Ende des 20. Jahrhunderts erweitert wurde. Der derzeitige
Prisident des SIG, Herbert Winter, hob in seiner Ansprache anlasslich der
Vernissage zu Zsolt Kellers sehr lesenswerter und gewinnbringender Studie
im Dezember 2010 hervor, dass sie dem SIG ,eine neue Entscheidungs-
grundlage” liefere, indem sie seinen Vertreterinnen und Vertretern ,,den
Blick fiir die Vergangenheit“ schirfe.

Um die Ausfiihrungen auf anekdotische Weise abzuschlieflen, sei ein
kurzer Ausflug in die eidgendssische Bibliothekslandschaft gestattet: Der
Katalog der Schweizerischen Nationalbibliothek ,Helveticat® wies kurz
nach Erscheinen von Zsolt Kellers Monografie folgenden Eintrag auf: ,,Ab-
wehr und Aufklirung: Antisemitismus in der Nachkriegszeit und der
Schweizerische Israelitische Geheimbund [sic]“ — es spukt eben noch immer
in vielen Kopfen herum, dass Jiidisches geheimnisumwittert ist ... Der Ein-

trag wurde inzwischen korrigiert.
Yvonne Dombhardt, Ziirich / Freiburg
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Joseph Klatzmann, Jiidischer Witz und Humor. Verlag C. H. Beck, Miin-
chen 2011. 126 Seiten.

Sammlungen jiidischer Witze stiitzen sich in der Regel sowohl auf altbe-
kannte Biicher als auch auf eine miindliche Uberlieferung. Das trifft auch
auf das Werk von Joseph Klatzmann zu, das Thomas Schultz aus dem Fran-
z6sischen ins Deutsche iibersetzt hat. In der ,Einleitung® erklirt Klatz-
mann, Ziel seines Buches, das sich gleichermafien an Nichtjuden und Juden
richtet, sei es,

,den Leser zum Lachen zu bringen, aber mehr noch, ihm verstindlich zu
machen, wie diese Witze entstanden sind und was sie bedeuten®.

Das volkstiimlich gehaltene Werk erhebt also auch einen theoretischen
Anspruch. Der Autor vertritt die erklirtermaflen nicht neue These, dass die
Themen des jiidischen Humors sich je nach Land und Epoche unterschei-
den. Dementsprechend hat er sein Buch gegliedert. Kapitel 1: Russland; Ka-
pitel 2: Deutschland; Kapitel 3: USA und England; Kapitel 4: Frankreich;
Kapitel 5: Israel. Kapitel 6 ist dem Humor der sephardischen Juden gewid-
met. Von Witzen, die nicht einem bestimmten Land oder einer Epoche zu-
zuordnen sind, ist in Kapitel 7 die Rede: ,,Zeitlose und universale Themen®.
Im letzten Kapitel behandelt Klatzmann den jiidischen Humor in der Se-
kundirliteratur und bei Sigmund Freud. Eine Bibliografie rundet den
schmalen Band ab.

Es ist verwunderlich, dass die einzige Witzsammlung in deutscher Spra-
che, die hier Erwihnung findet, der Bestseller von Salcia Landmann ist, der
Friedrich Torberg vor 50 Jahren in einer glinzenden Polemik vorwarf, sie
ermorde den jiidischen Witz (Torbergs Verriss ist nachzulesen in der Zeit-
schrift , Der Monat“, Oktober 1961).

Im Hinblick auf eine zweite Auflage sei angemerkt, dass das in der Liste
der englischen Biicher angefiihrte Werk von Abraham Hochwald (London
1996) zuerst auf Deutsch erschienen ist: ,, Und wenn der Rabbi lacht. Jidi-
scher Humor“ (2. Auflage, Wuppertal und Ziirich 1994). Auf der hinteren
Umschlagseite prangt der folgende Witz:

»Rabbiner Schach fragt eines Tages den Rabbi von Lubawitsch: ,Woher
weiflt du, dass du der Messias bist?’ ,Gott selbst hat es mir gesagt’, ant-
wortet dieser. Rabbiner Schach iiberlegt einen Moment und sagt: ,Ich
kann mich nicht erinnern, dir das gesagt zu haben.*
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Klatzmann erklirt den Hintergrund dieses merkwiirdigen Dialogs; er
versichert, dass dieser Witz ihm von einer strenggldubigen Person erzihlt
wurde. Mancher Leser wird sich wundern, dass eine strenggldubige Person
zwei angesehenen Tora-Gelehrten gréflenwahnsinnige Behauptungen in
den Mund legt. Bei niherer Betrachtung erweist sich der Witz als eine Le-
gende mit umgekehrten Vorzeichen.

Yizhak Ahren, Koln

Hans Kiing / Walter Homolka, Weltethos aus den Quellen des Juden-
tums. Herder Verlag, Freiburg i. Br. 2008. 223 Seiten.

Hans Kiing (* 1928) hat den Begriff ,, Weltethos® gepragt. In allen Religio-
nen der Welt, so der Theologieprofessor und Autor zahlreicher Biicher,
seien trotz dogmatischer Unterschiede ethische Grundlagen zu finden.
Kiing und der Reformrabbiner Walter Homolka (* 1964) untersuchen die
ethischen Forderungen des jiidischen Glaubens, die die Welt unter allen Re-
ligionen am meisten geprigt haben. Ethische Elemente waren schon in vor-
israelitischen Stammeskulturen vorhanden, so Kiing. Das Verdienst der Is-
raeliten sei, die ethischen Inhalte unter die Herrschaft des einen Gottes
gestellt zu haben. Mit dem ,,Zehnwort*, dem Dekalog, habe das Judentum
entscheidend die Weltethos-Idee beeinflusst.

Hans Kiing betont, dass Jesus, auf den sich das Christentum als seinen
Messias und Christus beruft, ein Jude unter Juden war. Er weist auch auf
Gemeinsamkeiten zwischen Judentum und Christentum hin, die trotz der
grauenvollen Geschichte der Judenverfolgungen, die im Holocaust ihren
katastrophalen Héhepunkt erreichten, erhalten blieben: Juden und Chris-
ten glauben an den einen Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, den Schopfer
von Himmel und Erde. Christen verwenden im Gottesdienst jiidische Ele-
mente wie Psalmen, Gebete und Lesungen. Christen haben auch den Te-
nach, das sogenannte Alte Testament, als Heilige Schrift aufgenommen. Ju-
den wie Christen sind einem Ethos der Gerechtigkeit sowie der Gottes- und
Nichstenliebe verpflichtet.

Was man Hans Kiing vorwerfen kann, ist, dass er nur das im 19. Jahrhun-
dert entstandene Reformjudentum bejaht. Er glaubt, dass das assimilierte
hellenistische Judentum fiir die Zukunft Bestand hitte haben kénnen, was
nicht stimmt. Nach der Zerstérung des Zentralheiligtums, des Jerusalemer
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Tempels, durch die Romer konnte nur das streng orthodoxe pharisiische
Judentum um das Lehrhaus von Jochanan Ben Sakkai in Jabne tiberleben.
Nur die genaue Befolgung der 613 Gebote und Verbote konnte die Zukunft
des jiidischen Glaubens gewihrleisten. Das griechische Judentum war dage-
gen zu sehr von fremden Einfliissen belastet, um seinen Glauben durch die
Zeiten aufrecht zu erhalten. Auch wihrend der Verfolgungen im Mittelalter
vermochte allein das orthodoxe Judentum den Untergang des jiidischen
Glaubens verhindern. Nur eine strenge Bindung an die judische Tradition
gab den Gemarterten Kraft, sich der Zwangstaufe zu entziehen.

Walter Homolka unterstellt die Sinai-Offenbarung der Vernunft und
weist auf den Griinder der neukantianischen Marburger Schule, Hermann
Cohen (1842-1918), hin. Nach Cohen stellt das Judentum ein Beispiel einer
Religion der Vernunft dar. Das Reformjudentum betrachtet die Lehre im
Wandel der Zeit, angepasst an jede Epoche. Homolka erklirt, dass Mose
von Gott auch die miindliche Lehre erhalten hat. Durch die Generationen
miindlich weitergegeben und schliefflich als die Mischnah niedergeschrie-
ben, ist sie Garant dafiir, dass iiber das Gotteswort nachgedacht und den Be-
diirfnissen jeder einzelnen Generation unterstellt wird. Als Beispiel nennt
Homolka die in der Tora erlaubte Todesstrafe. Diese wurde bereits im Al-
tertum durch Interpretation an so viele Bedingungen gekniipft, dass sie

schliefflich undurchfiithrbar wurde.

»Das Judentum glaubt an einen fortschreitenden Offenbarungsprozess.
Es geht von der Vorstellung aus, dass sich der Wille Gottes fortwihrend
entfaltet und abweichend von den Interpretationen der Vergangenheit
gedeutet werden kann.

Dieser Offenbarungsbegriff erméglicht eine Relativierung der schrift-
lichen Tora durch das Korrektiv der miindlichen Tora —also durch inter-
pretatorische Eingriffe —, die die Briicke zwischen vernunftmifiiger Ein-
sicht und Offenbarungstext schlagt.”

Anders die Orthodoxie, so Homolka. Sie erklirt die von Gott gegebene
schriftliche und miindliche Otffenbarung durch alle Zeiten giiltig. Die auch
von ihr zugelassene Interpretation sei Erklirung des Gotteswortes und
nicht Anpassung an die Anforderungen der Zeit.

Sowohl Kiing wie auch Homolka betonen, dass im Judentum der Fremd-
ling als Mensch, geschaffen nach Gottes Abbild, respektiert wird. Er ist
aber nicht auf die Erfiillung der 613 jiidischen Gebote und Verbote ver-
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pflichtet, sondern nur zur Befolgung der sieben noachidischen Gebote, die
u. a. Gotzendienst, Blutvergieffen, Unzucht und Tierquilerei untersagen.
Zur Anerkennung dieser Ethik gelangt der Fremdling durch seine Vernunft.

Den Hauptaussagen des jiidischen Ethos haben die Autoren jeweils
Texte bekannter jiidischer Gelehrter als Einleitung (Quelltexte) vorange-
stellt. Der ,,Wert des Menschen griindet auf seiner ,,Erschaffung nach Got-
tes Angesicht®. Sie gewihrt jedem Menschen, so Abraham Joshua Heschel
(1907-1972), auch dem Verbrecher, Anteil an der Ewigkeit Gottes.

Nach Franz Rosenzweig (1886-1929) begriindet die ,Ebenbildlichkeit*
auch die Gottes- und Nichstenliebe sowie den ethischen Umgang mit dem
Feind: ,,Ob dem Falle deines Feindes freue dich nicht, und ob seinem Sturze
juble nicht dein Herz“ (Spriiche, 24,17).

Samson Hochfeld fihrt die ,Nichstenliebe® ein mit dem Hillelwort:
»Was du nicht willst, das man dir tu, das fiig’ auch keinem anderen zu.“ Mit
einem Text von Hermann Cohen wird das Kapitel tiber die Verptlichtung
auf eine Kultur der Gewaltlosigkeit und der Ehrfurcht vor allem Leben ein-

geleitet; mit Salomo Samuel das Thema ,,Gerechtigkeit und mit Leo Baeck
(1873-1956) ,,Wahrheit und Toleranz*.

Judith Plaskow schliellich peilt das Problem der Gleichberechtigung
und Partnerschaft zwischen Mann und Frau an. Der grofie Philosoph Moses
Maimonides (1135-1204) begriindete das ethische Handeln mit der Gottes-
liebe:

»,uUnd wenn der Mensch Gott liebt mit wahrer Liebe, wird er alsbald aus
Liebe zu ihm alles tun was ihm geboten ist.”

Zum Schluss lenkt Hans Kiing den Blick wieder auf den Frieden durch
das Weltethos und meint:

»[.-.] es gibt kaum ein anderes Volk, das so etwas Substantielles und Mar-
kantes fiir ein kommendes gemeinsames Menschheitsethos zu bieten hat
wie gerade das Judentum mit seiner ethischen Uberlieferung, die die reli-
gidsen Traditionen und Uberzeugungen anderer respektiert und auf eine
gemeinsame ethische Aufgabe der Menschen hinweist: zur Heilung der
Welt (tikkun ha-olam).“

Monika Beck, Aachen
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Charles Lewinsky, Gerron. Roman. Nagel & Kimche im Carl Hanser Ver-
lag, Miinchen 2011. 544 Seiten.

Theresienstadt ist die Bithne, das Theater-Ensemble unter der Leitung von
Kurt Gerron gibt lediglich ein Gastspiel. Charles Lewinsky zeichnet mit
seinem Roman Gerron die Schicksalsrolle des judischen Schauspielers und
Regisseurs Kurt Gerron nach. In einem dichten inneren Monolog des Ich-
Erzahlers Gerron lasst er den Leser teilhaben an dessen Gewissenskonflikt,
Theresienstadt als ,heile Welt“ filmisch zu inszenieren. Kontrastreiche
Riickblenden schildern dabei die Lebensgeschichte Kurt Gerrons.

Es ist eine Geschichte voller Leben in Zeiten grofler Umbriiche. Die
Kindheitserinnerungen an den geliebten Grofivater, die durch den Ersten
Weltkrieg geraubte Jugend und der erste Kriegseinsatz, der formidable
schauspielerische Aufstieg, die grofie Liebe Olga, die Flucht vor den Nazis,
die unfassbare Gewissensnot in Theresienstadt bis hin zum Tiefflug nach
Auschwitz in die Gaskammer.

Der in den 1920er und 1930er Jahren gefeierte Singer der Moritat von
Mackie Messer und grofie Schauspieler und Regisseur Kurt Gerron wird im
Frithjahr 1944 in das Getto Theresienstadt deportiert. Vorangegangen ist
bereits eine Fluchtstrecke tiber Paris, Osterreich und die Niederlande. Der
Weg in die USA ist mittlerweile fiir ihn verschlossen. Gerron macht sich
Vorwiirfe, vielleicht hatte er seine in Sobibor ermordeten Eltern retten kon-
nen, vielleicht hitte er sich und Olga retten kénnen. Doch die Familie aus
der Klopstockstrafie in Berlin verleugnet — wie so viele andere - fiir lange
Zeit die Realitat. Sicht die drohende Gefahr der NSDAP nicht, die sogar fiir
den Vater eine gewisse Anziehungskraft hat.

Und wihrend die Nazis immer weiter aufsteigen, steigt Gerron auf der
schauspielerischen Karriereleiter auf. Jetzt ist nicht die Zeit fiir Politik. Ein
fataler Irrtum. Deutsche Filmerfolge und deutscher ehemaliger Frontkimp-
fer mit Eisernem Kreuz bieten keine Sicherheit mehr. Aus ,, Wir Deutsche®
sind die schuldigen ,,Judskis“ geworden.

Jetzt hat er sich zu entscheiden: Film oder Tod. Er kimpft mit sich, will
doch nur Mensch bleiben, aber er hat solche Angst. Inmitten dieser Angst
kreisen seine Gedanken um den Grofivater, mit dem er in eine Fantasiewelt
flichten konnte, dessen Hand ihm bei diffusen Angsten im Berliner Varieté
im Wintergarten Schutz gegeben hat. In Theresienstadt sind die Angste
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nicht diffus, sondern real und tibermichtig, hier wiinscht er sich zuriick in
den Wintergarten. Seine Lage ist verzweifelt. 1000 pro Tag, 1000 , Judskis®
nach Auschwitz. 1000 im Viehwaggon. Um die Strecken seiner Zugfahrten
kreisen diistere Erinnerungen. Ein Ausflug mit dem Vater in den Heimatort
Kriescht und die erste antisemitische Kindheitserfahrung. Spiter der Trans-
port in Richtung Flandernschlacht, die Zugfahrten der Familie auf der
Flucht und jetzt Auschwitz. Er steckt fest und die Amerikaner stecken
schon in Frankreich. Der Film kann Zeit zum Uberleben geben, der Krieg
ist vielleicht schon bald zu Ende. Wie hoch ist die Wahrscheinlichkeit, dass
{iberhaupt jemand diesen Propagandafilm sieht?

Gerron kimpft mit sich, doch das Spiel ist schon entschieden. Der Film
ist seine Verteidigungsstrategie. Das Leben von Vielen hingt jetzt von thm
ab, von seinem Film. Denn solange sie drehen, gibt es fiir die Darsteller kei-
nen Transport. Gerron schafft Kulissen, baut mit Perfektion und Tricks Il-
lusionen einer heilen und schonen Welt auf. Einer Welt, in der es den ,,Jud-
skis“ gut geht. Hinter dieser Maske verbirgt sich die Wahrheit. Menschen
zusammengepfercht auf engstem Raum, mangelnde hygienische Zustinde,
Krankheiten, Folter, Todesurteile, haufenweise Hungertote; hier gibt es
nichts, aufler auf den Tod zu warten. Der einzige Trost fiir Gerron ist, dass
er seine geliebte Olga bei sich hat. Nur Gott hat er nicht mehr bei sich. Das
gottliche Drehbuch ist zu unertriglich. Und Gerrons Drehbuch ist kein
Rettungsanker. Es spuckt kein Leben aus, nur Transportnummern: Nr.
XXX1/621 und Nr. XXX1/622, Olga und er, zwei von weiteren Tausend am
28.10.1944 auf Abruf in den Tod.

Charles Lewinsky zeichnet ein diisteres, weitgehend auf Tatsachen beru-
hendes Portrit des jiidischen Schauspielers und Regisseurs Gerron. Fiir die
Propagandamaschine der Nazis ist nichts zu perfide. Kurt Gerron wird in
eine elende Grenzsituation getrieben. Inmitten dieser Holle, die zum tig-
lichen Uberlebenskampf wird, wo jeder Gettobewohner bereits am Ab-
grund steht, stellt sich die Frage der Moral, die zum kriftezehrenden Kampf
mit sich selbst fithrt. Die filmische Kunst als letzte Hoffnung und als
Sprungbrett in das Uberleben bleibt ein Trugschluss. Denn Gerron bleibt mit
und ohne sein Regietalent ein ,,Judski“ und ,Deutschland ist eine Exportna-
tion. Hat seine Judskis in die ganze Welt verschickt. Bis es keine Abnehmer
mehr gab und sie angefangen haben, den Uberschuss zu verschrotten.

Soraya Levin, Wolfenbiittel
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Bill Rebiger (Hg.), Sefer Shimmush Tehillim. Buch vom magischen Ge-
brauch der Psalmen. Edition, Ubersetzung und Kommentar. Texte und
Studien zum Antiken Judentum. Mohr Siebeck, Tiibingen 2010. IX, 359
Seiten und 117 hebriische Seiten.

Psalmen (hebr. Tehillim) spielen im jidisch-religiosen Leben eine sehr
wichtige Rolle. Im tagtiglichen Gottesdienst rezitieren die Beter einige Ka-
pitel Tehillim; am Schabbat und an Feiertagen werden noch einige Psalmen
mehr gesprochen. Im Rahmen des Tora-Lernens beschiftigen sich Studie-
rende mit Kommentaren zu allen 150 Psalmen. In seinem religionsgesetz-
lichen Kodex erlaubt Moses Maimonides gesunden Menschen einen Psalm
zu sprechen, damit sie aufgrund dieser Zitation geschiitzt bleiben und aus
Notlagen gerettet werden.

Von der Praxis eines magischen Gebrauchs der Psalmen wissen moderne
Juden kaum etwas. Zwar ist der Aberglaube in unseren Tagen nicht aus der
Welt verschwunden, aber mit Zauberei will niemand etwas zu tun haben.
Unter der Agide von Peter Schifer hat Bill Rebiger eine Doktorarbeit tiber
Sefer Shimmush Tebillim“ geschrieben, einem magischen Handbuch, in
dem jedem der Psalmen eine Zweckangabe zugeordnet wurde. So dient zum
Beispiel Psalm 46 einem Mann, der seine Frau hasst und sie wieder lieben
mochte. Jetzt hat Rebiger eine iiberarbeitete Fassung seiner Dissertation
veroffentlicht. Zu loben sind die klare Gliederung des Bandes, Rebigers
griindliche und gut lesbare-, Einleitung® und vor allem die auf jeder Seite er-
kennbare Sorgfiltigkeit der Arbeit.

Bei dieser ersten wissenschaftlichen Ausgabe von ,, Sefer Shimmush Te-
hillim*“ handelt es sich um eine vierspaltige Synopse, in der vier Textzeugen
dokumentiert werden. Neben dem Erstdruck (Sabbioneta 1551) konnen
wir drei andere Fassungen lesen, die Rebiger aus Manuskripten edierte, die
sich heute in Oxford, New York und London befinden. Ins Deutsche tiber-
setzte Rebiger lediglich den Erstdruck sowie den Text der Londoner Hand-
schrift. Zu jedem der 185 Paragrafen von ,Sefer Shimmush Tehillim® hat
Rebiger einen Kommentar verfasst, der viele weiterfithrende Hinweise ent-
hélt. Und fiir den Kommentator hier noch eine kritische Randbemerkung:
Zu der Tatsache, dass in einer Version von ,Sefer Shimmush Tehillim® emp-
fohlen wird, am Rosch ha-Schana Psalm 96 zu beten, meint Rebiger: ,,Der
Ankniipfungspunkt liegt wohl in dem Signalwort ,chadasch’ — ,neu” - in
dem anzitierten Vers Psalm 96,1.“ Wird an dieser Stelle nicht ein aus dem
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Zusammenhang gerissenes Wort als Verbindungspunkt iiberbelastet? Mir
scheint, dass die Verkniipfung viel mehr damit zu tun hat, dass Rosch ha-
Schana als Tag des Gerichts gilt. In Vers 10 von Psalm 96 heifit es: ,Er rich-
tet Volker in Geradheit®, und in Vers 13: ,Er richtet die Menschenwelt mit
Recht und Volker mit Seiner Treue.”

Yizhak Ahren, Koln

Theo Schuster (Hg.), Weet ji wall, wor 16bje wohnt ... Spuren jiidischen
Lebens in Sprache und Literatur Ostfrieslands. Verlag Theo Schuster,
Leer 2011. 140 Seiten.

Seit Jahrzehnten gilt das Interesse des Verlegers und Autors Theo Schuster
nicht nur dem ostfriesischen Niederdeutsch, sondern auch anderen Dialek-
ten und den Nahsprachen des Deutschen, vor allem auch dem Jiddischen. In
den 1970er Jahren gab er u. a. bereits zwei Schallplatten mit Musikaufnah-
men des jiddischen Cabarets ,Li-la-lo“, heraus, zudem eine Sprechplatte
mit klassischen jiddischen Erzihlungen, gelesen von dem unvergesslichen
Zvi Sofer s. A. (1911-1980) vom Institutum Judaicum in Miinster.

In seiner neuesten Veroffentlichung bringt Schuster auf 140 Seiten eine
Fiille von Witzen, Anekdoten, Volksgeschichten, Reimen und Ritseln, in
denen die Juden Ostfrieslands eine Rolle spielen. Viele Texte sind nieder-
deutsch, doch das meiste ist iibersetzt oder wird erklart. Fiir schwierigere
Ausdriicke aus dem Niederdeutschen gibt es zudem Anmerkungen und ein
umfassendes Worterverzeichnis. Auch ein Gedicht des (in Schottland gebo-
renen) irischen Lyrikers Pearse Hutchinson, das sich mit dem Schicksal und
der Riickkehr der Juden nach dem Zweiten Weltkrieg beschiftigt, ist im eng-
lischen Original aufgenommen und ins Hochdeutsche tibersetzt. Dieses
Gedicht wurde anlisslich eines Besuches Hutchinsons bei Theo Schuster in
Leer geschrieben und diesem gewidmet.

Das Buch sei nicht nur Ostfriesen und Kennern des Niederdeutschen,
sondern auch Sprach- und Dialektforschern, vor allem aber Judaisten emp-
fohlen, und nicht zuletzt allen, die sich fiir das Judentum und seine Ge-
schichte in Deutschland interessieren und zudem eine gehaltvolle und span-
nende Lektiire genieflen mochten.

Adalbert Boning, Hagen
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Berichte

Internationales Kolloguium zur Edition der Inedita von Emma-
nuel Lévinas -Tagungsbericht

Am 7. und 8. November 2011 veranstaltete die Hochschule fiir Jidische
Studien Heidelberg (H{JS), in Kooperation mit der Universitdt Paris IV-
Sorbonne und dem Bureau de coopération universitaire (BCU) des Institut
Francais Heidelberg, ein internationales Kolloquium anlisslich der Edition

bisher unverdffentlichter Schriften des judischen Philosophen Emmanuel
Lévinas (1906-1995).

Die Herausgabe der Inedita in den ersten zwei Banden von Lévinas’ Ge-
sammelten Schriften! er6ffnet vollig neue Perspektiven auf sein Frithwerk
sowie seine philosophische, literarische und religiose Entwicklung. Von be-
sonderem Interesse sind hierbei Lévinas” Kriegstagebiicher, die Carnets de
captivité, die die traumatische Erfahrung der deutschen Kriegsgefangen-
schaft wihrend des Zweiten Weltkrieges dokumentieren. Das Kolloquium
war ein erster Austausch in Deutschland zur Erforschung der Inedita auf
internationaler Ebene durch Wissenschaftler aus Frankreich, Deutschland,
Italien, der Schweiz und Israel.

Nach der Begriiflung durch den Rektor der HfJS Johannes Heil, wid-
mete sich Michaél Lévinas (Paris), Lévinas’ Sohn und Nachlassverwalter,
unter dem Titel ,,La transmission posthume® der Problematik der Weiter-
gabe des Werks seines Vaters vor dem Hintergrund der vielschichtigen
Struktur und Komplexitit seiner Gedanken. Danielle Cohen-Lévinas (Pa-
ris), Frau von Michaél Lévinas und Mitorganisatorin des Kolloquiums in
Zusammenarbeit mit dem Lehrstuhl von Daniel Krochmalnik (Hf]S), be-
leuchtete im Anschluss daran sowohl die Beziehung von Lévinas’ Werk zu
phinomenologischen Aspekten als auch die Stellung des Werks Marcel

1) Emmanuel Lévinas, Carnets de captivité et antres inédits, Bd. 1, und Parole et Silence, et an-
tres conférences inédites an College philosophique, Bd. 2, beide hg. von Rodolphe Calin und
Catherine Chalier, Bernard Grasset, IMEC, Paris 2009 (Bd. 1) und 2011 (Bd. 2).
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Prousts in den Kriegstagebtichern — ein bisher in seiner Tragweite noch
unerforschter literarischer Einfluss auf das Denken Lévinas’.

Ein weiterer Schwerpunkt war die komplexe Beziehung von Religion
und Philosophie, vor allem die Frage, welche Rolle das jiidische Erbe hier-
bei fir Lévinas spielt. Hebriisch verfasste Textpassagen sowie fortlaufende
Talmud- und Bibelrekurse in seinen Kriegstagebiichern legen dar, dass Ju-
dentum und Philosophie zwei untrennbare Quellen in seinem Denken sind.
Dies betonte vor allem der israelische Religionsphilosoph Epbraim Meir
(Ramat Gan) in seinem Beitrag ,,Judaisme et philosophie dans les Carnets de
captivité®.

Bernhard Casper (Freiburg/Br.) untersuchte unter dem Titel ,Felix
culpa. Uber die Tragweite der Carnets de captivité fiir ein neues Verstandnis
des Menschlichen und das Verhiltnis zwischen Juden und Christen die
Genese der Idee jenes ,,Ur-Verhiltnis der Verantwortlichkeit“ (Casper), das
Lévinas’ Denken seit den Carnets de captivité pragte und dessen reale Trag-
weite durch die Lagererfahrung voll zu Tage trat. Diese urspriingliche Ver-
antwortung, gesehen als eine felix culpa, einer gliicklichen Schuld, ist das,
was den Menschen, so Casper, in seinem ,Menschsein als solchem aus-
macht®. In diesem Sinne rundete die Filmvorfithrung ,,Geisel fiir den Ande-
ren. Der jiidische Philosoph Emmanuel Lévinas“ den ersten Tag ab, in dem

sie ein Interview mit Emmanuel Lévinas prisentierte, das Bernhard Casper
im Jahr 1981 fiir den SWR realisierte.

Der zweite Tag widmete sich zunichst literarischen und methodischen
Erorterungen der Inedita. So zeigte Marc de Launay (Paris) die Bedeutung
der Metapher auf. Sie ermoglicht Lévinas, eine Transzendenz innerhalb der
Grenzen der Sprache aufscheinen zu lassen und kann somit als Sinnbild fiir
Lévinas’ sprachphilosophische Uberlegungen stehen: Etwas in Sprache zu
fassen, was nicht gesagt werden kann. Nicolas Wezll (Paris) untersuchte Lé-
vinas’ Rezeption der Brautbriefe Leon Bloys (,,Lettres a sa fiancée®, 1922)
in seinen Kriegstagebiichern.

Die historischen Bedingungen der Lagerhaft und deren Auswirkungen
auf Lévinas’ religise Identitit als Jude schilderte Daniel Krochmalnik (Hei-
delberg) in seinen Ausfithrungen iiber ,Abendgebete im Stalag®. Weitere
Beitrige untersuchten Beziige der Inedita zum Werk Franz Rosenzweigs:
einerseits durch die Fokussierung auf die Stimme und den Zusammenhang
von Sprache und Klang (Silvia Richter, Heidelberg), andererseits durch ei-
nen Vergleich der Kriegsbriefe Rosenzweigs wihrend des Ersten Weltkriegs
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mit den Aufzeichnungen Lévinas’ in den Carnets de captivité (Martin Bras-
ser, Luzern). Anschliefend prisentierte Dominique Bourel (Paris) biografi-
sche und werkgeschichtliche Beziige zwischen Lévinas und Martin Buber.
Im Abschlussvortrag von Jean-Luc Nancy (Straflburg) tiber ,Eros: réfle-
xions sur le roman inédit d’Emmanuel Lévinas“ wurden schliefllich auch die
literarischen Ambitionen Lévinas® gewiirdigt, dessen unvollendete Roman-
projekte eine Veroffentlichung zu seinen Lebzeiten versagt blieb.

Dem fruchtbaren Austausch und den vielfiltigen gedanklichen Ansto-
flen dieser Zusammenkunft ist eine Fortsetzung zu wiinschen. Denn das
Heidelberger Kolloquium markierte insgesamt lediglich den Auftakt der
wissenschaftlichen Auseinandersetzung in Deutschland mit den Inedita
Lévinas’, deren Rezeption die kiinftige Erforschung seines Werks nachhal-
tig pragen wird.

Silvia Richter, Hochschule fiir Jiidische Studien, Heidelberg

Erste Rabbinerschule in Kanada eroffnet

»Die erste allgemeine Schule fiir jiidische Theologie in Kanada wird fir die
Zukunft des Judentums in diesem Land einen wichtigen Beitrag leisten®,
sagt Rabbiner Roy Tanenbaum, Prisident der neuen Jeschiwa und Rabbi-
nerschule. In Kanada leben ungefihr 350 000 Juden. Wegen der grofien Ent-
fernungen zwischen den Stidten Kanadas und der losen Verbindung zwi-
schen den jiidischen Gemeinden hatte es bisher keine ernsthafte Bemithung
um eine gemeinsame Schule in Kanada gegeben. Um ein Rabbiner-Seminar
zu besuchen, mussten Kanadier nach Amerika, meistens nach New York
oder Cincinnati, oder nach Israel gehen. Synagogen in Kanada dagegen
mussten um amerikanische Rabbiner werben oder sogar auf andere Linder
zuriickgreifen. Der amerikanische Rabbiner Howard Voss-Altman von
Calgary ist iberzeugt, dass kanadische Rabbiner einen besseren Beitrag bei
der Betreuung der kanadischen Gemeinden leisten wiirden und der zuneh-
menden Assimilation entgegensteuern konnten.

Rabbiner Roy Tanenbaum, ebenfalls vor vielen Jahren aus Amerika an
die grofite Synagoge Calgarys berufen, weiff um die kulturellen Unter-
schiede zwischen beiden Lindern. Fiir einen Rabbiner sind diese kulturel-
len Voraussetzungen wichtig, wenn er sich jungen Menschen nihern will.
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Kanadische Juden sind besorgt angesichts der hohen Zahl von amerikani-
schen Mischehen, die zur Assimilation des Judentums beitragen. Kanadi-
sche Gemeinden sind allgemein konservativer als die amerikanischen, und
junge Kanadier, die Rabbiner werden wollen, kénnen sich oft ein Studium
im Ausland finanziell nicht leisten.

Rabbiner Roy Tanenbaum.

Tanenbaum, inzwischen kanadischer
Staatsbiirger, hat sich seit seinem Ruhe-
stand mit grofler Energie dem Aufbau
dieser kanadischen Jeschiwa und Rabbi-
nerschule angenommen. Am meisten er-
staunt thn, dass das Seminar am renom-
mierten kath. ,,St. Michael’s College” der
katholisch-theologischen Fakultit der
Universitit von Toronto Aufnahme gefunden hat. Die Fakultdt umfasst be-
reits sieben christliche Schulen, meist protestantischer Konfessionen, die
gemeinsam die ,, Toronto School of Theology* bilden. Die Jeschiwa und Rab-
binerschule wurde am 27. November 2011 offiziell als Teil dieser Gruppie-
rung aufgenommen.

Alan Hayes, Leiter der Toronto School of Theology, sieht die Autnahme
als Teil des Ubergangsprozesses zu einem interreligiosen Milieu. Die Ver-
bindung entspricht dem christlichen Trend, die Wurzeln des eigenen Glau-
bens und damit auch das jiidische Verstindnis der jiidischen Bibel kennen
zu lernen. Sowohl Papst Johannes Paul IL. als auch Papst Benedikt XVI. ha-
ben die jiidischen Wurzeln des christlichen Glaubens zu einem Teil ihrer
Theologie gemacht. Die Begegnung und Interaktion zwischen Juden und
Christen wird fiir alle Gruppen eine Bereicherung sein. Wihrend das christ-
liche Studium des Alten Testaments eher historischen Charakter habe, sei
das jiidische Verstindnis theologisch und reicher. Christen und Juden stu-
dieren oft die gleichen Sachen, reden aber selten miteinander. ,Hier werden
sich Menschen begegnen. Wir haben viel voneinander zu lernen®, sagt

Hayes.
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Im Unterschied zu dhnlichen jiidischen Institutionen in Amerika (und
teilweise auch in Kanada), wo sich das Judentum in reformiertes, konserva-
tives und orthodoxes Judentum geteilt hat, orientiert sich die neue Rabbi-
nerschule am klassischen Judentum der europiischen Tradition des 18. Jahr-
hunderts. Rabbiner Tanenbaum glaubt, ,dass die Trennung zwischen
reformiert, liberal, konservativ und orthodox fir jidisches Leben [...] eher
destruktiv ist. Es gibt zwar Griinde, warum im Zeitalter der europiischen
Aufklirung diese Gruppierungen entstanden sind, aber heute ist es notwen-
dig, zuriick zu denken an die Zeit, in der Juden einfach nur Juden waren.“
Daher wird die Schule auch keine Rabbinerinnen ausbilden, aber Frauen
konnen an der Schule studieren und einen Diplomabschluss in jidischer
Theologie erweben.

Fritz Voll, Toronto,
unter Bezugnahme auf einen Bericht von Charles Lewis in der National Post
(www.nationalpost.com).

»Forum junger Erwachsener® (FJE)
Eine christlich-jiidische Initiative

Der Prophet Jesaja zeichnet in einer Vision eine uralte Sehnsucht der Men-
schen, der Sehnsucht nach Frieden und Gerechtigkeit (Jes 11,1-10), auch
zwischen den Religionen. Aber konnen wir mit den Religionen wirklich in
Dialog treten, wenn wir nicht aufhoren, den anderen zu unterstellen, dass
sie doch etwas Falsches glauben? Wenn wir pauschal unsere Bilder von den
anderen pflegen und eigentlich schon fest steht, dass wir die Besseren, die
Glaubigeren sind? Um den anderen wirklich zu verstehen, hilft es, genau
hinzusehen.

Damit der Friede, der bei Jesaja in diesen wunderschonen Bildern verhei-
en wird, wirklich kommen kann, miissen wir lernen, von unseren Vorur-
teilen frei zu werden, den Menschen immer wieder neu anzuschauen und
ihn nicht automatisch abzuschreiben, ,weil er ja schon immer anders ge-
dacht hat“. Wenn wir anfangen, im anderen keine Bedrohung mehr zu se-
hen, dann konnen wir den Menschen entdecken, der vielleicht das gleiche
sucht, wie wir: Frieden und Gerechtigkeit.

Die eigene und die andere Religion besser kennen zu lernen ist eines der
Ziele des Forums Junger Erwachsener (FJE), das dem Deutschen Koordinie-
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rungsrat angehort. Hier vernetzen sich junge Christen und Christinnen und
Juden und Jidinnen zwischen 18 und 40, die sich im interreligiésen Dialog
engagieren. Unser Netzwerk enststand aus den lokalen Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit. Als junge Generation wollen wir un-
sere Gedanken, Fragen und Ideen in den Dialog zwischen Juden und Chris-
ten einbringen. Es geht uns darum, die eigene Religion besser kennen zu ler-
nen, iiber unseren Glauben zu reflektieren und uns so unvoreingenommen
zu begegnen. Wir treffen uns regelmiflig zum Austausch und Planen. Im
Sommer 2012 veranstalten wir eine Sommerakademie zum christlich-jiidi-
schen Dialog. Gemeinsam wollen wir eintreten fiir Toleranz und Weltoffen-
heit in unserer Gesellschaft.
Michael Tomaszewski, Bad Nauheim
Weitere Informationen unter: http://www.deutscher-koordinierungsrat.de/FJE

Notizen

Zur GCJZ-Landesarbeitsgemeinschaft
Hessen haben sich die fiinfzehn hessischen
Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit bei einer konstituierenden
Sitzung am 27. Oktober 2011 im Wiesba-
dener Landtag zusammengeschlossen.
Landtagsprasident Norbert Kartmann be-
tonte, die ,Bewahrung der Erinnerung und
Weitervermittlung der historischen Ver-
antwortung Deutschlands an die nachfol-
genden Generationen sei insbesondere mit
dem Verschwinden der Zeitzeugen und
Uberlebenden des Holocaust von beson-
derer Bedeutung. Auch der Kampf gegen
Antisemitismus und Rechtsradikalismus
sowie die Verantwortung gegeniiber dem
judischen Volk und dem Staat Israel seien
wichtige Aufgaben der Gesellschaften.”
Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft ist
Werner Schnitzlein (Bad Hersfeld/Lud-
wigsau), seine Vertreter sind Dr. Eva
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Schulz-Jander (Kassel) und Jochen Leh-
mann (Offenbach).

Mit dem Verdienstorden des Landes
Nordrhein-Westfalen ausgezeichnet
wurde Hans-Jiirgen Zacher (vgl. FrRu
15[2008]68 f.; FrRu 18[2011]119-126) am
7. Nov. 2011 zusammen mit 22 Biirgerin-
nen und Biirgern. In der Laudatio betonte
Ministerprasidentin Hannelore Kraft Za-
chers Bemiihungen um Aussohnung:

»In einem jidischen Sprichwort heifit es:
,Das Vergessenwollen verlingert das Exil,
und das Geheimnis der Erlosung heifst Ev-
innerung.’ Wieviel Wahrheit in dieser
Weisheit steckt — das hat Dr. Hans-Jiirgen
Zacher auf beeindruckende, teils schmerz-
hafte Weise und letztlich erlosende Weise
erfahren. Denn seine Auseinandersetzung
mit der Geschichte des sogenannten Drit-
ten Reiches fiihrt thn durch Akten und Ar-
chive, durch Biicher und Bibliotheken —
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und schliefllich zu Werner Halle, genannt
Vern. Einem Menschen, der unter den Na-
zis gelitten hatte. Der aus Deutschland flie-
hen muss. Der mit der grausamen Vergan-
genheit nie wieder zu tun haben will. Vern
will nie wieder zuriick in seine frithere
Heimat. Bis er eben Dr. Hans-Jiirgen Za-
cher kennenlernt. Zacher zeigt auf so ein-
fithlsame und beeindruckende Weise, dass
die Auseinandersetzung mit Geschichte
nicht nur damit zu tun hat, was war — son-
dern auch und sogar viel mehr mit dem,
was sein wird. Und vor allem: Mit dem,
was sein kann. Sein Einsatz im christlich-
judischen Dialog, sein Engagement fiir
Ausséhnung und Aufarbeitung sind des-
halb beispielgebend.”

In der Botschaft des Staates Israel in Berlin
wurden am 6. Dezember 2011 Willi Gar-
brecht sowie Richard und Elisabeth Mol-
ler posthum als ,,Gerechte unter den Vél-
kern® geehrt.

Der Luftwaffenoffizier Willi Garbrecht
war in der polnischen Stadt Zawiercie sta-
tioniert. Angesichts der Grausamkeiten ge-
gen die judische und polnische Bevolke-
rung verweigerte er dem Naziregime
immer mehr den Gehorsam. Entschlossen
versuchte er in den Jahren 1942 bis 1944,
den von der Deportation in die Vernich-
tungslager bedrohten Juden zu helfen, in-
dem er sie als wichtige Arbeitskrifte fiir die
dortigen Fabriken der Deutschen Luft-
waffe reklamierte, vor Razzien warnte und
vor der bevorstehenden Zerstorung des
Gettos Zawiercie.

Richard und Elisabeth Méller versteckte
und versorgten von 1943 bis 1944 die Ver-
folgten Gertrud Jacob und Hans Weiss, die
sie von fritheren geschiftlichen Kontakten
kannten, in ihrem Haus in Bad Saarow, ca.
70 Kilometer siidostlich von Berlin.
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In Andernach wurden Paul und Helene
Pissarius posthum als ,Gerechte unter
den Vélkern® ausgezeichnet. Sie hatten
von 1943 bis 1945 das Ehepaar Berta und
Leopold Joseph und deren jiingeren Sobn
Ernst in ithrer Berliner Wohnung versteckt
und versorgt. Mutter und Sohn iiberlebten,
Leopold Joseph starb im Februar 1945 an
einem Herzinfarkt. Verzeichnis der
,Gerechten unter den Volkern®:
http://www1.yadvashem.org/yv/en/righ-

teous/index.asp

Eine Rabbinerin und vier Rabbiner, Ab-
solventen des Abraham Geiger Kollegs an
der Universitit Potsdam, erhielten am 23.
Nov. 2011 in der Synagoge ,,Or Chajim*
in Bamberg ihre Smicha.

Antje Yael Deusel, scit dem Holocaust die
erste in Deutschland geborene und ausge-
bildete Rabbinerin, ist Oberirztin in der
Klinik fiir Urologie und Kinderurologie in
Bamberg. Deusel hat ithr Rabbinatsstu-
dium mit einer Masterarbeit zum Thema
,Brit Mila — medizinische und halachische
Aspekte” abgeschlossen.

Yurty Kadnykov, geboren in Evpatoria, Krim,
Ukraine, begann 2003 sein Studium in Pots-
dam. Kadnykov untersuchte in Magisterarbeit
die biblische Erzahlung Ma’ase Miriam.

Yann Boissiére (Lille, Frankreich), von Be-
ruf Regisseur, studiert u. a. an der Sor-
bonne in Paris und an der Conservative
Yeshiva und dem Merkaz Steinsaltz in Je-
rusalem. Thema seiner Abschlussarbeit
war der ,, Reunige Siinder*.

Tobias Jona Simon, geboren in Bielefeld
und aufgewachsen auf Gran Canaria, stu-
dierte Romanistik an der Universidad de
Sevilla. In seiner Magisterarbeit , Kri’a —
das Kleiderzerreifien im Trauerfall unter-
suchte er Herkunft und Entwicklung des
einzigen bis heute ublichen Trauerbrauchs,
der schon in der Tora erwihnt wird.
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Paul Moses Strasko, Montana, USA, von
Beruf Jazz-Musiker, arbeitete als Projekt-
manager in den Bereichen Gesundheitswe-
sen und klinische Forschung. In seiner Ab-
schlussarbeit befasste er sich mit der
Entwicklung der Halacha beziiglich eines
einzigen Elements des Religionsgesetzes,
des ba’alei ov, um die historischen, kultu-
rellen und soziologischen Elemente zu er-
forschen, die das Gesetz beeinflussen kon-
nen.

Der Missbrauch von Symbolen der Schoa
und von Nazi-Analogien bei einer De-
monstration ultraorthodoxer Juden in Mea
Schearim in Jerusalem am 31. Dez. 2011 hat
international Befremden ausgelost. Mena-
chem Rosensaft, Lehrbeauftragter fiir Jura
an der Cornell Law School, dessen Eltern
die Konzentrationslager Auschwitz und
Bergen-Belsen iiberlebten, schrieb dazu am
03.01.12 in der Jerusalem Post:

o[+.] Alle diese krassen unangemessenen
Nazi- und Holocaust-Vergleiche, ob sie
nun in Israel, den Vereinigten Staaten oder
anderswo gemacht werden, nehmen uns
letztendlich die Méglichkeit, die morali-

sche Autoritat der Erinnerung an die Schoa
einzusetzen, wenn es wirklich wichtig ist.
Der Holocaust und alles, fiir das er steht,
sollte nur dann in unseren politischen Dis-
kurs eingebracht werden, wenn menschli-
che Wesen, Juden oder Nichtjuden, wirk-
lich verfolgt werden und mit Vernichtung
bedroht werden.“

Inzwischen ist ein Gesetzesentwurf einge-
reicht worden, der die Verwendung von
Holocaust-Symbolen mit bis zu sechs Mo-
naten Haft und mit einem Bufigeld von
20 000 Euro bestraft.

Das Seminar fiir Religionspidagogik an
der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitit Bonn veréffentlichte am
27. Januar 2012, dem Gedenktag an die Be-
freiung des Todeslagers Auschwitz, die
Fachwebsite ,,Nostra Aetate hup://wwwno-
straaetate.uni-bonn.de/. Aufsitze namhaf-
ter Autoren wie Johann Baptist Metz, Hans
Hermann Henrix und Erich Zenger wer-
den den Besuchern dieses nicht-kommer-
ziellen Internetportals frei zuginglich ge-
macht.

Leser-Echo

Jutta Schumacher, Luxemburg, in Erginzung zu ihrer Rezension von Nathanael Riemer,
Zwischen Tradition und Hiresie, in: FrRu 19(2012)66—68:

Fiir philologisch interessierte Leser, die sich griindlicher mit diesem wichtigen Zeugnis jid-
dischsprachiger Literatur auseinandersetzen mochten, sei darauf hingewiesen, dass kiirzlich
eine Edition des Werkes Beer Sheva im jiddischen Original erschienen ist: Nathanael Riemer /
Sigrid Senkbeil (Hg.), Be’er Sheva by Beer and Bella Perlhefter. An Edition of a Seventeenth
Century Yiddish Encyclopedia. Jidische Kultur, Studien zur Geistesgeschichte, Religion und
Literatur 24. Harrassowitz, Wiesbaden 2011.
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Zu diesem Heft

Antisemitismus und Judenhass haben Judentum und Christentum entzweit.
Chaim Noll skizziert in ,, Concives Imperii — Zum Verhéltnis von Christen
und Juden“ den schwierigen Weg seit der Trennung, sieht aber in dem durch
die Griindung des Staates Israel entstandenen Rollenwechsel auch die
Chance fiir einen Neubeginn.

Die evangelische Kirche im Rheinland hat, wie Wolfram Liebster in dem
Beitrag , Isvael — die Wurzel der Kirche“ ausfiihrt, mit dem im Jahre 1980
verabschiedeten Rheinischen Synodalbeschluss ,,Christen und Juden® ei-
nen solchen Neubeginn erkimpft und beschlossen. Der Vorsitzende des
Rates der EKD, Préses Nikolaus Schneider, ist fiir seinen Anteil an der Ak-
tualisierung und Fortschreibung der Synodalerklirung mit der Buber-Ro-
senzweig-Medaille 2012 ausgezeichnet worden.

Einen Blick zurtick auf das einst lebendige aschkenasische Judentum, das
es nach der Vernichtung des Judentums im Deutschland von heute nicht
mehr gibt, wirft Abrabam Frank in seiner Darstellung und Erklirung einer
Bildtafel mit dem Titel , Die fromme Chana und ibr Schabbat*, auf der die
mit der Einhaltung des Schabbat verbundenen Pflichten der Frau bildlich
dargestellt sind.

Wie anders sich das Leben vieler Uberlebender der Schoa aus dem zerris-
senen Verhiltnis zu Gott und zu ihrem Judentum nach der Schoa gestaltete,
kommt insbesondere in der judischen Dichtung zum Ausdruck. Ein promi-
nenter Vertreter dieser Dichter-Generation ist Elazar Benyoétz, den Karl-
Josef Kuschel mit seiner Laudatio ,, Von Gottesleidenschaft und Gottesirrita-
tion“ zur Verleihung des Justinus-Kerner-Preises 2011 ehrt.

Der Grundstein fiir den eingangs erwahnten ,Neubeginn’ (Noll) und tiir
unvoreingenommene Beziehungen zu Juden und Judentum muss bereits in
der Grundschule gelegt werden, dafiir plidiert Monica Kingreen mit der
Studie ,, Begegnungen mit jiidischem Leben gestern und heute®. Gleichzeitig
warnt sie vor einer unbewussten Perpetuierung alter Vorurteile.

Abschlieflend kommt noch einmal die tiefe Verwurzelung des Christen-
tums im Judentum zum Ausdruck in einer Katechese von Papst Benedikt
XVI. zu Psalm 119, der ein Gebet der Freude iiber die Tora und Ausdruck
der Treue und Liebe zum Wort Gottes ist.
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Concives Imperii
Zum Verhiltnis von Christen und Juden

Chaim Noll*

Das fast zwei Jahrtausende wihrende Zerwiirfnis zwischen Christen und
Juden wirft Fragen auf, die wir erst heute offen stellen konnen. Wie ist die-
ser fir Europas Entwicklung folgenschwere Bruch zu erkliren, obwohl Je-
sus Jude und das Christentum in seinem Ursprung eine jiidische Bewegung
war? Ist christlicher Antijudaismus zunichst theologisch motiviert oder
politisch-sozial? Ist christliche Judenfeindschaft im christlichen Schrifttum
angelegt? Oder eher eine Begleiterscheinung der weltlichen Macht, in der
das Christentum im Lauf der Jahrhunderte aufging und die andere als religi-
ose Interessen Uberhand gewinnen lief§?

Antijudaismus und christliche Selbstlegitimierung

Aus der Geschichte wissen wir: je fragwiirdiger die Handlungen von Men-
schen, umso mehr brauchen sie Legitimierung, Jurisdiktion, Absicherung
dessen, was man ohnehin tun wollte, durch ein Gefiihl von Rechtlichkeit.
Da fiir Christen Eigenschaften wie Tugend, Reinheit, Abgewandtheit vom
Diesseits als Ideale gelten, wurden ithre Gegner als nicht rein, nicht tugend-
haft, dem Diesseits verhaftet, dem irdischen Staub verfallen dargestellt. Der
Gegner wird zum Gegenbild der eigenen Wunschidentitat aufgebaut. Pro-
fanitat und Geldgier, frith symbolisiert durch Judas Iskariot und die dreiflig
Silberlinge, wurden zu einem judischen Wesenszug erklart. Die Liste der

Chaim Noll, deutsch-israelischer Schriftsteller, 1954 in Ost-Berlin geboren, Studium der
Mathematik in Berlin und Jena, Kunststudium und Kunstgeschichte an der Kunsthoch-
schule in Berlin-Weiflensee, Verweigerung des Wehrdienstes in der DDR, 1984 nach West-
Berlin, 1989-1992 wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Freien Universitit Berlin,
1992-1995 in Rom, seit 1995 in Israel. Zum gleichen Thema vgl.: Chaim Noll, Rom und Je-
rusalem — eine wechselbafte Beziehung, in FrRu 16(2009)265-276.
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Beschuldigungen christlicher Gesellschaften gegen Juden ist so lang wie ab-
surd. Es gibt so gut wie keine Schandtat, kein Verbrechen, kein Laster, das
Christen Juden nicht nachgesagt hitten.

Der neuralgische Punkt im Verhiltnis der Christen zu den Juden ist seit
jeher die Nicht-Anerkennung der Person Jesu als Messias (gr. Chrestos)
durch die jiidische Mehrheit. Dariiber wurde in diesem zunichst innerjtidi-
schen Streit vergessen, dass Jesus fritheste Anhingerschaft durchweg aus Ju-
den bestand, und dass es eben gerade Juden waren, die in ihm den Messias
oder Chrestos sahen. Hinzu kommen tendenziése Ubersetzungen mancher
Stellen im Neuen Testament (Mt 27,25; Tit 1,10-11 u. a.), die den Anschein
des Unvermeidlichen gaben. ,Sagen wir es direkt®, schrieb der Historiker
Carsten Peter Thiede, ,,Ubersetzungen und Ausleger [...] haben hier Schuld
auf sich geladen.” Jahrhundertelang wurde von christlichen Kanzeln ver-
kiindet: ,,Die Juden haben unseren Herrn Jesus Christus umgebracht.”

Frithes kirchliches Emanzipationsbemiihen forderte die Legende von
der jiidischen Schuld. In der Passa-Homilie des Bischofs Melito von Sardes,
geschrieben um das Jahr 150, werden ,die Juden® zum ersten Mal offen als
Christusmorder bezeichnet. Der christlich-rémische Philosoph Laktantius
folgte der Unwahrheit zwei Jahrhunderte spiter in seinem Standardwerk
Divinae Institutiones, wodurch sie ins lateinische Schrifttum einging,

Ambrosius von Mailand (4. Jh.), die Kirchenviter Johannes Chrysosto-
mos (Homiliae adversus Iudaeos) und Augustinus (Tractatus adversus Tu-
daeos) kennzeichnen weitere Etappen der Kirche auf dem abschiissigen Weg
in Judenhass und Verfolgung des Volkes Jesu. Nachdem sich die Nachrede
einmal eingebiirgert hatte, erwuchsen daraus auch die Behauptungen von
Ritualmord, Kinderschlachten und Brunnenvergiftungen.

Noch um die Wende zum 20. Jh. entstand der Mythos von einem jiidi-
schen geheimen Rat, der sich bei Nacht und Nebel auf dem Judenfriedhof in
Prag am Grabe des Shimeon bar Jehuda versammle, um Pline zur Welterobe-
rung und Unterjochung der Menschheit zu schmieden. Diese jiidische
Weltverschworung, in die Geschichte christlich-abendlandischer Hysterie
eingegangen unter dem Namen ,, Die Protokolle der Weisen von Zion®, be-
stiinde unter anderem in dem teuflischen Plan, alle Arbeiter zum Alkoho-
lismus zu verfiihren, durch Erhohung der Lebensmittelpreise und die Ver-
breitung ansteckender Krankheiten chaotische Zustinde und am Ende den
Zusammenbruch der christlichen Gesellschaften herbeizufithren. Millionen
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von Menschen, darunter gekronte Haupter, Kleriker, Gelehrte und héchste
Regierungsbeamte, haben den Betrug geglaubt. Die ,, Protokolle der Weisen
von Zion“ wiren nichts als licherlich, enthielten sie nicht den Keim zur
antisemitischen Paranoia des 20. Jh., die schliefilich zu Hitlers
Vernichtungslagern und Stalins Judenverfolgungen fiihrte.

Judenbass in der Antike

Christlicher Judenhass ist kein originires Phinomen. Das Christentum
empfing die Anregung dazu aus der antiken Welt und fiigte lediglich neue
Schein-Argumentationmuster hinzu. Eines der ltesten Muster findet sich
im biblischen Buch Esther, vorgetragen von Haman am Hof des persischen
Grofkonigs: die Juden hitten eigene Gesetze, weshalb sie denen des Konigs
und des Landes nicht folgen kénnten (Est 3,8).

Der durch viele Jahrhunderte in den verschiedensten politischen Syste-
men unter Beweis gestellte Assimilationswille der Juden straft diese Be-
hauptung Liigen. Unzweifelhaft ist jedoch, dass Juden wegen ihrer An-
hanglichkeit an den Moralkodex der mosaischen Biicher zu allen Zeiten
unbequeme Untertanen fiir despotische Herrscher waren. Ihre Opposition
blieb zwar meist spirituell, war aber dadurch vielleicht umso gefahrlicher.

Derlei Erfahrungen bewogen schon den seleukidischen Konig Antio-
chus IV. ( Epiphanes, 2. Jh. v. d. Z.), das Befolgen des mosaischen Gesetzes,
sogar die Lektiire der Gesetzesbiicher, unter Todesstrafe zu stellen und un-
ter diesem Vorwand — exemplarisch fiir den ,, rechtlich “ verkleideten Juden-
hass —auch gleich den Jerusalemer Tempelschatz zu pliindern (vgl. 1 Makk).
Antiochus Epiphanes l8ste dadurch den Makkabier- Aufstand aus und kam
wenig spiter zu Fall, obwohl er, so der griechische Historiker Diodor, als
,michtigster Konig seiner Zeit“ gegolten hatte. Auch dieses Muster zeigt
sich frith: pathologischer Judenbass fiihrt in generelles Scheitern —fiir Juden-
gegner wiederum ein Grund, die Juden zu dimonisieren.

Eine andere Begriindung fiir Judenhass demonstriert um 250 vor Chris-
tus der dgyptische Tierpriester Manetho, spiter tibernommen von Kaiser
Neros Lehrer Chairemon: die Juden wiren ,Gefleckte” oder , Aussitzige®,
von anderen Menschen durch Mingel und Gebrechen unterschieden, — ein
frithes Beispiel fiir einen rassistischen Legitimationsversuch. Der romische
Philosoph Seneca lehnte die Juden aus 6konomischen Griinden ab. Die vom
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biblischen Gesetz geforderte Einhaltung eines freien Tages in der Woche,
des Schabbat, beargwohnte Seneca als schlechtes Vorbild fiir alle Unfreien
und als wirtschaftlichen Verlust, vor allem natiirlich fiir die Sklavenhalter,
zu denen auch er selbst gehorte. Die judenfeindlichen Auferungen der r6-
mischen Dichter Martial und Juvenal artikulieren die Sorge, das Judentum
koénnte in Rom zu einflussreich werden und Nichtjuden in seinen Bann zie-
hen. Der Historiograf Tacitus sah die Juden — und die frithen Christen — als
Gefahr fiir das romische Staatswesen. In seinen Historien bezichtigt er sie
der Verachtung der Géatter, der Verleugnung des Vaterlandes und der Ge-
ringschitzung der Familie.

Diesen Vorurteilen fiigen frithe christliche Judengegner wie Justin oder
Melito von Sardes im 2. Jh. die Behauptung von der ,Blutschuld“ der Juden
am Tode Christi hinzu. Schon die Synode von Elvira (306) verkiindet die ge-
sellschaftliche Diskriminierung der Juden: das Verbot von Ehen mit Juden
und der Speise- und Wohngemeinschaft. Bei Ambrosius von Mailand (4. Jh.)
finden wir christlichen Judenhass bereits mit einem Aufruf zur Aktion ver-
bunden. Die Spaltung war perfekt.

Judentum und Islam: Das Gesetz der ,,dbimma*“

Wie eine Selbstverstiandlichkeit prisentiert sich der Judenhass einige Jahr-
hunderte spiter im Islam, wo er sowohl im Koran als auch im Hadith fest-
geschrieben und sanktioniert wurde. Die judenfeindlichen Stellen des Ko-
ran sind zahlreich und begniigen sich nicht mit Anschuldigungen, sondern
rufen zu blutigem Vorgehen auf. Im Jahre 627 lie Mohammed alle mann-
lichen Juden der Gemeinschaft Banu Quraiza in Medina abschlachten, wah-
rend Frauen und Kinder versklavt wurden, —das erste islamische Judenmas-
saker, dem im Lauf der Jahrhunderte zahlreiche folgen sollten. Mohammeds
Eroberung der von Juden bewohnten Oase Chaibar ist das erste Beispiel ei-
nes islamischen Krieges gegen die Juden im Rahmen des Jibad.

Bis zu dieser Zeit waren grofere christliche Gewaltaktionen gegen Juden
nicht bekannt — man muss davon ausgehen, dass Mohammeds brutales Vor-
gehen gegen die Juden bahnbrechende Wirkung hatte. Auch in relativ ruhi-
gen Zeiten waren in islamischen Lindern die Juden oft noch rechtloser als in
christlichen Gesellschaften. Das Gesetz der dhimma war grundsatzlich dis-
kriminierend:
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»Bekimpft diejenigen, denen die Schrift gegeben wurde und die [...] sich
nicht zur Religion der Wahrheit (des Islam) bekennen, bis sie erniedrigt
sind und Tribut entrichten® (Sure 9,29).

Die in den islamischen Rechtsvorschriften fixierten Erniedrigungen be-
stimmten das alltigliche Dasein der dhimmi. Sie mussten sich beleidigen,
schlagen und verhohnen lassen, ohne sich wehren zu diirfen (ihrerseits ei-
nen Muslim zu schlagen, hatte die Todesstrafe zur Folge). Waffenbesitz war
ithnen untersagt, thre Aussage vor Gericht wertlos, sie hatten sich im Stra-
enbild in demiitiger Haltung zu bewegen und zuerst zu griiflen, durften
keine Pferde reiten und mussten von ihrem Reittier — Maultier oder Esel —
absteigen, sobald ihnen ein Muslim begegnete. Sie waren verpflichtet, be-
sondere Kleidungsstiicke und Koptbedeckungen oder den dhimmi-Status
markierende Abzeichen etc. zu tragen. Da die Regelungen der dhimma reli-
gios verankert sind, erweisen sie sich bis heute als kaum reformierbar. Peri-
oden freundlicher Behandlung andern nichts an der grundsitzlich vericht-
lichen Haltung des Islam gegentiber Juden und Judentum.!

Rechtsschutz und Eigennutz

Anders als in 1slamischen Lindern konnten verfolgte Juden in der christ-
lichen Welt immerhin 6ffentliche Fiirsprache finden. Als 1509 der Renegat
Johannes Pfefferkorn, unterstiitzt von den Kélner Dominikanern, zur Be-
schlagnahmung und Verbrennung jidischer Schriften aufrief, beauftragte
Kaiser Maximilian Sachverstindige, darunter den Juristen Jobannes Reuch-
lin, die Beschuldigungen gegen die Juden zu priifen. Reuchlin widerlegte die
Vorwiirfe und verteidigte die Juden unter Berufung auf die grundsitzliche
Rechtslage: nach dem im Heiligen Romischen Reich deutscher Nation als
verbindlich geltenden rémischen Recht seien Judentum und Christentum

1) Bei der offiziellen Feier des 47. Jahrestags der Griindung der Fatah hat Mufti Mohammed
Hussein (Jerusalem) im Januar 2012 folgenden Hadith zitiert: ,Der jiingste Tag wird nicht
kommen, bis die Muslime gegen die Juden kimpfen und sie téten, sodass sich die Juden hin-
ter Biumen und Steinen verstecken. Und jeder Baum und Stein wird sagen: ,Oh Muslim, oh
Diener Gottes, da ist ein Jude hinter mir. Komm und t6te ihn™ (vgl. Artikel 7 der Charta der
hamas). Der Moderator der Veranstaltung, der die Rede des Muftis ankiindigte, sagte: ,,Un-
ser Krieg gegen die Nachfahren der Affen und Schweine ist ein Krieg der Religion und des
Glaubens® (Aus: Newsletter der Botschaft des Staates Israel, 23.01.2012).
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szwei Sekten® und gleichermaflen concives imperii, Mitbiirger des Imperi-
ums. ,Zuletzt“, so Reuchlin, ,soll ein Christenmensch den Juden lieb haben
als seinen Nichsten: das alles ist im Rechte begriindet.“ Dennoch kam es zu
Judenverfolgungen, sogar gegen den Willen des Kaisers oder Papstes oder,
wie bei den Pogromen in Speyer, K6ln und Mainz, gegen den Willen der
dortigen Bischofe.

Laut Spinozas Traktat iiber die Ethik verstehen Menschen unter ,gut®
,das, von dem sie mit Sicherheit wissen, dass es thnen nutzlich ist“. Und
niitzlich schien Reuchlins Zeitgenossen nicht seine Anmahnung an rémi-
sches Recht und christliche Nichstenliebe, sondern die Verfolgung und Be-
raubung ihrer jidischen Mitbiirger. Daher wurden Legitimationsmuster
entwickelt, die das Unchristliche ,,christlich®, das Schlechte ,,gut® erschei-
nen lieflen. Im Rechtsempfinden weiter Volkskreise galten die Juden iiber
Jahrhunderte als Menschen zweiter Klasse. Als Moses Mendelssohn 1743
durch das Stadttor nach Berlin einwanderte, notierte der Zollbeamte in sein
Wachbuch: , Heute passierten sechs Ochsen, sieben Schweine und ein Jude.“

Die tief ins populire Bewusstsein eingesickerte Verachtung tbertraf
nicht selten die der Herrschenden. Dieser populire Judenhass geht weitge-
hend auf das Konto der Kirchen, die in diesen Zeiten den grofiten Einfluss
auf Bildung und geistigen Zustand des Volkes ausiibten. Die Stigmatisie-
rung der Juden als ,Morder unseres Heilands“ rechtfertigte ihre Ausschlie-
flung aus dem Konsens der sonst giiltigen Rechtlichkeit und lud zu Uber-
griffen ein.

Daraus entstand mit der Zeit ein inoffizielles zweites Recht, ein Ge-
wohnheitsrecht. Zudem waren viele Christen bei Juden verschuldet, oft
auch Konige, Fiirsten, Erzbischofe. Sie hatten zwar die Juden ins Land ge-
holt und ithnen Rechtsschutz zugesagt, dann aber iiber die Ausschreitungen
hinweggesehen oder sie stillschweigend geduldet.

Die theologisch vorgetragenen Legitimationsmuster miissen daher im-
mer vor den pragmatisch-profanen Hintergriinden ihrer Entstehung be-
trachtet werden. Frither christlicher Antijudaismus resultiert zunichst aus
dem Prozess der Abspaltung der messianischen Sekte der Jesus-Anhinger
vom pharisiisch-rabbinischen Judentum, den Emanzipationsbemithungen
der Sezession gegeniiber der ,,Mutterreligion, zudem aus Rivalititen im Im-
pertum Romanum, in dem die Juden seit der Zeitenwende den Status einer re-
ligio licita innehatten, welchen die Christen erst zu Beginn des 4. Jh. erlangten.
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Aus dieser jahrhundertelangen rechtlichen Bevorzugung der Juden ent-
stand viel Unmut unter den Christen, der sich in frithen christlichen Aufle-
rungen niederschlug. Spiter standen die Juden dem Absolutheitsanspruch
der Kirche im Weg, den ,allein seligmachenden® Glauben zu vertreten
(, Extra ecclesiam salus non est®, wie der Kirchenvater Cyprianus formu-
lierte). Zusitzlich deklarierte sich die Kirche zunehmend als das ,,neue Volk
Gottes“, das die Juden als Volk Israel abgel6st hat.

Im 10. Jh., als Kriegs- und Ritterwesen mehr und mehr das Antlitz
christlicher Gesellschaften dominierten und sich allenthalben Minner zu
geistlichen Verbinden zusammenschlossen, um mit dem Schwert in der
Hand ,fiir das Christentum® zu kidmpfen, sahen sich die europdischen Ju-
den in der seltsamen Rolle, die ,christlichen® Tugenden — Friedfertigkeit,
Duldsamkeit, Opferbereitschaft — anzumahnen. Der Mainzer Jude Shimeon
bar Isaak reflektierte dariiber in einem Gedicht aus dieser Zeit:

,Ihre Festungen stehen auf schroffen Hohn,
Sie gehn auf die Jagd unter drohendem Fels,
Wo in engem Gedringe die Schilde stehn,
Dazwischen Panzer und Helme,

Weit leuchten Embleme und Wappen.

Sie kimpfen mit blitzendem Schwert,
Reichlich verzieret mit Silber und Gold [...].
Wir aber beten zum allméchtigen Gott,

Der alle Kriege beendet.

Antijudaismus — theologisch umstritten

Das Leben des jiidischen Volkes kreist um ein Buch, dessen Rezeption ernst-
hafte geistige Arbeit erfordert. Die uralte Schriftorientierung ist tief ins all-
tigliche Leben, Empfinden und Denken der Juden eingedrungen, selbst sol-
cher, die sich vom Judentum abgewandt haben. Religitses Judentum, mit
seinem auf Bildung und Kenntnis begriindeten, stindiges Studium erfor-
dernden Anspruch nahm den Mangel an Popularitit bei den umgebenden
Volkern hin, ertrug ihn sogar mit einem gewissen Selbstbewusstsein, aller-
dings machte es die fehlende Beliebtheit leichter, sie ihrer Rechte zu berau-
ben und in eine Opferrolle zu dringen. Gerade diese legendire Uberlebens-
fihigkeit steigerte den Hass. Die Kirche spiirte immer wieder den Drang
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weiter Volkskreise, antijiidische Argumentationsmuster zu liefern, um Ag-
gressionen gegen die Juden zu rechtfertigen. Oft in der Geschichte war
christlicher Antijudaismus nichts anderes als populirer Judenhass unter
Hinzufiigung pseudo-theologischer Vorwinde.

Andererseits konnen Juden diese Angriffsfliche nicht vermeiden, es sei
denn um den Preis, ihre Identitit als Volk aufzugeben. Thnen vorzuwerfen,
sie lieferten durch ihr Anderssein selbst den Grund zur Verfolgung, ist be-
reits ein judenfeindlicher Vorstof}, da er die Preisgabe der jiidischen Iden-
titdit um groferer Beliebtheit willen suggeriert, eine Forderung, welche Ju-
den, wenn sie Juden bleiben wollen, nicht erfiillen konnen.

Diese einfache Wahrheit wollen Judengegner durch immer neue Schein-
argumente vergessen machen. Im Laufe der Jahrhunderte hat sich daher die
Suche nach antijiidischen Indizien zu einer Manie innerhalb der christlichen
Gesellschaft entwickelt. Antijudaismus war populir, doch zugleich gab es
zu allen Zeiten Kreise — mitunter auch einflussreiche —, die ithn seinem We-
sen nach fiir unchristlich erklirten.

Dennoch blieb der Antijudaismus in christlichen Lindern umstritten
und Gegenstand innerkirchlicher Konflikte. Gerade Theologen wussten, in
welchem Ausmaf}, welcher elementaren Tiefe das Christentum geistig auf
dem Judentum basiert. Daher finden wir oft gebildete Priester in geistiger
Nihe zum Judentum, Minner wie den am Hof der Mediceer-Pipste ein-
flussreichen Kardinal Aegidius von Viterbo, der im romischen Getto bei ge-
lehrten Juden Hebriisch-Studien trieb, jiidisches Schrifttum studierte und
auf seine Kosten eine Talmud-Ausgabe drucken lieff.

»Geistig sind wir alle Semiten® (Spiritualmente siamo tutti semiti), er-
klirte Papst Pius XI. vor belgischen Pilgern am 6. Sept. 1938, in einer Zeit
des iiberhand nehmenden Antisemitismus. Schon lange vor ihm hatten sich
einzelne Pipste offen gegen christlichen Judenhass gestellt (Martin V. im
frithen 15. Jh., oder Sixtus V. im 16. Jh.). Pipstliche oder bischéfliche Erlasse
gegen Judenhass — von denen es mehr gibt, als gemeinhin angenommen -
sind weniger Akte pragmatischer Politik, sondern eher theologische
Grundsatzerklarungen, die den unchristlichen Charakter der Judenverach-
tung anhand christlicher Schriften nachweisen.

Ein interessantes Beispiel dafiir ist die ,Bulle gegen die Anklage der
Brunnenvergiftung und des Gebrauchs von Christenblut bei der Herstel-
lung von Mazzot“ (ungesiuertem Brot) von Papst Martin V. (13. Mirz
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1422). Darin weist der Papst nicht nur die genannten Anklagen zuriick,
sondern erklirt, dass ,ein jeglicher Christenmensch verpflichtet sei, mit
seinen jiidischen Mitbiirgern ,,in menschenfreundlicher Weise umzugehen®
(Humana mansuetudine).

Islam und Judentum

In der ambivalenten Haltung des Christentums zum Judenhass liegt ein ent-
scheidender Unterschied zum Islam. Der Islam ist konfliktfrei judenfeind-
lich, da die Verwerfung der Juden als Leitmotiv in seinem religiésen Grund-
lagentext verankert ist. Dagegen widerspiegeln einige Stellen im Neuen
Testament, die tiber Jahrhunderte von Predigern und Autoren als Belege
frithestchristlicher Judenverachtung bemiiht wurden, in Wahrheit nichts als
innerjiidische Debatten. Zudem werden die strittigen Stellen durch Aussa-
gen des neutestamentlichen Textes aufgefangen, die in bekennerischer Weise
projidisch sind wie der berihmte Ausspruch Jesu: ,Das Heil kommt von

den Juden® (Joh 4,22).

Die Verwerfung der Juden im Koran hinderte einige islamische Herr-
scher zwar nicht daran, eine judenfreundliche Haltung zu zeigen, doch die
heute viel zitierten Beispiele islamisch-jiidischer Kooperation (etwa im
Khalifat von Cordoba) bleiben historische Ausnahmen. Die ,,Normalitat®
islamischer Judenverachtung ist einer der Griinde, warum die zahlreichen
Judenverfolgungen in muslimischen Lindern nicht einmal historiografi-
scher Aufzeichnung fiir wert befunden wurden. Dieser Mangel wird allen
Ernstes als Beweis dafiir angeftihrt, Juden wiren in islamischen Staaten bes-
ser behandelt worden als in christlichen.

In Wahrheit stellen bereits die Wahrnehmung und erst recht die Kritik
des Phinomens ,Judenhass® eine Kulturleistung christlich geprigter Ge-
sellschaften dar, die der Islam bisher nicht erbracht hat.

Judentum unter Kommunismus und Nationalsozialismus
Christlicher Judenhass half auch die antijiidische Ausprigung der beiden

Totalitarismen des zwanzigsten Jahrhunderts legitimieren, Kommunismus
und Nationalsozialismus. Diese beiden Bewegungen brachten die innere
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Ambivalenz zum Verstummen, die das christliche Verhiltnis zu den Juden
gekennzeichnet hatte, und machten den Antijudaismus zu einer unbestritte-
nen, selbstverstindlichen Haltung. Die Nationalsozialisten begriindeten
ithn mit einer Rassentheorie, die Kommunisten mit der marxistischen Ge-
sellschaftslehre, nach der Judentum in der kommenden Ordnung obsolet sei.

Beide Totalitarismen gehen von der Schadlichkeit und Gefihrlichkeit der
Juden fiir das angestrebte neue Gemeinwesen aus. Beide Totalitarismen sa-
hen im Judentum eine Bedrohung, weil die totale Unterordnung des Einzel-
nen durch jiidisches Denken infrage gestellt wird.

Im judischen Alltagsleben ist die Forderung der ,Freiheit der Anders-
denkenden belegt durch den jahrtausendealten Schabbat-Segen, der den
yFremden® ausdriicklich einbezieht —, eine revolutionire Formel recht-
licher Gleichstellung und ein frithes ,, Toleranzedikt®, das von keinem ande-
ren Volk bekannt ist.

»Denn alle Volker gehen ihren Weg,

jedes ruft den Namen seines Gottes an;

wir aber gehen unseren Weg im Namen Jabhwes, unseres Gottes,
fiir immer und ewig“ (Micha 4,5).

wEntchristlichter Antisemitismus der Moderne

Antijudaismus gehort auch zum Inventar modernen biirgerlichen Denkens.
Das tiberlieferte Zerrbild des Juden findet sich als Grundmuster neuer, vor-
geblich , wissenschaftlicher Untersuchungen zum Thema, wie sie mit dem
Aufkommen des biirgerlichen Antisemitismus entstehen. Wie Wilbelm
Marr, der Griinder der ,Liga der Antisemiten, verbindet der deutsche
Volkswirtschaftler Werner Sombart in ,, Die Juden und das Wirtschaftsle-
ben“ (1911) seine Kritik an den negativen Seiten des Kapitalismus weitge-
hend mit jiidischen Einfliissen.

Von da bis zu Hitlers Rassentheorie war es nur noch ein Schritt: die The-
oretiker des Nationalsozialismus mussten diesem Ansatz lediglich hinzufii-
gen, dass Amoral, Betrug und Gesinnungslosigkeit ,rassisch® im jiidischen
Volk verankert wiren.
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Sombarts Thesen belegen die erschreckende Popularitit judenfeind-
licher Stereotype im deutschen Geistesleben der letzten Jahrzehnte vor dem
Nationalsozialismus. Insgesamt gehen die modernen Spielarten des Antiju-
daismus tiber den christlichen Judenhass hinaus. Indem sie sich des im Chris-
tentum immer bestehenden Zusammenhangs zwischen jidischer und
christlicher Bibel und aller biblischen Werte iiberhaupt entledigten, nahmen
sie eine totale Abschaffung des ,,Jidischen® in Angriff, etwas, das nie auf der
Tagesordnung christlicher Gesellschaften stand.

Erst moderne Gesellschaften entwickelten Konzepte zur totalen Ab-
schaffung des ,Jiidischen” und damit des originir Biblischen. Konsequen-
terweise richtete sich ihr Eliminierungswunsch dann auch gegen die Chris-
ten als Vertreter des biblischen Konzepts, sodass sich, nach zweitausend
Jahren Judenverfolgung in christlich beherrschten Gesellschaften, nun
plotzlich Christen an der Seite der Juden wiederfanden: in der Rolle von
Verfolgten und Opfern. Offenbar hat dies die Solidaritat zwischen Christen
und Juden neu belebt.

Heute lisst sich eine vollkommen neue Topografie erkennen. Das Chris-
tentum ist nicht mehr weltliche Macht und monopolisierte Staatsreligion,
sondern wieder ,Sekte“ (Reuchlin, s. 0.) geworden, juristisch gleichgestellt
mit der jiidischen. Die modernen Totalitarismen haben Christen in die Lage
gebracht, in der Juden iiber Jahrhunderte waren. Diese Erfahrung hat ihnen
geholfen, das Christentum wieder mit seiner jidischen Herkunft zu verbin-
den, die dem allgemeinen christlichen Bewusstsein entfallen war.

Auf der anderen Seite haben die Juden ihre eingebiifite Staatlichkeit
wiederlangt und sehen sich daher mit Problemen konfrontiert, die wihrend
der letzten zwei Jahrtausende Christen vorbehalten blieben: Sicherung und
Verteidigung ihres Landes, Kriegfiihrung, internationale Politik, Umgang
mit auf ihrem Staatsgebiet lebenden Minderheiten. Beider Situation im exis-
tenziellen Kontext hat die Einseitigkeit eingebiifit: die Christen fixiert auf
die Macht, die Juden fixiert auf die Ohnmacht.

Ein so tiefgreifender Rollenwechsel macht geneigt zum Verstindnis, of-
fen fiir den Dialog. Insofern bietet uns diese Zeit, mit dem Erbe, das wir zu
tragen haben, und den Herausforderungen, die vor uns liegen, die Gelegen-
heit zu einem Neubeginn.
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Israel — die Wurzel der Kirche
Dreifdig Jahre Rheinischer Synodalbeschluss
»Christen und Juden*

Wolfram Liebster®

Im Februar 1980 veroffentlichte der Prises der Evangelischen Kirche im
Rheinland, Karl Eduard Immer (1916-1984), folgende Erklarung:

»Die Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland hat am 11. Ja-
nuar 1980 in Bad Neuenahr mit iberwiltigender Mehrheit eine von dem
Ausschuss ,Christen und Juden’ erarbeitete Beschlussvorlage zu dem
Thema , Zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden’ auf ihre
Verantwortung genommen. Damit fand ein langwieriger Prozess des Nach-
denkens und des Dialogs mit Menschen jiidischen Glaubens seinen vorliu-
figen Abschluss, dessen Anfinge auf synodaler Ebene bis in das Jahr 1965
zuriickreichen. Es war der ausdriickliche Wunsch und die Hoffnung der
Synode, dass der von ihr {ibernommene Text nun in den Gemeinden und
Kirchenkreisen der Evangelischen Kirche im Rheinland — und woméglich
dariiber hinaus — weiter beraten und durchdacht werde, um recht vielen
Menschen zu einem vertieften Verstindnis des Neuansatzes im Verhiltnis
von Juden und Christen zu verhelfen [...].“!

In der Einfiihrung erinnerte der Prises, dass zwar gegen die Anwendung
des Arierparagrafen im Raum der evangelischen Kirche protestiert wurde,
das ,unfassbare Unrecht aber, das [...] an den Menschen jiidischen Glaubens
und jiidischer Abstammung geschah, nahm man — von ganz wenigen Aus-
nahmen abgesehen — schweigend hin®.

* Wolfram Liebster war Mitglied in dem betreffenden Synodalausschuss der Synode der Rhei-
nischen Kirche. Er hat sich sein Leben lang fiir den christlich-jiidischen Dialog engagiert: als
Pfarrer in Amsterdam und in Wuppertal und auch noch im Ruhestand in der Erwachsenen-

bildung.

1) Vgl. Zur Ernenerung des Verbiltnisses von Christen und Juden: (1) Beschluss 37 der Lan-
dessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland, (2) Vortrag von R. J. Zwi Werblowsky,
(3) Kommentar von Ernst Ludwig Ehrlich, in: FrRu XXXI /1979, 15-24.

FrRu NF 3/2012 173



Zur Vorgeschichte des Synodalbeschlusses

Der Einsetzung des landeskirchlichen Ausschusses ,,Christen und Juden®
im Jahre 1976 waren vier Pastoralkolloguien (Studientreffen) vorausgegan-
gen. Zu den beiden ersten hatte Eberhard Bethge, Direktor des Studienkrei-
ses, nach Rengsdorf eingeladen, wo zur Thematik des Verhaltnisses von Ju-
den und Christen zur Zeit des Zweiten Tempels anhand der rabbinischen
Uberlieferung und des Neuen Testaments unter Anleitung namhafter Wis-
senschaftler aus der Judaistik und der neutestamentlichen Theologie inten-
siv gearbeitet wurde.

Ganz in diesem Sinne fanden diese beiden Kolloquien ihre Fortsetzung
in Jerusalem. Wir wohnten im Gistehaus des deutschen Propstes, mitten in
der malerischen Altstadt gelegen, wo wir den Referaten von Shmuel Safraz,
Dawid Flusser, Shlomo Pines und Menachem Stern folgten. Fern aller dog-
matischen ungeschichtlichen Betrachtungsweise erschienen die Fragen nach
dem Verhiltnis von Juden und Christen in einem anderen Licht, verstirkt
durch den genius loci dieser Stadt. Dabei wurde deutlich, was es heifit, dass
nach dem Zeugnis der Schriften Israels die Sinaioffenbarung als die ent-
scheidende und erste zu gelten hat, und dass in diesen Schriften Israel als der
erstgeborene Sohn (Ex 4,22 und Hos 11,1) erscheint, eine biblisch-theologi-
sche Erkenntnis, die ihren Niederschlag im ,, Rheinischen Synodalbeschluss
zur Ernenerung des Verhiltnisses von Christen und Juden® im Jahre 1980
gefunden hat. Zum Programm des Kolloquiums gehérte auch die Exkur-
sion nach Galilaa durch das alte Samaria mit seinen geschichtstriachtigen
Orten. In besonderer Erinnerung sind mir zwei Attraktionen geblieben: die
Besichtigung des Konigspalastes von Konig Ahab in Meggido und die Reste
der Synagoge von Beth Alpha mit dem berihmten Zodiak (Tierkreis), wo-
bei der See Gennesaret nicht zu vergessen ist.

Unter dem Eindruck dieses aulergewohnlichen Kolloquiums war es
verstandlich, dass nach der Riickkehr aus Galilia der Wunsch nach dessen
Fortsetzung am gleichen Ort laut wurde, wobei man jedoch sehr schnell zu
der Einsicht kam, dass eine Wiederholung dieser Art kaum zu verwirk-
lichen sei. Und hier kam mir der Gedanke, den Teilnehmern des Studien-
kreises vorzuschlagen, die Gespriche in den Niederlanden fortzusetzen,
weil dort — im Blick auf die besondere Arbeit des Lehrhauses mit seinen
Gastdozenten Shmuel Safraiund David Flusser aus Jerusalem und den stin-
digen Dozenten Yehuda Aschkenasy, Meester Konig und Harry van Praag —
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hierfiir aufgrund der kirchlichen und theologischen Situation alle Voraus-
setzungen vorhanden waren, wobei mir meine Arbeit als Pfarrer der Deut-
schen Gemeinde in Amsterdam vor Augen stand.

Dieser Vorschlag wurde ohne grofie Diskussion angenommen, und so
kam es, dass wir die Weiterarbeit an der Thematik in den Niederlanden fort-
setzten. Beauftragt von der Leitung des Pastoralkollegs in Rengsdorf nah-
men Helmut Starck und ich in den Niederlanden die fritheren Verbindun-
gen zu Freunden und Bekannten aus der Universitit, der Hervormde Kerk,
dem Lehrhaus und der Liberalen Synagoge wieder auf. Durch Vermittlung
von Yehuda Aschkenasy fanden wir sehr schnell Aufnahme im Vormings-
centrum der Remonstrante Kerk, in der Hoorneboeg bei Hilversum. Dass
sich wihrend des Ablaufs des Kolloquiums die Entscheidung fiir die
Niederlande als richtig erweisen sollte, machten die Vortrige deutlich.
Denn wie in Jerusalem trafen wir auch hier auf eine Geisteswelt, die — im
Unterschied zur deutschen — anders ausgerichtet und fundiert war.

In den Niederlanden waren — aufgrund seiner reformierten Tradition -
das Judentum und das Alte Testament keine Fremdkorper, sondern bildeten
einen integrierenden Bestandteil. Dass sich dieses so verhielt und auch
weiterhin verhilt, hat Kornelis Heiko Miskotte? mit seinem theologischen
Lebenswerk deutlich gemacht, nachdem er im Jahre 1928 in K6ln den Stern
der Erlosung von Franz Rosenzweig fiir sich entdeckt hatte und daraufhin
begann, sich mit der geistigen Welt des modernen Judentums zu beschifti-
gen. Fiir seine theologische Arbeit galt der erste Satz aus seiner Dissertation
»Het wezen der Joodse religie“ (1932):

»Das Alte Testament ist keine Vorstufe des Christentums, sondern eine
Religion ,sui generis’. Das Alte Testament ist eine eigene geistige Welt,
die keiner Erginzung bedarf.”

Das hat Miskotte dann auch auf die Einschatzung des Judentums als eine
eigene Grofie tibertragen.

Die Vortrage haben bei den meisten Teilnehmern ein tberaus starkes
Echo ausgelost, wobei die Erkenntnis, dass Israel die Wurzel der Kirche ist,
die entscheidende Rolle gespielt hat. Den Abschluss dieses ereignisreichen
Kolloquiums bildete die iiberraschende Nachricht aus dem Landeskirchenamt

2) Vgl: Nico Sonnevelt, Kornelis Heiko Miskotte: Theologie zwischen Heidentum, Judentum
und Christentum, FrRu 11(2004)171-178.
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in Diisseldorf von der Einsetzung des landeskirchlichen Ausschusses
» Christen und Juden“ mit dem Ziel, fiir die Landessynode Thesen zur Er-
nenerung des Verbdiltnisses der Kirche zum Judentum zu erarbeiten (s. 0.).
Die Freude iiber diese Nachricht war grofi. Sie passte so ganz in den Rahmen
des Kollegs und sie wurde verstirkt durch Yehuda Aschkenasys Aussage, der
von dieser Nachricht als einem messianischen Zeichen sprechen konnte.
Nach diesen vier Kolloquien konnte der landeskirchliche Ausschuss
» Christen und Juden im Herbst des Jahres 1976 seine Arbeit aufnehmen.

Der landeskirchliche Ausschuss ,Christen und Juden’

Nach seiner Berufung durch die Kirchenleitung konnte der Ausschuss
,Christen und Juden’ seine Arbeit beginnen. Die konstituierende Sitzung
fand im Diisseldorfer Landeskirchenamt am 15. November 1976 statt. Ein-
malig war die Zusammensetzung des Ausschusses! Nach Beschluss der Kir-
chenleitung wurden auch vier Juden und ein Judenchrist als volle Mitglieder
in den Ausschuss berufen, — eine Tatsache, die alles andere als selbstver-
stindlich war, denn ganz abgesehen von kirchenrechtlichen Bedenken lief
diese Berufung der kirchlichen und theologischen Tradition zuwider. Und
damit nicht genug. Noch erstaunlicher war es, dass Juden sich bereit fanden,
trotz aller schlimmen Erfahrungen mit Kirchen und Christen in einer leid-
vollen Geschichte in einem solchen Gremium mitzuarbeiten.?

Der Ausschuss stand vor zwei Aufgaben: (1) eine Stellungnahme zur
EKD-Studie abzugeben und (2) die Abfassung einer Beschlussvorlage (pro-
ponendum) fiir die Kreissynoden und die Landessynode zu erarbeiten.

Diese erste Aufgabe wurde von jiidischer Seite in Angriff genommen, in-
dem die EKD-Studie einer kritischen Betrachtung unterzogen wurde. War
man angesichts der unterschiedlichen Zusammensetzung der Studienkom-
mission ,Kirche und Judentum’ dankbar fiir die vorliegenden Ergebnisse, so
wurde nicht versdumt, gravierende Unterschiede anzusprechen und nicht
auszusparen. Diese betrafen die unterschiedliche Betonung von Orthodoxie
(Christentum) und Orthopraxie (Judentum), die irrefiihrenden Aussagen
tiber die Feindesliebe im Judentum, die Aufteilung von Gerechtigkeit und

3) Vgl. Helmut Starck, Der Weg des Ausschusses, in: Umkehr und Ernenerung, hg. von Bernd
Klappert / Helmut Starck, Neukirchen 1980, 13 ff.
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Liebe und schliefflich die unterschiedliche Auffassung der Studie von Mis-
sion und Dialog, wo man von zwei Dimensionen des einen christlichen
Zeugnisses sprach, was von jiidischer Seite entschieden abgelehnt wurde.*
Mit dieser Beurteilung der Studie hatte die Arbeit des Ausschusses begon-
nen. Sie bildete den Auftakt fiir eine jahrelange intensive Arbeit, die in finf-
zehn Ausschusssitzungen geleistet wurde, dokumentiert und eingehend
dargestellt von Helmut Starck und Christoph M. Raisig.> Die intensive Ar-
beit an der EKD-Studie fand ihre Weiterfithrung mit einer Thesenreihe von
sechs Thesen, die erstellt wurden von hierzu eigens gebildeten Unteraus-
schiissen. Das Ziel dieser Thesen waren nétige Korrekturen an der Studie
und weiterfiihrende Erginzungen und Prizisierungen. Zu bemerken ist,
dass nach Beschluss der Landessynode diese erginzende Thesenreihe in die
Dokumente des Synodalbeschlusses aufgenommen wurden, ohne vorher
im Plenum diskutiert zu werden.

Die zweite Aufgabe: Liest man im Riickblick die Texte zur Vorgeschichte
des Synodalbeschlusses, dann bleibt nicht verborgen, dass es auf dem Wege
zur Verabschiedung des Synodalbeschlusses Zweifel und Bedenken gab, ob
die erarbeiteten Texte zur Erneuerung des Verhaltnisses von Juden und
Christen von den Gemeinden und Kreissynoden akzeptiert wiirden. Ent-
sprechend ungewiss waren auch die Aussichten auf ein positives Abstim-
mungsergebnis der Landessynode.

In dieser kritischen Situation kam der Ausschuss zu der Erkenntnis, dass
es notig bzw. angebracht sei, den Gemeinden und Kreissynoden die erarbei-
teten Texte zur eigenen Priifung und Begutachtung an die Hand zu geben, —
eine Initiative mit grofler Breitenwirkung innerhalb der gesamten Landes-
kirche und zugleich eine groffe Herausforderung, wenn man bedenkt, dass
die Thematik in den Gemeinden nahezu unbekannt war. So war man gené-
tigt, in einem grof} angelegten Lernprozess sich mit der Materie zu beschif-
tigen. Soweit schriftlich tiberliefert, aber auch bei Zeitzeugen heute noch
gegenwartig, wurde auf Kursen, Gemeindeseminaren, Akademietagungen,
bei Veranstaltungen der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammen-
arbeit die Geschichte der Beziehungen zwischen Judentum und Christen-
tum unter dem Aspekt der Schriftauslegung (Exegese), der Kirchen- und
Dogmengeschichte und der Profangeschichte behandelt.

4) Helmut Starck, Der Weg des Ausschusses, 13 f.
5) Christoph M. Raisig, Der Weg der Erneuerung, Verlag fiir Berlin-Brandenburg, Potsdam 2002.
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Ergebnis dieser umfassenden Bemithungen war die Erkenntnis, dass das
traditionelle Bild vom Judentum revisionsbediirftig sei und nicht mehr auf-
recht erhalten werden konnte. Damit war eine Aufgabe gestellt, welche die
gesamte Landeskirche betraf. — Und damit zeichnete sich etwas ab, was von
dem Judaisten und Religionswissenschaftler Willem Zuidema, Utrecht, als
ein besonderes Charakteristikum dieses synodalen Lernprozesses heraus-
gestellt worden ist, wonach es sich hier um einen Bekenntnisschritt mit
Zeugnischarakter handelte mit allen dazugehorigen Folgen. In der Ge-
schichte kirchlicher Synoden bildete dieser synodale Lernprozess ein No-
vum, das, so Zuidema, darin bestand,

»dass hier weder eine Studienkommission von héchster Kompetenz,
noch eine Synode weit weg vom Leben der Basis zur Sprache kam, son-
dern dass hier eine Kirche redete, nachdem Kreissynoden und Gemein-
den und Gemeindeglieder in diesen Lernprozess mit einbezogen wurden
und die Chance erhielten, mitzudenken und mitzureden. [...] dass eine
solche Entwicklung fiir andere Kirchen Folgen haben musste, was dann
auch der Fall war. Es bedeutetet auch etwas, wenn das Synodalbekennt-
nis von der Mitverantwortung und Schuld der Christenheit in Deutsch-
land am Holocaust spricht.“¢

Hatte der kirchliche Lernprozess, in welchem es um die Frage nach einer
Erneuerung des Verhiltnisses zum jiidischen Volk und Israel ging, ein tiber-
wiegend positives Bild hervorgebracht, so konnte jetzt in einem letzten
Schritt vor der Landessynode der landeskirchliche Ausschuss mit der Erar-
beitung der Beschlussvorlage fiir die Synode beginnen. Bewusst nahm man
bei diesem Unternehmen auf die Thesenreihe der Unterausschiisse Bezug,
was dann bedeutete, dass deren Zentralgedanken in der Beschlussvorlage
zum Tragen kamen und die Kernaussagen des Synodalbeschlusses zur Er-
neuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden voll zur Geltung kamen.

Auf der viertigigen Landessynode in Bad Neuenahr ist die Beschluss-
vorlage im Theologischen Ausschuss der Synode und im Plenum griindlich
diskutiert worden. Danach konnte am 11. Januar 1980 abgestimmt werden
mit dem Ergebnis, dass die Synodalen fast einstimmig mit einem Ja bei einer
Gegenstimme und zwei Enthaltungen die Beschlussvorlage angenommen

haben.

6) Umbkehr und Ernenerung (Anm. 3), 261 f.
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Der Synodalbeschluss: seine Zentralaussage und seine Bedeutung
fiir Kirche und Theologie

Wer sich mit den , Erklirungen zum Verhiltnis von Kirche und Israel® be-
fasst, die von der EKD nach 1945 abgegeben worden sind, dem wird nicht
entgangen sein, wie schwer sich die Synodalen von damals mit der Frage
nach Israel getan haben. Bestimmend fiir diese Zégerlichkeit war noch im-
mer das negative Israelbild seit den Tagen der nachapostolischen Viter und
die verbreitete Aversion gegen alles Jiidische. Dabei ist darauf hinzuweisen,
dass es innerhalb dieser Reihe kirchlicher Erklarungen auch eine Ausnahme
gegeben hat: Die Synodalerklirung der EKD in Berlin-Weiflensee vom
April 1950.7 Im dritten Satz der Erklirung ist davon die Rede, dass mit der
Kreuzigung Jesu ,die Treue Gottes iiber dem von ihm erwihlten Volk Is-
rael“ nicht aufgehoben ist.! Und im darauf folgendem Punkt wird zum ers-
ten Mal tiber die Mitschuld an den an den Juden begangenen Verbrechen ge-
sprochen.

Doch zum vollen Durchbruch dieser Erkenntnis sollte es erst dreiflig
Jahre spiter kommen, als die rheinische Landessynode den Synodalbe-
schluss von 1980 zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden
mit fast einstimmiger Mehrheit verabschiedete. Die Freude iiber dieses Ab-
stimmungsergebnis war grof3, war es doch noch nicht solange her, dass man
einer Zustimmung zur Beschlussvorlage mit Bangen und Skepsis entgegen-
sah. So konnte man von diesem Ereignis als einem Wunder sprechen.

Wie nicht anders zu erwarten, fand der Synodalbeschluss Zustimmung
von Landeskirchen in Deutschland, von der Okumene und von Seiten Is-
raels, aber es fehlte auch nicht an Protesten und entschiedenen Ablehnungen:
unter ihnen theologische Fakultiten, konservative christliche Kreise, die
evangelischen Freikirchen und die orthodoxen Kirchen des Ostens. Die
unterschiedliche Stellungnahme zum rheinischen Synodalbeschluss kommt
nicht von ungefihr. Und das hat seinen Grund, denn wo die Verwerfungsthe-
orie und die Substitutionslehre aufgebrochen und aufgehoben worden ist, ist
der Kern des christlichen Selbstverstandnisses beriihrt, das neue und wahre
Israel unter dem Ausschluss des existierenden Israels zu sein. Betrachtet man

7) Erklirung der Evangelischen Synode in Berlin-Weiflensee vom April 1950 zur Judenfrage,
in: FrRu 11(1949/1950)18 {.
8) Christoph M. Raisig, Weg der Ernenerung (Anm. 5), 226.
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den verabschiedeten Synodalbeschluss, dessen Zentralaussage lautet, ,, Wir
glauben die bleibende Erwihblung des jidischen Volkes und erkennen, dass
die Kirche durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit seinem Volk hinein-
genommen ist“ (Punkt 4/4), unter dem theologischen, kirchengeschicht-
lichen und politischen Aspekt, dann wird es darum gehen, deutlich zu ma-
chen, was dieses im Prozess der Erneuerung heifit. Darzustellen ist dies
anhand von vier Themen, die sich mit den Konsequenzen des Synodalbe-
schlusses befassen:

a) Abkebr von der Lebre der Ersetzung Israels durch die Kirche

Die Forderung der Abkehr von der Lebre der Ersetzung (Punkt 4/4) besagt,
dass die Kirche in Israel griindet und in der Sendung Jesu Christi an der Er-
wihlungs- und Verheiflungsgeschichte Israels teilhat, ohne dadurch Israel
zu ersetzen und zu beerben. Zuriickgenommen ist die frithchristliche, bis in
die Gegenwart reichende Verhiltnisbestimmung von Kirche und Israel,
welche bestimmt ist von der Lebre von der Substitution.

Schaut man in die Geschichte der Friihzeit der Kirche, dann ist der An-
lass dieser Lehre die Abgrenzung und die Loslosung der heidenchristlichen
Gemeinden von Israel, wo diese im Kampf mit Israel um die Ubernahme
des biblischen Erbes durch die Kirche ringen. Thr Ziel ist die Gewinnung ei-
gener kirchlicher Identitit zum Zweck theologischer Selbstbestimmung. Sie
dient im Lauf der Geschichte des Christentums antijiidischer Polemik im
harten Kampf gegen das Judentum. Sie wird in der Neuzeit zum Instrument
des sikularen Antisemitismus. Sie spielt eine zentrale Rolle im Kampf
christlicher Paldstinenser gegen den Staat Israel, wofiir das ,Kairos“-Papier
ein Beispiel ist.

Die Lebre von der Enterbung Israels ist sowohl fiir Israel als auch fiir die
Kirche zu einer Dauerbelastung geworden. Ist Israel aufgrund dieser Lehre
in das Abseits und das Dunkel der Geschichte geraten, so hat sich die Kirche
die Hypothek des Antijudaismus eingehandelt mit allen daraus erwachsen-
den Folgen. Was Israel betrifft, so argumentierte die ,Enterbungslehre®, sei
Folgendes eingetreten: Dem Volk der Offenbarung und der Geschichte
wurden die Offenbarung, die Heilige Schrift, der Anspruch auf die Gabe
des Landes und sein Volksein genommen. Israel wurde enttheologisiert,
enthistorisiert und zur Uneigentlichkeit verurteilt, zu einer gespenstischen
Grofle erklirt, wie dies namhafte Theologen getan haben. Das heifft zum
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Anderen: Indem Israel von seiner Offenbarung getrennt wurde, wurde ihm
das Besitzrecht seiner Bibel genommen mit der Folge, dass Israel zur negati-
ven Zeugenschaft verurteilt wurde (Augustinus). Das heifit weiter: Mit der
Trennung von seiner Offenbarung ist Israel auch vom Land seiner Viter ge-
trennt worden. Die Giiltigkeit der biblischen Verheiffungen, die Landver-
heiflungen sind, so die Enterbungslehre, sei durch die Sendung Jesu Christi
aufgehoben, und mit dem Verlust der Offenbarung hitte die Geschichte Is-
raels ihr definitives Ende gefunden. Fiir Israel der Beginn einer geschichts-
losen Existenz. Wenn tiberhaupt, wurde Israels Existenz nur noch als Kult-
gemeinde wahrgenommen (Martin Noth).

b) Abkebr vom kirchlichen Triumphalismus

Mit der Distanzierung von der Lehre der Enterbung hat die Kirche auch die
Absage an den kirchlichen Triumphalismus ausgesprochen. Damit hat sie
auf ihr traditionelles Selbstverstindnis verzichtet, sich in Verkiindigung,
Lehre und Handeln absolut zu setzen und sich triumphalistisch als die Er-
fillung der Hoffnung Israels auszugeben. Damit ist es moglich geworden,
dass die Kirche die biblische Wahrheit in der Nachfolge Jesu Christi be-
zeugt. Und dies nicht gegen Israel, sondern mit Israel.

c) Abkebr von der antijiidischen Auslegung des NT

Zur Erneuerung des Verhaltnisses von Christen und Juden gehort auch die
Abkehr von der traditionellen antijiidischen Auslegung des Neuen Testa-
ments. Die dominierende Rolle antijidischer Auslegung bei der Behand-
lung neutestamentlicher Schriften ist durch den Synodalbeschluss beendet.
Das lutherische Auslegungsprinzip ,Was Christum treibet* ist abgeldst
durch die offenbarungstheologische Erkenntnis des niederlindischen The-
ologen Miskotte, dass eine schriftgemifle Auslegung des Neuen Testaments
nur vor dem Hintergrund und im Rahmen des Alten Testaments méglich
1st. Mit den Worten von Miskottes Schiilers Jan Breukelman, Amsterdam,
heifit das, dass die Auslegung des Neuen Testaments ohne diesen Rahmen
niemals schriftgemif} gewesen ist.?

9) Wolfram Liebster, Theologie im Lichte des Neuen Denkens, Ahrweiler 2010, 45; vgl. Wie-
land Zademach, Theologie im Licht des Neuen Denkens. Ein Zeitzeuge des Dialogs hilt
Riickschau, in: FrRu 18(2011)105-110.
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Einen weiteren Gedanken zur Neubegriindung biblischer Hermeneutik
hat ein anderer Niederlinder, der lutherische Theologe Conrad Willem
Moénnich, Amsterdam, beigesteuert, als er in seiner Auseinandersetzung mit
der Lehre des Kirchenvaters und Bischofs von Alexandrien, Athanasius
(298-373), das neutestamentliche Modell der Trias Israel — Messias — Vil-
kerwelt entwickelt hat.

Nach diesem Modell sind, im christlichen Verstindnis, Israel und die
Volkerwelt in dem Messias Jesus zusammengeschlossen. Wird dieses ernst
genommen, dann besteht fiir die antijidische Auslegung des Neuen Testa-
ments keinerlei Moglichkeit. Die antijidische Schriftauslegung, welche auf
die nachapostolischen Kirchenviter zuriickgeht, zuerst nachgewiesen beim
Kirchenvater Irendus, hat ihre Legitimation verloren.!

Im ersten Absatz spricht der Synodalbeschluss von ,.der geschichtlichen
Notwendigkeit, ein neues Verhiltnisses der Kirche zum judischen Volk zu
gewinnen®. Diese Notwendigkeit leitet sich her aus der Erkenntnis, dass die

»Nichtbeachtung der bleibenden Erwahlung Israels und seine Verurtei-
lung zur Nichtexistenz immer wieder christliche Theologie, kirchliche
Predigt und kirchliches Handeln bis heute gekennzeichnet haben® (4,7).

Diese Aussagen weisen in die Geschichte zuriick, eine Geschichte, von
der bereits die Rede war. Und wie schon in fritheren Austihrungen darge-
stellt, hat der Blick in die Geschichte des bisherigen Verhiltnisses begreif-
lich und einsichtig gemacht, wie sehr eine Erneuerung des Verhiltnisses ge-
boten ist. Dieser Blick hilft auch zu erkennen, wo damals die Weichen
gestellt worden sind, und wo heute das Umdenken und die Erneuerung an-
setzen miissen.!!

Wie in den Ausfithrungen aufgezeigt worden ist, ist das bisherige Ver-
hiltnis der Kirche zum jiidischen Volk bestimmt durch eine in der Lehre be-
grindete Grundhaltung, die gegen das judische Volk gerichtet ist. Unter
dem Begriff , Enterbungslebre” ist diese Grundhaltung ,im Tiefsten ein
Antijudaismus®, dessen Beginn in der Zeit der apostolischen Kirchenviter
anzusetzen und der im kirchlichen Alltag bis heute wirksam ist.

10) Wolfram Liebster, in: Umkebr und Ernenerung (Anm. 3), 61 £.
11) Friedrich Hasselhoff, in: Umkehr und Ernenerung, a. a. O., 215.
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d) Christliche Mitverantwortung und Schuld am Holocaust

Unter Punkt 2,1 spricht der Synodalbeschluss von der , Erkenntnis christ-
licher Mitverantwortung und Schuld am Holocaust, an der Verfemung, Ver-
folgung und Ermordung des europiischen Judentums im Dritten Reich®.
Damit ist das Schliisselereignis christlicher Geschichte in seiner theologi-
schen und geschichtlichen Dimension unter der Agide des Antijudaismus
angesprochen. Das heifit, vom Holocaust ist die gesamte abendlindisch-
christliche Geschichte betroffen. Er ist die Krise der europiischen Zivilisa-
tion, der Wissenschaft, der Kultur, der Politik und der Religion.

Die Frage, ob es gelingt, zu dieser Geschichte ein erneutes Verhiltnis zu
gewinnen, wird von der Bereitschaft abhangen, im Prozess der Erneuerung
Mafistibe fiir das eigene Handeln in allen Lebensbereichen zu finden und,
was ein zentraler Gedanke ist, hierzu die Autoritit der Leidenden zur Gel-
tung zu bringen. Denn die Autoritit der Leidenden ist die bewegende Kraft
zur Umkehr und Erneuerung.!2

Die Frage der christlichen Mitverantwortung und Schuld am Holocaust
hat die Herzen und Gemiiter vieler Menschen auf das Tiefste bewegt und
getroffen, — und das nicht ohne Grund. War man einerseits von den Folgen,
die von der Enterbungslehre ausgegangen waren, iiberrascht und existen-
ziell zutiefst beriihrt, so war man andererseits irritiert und ratlos angesichts
der Tatsache, dass der Antijudaismus zur Rechtglaubigkeit gehort, — ein
Zwiespalt, der bis heute besteht.

Es ist dem landeskirchlichen Ausschuss ,Christen und Juden’ sowie den
mitarbeitenden Gemeinden und Studienkreisen zu danken, dass sie sich in
der Schuldfrage ohne Wenn und Aber den genannten Fragen im Prozess der
Umkehr und Erneuerung gestellt haben.1?

12) Wolfram Liebster, Theologie im Lichte des Neuen Denkens (Anm. 9), 148.

13) Der derzeitige Vorsitzende des Rates der EKD, Prises Nikolaus Schneider, hatte mafigeb-
lichen Anteil an der Aktualisierung und Fortschreibung der bahnbrechenden Synodaler-
klirung der rheinischen Kirche von 1980 zur ,,Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden®. Fiir diese Verdienste wurde er im Rahmen der zentralen Eroffnungsveranstal-
tung der Woche der Briiderlichkeit in Leipzig am 11. Médrz 2012 mit der Buber-Rosen-
zweig-Medaille des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir christlich-jiidi-
sche Zusammenarbeit (DKR) ausgezeichnet (vgl. S. 236 1. d. H.).
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Die fromme Chana und ihr Schabbat
Eine Bildertafel zu den Sabbatpflichten der Frau

Abraham Frank*

Die kiinstlerische Betitigung von Juden im mitteleuropdischen Raum geht
bis zum spiten Mittelalter zuriick. Jiidische Form- und Gestaltungsfreude
bereicherte das volkstiimliche Brauchtum und den religiésen Kult im hius-
lichen wie auch im Gemeindeleben. In vielen aschkenasischen stidtischen
Gemeinden wirkten Steinmetzen, Silberschmiede, Schreiber und Illustrato-
ren hebriischer Inkunabeln, Heiratskontrakte und religioser Biicher. Es gab
auch Maler, Kupferstecher und Textilienstickerinnen. Zahlreiche Gewerbe-
kiinstler kénnen Anspruch auf ein gewisses Mafl von Bertihmtheit erheben;
so mancher jedoch bleibt vergessen und spiteren Generationen relativ un-
bekannt.

Die Juden in Elsass-Lothringen, zwischen der Wiegenlandschaft der
»ochum“!-Gemeinden Speyer, Worms und Mainz in der Rheinebene und
dem post-emanzipatorischen Frankreich gelegen, zeichneten sich von alters
her durch ihre reiche malerische und kiinstlerische Kleinkunst (Synagogen-
wandmalereien, rituelle Objekte und Friedhofskultur) aus. Von dort
stammte Isaak (Jitzchak) Levinson, von Beruf ,Schreiber und Stecher®, wie
er sich im Signum unter dem abgebildeten Stich bezeichnet. Viel mehr ist
tiber ihn nicht bekannt, und nur wenige Exemplare dieser handkolorierten
Bilderserie sind noch erhalten. Ein Exemplar befindet sich im Juda L. Mag-

Abraham Frank, Jerusalem, 1923 in Flacht bei Diez an der Lahn geboren, 1936 mit den El-
tern nach Paldstina/Israel ausgewandert, war jahrzehntelang in der zionistischen Weltorga-
nisation und der Vereinigung der Israclis mitteleuropaischer Herkunft titig. Seit seiner Pen-
sionierung widmet er sich u. a. der Spurensuche der einstmals blithenden deutsch-jiidischen
Kultur, vor allem der Genealogie, Sprache und dem Brauchtum der ehemaligen siiddeut-
schen Landjuden. Er ist Verfasser einer fiinfbindigen Geschichte seiner seit dem 17. Jahr-
hundert in Hessen und Bayern ansissigen Familie.

1) SCHUM steht fiir die Anfangsbuchstaben der hebraischen Stidtenamen von Speyer (Spira =
schin), Worms (Warmaisa = waw) und Mainz (Magenza = mem).
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nes Museum in Berkeley, Kalifornien. Ein weiteres wurde vor einigen Jah-
ren auf einem mit alten Dokumenten vollgestopften Dachboden in Bad
Mergentheim (Baden-Wiirttemberg) gefunden und befindet sich heute in
Privatbesitz.

Vor der Beschreibung der sechs Bildtafeln und der Ubersetzung und Er-
klirungen der jiidisch-deutschen Uberschrift und den hebriischen Zitaten
sei erwihnt, dass das Dekor der Inneneinrichtung der Zimmer die franzo-
sisch-elsassische Wohnkultur des 19. Jahrhunderts widerspiegelt.

Die Uberschrift in hebriischen Quadratbuchstaben lautet im damals noch
weitverbreiteten westjiddischen Dialekt: ,Die fromme Chana und ihr
Schabbat. “ Darunter sehen wir sechs Bildtafeln in zwei Balken, iiber denen
(von rechts nach links) jeweils hebriische Leitmotive stehen, die auf die mit
der Einhaltung des Schabbat verbundenen Pflichten hinweisen. Die grofige-
druckten Anfangsbuchstaben sind Akrostichen und ergeben die Worte
»Chana“ (oben) und ,, Schabbat (unten).
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»Challa® (Sabbat-Brot)
»Als erstes von Eurem Teige sollt ihr ein erstes Stiick (Hebe) absondern® (Num 15,20).

Am Vorabend des Schabbat (und der Feiertage) werden zwei linglich ge-
flochtene, zumeist aus Weizenmehl bereitete Festbrote (Challot) gebacken.
Von dem Teig wird ein rundes ,,Hebestiick“ abgesondert. In biblischen Zei-
ten wurde dieses Stiick dem Priester gegeben, heutzutage wird es im Ofen
verbrannt. Im Volksmund wird der Brauch mit ,,Challenechmen® bezeich-
net. Im stiddeutschen Raum wurden die Challot ,,Berches® oder ,,Datscher
genannt, verballhornt aus dem hebriischen Spruch: , Birkat Adonai (Ha-
schem) hi-ta’aschir (Der Segen Gottes macht reich). Das dritte Objekt auf
dem Kiichentisch ist eine runde Almosenbiichse, in die fromme Frauen jede
Woche nach dem ,,Challenehmen® einige Miinzen fiir die Armen werfen,
um dadurch eine ,Mitzwa“ (Gebot) mit der anderen zu verbinden. Mit dem
bloflen Auge ist die Aufschrift ,,Challebichs“ schwer lesbar.

»INidda“ (Reinheit der Fran)

» Wie die Mikwe (rituelles Tauchbad) die Unreinen reinigt, so reinigt der
Ewige, gelobt sei Ev, Israel.

Das judische Religionsgesetz verbietet (Lev 15,19-33; 18,19) ehelichen Ver-
kehr wihrend der monatlichen Periode und den sieben daran anschlieflen-
den Tagen der ,Reinigung®. Diese wird durch Untertauchen (Tewila) des
ganzen Korpers der Frau in einer Mikwe? erwirkt, wobei diese den vorge-
schriebenen Segensspruch (Bracha) spricht:

»Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt,
der uns durch seine Gebote geheiligt hat
und uns geboten hat, unterzutauchen.”

Die primire Bedeutung, welche die Tora den diesbeziiglichen ausfiihr-
lichen Vorschriften beimisst, basiert auf dem Grundsatz der Mischna (Trak-
tat Sabb. 2,6), dass ,,Nidda, Challa und Hadlakat ha-Ner® (s. u.) die drei re-
ligiosen Hauptaufgaben der Ehefrau ausmachen. In jeder gesetzestreuen
Gemeinde gab und gibt es daher, von der Antike bis zum heutigen Tage, eine
solche Badeeinrichtung. Die Mikwe ist meist im Keller der Synagoge oder
des Gemeindegebaudes und muss durch flieffendes Quell- oder Regenwas-

2) Vgl. Hanno Loewy / Hannes Sulzenbacher, Die Mikwe. Ganz rein! Jiidische Ritualbéder,
FrRu 18(2011)132-134.
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ser gespeist werden. Das Interessante an unserer Abbildung ist die relativ
niedrige, stufenlose Badewanne (links), deren Wasserzufuhr durch Wasser-
hihne in der Wand erfolgt. Derartige Neuerungen wurden im westeuropii-
schen Raum im 19. Jahrhundert durch die Sanititsrite der jeweiligen staat-
lichen Obrigkeiten erzwungenermafien eingefithrt und galten als modernisie-
rende, rituell umstrittene Neuerungen.

wHadlaka“ (Anziinden der Sabbatkerzen)
» Gedenke des Schabbat, ihn zu heiligen mit Kerzenlicht, Wein und Doppelbroten.

Auf dem runden Esstisch des Wohnzimmers — noch bevor er zu Ehren des
Schabbat oder der Feiertage festlich gedeckt wird — stehen die drei Weihe-
symbole: die Challot (s. 0.), die Weinkaraffe und der silberne Kidduschbe-
cher. Uber dem Tisch hingt ein Kristallleuchter.

Vom Mittelalter bis zur Neuzeit wurde im asch- ~
kenasischen Raum die sechszackige kupferne
»Schabbeslamp“ (auch ,Judenstern® genannt)
zum ,Anziinden® (mit (")l) benutzt. Heutzutage
werden in allen traditionellen Familien zwei Ker-
zen in silbernen, auf dem Esstisch stehenden
Leuchtern angeziindet. Pflicht der Hausfrau (in
ithrer Abwesenheit des Hausherrn) ist es, diese
Kerzen vor Beginn des Schabbat (oder des Feier-
tags) anzuzinden und den vorgeschriebenen Se-
gensspruch zu sprechen: ,,Gelobt seist Du Ewiger,
unser Gott, Konig der Welt, der uns durch seine
Gebote geheiligt hat und uns befohlen hat, das

Licht des Schabbat [des Festtags] zu ziinden.“ »Schabbeslamp*,
Niirnberg 18. Jh.

wSchabbat“ (Sabbatrube)

»Hiite den Schabbattag, ihn zu heiligen (Ex 20,8). ,, Vierzig weniger eine
(39 verbotene) Werkgattungen“ (Mischna Schabbat VI,2).

Das Thema der Schabbat-Ruhe, eines der wichtigsten und den Lesern dieser
Zeitschrift wohlbekannten Grundelemente des Judentums, ertibrigt sich, in
allen Einzelheiten ausgefiihrt zu werden. Weniger bekannt ist wohl der Be-
griff der 39 am Schabbat verbotenen Arbeitsgattungen (Awot melacha) und
ihren Ableitungen (Toledot), die laut der Uberlieferung bereits beim Bau
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des Stiftszelts und des Tempels am Schabbat nicht erlaubt waren. Das Bild
soll die absolute Schabbatruhe illustrieren. In der ,guten Stube® sitzt ein
Ehepaar am runden Esstisch, auf dem ein Obstteller zu sehen ist: Er, im lan-
gen Sabbatrock (Hausmantel) und mit einem Kippchen auf dem Kopf, stu-
diert in einem Folianten; sie, mit der traditionellen Haube, liest in einem Er-
bauungsbuch fiir Frauen.

»Brit“(-Mila) Biindnis (der Beschneidung)

, Dreizebn Biindnisse wurden, wie das der Beschneidung, geschlossen (Je-
rusalemer Talmud, Nedarim, Kap. 3, S. 9).

Das Bild zeigt eine sofaihnliche Sitzgelegenheit mit zwei Kissen und Seiten-
lehnen, zur Biedermeierzeit ,Kanapee“ genannt. Dieses ersetzte wohl in
nicht strengreligiosen Kreisen den allgemein in Synagogen und Gemeinde-
hallen bei Beschneidungen iiblichen gepolsterten Doppelstuhl. Auf einem
der Sitze sitzt der ,,Gevatter®, der das Kniblein wihrend der Zeremonie auf
den Knien hilt, auf dem anderen (leeren Platz) - so der uralte Volksglaube —
sitzt der Prophet Elias (Elijahu ha-Navi), der unsichtbar allezeit und aller-
orts an Beschneidungen teilnimmt. Auf dem schmalen Seitentisch liegen,
nebst einer Kerze, die Beschneidungsinstrumente. Der Spiegel gehort zum
Mobiliar und hat keine religiése Bedeutung.

» Lefillin® (Gebetsriemen)

»Jeder, der sich in einen ,Tallit’ (Gebetsmantel) hiillt und mit , Tefillin’ ge-
kront ist, , Zizit’ (Schaufiden) trigt, und eine , Mesusa’ (Schriftkapsel) am Ein-
gang (Tiirpfosten) hat, — dem ist ein Anteil an der zukiinftigen Welt gewiss.

Auf der Zeichnung sieht man einen Mann mit Kappchen, Bart und Gebets-
mantel und mit einer Tefillinkapsel auf der Stirn, dem Kennzeichen eines
»Talmid Chacham® (Gelehrter), der in ein religidses Buch (,,Sefer®) vertieft
ist. An der Wand steht ein mit Folianten gefiillter Biicherschrank.

Der Verfasser dieser Ausfiihrungen gibt der Hoffnung Ausdruck, dass
die Abbildung dieses seltenen Blattes jiidischer Volkskunst und die jeweili-
gen Erklirungen den Lesern einen ethnografisch-folkloristischen und reli-
giosen Einblick in das Brauchtum der aschkenasischen Judenheit ermog-

licht.
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Von Gottesleidenschaft und Gottesirritation
Laudatio auf Elazar Benyoétz

Karl-Josef Kuschel*

Mit der Verleihung des Justinus-Kerner-Preises 2011! ehren wir einen
Mann, der zu den unverwechselbaren Personlichkeiten im literarischen Le-
ben deutscher Sprache gehort. Unverwechselbar seine Herkunft, unver-
wechselbar sein Weg, unverwechselbar das Profil seines literarischen Wer-
kes. Unverwechselbarkeit meint nicht Fixiertheit. Identitit wire das falsche
Wort. Wie rasch kann angebliche Identitat in die Irre fithren, eine Sicherheit
vortduschen, die es gar nicht gibt. ,Identitduschung® ist nicht zufillig eine
von Benyoétz’ originellen Wortschoptungen. Wie kdnnte es anders sein, bei
einem, der Linder zu wechseln hatte, Sprachen, Namen. Der ein Wanderer
zwischen den Kulturen und Nationen ist.

Als Paul Koppel wird er 1937 in Wiener Neustadt (Niederdsterreich) in
eine jidische Familie hineingeboren. ,Zu einer Welt“ kommt er hier, wie er
spater schreiben wird, die thn nur zwei Jahre spater, ein Jahr nach dem soge-
nannten ,,Anschluss® Osterreichs an Nazi-Deutschland, ,ausschliefit“.2
»Erez Israel“ nimmt die vierkopfige Familie auf, und das ist ,,Rettung®. Was
Exil und Verbannung an Tragddie und Katastrophe bedeuten, —er erfhrt es
schon als Kind. Mit sechs Jahren verliert er auch noch den Vater. Eine wei-
tere Zasur- und Brucherfahrung, die ihn spater sensibler als andere die Risse

* Prof. Dr. Dr. h. c. Karl-Josef Kuschel studierte Literaturwissenschaft und Theologie in Bo-
chum und Tiibingen. Seit 1995 lehrt er Theologie der Kultur und des interreligidsen Dialogs
an der Katholisch-Theologischen Fakultat der Universitat Tubingen. Zugleich ist er stellv.
Direktor des Instituts fiir 6kumenische und interreligiése Forschung der Universitit Ttibin-
gen.

1) Elazar Benyoétz wurde am 18. September 2011 mit dem Justinus-Kerner-Preis der Stadt
Weinsberg ausgezeichnet. Wir veroffentlichen die Laudatio anlisslich des 75. Geburtstags
von Elazar Benyoétz am 24. Marz 2012.

2) Elazar Benyoétz, Allerwegsdahin. Mein Weg als Jude und Israeli ins Dentsche. Arche, Zii-
rich/Hamburg 2001, 9 (Autobiografie).
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und Briiche in Kultur und Sprache wahrnehmen und beschreiben lasst.
Denn Sprache wird sein Medium. Heimat aber gibt ihm zunachst das He-
briische. Muttersprache ist es, dieses Neu-Hebriisch. Buchstiblich Mutters
Sprache. Thr schenkt er als Kind, das jetzt in Israel aufwichst, derart ,,Ge-
hor, dass er mit 12 Jahren (1951) sein erstes Gedicht in Iwrit schreiben
kann. In den nichsten zehn Jahren entstehen vier Gedichtbinde im Idiom
von Mutter und Mutterland. Paul Koppel hat sich mittlerweile einen hebra-
ischen Namen zugeschrieben: Elazar Benyoétz.

Der Namenswechsel ist Programm. Er signalisiert mehr als ,,neue Hei-
mat®, spielt sich mehr zu als eine attraktive Kunstlerpseudonymitit. Er sig-
nalisiert Herkunftsbewusstsein, geschichtliche Tiefe und familidre Wur-
zeln. , Elazar® (wortlich: , Gott hat gegeben ™) verweist auf den Grofivater
viterlicherseits, auf Elazar Koppel, der in Wiener Neustadt ein eigenes or-
thodoxes Gebetshaus besitzt, das es aber seit dem Novemberpogrom 1938
nicht mehr gibt. , Yoétz“ (wortlich: , Ratgeber) verweist auf den eigenen
Vater, Gottlieb Yoétz Koppel (1897-1943), der allzu frith mit nur 46 Jahren
verstirbt. , Gott hat gegeben. Sohn des Ratgebers“: Wer sich diese Namen
gibt, weifd sich verpflichtet — auf Gottes Sprach-Vermichtnis mehr als auf al-
les andere: Gott hat gegeben.

Zu Beginn der siebziger Jahre vollzieht Elazar Benyoétz einen unerhor-
ten Sprachwechsel: den Wechsel ins Deutsche. Auch das hatte familidre
Waurzeln. Die Mutter spricht mit dem Vater nur Deutsch, auch in Erez Is-
rael. Solange der Vater noch lebt, hat der Junge also immer auch Deutsch im
Ohr. Mit 16 Jahren beschafft er sich in Tel Aviv fir billiges Geld deutsche
Biicher, Literaturgeschichten vor allem. Mit 25 (1962) riskiert er den ersten
Ausbruch aus der Welt des Hebriischen. Ein Exodus, jetzt selbstgewihlt, in
vollem Bewusstsein, nicht in ein ,gelobtes Land“, sondern in eine versehrte
Sprachlandschaft zu geraten. Es ist Abraham-Unruhe, die in ithm steckt und
ihn seither nicht loslisst: das Verlassen-Konnen des Vertrauten und Gesi-
cherten, das Sich-Trennen von Heimat und Mutterland, weil man eine ,Be-
stimmung® in sich fiihlt.

Um Abraham mehr als um andere biblische Figuren kreisen denn auch
spiter viele seiner Texte. , Er machte nur einen Schritt, heifit es in dem
Band ,, Variationen iiber ein verlorenes Thema* (1997), ,allein, er ist aufge-
brochen, / aus der Fremde, / aus der Sprache, / aus Ur; / nur eines mehr
miindlich / denn sprachlich gebegten / Wortes / méchtig —/ HINNENI“ (S.
16).
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HINNENI: ,Hier bin ich“. Dieses ,,Hier bin ich“ klingt durch unge-
zihlte Benyoétz-Texte, wenn er mit Abrahams Aufbruchs- und Gottesge-
schichten in einen kritischen Dialog tritt. Wenn er iiber Gottes Verheiflun-
gen an Abraham nachdenkt und ebenso iiber Abrahams Lachen dariiber.
Wenn er den Urvater zum befohlenen Sohnes-Opfer nach Morija begleitet
und sich wundert, warum der verschonte, aber traumatisierte Sohn auf dem
Riickweg seines Vaters fehlt (vgl. Gen 22,19). Er weifi:

»Das Judentum beginnt bei Abraham, und schon mit ihm erreicht es sein
hohes Alter. Im Anfang war, was immer war; begonnen hat es mit Abra-
ham.“3

Benyoétz ist sich im Klaren, was sein personlicher Auszug bedeutet.
Jetzt tritt er wieder ,,in den Umkreis der Katastrophe“4, der er 1939 entron-
nen war, wie er sich in seiner Autobiografie ausdriicken wird. ,Exil“? Das
sei heute im kulturellen Betrieb ein , Tagungsthema® geworden, analysiert
er kithl und befremdet zugleich. Forscher und Nachforscher gefielen sich
im Wort, Dichter und Nachdichter seien in ihre , Identitduschung® vernarrt.
»Uns aber, den im Zeichen der Galut (der Verbannung) so lange Gestande-
nen, ist Exil kein Tagungsthema, sondern Erinnerung an die lingste Nacht
eines mit Gott geschlagenen Volkes.“

Benyoétz spricht nicht von einem von Gott geschlagenen Volk, sondern
von einem mit Gott geschlagenem Volk. Und er an derselben Stelle seiner
Autobiografie (, Allerwegsdahin ) fihrt er fort: ,,Im Wort Galut ist das Ver-
dimmern einer Herrlichkeit und das Verloschen eines Frohsinns enthalten,
zugleich aber auch ein letzter Zusammenhalt vom Volk Israel und seinem
Gott.“¢ Ein letzter Zusammenhbalt — im Wissen um die Schoa: das wird ein
grofles Thema seines Werkes werden.

Benyoétz reist zunichst nach Osterreich und in die Schweiz, um dann in
in Berlin, von 1963 an, ein tollkithnes Unternehmen anzugehen. Er plant ein
Lexikon simtlicher jidischer Schriftsteller, die einen Beitrag zur deutschen
Literatur geleistet haben. Liickenlos sollte der riesenhafte Anteil der Juden
an der deutschen Literatur endgiiltig festgestellt werden. Ein gewaltiges

3) Elazar Benyoétz, Die Eselin Bileams oder Kobelets Hund, Miinchen 2007, 89. Vgl. Rezen-
sion von Monika Beck in FrRu 15(2008)136-138.

4) Elazar Benyoétz (Anm. 2), 99.

5) Ebd. 99.

6) Ebd. 99.
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Werk Erinnerungsarbeit wider das Ausloschen und Vergessen, diese Biblio-
graphica Judaica, deren Tollkiihnheit Benyoétz selber in der Riickschau den
befreundeten alten Dramatiker Max Zweig (1892-1991) bezeugen lasst:

»Das Unternehmen forderte viel Spiirsinn und Phantasie [...], aber es war
eine Sisyphosarbeit, die auch in Jahrzehnten nicht beendigt werden konnte,
und Elazar sah sich gezwungen, sie als Fragment abzubrechen, die Fortset-
zung einer Mitarbeiterin zu tiberlassen und fluchtartig nach Israel zurtick-
zukehren. Es war etwas Unfassbares geschehen. Elazar war der Landesspra-
che nur mangelhaft kundig, als er nach Deutschland kam. Wihrend seines
ausgedehnten Aufenthaltes (aber) bemichtigte sich die deutsche Sprache
seines Geistes, unterjochte ihn und beherrschte ihn als seine Gebieterin so
vollig, dass er anfing, deutsch zu denken, zu schreiben und zu dichten. Zu-
gleich ergab sie sich ihm wie eine Liebende, enthiillte thm ihre Schonheit
und lieff ihn ihre Geheimnisse ahnen, die sie vor Deutschgeborenen verbarg,
so, dass er ihrem Zauber verfiel. [...] Elazar selber empfand es als ein tragi-
sches Geschick, dass er in der Sprache der Menschen dichtete, die er als die
Morder seines Volkes ansah, in einer Sprache, die weder seine Frau noch
sein Sohn verstanden, anstatt, was er fiir seine Pflicht hielt, die eigene Mut-
tersprache zu bereichern.” So lisst Benyoétz Max Zweig fiir sich sprechen.”

Und so kénnen wir im Blick auf Herkunft und Weg die prekire Unver-
wechselbarkeit dieses Autors im Kontext deutschsprachig-judischer Litera-
tur zu bestimmen suchen. Ungezahlte Autorinnen und Autoren jiidischer
Herkunft, in deutschsprachigem Kontext geboren, werden durch die Nazi-
verbrechen ins Exil gezwungen, ohne nach Erez Israel einzuwandern. Sie
benutzen nach wie vor die deutsche Sprache. Paul Celan gehort dazu, Nelly
Sachs, Elias Canetti, Lion Feuchtwanger und viele mehr. Andere deutsch-
sprachige jiidische Autoren gehen ins Exil, kehren aber Jahre spiter nach
Deutschland zuriick. Ich denke an Hilde Domin, Rose Auslinder, Wolf-
gang Hildesheimer oder Stefan Heym. Eine dritte Gruppe wandert nach Pa-
lastina aus, bleibt aber der deutschen Sprache verhaftet. Einwurzelung ge-
lingt nicht. So die unvergessene, in ihrer neuen Heimat fremd gebliebene
Else Lasker-Schiiler®, Dramatikerin der , Wupper® und Singerin der ,He-
briischen Balladen®.

7) Ebd. 121.
8) Anm. d. Red.: Vgl. Ruben Frankenstein, Else Lasker-Schiiler (1869-1945): , Mein blaues
Klavier, in FrRu 15(2008)270-279.
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Ganz anders Elazar Benyoétz. In einen deutschsprachigen Lebenskon-
text hineingeboren, wird er in Israel zunichst zu einem Dichter der neuhe-
briischen Gegenwartsliteratur, ergreift dann aber die deutsche Sprache,
ohne aufzuhoren, ein Israeli zu sein. Seinem Land hilt er ebenso die Treue
wie seiner Religion und einer Sprache, die in Israel nur noch wenige verste-
hen. Selbst in der eigenen Familie ist er in der ,Minderheit“: ,Ich bin Israeli
und mein Sohn versteht nicht mehr Deutsch.“?

So lebt dieser Autor als Jude in Israel und publiziert als Israeli in
Deutschland. Seine Leser sind nicht seine Mitbiirger zwischen Haifa und
Bersheba, sondern zwischen Kiel und Wien. Seiner Autobiografie von 2001
gibt er nicht zufillig den mehrsinnigen Untertitel ,Mein Weg als Jude und
Israeli ins Deutsche® (2001). Als sei das ,Deutsche® ein fremdes Territo-
rium, in das man ,hineingehen® muss, um sich seiner zu vergewissern, das
auf den Priifstand gehort, bevor man es 6ffentlich benutzt.

Seine Biicher sind denn auch solche Explorationen in ein fremd-vertrau-
tes Land namens ,deutsche Sprache, immer neue Tests, was diese Sprache
noch taugt. Sie ist ja nicht nur die Sprache Hitlers und Goebbels, sondern
auch die Sprache von Moses Mendelssohn und Heinrich Heine, von Franz
Kafka und Joseph Roth. Schon die Titel seiner Biicher signalisieren kalku-
lierte Mehrsinnigkeit, als herrsche die Angst vor, durch ein Wort sich fest-
zulegen, durch einen Begriff in die Falle des Klischees zu geraten: ,,Viel-
leicht — Vielschwer® (1981), , Treffpunkt Scheideweg“ (1990),
»Paradiesseits“ (1992), , Der Mensch besteht von Fall zu Fall“ (2002), , Die
Zukunft sitzt uns im Nacken “ (2000), , Scheinhellig “ (2009).

»oegen® liegt auf seinem deutschsprachigen Werk, das 1969 mit einem ers-
ten Aphorismenband unter dem Titel ,Sahadutha“ beginnt, ein Segen, den
er sich bei keiner Geringeren als der altgewordenen Else Lasker-Schiiler ab-
geholt hat. Anfang der vierziger Jahre wird er in einem Kinosaal in Tel Aviv
Zeuge eines der grotesken Auftritte der alten Dichterin:

»Vor einem Tisch in schwarzer Tracht, zwischen zwei Kerzen abrakada-
brierend, von Geldmiinzengeklingel begleitet, stand sie — die einzige Hexe,
die ich je leibhaftig vor Augen gesehen habe. Obwohl sie den Eindruck
machte, sie kénnte jedes Wort in einen Besen verwandeln und flugs durch
den Kamin davonfliegen, erweckte sie doch unendliches Vertrauen in mir,

9) Elazar Benyoétz (Anm. 2), 156.
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sodass ich mich, als die Zauberspriiche verklungen waren, zu ihr schlich. So
stand ich vor ihr: in kurzen weiflen Hosen, eine rotgetupfte Bluse, die meine
Mutter mir selbst genaht hatte, und mit einem weiflen Wollkippchen, das
einen ganz auflerordentlichen Spitz hatte. So stand ich also vor der Hexe, die
mich mit threm Dimonenpaar anschaute, als finde sie mich wiirdig, ihr
Spielgefahrte zu sein; sie legte ihre Hand auf meinen Kopf und sagte: ,Klei-
ner Joseph’.“10

Befremdet und doch voll Vertrauen sucht der Junge die Nihe dieser selt-
samen Frau, als wolle er ein Zauberwort von ihr. Spiter wird er Gedichte
der ,Hexe“ mit den Dimonenaugen ins Neuhebriische tibertragen und
Mitte der 60er-Jahre seinen ersten deutschsprachigen Essay iiber diese
Dichterin schreiben. Noch kann er nicht ahnen, dass er sich einmal fiir einen
Orden der Bundesrepublik Deutschland wiirde bedanken miissen (Tel Aviv
1997). Der einstmals ,,Kleine Joseph“ wird bei dieser Gelegenheit sagen, die
deutsche Sprache habe ihm Gutes gewollt, als sie thm nach einer kurzen Be-
gegnung auf deutschem Boden gesagt habe:

»Ich lasse dich nicht, du segnest mich denn. Ich habe sie gesegnet, sie aber
zog mir nach und mochte mich nimmer verlassen.“1!

Doppelsprachlichkeit ist seither sein Schicksal #nd seine Bestimmung.
Das aber macht ihn zu einzigartigen Sprachexerzitien fihig, gerade weil er
simultan zu denken gelernt hat. Einer der wenigen ,,Aphoristiker“12 der
deutschen Literatur sei er in der Tradition von La Rochefoucauld, Georg
Lichtenberg und Karl Kraus. Er selber beruft sich lieber auf biblische Kron-
zeugen: das Hohe Lied, die Spriiche Salomos, Kohelet. Es ist die biblische
Tradition der Weisheitsliteratur, in die er sich stellt, ohne sie zu imitieren.

Wer einen neueren Band von ihm aufschligt, etwa ,, Die Eselin Bileams
und Kohelets Hund*, trifft auf eine Fiille parallel auftretender Sprachfor-
men, die der Autor virtuos beherrscht. Gattungsgrenzen hebt er kalkuliert
auf, Formen werden durchlissig, Sprachmodi wechseln. Da stehen Ge-
dichte neben Reflexionsstiicken in Prosa, Notizen iiber Gelesenes neben Zi-
taten von Gewihrsleuten und Selbstzitaten, Dialoge mit biblischen Texten
oder Zeitgenossen neben Lektiirekommentaren, und das Ganze prisentiert

10) Ebd. 13.
11) Ebd. 207.
12) Christoph Grubitz, Der israelische Aphoristiker Elazar Benyoétz, Tiibingen 1994, 3.
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sich als Textcollage. Es ist diejenige Kunstform, die Heterogenes gleichzei-
tig sichtbar zu machen versteht, Ausdruck einer Zeit wie der unsrigen, wel-
che die zersplitterte Welt nur noch in Fragmenten spiegeln kann.

Auf diese Weise aber kennen die Biicher dieses Autors keine Systematik,
ohne sich in Beliebiges aufzul6sen. Es ist als sei jeder Text dieses Autors ein
neues Atemholen, ein neues Anfangen, ein neuer Versuch in einer schier un-
endlichen Reihe von Versuchen, die Welt dieses Schopfergottes zu begreifen
und so von Ihm zu reden, dass Er der Unverfiighare bleibt. Deshalb ist da
kein Rasten und Ruhen in diesen Texten. Die Gottesleidenschaft fithrt zur
Gottesunruhe, Gottesirritation. , Von Gott kann man nicht sprechen, wenn
man nicht weiff, was Sprache ist“, schrieb Giinther Eich einmal, und das gilt
gleichermafien fiir Elazar Benyoétz, , Tut man es dennoch, so zerstért man
seinen Namen und erniedrigt ihn zur Propagandaformel.”

An ,, Aphoristiker” aber ist zumindest soviel wahr: Sprachverknappung
ist sein Verfahren, Sprachverdichtungen und Sprachspiele sind seine Lust.
Er beherrscht das alles, weil er die deutsche Sprache von innen #nd von au-
flen kennt. Als Vatersprache und als Fremdidiom der Mutter. Als Vertrautes
von Kindheit an und als Fremdes aus dem Mund der Schinder. Kein Wun-
der, dass ihm ,,Lippenbekenntnisse® nicht tiber die Lippen kommen:

,Verrichtet habe ich meine Werke, beendet habe ich meine Werke, nichts
ist mir geblieben als dieses Buch, das meine Hand mich zu schreiben
dringt, ich, der ich kaum Lippen bekennen kann, da die obere und die
untere auseinander klaffen und sich nicht einmal zu einem Pfiff vereini-
gen lassen. Die Oberlippe ist hebriisch gefirbt, die Unterlippe deutsch.

Die Sprache, die einzige, die grofle, die gute, schlechthinnige, die alle
Unterschiede kennt, aber keine macht, sitzt im Tore meines Mundes und
hilt Gericht tiber mich und die Verwegenheit des Erwigens, ein Buch zu
schreiben. Sie spricht, und solange sie spricht, habe ich nichts zu sa-
gt

Deshalb ist die Sprache selber ein grofies Thema in diesem Werk. Su-
chende, bohrende, zweifelnde Sprachexerzitien sind viele seiner Texte. Ge-
Dichte. Wortwortlich. Kein Wunder bei jemandem, der sich einer Religion
verpflichtet weifl, die der Sprache von allem Anfang an eine so grofie Rolle
zugestanden hat:

13) Elazar Benyoétz (Anm. 1), 156. (Anm. 2), 123.
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,Der Jude hat seine heilige Sprache, sie ist es allein ihres Ursprungs
wegen: Mit ihr schuf Gott die Welt, in ihr hatte er sich offenbart.“14

Im Zentrum jiidischen Denkens steht also mehr als anderswo die Bedeu-
tung der Sprache und der Sprachen.

,Und es gehort eben zum Selbstverstindlichen dieses Denkens, dass es
keine Fremdsprachen kennt. Sprache ist nie fremd und kann nie fremd
sein. Mit seinem Odem blies Gott dem Adam alle Sprachen ein. [...] Mag
Gott auch im Hebriischen seinen festen Sitz, mag Jerusalem auch Gottes
Thronsaal sein, wohnhaft ist Er in allen Sprachen, und ist dem Gedenken
und dem Vergessen in einer jeden gleich nah und gleich fern.“15

Wer so schreibt, will nicht auf billige Aktualisierung hinaus. Der biedert
sich Moden nicht an, betreibt keine Zeitgeistreiterei. Er vertraut ganz offen-
sichtlich darauf, dass im Biblischen, im Jiidischen die Urfragen ein fiir alle-
mal beschrieben und benannt sind, die auch in die Zukunft weisen, die un-
abgegolten sind.

»Das biblische Drama beginnt mit zwei Fragen, die uns nie mehr zur
Ruhe lassen sollten. Die eine Frage, die schlechthin spracherste, ist die
von Gott an sein eben ins Dasein gerufenes Geschopf: Wo bist du, was
meint: warum hast du dich in den Garten verkrochen, dessen Hiiter du
doch sein solltest? [...] Die zweite Frage ist die vom Menschen, in seiner
aufdimmernden Fragwiirdigkeit, an seinen Schopfer: Soll ich meines
Bruders Hiiter sein? Mit diesen Fragen treten Gott und Mensch aneinan-
der und trat die Fragwiirdigkeit selbst in die Welt.“

Diese Fragwiirdigkeit der Schépfung und des Schopfer-Gottes ist die
Triebkraft dieses Werkes, in jetzt vier Jahrzehnten von einem Mann geschaf-
fen, der die Briiche in der Geschichte der Menschen mit threm Gott kennt.
Er entstammt ja auch einem Volk, das mit Gott geschlagen ist, aber nicht
daran denkt, diesen Gott fallen zu lassen. Warum nicht? Wer wie er Heine
und Nietzsche kennt, braucht ja keine weiteren Lektionen in Sachen Reli-
gionskritik. Der hat alles erlebt: wie Menschen Gott missbrauchen und wie
Gott Menschen zerstoren lasst. Wer wie er Martin Buber kennt, weiff um
die ,Gottesverdunklung®, die das 20. Jahrhundert tiberschattet. Wer der
Schoa entkommen ist, weifl um die Verzweiflung um Gottes willen, um das

14) Ebd. 78.
15) Ebd. 79.
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Verstummen und Verklagen, weiff um die ,, Todesfugen®. Wenn er aber trotz
allem an Gott festhilt, tut er dies aus Gottes-Leidenschaft. Sie hat mit Emo-
tion und Mystik wenig, mit Arbeit am Gottesbegriff viel zu tun. Hier
schreibt einer nach der Devise: Wenn ich dich liebe, Gott, was geht’s dich
an? Seine Prosa besteht denn auch aus immer neuen Variationen zu diesem
Thema: Glauben und Zweifel. Hinnahme und Rebellion, Wahrnehmen und
Infragestellen. , Mein Glaube verliefs mich, ich aber weiche nicht von Gott“
(, Scheinbellig®, 48). Vertrautes? Es wird doppelbédig, unheimlich. Das ge-
sichert Scheinende? Es wird paradox verritselt: , Treffpunkt Scheideweg®.
Die groflen Worte bekommen eine verlorengegangene Dramatik: , Briider-
lichkeit — das dlteste Spiel mit dem Feuer*.

Seine zunichst oberflichlich leicht konsumierbar scheinenden Gedichte
oder Kurzprosatexte gleichen Pflanzen, die zum Verweilen locken; plotz-
lich aber wird man in Frage-Fallen gerissen, deren Zwang man sich nicht
mehr entziehen kann. Die meisten seiner Kunst-Stiicke fangen harmlos an
und erfahren dann eine Wendung ins Unerwartete, Uberraschende. Der vir-
tuose Wortkiinstler wird zum Fallensteller. Sein Werk ist Fundgrube und
Fallgrube zugleich. Und zwar fiir beide Seiten: die vollmundig Glaubigen,
die sich ihres Glaubens, wie die selbstgewissen Unglaubigen, die sich ihres
Unglaubens allzu sicher wissen. Der Mensch ,,besteht” fiir ihn nun einmal
»von Fall zu Fall“. Und Selbstiiberschitzung, Maflosigkeit, mit einem
schonen deutschen Wort ,Hochmut® genannt, kommt bekannt vor diesem.
»Der Glaube ist das Tuch, in dem sich Gottes Antlitz verhillt® (, Scheinhel-
lig*, S. 48). Und an anderer Stelle:

Gott lieben -
aufbegehren

Ohne Zweifel
kommt der Glaube
nicht zu seiner Gewissheit

Wird der Glaube
glaubwiirdig,

ist es sein Ende

Der Zweifel
steht nicht gegen den Glauben,
sondern hinter ihm“ (Die Zukunft, S. 29).
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Mit Zeilen- und Strophenbriichen arbeiten solche Texte. Sie sollen auf-
halten, sollen den glatten Lesefluss unterbrechen und buchstiblich Nach-
Denklichkeit erzeugen. Dichter, knapper kann man nicht sagen, dass Got-
tesrebellion eine Form der Gottesliebe sein kann. Fine Formulierung, die
ebenso tiberrascht, wie die, dass ,,der Glaube®, der ,glaubwiirdig“ wird, an
sein Ende kommt. Warum? Weil ein glaubwiirdiger Glaube nach Benyoétz
alles verloren hat, was den Glauben zum Glauben macht und ithn vom Wis-
sen unterscheidet: das Risiko des Ungewissen, des Unbewiesenen, des
Nichtgesicherten. Die Pointe des Gedichts kann deshalb lauten:

»=Der Zweifel / steht nicht gegen den Glauben / sondern hinter ihm.“

Erst der Zweifel also lasst Glauben noch Glauben sein. So wie der
Glaube den Zweifel davor bewahrt, in den Abgrund der Verzweiflung zu
fallen. Kalkulierte Grenziiberschreitungen auch hier: Wer sich in dieses
Werk vertieft, trifft auf eine ungewdhnliche Mischung: eine Theologie des
Zweifels und eine Anthropologie des Glaubens. Denn nicht nur den Zwei-
fel des Menschen an Gott, auch Gottes Zweifel am Menschen wird in diesen
Texten bedacht: ,,In seinem Elend forderte Hiob / Gott zur Antwort“ —leseich in
»Die Zukunft sitzt uns im Nacken®,

»-Deine Frage ist berechtigt.’, / sagt Gott zu thm,
,bist du aber berechtigt / zu dieser Frage’?* (S. 183).

Denn Benyoétz’ Gottes-Leidenschaft ist zugleich Leidenschaft fiir Men-
schen, die noch auf der Suche sind wie Abraham, der aufbricht auf ein Wort
Gottes hin und Heimat und Sippe verldsst, wie Jona, der vor Gottes Beru-
tung flieht und sich im Bauch eines Fisches wiederfindet, wie Kohelet, der
die Gebrochenheit menschlicher Lebenserfahrung wie kein anderer reflek-
tiert: ,,Alles hat seine Zeit [...].“

Von Menschen ist in diesem Werk die Rede, die mit Gott noch nicht fer-
tig sind und von einem Gott, der mit den Menschen noch nicht fertig ist.
Das ist in einer Zeit wie der unsrigen, welche vielfach im gesellschaftlichen
Leben die Gottesverdunklung durch Gottesvergleichgiiltigung ersetzt hat,
kostbar. Ich wage das Wort: in seciner iiber Jahrzehnte durchgehaltenen
Konsequenz und Intensitit singular.

Das literarische Werk des Juden und Israeli Elazar Benyoétz, der seinen
Weg ,ins Deutsche“ gefunden hat, hilt mit komplexen Sprachformen die
Gottesfrage fiir das 21. Jahrhundert wach — die biblischen und jiidischen
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Uberlieferungen im Wissen um die Schoa so auslegend, dass sie das Heute
mitbedeuten. In einem seiner letzten Biicher ,Die Eselin Bileams und Ko-
helets Hund“ benennt Benyoétz noch einmal den Ort, an den er sich ge-
schichtlich gestellt sieht:

»Meine grofle Liebe war die hebriische Sprache, meine Geliebte ist die
deutsche geworden; die Liebe erwies sich als teilbar.

Das an mir immer jung Bleibende ist mein Deutsch, mein Hebriisch
weicht mithsam dem Alter.

Die deutsche Sprache passte sich mir an, doch habe ich nicht das Geftihl
ich habe sie judaisiert. [...].

Mir ist, als wiirde die eine Hilfte meiner Person fiir die andere Hilfte
schreiben, ein Leben lang, das halbe Leben, das Halbe der einen Halfte,
die Hilfte eines Halben, halbhalft, halfthalb® (S. 146).

Mit der Verleihung des Justinus-Kerner-Preises 2011 ehren wir einen
Mann, der zu den unverwechselbaren Personlichkeiten im literarischen Le-
ben deutscher Sprache gehort. Unverwechselbar seine Herkunft, unver-
wechselbar sein Weg, unverwechselbar das Profil seines literarischen Wer-
kes. Das Thnen niher gebracht zu haben, war mein Bestreben. Im Grunde
zielt es auf etwas ganz Elementares.

Elazar Benyoétz zu feiern, ist gut. Ihn als Autor zu preisen und zu be-
preisen, ist richtig. Aber besser noch und richtiger ist: Benyoétz lesen. Hart-
nickig, konsequent. Wenn diese Feierstunde dazx bei Thnen allen einen Mo-
tivationsschub geliefert haben sollte, hat sie ihren guten Sinn erfillt.

Literatur zur Vertiefung:

Christoph Grubitz, Der israelische Aphoristiker Elazar Benyoétz. Mit einem Geleitwort von
Harald Weinrich, Tiibingen 1994.

René Dausner, Schreiben wie ein Toter. Poetologisch-theologische Analysen zum deutschspra-
chigen Werk des israelisch-jiidischen Dichters Elazar Benyoétz, Paderborn 2007.

Michael Bongardt (Hg.), Humor — Leichtsinn der Schwermut. Zuginge zum Werk von Ela-
zar Benyoétz, Bochum 2010.
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Begegnung mit Juden gestern und heute
Eine pidagogische Priventionsmoglichkeit gegen Antisemitismus

Monica Kingreen®

Immer noch stellen sich in Deutschland bei vielen Menschen beim schlich-
ten Horen des Stichwortes ,,Juden“ andere emotionale Befindlichkeiten ein
als etwa bei den Worten , Katholik®, ,Protestant” oder ,,Atheist“. Zumeist
sind es — in Assoziation zum Holocaust — Gefiihle des Unbehagens, die
Schuldgefiihle und vor allem auch Unsicherheit biindeln.

Unbewusster Aufbaun von Klischees im Schulunterricht

Diese negativ aufgeladene Gefiihlslage ist auch bei Lehrern und Schiilern
haufig aus breiter Unkenntnis vorhanden. Gleichzeitig existieren aber recht
friih sehr feste Vorstellungen und Bilder dariiber, was Juden angeblich sind,
was sie tun und wie sie aussehen. Das ist nicht wirklich iiberraschend, wenn
man sieht, was in der Schule zum Thema ,,Juden® unterrichtet und — oft
durchaus wohlmeinend — unreflektiert an Bildern iiber ,die Juden® ver-
mittelt wird. Die Fokussierung auf Juden als Ausgegrenzte, als Opfer, als
Sterntragende, als Verfolgte, als Diskriminierte, als Leidende, als Erdul-
dende einer dufleren Gewalt reduziert sie zur Opfer-Masse und sieht sie
nicht als Individuen, als handelnde Subjekte. Dies gilt nicht nur fiir die Dar-
stellung der nationalsozialistischen Verfolgung, sondern von den mittelal-

Monica Kingreen, Diplom-Pidagogin, seit 2003 Mitarbeiterin des Fritz Bauer Instituts,
Lehrbeauftragte am Seminar fiir die Didaktik der Geschichte der Goethe-Universitit
Frankfurt/M. Arbeitsschwerpunkte: Jiidische Lokal- und Regionalgeschichte Hessens vor
1933 und in der NS-Zeit sowie zum Holocaust. Der Text ist die gekiirzte Fassung eines Vor-
trags auf der Tagung , Antisemitismus — der alltigliche Skandal?“ der Zentralen Wohlfahrts-
stelle der Juden in Deutschland im November 2006 in Erfurt. Vgl.: Newsletter zur Ge-
schichte und Wirkung des Holocaust. Information des Fritz Bauer Instituts, Nr. 30, Frithjahr
2007, 8. 37-39. Zwischeniiberschriften eingefiigt von der Red.
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terlichen Verfolgungen iiber den Antisemitismus zum Holocaust in einer
permanenten, scheinbar selbstverstindlichen Opferrolle.

Dagegen werden im Unterricht wenig konkrete Vorstellungen und
Kenntnisse vom jiidischen Leben im Alltag und im religiésen Bereich ver-
mittelt, auch nicht iiber Reaktionen und Aktivititen, die sich gegen Ein-
schrinkungen, Verunglimpfungen und Diskriminierungen der Umwelt
richten. Das bezieht sich auf die fast zweitausendjihrige Geschichte in
Deutschland, insbesondere auf die Zeit vor der nationalsozialistischen Ver-
folgung, und erst recht auf die Zeit wihrend des Holocaust und auch auf die
Zeit nach 1945. Vor allem gibt es in den Schulen fast nie eine Begegnung mit
jidischen Individuen durch schriftliche oder bildliche Dokumente aus der
Vergangenheit oder in der Gegenwart mit judischen Menschen selbst.

In den gingigen Darstellungen aktueller Schulbticher zur deutsch-jiidi-
schen Geschichte im Mittelalter wird ,das Klischee der exklusiven Bezie-
hung der Juden zum Geldverleih perpetuiert, weil es vom Vorurteil zum Er-
klirungsmuster fiir die Verfolgungen wurde“.! Juden im Mittelalter werden
per se als Geldverleiher im Trugbild des jidischen Wucherers dargestellt,
und so mutiert das damalige Vorurteil der Anklage zum heutigen Vorurteil
der Erklirung: Die mittelalterlichen Gewalttaten werden verurteilt, aber
das Zerrbild des ,Geldjuden® scheint sie zu erkliren, die Griinde der Ver-
folgung erscheinen durch die Schulbuchdarstellung verstandlich und nach-
vollziehbar.

Juden werden ,,als ungeliebte Geldverleiher” beschrieben, Christen hin-
gegen als risikofreudige Bankiers. Die Rolle der Kirchen als Kreditgeber
wird zumeist nicht in den Blick genommen. Die Verkniipfung ,Juden —
Geld - Abneigung® wird durch Unterricht somit verfestigt.

Die - sicher ungewollte — Analogie zur NS-Parole vom ,internationalen
Finanzjudentum® fillt ins Auge. Pidagogik gegen Antisemitismus lediglich
auf die Darstellung der antisemitischen Stereotype zu bauen birgt die Ge-
fahr in sich, eine Perpetuierung der antisemitischen Vorurteile zu betreiben
und damit einen Circulus vitiosus aufzubauen. Wenn Schiilern viele der
antijidischen und antisemitischen Klischees bekannt und aus vorher ge-
lernten Vorstellungen iiber den ,,Geldjuden® im Mittelalter irgendwie ver-

1) Wolfgang Geiger, , Beispiele fiir eine integrative Perspektive der deutsch-jiidischen Ge-
schichte“, Sektion: Deutsch-jiidische Geschichte im Unterricht. Sondergeschichte — Bezie-
hungsgeschichte — gemeinsame Geschichte? 46. Historikertag 2006.
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traut erscheinen, so geht das nicht zuletzt auf einen Unterricht zuriick, der
aufbereitet, was in den Schulbtichern steht.?

Das Nachvollziehen der antisemitischen Ideologie kommt meiner Mei-
nung nach eher einer Werbeveranstaltung fir die Verbreitung antisemiti-
scher Klischees gleich. Sinnvoller erschiene es mir, diese zu brechen, bei-
spielsweise in der Spiegelung der Positionen von nichtjidischen Personen
oder Organisationen, die den Antisemitismus bekimpfen, und/oder aber
auch durch die Reaktionen der Diffamierten.

In Schulbiichern wird die nationalsozialistische Verfolgung der Juden oft
dargestellt, als sei der Holocaust das logische Ergebnis einer dauernden Ver-
folgung der Juden vom Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert. Auf der visuellen
Ebene wird dieses Konzept in manchen Schulbiichern in der Gleichsetzung
unmittelbar nebeneinander gezeigter Bilder umgesetzt. Die mit einem Ring
auf der Kleidung gezeichnete Jiidin aus Worms aus dem 16. Jahrhundert
steht neben einer Frau mit dem 1941 in Deutschland von den Nazis zwangs-
weise eingefiihrten Stern.

Jidische Deutsche bleiben fremd, werden lediglich allgemein als Juden
bezeichnet, nicht als Deutsche — als Staatsbiirger. Der NS-Sprachgebrauch
von Deutschen und Juden ist bei Lehrern, Schiilern, Studenten, Journalisten
und allgemein im Leben leider immer noch verhangnisvoll oft anzutreffen.

Gleichberechtigte Mitglieder der Ortsgemeinschaft

Jidisches Leben in Deutschland nach 1945 bis zur Gegenwart wird in der
Schule in der Regel nicht thematisiert —und wenn, dann nur im Kontext von
Rechtsextremismus und Fremdenfeindlichkeit. Juden erscheinen wieder —
wie kontinuierlich seit den Kreuzztigen und den Pest-Pogromen des Mittel-
alters — als Opfer, bildlich untermalt mit den Schindungen jiidischer Fried-
hofe. Dagegen sollten, insbesondere fiir die Zeit in den Jahrzehnten vor dem

2) Siehe dazu ausfihrlich: Wolfgang Geiger, ,Privilegien, Verfolgung, Vertreibung ...“. Der
Anti-Antisemitismus und die Macht der Vorurteile — Erfahrungen eines Lebrers, in: Kom-
mune — Forum Politik Okonomie Kultur, Nr. 5, 2004, S. 94-100; ders., , Hilflose Auflli-
rung“? Probleme des Anti-Antisemitismus in Schulbiichern und Unterricht — Der Antisemi-
tismus des 19. und 20. Jabrbunderts, in: Kommune — Forum Politik Okonomie Kultur, Nt. 6,
2004, S. 86-92.
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Holocaust, Juden als aktive Mitgestalter des Alltagsleben in ihren Stidten
und Gemeinden, als geachtete gleichberechtigte Biirger vorgestellt werden,
die nicht ,bei uns“ oder ,mitten unter uns® lebten, nicht — ausgrenzend for-
muliert — ,Juden®, sondern ,Deutsche” waren. Dieses ,wir“ und ,unser
Ort“ oder ,unser Land“ war Heimat von christlichen und jiidischen Biir-
gern gleichermafien und wurde im Alltag — mit Ausnahme des religiosen Be-
reiches — gemeinsam gestaltet.

So beispielsweise in Hessen mit seinen etwa 400 jiidischen Gemeinden:
Die judischen Biirger waren Teil der Ortsgemeinschaft, Christen und Juden
gestalteten und pragten gemeinsam das dorfliche und kleinstidtische Leben,
allerdings in beruflich unterschiedlichen Funktionen. Die Juden waren
tiberwiegend im Handel, besonders dem Viehhandel, aber auch im Frucht-
und Saatguthandel titig, hatten kleine Geschifte fiir den tiglichen Bedarf
der bauerlichen Bevolkerung und betrieben auch Landwirtschaft.

Uber einen langen Zeitraum hatte sich eine Symbiose zum gegenseitigen
Nutzen entwickelt. Die jiidischen Bewohner waren — wie die christlichen —
bodenstindig und zumeist schon seit Generationen in der Region ansissig.
Die Vereine als sozial und kulturell prigendes Element waren fiir Christen
und Juden gleichermaflen bedeutsam. Es gab in Orten dieser Groflenord-
nung keine eigene ,jidische Gesellschaft“ — aufler im Zusammentreffen in
der Verwandtschaft und im religiosen Bereich. In den politischen Gremien
waren Juden regelmiflig reprisentiert, zumeist die etwas wohlhabenderen
biirgerlichen Personen.

Wichtiges Element war auch die enge Nachbarschaft, das Voneinander-
wissen und Miteinanderleben in der Kenntnis der jeweiligen Unterschied-
lichkeit im religiosen Bereich. Juden waren immer die grofite religiose Min-
derheit im Ort, dann erst kam die andere christliche Konfession. Christliche
Bewohner erwarteten selbstverstandlich die Befolgung der religiosen jtdi-
schen Vorschriften durch die jidischen Nachbarn. Fir Aufsehen im Ort
sorgte lediglich der Jude, der die jidischen Brauche nicht befolgte.

Sie waren anerkannte und geachtete Blirger und zugleich klar und selbst-
bewusst jiidisch. Neben kleinbtirgerlich gut situierten gab es auch eine
Gruppe armer jiidischer Menschen, die am Rande des Existenzminimums
lebten. Im sozialen und politischen Bereich existierte ein feststehender en-
ger Verhaltenskodex, der das Gemeinschaftsleben regelte. Das Dorf oder
Stidtchen als Lebensmittelpunkt war gemeinsamer Bezugsrahmen fiir alle
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Bewohner. In den lokalen politischen Gremien ging es um die gemeinsame
Bewiltigung lokaler Probleme. Das Lokale besafl in der iiberschaubaren
Lebenswelt hochste Prioritit im Selbstverstandnis der Landbewohner. Die
Chronik der christlichen Schule in dem hessischen Dorf Rhina, das in den

1920er-Jahren eine jiidische Bevolkerungsmehrheit hatte, notiert 1932:

»Da alle angestammte, eingesessene Familien sind, miteinander aufge-
wachsen (sind), so bilden alle eine Dorfgemeinschaft.3

Heute verindert sich der Blick auf den Heimatort, wenn die aktive Teil-
habe jiidischer Biirger am 6ffentlichen Leben und in individuellen Berei-
chen in der Vergangenheit deutlich wird. Die Trennung in ,die Juden® und
»die Deutschen® wird als spiteres Konstrukt erkennbar. Als z. B. 1825 der
evangelische Pfarrer in Windecken starb, wurde ihm fiir sein verdienstvolles
Wirken ein Grabstein errichtet, auf dem unter anderem geschrieben steht:

»Darum weihte die evangelische Gemeinde ihrem Lehrer, die israeliti-
sche (Gemeinde) dem Menschenfreund dieses Denkmal.“4

Ahnliches wird von weiteren Zeitungsnotizen aus Hessen belegt:

Heldenbergen, 1908

»Heute starb im Alter von 85 Jahren Herr Moses Strauf}, der alteste Ein-
wohner unseres Ortes. Er gehorte 18 Jahre lang dem Gemeinderat an und
war Uber zwanzig Jahre lang erster Vorsteher der israelitischen Gemeinde.
Heldenbergen verliert in dem Dahingeschiedenen einen seiner hervorra-
gendsten Biirger, der allen, ohne Unterschied der Konfession, mit Rat und
Tat in uneigenntitzigster Weise zur Seite stand. Daher kam es auch, dass er all-
gemein geachtet und geehrt war und uneingeschrinktes Vertrauen besaf3.“

Heldenbergen, 1913

»Funfzig Jahre waren gestern verflossen, seit Lehrer Wertheimer an der hie-
sigen israelitischen Volksschule titig ist, und alle hier geborenen israeliti-
schen Einwohner, mit Ausnahme der Altesten, sind seine Schiiler gewesen.

3) Renate Chotjewitz-Hafner, ,,,Juden haben keinen Zutritt’ Die Auflosung der jidischen
Landgemeinden in Osthessen®, in: Ulrich Schneider (Hg.), Hessen vor 50 Jahren—1933. Na-
ziterror und antifaschistischer Widerstand zwischen Kassel und Bergstrafle 1932/33. Frank-
furt am Main 1983, S. 137.

4) Grabstein in der evangelischen Stiftskirche Windecken.

5) Windecker Zeitung, 25.11.1908.
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[...] er ist also einer der iltesten, wenn nicht der dienstilteste Lehrer des
Groflherzogtums Hessen. Dass der alte, noch sehr riistige Herr sich allge-
meiner Beliebtheit und Hochachtung erfreut, zeigte die gestrige goldene Ju-
belfeier, welche die israelitische Gemeinde und die politische Gemeinde ihm
zu Ehren veranstalteten.

Die Vertreter der Behorden, des Kreisamtes,
der Kreisschulkommission, der Lehrervereine,
samtlicher hiesiger Vereine, der Gemeinderat,
der katholische Geistliche usw. nahmen an der
Feier teil. Vorgestern Abend veranstalteten die
hiesigen Vereine [...] einen Fackelzug und
brachten dem Jubilar ein Stindchen. Gestern
um 11 Uhr fand die kirchliche Feier in der Syn-
agoge statt. [...] Um 12 Uhr war Festakt im Rat-
haus.“¢

© Sammlung Monica Kingreen www.vor-dem-holocaust.de
Leopold Wertheimer war mehr als 50 Jahre Kantor und
Lehrer sowie Schichter der judischen Gemeinde Helden-
bergen. Das Foto wurde zu seinem 75. Geburtstag im Jahre

1910 aufgenommen.

Butzbach, 1926

Im Sommer 1926 fand in Butzbach ,unter starker Anteilnahme der hiesigen
Bevolkerung® die Einweihung der neu erbauten Synagoge statt. Dieses
Groflereignis wurde in einem Festzug durch die geflaggten Straflen der
Stadt gestaltet. Der Burgermeister begriifite vor dem Portal der neuen Syna-
goge alle Festgiste. Die Predigt des Provinzialrabbiners Dr. Hirschfeld
hinterlief§ ,,auch bei allen Andersgliubigen einen bleibenden Eindruck*.

»Auch wir wiinschen der israelitischen Gemeinde viel Gliick bei der Ein-
weihung ihres Gotteshauses, das ein wahres Schmuckstiick geworden ist
und unserer Stadt zur Ehre gereicht.“7

Da ,die ganze Biirgerschaft an ihrer Einweithung Anteil nahm® und ,,sich
die breite Masse auch fiir die neue schone Synagoge interessiert, hat sich der

6) Windecker Zeitung, 23.8.1913.
7) Butzbacher Zeitung, 10.8.1926.
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Vorstand der israelitischen Gemeinde entschlossen, der Offentlichkeit ei-
nen Einblick in ihr Gotteshaus zu gestatten®, und es deshalb ,,am morgigen
Sonntag von 10 bis 1 Uhr zur Besichtigung freigegeben®.?

Herborn, Ende 1932

»Kaufmann Leopold Hecht wird morgen, am Dienstag, 70 Jahre alt. Ge-
sund und riistig kann Herr Hecht sein Wiegenfest feiern, zu dem auch wir
herzlich gratulieren. Das von ihm geleitete Geschift griindete Herr Hecht
im Jahre 1896 und hat es bis heute zur Zufriedenheit seiner gesamten Kund-
schaft gefiithrt. Herr Hecht stammt aus Rennerod und ist seit mehr als 40
Jahren in Herborn ansassig. Er hat sich hier durch seine gerade und aufrich-
tige Art, die mit echter Liebenswiirdigkeit gepaart ist, sehr viele Freunde er-
worben und erfreut sich in allen Kreisen der grofiten Hochschitzung. 33
Jahre ist Herr Hecht Kultusvorsteher der israelitischen Gemeinde, und 13
Jahre gehort er dem Hilfsausschuss an. Mochte seine segensreiche Wirk-
samkeit noch weitere lange Jahre dauern.“?

Erzwungene Entfremdung und schwieriger Neuanfang

Diese dorflich-kleinstadtische Gemeinschaft aufzubrechen gelang der na-
tionalsozialistischen antisemitischen Agitation vergleichsweise langsam.
Zuerst waren es Einzelne, die sich der Dorfgemeinschaft auf ideologischer
Ebene entzogen, schliefflich wurde dieses Gemeinschaftsempfinden in den
Jahren bis 1938 systematisch und gewaltsam zertrimmert. Die Beschrei-
bung der unterschiedlichen Erfahrungen jiidischer Familien in Deutschland
im 20. Jahrhundert ist didaktisch besonders wichtig.

Fiir die Zeit der nationalsozialistischen Verfolgung:

* ihre je besondere Situation wihrend der sich steigernden Bedrohung;
e die schwierigen Entscheidungen zur Flucht aus Deutschland und
die enormen Kosten der Realisierung bzw. des Scheiterns;

8) Butzbacher Zeitung, 10.8.1926.

9) HerbornerTageblatt, 14.11.1932. (Anm. d. Red.:) Leopold Hecht ist laut ,, Todesfallanzeige®
am 20. Sept. 1942 im Getto Theresienstadt gestorben, ,,genauer Sterbeort: Dachboden® (vgl.:
http://www.holocaust.cz/de/document/DOCUMENT.ITIL.5352)
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® das Erleben der gewalttitigen Ausschreitungen wahrend des November-
pogroms, der Zerstorung der Synagogen, der Verschleppungen in KZs;

e das Auseinanderreiflen der Familien durch die Schul- und Ausbil-
dungssituation fur Kinder und Jugendliche;

e die Kindertransporte;

e die gewaltsamen Verschleppungen, das Leben in den Gettos;

e die Ermordung.

Fiir die Zeit nach der Befreiung 1945:

e die verzweifelte Suche nach Angehérigen und die zumeist nur vor-
tibergehende Riickkehr in die Heimatorte;

e Versuche der Auswanderung nach Palistina oder in die USA;

e der Mut beim Aufbau eines neuen Lebens;

e die Griindung einer eigenen Familie und in Deutschland der Auf-
bau neuer judischer Gemeinden;

e die Schwierigkeit, in den 1950er-Jahren aus Israel oder anderen
Lindern in das Land der Tater zurtickzukehren;

e Seit 1990 - die enormen Herausforderungen der jidischen Gemein-
den durch die Zuwanderung aus den Lindern der ehemaligen Sow-
jetunion und das Erstarken jiidischen Lebens in Deutschland.

Friiher Kontakt verbindert Ubernabme von Klischees

Diese Perspektiven konnen Lehrern und Schiilern im Kennenlernen von
Biografien oder in der Begegnung mit einzelnen Menschen in Film oder in
Person nihergebracht werden. Studenten meiner Seminare haben oft festge-
stellt und beklagt, dass sie im Schulunterricht zwar viele Fakten und Zahlen,
aber keine Menschen kennen gelernt hitten. Ein inneres Verhiltnis zu jiidi-
schen Menschen und ihren individuellen Geschichten aufzubauen war so
nicht moglich. Damit ist nicht gemeint, Juden pauschal als potenzielle oder
faktische Positivtypen zu sehen. Vielmehr sollen verschiedene Menschen in
ihren ausgesprochen unterschiedlichen Lebensentwiirfen, deren Brechun-
gen durch die NS-Verfolgung und die Bewiltigung ihrer Erfahrungen be-
trachtet werden.

Ein anderer Zugang fiir Schiilerinnen und Schiiler zum Thema Judentum
ist der Besuch eines Gottesdienstes in der Synagoge. Das kann eine wichtige
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Erfahrung sein, um eine erste Vorstellung vom jidisch-religiésen Leben zu
bekommen. Ausgehend vom Erleben eines heutigen jiidischen Gotteshau-
ses erschliefit sich auch die Moglichkeit, eine Vorstellung von den Synago-
gen als Zentrum des ortlichen religiésen Lebens in der Zeit vor dem Holo-
caust zu bekommen.

Dieser Zugang lasst sich auf der historischen Ebene auch bereits im ho-
heren Grundschulalter gut verbinden mit dem lokalhistorischen Zugang
zum jidischen Leben vor Ort vor dem Holocaust. Hier liegt in der Ent-
wicklung von Stadt- oder Dorffithrern fiir Kinder zum jiidischen Leben vor
Ort in der Zeit vor dem Holocaust eine grofie Chance. Sie sollten auch — als
deutlich abgesetztes Thema — die Verfolgungsgeschichte des Nationalsozia-
lismus beinhalten.

Juden nicht als Objekte der Verfolgung, sondern als handelnde Subjekte
zu betrachten bietet Chancen, die noch wesentlich starker genutzt werden
konnten, um Empathiefihigkeit zu entwickeln.

Unterschiedliche Geschichten jiidischer Menschen, verbunden mit qua-
lifizierten Kenntnissen zum jiidischen Leben in Vergangenheit und Gegen-
wart, sollten im Unterricht viel frither — schon im Grundschulalter — vor-
kommen. Haben sich nimlich erst einmal die oben skizzierten Klischees
tiber ,die“ Juden entwickelt, so hat sich bereits viel Abwehr und Negativ-
konnotation als Blockade entwickelt, was den Blick auf jiidische Individuen
oder Familien und ihre menschlichen Perspektiven versperrt und die zuvor
produzierten Zerrbilder perpetuiert.

Vielfach bleibt dieses Potenzial allerdings leider noch ungenutzt, da die
Lehrer selbst diese Kenntnisse oft nicht haben. Gut ausgebildete Lehrer mit
Interesse und eigenem Wissen zum jiidischen Leben in Vergangenheit und
Gegenwart sind fiir solche Lernprozesse von Bedeutung, denn nur ein Leh-
rer, der selbst etwas weif}, kann dies auch entsprechend seinen Schiilern
nahe bringen.

Hier liegen Chancen, aber natiirlich auch Schwachstellen. In der Lehrer-
bildung mussten die Vermittlung des Themas ,,Jiidisches Leben“ und des
Themas ,,Vermittlung des Holocaust® als zwei deutlich voneinander zu
trennende Themen verankert werden.
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Freude am Gesetz Gottes —
Psalm 119 (118)

Papst Benedikt XVI.

In den vergangenen Katechesen! haben wir einige Psalmen betrachtet, die
Beispiele sind fiir die Gattungen, die das Gebet kennzeichnen: Klage, Ver-
trauen, Lobpreis. In der heutigen Katechese mochte ich tiber Psalm 119 nach
der hebriischen (118 nach der griechisch-lateinischen) Uberlieferung sprechen.

Psalm 119 ist ein ganz besonderer, einzigartiger Psalm. Das ist er zu-
nichst schon wegen seiner Linge, denn er besteht aus 176 Versen, die in 22
Strophen mit jeweils acht Versen unterteilt sind. Auflerdem hat er die Be-
sonderheit, ein ,alphabetisches Akrostichon® zu sein: Er ist also nach dem
hebriischen Alphabet aufgebaut, das aus 22 Buchstaben besteht. Jede Stro-
phe entspricht einem Buchstaben dieses Alphabets, und mit diesem Buch-
staben beginnt das erste Wort der acht Verse der Strophe. Es handelt sich um
ein originelles und sehr anspruchsvolles literarisches Werk, in dem der Au-
tor des Psalms sein ganzes Konnen aufbieten musste.

Das Wichtigste fiir uns ist jedoch das zentrale Thema dieses Psalms: Es
handelt sich um ein eindrucksvolles und feierliches Gebet iiber die Tora des
Herrn, also iiber Sein Gesetz. Dieser Begriff muss in seinem weitesten und
vollendeten Sinn als Lehre, Anweisung, Lebensunterweisung verstanden
werden. Die Tora ist Offenbarung, ist Wort Gottes, das Fragen an den Men-
schen richtet und als Antwort vertrauensvollen Gehorsam und groflherzige
Liebe hervorruft. Und von Liebe zum Wort Gottes ist dieser Psalm ganz
durchdrungen; er feiert seine Schonheit, seine rettende Kraft, seine Fahig-
keit, Freude und Leben zu schenken. Denn das gottliche Gesetz ist kein
schweres Joch der Knechtschaft, sondern eine Gnadengabe, die frei macht
und zur Gliickseligkeit fithrt.

1) Katechese bei der Generalaudienz am 9. November 2011. I’Osservatore Romano (dt.), 41.
Jahrgang, Nr. 46, 18. November 2011, S. 2; leicht gekiirzt und bearbeitet von der Red. Vgl.:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2011/documents/hf ben-
xvi_aud_20111109_ge.html
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,Ich habe meine Freude an deinen Gesetzen, / dein Wort will ich nicht
vergessen” (V. 16);

,Fiihre mich auf dem Pfad deiner Gebote! / Ich habe an ihm Gefallen®
(V. 35);

»Wie lieb ist mir deine Weisung; / ich sinne tiber sie nach den ganzen

Tag® (V. 97).

Das Gesetz des Herrn, sein Wort ist der Mittelpunkt des Lebens des Be-
ters. In thm findet er Trost, er macht es zum Gegenstand der Betrachtung, er
bewahrt es in seinem Herzen:

,»Ich berge deinen Spruch im Herzen, / damit ich gegen dich nicht stin-
dige“ (V. 11).

Das ist das Geheimnis des Gliicks des Psalmisten; und dann sagt er noch:

»Stolze verbreiten iiber mich Luigen, / aber ich halte mich von ganzem
Herzen an deine Befehle® (V. 69). [...]

Psalm 119 ist von diesem Wort des Lebens und der Gliickseligkeit ganz
durchwoben. Wenn sein zentrales Thema das ,, Wort“ und das ,,Gesetz* des
Herrn ist, so tauchen neben diesen Begriffen in fast allen Versen Synonyme
auf, wie ,,Weisungen®, ,,Vorschriften, ,Befehle®, ,Lehre®, ,Verheiflung®,
»Urteile“, und auflerdem viele mit ihnen in Beziehung stehende Verben wie:
befolgen, bewahren, verstehen, erkennen, lieben, tiberdenken, leben.

Das ganze Alphabet zieht sich durch die 22 Strophen dieses Psalms hin
und ebenso das ganze Vokabular der vertrauensvollen Beziehung des Glau-
bigen zu Gott; wir finden dort den Lobpreis, den Dank, das Vertrauen, aber
auch die Bitte und die Klage, jedoch stets durchdrungen von der Gewissheit
um die gottliche Gnade und die Kraft des Wortes Gottes. Auch die Verse,
die mehr vom Schmerz und vom Gefiihl der Finsternis gepragt sind, bleiben
offen fiir die Hoffnung und sind vom Glauben durchdrungen.

~Meine Seele klebt am Boden. / Durch dein Wort belebe mich!* (V. 25),
betet der Psalmist vertrauensvoll;

,Ich bin wie ein Schlauch voller Risse, / doch deine Gesetze habe ich
nicht vergessen® (V. 83),

lautet der Schrei des Glaubigen. Seine Treue, auch wenn sie auf die Probe ge-
stellt wird, findet Kraft im Wort des Herrn:
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,Dann kann ich dem, der mich schmaht, erwidern; / denn ich vertraue
auf dein Wort“ (V. 42), sagt er mit Bestimmtheit;

und auch angesichts des Todes, der Angst einflofit, sind die Befehle des
Herrn sein Bezugspunkt und seine Hoffnung auf den Sieg:

»Fast hitte man mich von der Erde ausgetilgt; / dennoch halte ich fest an
deinen Befehlen® (V. 87).

Das gottliche Gesetz, Gegenstand der leidenschaftlichen Liebe des Psal-
misten und eines jeden Glaubigen, ist Quelle des Lebens. Der Wunsch, es zu
verstehen, es zu befolgen, das ganze Sein darauf auszurichten, ist das Merk-
mal des gerechten und dem Herrn treuen Mannes, der iiber es ,nachsinnt
bei Tag und Nacht®, wie es in Ps 1 heifit (V. 2); Gottes Gesetz ist ein Gesetz,
das man ,,auf dem Herzen® haben muss, wie es im wohlbekannten Text des
Sche’ma im Deuteronomium heifit:

»Hore, Israel! [...] Diese Worte, auf die ich dich heute verpflichte, sollen
auf deinem Herzen geschrieben stehen. Du sollst sie deinen Sohnen
wiederholen. Du sollst von thnen reden, wenn du zu Hause sitzt und
wenn du auf der Strafle gehst, wenn du dich schlafen legst und wenn du
aufstehst” (Dtn 6,4.6-7). [...]

Psalm 119 bringt uns also zur Begegnung mit dem Herrn und richtet uns
auf das Evangelium aus: ,Mein Anteil ist der Herr; / ich habe versprochen,
dein Wort zu beachten® (V. 57).

Auch in anderen Psalmen sagt der Beter, dass der Herr sein ,,Anteil“, sein
Erbe ist: ,,Du, Herr, gibst mir das Erbe und reichst mir den Becher® (Ps 16,
5a), ,Gott ist der Fels meines Herzens / und mein Anteil auf ewig® (Ps 73,
26b). Und auch im Ps 142 ruft der Psalmist zum Herrn: ,Meine Zuflucht
bist du, / mein Anteil im Land der Lebenden® (V. 6b).

Dieser Begriff ,, Anteil lisst an das Ereignis der Aufteilung des Gelobten
Landes unter den Stimmen Israels denken, als den Leviten kein Teil des
Landes zugeteilt wurde, weil ihr , Anteil“ der Herr selbst war. Zwei Texte
des Pentateuch (Num 18,20; Dtn 10,9) sind in dieser Hinsicht sehr deutlich
und gebrauchen den Begriff, um den es hier geht:

»Der Herr sprach zu Aaron: Du sollst in threm Land keinen erblichen
Besitz haben. Dir gehort unter ihnen kein Besitzanteil; ich bin dein Be-
sitz und dein Erbteil mitten unter den Israeliten® (Num 18,20);
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»Deshalb erhielt Levi nicht wie seine Brider Landanteil und Erbbesitz.
Der Herr ist sein Erbbesitz, wie es der Herr, dein Gott, thm zugesagt
hat“ (Dtn 10,9; vgl. Dtn 18,2; Jos 13,33; Ez 44,28).

Die Priester, die dem Stamm Levi angehoren, konnen keine Landeigen-
tiimer sein in dem Land, das Gott seinem Volk zum Erbe gab, indem er die
an Abraham ergangene Verheiflung zur Erfullung brachte (vgl. Gen 12,1-7).
Der Landbesitz, grundlegendes Element fiir die Stabilitit und die Méglich-
keit zum Uberleben, war Zeichen des Segens, weil er die Moglichkeit gab,
ein Haus zu bauen, dort Kinder aufzuziehen, die Felder zu bestellen und
von den Friichten der Erde zu leben.

Dennoch konnen die Leviten, Mittler des Heiligen und des gottlichen
Segens, nicht wie die anderen Israeliten dieses duflere Zeichen des Segens
und diesen Quell des Lebensunterhalts besitzen. Sie sind ganz dem Herrn
hingegeben und miissen von ihm allein leben, sich auf seine fiirsorgliche
Liebe und auf die Groflherzigkeit der Briider verlassen, ohne ein Erbe zu
haben, denn Gott ist ihr Erbteil, Gott ist ithr Land, das sie in Fiille leben
lasst.

Und jetzt bezieht der Beter diese Wirklichkeit auf sich selbst: ,Mein An-
teil ist der Herr.“ Seine Liebe zu Gott und zu seinem Wort bringt ihn zu der
radikalen Entscheidung, den Herrn als einziges Gut zu haben und auch
seine Worte als kostbares Geschenk zu wahren, das wertvoller ist als jedes
Erbteil und als jeder Landbesitz. Dieser Vers kann in zweifacher Weise
tbersetzt werden. Man kénnte ihn auch folgendermafien wiedergeben:

»1ch habe versprochen: Mein Anteil, Herr, ist es, dein Wort zu beachten.

Die beiden Ubersetzungen widersprechen einander nicht, sondern er-
ganzen einander sogar: Der Psalmist sagt, dass sein Anteil der Herr ist, aber
dass es auch sein Erbteil ist, die gottlichen Worte zu beachten, wie er spiter
in V. 111 sagen wird:

»Deine Vorschriften sind auf ewig mein Erbteil; / denn sie sind die
Freude meines Herzens.“

Das ist das Gliick des Psalmisten: Thm wurde, wie den Leviten, das Wort
Gottes zum Erbteil gegeben. [...]

Anm. d. Red.: In dieser Katechesen-Reihe behandelte Papst Benedikt XVI. auch die Psalmen
23,126, 136 (,,Das grofie Hallel“) und 110.
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Das besondere Buch

Arno Lustiger, Rettungswiderstand. Uber die Judenretter in Europa
wihrend der NS-Zeit. Wallstein Verlag, Gottingen 2011. 462 Seiten.

Auflerhalb Israels diirfte kaum jemandem bekannt sein, dass der vollstin-
dige Name des Holocaust-Gedenktags nicht Jom ha-Schoa ist, sondern seit
1959 ,, Jom Ha-Sikaron La-Schoa we-la-Gewura®, , Gedenktag der Katas-
trophe und des Heldentums“. Das hat seine Berechtigung aus historischen
und pidagogischen Griinden. Fiir die Mehrheit der Uberlebenden — und
vor allem fiir die Nachkommen — war die Vorstellung, Millionen Juden hit-
ten sich widerstandslos zur Schlachtbank fithren lassen, unertriglich. Fir
die in Israel nach dem Krieg geborene Generation machte erst der Eich-
mann-Prozess das Verhalten der europiischen Juden einigermaflen nach-
vollziehbar, denn er zeigte, dass der NS-Staat jegliches nonkonformes Ver-
halten mit Terror im Keim erstickte und die Opfer im Unwissen tiber ihr
Schicksal lief. Nur so konnte eine fast ,reibungslose” Deportation und Ver-
nichtung so vieler Juden und anderer Opfer vonstatten gehen. Die verhalt-
nismiflig wenigen Widerstands- und Ungehorsams-Momente sollten da-
rum eine ganz besonders beeindruckende Leuchtkraft ausstrahlen, als
Vorbild fiir die Nachgeborenen.

Arno Lustiger hat sich Zeit seines Lebens dieser Aufgabe verschrieben.
Schon 1989 hat er mit seinem Buch ,, Schalom Libertad!“ die 6000 jiidischen
Kiampfer des spanischen Biirgerkriegs aus der Vergessenheit geholt. 1994 er-
schien sein breit angelegtes Panorama jiidischen Widerstandes gegen den
Nationalsozialismus 1933-1945, ,, Zum Kampf auf Leben und Tod“. Trotz
geringer Moglichkeiten und zahlreicher Hindernisse kimpften Zehntau-
sende Juden als Partisanen gegen die deutsche Wehrmacht und leisteten in
zahlreichen Gettos, nicht nur in Warschau und in Wilna, heroischen Wider-
stand. Mit den Biichern , Sog nit kejnmol und , Sing mit Schmerz und
Zorn“ beleuchtete er auch einen besonderen und ihm wichtigen Aspekt des
Widerstands — die Widerstandslieder.
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Mit seinem neuen Buch fasst er die Ergebnisse seiner langjahrigen Re-
cherchen auf diesem Gebiet zusammen, gestiitzt auf die Forschungsarbeit
anderer Historiker, die als Gastautoren mitwirkten. Einer davon ist Wolf-
ram Wette (,Stille Helden®, ,,Retter in Uniform*), der auch das Vorwort ge-
schrieben hat. Das Resultat ist ein groflangelegtes Werk, das als Handbuch
und Lexikon des Widerstands gelten darf. In diesem seinem Opus magnum
wiirdigt Lustiger beide Arten des Kampfes: zum einen den Widerstand in
seinen verschiedenen Facetten, den sowohl Juden wie Nichtjuden gegen
den Naziterror leisteten, zum anderen alle Rertungsbemiihungen um ver-
folgte Juden in ganz Europa. Durch die Verschmelzung von Widerstand
und Rettung prigt er einen neuen Begriff — den Rettungswiderstand.

Jahrzehntelang diente das Stauffenberg-Attentat vom 20. Juli 1944 als
Musterbeispiel deutschen Widerstands gegen Hitler. Mit Recht kritisiert
Lustiger, dass dieser zaghafte Widerstand einer Gruppe von Militdrs und
Aristokraten viel zu spit kam, kurz vor der militirischen Niederlage und
nachdem der Vélkermord an den Juden zum gréfiten Teil schon geschehen
war. Umso verwunderlicher ist, dass er den Attentatsversuch Georg Elsers
vom 8. November 1939 mit keinem Wort erwahnt. Kaum vorstellbar, welch
anderen Verlauf die Geschichte genommen hitte, wenn dieses Attentat zu
diesem frithen Zeitpunkt Erfolg gehabt hitte. Auf jeden Fall hitte der V6l-
kermord an den Juden so nicht geschehen kénnen und die teils verzweifel-
ten Rettungsbemithungen wiren nicht nétig gewesen.

Neben dem Attentat bzw. Attentatsversuch, der Sabotage und Spionage,
dem Druck und Vertrieb illegaler Schriften sind auch passivere Formen des
Widerstands méglich wie Flucht, Fluchthilfe und Versteck, Vermittlung
von Verstecken bzw. Versorgung der Gefahrdeten. Was zum Widerstand al-
les zahlt, ist nicht immer so klar zu definieren. In ithrem Buch ,, Selbstbe-
hauptung und Widerstand. Deutsche Juden im Kampf um Existenz und
Menschenwiirde 19331945 “ (Hamburg 1984) zihlten die Autoren Konrad
Kwiet und Helmut Eschwege als letzte Form der Verweigerung auch den
Selbstmord, mit der Begriindung: sich der Deportation zu entziehen storte
den Verlauf der Vernichtungsmaschinerie.

Den Kriterien Lustigers entspricht das nicht, denn damit wurde, anders
als in Fillen des Verstecks oder der Flucht, kein Menschenleben gerettet. Es
waren vor allem gewissenhafte und couragierte Einzelpersonen, die den
Mut aufbrachten, in der Zeit des Nazi-Terrors das menschliche Antlitz zu
wahren und Menschen in Not zu helfen. Hier und da bildeten sich auch
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kleine Netzwerke von Helfern, wobei die Gefahr des Verrats wuchs, je gro-
fer die Zahl der Eingeweihten war. Denunziantentum galt im Dritten Reich
ja als Biirgerpflicht; selbst Kinder wurden zum Verrat ihrer Eltern angehal-
ten. Der Fall des niederlindischen Dorfes Niewwlande (S. 242), in dem
simtliche Haushalte Juden versteckten, bleibt einzigartig. Doch Linder wie
Dinemark und Bulgarien, wo sich beinahe die gesamte Bevolkerung (samt
hochsten Reprisentanten) im Rettungswiderstand engagierte, sind zu be-
wundern.

Die Hauptschuld des Vélkermords tragen die deutschen Morder und
ihre Helfershelfer in den besetzten Landern. Ganz frei von Schuld sind aber
auch die unbesetzten Linder nicht, die ihre Tore vor den asylsuchenden
Fliichtlingen versperrten. Fast als ein einziger Lichtblick, zumindest auf Re-
gierungsebene, erscheint die Bereitschaft Grofibritanniens, 10 000 Kinder
aus Deutschland, Osterreich und der Tschechoslowakei aufzunehmen. Fiir
diese groflartige Rettungsaktion engagierten sich vor allem die Holldnderin
Geertruida Wijsmuller-Meyer, bekannt als Tante Truus, und der Englinder
Nicholas George Winton (S. 375 1.).

Die Beispiele von Hilfeleistungen fiir verfolgte Juden in Deutschland so-
wie in den besetzten Lindern Europas legen Zeugnis davon ab, dass es auch
unter der schlimmsten Verfolgung noch immer Alternativen zu Mitldufer-
tum und blindem Gehorsam gab. Neben den Duckmiusern, Opportunisten
und Denunzianten gab es auch jene, die eine humane Gesinnung bewahrten.
Das bewiesen u. a. auch die Journalistin Ruth Andreas-Friedrich in Berlin,
die mit einem kleinen Netz von Helfern verfolgten Juden in ihrer Wohnung
Zuflucht bot, Verstecke, Lebensmittel und falsche Papiere besorgte (S. 41
f.), die Freiburger Caritas-Mitarbeiterin Gertrud Luckner, die judischen
Flichtlingen tiber die Schweizer Grenze half (S. 36, 70), aber auch die als
Prostituierte angeprangerte Hedwig Porschiitz, die Hauptgehilfin Otto
Weidts in seiner Berliner Blindenwerkstatt (S. 45 f.). Selbst der Lagerkom-
mandant Erwin Dold leistete Widerstand, indem er bessere Bedingungen
tur die Insassen schaffte und eine befohlene Exekution von Gefangenen ver-
weigerte. Der durch den Film zu groflem Ruhm gelangte Oskar Schindler
bewahrte in seiner kriegswichtigen Fabrik Hunderte Juden vor Deportation
und Tod. Solche Fille zeigen, dass es Spielriume und Gelegenheiten gab,
Menschen in der Not zu helfen, oft auch ohne sich selbst in Lebensgefahr zu
bringen. So wie sie haben einige Hunderte Deutsche gehandelt. Es hatte
Tausende geben sollen.
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Anders als oft vermutet sind gerade in Polen, wo der Hauptteil der Ver-
nichtung vonstatten ging, die meisten Beispiele von Rettungswiderstand be-
richtet worden, was sich auch in der hohen Zahl der Retter (6266 von der
Gesamtzahl von 23 778), die als Gerechte gewtirdigt wurden, spiegelt, — wo-
bei diese Gesamtzahl der durch Yad Vashem gewtiirdigten Retter nicht der
Zahl der tatsichlichen Retter entspricht. Dazu zdhlen illustre Personlich-
keiten wie Irena Sendler und Oswald Rufeisen alias Bruder Daniel, bekannt
durch viele Biicher, wie etwa ,,Daniel Stein“. Besonders heikel waren die
Bemiihungen von Rudolf Kastner und Joel Brand, die sich um die Rettung
der ungarischen Juden auf Verhandlungen mit den Mordern einlieflen (S.
3241£).

Die Beispiele der Rettungsgeschichten und der mutigen Menschen hinter
ithnen sind so unterschiedlich wie faszinierend: von dem schwedischen Dip-
lomaten Raoul Wallenberg (1912-1947), der mehr als 6000 Schutzpisse fiir
ungarische Juden besorgte (S. 335 {.), bis zum Polizethauptmann Paul Grii-
ninger (Schweiz), der — verbotenerweise — iiber 2000 Juden aus Osterreich
die Grenze in die Schweiz passieren lief} (S. 351 £.). Neben ihnen gab es aber
Tausende ,unbesungene Helden®, die gleichfalls der Stimme des Gewissens
folgten und Mut bewiesen, als es darauf ankam.

Fiir Arno Lustiger war es aber wichtig, keine zahlenmifig erfolgsbe-
stimmte ,Hierarchisierung® aufzustellen:

»[-..] was fiir mich zihlt, ist die Bereitschaft der Retter, ihre und ihrer An-
gehorigen Freiheit, Gesundheit und Leben einzusetzen, um den ihnen
manchmal unbekannten Menschen beizustehen und sie zu retten. Thnen
gebiihrt eine, wenn auch sehr spite, Wiirdigung.“

Damit bleibt er der jiidischen Tradition treu, die in einem talmudischen

Midrasch den Mafistab setzt:

»Warum ist im Anfang nur ein Mensch erschaffen worden? Um dich zu
lehren, dass die Schrift demjenigen, der nur eine einzige Seele (Israels)
vernichtet hat, es anrechnet, als hitte er die ganze Welt vernichtet, und
dass sie demjenigen, der nur eine einzige Seele (Israels) erhalt, es anrech-
net, als hitte er die ganze Welt erhalten (Mischnah Sanhedrin 4,5).

Arno Lustiger ist ein grofiartiges Buch gelungen, das zur Menschlichkeit
und zur Zivilcourage ermutigen und erziehen kann.

Ruben Frankenstein, Freiburg
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Biicherschau

Bernice Eisenstein, Ich war das Kind von Holocaustiiberlebenden. Berli-
ner Taschenbuch Verlag, Berlin 2010. 191 Seiten. Originalausgabe: I Was a
Child of Holocaust Survivors. McClelland & Stewart, Toronto 2006. 192
Seiten.

Was haben Art Spiegelman und die Kiinstlerin Bernice Eisenstein gemein-
sam? Beide sind Kinder von Holocaustgezeichneten, die Auschwitz iiber-
lebt haben, nicht aber ihr Trauma. Beide begeben sich auf die Suche nach der
elterlichen Vergangenheit mit Hilfe von Zeichnungen. Wihrend Spiegel-
man fir seine Erinnerungsarbeit die grafic novel genutzt hat, greift Bernice
Eisenstein in threm Buch , Ich war das Kind von Holocaustiiberlebenden®
Elemente der grafic novel auf und mischt sie zwischen die epische Form.
Keine farbigen Zeichnungen sind es, die einen Blick in die elterliche Vergan-
genheit werfen. Denn dafiir ist das Erlebnis des Holocaust zu dister. Die
Bilder und ein tiber Seiten gesetzter Comic sind in schwarz-weifl gehalten.
Gedanken- und Sprechblasen bringen das zum Ausdruck, was unaus-
sprechbar ist und auf den Eltern sowie auf Bernice lastet.

Barek und Regina Eisenstein hiillen sich in ein tiefes Schweigen iiber die
Schatten der Vergangenheit, die von Verlust gekennzeichnet sind. Verlust
der Heimat und Verlust der Familie. Barek bleibt allein zuriick. Tot ist der
Vater Mottl, die Mutter Surale, sein Bruder Jacob und seine Schwestern Bin-
che und Hannah. Der von der Mutter geschmuggelte Ring eines Auschwitz-
toten ist alles, was thr am Ende bleibt. Dieser Ring besiegelt den Anfang ih-
rer Ehe mit Barek. Nach dem Tod des Vaters geht dieses ,,bitterstifle Erbe®
auf Bernice iiber. Die fiir Mutter und Tochter unaussprechliche Bedeutung
dieses Rings wird deutlich in einer fiir beide stehenden Gedankenblase:
»Weifit du, was dieser Ring mir bedeutet ...2“ Fiir die Mutter die Bindung
nicht nur eines gemeinsamen Lebens, sondern auch die Verschmelzung der
gemeinsam durchlebten und bestindigen Vergangenheit, die Auschwitz in
sich trigt. Eine Bestindigkeit, deren Schatten auf Bernice tibergegangen ist.
Denn auch mit der Auswanderung der Eltern 1948 nach Kanada wandert
dieser Schatten mit.
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»In dem neuen Land angekommen, war meinen Eltern und ihren Freun-
den nicht bewusst, dass ihre Vergangenheit einen unsichtbaren Schatten
tuber das Leben derer zeichnete, die sie zur Welt brachten ...«

Der Blick in die elterliche Vergangenheit bleibt fiir immer verdunkelt
und macht diese Vergangenheit stumm. Eindrucksvoll dargestellt und kom-
mentiert anhand einer Tuschezeichnung der Eltern. ,Den Schatten musste
ich mir selbst ausmalen. Die gestochen scharfen Linien, die sie zeichneten,
gaben keine Antwort.“

Gerade dieses Schweigen der Eltern treibt Bernice an, nach Antworten
zu suchen. Mit schwarzem Humor erzihlt sie, dass sie ,holocaustkrank®
geworden ist, ihre Eltern sich zum heimlichen ,Drogendealer” entwickelt
haben. Bernice verschlingt den Holocaust. Sie wilzt Biicher, sucht in Fotos
nach Antworten. Recht makaber klingt es, wenn sie erzihlt, dass sie mit dem
Leid der Eltern hausieren gegangen ist. Die Tochter von Holocaustiiberleben-
den zu sein, hat aus ihr etwas ganz Besonderes gemacht.

Thren eigenen Wiinschen setzt sie die vermeintlichen Wiinsche ihrer El-
tern gegeniiber. So malt sie den Vater, der Western liebt, als Cowboy durch
das Eingangstor von Auschwitz hindurchgehend. Unter dem morderischen
Spruch ,Arbeit macht frei” ist er iiberlegen und kimpft siegreich gegen das
Bose. Wihrend ihre Eltern stumm dem Eichmann-Prozess vor dem Fernse-
her folgen, spricht Bernice fiir sie die nichthérbaren Worte ,,Vergiss das nie-
mals.“

Ein iber achtzehn Seiten langer Comic erzihlt neben dem Jiddischen die
Ankunft der Eltern in dem neuen Land sowie das erlebte Grauen des Holo-
caust. Eine einzige Gedankenblase — ,,Einhundert Tote sind eine Katastro-
phe. Eine Million nur eine Zahl“ — weist auf Eichmann hin. Inmitten des
Comics eine Zeichnung, die fiir sich steht. Alle Bahngleise fiihren nach Ausch-
witz. Thr Vater auf einem Podest stehend spricht den Trauer- und Freude-
spruch ,,Af simches®. Deutlicher konnen Trauer und Hoffnung nicht ausge-
driickt werden.

Die Kernaussage des Comics liegt in einer sich anschliefenden Zeich-
nung, wo Bernice einen Stein ins Wasser wirft und die sich in alle Richtun-
gen ausbreitenden Wellen den Schriftzug tragen ,Die Erinnerung hat kein
Zentrum, ithr Herz schligt in allen Dingen.“ Es gibt keinen Weg zu dieser
Erinnerung. Fiir Bernice ist sie vielmehr eine dunkle Odyssee, in der sie sich
verirrt hat. Die Suche nach der Erinnerung der Vergangenheit der Eltern
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zieht sich wie eine sich stindig tiefer eingrabende Spur durch Bernices Le-
ben. Doch der Blick in das Leid bleibt ihr verborgen. ,,Ich habe den Flucht-
punkt des Holocaust nicht gefunden und bin nie ganz sicher, wo meine Po-
sition auf seinem Horizont ist.”

Bernice Eisenstein hat versucht, die traumatische Vergangenheit ihrer El-
tern, die zu ihrer eigenen Geschichte wird, zu finden. Das Ausmaf} dieses
Traumas hat Bernice nicht erfassen konnen, sie wollte es aber wenigstens
verstehen, denn ,,Im Haus der Eltern aufzuwachsen, war nicht tragisch,
aber ihre Vergangenheit war es.“ Die schwer traumatisierten Eltern haben
alle Spuren zum Holocaust verwischt. Sie betiuben ihr Leid mit dem Ver-
dringen der Vergangenheit. Bernice, das Kind von Holocaustiiberlebenden,
betdubt ihr Leid mit dem Wiihlen in der Vergangenheit, mit dem Wiihlen im
Holocaust. Sagt der Vater ,,Ich kon nischt®, so antwortet Bernice: , Trotz-
dem schufte ich wie ein jiidischer Sisyphus und rolle Geschichte und Erin-
nerung den Berg hinauf.”

Die Vergangenheit ihrer Eltern ist mit Bernices Leben verschmolzen. Die
letzte Zeichnung macht diese Verschmelzung deutlich. Die Familie um ei-
nen Tisch, auf dem Tischtuch die letzten Verszeilen aus dem Gedicht ,Es
war Erde in ihnen® von Paul Celan: ,,O du gribst und ich grab, und ich grab
mich dir zu, und am Finger erwacht uns der Ring.”

»Ich war das Kind von Holocaustiiberlebenden“ ist ein sehr personliches
und mit ganz viel Hingabe erzihltes Buch tiber die Weitergabe der Schoa an
die Kinder der Uberlebenden. Dort, wo Worte nicht ausgesprochen werden
koénnen, lisst Bernice Eisenstein ihre Zeichnungen sprechen. Manche
Zeichnung erzihlt ein ganzes Kapitel, und es bedarf keiner Worte, dass sich
das nichste anschlieft. Inmitten der oftmals auch kindlichen Bilder sind
Gedanken- und Sprechblasen, die einen tiefen Einblick in die verschiedenen
Erlebnisse, Erfahrungen und Gedanken zur Wucht des vererbten Traumas
geben. Zeigt das Cover eine bunte Zeichnung der Familie und damit die
nach auflen wirkende Lebendigkeit, so sprechen die in schwarz-weif} gehal-
tenen Zeichnungen im Innern des Buches die im Verborgenen liegende tiefe
Traurigkeit aus. Zwischen dieser Traurigkeit findet sich aber auch ein Stiick
schwarzer Humor und Originelles zum Schmunzeln. ,, Ich war das Kind
von Holocaustiiberlebenden ist ein mit Fantasie und iiberaus gehaltvollen
Zeichnungen angereichertes Kunstwerk der Holocaustliteratur.

Soraya Levin, Wolfenbiittel
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Miguel Herz-Kestranek, Die Frau von Pollak oder Wie mein Vater jiidi-
sche Witze erzihlte. Ibera Verlag, Wien 2011. 361 Seiten.

Marcus G. Patka, Wege des Lachens. Jiidischer Witz und Humor aus
Wien. Verlag Bibliothek der Provinz, Weitra 2011. 190 Seiten.

Das Buch von Miguel Herz-Kestranek beginnt mit dem Satz: ,Der judische
Witz ist kein Witz.“ Die restlichen 361 Seiten sind ein Kommentar zu dieser
so tiefsinnigen und wahren Bemerkung. Der Autor, der erfolgreiche 6ster-
reichische Theater- und Filmschauspieler Miguel Herz-Kestranek, kann als
Vizeprisident der Osterreichischen Gesellschaft fiir Exilforschung auch auf
Exilerfahrungen seiner eigenen Familie zuriickgreifen. Sein Vater Stefan
Herz-Kestranek, obwohl mit 24 Jahren getauft, verbrachte sieben Jahre im
Exil in Frankreich und Uruguay. Dem Judentum war er, der katholisch er-
zogen wurde, ,weder religios“ noch sonst ,,in irgendeiner Weise“ verbun-
den. Dennoch wurde im Elternhaus des Autors ,auf eine merkwiirdig in-
tensive Art mit Jidischkeit umgegangen®.

Aus den Notizbiichern und aus der Erinnerung hat Herz-Kestranek in
einem ,, Versuch schriftlichen Bewahrens“ die vielen jidischen Geschichten
und Witze seines Vaters rekonstruiert. Er ist sich dabei bewusst, damit ein
Denkmal fir etwas unwiederbringlich Verlorenes geschaffen zu haben:
»Und mir ist bis heute kaum mehr jemand begegnet, bei dem ich seine Art,
Witze zu erzahlen, wiedergefunden habe. Und ich weif3, dass dies auch nicht
mehr geschehen wird.“ Auch Herz-Kestraneks Definition des jiidischen
Witzes ist voll von trauernder Wehmut:

»Der jidische Witz, der gute, der echte, jener namlich, der anders als mit
judischen Attributen, seien es wahre oder unterschobene, nicht ,funktio-
nieren” wiirde, ist meist auch schirfer und zugleich wehmttiger als an-
dere Witze, versehen mit einer Melancholie eigener Pragung, mit dieser
dem Leben aber auch ein Schnippchen schlagend und deswegen philoso-
phischer und weiser als andere Witze, dabei aber absichtslos, kaum sar-
kastisch, nie zynisch und nie verletzend. [...] Kennzeichen eines guten jii-
dischen Witzes ist, dass er heute nicht mehr verstanden wird.“

Marcus G. Patka, Kurator des Wiener Jiidischen Museums, hat eine ge-
lehrte Abhandlung zum gleichen Thema, das sich eigentlich einer solchen
Untersuchung sperrt, geschrieben. Er rezipierte heute teils vergessene Au-
toren wie Chaim Bloch, Jonas Kreppel und Theodor Reik, vergafl aber auch
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nicht, die bekannte Polemik von Friedrich Torberg gegen Salcia Landmann
in Erinnerung zu rufen. Bei der Erwidhnung der Revue von Abish Meisels
,Von Sechistow bis Amerika“ ist sehr zu bedauern, dass er weder im Text
noch im Literaturverzeichnis auf die 2000 vorgelegte Publikation und
Ubersetzung des Stiickes, herausgegeben von Brigitte Dalinger und Tho-
mas Soxberger, verwies. Im zweiten Teil des Buches analysiert Patka die Be-
ziehung grofier osterreichischer jiudischer Autoren wie Franz Werfel oder
Albert Drach zum jiidischen Humor. Georg Kreisler (1922-2011) attes-
tierte er die ,epochale Leistung, einen neuen Wiener jiidischen Humor nach

der Shoah kreiert zu haben [...]%.
Evelyn Adunka, Wien

Wolfgang Krone / Thomas Reichert / Meike Siegfried (Hg.), Dialog, Frie-
den, Menschlichkeit. Beitrige zum Denken Martin Bubers. Academia,
Verlag fiir Berlin-Brandenburg, Berlin 2011. 264 Seiten.

Der letzte Beitrag dieses Bandes, in dem der Generalsekretar des Internatio-
nalen Rats der Christen und Juden (ICC]), Pfr. Dick Pruiksma, die momen-
tanen Gespriche im ICC] dokumentiert, hitte auch der einleitende sein
kénnen. Denn was und wie im ICC]J diskutiert wird, fithrt nahtlos in das
Gesprich mit Martin Buber ein. Pruiksma bespricht die, aus welchen Griin-
den auch immer, auf Gemeindebasis noch nicht angekommenen Zwolf Ber-
liner Thesen, ,, Zeit zur Neu-Verpflichtung“, des ICC]J (2009 in Berlin). In
ihnen werden 70 Jahre christlich-jiidisches Gesprach unter Einbeziehung
der Muslime bilanziert. Auch der notwendige Blick auf die Situation in Is-
rael/Palistina fehlt nicht. Des Weiteren referiert Prutksma Gedanken des
ICC]J zu aktuellen Herausforderungen, wie z. B. dem sog. ,Kairos-Pales-
tine-Document‘. Hier unterstreicht der ICC]J eines der wichtigen Anliegen
Bubers, wenn der Rat um ,Erbarmen mit den Worten® bittet. Nur ein sol-
ches ,Erbarmen’ als ,mediatives‘ Element konne das Gesprich der jeweili-
gen Konfliktpartner miteinander und untereinander beleben, damit Frieden
und Menschlichkeit Gegenwart und Wirklichkeit wiirden.

Insgesamt gibt der Band Einblick in die nun schon zehn Jahre wihrende
Arbeit der Martin-Buber-Gesellschaft und ladt alle die zur Mitarbeit ein,
,die auf die ,,Sprache des echten Gesprichs® setzen‘. An welchem Ort diese
von besonderer, nicht nur fiir den Nahen Osten, sondern weltweit von exis-
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tenzieller Notwendigkeit ist, wird in den Beitrigen von Paul R. Mendes-
Flohr, Siegbert Wolf und Martin Stohr konkret. Sie beschreiben das heute
schier unméglich gewordene Zusammenleben in Israel/Paldstina und erin-
nern an die schon prophetisch zu bezeichnenden Worte Martin Bubers. Bu-
ber formulierte diese iiber Jahrzehnte hinweg immer wieder neu, nicht weil
er meinte, es besser zu wissen, als alle anderen, sondern weil er auf einen in
Konflikten oft vergessenen Umstand hinweist: dass nicht ich selbst mein
JIch® definiere oder zum ,Ich® werde, sondern dass erst das ,Du‘ mich zum
JIch® werden lasst. Nicht in Subjekt und Objekt stehen wir uns gegeniiber,
sondern als zwei Subjekte. Und ,dort, wo die Kontrahenten einander als
Subjekte begegnen und ihre Erfahrungen, ihre Geschichten gegenseitig voll
anerkennen und mitempfinden, (werden sie) auch die Moglichkeit fiir eine
kluge Schlichtung der Differenzen finden® (S. 20).

Zwei Bevolkerungen —ein Land, war die Devise Bubers, denn ,Zion wird
mit Gerechtigkeit erlost® (Siegbert Wolf), und es sollte nicht das ,als uto-
pisch bezeichnet werden [...], woran wir unsere Kraft noch nicht erprobt
haben‘ (Martin Stohr). Bubers Wegweisung, der immer noch nicht erloste
und erloschene Funke, kénnte Hoffnung sein in einer vielfach verfahrenen
politischen und immer deutlicher auch gesellschaftlich katastrophalen Situ-
ation in Israel/Paldstina. Mogen alle, die den Namen Bubers in ihrem
Munde fithren oder Preise mit seinem Namen vergeben, in ihrem Reden
und Handeln der politischen Prophetie Bubers eingedenk sein und sie zu
vergegenwirtigen suchen. Der Frage, wie Gesprache gefithrt werden soll-
ten, wenn sie ,echte Gespriche sein und ,echte Begegnung' in ,Vergegen-
wirtigung® schaffen wollen, damit sie zur Gerechtigkeit, zum Frieden, zur
Menschlichkeit fithren, widmen sich die folgenden Beitrage. Vor allem der
Erziehung, besser gesagt: dem/der Erziehenden wird hierbei die wichtigste
Bedeutung beigemessen und fiihrt uns zu den pidagogischen Impulsen Bu-
bers zuriick, die er gemeinsam mit Franz Rosenzweig zu verwirklichen
suchte.

Dankenswert ist auch der rezensierende Aufsatz von Johannes WafSmer
{iber den Roman von Paula Buber (alias Georg Munk) ,, Muckensturm auf-
genommen. Sie begleitete den grofien Philosophen iiber Jahrzehnte seines
Lebens, war ihm ,Du’, so wie er ihr ,Du’ war. Wer sich also wieder einmal
sehr lohnend in ein Gesprich mit Martin Buber hineinbegeben will, dem sei
der hier besprochene Band empfohlen.

Holger Banse, Hamm
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Amy-]Jill Levine / Marc Zvi Brettler (Ed.), The Jewish Annotated New Tes-
tament. New Revised Standard Version. Oxford University Press, New
York 2011. xxviii + 637 Seiten.

Was konnte das sein, ein ,,Jiidisch kommentiertes Neues Testament“? In
welchem Sinn ,,jidisch“? Wie die Herausgeber, Amy-Jill Levine, Professo-
rin fiir Neues Testament und Judaistik an der Vanderbilt University (Nash-
ville, Tennessee) und Marc Zvi Brettler, Professor fiir Biblische Studien an
der Brandeis University (Waltham, Massachusetts), in threm Vorwort zu
diesem Band ausfithren, ist dies in mehr als einer Hinsicht bedeutsam.

Zuerst wird durch die Kommentare zum Text und sonstige erliuternde
Materialien der jiidische Charakter des Neuen Testaments hervorgehoben.
Dies umfasst sowohl die vielfiltigen Wege, auf denen der Text des Neuen
Testaments sowohl Kontinuitit als auch Gegensitze zum Tanach (der he-
briischen Bibel) aufweist, und hermeneutische Einsichten, die aus anderer
zeitgendssischer jiidischer Literatur wie den Schriftrollen vom Toten Meer,
Philo, Josephus u. a. gewonnen werden kénnen. Diese Hervorhebung der
Judischkeit des Neuen Testaments hat es schon frither gegeben, aber kaum
in einer so attraktiven und verwendbaren Form oder durch eine derart be-
eindruckende Reihe von etwa fiinfzig judischen Gelehrten aus Nordame-
rika, Europa, Israel und Australien. Auch darum handelt es sich um ein ,,jti-
disches“ Werk, ausschliefflich von Juden verfasst, — ein erstaunliches
Zeichen dafiir, wie weit die judisch-christliche Verbindung in unserer Zeit
bereits gediehen ist.

Schon seit etwa Mitte des 20. Jh. beschaftigten sich bemerkenswerte jiidi-
sche Forscher mit der Entstehung des Christentums, darunter Koryphien
wie David Flusser und Geza Vermes. Aber wer wusste schon vor Erschei-
nen dieses Buches, wie viele solcher jidischen Neutestamentler es in unserer
Generation tatsachlich gibt und wie weit diese verbreitet sind! Die neuen
Perspektiven, die sie einbringen, werden das ganze Unternehmen der neutes-
tamentlichen Wissenschaft ohne Frage wesentlich bereichern, wie es bereits
in diesem Band zu sehen ist.

The Jewish Annotated New Testament ist noch auf eine andere Weise jii-
disch: Es ist teilweise auch fiir jiidische Leser gedacht. Der durchschnittliche
Jude, so betonen die Herausgeber, ist mit dem Neuen Testament nicht ver-
traut und zégert moglicherweise, ein Exemplar in die Hand zu nehmen, das
christlichen Quellen entstammt, um nicht zum Objekt christlicher Bekeh-
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rungsversuche zu werden. Dieser Band kommt dem Juden gewissermaflen
mit dem Imprimatur der jidischen wissenschaftlichen Gemeinschaft und
mit der Versicherung entgegen, dass die Anliegen jiidischer Leser bertick-
sichtigt werden. Derart zogernde jiidische Bedenken beziehen sich vor al-
lem auf das, was sie {iber die antisemitische oder antijiidische Natur des NT
gehort haben. Die Autoren sind sehr offen im Umgang sowohl mit den un-
zweideutigen Passagen dieser Art (z. B. 1 Thess 2,14-16) wie auch mit dem
allgemeinen antijiidischen Animus grofier Teile des Textes. Auch christliche
Leser werden aus diesem Aspekt der Kommentare groflen Nutzen ziehen,
die zwar nie entlasten, aber oft hilfreich erkliren.

Das Format des Werkes ist das einer regelrechten ,Studienbibel“, mit
dem neutestamentlichen Text selbst am oberen Teil jeder Seite und den An-
merkungen darunter. Der englische Text ist der vollstindige und unbearbei-
tete Text der New Revised Standard Version, der vom Nationalen Rat der
Kirchen legitimierten und in nordamerikanischen Kirchen vorwiegend ver-
wendeten Ubersetzung. Die Anmerkungen, die dem Text Vers fiir Vers fol-
gen, nehmen in der Regel etwa ein Drittel bis zur Hilfte einer Seite ein. Er-
ganzend dazu sind gelegentliche detaillierte Kommentare zu bestimmten
Themen in einen Rahmen gesetzt. Die Anmerkungen zu jedem der 27 Bii-
cher des NT wurden jeweils von einem einzelnen jidischen Gelehrten erar-
beitet.

Zusitzlich bietet der Anhang des Bandes weitere 87 Seiten wissenschaft-
licher Aufsitze zu Themen wie: haufige Fehler in der Beurteilung des Friih-
judentums; die Bedeutung zentraler Begriffe wie ,,Gesetz“ oder ,die Ju-
den“; judische Bewegungen in der Zeit der Entstehung des Neuen
Testaments; Midraschim und Gleichnisse im Neuen Testament; Jesus in der
rabbinischen Tradition sowie zwei Dutzend weitere relevante Themen.
Auflerdem gibt es Zeittafeln, mehrere Listen und Tabellen, ein umfangrei-
ches Glossar und ein Stichwortverzeichnis. Die ausgezeichnete Papierqua-
litit erlaubt die Annahme, dass es als langfristiges Nachschlagewerk gedacht
ist. Diese kurze Rezension von einem Rezensenten, der kein Neutestament-
ler ist, soll die Aufmerksamkeit wecken. Griindlichere wissenschaftliche
Einschitzungen werden zweifellos folgen. Bis dahin aber wird der Band
sich gewiss selbst weiterempfehlen als wesentlicher und faszinierender Bei-
trag zum interreligiosen Diskurs.

Franklin Sherman, Allentown (Pa., USA.), dt. von Fritz Voll, Toronto.
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Mimi Levy Lipis, Home is Anywhere. Verlag der Buchhandlung Walther
Konig, K6ln 2010. 160 Seiten.

Mimi Levy Lipis, Symbolic Houses in Judaism. How Objects and Meta-
phors Construct Hybrid Places of Belonging. Ashgate Publishing Limi-
ted, Farnham 2011. XVI und 246 Seiten.

Diese zwei Biicher, die Mimi Levy Lipis kurz hintereinander verdffentlicht
hat, kann man zwar separat studieren, aber es ist nicht zu tibersehen, dass sie
einander erganzen. Um das Gemeinsame hervorzuheben: in beiden Binden
finden wir zahlreiche Farb- bzw. Schwarz-Weif3-Fotos von Sukkot, den
Laubhiitten, die Juden in Erfillung eines biblischen Gebotes jedes Jahr im
Herbst bauen, um darin ihre Mahlzeiten einzunehmen oder sogar darin zu
schlafen. Die Autorin spricht von ihrer fotografischen Feldarbeit; sie hat
von 2004 bis 2009 in Berlin, Paris, London, Boston, New York, Atlanta und
in Israel Laubhiitten von aufien fotografiert. Die vorliegende Bildersamm-
lung ist in der Tat sehenswert und auch sehr instruktiv. Vorwort und Nach-
wort des Fotobands ,, Home is Anywhere“ fassen die Ergebnisse des Laub-
hiitten-Forschungsprojektes zusammen. In groflerer Ausfiihrlichkeit sind
ihre Untersuchungen im zweiten Buch dargestellt.

Levy Lipis betrachtet den Bau der Sukka (Laubhiitte) als eine besondere
Architekturform und zeigt auf, wie erfindungsreich diejenigen waren, die
eine Laubhiitte nach den Regeln des Religionsgesetzes errichten wollten.
Die Autorin arbeitet heraus, dass eine Laubhiitte mehrere Sachverhalte zu-
gleich symbolisiert: Die jedes Jahr neu gebaute Hiitte erinnert an die Wan-
derung des jidischen Volkes in der Wiiste nach seiner Befreiung aus der
Sklaverei in Agypten, an Gottes schiitzende Gegenwart und auflerdem an
die Zugehorigkeit zum Volk Israel.

In , Symbolic Houses in Judaism* ist nicht nur von Sukkot die Rede.
Levy Lipis zeigt anhand von besonders gestalteten Hochzeitsringen und
anhand von diversen Ritualobjekten, dass symbolische Hauser frither in
mehreren Bereichen jiidischen Lebens eine Rolle spielten (und teilweise
heute immer noch spielen). Thre These lautet, dass die symbolischen Hiuser
in der Diaspora an den Tempel in Jerusalem und an den Bund zwischen dem
Ewigen und dem jiidischen Volk erinnern sollen.

Levy Lipis hat beeindruckend viele Sachbiicher aus verschiedenen Ge-
bieten gelesen; ihr Literaturverzeichnis ist 20 Seiten lang. Sie geht en passant
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auf eine Fiille von Themen ein, die hier aus Platzgriinden nicht aufgelistet
werden sollen. An dieser Stelle seien lediglich zwei Randbemerkungen no-
tiert. Levy Lipis hilt Stammvater Abraham vor, er habe eine Halbschwester
geheiratet, obwohl die Tora (Lev 18,9) eine solche Ehe ausdriicklich verbie-
tet. Thre Kritik geht von einer falschen Voraussetzung aus: Sarah war in
Wirklichkeit Abrahams Nichte, nicht seine Halbschwester (siehe Raschis
Kommentar zu Genesis 11,29 und die Ausfithrungen von Rabbiner J. H.
Hertz zu Gen 20,12). Ferner irrt Levy Lipis, wenn sie Israel als den Sohn Ja-
kobs bezeichnet; tatsachlich handelt es sich um ein und dieselbe Person
(sieche Gen 32,29). Solche Fliichtigkeitsfehler mindern natiirlich nicht den
Wert einer originellen, materialreichen wissenschaftlichen Studie. Die vie-
len schonen Illustrationen symbolischer Hauser unterschiedlicher Art sol-
len hier nicht unerwihnt bleiben.

Yizhak Ahren, Jerusalem

Franz-Josef Schmitt, Joseph Feiner - Ein jiidischer Lehrer aus Wittlich.
Stationen eines bewegten Lehrerlebens. Schriftenreihe des Emil-Frank-Ins-
tituts, hg. von Reinhold Bohlen, Bd. 13. Paulinus Verlag, Trier 2011. 168 Sei-
ten.

Das Buch iiber Joseph Feiner greift eine Thematik auf, die nicht hinreichend
erschlossen ist. Wihrend der Geschichte des nichtjiidischen Schulsystems
im Regierungsbezirk Trier und in der Stadt Trier umfangreiche Werke ge-
widmet sind, fehlte eine vergleichbare veroffentlichte Arbeit iiber die jiidi-
sche Schule der Region Trier und iiber die sie prigenden Lehrerpersonlich-
keiten. Zum grofiten Teil sind ihre Namen nicht einmal bekannt. Dies wird
sich erst andern, wenn die nahezu fertiggestellte Arbeit eines anderen Au-
tors veroffentlicht ist.

Franz-Josef Schmitts Buch stellt auf diesem Hintergrund einen wichti-
gen Beitrag zur Aufarbeitung der jiidischen Schulgeschichte dar. Zwar ist
Joseph Feiner nicht als Lehrer in der Region Trier titig, aber iiber sein Wir-
ken im deutschen judischen Lehrerverband und als Schriftsteller von pada-
gogischen Artikeln und Biichern hat er die jiidische Schulgeschichte der Re-
gion beeinflusst. Andererseits ermdglicht das Kapitel tiber die Kindheits-
und Jugendjahre Joseph Feiners in Wittlich einen Blick in die regionale
Schulgeschichte.
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Schmitt ist es aufgrund umfangreicher Recherchen in Archiven verschie-
dener Institutionen sehr gut gelungen, den Werdegang von Joseph Feiner
aus handwerklichen Verhiltnissen in Wittlich tber seine Schulbildung in
seiner Heimatstadt, seine Lehrerausbildung in Miinster, seine Lehrtatigkeit
in Sonsbeck und Finsterwalde bis zu seiner zentralen Wirkungsstitte in
Hamburg darzustellen. Sein Lebensweg erschliefit sich als ein Aufstieg zu
Hoherem, motiviert vom Willen, seine Erkenntnisse stetig zu erweitern.
Davon geben seine padagogischen und geisteswissenschaftlichen Werke ein
beredtes Beispiel. Besonders als Vorsitzender des ,, Verbandes der jiidischen
Lehrervereine im Deutschen Reiche“ hat der Radius seines die jiidische
Schule gestaltenden Einflusses die grofite Ausdehnung erfahren.

Joseph Feiner begleitet die jiidischen Lehrer iiber sehr unterschiedliche
Phasen der deutschen Geschichte, die einerseits von staatlich verordneten
Schulinspektoren in Form von christlichen Geistlichen bis zur Eigenstin-
digkeit der jiidischen Religion nach der Weimarer Reichsverfassung reichte,
andererseits von der staatlichen Anerkennung ebenso bestimmt war wie
vom neu entfachten Antisemitismus, der sich in der Weimarer Zeit, volkisch
vereinnahmt, immer mehr zu einer Existenzfrage der Juden in Deutschland
entwickelte und im Nazi-Deutschland zunachst zur Ausgrenzung und spa-
ter zur Ermordung der Juden fiihrte.

Franz-Josef Schmitt zeigt in seiner Biografie iber Joseph Feiner einen ji-
dischen Biirger, der die schulisch-institutionellen Verinderungen feinsinnig
wahrnimmt und darauf bezogen Antworten gibt. Joseph Feiners geistige
Grundlagen basieren auf den Ideen der Autklirung, wie sein Buch von 1919
liber die europiische Aufklirung nahe legt, und auf den Idealen der Klassik
Goethe’scher Prigung. Seine Ratschlige appellieren an die Vernunft des
Menschen; sie geraten zu einer Zeit an Grenzen, als an Stelle der Werte des
Verstandes nationalsozialistische voluntaristische Ziele propagiert wurden,
die die traditionelle Rechtsauffassung aushohlten, die Verantwortung des
Einzelnen durch Gehorsam dem Fiithrer gegentiber ersetzten, sodass
Menschlichkeit ein Fremdwort wurde.

Franz-Josef Schmitt stellt die Person von Joseph Feiner chronologisch
vor. Dabei stehen die berufliche Arbeit und der intellektuelle Werdegang im
Vordergrund. Uber den privaten Menschen Joseph Feiner wird der Leser in
den Kapiteln 1, 2, 8 und 20 informiert. Auf 110 Seiten werden die For-
schungsergebnisse im engeren Sinne dargestellt. Auf ca. 50 Seiten dokumen-
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tiert er die akribischer Recherche zu verdankenden vier Reden, die Joseph
Feiner in der Loge ,Zur Bruderkette® gehalten hatte. Im Anhang finden
sich die Anmerkungen zum Textteil, bibliografische Angaben zu den ver-
wendeten Werken und anderen Quellen, ein kurzgefasster Lebenslauf von
Joseph Feiner, genealogische Informationen zur Familie Feiner sowie kurz-
gefasste Biografien der Personen, die fiir das Verstindnis des wissenschaft-
lichen Werkes hilfreich sind. Das gelungene Layout dieses Buches korres-
pondiert mit den Illustrationen des Textes durch Fotos, Druckfassungen
von Buchtiteln, Briefen und anderen grafischen Elementen, die es dem Le-
ser erleichtern, sich in die Thematik hineinzuversetzen. Thn erwartet eine
realistische Sicht der Lehrerpersonlichkeit, die selbst dramatische Einzel-
heiten nicht verschweigt. Franz-Josef Schmitt hat mit diesem Werk ein Fens-
ter in eine kaum bekannte Welt des mit der deutschen Geisteskultur eng ver-
bundenen Judentums geoffnet.

Willi Kortels, Trier

Eva Schulz-Jander / Wolfdietrich Schmied-Kowarzik (Hg.), Franz Rosen-
zweig. Religionsphilosoph aus Kassel. euregioverlag, Kassel 2011. 140 Sei-
ten.

In einer bibliophilen, auflergewdhnlich sorgfiltig edierten Ausgabe, ge-
sponsert von der Kasseler Sparkasse, haben zwei Kasseler den vorliegenden
Sammelband veroffentlicht. Sie ist Literaturwissenschaftlerin und jahr-
zehntelang im christlich-jiidischen Dialog engagiert, er ebenso lang als
Philosophieprofessor an der Universitit in Kassel titig und ausgewiesener
Fachmann fiir Franz Rosenzweig (1886-1929). Da Schmied-Kowarzik zwei
Rosenzweig-Kongresse (1986 und 2004) initiiert hatte und Griindungspra-
sident der Internationalen Rosenzweig-Stiftung (seit 2004) war, ist es den
Herausgebern gelungen, wie die Biografie der Autoren aus fiinf Lindern am
Ende des Buches bestitigt, ebenso herausragende Kenner zum Leben und
Werk Rosenzweigs in diesem Buch zu vereinigen. Es sind nach der lesens-
werten Einleitung durch die Herausgeber: Ursula Hava Rosenzweig,
Psychoanalytikerin (Schweiz), Prof. Dr. Myriam Bienenstock (Frankreich),
Josiah Simon (USA) und Prof. Jules Simon, Philosoph (USA), Prof. Dr.
Wolfdietrich Schmied-Kowarzik, Dr. Inken Riible, ev. Theologie und Judais-
tik (Boblingen), Dr. Reinhold Mayer, ev. Theologie und Judaistik (Tiibin-
gen), Dr. Regina Burkhardt-Riedmiller, Dozentin (Deutschland), Prof.
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Ephraim Metr, Jewish Philosophy (Israel), Prof. Dr. Benyamin Maoz, Psy-
chiatrie (Israel), Prof. Dr. Stefan Schreiner, Judaistik (Ttubingen), Prof. Dr.
Micha Brumlik, Pidagogik (Frankfurt), und Eva Schulz-Jander. Die zwolt
reichlich mit hervorragenden Fotos, zum Teil aus Privatbesitz, ausgestatte-
ten Beitrige und mit bislang unbekannten Quellen — vor allem Briefen — be-
legt, werden erginzt durch zwei Stadtpline von Kassel von 1806 und 1840
mit Markierungen zu den Wohnungen ehemaliger jiidischer Mitbiirger.

In den einzelnen Beitrigen geht es um die Geschichte der grofibiirger-
lichen und zum Teil zum Christentum konvertierten Familie Rosenzweig,
um die Assimilierungsprobleme jiidischer Intellektueller, um die Lebensge-
schichte von Franz Rosenzweig bis zu seiner Totallihmung, um seine Lie-
besbriefe an ,,Gritli“, der jungen Ehefrau seines Freundes Eugen Rosen-
stock, vor allem um seine Bemiihungen, unter den verinderten
gesellschaftlichen und philosophischen Bedingungen der Moderne das Ju-
desein neu zu umschreiben sowie seine Vorstellungen von Bildung und ihre
praktische Umsetzung im Freien Jiidischen Lehrhaus in Frankfurt (1920
von ihm gegriindet) nachzudenken. Das Buch schliefit mit einem kenntnis-
reichen, charmanten Essay gemafl dem Untertitel ,Religionsphilosoph aus
Kassel“ zur Rezeptionsgeschichte der Impulse von Rosenzweig in Kassel,
dem ,,Zentrum der internationalen Rosenzweig-Forschung® (122).

Fiir den christlich-jiidischen Dialog zentral sind die Beitrige (38—-60) um
Rosenzweigs Vision der Wahrnehmung und Anerkennung des jeweils An-
deren trotz des unaufhebbar Trennenden, d. h. von Juden und Christen und
ihr Verhaltnis zueinander, grundgelegt in seinem religionsphilosophischen
Werk , Der Stern der Erlosung“, das ,ohne Zweifel [...] zu den bedeutends-
ten religionsphilosophischen Grundlegungen des 20. Jahrhunderts (ge-
hort)“ (38). Weitaus stirker rezipiert wurde die mit Martin Buber begon-
nene , Verdeutschung der Schrift“ fir die assimilierten Juden, an der
Rosenzweig bis Jes 53 mitarbeiten konnte. Da sie oft als ,Eindeutschung®
missverstanden wird, sei der hellsichtige Beitrag von Stefan Schreiner
(95-103) zur Lektiire empfohlen. In den gut lesbaren Beitrigen wird das fa-
cettenreiche, allzu kurze, aber wirkungsgeschichtlich bedeutende Leben
Rosenzweigs als wichtiger Religionsphilosoph, Historiker und Padagoge
lebendig. In der Auseinandersetzung Rosenzweigs mit der philosophischen
Tradition von Schopenhauer, Nietzsche, Kant, Schieiermacher und Hegel,
tiber dessen politische Theorie er in zwei Binden promovierte, fand er zu ei-
nem neuen Verstindnis der traditionellen jiidischen Wurzeln und entschied
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sich aus tiefer Uberzeugung gegen eine Konversion zum Christentum. Er
kannte den Anderen, blieb aber dem Eigenen treu; er konnte dies, da er von
der Vielfalt der Wahrheit ausging.

Fiir die deutsch-judische Geschichte, fiir das Verstindnis des deutschen
Idealismus und der dialogischen Philosophie und Theologie, ist, wie die
Wirkung Rosenzweigs auf Emmanuel Lévinas bestitigt, Franz Rosenzweig
ein bedeutender Impulsgeber gewesen. Der christlich-judische Dialog ist
ohne ihn und Martin Buber, deren Portraits zu Recht die seit 1968 jahrlich
durch den Deutschen Koordinierungsrat der 83 Gesellschaften fiir christ-
lich-jidische Zusammenarbeit verliehene Medaille zieren, nicht zu denken.
Das vorliegende Buch ist fiir alle an den genannten Aspekten Interessierte
als Lektiire zu empfehlen, damit die Berufung auf sie mit Leben erfiillt wird.
Dies leistet das Buch auch mit den zahlreichen Zitaten und weiterfithrenden
Quellenhinweisen in hervorragender Weise, zumal es erstaunlicherweise bis
heute keine Biografie tiber Franz Rosenzweig gibt.

Hubert Frankemolle, Paderborn

Laurent Seksik, Vorgefiihl der nahen Nacht (Les derniers jours de Stefan
Zweig). Aus dem Franzosischen von Hanna van Laak. Verlagsgruppe Ran-
dom House GmbH, Karl Blessing Verlag, Miinchen 2011. 240 Seiten.

Dieses Buch liest niemand nur einmal. Einfach grandios, mit welcher Dyna-
mik und erzahlerischen Kraft Laurent Seksik Stefan Zweigs versinkende
Seele im brasilianischen Exil beleuchtet. Stefan Zweig (1881-1942), der
osterreichisch-jidische Jahrhundertschriftsteller, dessen Seele zum Schat-
ten erstarrt ist, versinkt in der Endstation des brasilianischen Petrépolis.
Hier, in dem Paradies der Natur, ganz in der Nihe von Rio de Janeiro, unter
dem Schutz der ibermichtigen Christusstatue, hier, wo die Zweigs bis zum
Februar 1942 Schutz suchen, hier beginnt im September 1941 Laurent Sek-
siks fiktive, aber auf Fakten beruhende Erzihlung.

Auf dem Héhepunkt seiner Karriere, flieht der umjubelte und hoch ge-
feierte Schriftsteller Stefan Zweig 1934 vor den Nazis aus seiner Heimat-
stadt Salzburg nach London. Hier, im britischen Exil, lernt er die sehr viel
jingere, ebenfalls gefliichtete Lotte kennen und lieben. Nach der Scheidung
von seiner ersten Frau Friderike heiratet er Lotte. Eine einfache, eine stille
Heirat, unter der die junge, schwer an Asthma erkrankte Frau leidet. Wie
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Kaugummi kleben der Krieg und die Nazis an ihnen. Mit der Kriegserkli-
rung des Deutschen Reiches an Grofibritannien sind sie, die gerade vor den
Nazis gefliichteten Exilanten, plotzlich Feinde der britischen Krone. Hier
lasst sich nichts mehr beginnen. Sie flichen nach New York.

Doch Freiheit ist auch hier nicht zu spiiren. Eingezwingt zwischen Men-
schenschlangen, zwischen Visaantrigen und Bittgesuchen, wird er selbst,
Stefan Zweig, zur Symbolfigur der Rettung fir Dutzende nach Affidavits
durstende Juden. Nicht nur Lotte droht in diesem New York, in diesem
Dickicht der Hilfesuchenden zu ersticken. Der Kampf um die Luft zum At-
men macht die Zweigs wiederum zu Treibholz. Die Wunderwelt Brasilien
soll ihre Rettung sein. Heifit Petrépolis nicht das Paradies? Und bedeutet
dieses nicht die Ewigkeit? Eine kleine Zufluchtsstitte mitten in der Natur.
Sie konnte ein Lichtblick, ein Auf- und Durchatmen sein. Oberflachlich
scheint es auch so. Zum ersten Mal spiiren die Zweigs so etwas wie ange-
kommen sein. Im Gepick Stefan Zweigs Quell des Lebens, 40 gerettete Bii-
cher, die die vergangene Zeit still stehen lassen, die die toten Freunde wieder
auferstehen lassen. Die tiberall Spuren der grofien vergangenen Jahre auf-
weisen. Er verliert sich in diesen nun fiir immer verbauten Spuren. ,Nie
mehr flanieren auf der Elisabethbriicke, keine Spazierginge mehr auf der
groffen Allee des Praters, [...]. Die Nacht hatte sich fiir immer herabge-
senkt.”

Riicksichtslos dchzt die schwere Seele, undurchdringlich reifit sie selbst
Lotte mit sich. Lotte, die in diesem sich verlierenden Lichtspiel nun ein
Schattendasein fiihrt. Fiir sie, die junge Frau, gibt es kein Glamour, keine
rauschenden Feste, scheinbar noch nicht einmal die ersehnte Liebe von Ste-
fan. Fiir sie, Lotte, bleibt nur der abgeblitterte Glanz in der Sackgasse des
Exils. Hier herrscht keine Lebensfreude, hier hat die Sehnsucht nach der
vergangenen friedlichen Zeit, der Gram um die vom Tod bedrohten und
verfolgten Juden, der Gram um die toten Freunde die ganze Seele zugewu-
chert.

Hinter dieser maroden Fassade immer wieder Momente der Hoffnung.
Momente, wo Stefan Zweig seine literarischen Krifte wieder freisetzt. Mo-
mente, die gleichzeitig die hoffende Flamme auf Liebe in Lotte ersticken.
Nicht sie ist sein Lebenselixier, sondern seine literarische Arbeit tiber Bal-
zac. Nicht sie ist Teil von seinem Leben in seiner Autobiografie, sondern
Friderike, seine erste Frau. Da sind sie aus dem Schatten, die Momente, die
Hoffnung auf eine Riickkehr nach Salzburg geben, wie der Kriegseintritt
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der USA 1941. Momente, wo sie tatsichlich ausgelassen Karneval feiern
kénnen. Und immer wieder bluten gerade diese Momente durch Ereignisse
von auflen aus. Die deutschen Truppen iiberschwemmen Osteuropa, mor-
den und wiiten an der jiidischen Bevélkerung. Deutsche Truppen am Suez
und in Singapur kénnen dem Druck nicht standhalten. Thre Hoffnung wird
schwicher und kommt zum Erliegen. Thr einziger Schutz ist der Selbst-
mord. Brasilien wird thr Sarkophag.

Petrépolis, das scheinbare Paradies, ist kein Sprungbrett aus dem Dunkel
zuriick in das Leben, fiir diese so aufgepeitschte Seele. Ein Abschied reiht
sich an den anderen und bringt immer grofieres Verderben. Seine von den
Nazis zerstorte gliickliche Zeit in Salzburg, sein erzwungener Abschied aus
der Heimat, sein Schreibverbot, seine verbrannte Biicherfamilie, seine in
den Selbstmord getriebenen Freunde, die vielen verfolgten und ermordeten
Juden. Und er, der grofie Stefan Zweig, er schweigt. Zweig ist nicht angeseilt
bei diesem Sturm, verliert mit diesen vielen Abschieden seine Seilschaft, und
seine nicht wetterfeste Seele verliert sich endgiiltig in der Dunkelheit. Einer
Dunkelheit, die kein Morgen zulisst, die Lotte packt und mit sich reifit.

Soraya Levin, Wolfenbiittel (www.lipola.de)

Susanne Talabardon, Unterm Feigenbaum. Rekonstruktionen zu einem
jildisch-christlichen Thema. Judentum-Christentum-Islam. Interreligiose
Studien Bd. 9, hg. v. Johann Ev. Hafner, Patrick Franke, Heinz-Giinther
Schottler, Susanne Talabardon, Reinhard Zintl. Zentrum fiir Interreligiose
Studien der Universitit Bamberg. Ergon-Verlag, Wiirzburg 2011. 219 Sei-
ten.

Susanne Talabardon, Professorin der Judaistik an der Otto-Friedrich-Uni-
versitit Bamberg, untersucht in ihrer rezeptionsgeschichtlichen Studie
christliche und jiidische Interpretationen des biblischen Motivs des Feigen-
baums. Ziel ist es, so die Autorin, das Symbol des Feigenbaums zum
»Gegenstand eines tatsachlichen oder fiktiven jidisch-christlichen Dialogs®
zu entfalten und unterschiedliche jiidische und christliche Positionen in und
zu diesem Dialog, Entwicklungslinien sowie hermeneutische Regeln zu
verdeutlichen.
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Die ausfiihrliche Analyse ausgewihlter Feigenbaumerzahlungen umfasst
Texte des Neuen Testaments, rabbinische Betrachtungen sowie mittelalter-
liche und frithneuzeitliche Verarbeitungen des Feigenbaummotivs. In ins-
gesamt sechs Kapiteln des Buches wird der Leser an das anspruchsvolle
Quellenmaterial herangefiihrt. Ihm erschliefit sich unter Beachtung der his-
torischen Situation des jeweiligen Autors eine Vielfalt christlicher und judi-
scher Interpretationen, die sich aus der gemeinsamen Basis der biblischen
Feigenbaummetapher im Laufe der Geschichte entwickelten. Interessant ist
dabei auch die Betrachtung der Texte aus verschiedenen Perspektiven, so-
dass sich je nach zeitlichem Kontext oder Intention des Verfassers nicht sel-
ten unterschiedliche Deutungsmoglichkeiten ergeben.

Mit den neutestamentlichen Feigenbaumerzahlungen beginnt, so erklirt
Susanne Talabardon, die Geschichte einer jiidisch-christlichen Polemik. Die
Erzihlungen in den vier Evangelien beziehen sich auf die Tradition des Fei-
genbaummotivs in der Hebriischen Bibel, in der der Feigenbaum und seine
Friichte dhnlich dem Olbaum und Weinstock einerseits positive Metapher
fiir gottlichen Segen und Prosperitat sind, jedoch auch auf das gottliche Ge-
richt oder dessen Androhung verweisen. Die neutestamentliche Uberliefe-
rung von der Verfluchung des Feigenbaums durch Jesus (Mk 11,12-25 und
Mt 21,18-19) wird in der Analyse als eine Symbolhandlung gedeutet, die das
Gericht gegen Israel bzw. — nach dem Evangelisten Matthius — gegen die jii-
dische Oberschicht ankiindigt.

Im nichsten groflen Kapitel der Studie untersucht die Autorin frih-
christliche Kommentare zu den neutestamentlichen Feigenbaumbildern (u.
a. Irendus von Lyon, Ephraem der Syrer und Ambrosius von Mailand sowie
zwei deuterokanonische Schriften des Neuen Testaments). Diese fiithren die
Feigenbaumerzihlungen der Evangelien zusammen und entwickeln sie in
eigenen exegetischen Traditionen weiter. Dabei dient den christlichen Auto-
ren die Erzihlung von der Verfluchung des Feigenbaums durch Jesus hiufig
dazu, Israel als verworfen und durch die werdende Kirche ersetzt zu erkli-
ren.

In der Untersuchung der rabbinischen Deutungen des biblischen Fei-
genbaummotivs wird u. a. gefragt, inwieweit die judischen Autoren in ihren
Feigenbaumdeutungen direkt oder indirekt Bezug auf die christlichen Tra-
ditionen nehmen. Bei aller Schwierigkeit dieser Frage ist als eine mogliche
Deutung, so Susanne Talabardon, anzunehmen, dass sich die rabbinischen
Autoren durchaus mit der eschatologischen sowie messianologischen Lehre
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des Christentums in ihren Erzihlungen auseinandersetzen und gegen diese
auch implizit Polemiken formulierten.

In der Betrachtung der christlichen und rabbinischen Feigenbaumdeu-
tungen liegt der Reiz der Lektiire im Besonderen in der detaillierten Quel-
lenanalyse, die dem Leser Schritt fiir Schritt die schwierigen Textpassagen
eroffnet. Neben der Einordnung des jeweiligen Autors in seine geschichtli-
che Situation, liefert die Studie auch thematische und methodische Einfiih-
rungen, die das Textverstindnis unterstiitzen. Zudem werden eventuelle
Briiche oder Widerspriiche in den Passagen vergegenwirtigt, erklirt und
hinsichtlich ihrer Deutung aus verschiedenen Perspektiven beleuchtet.

Den christlichen Polemiken, die auch in der Zeit des Hochmittelalters Is-
rael als verworfen und durch die Kirche verdringt betrachten, stellen sich ab
dem 12. Jahrhundert in Europa jiidische Polemiker entgegen, die den Leh-
ren des Christentums, dessen Uberlieferung und Anspruch der Uberord-
nung entgegentreten. Dabei riickt auch die Erzihlung von der Verfluchung
des Feigenbaums durch Jesus in den Blick, anhand derer die jidischen Au-
toren die Gottlichkeit Jesu in Frage stellen und widerlegen.

Die Analyse des frithneuzeitlichen Werks von Abraham ben Salomon
von Torrutiel iiber Rabbi Nathanael, der einen Feigenbaum verflucht, fithrt
die verschiedenen Deutungen dieser Erzihlung vor Augen, die je nach ihrer
Zuordnung zu verschiedenen historischen Kontexten und den biografi-
schen Erfahrungen des Tradenten Abraham von Torrutiel ganz unterschied-
lich ausfallen.

Eine weiterfilhrende Klirung der Differenzierung zwischen Gleichnis,
Allegorie, Metapher und Symbol ist fiir die detaillierte Betrachtung des Ma-
terials sinnvoll. Jedoch ist dies fiir das Ziel der vorliegenden Studie, nimlich
der Entfaltung eines fiktiven oder tatsichlichen jiidisch-christlichen Dia-
logs nicht ausschlaggebend. Gerade die Zuwendung zu dem sehr spezifi-
schen und besonderen Motiv des Feigenbaums verschafft diesem Dialog ein
konkretes sowie gehaltvolles Forum, in dem Dilemmas, Hindernisse und
Mbglichkeiten sowie die Notwendigkeit eines Dialogs jenseits einer langen
Geschichte von Polemiken deutlich vor Augen gefithrt werden.

Ulrike Kleinecke, Geismar
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Berichte

70 Jabre Wannsee-Konferenz

Am 20. Januar 1942 wurde bei der Wannsee-Konferenz die Ermordung der
Juden in Europa beschlossen. Zum 70. Jahrestag der Konferenz sind auf
Einladung der Initiative 27. Januar e. V. Vertreter von Verbinden der Holo-
caust-Uberlebenden in Israel nach Berlin gekommen. Beim offiziellen Ge-
denken am 20. Januar 2012 in der Villa Wannsee sprach Minister Yoss: Peled,
ein Uberlebender des Holocaust, zum erstenmal das Kaddisch fiir seinen er-
mordeten Vater. Peled, in Belgien geboren, war als Kind von einer katholi-
schen Familie versteckt worden. Bei der Gedenkveranstaltung in der Fran-
zosischen Friedrichstadtkirche sprachen u. a. auch der Gesandte der
israelischen Botschafter in Deutschland Emmanuel Nahshon und die Knes-
set-Abgeordnete Lia Shemtov. In Israel erinnerte Ministerprisident Benya-
min Netanyahu im Rahmen der wéchentlichen Kabinettssitzung des sieb-
zigsten Jahrestages der Wannsee-Konferenz:

,Vor siebzig Jahren haben sich zehn hochrangige Vertreter des ,Dritten
Reiches’ in einer luxuriésen Villa am Rande eines malerischen Sees in einem
Vorort von Berlin getroffen und beim Friihstiick beschlossen, das jiidische
Volk auszuléschen. Sie haben auch entschieden, wie sie dies durchfithren
wollen. [...] Vor siebzig Jahren war das jiidische Volk hilflos. Es hatte weder
politisch noch militirisch oder diplomatisch die Méglichkeit, seine eigene
Verteidigung zu organisieren, und ein Drittel unseres Volkes wurde ausge-
16scht. Der Unterschied zwischen 1942 und 2012 liegt nicht in der Abwe-
senheit von Feinden. Derselbe Wunsch, das jiidische Volk und den Staat zu
vernichten, existiert unverindert bis heute. Der Unterschied liegt darin,
dass wir uns selbst verteidigen kénnen und entschlossen sind, das zu tun.
Das jidische Volk und die Regierung Israels haben die Verpflichtung und
das Recht, einen erneuten Genozid am jiidischen Volk oder einen Angriff
auf seinen Staat zu verhindern.”

(Newsletter der Botschaft des Staates Israel, Berlin, 23.01.2012)
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Buber-Rosenzweig-Medaille fiir Nikolaus Schneider

Der Vorsitzende des Rates der EKD, Prdses Nikolaus Schneider, wurde im
Rahmen der zentralen Eréffnungsveranstaltung der Woche der Briidderlich-
keit in Leipzig am 11. Mirz 2012 mit der Buber-Rosenzweig-Medaille des
Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir christlich-jiidische

Zusammenarbeit (DKR) ausgezeichnet. In der Pressemitteilung der EKD
heifdt es:

»Der DKR wiirdigt damit das nachhaltige Wirken Nikolaus Schneiders
fir eine Umkehr und Neugestaltung in den christlich-jiidischen Beziehun-
gen in Gottesdienst, Verkiindigung und Lehre vor allem in seiner Evangeli-
schen Kirche im Rheinland, der er seit 2003 als Prises vorsteht. Schneider
hatte als Prises mafigeblichen Anteil an der Aktualisierung und Fortschrei-
bung der bahnbrechenden Synodalerklirung der rheinischen Kirche von
1980 zur Erneuerung des Verhdltnisses von Christen und Juden (vgl. S.
13-23 1. d. H.). So sieht er mit seiner Kirche in der Griindung, aber auch im
Bestand des Staates Israel ein Zeichen der Treue Gottes zu seinem Volk.
Ebenso wegweisend bleibt seine deutliche Absage an die Judenmission
ohne Wenn und Aber, die aus der Uberzeugung erwichst, dass die Kirche
nicht an die Stelle, sondern an die Seite des Gottesvolkes Israel getreten ist.
Als Ratsvorsitzender der EKD hat Prises Schneider zudem immer wieder
auf das Juden und Christen gemeinsame Anliegen hingewiesen, gegen jedes
Wiedererstarken von Rassismus und Antisemitismus einzutreten.“ (Red.)

In memoriam

Clemens Thoma (1932-2011) zum Gedenken

Dass diese Worte des Dankens und Gedenkens erst jetzt erscheinen, ist Um-
stinden geschuldet, iiber die der Mensch keine Macht hat. Es liegt aber wohl
auch daran, dass der Schreibende mit Clemens Thoma auf mehr als eine
Weise verbunden war.
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Wir trafen einander 1971 bei der Eroffnung des Lehrstuhls fiir Bibelwis-
senschaft und Judaistik, in Gegenwart von Thomas unvergesslichem Lehrer
Kurt Schubert, des trefflichen Gelehrten und engagierten Dialogikers. Drei
Jahre spiter durfte ich Thoma bei den Verhandlungen mit dem Verleger Pe-
ter Lang begleiten, die zur Kreation der Reihe ,, Judaica et Christiana“ fihr-
ten. 1981 schliefflich begann unsere intensive Zusammenarbeit am Institut
fiir judisch-christliche Forschung. Ziel war es, das Gesprich der Religionen
auf eine solide Basis zu stellen, was nur mit langfristig angelegter Grundla-
genforschung gelingen kann. So kam das Projekt ,, Gleichnisse der Rabbi-
nen“ zustande. Zwar wurde uns bald klar, dass wir uns auf ein Unterneh-
men eingelassen hatten, das nicht zu Ende gefiihrt werden konnte; aber die
methodischen Grundlagen anhand der konkreten Beispiele zu kliren, war
immerhin méglich. Dafiir hatte Thoma es verstanden und vermocht, dem
auflergewohnlichen Philologen und nicht eben bequemen Gelehrten David
Flusser ein grundlegendes Buch iiber die Gleichnisse Jesu und die der Rab-

binen abzuringen.
Clemens Thoma (li.), Kardinal Edward Idris
Cassidy (re.),

Millenniumskonferenz, London, Mai 2000.

Clemens Thoma verstand sich nicht
nur als Theologe, sondern auch als
Historiker (er war ja Dr. phil., nicht
theol.), was in Flavius Josephus, ei-
nem seiner Schwerpunkte, zum Aus-
druck kam. Er legte auflerdem groflen Wert darauf, mit den Tendenzen der
Forschung Schritt zu halten, gelegentlich mit gar prononcierter Begeiste-
rung. Ein Elfenbeinturm war seine Behausung nicht; Thoma wusste sehr
wohl sich in der Welt zu bewegen, auch auf universitirem Glatteis, und meis-
tens mit Erfolg.

Ein besonderes Kapitel diirfte in einer Wiirdigung eigentlich nicht feh-
len; es kann aber nicht niedergeschrieben werden: Clemens Thoma als Seel-
sorger. So viel aber darf und muss gesagt sein: Clemens verstand es, sich in
die Lage der Menschen einzufiihlen und ihnen beizustehen, verniinftig,
energisch, wann immer sein Beistand erforderlich war.

Simon Lauer, Zurich
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Notizen

Die polnische Nationalbank hat am 15.
Mirz 2012 zwei Gedenkmiinzen im Wert
von zwei und zwanzig Zloty herausgege-
ben in Erinnerung an drei polnische katho-
lische Familien, die von deutschen Besat-
zern ermordet wurden, weil sie Juden
versteckt hatten. Am 15. Mirz 1943 wur-
den im Haus der Familie Wincenty and
Lucja Baranek in Siedliska acht versteckte
Juden entdeckt. Die Untergetauchten, das
Ehepaar und ihre zwei S6hne wurden er-
schossen. In Ciepielow hatten Adam and
Bronislawa Kowalski zwei jidischen
Nachbarn in ihrem Haus und weitere Ju-
den in anderen Hausern des Dorfes ver-
steckt. Nach einem Hinweis aus der Bevol-
kerung wurden alle Hiuser, in denen Juden
vermutet wurden, von der deutschen Poli-
zei angeziindet. 34 Menschen kamen ums
Leben, unter ihnen die Kowalskis und ihre
fiinf Kinder. Jozef and Wiktoria Ulma
hatten acht Juden auf dem Dachboden ih-
res Hauses in Markowa achtzehn Monate
lang versteckt. Sie wurden verraten, Jozef
and Wiktoria Ulma, ihre sechs Kinder und
die versteckten Juden erschossen. Insge-
samt iiberlebten in Polen zwischen 30 000
und 40 000 Juden dank der Hilfe mutiger
Familien.

Ministerprisident Benyamin Netanyahu
empfing wihrend seines Staatsbesuchs in
den Niederlanden (Januar 2012) den ,,Ge-
rechten unter den Volkern“ Professor
Johan van Hulst. Van Hulst war von 1942
bis 1960 Leiter der Pidagogischen Akade-
mie der Nederlands Hermvormde Kerk. In
dieser Position war er auch fiir einen Kin-
dergarten verantwortlich, iiber den er mehr
als 500 jiidische Kinder zu sogenannten
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sicheren Hiusern® auflerhalb Amster-
dams schleuste. 1972 verlich ihm Yad Va-
shem den Ehrentitel ,,Gerechter unter den
Volkern“. Netanyahu iiberreichte van
Hulst zum Dank fiir die Rettung jlidischer
Kinder wihrend der deutschen Besatzung
eine Bibel.

Ein Abkommen zur langfristigen Unter-
stiitzung der Holocaust-Gedenkstitte
Yad Vashem haben der deutsche Auflen-
minister Guido Westerwelle und der israe-
lische Erziehungsminister Gideon Saar am
1. Febr. 2012 in Jerusalem unterzeichnet. In
dem Abkommen sagt Deutschland Yad
Vashem fiir die kommenden zehn Jahre
jahrlich eine Unterstiitzung von einer Mil-
lion Euro zu. Der grofite Teil der Mittel
soll fiir den Erwerb von Dokumenten zur
Schoa aus der NS-Zeit verwendet werden,
die heute in Archiven in Europa liegen. Die
Dokumente sollen anschlieflend der Of-
fentlichkeit iiber das Internet zuginglich
gemacht werden. Zusitzlich sollen zu-
kiinftig auf der Internetseite von Yad Va-
shem (www.yadvashem.org) auch Materia-
lien auf Deutsch zuginglich sein. (Maariv,
01.02.12; Newsletter der Botschaft des
Staates Israel.)

Am 9. Februar 2012 wurde in Heidelberg
der Verein KZ-Gedenkstitte Neckarelz
e. V. mit dem Hermann-Maas-Preis des
Jahres 2012 ausgezeichnet. Die KZ-Ge-
denkstitte Neckarelz entstand unter dem
Motto ,, Erinnerung und Zukunft brauchen
ein Haus“. Am 16.10.2011 wurde mit ei-
nem Festakt der Neubau der KZ-Gedenk-
stitte Neckarelz eingeweiht. Das Konzen-
trationslager Neckarelz war von Mirz
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1944 bis Mirz 1945 eine Auflenstelle des
KZ Natzweiler-Struthof. Die Entstehung
des Vereins fiir die KZ-Gedenkstatte geht

Das Nationale Bildarchiv des Staates Is-
rael hat 150 000 Fotografien zur Einsicht
und Weiterverwendung freigegeben:

zuriick auf den Beschluss des Mosbacher
Gemeinderates im Jahre 1985, die Jahre der
Naziherrschaft aufarbeiten zu lassen. Der
Hermann-Maas-Preis dient der Férderung
des christlich-jiidischen Dialogs und der
Erinnerung an die Graueltaten des Nazire-
gimes. Die Laudatio hielt Professor Dr. Jo-
hannes Heil von der Hochschule fir Judi-
sche Studien; Landesbischof Dr. Ulrich
Fischer sprach ein Grufiwort.

http://147.237.72.31/topsrch/defaulte. htm

Weitere freie Bild-Angebote:
e Tourismus-Ministerium:

http://gallery.tourism.gov.il/pages/mai

n.aspx
e Historische Dokumente und Fotogra-

fien des Nationalarchivs:
http://www.archives.gov.il/Archive-
Gov_eng (Newsletter der Botschaft des
Staates Israel, Berlin, 15.02.2012)

Leser-Echo

Alena Boje (am 13.03.2012) zu dem Beitrag , Christen und Juden als Brandstifter Roms* von
David Flusser, in FrRu 5(1998)88-90.

Prof. Flusser datiert ganz zu Anfang seiner Arbeit den Brand Roms auf 69 n. Chr. Tatsichlich
war er aber am 18. Juli 64 n. Chr. Zu dem von Flusser genannten Datum im Jahre 69 hatte Nero
schon Suizid begangen, nachdem er am 9. Juni 69 vom Senat zum Tode verurteilt worden war
(vgl. u. a. Jirgen Malitz, Nero. C. H. Beck-Wissen, Miinchen).

Elizabeth Petuchowski schreibt zum Beitrag in Erinnerung an ihren Gatten, Rabbiner J. ]. Pe-
tuchowski, ,,Den Anderen aus dem Glauben versteben lernen. Eine jiidische Theologie des
Christentums®, in FrRu 19(2012)2-10:

Heute kam die jiingste Nummer des Freiburger Rundbriefs an, mit Wieland Zademachs Wiir-
digung meines Mannes, die ich personlich hoch anerkenne. Einen fundamentalen Fehler bzw.
ein Missverstindnis méchte ich aber doch umgehend berichtigen.

AufS. 6 heifdt es, der Talmud sei ,.eine andere Interpretation des Neuen Testaments®. Das ist
der Talmud keineswegs. Die zitierte Quelle, nimlich Jakob Petuchowski, , Zum Geleit<, in Jo-
hannes Oesterreicher, ,, Die Wiederentdeckung des Judentums durch die Kirche, sagt vollkom-
men klar auf Seite 19:

»Das Neue Testament ist eine ,Interpretation’ der hebriischen Bibel und die patristische Li-
teratur eine ,Interpretation’ des Neuen Testaments. Der Talmud ist eine andere ,Interpretation’
der hebriischen Bibel, eine dynamische Interpretation, die das Judentum bis auf den heutigen
Tag belebt. [...] In anderen Worten: sowohl das Neue Testament als auch der Talmud sind Inter-
pretationen der hebriischen Bibel, hier ,Altes Testament” genannt.
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Zu diesem Heft

,Ein Menschenleben ist vergangen®, so Emmanuel Nabshon, seit in einer
Villa am Wannsee in Berlin (1942) fiinfzehn Menschen tiber die ,,Endlo-
sung“ fiir die Vernichtung der Juden Europas bestimmten, ein Menschen-
leben von siebzig Jahren, an dessen Beginn der Tod von Millionen von Men-
schen steht —unter ithnen Janusz Korczak und seine Waisenkinder.

Zwanzig Jahre spiter versammelten sich in Rom Vertreter der katholi-
schen Weltkirche zum Zweiten Vatikanischen Konzil, das sich auf aus-
driicklichen Wunsch von Papst Johannes XXIII. auch mit der Beziehung
zum judischen Volk befasste. Hans Hermann Henrix analysiert in einem
Riickblick auf die vergangenen fiinfzig Jahre die Wirkung der Erklirung
»Nostra aetate Nr. 4 als ,,Wegscheide zum Besseren® und ihren Einfluss
auf die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum.

Die vom Konzil geforderten neuen Beziehungen diirfen sich jedoch
nicht alleine auf das Gesprich beschrinken. ,Nostra aetate Nr. 4“ fordert
auch eine grundlegende Erneuerung des Bewusstseins, dass das Christen-
tum von Anfang an ,, unweigerlich mit dem Judentum verbunden“ ist. Diese
Verwiesenheit, so Andrea Flierler, muss vor allem auch in der Liturgie
erkennbar sein und seinen Ausdruck finden.

Seit der Verabschiedung von ,,Nostra aetate Nr. 4“ haben sich viele mit
der Vertiefung der Bezichungen zum Judentum beschaftigt. Der katholische
Theologe Hans Urs von Balthasar fand in Martin Buber seinen Mentor und
Partner fiir das ,wesentliche, unentbehrliche Gesprach®. Diese unlosbare
Verbundenbheit, fithrt Anton gtmkelj in seiner Studie iiber Buber und
Balthasar aus, macht Juden und Christen zu Zwillingsbriidern.

Doch an einem Thema stoflen sich jiidische und christliche Dialogpart-
ner weiterhin wund: dem Staat Israel. Rabbiner Daniel F. Polish sieht den
Grund dieser Kommunikationsschwierigkeiten in einem mangelnden Ver-
stindnis dessen, was jiidische Identitit ausmacht, und spricht deshalb von
Israel als dem , geistlichen Zuhause“ aller Juden.

Das Zweite Vatikanische Konzil wurde beim 98. Deutschen Katholiken-
tag in Mannheim — Alwin Renker gibt einen Riickblick — bereits im Pro-
grammbheft thematisiert. Den einzelnen Themenblocken waren Zitate aus
den entsprechenden Konzilserklirungen vorausgestellt.
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70 Jahre — ein Menschenleben
Rede am Gedenktag fiir die Opfer des Nationalsozialismus
am 27. Januar 2012

Emmanuel Nahshon*

Die grofle Mehrheit der Zeugen und Opfer der Schoa ist nicht mehr unter
uns. Jedes Mal, wenn wir an einen Namen erinnern, ist das eine
Ehrerweisung. Nur eine Woche liegt zwischen dem Tag, an dem wir in
diesem Jahr (2012) daran erinnerten, dass vor 70 Jahren die Wannsee-Kon-
ferenz stattfand, bei der die Vernichtung der Juden Europas beschlossen
und geplant wurde!, und dem Internationalen Holocaust-Gedenktag (27.
Januar).

Es besteht eine direkte Verbindung zwischen der Entscheidung, das
judische Volk zu vernichten, zur Todesfabrik Auschwitz, die am 27. Januar
1945 von der Roten Armee befreit wurde. Die diisteren Schatten der
Gaskammern und des Krematoriums reichen bis zu den friedlichen Ufern
des Wannsees und tauchen sie in eine ewige Dunkelheit.

In den Jahren 2003 bis 2015 gedenken wir einer Reihe von Ereignissen,
die den Titel ,, 70 Jahre ... “ tragen und damit den Zeitraum abbilden, der seit
den zwolf dunklen Jahren zwischen 1933 und 1945 bis heute vergangen ist.
Im Judentum hat dieser Zeitraum von 70 Jahren eine besondere Bedeutung.
Er unterscheidet sich von allen anderen Zeitriumen, seien sie kiirzer oder
linger. 70 Jahre stehen laut unserer historischen Uberlieferung fiir ,ein
Menschenleben®.?

%

Emmanuel Nahshon ist seit August 2009 Gesandter der Botschaft des Staates Israels in
Deutschland. Zum Zeitpunkt dieser Rede fungierte Nahshon — in Abwesenheit eines
Botschafters von November 2011 bis Mirz 2012 — als Geschiftstriger. Erstabdruck in:
Frankfurter Rundschau, 27.01.2012, http://www.fr-online.de/meinung/gastbeitrag-70-
jahre-ein-menschenleben,1472602,11521346.html

1) Vgl. 70 Jahre Wannsee-Konferenz, FrRu NF 19(2012)235.

2) 2 Sam 5,4: David war dreiflig Jahre alt, als er Kénig wurde, und er regierte vierzig Jahre lang.
Vgl. auch Jes 23,15: Dann wird Tyrus siebzig Jahre lang — solange wie ein Konig lebt -
vergessen sein.
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Der Ursprung dieser Uberlieferung findet sich in der Lebensgeschichte
eines unserer vielseitigsten und talentiertesten Konige: Kénig David (Anm.
d.R.,vgl. Anm. 2, S. 242). Er lebte 70 Jahre lang - und dies wurde folglich als
der Zeitraum angesehen, in dem ein Mensch ein vollstindiges Leben gelebt

hat.

Ein Menschenleben ist vergangen seit den dunkelsten Stunden in der
Geschichte der Menschheit. Die grofie Mehrheit der Zeugen und der Opfer
der Schoa ist nicht mehr unter uns. Schon bald, in einigen Jahren, wird nie-
mand mehr sagen konnen ,Ich war dort“, ,Ich habe es gesehen®. Diese
Tatsache lidt eine immense Verantwortung auf die Schultern der jiingeren
Generationen — in Israel, in Deutschland und anderswo auf der Welt. Diese
gemeinsame Verantwortung kann sich auf vielfiltige Art und Weise aus-
driicken — in Zeremonien, in Schulprojekten, bei der Verlegung von
Stolpersteinen, bei individuellen Gedenkveranstaltungen, in akademischen
Studien sowie in intellektuellen, kiinstlerischen oder interreligitsen Pro-
jekten. Respekt und Dialog sollten der gemeinsame Nenner all dieser Taten
der Erinnerung sein.

Krematorium in
Dachau.

Ein Menschenleben ist vergangen, aber es ist niemals zu spit, individuelle
Geschichten aus dem schwarzen Loch zu ,retten®, in das sie von den bosar-
tigen Masterminds der Wannsee-Konferenz und der Vernichtungslager ge-
worfen wurden. Jede personliche Geschichte, jedes individuelle Gedenken
ist ein kleiner Sieg iiber diejenigen, die es darauf abgesehen hatten, unsere
physische, moralische, kulturelle und religiose Identitit — unsere Existenz
als menschliche Wesen — zu vernichten.
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Jedes Mal, wenn wir an einen Namen erinnern und ihn laut aussprechen,
ist das eine Ehrerweisung. Wichtig ist dies nicht ausschliefflich fiir das er-
mordete Opfer, noch wichtiger ist es vielleicht fiir uns selbst — fiir uns Juden
als Nachkommen der Ermordeten, fiir die Deutschen und auch fiir die
schwere Verantwortung, die wir gemeinsam tragen.

Einige wenige Deutsche haben in jenen dunklen Jahren den Mut gefun-
den, sich anders zu verhalten als die grofle Mehrheit ihrer Mitbiirger.> Sie
riskierten ihr Leben und das ihrer Familien, indem sie Juden in ihren
Hiusern versteckten, sie schiitzten und mit Lebensmitteln versorgten und
manchmal gar mit falschen Identititen. Sie haben den Lauf der Dinge nicht
verandert, doch wir in Israel ehren sie als Helden — sie sind die ,,Gerechten
unter den Volkern®.

Es ist interessant, dass die meisten von ithnen einfache, bescheidene Men-
schen waren, nicht reich, beriithmt oder michtig. Sie handelten
entsprechend ihrer tiefen moralischen Uberzeugung. Sie betrachteten sich
selbst nicht als auflergewohnliche Menschen — und doch sind sie es. In
Zeiten des moralischen Bankrotts, des Fanatismus und des Hasses wird die
Verteidigung fundamentaler menschlicher Werte zur Ausnahme. Diese
bescheidenen Helden werden in Israel und in Deutschland geehrt und soll-
ten als Vorbilder fiir die jungen Generationen dienen.

Ein Menschenleben ist vergangen. Israel und Deutschland sind Freunde
und Verbiindete. Wir gestalten gemeinsam die Zukunft. Wir kooperieren in
der Wissenschaft und Technologie. Wir kreieren gemeinsam Kultur und
Kunst. Wir teilen dieselben Werte. Wir sind uns in vielem einig. Manchmal
gehen unsere Meinungen auseinander. Am wichtigsten ist, dass wir die offe-
nen Wunden der Vergangenheit respektieren und darauf basierend einen
Dialog fiihren, der einen wichtigen Teil unserer Identititen ausmacht. Dies
ist aus meiner Sicht unsere vordringlichste Aufgabe als israelische Diplo-
maten.

Das ,,Grab in den Wolken®, in dem unsere Briider und Schwestern
liegen, existiert noch immer. Auch der stirkste Wind des Universums wird
es nicht davon wehen. Es ist Teil unserer selbst, wenn wir mit offenen Ar-
men, in Freundschaft und voller Vertrauen auf unsere deutschen Freunde
zugehen.

3) Anm. d. Red.: Wie z. B. Gertrud Luckner, die Begriinderin dieser Zeitschrift, oder Janusz
Korczak (siche nachste Seite).
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Ein Lied fir Janusz Korczak (1878-1942)

Ein Menschenalter ist auch vergangen, seit der polnische Arzt und Padagoge
Janusz Korczak! freiwillig , seine Kinder® in das Todeslager Treblinka — in
das ,,Grab in den Wolken“ — begleitete. Die selbstlose Hingabe Korczaks
wird im folgenden Lied von Wolfgang Protze eindrucksvoll besungen:

»Im Warschauer Ghetto war Sommer / die Nichte angenehm lind,
abfahrbereit standen Ziige, / zur Zeit, wenn die Schulferien sind.

Kinder, wir werden verreisen, / wir fahren aufs Land hinaus,
versprach Janusz Korczak den Waisen / aus seinem Waisenhaus.

Sie glaubten ihm das, was er sagte, / die Liige vom Sonntagsausflug,
musste zweihundertfach halten, / bis zum letzten Atemzug.
Man sagt, sie hitten gesungen, / marschierten und fassten sich an,
neben den Viererreihen / der kleine, rotbirtige Mann.
Kinder, wir werden verreisen, / wir fahren aufs Land hinaus,
versprach Janusz Korczak den Waisen / aus seinem Waisenhaus.
Er hitte sich noch retten konnen, / Passierschein, den hatte er schon,
doch er stieg mit den polnischen Kindern / in einen deutschen Waggon.
Man sagt, sie hitten gesungen, / marschierten und fassten sich an,
hoch oben tiber den Kopfen / ihre griine Fahn,
die sie auf Sonntagsausfliigen / schon immer begleitet hat,
fuhr nun im Giiterwagen, / zusammengerollt aus der Stadt.

Kinder, wir werden verreisen, / wir fahren aufs Land hinaus,
versprach Janusz Korczak den Waisen / aus seinem Waisenhaus.

Im Warschauer Ghetto war Sommer / die Nichte angenehm lind,
abfahrbereit standen Ziige, / zur Zeit, wenn die Schulferien sind.“

Aus: ,, Poesiealbum 220“ (1986), S. 19/20.

1) Vgl. Michael Kirchner, Janusz Korczak, ein jidischer Lebrer und Erzieber, FrRu NF
10(2003) 123-134. Kalman Yaron, Leben im Schatten des Todes, Janusz Korczak, Marina
Falska und Stefa Wilczynska, FrRu NF 14(2007)94-98.
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Verhaltnis von Kirche und Judentum
Fiinfzig Jahre nach Eréffnung des Zweiten Vatikanums

Hans Hermann Henrix*

Als Papst Johannes XXIII. am 25. Januar 1959 ein Konzil ankiindigte!, war
die katholische Welt elektrisiert. Auch die christliche Orthodoxie und die
protestantische Welt zeigten sich interessiert. In der jiidischen Welt gab es so
gut wie keine Reaktionen.? Diese jiidische Nichtinteressiertheit war ein Be-
leg der damals relativ groflen Beziehungslosigkeit zwischen der Kirche und
dem Judentum. Aber nur fiinf Jahre spiter wiirdigten israelische Nachrufe
den am 3. Juni 1963 (Pfingstmontag) verstorbenen Papst Johannes XXIII.
als ,einen wahrhaften Gerechten der Welt®, ,dessen Weitherzigkeit und
Achtung fiir die Menschheit sich [...] auch auf das jidische Volk erstrek-

kten“.> Die Nachrufe bezogen sich nicht nur auf dessen Jahre als Apostoli-
scher Delegat fiir die Tiirkei und Griechenland mit Sitz in Istanbul (1935 bis
1944), wo Bischof Angelo Giuseppe Roncalli, der spatere Papst Johannes
XXIII., im Zusammenspiel mit tiirkischen Behorden zur Rettung jiidischer
Fliichtlinge in der Tiirkei beitrug. Sie hatten auch vor Augen, dass die aus-
driickliche Beschiftigung des am 11. Oktober 1962 eroffneten Konzils mit

* Prof. Dr. h. ¢. Hans Hermann Henrix war von 1988 bis 2005 Direktor der Bischoflichen
Akademie des Bistums Aachen. Seit 2003 ist er Konsultor der Kommission fiir die religidsen
Bezichungen zum Judentum beim Pipstlichen Rat fiir die Einheit der Christen.

1) Ansprache von Papst Johannes XXIII. am 25.1.1959: Herderkorrespondenz 13 (1958/59)
387-388; vgl. Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil — Vorgeschichte, Ver-
lauf, Ergebnisse, Nachgeschichte, Wiirzburg 31994, 46 £.; Giuseppe Alberigo, Die Ankiindi-
gung des Konzils von der Sicherheit des Sich-Verschanzens zur Faszination des Suchens, in:
ders. (Hg.), Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils. Band 1. Die katholische Kirche
auf dem Weg in ein neunes Zeitalter, Mainz/Leuven 1997, 1-60, 1-7.

2) J. Oscar Beozzo, Das iuflere Klima, in: Giuseppe Alberigo (Anm. 1), 403—456, 442 .

3) Nachrufe in: Freiburger Rundbrief XV (1963/64) 68-70, 69; vgl. auch Giuseppe Alberigo,
Johannes XXIII. Leben und Wirken des Konzilspapstes, Mainz 2000, 106-109; Renzo Alle-
gri, Johannes XXIII. Ein Lebensbild, Miinchen 1994, 90 1.
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der Beziehung der Kirche zum jiidischen Volk und zum Judentum auf Papst
Johannes XXIII. personlich zuriickging. Die Thematisierung dieser Bezie-
hung geschah recht bald nach der Eréffnung des Konzils und fand nicht nur
jiidisches Interesse, sondern stand auch im Brennpunkt zentraler, intensiver
und kontroverser Debatten in und aufferhalb der Konzilsaula von St. Peter
i Rom.

Wohin fithrte die Konzilseréffnung vor 50 Jahren? Wie konnte die Er-
klirung des Zweiten Vatikanischen Konzils zur Haltung der Kirche zum
Judentum ,Nostra aetate“ (,,In unserer Zeit®) zur Wegscheide zum Besse-
ren werden?* Welche Entwicklung nahm die christlich-jiidische Beziehung
nach dem Konzil? Was ist heute — 50 Jahre nach Konzilser6ffnung — der
Stand der Beziehung von Kirche und Judentum?

Das Konzil und ,,Nostra aetate - eine Zeitenwende

Der christlich-jiidische Dialog begann in den ersten Jahren nach dem Holo-
caust bzw. der Schoa als Initiative einzelner christlicher und jidischer
Frauen> und Minner. Sie fanden sich ohne offizielles Mandat bereit, ge-
meinsam tiber Wege aus dem Bann geschichtlicher Last zu beraten. Bereits
im Sommer 1947 unterzog eine internationale Konferenz von Christen und
Juden im schweizerischen Seelisberg die christliche Lehre einer Uberprii-
fung ihrer Aussagen zum Judentum und formulierte 10 Punkteé zur Uber-
windung judenfeindlicher Vorurteile im christlichen Denken bzw. in der
Haltung und Verkiindigung der Kirchen.

Die Weichen fiir die katholische Kirche stellte die epochale Erklirung
des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber die Haltung der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen ,,Nostra aetate®, Artikel 4 vom 28. Oktober 1965.7

4) Vgl. Hans Hermann Henrix (Hg.), Nostra Aetate — Ein zukunftsweisender Konzilstext. Die
Haltung der Kirche zum [udentum 40 Jabre danach, Aachen 2006.

5) Z.B. Gertrud Luckner und der bereits 1948 begriindete ,,Freiburger Rundbrief*.

6) , Die 10 Seelisherger Thesen von 1947 zum christlichen Religionsunterricht©, in: Freiburger
Rundbrief I1. Folge (1949/1950) Nr. 8/9, 5.

7) Text in: Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Bd.I:
Dokumente von 1945 bis 1985, Paderborn/Giitersloh 32001 (im Folgenden: KuJ I), 39-40;
zu ihrer Analyse: Roman A. Siebenrock, Theologischer Kommentar zur Evklarung iiber die
Haltung der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate, in: Bernd Jochen
Hilberath/Peter Hiinermann (Hg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Konzil, Bd. 3, Freiburg 2005, 591-693.
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Diese Erklirung hat nach Einschitzung von Johannes Oesterreicher, dem
Konzilsberater fiir Fragen des Judentums, ihren Ursprung in der Weite des
Herzens von Johannes XXIII. selbst: ,Die eigentliche Quelle fiir den
Entschluss, dem Konzil den Erlass einer Erklirung iiber das Verhiltnis der
Kirche zum jiidischen Volk nahezulegen, ist [...] das Herz Johannes XXIII.,
im Besonderen seine Einfiithlung in das jiidische Leiden.“?

Ein zusitzlicher Anstoff von auflen ist mit dem Namen des franzosisch-
jiidischen Historikers Jules Isaac (1877-1963) verbunden, der Frau und
Kinder in Auschwitz verloren hatte. Er fragte sich, wie die Schoa in einem
christlichen Europa hatte geschehen kénnen und fand den Grund in einer
,Lehre der Verachtung®. An der Uberwindung dieser unseligen Tradition
mitzuwirken® wurde zu seiner Lebensaufgabe, auch bei der genannten
sScelisberger Konferenz“. Auf Vermittlung des Bischofs von Aix-en-
Provence wurde Isaac am 13. Juni 1960 von Papst Johannes XXIII. empfan-
gen. Dabei tiberreichte er dem Papst eine Denkschrift und ein Dossier.!°
Gegen Ende der Audienz frage Isaac den Papst, ob er denn eine gewisse
Hoffnung mitnehmen diirfe, worauf dieser sagte: ,Sie haben Grund zu
mehr als Hoffnung.“1! Nach Isaacs Besuch betraute der Papst Kardinal Au-
gustin Bea, Prisident des kurz zuvor geschaffenen Sekretariats fiir die
Forderung der Einheit der Christen, mit der Prifung des Dossiers und
moglichen Folgerungen daraus fiir die Beratung des Konzils. Eine Arbeits-
gruppe des Einheitssekretariats verfolgte dieses Anliegen weiter. Die Be-
mithung fithrte im Dezember 1961 zu einem kurzen Entwurf einer
Konzilserklirung De Judaeis. Ehe es in der letzten Phase des Konzils im
Oktober 1965 zur Verabschiedung des endgiiltigen Textes kam, waren viele
Kontroversen und Blockaden zu iberwinden.

a. ,Nostra aetate“: sein Gewicht und seine wichtigsten Aussagen

Nostra aetate ist das kiirzeste Dokument des Konzils. Seine Entstehung
hatte die heftigsten Debatten ausgelost. Es geriet in den politischen Nah-

8) Johannes Oesterreicher, Kommentierende Einleitung zur Erklirung iiber das Verhiltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, in: LThK. Das Zweite Vatikanische Konzil
11 (1967), 406-478, 409.
9) Die 18 Thesen Isaacs aus ,Jésus et Israél’, in: Freiburger Rundbrief (Anm. 6), 4.
10) Ebd,, 3.
11) Johannes Oesterreicher (Anm. 8), 406 {. Ein interner Bericht Jules Isaacs iiber die Audienz
findet sich in: SIDIC I (1968), No. 3, 11-13; vgl. Freiburger Rundbrief (Anm. 6), 3.
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ostkonflikt; arabische Staaten intervenierten von auen, die Christen in der
Nahostregion waren Pressionen ausgesetzt, von Gewalt begleitete Demons-
trationen belasteten die entscheidende Konzilsphase. Nostra aetate zihlt
wirkungsgeschichtlich zu den am intensivsten aufgenommenen Konzilstex-
ten. In einer feierlichen Schlussabstimmung erhielt er 2221 Ja- gegen 88
Nein-Stimmen. Sehr unterschiedliche Autoren haben die Erklarung als ei-
nen Hohepunkt des Zweiten Vatikanischen Konzils und als das am meisten
vorwirts weisende Dokument in das 21. Jahrhundert hinein gekennzeichnet.

Immer wieder wird der Einleitungssatz zum vierten Artikel der Konzils-
erklirung zitiert, weil dieser Satz eine alte und tief sitzende Israelvergessen-
heit in Theologie und Kirche sachlich aufnimmt. Solcher Vergessenheit hilt
er entgegen, dass das Judentum bereits bei der kirchlichen Selbstreflexion
begegnet:

»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige
Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbunden ist.*

Es gehort zur Identitdt von Kirche, dass sie nicht nur von der geschicht-
lichen Herkunft her mit dem Stamme Abrahams, d. h. mit dem jiidischen
Volk, verbunden ist, sondern dass diese geistliche Verbundenheit in ihr My-
sterium eingeschrieben ist. Dem entspricht, dass wenige Sitze weiter dies
sachlich nochmals aufgenommen wird:

»Deshalb kann die Kirche auch nicht vergessen, dass sie durch jenes
Volk, mit dem Gott aus unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlos-
sen hat, die Offenbarung des Alten Testamentes empfing und genihrt
wird von der Wurzel des guten Olbaums, in den die Heiden als wilde Schoss-
linge eingepfropft sind [...]. Da also das Christen und Juden gemeinsame
geistliche Erbe so reich ist, will die Heilige Synode die gegenseitige Kenntnis
und Achtung férdern, die vor allem die Frucht biblischer und theologischer
Studien sowie des briiderlichen Gespriches ist.

Hier wird die Kontinuitit zwischen Christentum und Judentum kriftig
betont, wo viele Jahrhunderte lang die Diskontinuitit, der Unterschied, die
Fremdheit oder gar Feindseligkeit zwischen beiden einseitig hervorgekehrt
wurde.

Im weiteren Text beklagt die Konzilsversammlung ,nicht aus politischen
Griinden, sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des Evangeliums alle
Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des Antisemitismus,
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die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend jemandem gegen die Juden ge-
richtet haben®.12 Das erste Echo auf die Aussage des ,,Beklagens® der Mani-
festationen des Antisemitismus war sehr kritisch, hatte man doch — vor al-
lem jiidischerseits — iiber das Beklagen hinaus eine unzweideutige
Verurteilung des Antisemitismus durch das Konzil erhofft. Man fiirchtete
um die Wirkung der konziliaren Aussagen in der Kirche.

b. Vatikanische Bemiibungen um ,,Nostra aetate

Der Konzilstext schien damals aufgrund der gewundenen Sprache und der
mangelnden Eindeutigkeit in der kirchlichen Selbstkorrektur selbst seine
Wirkung zu schwichen. Tatsichlich aber gilt dieser Konzilstext fiinfzig
Jahre nach der Konzilseroffnung als einer der wirkungsvollsten Texte des
gesamten Konzils. Wie zukunftsweisend der Text war, zeigt sich indirekt
darin, dass der Prozess kirchlicher Aufnahme und Wahrnehmung von
Nostra aetate“ zunichst beschwerlich war. Zu schwer schien die Last der
Geschichte; die Anforderung von Umkehr und Erneuerung wurde stark
empfunden. Es bedurfte eigener kirchlicher Anstrengungen dazu.

So kam es 1970 zur Bildung eines Internationalen katholisch-jiidischen
Verbindungskomitees als Gremium des offiziellen Dialogs zwischen der
katholischen Kirche und dem Judentum; es fithrte im Dezember 1971 ein
erstes Treffen in Paris durch und er6ffnete damit eine bis heute giltige
Praxis offizieller katholisch-jiidischer Beratungen zu Fragen des wechsel-
seitigen Verhiltnisses. Aus einem von Papst Paul VI. 1966 approbierten
Biiro fiir katholisch-jiidische Beziehungen wurde 1974 eine vatikanische
»Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum®, die dem
Sekretariat fiir die Forderung der Einheit der Christen zugeordnet wurde.
Damit wird der Singularitit der Beziehung der Kirche zum Judentum im
Kontext interreligioser Beziehungen Rechnung getragen.

Schon am 1. Dezember 1974 veroffentlichte die Kommission das Doku-
ment ,, Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfiibrung der Konzilserkli-
rung ,Nostra aetate’, Artikel 4.1 Es gibt Anregungen fiir den Dialog, den
Gottesdienst, die Lehre und Erziehung, fiir soziale und gemeinschaftliche

12) Zitate aus: KuJ1,S. 42 {.
13) Text in: Kuf I, 4-53; sowie in Freiburger Rundbrief XXVI(1974)3-5, mit nachfolgendem
Kommentar von Clemens Thoma, 5-7.
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Aktion und dringt auf einen Dialog, der den ,Respekt gegeniiber der Ei-
genart des anderen, besonders gegeniiber seinem Glauben und seinen religi-
6sen Uberzeugungen®, bedingt. Das Zeugnis fiir Jesus Christus miisse frei
vom ,,Anschein einer Aggression® gegeniiber Juden sein. Katholiken wer-
den gemahnt, ,die Schwierigkeiten zu verstehen, die die jlidische Seele ge-
rade wegen ihres tiefen Sinns fiir Gottes Erhabenheit ,gegeniiber dem Ge-
heimnis des fleischgewordenen Wortes empfindet (49). Dieses Dokument
widerlegt den Eindruck, dass Rom bald nach dem Konzil damit begonnen
habe, wieder hinter das Konzil zurtickzugehen.!#

Zwanzig Jahre nach dem Konzil, am 24. Juni 1985, hat die Kommission
ein weiteres wichtiges Dokument zur Weiterfithrung von Nostra aetate
vorgelegt: Die ,, Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden und Ju-
dentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche“.!>
Darin heif}t es u. a.: Heute geht es ,,nicht nur darum, in unseren Gliubigen
die Reste des Antisemitismus [...] auszurotten, sondern viel eher darum, [...]
in ihnen eine richtige Kenntnis des véllig einzigartigen ,Bandes’ (vgl. Nostra
aetate, 4) zu erwecken, das uns als Kirche an die Juden und das Judentum
bindet“.16 Dieses Band, das die Kirche an das Judentum ,bindet®, hat nicht
den Charakter einer gleichgewichtigen Wechselseitigkeit. Vielmehr er-
scheint hier das Judentum wie ein Vorrang.

Die katholische Kirche bejaht mit dieser Aussage das Gebundensein der
Kirche an Juden und Judentum. Sie mahnt die Theologie und Unterweisung
zur Aufmerksamkeit dafiir, dass ,die Einzigartigkeit eben dieses judischen
Volkes im Hinblick auf eine Vorbildhaftigkeit besteht“!?. Die , Hinweise
dokumentieren eine fortdauernde Wirkung der Konzilserklirung. Sie ha-
ben einen innerkirchlichen Adressaten und verstehen sich nichtals ein Kon-
sensangebot an Juden und Judentum. Gleichwohl haben sie eine aufmerk-
same jiidische Reaktion gefunden.!® Die Erklirung , Nostra aetate® stief}
eine Dynamik von Umkehr und Erneuerung im kirchlichen Verhiltnis zum
jiidischen Volk und zum Judentum an, die so nicht zu erwarten war und die

14) Vgl. Josef Wohlmuth, Vierzig Jahre Nostra Aetate — Versuch einer theologischen Bilanz, in:
Hans Hermann Henrix (Hg.), Nostra Aetate (Anm. 4), 33-57, 36.

15) Text in: Kuf I, 92-103 sowie in Freiburger Rundbrief XXXVII/XXXVIII(1985/86)9-14.

16) KuJ 1, 95.

17) Freiburger Rundbrief (Anm. 15), 10.

18) Siéhe Hans Hermann Henrix, Arbeitshilfen 44 (Einfiihrung), Bonn o. J. (1986), 1244 zu
dem Dokument ,,Hinweise“ vom 24. Juni 1985.
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auch in der Theologie einen Niederschlag gefunden hat.! Die theologischen
Bemiihungen gelten der Grundfrage, inwiefern das geschichtliche Gegen-
tiber von Kirche und Judentum auch ein heilsgeschichtliches Miteinander
bzw. Gegentiber ist. Es wird theologisch gefragt, was dieses fiir das Kir-
chenverstindnis und die Gotteslebre, fiir Christologie und Eschatologie, fiir
die Bibelwissenschaft und die Moraltheologie bedeutet.?? Vor Jahren war
nicht zu erwarten, dass z. B. auch die Liturgiewissenschaft beharrlich der Be-
ziehung zwischen kirchlicher und synagogaler Liturgie nachgeht.?! In der
Dogmatik ist das Echo auf die judischen Einwiirfe zur Menschwerdung des
Sohnes und Wortes Gottes durch den jiidischen Philosophen Emmanuel Lé-
vinas und zur Inkarnationschristologie durch den jidisch-orthodoxen Ge-
lehrten Michael Wyschogrod aufmerksam und konstruktiv.22 Die Zahl der
Dissertationen in der Fundamentaltheologie und Dogmatik zu Aspekten
christlicher Theologie ,,im Angesicht des Judentums® ist eindrucksvoll. Zu
ethischen Fragen ist es dagegen im deutschsprachigen Bereich erst zu Anfin-
gen eines Fachgesprichs zwischen christlichen Moraltheologen und jiidi-
schen Gelehrten gekommen.23

19) Vgl. u. a. Neville Lamdan/Alberto Melloni (Hg.), Nostra Aetate: Origins, Promulgation,
Impact on Jewish-Catholic Relations (Kongressband zum 40-jihrigen Jubildum im Herbst
2005 an der Hebraischen Universitit Jerusalem), Berlin 2007.

20) Vgl. Peter Hiinermann/Thomas Soding (Hg.), Methodische Ernenerung der Theologie.
Konsequenzen der wiederentdeckten jiidisch-christlichen Gemeinsamkeiten (QD 200),
Freiburg 2003; Gerhard Langer/Gregor Maria Hoff (Hg.), Der Ort des Jiidischen in der
katholischen Theologie, Gottingen 2009.

21) Vgl. u. a.: Franz Mufiner, Traktat iiber die Juden, Miinchen 1979 bzw. Géttingen 2009;
Christoph Dohmen/Giinter Stemberger, Hermeneutik der Jiidischen Bibel und des Alten
Testaments, Stuttgart 1996; Erich Zenger u. a., Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart
72008 (11995); Hubert Frankemdlle, Friéhjudentum und Urchristentum. Vorgeschichte —
Verlanf — Auswirkungen, Stuttgart 2006. Albert Gerhards/Hans Hermann Henrix (Hg.),
Dialog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum
(QD 208), Freiburg 2004; Albert Gerhards/Stephan Wahle (Hg.), Kontinuitit und Unter-
brechung. Gottesdienst und Gebet in Judentum und Christentum, Paderborn 2005; Peter
Ebenbauer, Mebr als ein Gespriich. Zur Dialogik von Gebet und Offenbarung in jiidischer
und christlicher Liturgie, Paderborn 2010.

22) Vgl. Joset Wohlmuth (Hg.), Emmanuel Lévinas — eine Herausforderung fiir die christliche
Theologie, Paderborn 1998; Magnus Striet (Hg.), Monotheismus Israels und christlicher
Trinitatsglanbe (QD 210), Freiburg 2004; Erwin Dirscherl u. a. (Hg.), Einander zuge-
wandt. Die Rezeption des christlich-jiidischen Dialogs in der Dogmatik, Paderborn 2005;
Edward Kessler/Hans Hermann Henrix, Gottes Gegenwart in Israel und die Inkarnation,
in: FrRu NF 15(2008)6-25.

23) Vgl. Elisabeth von Lochner, Entscheidende Kérper. Zur Hermeneutik jiidischer Bioethik
im Bereich des vorgeburtlichen Lebens, Freiburg 2008.
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Eine internationale Herausforderung bleiben die immer wieder auf-
brechenden antijiidischen Stimmungen angesichts je aktueller Verscharfun-
gen des israelisch-paldstinensischen Konflikts. Diese Entwicklung wird
jiidischerseits mit eigener Sensibilitit registriert. Juden hoffen, dass die
Kirchen hellhorig bleiben in der Zuriickweisung antijiidischer Einstellun-
gen. Nehmen sie die Welt von Christentum und Kirchen wahr, dann
geschieht dies nicht selten in einer doppelten Konzentration der Aufmerk-
samkeit — zum einen auf die katholische Kirche und zum anderen auf die
Personlichkeit und das Wirken des jeweiligen Papstes.

Jobannes Paul I.: ein neues Klima nach ,,Nostra aetate“

Dass Nostra aetate eine so intensive Wirkung entfaltete, ist besonders dem
Pontifikat von Johannes Paul II. (1978-2005) zu verdanken. Er bekriftigte
sie und brachte sie zur Reife. Bei seinem Tod am 2. April 2005 hat er ein Ver-
michtnis hinterlassen, das besonders dem katholisch-jiidischen Verhiltnis
gilt. Das haben Juden in Israel und der Diaspora intuitiv erkannt, als sie an
der Trauer um den Papst im April 2005 Anteil nahmen. Dabei hatte es in der
Reaktion auf seine Wahl zum Papst am 16. Oktober 1978 nicht wenige
jidische Stimmen gegeben, die spontan grofite Besorgnis geauflert hatten.
Am Ende des Pontifikats aber war jiidischerseits allgemein anerkannt: Die
Verbesserung des Verhiltnisses zwischen der Kirche und dem jiidischen
Volk gehort zur prophetischen Dimension dieses langen Pontifikats.

Johannes Paul II. {iberraschte immer wieder mit einer Weite des theolo-
gischen Horizonts im Blick auf das jiidische Volk und das Judentum. Bei
seinem ersten Pastoralbesuch in Deutschland im November 1980 kor-
rigierte er beim Treffen mit dem Zentralrat der Juden und der Rabbinerkon-
ferenz am 17. November eine lange kirchliche Tradition und sprach vom
»Gottesvolk des von Gott nie gekiindigten (vgl. Rom 11,29) Alten Bun-
des“.* Um diese Aussage, welche fiir die Vatikanischen ,,Hinweise“ von
1985 ein wichtiger Bezugspunkt ihrer theologischen Argumentation wurde,
gab es in vatikanischen Kreisen Irritationen. Es war die papstliche Hart-
nickigkeit, die den Katechismus der Katholischen Kirche von 1993 biindig

24) Ansprache an den Zentralrat der Juden in Deutschland und die Rabbinerkonferenz am 17.
November 1980 in Mainz: KuJ 1, 74-77 (Zitat: 75). Vgl. Freiburger Rundbrief XXXII
(1980), 3 f.
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feststellen lisst: ,Der Alte Bund ist nie widerrufen worden® (Nr. 121; vgl.
auch Nr. 839).25 Das Mainzer Wort von 1980 bildete ein Hauptmotiv in den
theologischen Reflexionen von Johannes Paul II. zum Verhiltnis von
Kirche und zum jiidischen Volk.26 Die papstliche Israeltheologie hat in den
groflen Gesten von Johannes Paul II. ihren Ausdruck erhalten. Vor allem

T

Papst Johan-
nes Paul II.
und Rabbiner
Elio Toaff
anlisslich des
Besuchs in der
Groflen Syna-
goge in Rom
am 13. April
1986.

Foto: KNA.

zweil Ereignisse haben sich dem Weltgedachtnis tief eingeprigt: sein his-
torischer Besuch der romischen Synagoge am 13. April 198627 und der Be-
such Israels und Jerusalems vom 21. bis 26. Marz 200028,

Eine ebenfalls wichtige Geste war das offentliche Schuldbekenntnis im
Rahmen des Heiligen Jahres 2000 am Ersten Fastensonntag in St. Peter.

25) Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen u. a. 2003, 68, 250; vgl. dazu: Gesprichs-
kreis ,,Juden und Christen® beim ZdK, Diskussionspapier , Juden und Judentum im neuen
Katechismus der Katholischen Kirche. Ein Zwischenruf vom 29. Januar 1996, in: Hans
Hermann Henrix/Wolfgang Kraus (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Band II: Doku-
mente von 1986 bis 2000, Paderborn-Giitersloh 2001 (Ku/ 11), 387-391.

26) Vgl. Eugene J. Fisher, Pope John Paul I’s Pilgrimage of Reconciliation, in: Eugene J. Fisher
/Leon Klenicki (Ed.), Pope John Paul IT - Spiritual Pilgrimage. Texts on Jews and Judaism
1979-1995, Crossroad-New York 1995, XX-XXXIX; Hans Hermann Henrix, Judentum
und Christentum: Gemeinschaft wider Willen, Regensburg 2008, 69-81, 101-105 u. 6.

27) Vgl. Ansprache und Kommentare in: FrRu XXXVII/XXXVIII (1985/86), 3-9.

28) Vgl. FrRu NF 7(2000)167-183.
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Nach der von Kardinal Edward Idris Cassidy vorgetragenen Einleitung zur
Vergebungsbitte, dass die Christen ,ihre Siinden anerkennen, die nicht we-
nige von ihnen gegen das Volk des Bundes und der Verheiffung begangen
haben®, sprach Johannes Paul II. das folgende Gebet:

,Gott unserer Viter, du hast Abraham und seine Nachkommen auser-
wahlt, Deinen Namen zu den Volkern zu tragen. Wir sind zutiefst be-
triibt iiber das Verhalten aller, die im Laufe der Geschichte deine Séhne
und To6chter leiden lieflen. Wir bitten um Verzeihung und wollen uns da-
fiir einsetzen, dass echte Bruderlichkeit herrsche mit dem Volk des Bun-
des.“29

Bei seinem Jerusalem-Besuch steckte der Papst diese Bitte gemaf judi-
schem Brauch in eine Fuge der Westmauer.?® Verstorungen im katholisch-
jidischen Verhiltnis, die es durchaus auch in seinem Pontifikat gab, hat er
stets konstruktiv bearbeitet und einer Losung zugefiihrt.

Benedikt XVI. und die Juden: Abkebr von ,,Nostra aetate“?

a. Ein Pontifikatsbeginn unter freundlichen Vorzeichen

Die Wahl von Joseph Kardinal Ratzinger zum Papst am 19. April 2005 hatte
jidischerseits ein eher freundliches Echo gefunden. Jiidische Sachwalter des
Dialogs stiitzten sich auf ihre Kenntnis der Personlichkeit von Papst
Benedikt XVI. Als Prifekt der Glaubenskongregation pflegte Kardinal
Ratzinger eine personliche Korrespondenz mit Rabbinern und jtidischen
Gelehrten.’! In den theologischen Schriften der 1990er Jahre trat ein auffil-
liges Interesse an der Beziehung der Kirche zum jiidischen Volk und Juden-
tum hervor.’> Er riumte einmal ein, dass erst die Herausforderungen in-
folge des geschichtlichen Umschwungs von 1989 ihm zum Anlass wurden,

29) Ebd., 161-166.

30) Die Texte der beiden Fiirbitten: KuJ IT, 153 f. und 161.

31) So berichtete z. B. Rabbiner Jacob Neusner iiber eine Korrespondenz mit
Kardinal Ratzinger seit 1990, siche: Jews Welcome Choice of Pope, in: www.jewishjour-
nal.com/home/preview.php?id=14013. Vergleichbares erzihlten in miindlichen
Gesprichen Michael Signer und Michael Wyschogrod.

32) Vgl. J. Kardinal Ratzinger, Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund. Urfelder Reihe
1, Hagen 1998.
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konkret in den Dialog [mit dem Judentum] einzutreten®.”* Und er mahnte
die Christen, ,Gottes Verfiigung an[zu]erkennen, der Israel offenbar in der
,Zeit der Heiden’ eine eigene Sendung aufgetragen hat, die die Viter so um-
schreiben: Sie miissen als die ersten Eigentiimer der Heiligen Schrift uns
gegeniiber bleiben, um gerade so ein Zeugnis vor der Welt aufzurichten.“3

Seine erste grofie offentliche Geste gegeniiber dem Judentum setzte
Benedikt XVI. mit dem Besuch der Kolner Synagoge vom 19. August
2005.3 Der Papst hat sehr respektvoll, ja liebevoll einige ihm vorgestellte
alte und verdiente Mitglieder der Gemeinde begriifit und geehrt. Das hat die
Kolner Juden sehr bewegt, doch in seiner Rede blieb er hinter ihren Hoff-
nungen zuriick und erreichte nicht die Héhe der theologischen Israelsicht
seines Vorgangers.

Das etwas zwiespiltige Echo wiederholte sich nach seinem Besuch des
Konzentrationslagers Auschwitz am 28. Mai 2006. Benedikt XVI. wollte
»an diesem Ort des Grauens [...] die Gnade der Versohnung [...] erbitten®.?”
Es lag auf seiner Rede eine Befangenheit, ein Wissen, dass es fast unmoglich
sei, an diesem Ort zu sprechen, ,besonders schwer und bedriickend fiir
einen Christen, einen Papst, der aus Deutschland kommt®. Nicht wenige
haben aufgemerkt, als er, der in vielen Jahrzehnten als Theologe so beredt
und scheinbar fugenlos vom Geheimnis Gottes gesprochen hatte, ,ein in-
wendiges Schreien zu Gott“ bekannte: ,Warum hast du geschwiegen?
Warum konntest du dies alles dulden? [...] Wo war Gott in jenen Tagen?
Warum hat er geschwiegen?“?8 Seinen Fragen lasst er die Feststellung fol-
gen: , Wir konnen in Gottes Geheimnis nicht hineinblicken — wir sehen nur

33) Ebd., 15. Vgl. auch Josef Ratzinger, Dank an unsere jiidischen Briider, in: HEUTE in
Kirche und Welt, Nr. 2, Februar 2001 (FrRu NF 8[2001]241-145).

34) Ebd., 110 f. Vgl. Erwin Dirscherl, Gottes Wort als Fiille der Zeit — Die Heilsbedeutung des
jiidischen Glaubens in der Zeit post Christum natwm, in: Hubert Frankemélle/Josef
Wohlmuth (Hg.), Das Heil der Anderen. Problemfeld , Judenmission® (QD 238), Freiburg
2010, 395-419, 400 f.

35) Ansprachen und Kommentar von Rainer Kampling in: FrRu NF 13(2006)16-32.

36) Benedikt XVI., Grufiwort beim Besuch in der Synagoge in Koln, 19. August 2005:
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2005/august/documents/hf_b
en-xvi_spe_20050819_cologne-synagogue_ge.html.

37) Benedikt XVI., Wo war Gott? Die Rede in Auschwitz. Mit Beitrigen von Elie Wiesel, Wla-
dyslaw Bartoszewski, Johann Baptist Metz, Freiburg 2006, 9-20, 9.

38) Benedikt XVI:, , Dazu bin ich beute hier, die Gnade der Versohnung zu erbitten®, in FrRu
NF 13(2006)273-277, hier 274.
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Fragmente.“ Dann sprach Benedikt XVI. auch von den Titern der Ver-
brechen, die an diesem Ort begangen wurden — und erhielt dafiir teilweise
heftige Kritik.3* Das deutsche Volk, so der Papst, habe sich von einer ,Schar
von Verbrechern mit liignerischen Versprechungen, mit der Verheiflung der
Grofle [...] und auch mit Terror und Einschiichterung [...] zum Instrument
ithrer Wut des Zerstorens und des Herrschens“ missbrauchen lassen. Das
Schweigen Gottes zu beklagen, ohne an das Schweigen der Kirche bzw. der
Christen zu erinnern,* wurde nicht nur jidischerseits als Halbierung der
Erinnerung kritisiert.*!

Dass Papst Benedikt XVI. dennoch im Verhiltnis der Kirche zum Juden-
tum eine theologische Grundfrage von Kirche und Christsein sieht, hat er in
seinem 2007 verdffentlichten ersten Teil des Buchs ,,Jesus von Nazareth®
gezeigt, in dem er mit dem amerikanischen Rabbiner Jacob Neusner ein
Gesprich tber das Jesus-Verstindnis fithrt.#2 Damit bekriftigt er, dass
jidische Stimmen eine Instanz fiir die Erkenntnisbildung christlicher The-
ologie sind, auch der Christologie, dem Herzstiick christlicher Theologie.

b. Rauveif auf den positiven Zeichen der Beziebhung

Autf die positiven Zeichen hatte sich mit der Neuformulierung der Karfrei-
tagsflirbitte 20084 und noch mehr mit der Aufhebung der Exkommunika-
tion der vier Weihbischofe der Priesterbruderschaft Pius X. ein schwerer
Raureif gelegt. Die Rede von der Erleuchtung der Herzen der Juden (Kar-
freitagsfiirbitte), damit sie ,Jesus Christus als den Heiland aller Menschen
erkennen®, hatte eine innerkirchliche Debatte ebenso ausgelost wie eine

39) Vgl. ARD-Fernsehsendung ,,Der Papst und die Juden® vom 29. August 2007,

40) Benedikt XVI. (Anm. 37), 15. Vgl. zur Verstrickung kirchlicher Wiirdentriger in antisemi-
tische Befangenheiten: Hubert Wolf, Papst oder Teufel, Die Archive des Vatikan und das
Drirte Reich, Miinchen 2008, bes. die Einstellung des Kardinalstaatssekretirs Rafael Merry
del Val: 123 f. Vgl. Rezension von Werner Kaltefleiter in: FrRu NF 16(2009)147-149.

41) John T. Pawlikowski, Definiert sich katholisches Selbstverstindnis gegen die Juden? Papst
Benedikt XVI. und die Frage der Judemmission. Dialog DuSiach Nummer 80(Juli
2010)4-26.

42) Joseph Kardinal Ratzinger/Benedikt X VL, Jesus von Nazareth. Erster Teil. Von der Taufe
im Jordan bis zur Verklirung, Freiburg 2007; Jacob Neusner, Ein Rabbi spricht mit Jesus.
Ein jiidisch-christlicher Dialog, Miinchen 1997, bes.: 131-160. Hans Hermann Henrix,
»Die lebendige Tora Gottes. Zum Dialog von Papst Benedikt XVI. mit Rabbiner Jacob
Neusner in seinem Jesus-Buch, ThPh 83(2008)209-224.

43) Vgl. verschiedene Kommentare in: FrRu NF 15(2008)193-211.
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heftige jidische Reaktion. Die Formulierung der Fiirbitte brachte die Last
der Geschichte zwischen der Kirche und dem jiidischen Volk erneut zum
Bewusstsein: die Erinnerung an die lange Geschichte schwerer Existenz-
beeintrichtigung, Verfolgung und gar Ermordung durch Christen. In dieser
Geschichte hat der Karfreitag seinen eigenen Stellenwert. Und im jiidischen
Gedichtnis wurde — jenseits papstlicher Absicht — etwas angesprochen, das
eruptiv aufbrach und den Eindruck der Bedrohung hatte: ein geschicht-
liches Trauma und Misstrauen gegeniiber Kirchen und Christentum. Die
heftigen Reaktionen konnten erst durch einen Kommentar von Kar-

Papst Benedikt XVI. und
Rabbiner Arthur Schneier

am 18. April 2008 in der Fast-
Park-Synagoge in New York.

Foto: REUTERS/KNA.

dinal Walter Kasper als Prisident der Vatikanischen Kommission fiir die re-
ligiosen Bezichungen zu den Juden etwas beruhigt werden. In seiner Inter-
pretation* stellte Kasper fest, die Fiirbitte sei von vielen Juden ,mit der
Brille“ der Uberschrift fiir die Bekehrung der Juden gelesen worden. In Be-
antwortung der Frage, ,,Sollen Christen fiir die Bekehrung der Juden beten?
Kann es eine Judenmission geben?“, weist er darauf hin, ,dass die katholi-
sche Kirche [...] keine organisierte und institutionalisierte Judenmission
kennt“. Papst und Kurie machten sich die Interpretation zu eigen, was vor-
tibergehend zu einer Beruhigung des offiziellen katholisch-jiidischen Ver-
hiltnisses fiihrte*s, denn mit der Veroffentlichung des Dekrets zur Aufhe-

44) Kardinal Walter Kasper, ,, Das Wann und Wie entscheidet Gott®, in: F. A. Z. Nr. 68 vom 20.
Mirz 2008, S. 39; sowie in FrRu NF (Anm. 43), S. 206.

45) Vgl. Letter of Cardinal Tarcisio Bertone (to Mr. Oded Wiener, Director-General of the
Chief Rabbinate of Israel) in Response to Concerns on the revised Good Friday prayer, in:
http://www.notredamedesion.org/en/dialogue_docs.phpra=28tid=6158&categoria=cat-
tolici
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bung der Exkommunikation der vier Weihbischofe der Bruderschaft Pius
X. vom 21. Januar 2009 war die Beruhigung sofort wieder verflogen. Ein
Aspekt, welcher die Offentlichkeit beschiftigte, war das Bekanntwerden
der Holocaustleugnung durch einen der vier von der Exkommunikation be-
freiten Weihbischofe, Richard Williamson.Der Skandal lenkte die allge-
meine Aufmerksamkeit auf die Theologie und Frommigkeit der Bruder-
schaft insgesamt, aber besonders auf die Haltung dieser Gemeinschaft zum
Judentum. Um die Erregung und Irritation zu bearbeiten, schrieb Papst Be-
nedikt XVI., entgegen iiblicher papstlicher Gepflogenheiten, einen Brief an
den Weltepiskopat (10. Mirz 2009).#¢ Darin heifSt es u. a.:

»,Umso mehr danke ich den jidischen Freunden, die geholfen haben, das
Missverstindnis schnell aus der Welt zu schaffen und die Atmosphire
der Freundschaft und des Vertrauens wiederherzustellen [...].“

Und als der Papst mit groflem Bedauern eingestand: ,,Aus einer Einla-
dung zur Versdhnung mit einer sich abspaltenden kirchlichen Gruppe war
auf diese Weise das Umgekehrte geworden: ein scheinbarer Riickweg hinter
alle Schritte der Versohnung von Christen und Juden, die seit dem Konzil
gegangen wurden®, haben jiidische Reprisentanten dies positiv aufgenom-
men und betonten das Klima des guten Willens zwischen der Kirche und
dem Judentum.#

¢. Der Israelbesuch vom Mai 2009

Papst Benedikt XVI. wollte seinen Besuch Israels vom 11. bis 15. Mai 2009
nutzen, um das Klima des guten Willens und seine persénliche Verbunden-
heit mit dem jiidischen Volk und Judentum zu vertiefen. In seinen Reden?s
und Gesten hat er bei aller Zurtickhaltung eine Wertschitzung fiir das jiidi-
sche Volk geduflert und eine Haltung und Lehre des Respekts gezeigt, wie
sie in ,,Nostra aetate“ grundgelegt ist. Doch, so Rabbiner Alon Goshen-

46) Papst Benedikt XVI., Brief an die Bischife der katholischen Kirche: www.vatican.
va/holy_father/benedict_xvi/letters/2009/documents/hf_ben-xvi_let_20090310_remis-
sione-scomunica_ge.html. Vgl. relevante Dokumente in FrRu NF 16(2009)162-188.

47) Vgl. Newsletter von Radio Vatikan, 14.03.2009 (Zitate und Berichte zu Auflerungen von
Oberrabbiner Riccardo Di Segni, Rom, sowie von Rabbiner David Rosen, Prisident des
Internationalen jiidischen Komitees fiir interreligiose Konsultationen),

48) Ansprachen in Tel Aviv und Jerusalem, in: FrRu NF 16(2009)250-256, Kommentare: Dina
Porat, 257-259; Norbert Hofmann, 260-264,

Filu NI 4/2012 259



Gottstein, ,Niemand hatte voraussehen konnen, wie sehr die Tatsache eines
deutschen Papstes gegen ihn selbst arbeiten wiirde.“#?

d. Der Besuch in der Grof$en Synagoge in Rom

Bei seinem Besuch der romischen Hauptsynagoge vom 17. Januar 2010 hat
Papst Benedikt XVI. die jiidische Gemeinde besonders durch seine Wiirdi-
gung des Leidens der Opfer des Holocaust tief bewegt. Das machte sie auch
empfanglich fiir die Bekriftigung der ,Wertschitzung und Liebe“ bzw.
»,Nihe und Liebe“, welche Benedikt als Bischof der Kirche von Rom
gegeniiber dieser Gemeinde und den jiidischen Gemeinden in der ganzen
Welt zum Ausdruck brachte. Es kam zu einer freundschaftlichen Atmo-
sphire. In seiner Ansprache® bezog sich der Papst mehrfach auf seinen
Vorginger Johannes Paul II, der zweieinhalb Jahrzehnte zuvor die
Gemeinde besucht hatte und in dessen vorgezeichneten Weg sich sein
eigener Besuch einflige. Er nannte das Bemiihen des Zweiten Vatikanischen
Konzils ,.einen unwiderruflichen Weg des Dialogs, der Briiderlichkeit und
der Freundschaft®, der seither in bedeutsamen Schritten und Gesten eine
Konkretisierung erfahren habe. Benedikt erinnerte an die Last der
Geschichte, als er auf die Bitte der Kirche um Verzeihung fiir alles hinwies,
»was in irgendeiner Weise der Geiflel des Antisemitismus und Antijudais-
mus Vorschub geleistet haben kann“. Als er fortfuhr: ,Mégen diese Wun-
den fir immer heilen konnen!“, unterstrich die Gemeinde mit anhaltendem
Beifall die Bitte des Papstes.

Benedikt XVI. setzte mit seiner Ansprache zur Theologie des Dekalogs
gewichtige Akzente. Er bedachte den Zusammenhang von Kirche und Ju-
dentum wie auch die Bindung der Kirche an die Juden mit einem Gedanken
von Nostra aetate: ,Die Kirche, Gottesvolk des Neuen Bundes, entdeckt,
wenn sie ihr eigenes Mysterium betrachtet, ihren tiefen Zusammenhang mit
den Juden.“ So ergibt sich vor allem eine ,,Solidaritit, die die Kirche und das
jiidische Volk ,in ihrer eigenen geistlichen Identitit’ aneinanderbindet®. Der
kirchlich-synagogale Dialog ist Ausdruck dieser Identitit. Benedikt XVI.
hat in der romischen Synagoge seine Bezichung zu den Juden aus dem

49) ,Am schwersten war es mit den Juden. Interview mit Rabbiner Alon Goshen-Gottstein:
http://www.kath.net/detail.php?id=22967.

50) Benedikt XVL,, , In geistlicher Nihe und Briiderlichkeit®, in: FrRu NF 17(2010)199-205;
http://www.vatican.va‘holy_father/benedict_xvi/speeches/2010/january/documents/hf_
ben-xvi_spe_20100117_sinagoga_ge.html.
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Schatten von Ambivalenz und Argwohn herausfiihren konnen. Sein Besuch
war ein vertrauenbildendes Bekenntnis zum Dialog in Wertschitzung,
Nihe, ja Liebe. Diese verstehen sich nicht von selbst, sondern um sie muss
gerungen werden, wie er eigens hinweist. Der Besuch war von einer spiri-
tuellen Prisenz geprigt, einem theologisch bedeutsamen Zeugnis der Heils-
wiirde Israels. Seine Ansprache kann als ein zentraler Bezugspunkt zum
Verstindnis seiner theologischen Beziehung zum Judentum gelten.

Schluss

Die katholisch-jiidische Beziehung wird nicht frei von Irritationen und
Spannungen bleiben. Aber der Umgang damit hat mit der Aussage von
Papst Benedikt XVI. in der romischen Synagoge einen Schliissel konstruk-
tiver Bearbeitung. Das gibt Raum fiir Zuversicht.5! Sein Deutschlandbesuch
(22. bis 25. September 2011) bekriftigte diese Zuversicht - trotz
zwiespiltigem Echo. Bei seiner Begegnung mit Vertretern des Zentralrats
der Juden in Deutschland und den Rabbinerkonferenzen bestitigte Papst
Benedikt XVI. die theologischen Grundlinien seiner Ansprache in der
rémischen Synagoge. Nicht weniger bemerkenswert war die Grufladresse
des Vorsitzenden des Zentralrats Dieter Graumann. Darin iuflerte dieser,
dass sich die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem Ju-
dentum ,in den vergangenen Jahrzehnten wirklich ganz dramatisch
verbessert haben.5?

Dieses Wort charakterisiert wohl zutreffend eine Beziehung zwischen
der Kirche und dem Judentum, die zum Zeitpunkt der Ankiindigung des
Zweiten Vatikanischen Konzils vor mehr als 50 Jahren kaum Ansatzpunkte
des Herausfindens aus damaliger Abgriindigkeit, Beziehungslosigkeit und
Fremdheit bot. Und es unterstreicht sachlich die Notwendigkeit, sowohl den
Weg der Beachtung und Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils
fortzusetzen, als auch die vom Konzil angestoflene Vision der christlich-
jidischen Beziehung als eine grundsitzliche Herausforderung zur Vertiefung
wesentlicher Aspekte der katholischen Identitit und Kirche zu begreifen.

51) Zur ausfiihrlicheren Analyse und Deutung der Beziehung von Papst Benedikt zu den Ju-
den siehe die Studie des Autors: Pope Benedict XVI and the Jews: A Relationship under
Suspicion?, Israel Affairs, Volume 16, Issue 4(2010)535-561.

52) Dieter Graumann, Wir glauben zusammen — und wir gehoren zusammen; Papst Benedikt
XVI., Ein liebendes und wverstehendes Ineinander von Israel und Kirche, in: FrRu NF
19(2012)123-130.
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,Uunweigerlich mit dem Judentum verbunden*'
Judisch-christlicher Dialog und die Rolle der Liturgie

Andrea Flierler*

Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) begannen grofle
Veranderungen im Verhaltnis von Kirche und Judentum. Hier ist der Be-
ginn des judisch-christlichen Dialogs zu sehen, dessen Ziel es — neben der
Auseinandersetzung mit der Vergangenheit — insbesondere ist, Anniherung
an sowie fruchtbaren Austausch mit dem zeitgendssischen Judentum zu
suchen. Wegweisend wurde fiir den jiidisch-christlichen Dialog dabei die
Erklirung ,Nostra aetate‘ (NA) bzw. deren vierter Abschnitt, der sich mit
dem Judentum beschiftigt. Schon der erste Satz dieses Abschnitts weist auf
die Besonderheiten im Verhiltnis von Judentum und Christentum hin:

» Mysterium ecclesiae perscrutans sacra haec synodus meminit vinculi, quo
populus novi testamenti cum stirpe Abrahae spiritualiter coniunctus est.

»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige
Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbunden ist. “2

Wenn die Kirche bei der Besinnung auf ihr Geheimnis des Stammes
Abrahams gedenkt, wird deutlich, dass dieses Verhaltnis die Kirche in ihrem
innersten Wesen betrifft. Bei seiner Ansprache in der Synagoge in Rom 1986
hebt Papst Johannes Paul II. besonders hervor, wie das Verhiltnis von Ju-
dentum und Christentum zu kennzeichnen ist:

* Andrea Flierler, B. A., geb. 1988, studiert Lehramt fiir Gymnasien mit den Fichern Deutsch
und Katholische Religionslehre an der Katholischen Universitit Eichstitt-Ingolstadt. Der
Text 1st ein Auszug (Teil IT) aus einer Hausarbeit (WS 2011/2012) zur ,, Israelvergessenbeit
liturgischer Texte und ihrer Relevanz fiir den jiidisch-christlichen Dialog*.

1) Vgl. Erich Zenger, Erneunerung der christlichen Liturgie in der Schoa, http://wwww.jcrela-
tions.net/Erneuerung_der_christlichen Liturgie nach_der Schoa.1290.0.html?id=7208&L
=28&searchText=Liturgie&searchFilter=*&page=4

2) Josef Wohlmuth (Hg.), Dekrete der ékumenischen Konzilien. Konzilien der Neuzeit, Bd. 3,
Paderborn/Miinchen/Wien 2002, S. 970.
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,Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas ,Auferliches’, sondern gehort
in gewisser Weise zum ,Inneren‘ unserer Religion. Zu ihr haben wir somit
Beziehungen wie zu keiner anderen Religion.“3

Verdeutlicht wird dies in Nostra aetate durch die Verwendung des
lateinischen Begriffs vinculum, der auch zur Beschreibung des Ehebandes
verwendet wird.* Es besteht also ein Band zwischen Judentum und Chris-
tentum. Deutlicher noch tritt die Verbindung von Judentum und Christen-
tum in der Ubersetzung Erich Zengers hervor. Dort heifit es: ,Indem und
wenn die Kirche sich auf ihr ureignes Geheimnis besinnt, stofit sie un-
weigerlich auf ihre Bindung zum Judentum.“>

Fraglich ist, ob gegenwirtig bei Glaubigen wie auch bei Theologen ein
Bewusstsein dafiir besteht, dass das Christentum nicht nur im Dialog einen
Zugang zum Judentum sucht, sondern dass vielmehr das Christentum selbst
von Anbeginn an das Judentum verwiesen ist. Weist ,Nostra aetate® hier
nicht noch immer auf einen Bereich hin, der der Aufarbeitung bedarf?

Jiidisch-christlicher Dialog und die Rolle der Liturgie

Wenn Christen sich mit ihrer eigenen Liturgie im Hinblick auf das Juden-
tum und den jidisch-christlichen Dialog auseinandersetzen, so lassen sich
drei Bereiche dieser Auseinandersetzung erkennen. Zum einen muss kri-
tisch auf die liturgischen Texte geblickt und ihre Formulierung und Inten-
tion berdacht werden. Dies stellt zugleich einen Gewinn dar, da man
dadurch vertieften Zugang zur eigenen Liturgie sucht bzw. von der ver-
tieften Beschiftigung her Riickfragen an die Liturgie stellt.

Von da aus entstehen Fragen, wie z. B. welches Verhiltnis von Israel und
Kirche aus diesen Texten ersichtlich wird oder ob eine Missachtung oder
Krinkung des Judentums zu erkennen ist. Zum Zweiten kann die Wurzel
christlicher Liturgie bedacht werden und so ihre Verankerung im Judentum

3) Ansprache beim Besuch der Groflen Synagoge Roms am 13. April 1986, in: Freiburger Rund-
brief XXXVII/XXXVIII(1985/86)3-5, hier 4; Hans Hermann Henrix / Wolfgang Kraus,
Die Kirchen und das Judentum. Bd. 11: Dokumente von 1986-2000, Paderborn 2001, S.
106-111, hier: S. 109.

4) Vgl. Erich Zenger, Ernenerung der christlichen Liturgie in der Schoa (Anm. 1).
5) Ebd.
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neu sichtbar gemacht werden. Wo wird heute noch insbesondere fiir die
Gliubigen erkennbar, dass der Gottesdienst in vielen Aspekten auf jidi-
schen Wurzeln fuflt, dass sich das Christentum ohne das Judentum nur
schwerlich definieren kann? Wo kann man ersehen, dass eine Riickbindung
an diese Wurzel besteht, dass es sich um eine lebendige Beziehung von Ju-
den und Christen handelt?

In einem dritten Schritt kann die Bedeutung des Gebets fiir jeden Ange-
horigen beider Religionen sichtbar gemacht werden, ihr im Gesprich
nachgespiirt und darin die Lebendigkeit der messianischen Weggemein-
schaft von Juden und Christen deutlich werden.

Bereits 1991 machte Erich Zenger auf eine grundlegende Schwierigkeit in
der Formulierung des vierten Eucharistischen Hochgebets aufmerksam.
Seine Anfrage bzw. Kritik zielt auf den Uberblick, den das Hochgebet iiber
die Heilsgeschichte bietet.

,Das vierte Hochgebet nimmt zwar in seiner heilsgeschichtlichen
Konzeption die Geschichte Gottes mit ,den Menschen® von der Schop-

fung bis zu Jesus in den Blick, aber Israel wird dabei (gezielt?) ausge-
blendet.“6

Zenger erliutert weiterhin die Probleme, die er in der Auflerung zum
Bund sieht. Dabei stellt er grundlegende Schwierigkeiten in der Riick-
bindung dieser Aussage zum biblischen Befund fest. Zengers Ansicht nach
bleibt unklar, welcher Bund angesprochen wurde; zudem ist fragwiirdig, in-
wiefern — bezogen auf einen gottlichen Heilsbund — von einem ,Angebot
die Rede sein kann.” Vielmehr sei von ,eine[r] Heilssetzung des Gottes Is-
raels zugunsten seines Volkes“® zu sprechen. Auch die Formulierung des
Hochgebets bzgl. der Propheten erscheint Zenger zu unprizise formuliert:

»Dass die biblischen Propheten schliefilich darauf reduziert werden, dass
sie ,die Menschen gelehrt haben, das Heil zu erwarten’, entspricht zwar
einem christlicherseits lieb gewordenen Klischee, ist aber hochstens die
halbierte biblische Wahrheit; dass auch hier wieder jeglicher Israel-
Bezug vermieden wird, stimmt — gelinde gesagt — nachdenklich.“?

6) Erich Zenger, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Regensburg 2011,
S.24.

7) Vegl. ebd., S. 25.

8) Ebd,, S. 25.

9) Ebd.,S. 25.
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Daniela Kranemann sieht drei grofle Umbriiche, die seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil im Verhiltnis von Kirche und Judentum vor sich
gehen. Sie unterscheidet hierbei zwischen einer Schriftnorm, einer
Glaubensnorm und einer Gebetsnorm als Bereiche der entscheidenden
Verinderung:

»Diese neue Israeltheologie bildet — nicht zuletzt aufgrund ihrer zen-
tralen liturgischen Verortung — einen MafSstab, der Theologie und Kirche
in der geschichtlichen Situierung ,nach Auschwitz in die Verantwortung
nimmt. Neben die Schriftnorm in Rom 9-11 und die in Nostra aetate 4
formulierte kirchliche Glaubensnorm ist damit eine Gebetsnorm ge-
treten, an der sich jegliches Reden iiber Israel, sei es im theologischen
Diskurs, sei es im Redegeschehen der Liturgie messen muss.“10

Verbdiltnisbestimmung von Judentum und Christentum

In seiner Ansprache bei der Vollversammlung der Papstlichen Bibelkom-
mission am 11. April 1997 stellte Johannes Paul IL. fest:

»[Es] zeigt sich immer mehr, welch eine Unwissenheit tber die tiefe
Verbindung zwischen dem Alten und dem Neuen Testament herrscht.
Aus dieser Unwissenheit gewinnt so mancher den Eindruck, die Chris-
ten hitten mit den Juden nichts gemeinsam.“1!

Tatsdchlich kann als Resultat dieser Unwissenheit vieler Gliubiger nicht
nur beim Wissen um das Alte und das Neue Testament, sondern auch um
die Verbindung von Juden und Christen in der Liturgie nicht mehr selbst-
verstindlich auf irgendeine Verbindung von Juden und Christen geschlos-
sen werden. Jedoch wird schon ,,Die menschliche Identitit Jesu [...] von sei-
ner Bindung an das Volk Israel her bestimmt, war er doch aus dem
Geschlecht Davids und ein Nachkomme Abrahams, und es handelt sich da-
bei nicht nur um eine physische Zugehorigkeit*.12

10) Daniela Kranemann, Teilbabe an der Wiirde Israels. Anmerkungen zur Israeltheologie in
den Gebetstexten des Messbuches, in: Albert Gerhards / Hans Hermann Henrix (Hg.),
Dialog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen [udentum und Christentum,
Freiburg i. Br. 2004, S. 284-305, hier: S. 287.

11) Johannes Paul IL; vgl. Der Papst siber die Unentbebrlichkeit des Alten Testamentes, in:
FrRu NF 4(1997)269-271; Hans Hermann Henrix / Wolfgang Kraus (Anm. 3), S. 103.

12) FrRu NF (Anm. 11), S. 269; Henrix/Kraus (Anm. 11), S. 103.

FrRu NF 4/2012 265



Doch nicht allein tiber den Juden Jesus kann ein Zugang zum Judentum
gewonnen werden, sondern auch iiber die geschichtliche und gegenwirtige
Verflechtung von Juden und Christen in ihrer Liturgie. Dabei gilt es von
christlicher Seite einige Aspekte der eigenen Liturgie zu bedenken und
vielleicht gerade auch zu tiberdenken. Von einem Bewusstsein fiir eine un-
weigerliche Verbindung zum Judentum, wie es Nostra aetate 4 formuliert,
kann mit Blick auf die Geschichte nicht seit jeher gesprochen werden.
Vielmehr ist mit der Bindung zum Judentum eine Vielzahl schwieriger As-
pekte der jidisch-christlichen Vergangenheit angesprochen.

Bis das Judentum als der iltere Bruder!® des Christentums anerkannt
wurde, war ein langer Weg zu beschreiten, der von Antisemitismus und
Gewalt zeugt. Zwangstaufe, Diffamierungen im Rahmen der Karfreitags-
firbitte, oder der Vorwurf des Gottesmordes sind nur einige Beispiele. Den
ersten Satz des vierten Abschnitts von ,Nostra aetate® hebt Papst Johannes
Paul II. bei seiner Ansprache in der Synagoge in Rom 1986 deshalb beson-
ders hervor, wenn er auf die wichtigsten Aspekte der Erklirung eingeht.

»Der erste Punkt ist der, dass die Kirche Christi ihre ,Bindung‘ zum Ju-
dentum entdeckt, indem sie sich auf ihr eigenes Geheimnis besinnt. [...].
Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas ,Auflerliches’, sondern
gehort in gewisser Weise zum ,Inneren‘ unserer Religion. Zu ihr haben
wir somit Beziehungen wie zu keiner anderen Religion.“14

Wenn Papst Johannes Paul II. von Innerlichkeit im Bezug auf die
Beziehung zum Judentum spricht, bringt er damit die Tiefe der Verbindung
von Judentum und Christentum zum Ausdruck. Vertiefend merkt Erich
Zenger noch einen wesentlichen Aspekt zur Aussage Papst Johannes Pauls
II. an. Insbesondere bei der Besinnung auf die Wurzeln kirchlichen Lebens
gilt es den Blick auf das zeitgenossische Judentum zu richten und mit ihm
Gemeinschaft zu suchen. Er appelliert eindriicklich:

»Wer hier oberflichlich, unverstindig oder zynisch von theologischem
Philosemitismus reden oder nur das schlechte Gewissen der Kirche se-
hen wiirde, hitte die Tiefendimension des Bandes nicht erfasst, das die
Kirche und das Judentum unaufléslich verbindet.“15

13) Vgl. Johannes Paul I1., Ansprache beim Besuch der Grofien Synagoge Roms am 13. April
1986, Freiburger Rundbrief (Anm. 3), S. 4; Henrix / Kraus (Anm. 3), S. 109.

14) Ebd.,S. 4;S. 109.

15) Erich Zenger, Ernenerung der christlichen Liturgie in der Schoa (Anm. 1).
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Zengers Anmerkung verweist auf einen Sachverhalt, der eine Belastung
fiir das Verhiltnis von Judentum und Christentum darstellen kann. Wo
wenig umsichtig das heutige Verhiltnis von Juden und Christen bedacht
wird, kann das Gesprich zum Erliegen kommen. Dabei spricht gerade der
Konzilstext in diesem Zusammenhang davon, dass die Kirche nicht
vergessen kann, dass sie durch jenes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem
Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offenbarung des Alten Tes-
taments empfing und genihrt wird von der Wurzel des guten Olbaums, in
den die Heiden als wilde Schésslinge eingepfropft sind'é (vgl. NA 4).

Gottesdienst in der
Neuen Synagoge in
Bochum,

eingeweiht am 16.
Dez. 2007 (vgl. FrRu
NF 15[2008]157).

Foto: Chajm Guski.

Durch die prasentische Formulierung wird deutlich, dass es sich um
einen andauernden Zustand handelt; noch heute sollte sich das Christentum
seiner Wurzel erinnern und sie hoch schitzen, jedoch nicht als ein Erinnern,
das nur in der Vergangenheit verharrt, sondern im Sinne der fortwihrenden
Erwihlung des jiidischen Volkes. Zenger verweist darauf, dass im Konzil
ein entscheidender Schritt hin zu einer positiven Entwicklung im Verhiltnis
von Judentum und Christentum gemacht wurde.

»Die Hauptaussagen des Konzils sind eine Abkehr von dem, was
jahrhundertelang im Mund christlicher Theologen, in den Verordnungen
kirchlicher und staatlicher Institutionen, in liturgischen Texten und
kirchlichen Liedern, aber auch im Denken und Reden des sogenannten
einfachen Volkes zu finden war.“17

16) Vgl. Josef Wohlmuth (Hg.), Dekrete der okumenischen Konzilien (Anm. 2), S. 970.
17) Erich Zenger, Erneuerung der christlichen Liturgie in der Schoa (Anm. 1).
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Dennoch ist darauf hinzuweisen, dass mangelnde Wertschatzung des Ju-
dentums nicht, wie auch Zenger schreibt, ein Geschichtsproblem darstellt,
sondern, dass spitestens die Schoa erschreckend deutlich gemacht hat, dass
Israelvergessenheit und Antisemitismus nicht ohne Folgen sind.!® Paul-
Werner Scheele spricht bezogen auf den Besuch Johannes Pauls II. in der
rémischen Synagoge davon, dass dieser Besuch auf Wahrheiten, die lange
vergessen oder verkannt worden waren, hinweise und zu Aufgaben heraus-
fordere.!?

Eine dieser Aufgaben stellt mit Sicherheit noch immer die Aufarbeitung,
vor allem auch theologisch motivierter Judenfeindschaft dar. Dass hierin
eine dringende Aufgabe und Verantwortlichkeit der Kirche und der The-
ologie besteht, macht Zenger nochmals eindringlich deutlich:

,»Wir erkennen heute sehr deutlich, dass die jahrhundertelange theolo-
gisch motivierte Judenfeindschaft eine der Wurzeln des rassistischen
Antisemitismus war. Die kirchliche Praxis der Judenverachtung und die
theologischen Verdammungsurteile gegeniiber den Juden waren ein Ele-
ment auf dem Weg zur Schoa. An dieser Mitverantwortung und Schuld
kommen wir nicht vorbei.“2°

Paul-Werner Scheele formuliert hieraus eine zukiinftige Aufgabe: Im
Kern geht es ithm darum, Wurzeln von Antisemitismus auszumachen und
gegen sie vorzugehen, wohingegen die alleinige Kenntnisnahme von Anti-
semitismus oder seine willentliche Ablehnung noch nicht ausreichen.2! Dies
ist auch Papst Johannes Paul II. ein besonderes Anliegen:

»Der Christ muss wissen, dass er durch seine Zugehorigkeit zu Christus
ein ,Nachkomme Abrahams‘ geworden ist (Gal 3,29) und dass er in den
edlen Olbaum eingepfropft wurde (vgl. Rom 11,17; 24), das heifit, er
wurde in das Volk Israel eingegliedert, um so ,Anteil zu erhalten an der

18) Vgl. Erich Zenger, Erneuerung der christlichen Liturgie in der Schoa (Anm. 1).

19) Vgl. Vatikanische Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum im Sekre-
tariat fiir die Einheit der Christen, Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden und
Judentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche, hg. vom Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn, 24. Juni 1985, S. 3, sowie in: Freiburger Rund-
brief XXVI(1974)3-5.

20) Erich Zenger, Ernenerung der christlichen Liturgie in der Schoa (Anm. 1).

21) Vgl. Paul-Werner Scheele, Bischof von Wiirzburg und Vorsitzender der Okumene-Kom-
mission der Deutschen Bischofskonferenz, Presseerklirung vom 22. Mai 1980, in: Hans
Hermann Henrix / Wolfgang Kraus, Die Kirchen und das Judentum. Bd. 11: Dokumente
von 1986-2000, Paderborn 2001, S. 280-284, hier: S. 283,
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Kraft seiner Wurzel* (R6m 11,17). Wenn der Christ diese feste Uberzeu-
gung besitzt, dann wird er nicht mehr akzeptieren, dass die Juden, in-
sofern sie Juden sind, gering geschitzt oder, noch schlimmer, schlecht be-
handelt werden.“22

Die Bedeutung der Liturgie im Kontext des jiidisch-christlichen
Dialogs

Die von Johannes Paul II. wiederholt angesprochene Wertschitzung des Ju-
dentums sollte auch bei der Revision liturgischer Texte mehr und mehr er-
sichtlich werden. Grund hierfiir kann sein, dass bei der Auseinandersetzung
mit Gebetstexten zu verdeutlichen ist, ,dass hier [nicht] nur eine Marginalie,
gar etwas dem christlichen Proprium Fremdes in den Gebetstexten gesucht
bzw. untersucht wird [...]“?, sondern etwas, das zutiefst den Glauben jedes
Einzelnen betrifft. Alexander Deeg stellt dazu folgende These auf:

»Lex orandi legem credendi constituit — dieser altkirchliche Grundsatz,
wonach sich im Gottesdienst manifestiert, was und wie geglaubt wird,
bedeutet auch: Christlich-jiidischer Dialog kommt in seine Bewahrungs-
probe, wenn es um die Gestaltung des Gottesdienstes geht.“2

Anders driickt Albert Gerhards diesen Sachverhalt aus: ,An der Liturgie
lasst sich ein grofier Teil der Verhiltnisbestimmung durchdeklinieren.“?5

Der Glaube wird mafigeblich durch die Liturgie bestimmt; die Liturgie
wird hier in zweierlei Hinsicht betrachtet: neben ihrer Bedeutung fiir den
einzelnen Gldubigen riickt auch ithr Wert hinsichtlich ihrer moglichen

22) Johannes Paul II., Ansprache an die Vollversammlung der Pipstlichen Bibelkommission
am 11. April 1997, in: FrRu NF (Anm. 11), S. 270 f;; Henrix / Kraus S. 104.

23) Daniela Kranemann, Teilhabe an der Wiirde Israels. Anmerkungen zur Israeltheologie in
den Gebetstexten des Messbuches, in: Albert Gerhards / Hans Hermann Henrix (Hg.), Di-
alog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen [udentum und Christentum,
Freiburg (Br.) 2004, S. 286.

24) Alexander Deeg, Liturgik und christlich-jiidischer Dialog. Ziele, Wege und Perspektiven,
in: Praktische Theologie 39, 2004, S. 246-252, hier: S. 246.

25) Albert Gerhards, Absolutheitsanspruch der Christen? Liturgiewissenschaftliche An-
merkungen zur gegenwartigen Verhiltnisbestimmung von Judentum und Christentum, in:
Gilinther Risse/Heino Sonnemans/Burkhard Theff (Hg.), Wege der Theologie: an der
Schwelle zum dritten Jabrtausend. Festschrift fiir Hans Waldenfels, Paderborn 1996, S.
245-258, hier: S. 246.
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Auswirkungen in den Blick. Diese Auswirkungen kénnten besonders auch
im Dialog ersichtlich werden. Da Liturgie ein sensibles Thema darstellt, ist
ein vorsichtiger Umgang mit ihr gefragt. Dies wird auch in der Begriffswahl
von Gerhards ersichtlich: wenn er von einem ,Durchdeklinieren’ spricht, ist
damit zugleich ein schrittweises Vorgehen impliziert. Durch eine Er-
liuterung der Bedeutung von Liturgie fiir den Einzelnen soll dies noch ein-
mal ihre Rolle fiir den Dialog verdeutlicht werden.

»Mit Recht gilt also die Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Jesu
Christis [...]. Infolgedessen ist jede liturgische Feier als Werk Christi, des
Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn
heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein anderes Tun der Kirche an
Rang und Maf erreicht® (Sacrosanctum Concilium [SC] 7).26

Insofern Liturgie ,heilige Handlung ist, deren Wirksamkeit kein anderes
Tun der Kirche an Rang und Maf erreicht’, kann und muss sie also sehr
wohl hinsichtlich threr Aussagen zum Judentum betrachtet werden.

Dass ,,die Liturgie der Hohepunkt [ist], dem das Tun der Kirche zustrebt
und zugleich die Quelle, aus der all thre Kraft stromt“ 27 (SC 10), macht er-
sichtlich, worin ihre Bedeutung fiir den Einzelnen besteht. Gerade weil
»Die Sakramente [...] hingeordnet [sind] auf die Heiligung der Menschen,
den Aufbau des Leibes Christi und schlieflich auf die Gott geschuldete
Verehrung® (SC 59)% wird die Riickfrage an Intention und Ubersetzung des
Eucharistischen Hochgebetes nochmals verstirkt.

Wenn in der Verbindung von Judentum und Christentum ein Band zu se-
hen ist, das bis heute anhilt, die Wurzel des guten Olbaums, die das Chris-
tentum noch immer nahrt, scheint es verwunderlich, wenn bedeutsame
liturgische Texte darauf nicht schliefen lassen, sondern vielmehr noch von
Israelvergessenheit Zeugnis geben. Insbesondere im Eucharistischen
Hochgebet (EH) sollte dies nicht irrelevant sein, da es sich, wie Albert Ger-
hards vermerkt, gerade seiner Form nach jiidischen Wurzeln verdankt:

»Die alttestamentlich-jidischen Wurzeln des EH sind zwar durch die
Forschung der letzten Jahrzehnte bekannt, doch fehlen noch viele
gesicherte Erkenntnisse aufgrund der sparlichen Quellenlage. Fur die

26) Josef Wohlmuth (Anm. 2), S. 822.
27) Ebd., S. 823.
28) Ebd., S. 832.
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Entwicklung waren wohl verschiedene judische Gebete, insbesondere
das Dankgebet nach dem Mahl (Berakha), von Bedeutung, die fiir die un-
terschiedlichen Typen des Eucharistischen Hochgebets stehen.“2?

Was hier als geschichtlicher Aufweis dargestellt wurde, weist jedoch weit
dartiber hinaus. Wesentlich fir die Begegnung von Juden und Christen im
Dialog, aber auch von Bedeutung fiir jeden Glaubigen ist es, um die Ver-
wurzelung im Judentum zu wissen.

»L...] das Christentum verliert seine Identitit, wenn es die bleibende
Herkunft aus dem Judentum vernachlassigt. Deshalb ist gerade von An-
fang an die Liturgie der Kirche der Ort, an dem deren Wurzel im Juden-
tum gegenwartig blieb.“30

Noch vehementer vertritt Bischof Egon Kapellari®! seinen Standpunkt:
Christen konnen sich erst selbst verstehen, wenn sie sich der Verwurzelung
im Judentum bewusst werden.

»o1e [die Christen] werden die Fiille des Glaubens besser erkennen ler-
nen, wenn sie ihre Urspriinge in ihr Glaubens- und Lebenskonzept inte-
grieren. o2

Die ,bessere Erkenntnis der Fiille des eigenen Glaubens® kann auch als
Zielvorstellung fiir Bemithungen im jiidisch-christlichen Dialog gesehen
werden. Sicherlich sollte dies nur ein Ziel unter anderen sein, jedoch wiirde
es sicherlich einen groflen Gewinn darstellen, wenn nicht nur die Verstindi-
gung zwischen den Religionen, sondern auch der eigene Glaube im Dialog
wachsen kann.

29) Albert Gerhards, Eucharistisches Hochgebet, in: LThK Bd. 3, Freiburg i. Br. 31995,
972-975, hier: S. 974.

30) Clemens Leonhard / Albert Gerhards / Peter Ebenbauer, Liturgie und Judentum, in:
Archiv fiir Liturgiewissenschaft 46, 2004, S. 407.

31) Vgl. Egon Kapellari, ,, Lok ibn mit Abrabams Samen. “ Das Judentum im christlichen
Gottesdienst,
http://www.jcrelations.net/Lob_ihn_mit_Abrahams_Samen.2298.0.html?id=720&L=2&
searchText=Egon+Kapellari&searchFilter=* (zuletzt abgerufen am 27.04.2012).

32) Ebd.
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Juden und Christen - die Zwillingsbriider
Hans Urs von Balthasar und Martin Buber

Anton Strukelj*

Die Stimme Bubers, so die Uberzeugung von Hans Urs von Balthasar, zwingt
den Christen zum Dialog. In seinem groflen Werk tiber Martin Buber und
tiber die Beziehungen zwischen Judentum und Christentum schreibt er:

»Man weiff, wie sparlich dieser seit der Griindung der christlichen
Kirche floss, wie sehr das Judentum sich von dieser abkapselte, die Kirche
dem widerspenstigen Volk den Riicken drehte; die Geschichte der An-
niherungen und Beziehungen ist grofienteils von Unerquicklichkeiten er-
fiillt. Die von der Christenheit der Judenschaft auferlegten Bufien, Verfol-
gungen, Leiden, die fiir jene weitgehend nur ein Ausdruck der
Strafgerechtigkeit Gottes waren [...], deuten auf abgriindige Missverstind-
nisse und theologische Kurzschliisse. Das ungeheuere eschatologische
Licht, das vom 11. Kapitel des Romerbriefes auf Israel fillt, wurde nicht
gesehen. [...] Wo wurde da, auch in den letzten Jahrhunderten, ernsthaft
geredet? Gespriche lohnen sich dort, wo sie schwierig sind und nicht anders
auszuhalten als im Kampf. [...]

Im letzten Ernst des Gesprichs ist nicht er, der Mann, gemeint, sondern
die Sache, die er vertritt. Er stellt sie dar, er deutet sie aus und stilisiert sie;
doch sie ragt hinter ihm auf, grofer als er, ritselhaft dunkel und
vielschichtig. Und der katholische Christ, der fiir seine Kirche redet: was
weifd er, welche Grofle er — zwergenhaft! vertritt? [...] Doch was weif} er
vom Mysterium des Volkes und Reiches Gottes, von der Fiille Christi, der
erlosten Menschheit? Was weiff er tiber das Verhiltnis des heiligen
Stammes’ und der ausgehauenen und eingesetzten Zweige?“!

* Univ.-Prof. Dr. Anton Strukelj, 1952 geb. in Dob, Slowenien, ist Mitglied der Interna-
tionalen Theologenkommission und Sekretir der slowenischen Bischofskonferenz.

1) Hans Urs von Balthasar, Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Judentum, Verlag
Jakob Hegner, K6ln / Olten 1958. Zweite Auflage: Johannes Verlag Einsiedeln / Freiburg
21993, 12-14. — Soweit die Werke von Hans Urs von Balthasar im Johannes Verlag Ein-
siedeln erschienen sind, werden Autor, Verlag und Ort nicht eigens zitiert.
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Hans Urs von Balthasar hat eben diesen Dialog zwischen Judentum und
Christentum sehr vertieft und meisterhaft erértert. Schon im Jahre 1960
verfasste er den Aufsatz ,Mysterium Judaicum“.2 Er schenkte seine
Aufmerksamkeit besonders Martin Buber, den er schon im Jahre 1957
zusammen mit Kierkegaard und Maohler vorstellte. Im selben Jahr verof-
fentlichte er den Aufsatz: ,Martin Buber und das Christentum®.#* An Weih-
nachten 1957 entstand das grundlegende Buch, gewidmet Martin Buber zu
seinem 80. Geburtstag.?

Im Rahmen der Sendereihe tiber Juden und Christen im Radio Stuttgart
1960 hielt Balthasar den Vortrag ,,Die Wurzel Jesse“.¢ Im Jahre 1976 folgte der
Artikel ,Kirche aus Juden und Heiden“.” An der Katholischen Universitit
Washington hielt er am 1. Oktober 1977 den Vortrag ,,Catholicism and the Re-
ligions*“.8 Postum erschien seine Abhandlung: ,,Das Problem Kirche-Israel seit
dem Konzil“.? Diese Problematik findet man auch in seinen anderen Schriften.
Die jidischen Autoren haben einen wichtigen Platz in seinen Werken, z. B.:
Spinoza, Sigmund Freud, Alfred Adler, Franz Rosenzweig, Léon Bloy, Henri
Bergson, Max Scheler, Albert Béguin, Jean-Marie Lustiger und viele andere.

Einsame Zwiesprache

Balthasar kannte bestens die Werke von Martin Buber, wie seine Mono-
grafie und viele andere Schriften belegen. Es ging ihm um die gegenseitige
Begegnung, um das wesentliche, unentbehrliche Gesprich. Schon im Vor-
wort zu seinem Buch stellt er die Tatsache heraus, dass ,nirgends in der
Welt- und Geistesgeschichte weniger geredet wird, nirgends eine un-

2) Mysterium Judaicum, in: Schweiz. Rundschau, Einsiedeln 1943, 211-221.

3) Buber, Kierkegaard, Mohler, in: Aus der Werkstatt Jakob Hegner, Koln 1957, 3-5.

4) Martin Buber und das Christentum, in: Wort und Wabrbeit, Wien, 12(1957)653-665.

5) Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Christentum, 2. Aufl. Freiburg 1993.

6) Die Wurzel Jesse, in: Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie 11,1960, 306-316.

7) Kirche aus Juden und Heiden, v: TkaZ Communio 1976, 239 S.; auch in: Neue Klarstellun-
gen, 1979, 36—44.

8) Catholicism and the religions, in: Communio International Catholic Review, Washington
1978, vol 5, Spring, 6-14.

9) Le probleme Eglise-Israél depuis le Concile — Question disputée, in: Revue catholique inter-
nationale Communio, Paris 1995, nr. 3, 23-36. Spanisch: Cuestion disputada: El problema
Iglesia-Israel después del Concilio, in: Revista Catélica Internacional Communio, Madrid
1995, 180-190.
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endlichere, unabsehbarere Wiiste von Schweigen sich ausdehnt als [...] an
dem Ort, wo das eine, erwihlte Volk Gottes, Mitte der Weltgeschichte, sich
zu sich selber verhilt als Alter und Neuer Bund.

Und weiter fithrt Balthasar aus: Christen und Juden ,leben seit Jahrhun-
derten aneinander vorbei, ohne sich in die Augen zu blicken. Und doch ist
zwischen ihnen aufgrund ihres Daseins ein Gesprich im Gang, das
abzubrechen nicht in ihrer Freiheit steht. Ein seinhaftes Gesprich, tiefer als
alle Freiheit der Einzelnen wie der Volker, ein Gesprich zwischen Himmel
und Erde® (Vorwort, S. 7).

Hans Urs von Balthasar.
© Archiv Hans Urs von Balthasar, Basel.

Die beiden Triger dieses Ge-
sprichs bleiben seins- und schick-
salhaft aneinander gebunden. Die
Zwiesprache, um die es hier geht,
meint letztlich nicht Buber allein,
sondern die Sache, die er vertritt.
Diese ,,Sache® kann aber den Chris-
ten nicht fremd sein. Sie brauchen
nur ,der Stimme des Ursprungs®
(15-29) zu lauschen, um zu erken-
nen, wie unlosbar sie mit Israel verbunden sind. Im Verlauf seiner Analysen
fithrt Balthasar deshalb nicht nur in ein tieferes Verstindnis israelitischer
Geistigkeit hinein, sondern lasst auf diesem Hintergrund auch das spezi-
fisch Christliche ganz neu erscheinen.

Hans Urs von Balthasar erschliefit uns unerwartet neue Horizonte, etwa
im Kapitel ,Das Prinzip des Prophetischen® (30-46), wo er aus den Ur-
griinden der Offenbarung das unauflésbare Zueinander des Institutionellen
(zu dem ebenso das Petrusamt wie die Heilige Schrift gehért) und des
Prophetisch-Charismatischen herausarbeitet. Im Abschnitt ,Das Prinzip
des Sakramentalen® (47-65) weist er die das Prophetische bindende und
konkretisierende Funktion der ,,Verleiblichung® auf — hiiben und driiben.
Die beiden Kapitel zeigen die breite Spanne zwischen dem prophetischen
Ideal (die Zeit der Richter; die Abwesenheit des Dualismus: das Heilige und

274 FrRu NF 4/2012



Profane) und dem sakramentalen Realismus (das Miteinander von Volk und
Land; die Diesseitigkeit).

Aufgrund der sachlichen, geschichtlichen, sakramentalen und ,verleib-
lichten“ Anwesenheit Israels in der Welt schildert Balthasar eindringlich das
Verhiltnis Israels zu den anderen Vo6lkern (72-86) und seinen einzigartigen
Platz darin sowie seine bleibende Sendung (87-107), was er im Geiste des
»dialogischen Prinzips: Ich-Du® abschlieffend im letzten Kapitel ,,Am Ende
der Worte“ nochmals unterstreicht (108—114).

Die Grifie Martin Bubers

»Martin Buber®, so von Balthasar, ,,gehért zu den Griindergestalten unserer
Zeit. Die meisten, die den Reichtum seines literarischen Werkes kennen-
lernten, die Faszination seiner Personlichkeit erlebten, sehen einen Aspekt
von ihm: den Weisen, den Religionsphilosophen und Anthropologen, der
das Dialogische Prinzip formuliert hat, den genialen Ubersetzer der Schrift,
der erfiillt hat, was ein Hamann, ein Herder, die Romantiker gewtiinscht,
aber nicht verwirklicht haben: eine Verdeutschung des Hebraischen, in der
der Genius der alten semitischen Sprache durchklinge, ohne das Deutsche
zu beleidigen. Und weiter: den unermiidlichen Erretter und Erneuerer der
chassidischen Uberlieferung, zu dessen Deuter er sich zugleich machte,
endlich den Theoretiker und ,Theologen’ des heutigen Judentums.

Sie sehen das unbestreitbare Faktum, dass in Martin Buber nicht blof} ein
judischer Schriftsteller mehr seinen Sitz im deutschen literarischen Pantheon
aufgeschlagen hat, sondern dieser eine —als einziger — in der vordersten Reihe
der deutschen Schriftsteller sich dadurch behauptet hat, ein halbes Jahrhun-
dert lang, dass er Wesen und Art des jiidischen Menschen als solchen vertrat
und es verstand, seinen Platz quer durch allen blindwiitigen Judenhass zu hal-
tentl

Viele Denker versuchten den eigentlichen Geist des Jiidischen als das
Humanitire zu erweisen und damit die fatalen Vorurteile gegen die Juden
zu entkraften. Von Balthasar fahrt fort:

»Es gab andere neben Buber, die den gleichen Anspruch mit dhnlicher
Kraft und Tiefe erhoben, ein Franz Rosenzweig mit seinem ,Stern der Erlo-

10) Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Judentum, 9.
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sung’, ein Leo Baeck und, auf anderer Ebene, Chagall. Aber wenn die
genannten alle das unverfilschte, unverwisserte Judentum in eine dem
westlichen Menschen von heute verstindliche und eingingliche Sprache
iibersetzten, so wird in ihrem Kreis Bubers Besonderheit erst ganz sichtbar:
seine Kunst geistiger Tektonik und Strategie, die Verbindung eines subtilen
Gespiirs fiir das Richtige, aber auch fiir das Fillige und Tragbare, fiir das
spezifische Gewicht der Ideen, mit dem Wissen um ihre geistigen Beziehun-
gen und Abstinde, um die Sternbilder, die sie miteinander ergeben, das Sys-
tem ihrer Balancen, das Koordinatennetz, in das hinein die aus der eigensten
Genialitit zu erschaffende Figur zu setzen ist. Eine genau berechnete,
schliefllich sehr einfache und monumentale Figur, die nach allen Seiten
standhilt, an der es schwer ist, eine schwache Stelle zu entdecken, es sei
denn die eine vielleicht, die unser Thema ausmachen wird.“!!

Die Souverinitit dieser Beschreibung ist atemberaubend. Balthasar hat
es als seinen Auftrag betrachtet, den heutigen Christen das Wissen von den
grofiten und geistigsten Menschen zu vermitteln. Man denke an seine
zahlreichen Monografien (u. a. Thomas von Aquin, Adrienne von Speyer,
Romano Guardini, Reinhold Schneider). In diesem Sinne schreibt er weiter:

»Wenn Thomas von Aquin sein eigenes Tun unter das Motto stellte: sapi-
entis est ordinare, Ordnen ist das Werk des Weisen, so kann dies in seiner
Art auch fiir Buber gelten: Was in der jiidischen Uberlieferung ist giiltig,
was ist versunken? Was bedeuten uns heute die jidischen Urspriinge, was

ist uns Mose, was das Gesetz, das Konigtum, die Prophetie, die Apokalyp-
tik?

Was ist uns der Rabbinismus, was die Kabbala, was ist Spinoza, was
Mendelssohn? Was sind die Chassidim? Was aber auch Marx, was Freud?
Was ist der Sinn des Zionismus? Welches spezifische Gewicht haben die
groflen Denker und Dichter, die die Geistigkeit unserer Tage bewegen?

Eine Sicherheit der Linienfithrung, die nichts dem Zufall iiberldsst, kaum
das Werdespiel des Lebens: auch das Neuhinzugekommene muss sich als
Ausfaltung des Vorhandenen erweisen; zurtickgenommen wird nichts. Es
geht nicht um bedenkliche Experimente, sondern um das stets hier und jetzt
in der Wirklichkeit zu Verifizierende.

11) Ebd,, 10.

276 FrRu NE 4/2012



Alle Runden, die ein Fechter im Geist mit Buber durchflorettieren mag,
enden mit dessen Verweis auf die jiidische Position in der realen Geschichte.
Bubers ,Reden iiber das Judentum’, die in immer neuen Verwandlungen des
Themas sein langes Leben begleiten, sind fiir die jidische Sache in der Welt
etwas wie Griindungsurkunden, gleichgiltig, ob das heutige Israel (als
Weltvolk und als Land) sich als solche anerkennen mag oder nicht.“12

Die Unterschiede

Balthasar kannte Buber personlich. Er begegnete ithm &fters in Ziirich und
diskutierte mit ihm. Vor allem aber studierte er grindlich seine Werke, was
unter anderem aus seinem Buch ,Einsame Zwiesprache® ersichtlich wird.
Erwin Koller stellte Hans Urs von Balthasar hundert Fragen im Schweizer
Fernsehen am Karfreitag, den 20. April 1984, in der Sendung ,Die Zeugen
des Jahrhunderts“.

Die Frage beziiglich Buber lautete: ,Sie haben Gespriche gefithrt mit
dem Juden Martin Buber. War das eine Art Wiedergutmachung fiir das, was
Christen den Juden angetan haben? Und ist es iberhaupt moglich, dass ein
Christ Juden ernst nimmt, wenn er die Bibel der Juden immer auf das Neue
Testament hin interpretiert, ihnen im Grunde genommen also nichts Selb-
standiges iiberlasst?“

Darauf antwortete Hans Urs von Balthasar:

»Die Begegnung mit Martin Buber war zum Teil recht intensiv. In Ziirich
habe ich ihn oft gesehen, er kam auch in unseren Kreis. Das war ein merk-
wirdiger Abend. Er hat sich immer sehr mit den einzelnen Studenten
beschiftigt, in einem Viereck stand er in der Mitte und ging dann jeweils auf
einen Einzelnen zu: Personalismus.

Das war die Begegnung zwischen Altem und Neuem Bund. Es geht im-
mer um die Begegnung. Ich habe dann ein Biichlein iiber ihn [Buber]
geschrieben, das ihm missfallen ist.!> Und er hat mir wie ein alttesta-

12) Ebd., 10f.

13) Hans Urs von Balthasar, Einsame Zwiesprache. Martin Buber und das Christentum, Jakob
Hegner, Kdln / Olten 1958. Vgl. die Rezension von Karl Thieme in: Freiburger Rundbrief
XI. Folge (1958/59) 100 f.
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mentlicher Prophet die Leviten gelesen. Andere Juden haben gesagt: Sie
haben das Richtige getroffen. Aber lassen wir das vielleicht.“14

Vielleicht war Martin Buber mit dem Buch Balthasars unzufrieden, weil
darin die konsequente Logik des christlichen Denkens so unerbittlich zum
Vorschein kommt: Der eigentliche Kerngedanke der jiidisch-christlichen
Offenbarung verweist auf das Geheimnis der Dreifaltigkeit Gottes.
Antwort im Geheimnis kann nur das Christliche bieten: das Absolute selber
Identitit in Urdistanz der drei Personen im einzigen Wesen. Nichts anderes
als dieser Satz kann die Frage der menschlichen Existenz stillen, warum
Welt tiberhaupt ist, die nicht Gott ist.

»Was hier gesagt wurde, konnte unmoglich ungesagt bleiben, wenn
Christ und Jude miteinander ernsthaft reden. Und die klingende Hirte
dessen, was hier aufeinanderprallt, tont schoner als ein unverbindliches Sa-
longesprich tiber den Beitrag des Chassidismus zur Weltfrommigkeit oder
die ausgezeichnete Verwendbarkeit des Dialogischen Prinzips. Hier allein,
wo jedes Reden scheinbar vergeblich ist, in dieser scheinbar verlorenen
Schlacht, verlohnt sich immer neue Begegnung.

Hier, in diesem scheinbar vereisten Schweigen, in dieser verborgenen
Mitte der Menschheitsreligion, hier vollzieht sich der einzige wirkliche Dia-
log, von dem alle iibrigen Religionsgespriche, auch die 6kumenischen, nur
ein matteres Echo sind. Die Kirche, die Alten und Neuen Bund in sich fasst
(und nicht die Biicher, sondern die Existenz!), muss in ihrem Wesen
dauernd das Filligsein dieses Dialogs erfahren.“15

Aber es geht nicht nur um die Aktualitit, sondern auch um die
Notwendigkeit des gemeinsamen Gesprichs. Israel und Kirche haben
keinen anderen Ausweg.

»Buber hat erkannt, dass hier, allein hier, der Ansatz zum Gesprich, dem
einsamsten der Welt, liegen kann. ,Israel ist [...] ein Einmaliges, [...] in keine
Gattung Einzureihendes, [...] jede Schublade der Weltgeschichte widersteht

14) Cento domande a von Balthasar, in: Trenta Giorni 2, N. 6, 8~18 und 75-78, in: La realta e
la gloria. Articoli e interviste 1978—1988. Prefazione di Antonio Sicari. EDIT Editoriale
Italiana, Milano 1988, 149. Italienische Verdffentlichung des Textes der Sendung von Erwin
Koller im Schweizer Fernsehen am Karfreitagabend, 20. April 1984, in ,Zeugen des
Jahrbunderts“. Die deutsche Transkription ist von Hans Urs von Balthasar eingesehen und
autorisiert. :

15) Martin Buber und das Christentum (Anm. 4), 664 {.
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diesem Unterbringenwollen [...]. Von da aus konnen wir Juden zu den
Christen sprechen, von da aus allein haben wir die existenzielle Moglichkeit
der Antwort [...]. Wir beide, Kirche und Israel selbst, wissen um Israel.’
Aber es ist Dialog in einem ,Widerspruch, der strenger ist in (seiner) Gegen-
satzlichkeit als ein nur logischer Widerspruch’.“1¢

»Was mich beim Lesen Martin Bubers elementar ergriff — man darf ja
wohl in einer dialogischen Situation von sich selber sprechen —, das ist der
Ton des Ursprungs. Es ist nicht die Kunst des Sagens, nicht einmal die des
Denkens — die beide ihrer Zeit verhaftet bleiben —, es ist das Angesprochen-
werden, unmittelbar, ohne Zwischenraum, vom Glauben Abrahams. Wir
meinten, die Stimme des alten Bundes sei Vergangenheit, hochstens aus dem
Heiligen Buch in ihrem authentischen Klang rekonstruierbar. Aber seien
wir ehrlich: wir erwarteten als Christen nicht, aus diesem Raum elementar
in der Substanz unseres Glaubensaktes bertihrt, befragt, erschiittert und zu-
gleich gestirkt, getrostet zu werden. [...]

Aber in dieser Stimme klang etwas vom lebendigen Urgrund heraus, ein
Saft aus dem Wurzelstock drang empor, und ich meinte die Worte des
Romerbriefes zum ersten mal zu verstehen: dass (iiber alle Differenzen
zwischen Juden und Heiden, was Gesetz und Kult und Schrift angeht) beide
eingewurzelt sind im Glauben Abrahams, ,unseres gemeinsamen Vaters’,
der als Vater des einen Volkes der leibliche Stammvater der Juden war, als
Triger aber der universalen Verheiflung (,zum Vater / der / vielen Volker
setzte ich dich’) der ebenso real geistige Vater aller, die real in seine Form
glaubender Existenz eingesetzt wurden.“1?

Dieser Gedanke Balthasars tiber Buber verdeutlicht sich noch im 11.
Kapitel: ,Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt dich.”

Die Verwandschaft zwischen Juden und Christen, folgert Balthasar da-
raus, stammt also aus dem Urspung selbst. ,Nicht einzelne allein, sondern
die anonyme Menge der Beter und Leidenden Israels hat in threm Herzen
jene Worte geformt, die das Wort Gottes an die Christen bleibt, das ,Volks-
gebet’ des Neuen Bundes, der tiglich den Psalter singt. Die christliche Seele
fihlt betend, was die jiidische Seele gefiihlt hat.“18

16) Einsame Zwiesprache, 71.
17) Martin Buber und das Christentum, 654 f.
18) Ebd., 656.
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Im Gesprach mit Angelo Scola (geb. 1941), heute Kardinalerzbischof
von Mailand, erliuterte Hans Urs von Balthasar auch die Frage der
Beziechung zwischen Judentum und Kirche:

»Das fiihrt uns in eine der schwierigsten Fragen hinein, die vielleicht nur
von Gott selbst richtig beantwortet werden kann. Geht es doch um das Ur-
Schisma innerhalb des einen Volkes Gottes (denn es kann nicht zwei
Gottesvolker geben), das Christus selbst verursacht hat, so dass seine
Kirche nicht tun sollte, als wiisste sie die Losung und konnte diese gar selber
herbeifiihren. Wir sechen nur Fragmente der Gesamtwahrheit, aus denen wir
kein Ganzes zu bauen vermégen.

Erschreckend ist, dass schon fiinfhundert Jahre vor Christus das Schick-
sal des gebrochenen Bundes besiegelt schien, als Gott dem Propheten ver-
bot, linger fiir das verworfene und in die Verbannung zu sendende Volk zu
beten. Irgendwo war dieses ungeheuere Ereignis, das definitiv schien, das
letzte Vorbild dessen, was bei der Ablehnung Jesu geschah. [...] Israel kann
nur warten auf eine letzte Verheiflung.“19

Gemeinsame Wurzel

Abschlieflend sollte man die Aussagen aus Nostra aetate Nr. 4, die Aus-
fihrungen des Katechismus der katholischen Kirche und die Texte der bei-
den Pipste Johannes Paul II. und Benedikt X VL. zitieren, um zu zeigen, wie
die Bemithungen um die Vers6hnung zwischen Juden und Christen Friichte
bringen. Allerdings bleibt die Tatsache, dass Hans Urs von Balthasar mit
seinem ,Buber-Buch“ — wie auch Papst Benedikt XV1.20 — schon vor dem
Zweiten Vatikanischem Konzil den Weg zu einer neuen Mentalitit und zu
neuen Schritten vorbereitet hat. Aus diesen Bemithungen erwuchs der Dia-
log der Religionen und das erneuerte jiidisch-christliche Verhiltnis.

19) Priifet alles, das Gute behaltet. Neuauflage, Johannes Verlag, Einsiedeln / Freiburg 2001,
314

20) Joseph Kardinal Ratzinger, Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund, Verlag Urfeld,
Hagen 1998; aufgenommen in: Joseph Ratzinger, Gesammelte Schriften, Bd. 8/2, Herder;
Freiburg 2010, S. 1078-1140; ders., Skandaliser Realismus? Gott handelt in der Geschichte,
Verlag Urfeld, Bad Télz 32005.
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Ein geistliches Zuhause
Was Christen iiber jiidische Identitit wissen sollten

Rabbiner Daniel F. Polish*

Wir leben in einer bemerkenswerten Zeit. Nach 2000 Jahren Misstrauen und
Feindschaft zwischen den jidischen und christlichen Glaubensgemein-
schaften sehen wir, wie sie dramatisch neue Wege der Begegnung finden.
Von tiefgreifender Konsequenz waren fiir Juden die Besuche von Papst Jo-
hannes Paul II. und seines Nachfolgers, Papst Benedikt XVI., im Staat Is-
rael. Warum ist das so bemerkenswert?

Weltweit begegnen sich Vertreter der beiden Glaubensgemeinschaften
regelmaflig in Kollegialitit und echter Freundschaft. Juden und Christen
haben gemeinsam an einer Reihe von gesellschaftlichen Fragen gearbeitet
und sich — in gegenseitiger Achtung und Offenheit — in formellen Gespri-
chen mit einer bemerkenswerten Bandbreite von Themen beschiftigt. Dazu
gehorten z. B. Mel Gibsons Film ,,Die Passion Christi“, die Karfreitagsfiir-
bitte im wiederbelebten tridentinischen Ritus und die Erklarung der US-Bi-
schofe zum Thema Evangelisierung und Mission (2009). Wir haben unsere
Anschauungen iiber die Kulturgeschichte des Martyriums und des Heiligen
Landes ausgetauscht, und gemeinsam haben wir die Filmreihe ,Auf Gottes
Wegen gehen“ entwickelt, die Erwachsenen unserer beiden Traditionen
Einblick in die Briuche und den Glauben der jeweils anderen Gemeinschaft
geben sollen. Doch trotz wachsenden Entgegenkommens stoflen sich beide
Gemeinschaften weiterhin wund an dem einen Thema: dem Staat Israel.

*

Daniel E. Polish, PhD, ist Rabbiner der Gemeinde ,,Shir Chadash im New Yorker Hudson
Valley. Der Originalartikel (, A Spiritual Home. What Christians should know about Jewish
Identity®), erschienen in der katholischen Wochenzeitschrift AMERICA (11.04.2011), ist ein-
sehbar unter http://www.americamagazine.org/content/article.cfm?article_id=12803.
Vermittelt und iibersetzt aus dem Amerikanischen von Fritz Voll, Toronto, Kanada. Daniel
Polish ist Autor der Biicher Bringing the Psalms to Life (2000), Keeping Faith with the
Psalms (2003) und Talking About God (2007).
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Allzu oft wird Israel zu einem schmerzhaften Keil, der sich der Vertiefung
des Verstindnisses zwischen Juden und Christen widersetzt. Bei diesem
Thema scheinen wir aneinander vorbei zu reden oder — noch schlimmer —
ganz verschiedene Sprachen zu sprechen. Diese Kommunikationsprobleme
sind fiir beide Seiten schmerzhaft.

Sicherlich, es gibt Fille, in denen klare und konstruktive Kommunika-
tion zwischen Juden und Christen zum Thema ,Israel“ moglich ist. Aber
oft geht ein solches Gesprich von einer fiir Juden und Christen vollig unter-
schiedlichen Bewertung der Bedeutung des Staates Israel aus.

Als Jude scheint mir, dass sich diese christliche Diskussion tiber Israel
nur im Bereich gesellschaftlicher Fragen und der Auflenpolitik bewegt,
ohne jeglichen Bezug zu Israels spiritueller Bedeutung. Fiir Juden, auch fiir
solche, die mit der Politik der israelischen Regierung nicht immer einver-
standen sind, hat Israel jedoch eine wesentlich andere Bedeutung. Wenn
gliubige Juden horen, wie gliubige Christen tiber Israel sprechen, héren sie
darin keinerlei Wertschitzung der grundlegenden spirituellen Rolle, die Is-
rael im Leben der Juden spielt.

Liebe, Leid und Febhlkommunikation

Worum es bei dieser Fehlkommunikation geht, ist fiir das Verhiltnis von Ju-
den und Christen von grofier Bedeutung. Eine Geschichte, die Martin Bu-
ber auf den chassidischen Meister Mosche Lob von Sasow zuriickfiihrt,
fingt den Gefiihlskonflikt dieser Beziehung ein. Mosche Lob erzahlte, wie
er in einem Gasthaus das Gesprich einiger Bauern mithorte. Nach vielem
Trinken fragte einer der Bauern einen anderen: ,Liebst du mich?“ Sein Be-
gleiter sagte: ,Natiirlich habe ich dich lieb, ich liebe dich sehr.“ Darauf der
erste: ,Du sagst, du liebst mich, aber wenn du mich wirklich liebtest,
wiirdest du wissen, was mich schmerzt.“

Mir hat das Verhalten mancher unserer christlichen Gesprichspartner
Leid verursacht: z. B. dass viele protestantische Kirchen (im Gegensatz zu
nur wenigen amerikanischen Katholiken) so bereitwillig das ,Kairos-
Palistina-Dokument® von 2009 akzeptiert haben. Diese Erklirung leiten-
der palistinensischer Christen verurteilt die israelische Besetzung der
palistinensischen Gebiete ,,als eine Stinde gegen Gott und die Menschheit®
und behauptet, dass ,gewaltfreier Widerstand gegen dieses Unrecht Recht
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und Pflicht aller Palistinenser, einschliefflich der Christen®, sei. Damit
negiert die Erklirung auf offensive Weise die eindeutige Verbindung, die
zwischen Juden und dem Land Israel, der Wiege unserer Zivilisation,
besteht.

Ein weiteres Thema war der lauwarme Tadel des Vatikans nach den Aus-
sagen des griechisch-melkitischen Erzbischofs von Boston, Cyril Salim
Butros, der im Oktober 2010 zum Abschluss der Bischofssynode des Na-
hen Ostens im Vatikan erklirte:

»Die Heilige Schrift rechtfertigt nicht die Riickkehr der Juden nach Is-
rael und die Verdringung der Palistinenser und die Besatzung der
palastinensischen Gebiete durch Israel [...]. Wir Christen kénnen vom
,gelobten Land’ nicht als ausschliefliches Recht fir ein privilegiertes
judisches Volk sprechen. Diese Verheiffung wurde von Christus aufge-
hoben [...]. Es gibt fortan kein auserwihltes Volk mehr, — alle Minner
und Frauen aller Linder sind das auserwihlte Volk geworden [...].“

Diese Aussage kam 45 Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
und der , Erklirung iiber die nichtchristlichen Religionen Nr. 4 (Nostra ae-
tate)“, das ein neues, in unserem gemeinsamen biblischen Erbe verwurzeltes
Zeitalter im judisch-katholischen Verhiltnis eroffnete.

Nicht weniger schmerzlich war der theologische Prolog zum Entwurf
einer Erklarung des ,Middle East Study Teams“ der Presbyterianer in den
USA (2010). Der Text schien eine Abtrennung der Juden von ihrer eigenen
historischen Vergangenheit zu implizieren und ithnen damit ihr Selbstver-
standnis abzusprechen. Indem behauptet wurde, dass Juden keine wesen-
hafte innere Verbindung zum Land ihrer historischen Vergangenheit hitten
und diese Verbindung relativiert wurde, schuf das Dokument ein Bild jidi-
scher Identitit, mit dem Juden sich schwerlich identifizieren konnen.

Obwohl diese christlichen Glaubensgemeinschaften seit langem Gespri-
che und Begegnungen mit judischen Gemeinschaften pflegen, scheinen sie
die tiefgreifende Rolle, die das Land Israel im geistlichen Leben der Juden
spielt, nicht begriffen zu haben (wobei ich davon ausgehe, dass es sich um
Unwissenheit handelt und nicht um Gleichgiiltigkeit!). Die genannten Vor-
fille, an denen Juden Anstofl nehmen, weil sie ihnen ihre eigenen Erfahrun-
gen mit Israel zu verweigern scheinen, sollten Katholiken zu denken geben.
Die 1974 vom Vatikan veroffentlichten ,Richtlinien fiir die religiésen Be-
zichungen mit den Juden® empfehlen, dass Christen ,lernen, welche
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Grundziige fiir die gelebte religiose Wirklichkeit der Juden nach ihrem eige-
nen Verstindnis wesentlich sind“.! Fiir Katholiken sollte darum die den Ju-
den eigene Wahrnehmung der religiésen Bedeutung des modernen Staates
Israel fiir ihre eigene Beurteilung der Entwicklungen ausschlaggebend sein.

Zunichst ein Vorbehalt: Es ist wichtig zu betonen, dass fiir Juden die
emotionale Anziehungskraft Israels unabhingig ist von der Politik der je-
weiligen israelischen Regierung. Sie wirkt gleichermaflen auf jene, die eine
bestimmte Regierung oder deren Mafinahmen begrifien sowie auf jene, die
daran verzweifeln. Diese Anziehungskraft greift viel tiefer.

Zweitens: Eine Anerkennung dessen, was Israel fiir Juden bedeutet, heifit
auch nicht, dass Israel tiber jede Kritik erhaben sei. Es gibt genug Anlass, die
Mafinahmen der Regierung Israels zu kritisieren. Juden, die es tun, werden
oft des ,Selbst-Hasses“ bezichtigt, Christen des Antisemitismus.

Beide Vorwiirfe sind falsch. Christen, die tiber Israels Mangel sprechen
wollen, sollten sich zuerst der Rolle Israels im emotionalen Leben ihrer ji-
dischen Freunde und Gesprachspartner bewusst werden und in diesem Zu-
sammenhang die Realititen des politischen Israel zu verstehen suchen.

Auf Jerusalem ausgerichtet

Die Macht, die Israel iiber das emotionale Leben der Juden ausiibt, findet
fiir mich einen materiellen Ausdruck in einem Kompass, den ich einmal sah,
dessen Nadel nicht nach Norden, sondern stets in Richtung Jerusalem aus-
schlug. Eine fiihrende Personlichkeiten des Reformjudentums (dessen Be-
rufslaufbahn begann, als die jidische Reformbewegung noch virulent anti-
zionistisch war) hatte in seinem Testament festgelegt, dass sein Grabstein
mit einem Zitat des spanisch-jidischen Dichters Jehuda Halevi (11./12. Jh.)
beschriftet werden solle: ,Mein Herz ist im Osten und ich bin im Westen.“

Was ist das Wesen dieser magnetischen Anziehungskraft, die Israel auf
jidische Herzen ausiibt?

Auf der einfachsten Ebene findet die Kraft, die Israel auf Juden ausiibt,
eine Parallele in einer ergreifenden Erinnerung Barack Obamas in seinem

1) Vatikanische Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfithrung der Konzilserklirung ,Nos-
tra aetate”, Nr. 4, Freiburger Rundbrief XXVI (1974) 3-7, 3.
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Buch ,,Dreams From My Father. A Story of Race and Inheritance (11995).
Er schreibt darin {iber seinen ersten Besuch in Kenia:

L Uber Wochen oder Monaten konnte man die Freiheit genieflen, die aus
dem Gefiihl kommt, nicht beobachtet zu werden [...]. Hier war die Welt
schwarz, und so warst du einfach nur du.“

Ersetzt man das Wort ,schwarz’ mit dem Wort ,Jude’, so hat man eine
lebhafte Beschreibung dessen, was der Jude / die Jiidin in Israel fuhlt. Es ist
wie ein Ausatmen, auch wenn man seinen Atem nicht bewusst angehalten
hat. Selbst die assimiliertesten Juden kennen dieses Gefiihl, von Menschen
umgeben zu sein, die das gleiche ,Etikett’ tragen, das man selbst trigt, die et-
was Tiefgriindiges und Grundlegendes gemeinsam haben. Selbst Juden, die
ihrer Identitit entfremdet sind, sprechen — oft staunend - {iber die Intensitit
des Gefiihls, in Israel zu Hause zu sein.

Auf einer tieferen Ebene erinnern sich Juden an das kollektive Leben der
Menschen. Jeder Jude, welchen Alters auch immer, ist sich der Tatsache be-
wusst, dass unser Leben dem Feuer des Holocaust entkommen ist. Ob be-
wusst oder unbewusst, Israel verkorpert fiir Juden die Vorstellung von der
Auferstehung. Die Vermittler jiidisch-religioser Praxis haben bewusst
gehandelt, als sie Jom HaSchoa, den Tag des Gedenkens an den Holocaust,
genau eine Woche vor Jom HaAtzma’ut, den Tag des Gedenkens an Israels
Unabhingigkeit setzten — beide liegen in der Jahreszeit von Wiedergeburt
und Erneuerung. Welcher Organismus kann den Verlust eines Drittels
seines Korpers tiberleben? Spitere Generationen werden den Gedanken
verstehen, dass das Volk Israel durch das Trauma der Schoa zugrunde
gegangen wire, hitte es nicht einen neuen Halt am Leben gefunden durch
das Projekt der Riickgewinnung seiner historischen Heimat.

Neue jiidische Identitit nach der Staatsgriindung

Die Existenz Israels hat verandert, was es heifdt, Jude zu sein, ob man nun
dort wohnt oder nicht. Der Dichter Karl Shapiro hat diese Empfindung
1948 folgendermafien ausgedriickt:

»Wenn ich den Namen Israel hoch angeschrieben sehe / zerbrechen die
Ziune in meinem Fleisch; ich versinke tief / in einem gepolsterten Stuhl
und lasse meine Seele ruhen.“
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Dieses neu definierte Selbstwertgefiihl mag es Juden ermoglicht haben,
sich selbstsicherer und unbefangener am interreligiosen Dialog zu beteili-
gen und sogar aktiv am kulturellen und politischen Leben teilzunehmen. Sie
fuhlen sich als Teil der Gesellschaft und nicht mehr ausgegrenzt.

Israel verfiigt tiber eine ,inkarnatorische” Dimension. Es verkorpert die
Gesamtheit der Erfahrung und der Botschaft des jiidischen Volkes. Wenn
Juden Spanien besuchen, finden sie es schon und bezaubernd, aber Spaniens
Geschichte ist nicht die ihre. Selbst wenn die Vertreibung der Juden aus Spa-
nien im Jahr 1492 immer eine traumatische Erinnerung fiir alle bleiben wird,
Spanien ist fiir die jidische Identitdt nicht in dem Mafd notwendig, wie es Is-
rael ist. Spanien sagt nichts aus tiber die Entstehung ihrer neugewonnenen
Identitit.

Wenn Juden Israel besuchen, dann sprechen seine Landschaft und seine
historischen Stitten in intimer Weise zu ihnen. Es ist die Verkorperung der
kollektiven Vergangenheit, die uns in unsere Geschichte versetzt und in uns
ihre Bedeutung wachruft. Man konnte fast sagen, dass Israel eine dhnliche
Funktion fiir Juden hat, wie die Kommunion fiir Katholiken. Gegen Mitte
des 20. Jahrhunderts verunglimpften die fihrenden Minner der Sowjet-
union Juden als wurzellose Kosmopoliten. Die Existenz des Staates Israel
machte diese Beschimpfung zunichte.

Israel bietet Juden etwas, das sie seit dem Jahr 70, seit der letzten Vertrei-
bung aus dem Land und den Anfingen ihrer Existenz als Diaspora-Volk nie
gehabt haben. Der Philosoph Emil Fackenheim (1916-2003, Halle /
Jerusalem) nannte es ,die jidische Riickkehr zur Geschichte®. Fackenheim
impliziert, dass die Existenz eines jiidischen Staates Juden die Moglichkeit
bietet, die Lehren ihrer Tradition auf einer breiteren Ebene zu verwirk-
lichen, als das in ihrem Randdasein als Paria-Volk unter der Duldung an-
derer moglich war, wo iiber sie bestimmt wurde und sie selbst nie Darsteller
auf der Weltbiithne sein durften.

Ein jiidischer Staat bietet Juden die Chance, nicht linger die pathetischen
Erben einer immer mehr schwindenden und an Bedeutung verlierenden
Tradition zu sein. Ein jidischer Staat bietet ihnen die Moglichkeit, Teil eines
Volkes zu sein, das beauftragt ist, seiner Kultur in immer neuen Formen
Ausdruck zu geben, nicht als statisches, versteinertes Museumsstiick, son-
dern als ein lebendiger, dynamischer Organismus.
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Schmerzvolle bistorische Existenz

Dieser Aufruf zum Wiedereintritt in die Geschichte bewirkt und erklart den
Schmerz, den viele Juden empfinden, wenn der Staat nicht die Ideale der
ererbten Lehre verkorpert, wenn sein Judentum nur eine demografische Be-
deutung hat, statt seinen Charakter zu bestimmen. Theodor Herzl, der
,Vater des modernen Zionismus®, sprach den berithmt gewordenen Satz:
»Wenn ihr es wollt, ist es kein Traum.“2

Aber der Traum von Israel, der seine Erbauer belebte, und jidisches
Streben noch immer animiert, ist nicht der eines ,normalen® Staates, der wie
alle anderen ist, ein Staat, dessen Mingel angenommen werden als ,,Preis®
der Realpolitik in einer ,,gefahrlichen Nachbarschaft®.

Asher Ginzberg, der unter dem Pseudonym Achad Ha’Am geschrieben
hat, triumte von einem jiidischen Staat, der die jahrtausendealten Werte des
jiidischen Volkes verkorpern wiirde. Dieser Staat wiirde Licht der Nationen
sein in der Art und Weise, wie es sein kollektives Leben fiihrt, ein Staat als
Vision, wie ein Staat sein sollte.

Dieser Traum ist es, der uns leiden lisst an der Distanz zwischen dem,
was Israel sein konnte (sollte) und dem, was es in diesem Augenblick ist.
Dieser Traum fordert uns auf, Falsches zu korrigieren. Und dieser Traum
treibt unsere tiefe Verbundenheit mit Israel iiber die einfache ,Unter-
stlitzung® hinaus zu einer tiefgreifenden, das ganze Leben beriithrenden
Verbindung.

Fiir uns Juden ist darum diese Verbindung mit Israel aufs Engste mit un-
serer Vergangenheit, aber ebenso mit unserer Gegenwart und Zukunft
verkniipft, weit tiber das Politische hinausreichend. Wir konnen nicht er-
warten, dass Nichtjuden dhnlich denken und fiihlen. Aber wir hoffen, dass
unsere christlichen Freunde und Dialogpartner sich in ihrem Sprechen und
Handeln bewusst sind, was uns Juden diese Verbindung bedeutet.

7 i d. Red.: Vgl. Ruben Frankenstein, , Wenn ihr wollt, ist es kein Marchen*, in FrRu NF
19(2012)42-53,
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»Einen neuen Aufbruch wagen*
98. Deutscher Katholikentag

Alwin Renker

Austragungsort des 98. Deutschen Katholikentags (16. bis 20. Mai 2012)
war Mannheim, die zweitgrofite Stadt des Bundeslandes Baden-Wiirttem-
berg, im Stidwesten der Bundesrepublik Deutschland. An der Einmiindung
des Neckar-Flusses in den Rhein gelegen, ist diese Quadratestadt und Kur-
pfalzmetropole ein fiir die Schifffahrt und Groflindustrie ausgezeichneter
Handelsplatz voll pulsierenden Lebens. Mittenhinein in die Stadt mit ihren
Kaufhiusern, Museen und einem Nationaltheater und nicht in weitabgele-
genen Messehallen waren die 250 Ausstellungsstinde der Kirchenmeile
platziert: von Mannheims Wahrzeichen, dem Wasserturm im Osten der
Achse iiber die Planken und den Paradeplatz zum weitriumigen Mannhei-
mer Schloss; dann lings der Hauptverkehrsader, der eigens fiir Straflenbah-
nen gesperrten Breiten Strafle zum Marktplatz mit der Katholikentags-
bithne in nérdlicher Richtung weiter bis zur Kurpfalzbriicke iiber den
Neckar und der Alten Feuerwache. 1200 Veranstaltungen umfasste das Ka-
tholikentagsprogramm. Zu den 30 000 Dauerteilnehmern kamen mehr als
doppelt so viele Tagesgaste hinzu, insgesamt 80 000 Menschen.

Die Eroffnungsfeier der funftigigen Veranstaltungen begann am
Mittwochabend auf dem Marktplatz mit dem Prisidenten des Zentralkomi-
tees (ZdK) der deutschen Katholiken Alois Gliick und Erzbischof Dr.
Robert Zollitsch in seiner Eigenschaft als Bischof der gastgebenden
Erzdiézese Freiburg und Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz.

Das Gruflwort von Papst Benedikt XVI. wurde von Erzbischof Dr. Jean-
Claude Périsset, Apostolischer Nuntius in Deutschland, verlesen. ,Einen
neuen Aufbruch wagen® bedeutet — so der Papst - sich in Bewegung setzen,
eine Entscheidung zur Verdnderung und Erneuerung sei mitgemeint. Diese
Erneuerung trigt nur Frucht, wenn sie aus dem wirklich Neuen von Chris-
tus her geschehe (vgl. Joh 14,6). Durch die Taufe sind wir neu in Christus.
Dieses von Gott geschenkte Aufbrechen muss immer wieder ein person-
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liches Aufbrechen zu Gott hin werden. Ein Sohn der Stadt Mannheim, der
Jesuitenpater und spitere Martyrer Alfred Delp, beschrieb wenige Wochen
vor seinem Tod jene Menschen, die zu Gott hin aufbrechen. Sie ordnen das
Leben seinen Endgiiltigkeiten unter. Der Papst griifite auch die Ju-
gendlichen, denen er 2011 bei der Vigilfeier in Freiburg begegnet ist. Der 98.
Katholikentag bilde gewissermaflen einen Auftakt zum ,Jahr des
Glaubens®, das am 11. Oktober 2012, dem 50. Jahrestag der Er6ffnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils, beginnt und am Christkonigsonntag (24.
November 2013) endet. Die Liebe Gottes zu den Menschen wollen wir in
unser Land bringen. ,, Auf sein Wort hin wollen wir aufbrechen (vgl. Lk 5,5)
und so Gottes Aufbruch zu uns Menschen erwidern.“ Auch der Oberbiir-
germeister von Mannheim, Dr. Peter Kurz, sprach ein Gruffwort. Ebenfalls
anwesend war der Prisident des Ev. Kirchentags, Prof. Dr. Gerhard Rob-
bers, Trier.

Nach der ansprechenden Feier, zu der ein Gebet- und Liederheft unter
die 17 000 Teilnehmer verteilt wurde, begab man sich zum Abend der
Begegnung (,Alla guut!®). In fiinf Landschafts-Inseln — Odenwald, Kur-
pfalz, Oberrhein, Schwarzwald und Bodensee — waren Musik und reichlich
Kulinarisches geboten. Der Abend endete mit einem gemeinsamen
Abendgebet um 22.30 Uhr. Am Fest Christi Himmelfahrt fand im Ehrenhof
des Mannheimer Schlosses unter einem 9 m hohen Kreuz die Eu-
charistiefeier statt. Hauptzelebrant und Prediger war Erzbischof Robert
Zollitsch. Zu Eltern und Kindern, besonders den Kommunionkindern,
gewandt sagte er:

»Wir sehnen uns nach einem Aufbruch zu einer menschlicheren,
gerechteren und friedlicheren Welt. Wir spiiren: Unser Lebensstil ist
nicht zukunftsfahig. [...] Wir diskutieren und sagen, was man indern
sollte. Und doch ist es schwierig, selbst aufzubrechen, den eigenen
Lebensstil zu andern, damit sich fiir andere etwas dndert. [...] Wir spiiren,
dass es uns menschlich nicht weiter bringt, uns mehr leisten zu kénnen.
Das Entscheidende ist: gut mit dem umzugehen, was wir haben, dankbar
fiir das zu sein, was uns geschenkt wird, und mit denen zu teilen, die un-
sere Hilfe notig haben.

Das gehort zu einer menschlicheren, gerechteren und friedlicheren Welt,
zu der wir aufbrechen sollten. [...] Einen neuen Aufbruch wagen zum
Leben mit Gott! Ja, es gibt eine Wirklichkeit hinter der Oberfliche des
Materiellen.“
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Okumene

Unter den zahlreichen Veranstaltungen von einander benachbarten Religio-
nen und Konfessionen waren die Beziehungen zwischen katholischen und
evangelischen Christen anfangs kaum von Interesse — so als wiren inzwi-
schen Katholiken und Protestanten in ihren Gemeinden zur Tagesordnung
libergegangen, vielerorts wurden ja bereits auch Absprachen zu gemeinsa-
men Gottesdiensten getroffen. Der Bericht einer katholisch-evangeli-schen
Familie in der alten Turnhalle der Tulla-Realschule lieff aufhorchen. Welche
Perspektiven kénnen konfessionsverbindende Familien haben, da bereits
jede dritte kirchlich geschlossene Ehe katholisch-evangelisch ist? Ist das
Abendmahl eine Chance zum Aufbruch?

Ein anderes Ehepaar berichtete, dass ihre Trauung katholisch war mit
einer evangelischen Predigt, die Kinder seien evangelisch getauft. Das
Ehe-paar empfindet es als Horizonterweiterung, Erfahrungen in der pro-
testan-tischen Kirche zu machen, dass dort auch Frauen Pfarrerinnen
werden kénnen. Doch meint die evangelische Frau, wenn sie zusammen
mit ithrem katholischen Mann zur Eucharistiefeier geht, dass sich andere
Gemeindemitglieder verletzt fiihlten. Ihr katholischer Mann hingegen be-
tonte, dass er immer gern zum Abendmahl gehe, weil Jesus Christus der
Einladende sei.

Bei dieser Veranstaltung versprach der katholische Bischof Gebhard
Fiirst, Rottenburg-Stuttgart, das Thema noch dringender als bisher in die
Deutsche Bischofskonferenz einzubringen. Er sehe aber keine Notwendig-
keit, wie sie der evangelische Bischof Martin Hein aus Kassel wiinschte, eine
Zulassung zum Abendmahl an dessen Verstindnis zu kniipfen. Die Bot-
schaft des Publikums an alle Verantwortlichen der Kirchen, so der Zei-
tungsbericht, war jedenfalls eindeutig: Bewegt euch endlich aufeinander zu.
Ein zweites brennendes Problem gehorte hierher. Was geschieht, wenn
keine Eucharistiefeier stattfindet, weil kein katholi-scher Priester zugegen
ist? Kann man dann den Sonntag auch 6kumenisch feiern?

Dazu lautet im Podium ,,Okumene 21 auf allen Gleisen unterwegs® die
(vom Generalvikar Michael Fuchs verlesene) Antwort des katholischen
Okumene-Beauftragten Bischof Gerhard Miiller, Regensburg: Die Eucha-
ristiefeier stellt fiir die katholische Kirche das Zentrum der gottesdienst-
lichen Feier dar. Der Sonntag bleibt der Eucharistie vorbehalten. Dies be-
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deutet keine Geringschitzung der Wort-Gottes-Feier. Dagegen lud der
Braunschweiger Landesbischof Friedrich Weber Katholiken ein, sonntags
an evangelischen Gottesdiensten teilzunehmen, wenn in ihrer eigenen Ge-
meinde keine Eucharistiefeier moglich ist. Dabei gehe es nicht um die Teil-
nahme der Katholiken am evangelischen Abendmahl. Darauf legte Bischof
Weber Wert.

Der Ratsvorsitzende der
Evangelischen Kirchen
Deutschlands, Bischof
Nikolaus Schneider, Koln,
empfindet es als ,eine
Whunde, die schmerzt*, dass
wir bis heute offiziell nicht
gemeinsam Abendmahl
feiern und damit Gast am
Tisch des Herrn sein kon-
nen. Zwar habe er Ver-
stindnis, wenn Papst
Benedikt XVI. sagt, dass er

kein Mandat habe, die Bischof Nikolaus Schneider, EKD, am Infostand des
Spaltung von evangelischer Freiburger Rundbrief beim Katholikentag in Mannheim.

und katholischer Kirche zu Foto: Rudolf W. Sirsch.

indern; dies zu andern koénne nur der Heilige Geist. Schneider setzt dage-
gen: in Joh 17,21 steht der berithmte Satz: ,,Wir sollen alle eins sein, damit
die Welt glaube.

Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkel (CDU) sprach im Mozartsaal des
Congress Centrums Rosengarten. Eineinhalb Stunden diskutierte sie vor 2000
Katholikentagsteilnehmern die Chancen des demografischen Wandels: ,, Was
wir heute tun oder lassen, entscheidet, wie die Welt von morgen aussicht.“ Es
gebe keinen Grund, den Kopf in den Sand zu stecken. ,, Wir miissen alle auf-
passen, dass wir nicht zu einer Nation werden mit Leuten, die alle vor dem
Fernseher sitzen und genau wissen, wer wie Fufiball spielen muss, aber selber
nicht mehr in der Lage sind, einen Ball vor sich herzuschieben.*

Prof. Norbert Schneider vom Bundesinstitut fiir Bevélkerungsfor-
schung stimmt der Bundeskanzlerin zu: ,,Das Verhalten der Menschen und
nicht ihr Alter ist verantwortlich fiir die Zukunft der Gesellschaft. [...] Wir
miissen uns um alle kiimmern, nicht nur um die Guten®, sagt Schneider mit
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Blick auf die Berufschancen junger Leute: fiir schlecht Qualifizierte gebe es
auf dem Arbeitsmarkt zu wenig Angebote. Merkel fiigte hinzu, auch die Be-
schaftigungschancen édlterer Menschen miissten verbessert werden. Schlief}-
lich mache es aber eine Mischung: die Alteren hitten das Wissen und die
Routine, die Jiingeren die Schnelligkeit. Die Kanzlerin wiinschte sich, ,dass
Altere am Tisch der Gesellschaft gelitten sind und dabei sein diirfen®. Auch
auf dem Katholikentag ist der demografische Wandel lingst angekommen.
Waren in den achtziger Jahren noch Jugendliche und Erwachsene in der
Uberzahl, sind es nun die grauen und weiflen Schopfe der ,Best Ager, die
die Farben der Besuchertribiinen bestimmen.

Dr. Merkel lobte alle, die den Gewinn an Lebensjahren nutzen, um sich
ehrenamtlich zu engagieren. Kein Staat kénne jemals ersetzen, was Eltern
aus sich heraus leisten. Familien verdienten daher Schutz, aber auch Frei-
raume fiir ihre Lebensgestaltung, doch wolle sie keine Okonomisierung des
Familienlebens, sagte sie unter lang anhaltendem Applaus. Fiir die Aufga-
ben der Eltern solle in flexibleren Arbeitszeitmodellen gesorgt werden, und
auch Vitern schrieb sie ein Thema in ihr Arbeitsheft: sie ermunterte sie,
mehr ,Mut zu haben, Familienpflichten zu iibernehmen®. Mit dem Bibelzi-
tat, dass selbst die Végel des Himmel vom himmlischen Vater ernihrt wer-
den (Mt 6,26), verwies die Kanzlerin darauf, dass wir ein fréhliches Dasein
im Hier und Jetzt leben sollten. Der Zeitungskommentar dazu war skep-
tisch: moglicherweise konne man eine Kirche so lenken, aber einen Staat?

Zum Abschlussgottesdienst am Sonntag im Ehrenhof des Mannheimer
Schlosses hatten sich 20 000 Menschen eingefunden. Erzbischof Zollitsch,
der Hauptzelebrant und Prediger, hief§ das Staatsoberhaupt der Bundesre-
publik Deutschland, Joachim Gauck, als ,,werten Herrn Bundesprisiden-
ten® ausdriicklich ,in der Mitte der Schwestern und Briider im Geist des
Glaubens® willkommen.

In seiner Predigt verwies der Erzbischof die Glaubigen darauf, dass ,,von
den ersten Tagen des Christentums an“ der Aufbruch zu unserem Glauben
gehort: ,Die Jiinger von Emmaus eilen noch in der selben Nacht nach Jeru-
salem zuriick. Die Apostel brechen nach Pfingsten auf in die ganze Welt. Es
gehort zur Dynamik der ersten Christen, dass sie ihren beschaulichen Ort
verlassen, um das Evangelium hinaus zu tragen!

[...] Zugleich gilt auch: Aufbruch hat immer mit Wagnis zu tun. Es ist un-
gewiss, was kommen wird. Wer sein gewarmtes Nest verlisst, der muss sich
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auf Unvorhergesehenes einstellen. Neu aufzubrechen ist damit ein Protest
gegen jegliche Versicherungsmentalitit, die sich in unserer Gesellschaft,
aber auch in der Kirche nur allzu gerne breit macht.”

Wir Christen seien Menschen des Aufbruchs, weil Gott uns ermutige,
ohne Angst nach vorn zu sehen. Gott ist nicht der ferne Thronende. ,Er 1st
der Gott, der sich in unsere Welt hinein begibt, um sie von innen her zu ver-
wandeln und damit zu retten. [...] Glaube und Aufbruch im Glauben leben
vom Miteinander: das ist die Erfahrung, die wir hier in Mannheim machen
durften!®

Zur musikalischen Gestaltung des Gottesdienstes trug die vom evangeli-
schen Landeskantor Johannes M. Michel komponierte ,,Missa pro nobis®
bei, dazu das Bliserensemble des Nationaltheaters Mannheim und drei wei-
tere Chore. Am Ende des Gottesdienstes wandte sich der Prasident des ZdK
Alois Gliick an die Bischofe. Er wertete das Mannheimer Christentreffen als
Meilenstein auf dem Weg zu innerkirchlichen Reformen: ,,Wir haben eine
lebendige, glaubensstarke und vitale Kirche erlebt, die mehr ist als die
Summe ihrer Defizite.“

Der Ministerprasident von Baden-Wiirttemberg, Winfried Kretsch-
mann, hatte bereits in seinem biblischen Impuls zu mehr Streit in der Kirche
aufgerufen; er denke an die Zulassung wiederverheirateter Geschiedener zu
den Sakramenten, die Zulassung von Frauen zu allen Amtern in der Kirche;
wenigstens den Diakonat der Frau sollte man in einer Einigung mit den Bi-
schofen erzielen.

Bundesprisident Joachim Gauck hat dazu aufgerufen, weiter an der
Okumene zu arbeiten. Er sagte: ,Ich triume davon, einmal so an eurer Eu-
charistiefeier teilzunehmen, dass ich nicht store, wenn ich die Kommunion
empfange.“ Gleichzeitig appellierte Gauck an die Christen, sich in die Poli-
tik einzumischen. Die Stirke Deutschlands beruhe darauf, dass der christli-
che Glaube nicht privat geblieben ist. Die christliche Soziallehre habe er-
reicht, dass sich die Politik um den Konsens bemiihe, ,wo bei anderen

Kampf und Krampf herrscht®.

Die Gemeinsame Feier, eine auf Katholikentagen traditionelle Veranstal-
tung zwischen Juden und Katholiken, zu der auch der Freiburger Rundbrief
eingeladen war, fand unter dem Titel ,Im Angesicht Gottes. Juden und
Christen rufen nach Gerechtigkeit und Frieden“ am Donnerstagabend im
Biirgersaal des Stadthauses statt. Der Mainzer Erzbischof Kardinal Karl
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Lehmann und der neue Rabbiner der Mainzer Gemeinde Julian Chaim
Soussan bildeten die Dialogpartner. Rabbiner Julian Chaim Soussan, Vor-
standsmitglied der Orthodoxen Rabbinerkonferenz Deutschlands, betonte
die gemeinsame Urgeschichte von Juden- und Christentum. Den von bei-
den interpretierten Psalm 85 bezeichnete Lehmann als ,,Geschenk des Ju-
dentums fiir den christlichen Gottesdienst®. Die Vorsitzende der jlidischen
Gemeinde in Mannheim, Frau Schoschanna Maltek-Drezevitzky, fand ihre
Erwartungen im Dialog weit iibertroffen, was die Aktion auf dem Katholi-
kentag in Sachen Judentum betrifft. In der anschlieflenden judisch-christ-
lichen Feier im Gemeindehaus der Synagoge betonte der Vorsitzende der
Deutschen Bischofskonferenz Dr. Robert Zollitsch in seinem Gruflwort:

,Im christlich-jlidischen Dialog geht es zweifellos darum, den anderen
besser kennen zu lernen, gegenseitiges Verstindnis zu fordern und
freundschaftliche Bande zu kniipfen. Es geht aber nicht nur um ein gutes
Miteinander. Der Dialog zwischen Juden und Christen ist ein Dialog um
Gottes und der Menschen willen. Wir brauchen einander, um Gottes
Wort und Willen besser zu verstehen. Deshalb ist der Dialog mit dem Ju-
dentum fiir die katholische Kirche keine Kiir, sondern eine Pflicht.*

Ausblick: Im vorstehenden Beitrag wird zur Sprache gebracht, was die Ta-
gespresse — besonders der ,Mannheimer Morgen® — in taglichen Berichten
zusitzlich in seinen Sonderbeilagen vom Katholikentag in Mannheim pu-
blizierte. Der Freiburger Rundbrief muss sich darauf beschrinken, dariiber
zu berichten, was Politiker — und dies auch nur in Auswahl — zu sagen hat-
ten.

Die besonderen Bezichungen zum Judentum, zu den Rabbinern und
Vertretern jlidischer Gemeinden in der Bundesrepublik Deutschland, sind
u. a. in der gemeinsamen Feier und in vielen weiteren Lehrveranstaltungen
sowie Fiihrungen wenigstens exemplarisch in der Mannheimer Synagoge in
den Blick gekommen. Es liegt am Charakter der hundertfach ausdifferen-
zierten Veranstaltungen, besonders auch der Kunst und Musik, dass diese
nicht wie im 600 Seiten umfassenden Katholikentagskatalog notiert werden
konnten. Auch die Berticksichtigung des Alternativprogramms zum Ka-
tholikentag 2012 ist hier nicht méoglich.

Der nachste Evangeli:sche Kirchentag wird 2013 in Hamburg, der nichs-
te Katholikentag 2014 in Regensburg stattfinden.
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Das besondere Buch

Klaus Wengst, Das Regierungsprogramm des Himmelreichs. Eine Ausle-
gung der Bergpredigt in ihrem judischen Kontext. W. Kohlhammer,
Stuttgart 2010. 236 Seiten.

Noch ein Buch zur Bergpredigt! Aber dieses Buch hat Besonderheiten. Da
schreibt ein Fachmann nicht fir Fachleute, sondern vor allem fiir das ,,inter-
essierte Publikum in den Gemeinden® (8) und will damit eine Kehrtwende
in der Einstellung der (evangelischen) Christen zum Judentum erreichen.
Das geht aber nur, wenn sich nicht nur Fachleute, sondern auch Christen
aller Konfessionen mit der jiidisch-rabbinischen Literatur beschiftigen, die
zum Vergleich herangezogen wird, und das ist ja nicht einmal an den theo-
logischen Fakultiten der Fall, geschweige denn in den Gemeinden. Schon
im Vorwort distanziert sich der protestantische Exeget Wengst, der Neues
Testament und Judentumskunde an der Universitit Bochum lehrte, vom
Antijudaismus Martin Luthers, nicht nur in dessen Auslegung der Berg-
predigt (7). Wengst geht davon aus, ,,dass Matthdus die Rede Jesu [...] — wie
sein ganzes Evangelium — im Kontext des frithrabbinischen Judentums
zusammengestellt und ausformuliert hat“ (7) und schreibt schon in der Ein-
leitung seines Buches:

»Fur mich ist es im Blick auf das ganze Neue Testament eine wesentliche
Lernerfahrung der letzten gut zwanzig Jahre, dass dieses Buch zwar als
Ganzes seit seiner Zusammenstellung ein christliches Buch ist, dass aber die
meisten seiner Schriften — wenn nicht alle — bei ihrer Entstehung jtidische
Schriften waren. Ich habe es mir deshalb abgew6hnt, zur Kennzeichnung
von Phinomenen des ersten Jahrhunderts, die die auf Jesus bezogene Ge-
meinschaft betreffen, die Begriffe ,christlich’, ,Christ(en)‘ und ,Christen-
tum‘ zu gebrauchen. Mit dieser Terminologie trigt man die spitere Tren-
nungsgeschichte mit ithrem Gegentiber und ihren Gegensitzen von
Judentum und Christentum hinterriicks mit ein. Daher mochte ich mit mei-
ner Auslegung von Jesu Lehre auf dem Berg nach Matthdus 5-7 vor allem
deutlich machen, wie stark sie in ihrem jiidischen Kontext verwurzelt ist. Es
kime darauf an, wie wir als Volkerkirche diesen so entstandenen Text auf-
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nehmen koénnen, ohne ihn antijiidisch zu profilieren und ihn dabei auch
nicht einfach nur historisierend in seine vergangene Entstehungszeit einzu-

betten“ (7 f.). Die Exegeten Peter Dschulnigg (Mk-Ev) und Peter Fiedler
(Mt-Ev) z. B. unterstiitzen aus dem katholischen Bereich diesen Ansatz.

Bei Exegeten muss man heute genau auf die Zwischentone horen. Wengst
korrigiert Luther-Ubersetzungen und verindert damit auch deren autorita-
tive Wirkungsgeschichte. Die Bergpredigt wird von ithm nicht mehr als
Antithese verstanden, sondern als Ubernahme jiidischer Tora-Auslegung
durch Jesus und den Evangelisten Matthius und doch in einer trotzdem er-
kennbaren Akzentuierung fiir die messianische Gemeindeethik der spiter
»Christen® genannten Gemeinden aus Juden und Nichtjuden, den sog. Hei-
den.

Beim Titel des Buches ,Regierungsprogramm des Himmelreichs“ kom-
men einem Assoziationen aus dem politischen Bereich, die in demokrati-
schen Kontexten bei regelmiflig wechselnden Konstellationen und Regie-
rungsprogrammen sofort in die Irre fithren. Gemeint ist bei der Bergpredigt
/ Berglehre eine spirituelle und ethische Anleitung der messianischen Bewe-
gung Jesu: Wie das Wirken Gottes anfangshaft, aber tatsichlich auch als er-
hoffte Zukunftsperspektive erfahren werden kann und was der einzelne
und die messianische Gemeinschaft dazu beitragen kann, um dieses Wirken
Gottes in der Welt zu unterstiitzen und zu férdern.

Im 1. Kapitel geht es Wengst um die Erfahrung und Bezeugung von Ver-
inderungen von irdischen Verhiltnissen, die auf das (Mit)Wirken Gottes
und Jesu Christi zurtickgefiihrt werden konnen. Aus den traditionellen ,,Se-
ligpreisungen® (mit ihrem eher eschatologischen Akzent und dem Missver-
staindnis der Vertrostung) werden bei Wengst ,Begliickwiinschungen®
(32-56) von Menschen, die diese anfanghaften Verinderungen und darin das
(Mit)Wirken Gottes und Jesu Christi erfahren haben und daraus Zuversicht
fiur kommende Entwicklungen sehen lernen und sie unterstiitzen konnen.

Das Buch zur Bergpredigt / Berglehre ist das Ergebnis einer langen wis-
senschaftlichen und spirituellen Beschiftigung. Charakteristisch ist, dass
Wengst z. B. fur die Begliickwiinschungen (Seligpreisungen) im Matthius-
Evangelium aus tiber 1600 rabbinischen Zitaten vergleichbare Texte heran-
ziehen kann, in denen die Spanne und Spannung von Indikativ und Impera-
tiv deutlich wird (55). Martin Luther hatte es abgelehnt, sich mit
rabbinischer Literatur zu beschiftigen, weil er davon keinen erhellenden
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Beitrag erwartete, der protestantische Exeget Wengst holt das jetzt nach,
aber nicht um Judenmission zu betreiben (wie er den ,Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch® von Strack / Billerbeck [An-
fang des 20. Jh.] entlarvt, siehe S. 225 f.), sondern um seinen Teil zur Uber-
windung der unseligen Geschichte des Protestantismus und gerade auch des
sog. Neuprotestantismus zum Judentum beizutragen. Das sagt Wengst in
bemerkenswert klaren Worten: ,,Die lutherische Paulusdeutung, die ihrer-
seits schon nichts sonst ist als Projektion und dem Judentum bitter unrecht
tut, dient hier also dazu, Jesu Lehre auf dem Berg trotz aller aufgezeigten
Entsprechungen schliefllich doch noch in einen prinzipiellen Gegensatz
zum Judentum zu bringen® (226).

Das Buch kénnte fiir Predigt, Katechese und Religionsunterricht grofie
Folgen haben. Erforderlich wiren verantwortliche Neutibersetzung(en) des
Neuen Testaments. Das Denken in Antithesen war so schon einfach und
didaktisch zu handhaben. Die bisherige Didaktik der Antithesen (hier ji-
disch, da christlich) miisste verindert werden durch einen Dreischritt: 1) Zi-
tate AT und Vulgarethik; 2) Rabbinische Deutungen der Tora; 3) Messiani-
sche Akzentuierungen der Tora innerhalb der jiidischen Tradition.

Die Frage bleibt, warum Mt nicht selber die rabbinischen Auslegungen
der Tora zum Vergleich mit aufgenommen hat. Waren die so bekannt, dass
er sie einfach voraussetzen konnte? Wengst teilt die Bergpredigt / Berglehre
dann auf in vier Themen:

1) Jesu Schiiler als Zeugen der Gerechtigkeit Gottes (,,des Himmelreichs“);
2) Gerechtigkeit nach Jesu Auslegung der Tora;

3) Das Trachten nach dem Himmelreich und nach Gottes Gerechtigkeit;

4) Die Relevanz des Tuns fiir die Teilhabe am Himmelreich.

So wie das Judentum aus dem Geist der Tora beitrigt zur ,,Gerechtigkeit
Gottes“ hat das messianische Judentum, das spitere Christentum, einen
charakteristischen Beitrag dazu leisten wollen durch die Befolgung der
Auslegung der Tora durch den Messias Jesus. Judentum und Christentum
wenden sich jeweils an alle Menschen und tragen nicht gegeneinander, son-
dern miteinander dazu bei, dass die Welt im Sinne Gottes zu Gerechtigkeit
und solidarischer Gemeinschaft finden kann.

Hans-Walter Nortersheuser, Loffingen
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Biicherschau

Norbert Aping, Liberty Shtunk! Die Freiheit wird abgeschafft. Charlie
Chaplin und die Nationalsozialisten. Vorwort von Kevin Brownlow.
Schiiren Verlag, Marburg 2011. 424 Seiten, viele Abbildungen.

»1ch konnte Hitler nicht ernst nehmen. [...] Die Gebirde des Grufles, bei
der er die Hand tiber die Schulter zuriickwarf, wobei die Handfliche nach
oben gerichtet war, erweckte in mir den Wunsch, ein Tablett mit schmutzi-
gen Tellern daraufzustellen. ,Das ist ein Verriickter!” dachte ich. Doch als
Einstein und Thomas Mann gezwungen wurden, Deutschland zu verlassen,
war dieses Gesicht Hitlers nicht mehr komisch, sondern unheimlich.“ Was
Charlie Chaplin hier beschreibt, ist eine Art, die Gebarde zu studieren, die
mit der grotesken Assoziation der Wahrheit auf der Spur ist, und gleichzei-
tig schon Ideen fiir eine Figur sammelt: Den Diktator Hynkel in der genia-
len Anti-Hitler-Satire ,, The Great Dictator® (1940).

Chaplin schrieb in seiner Autobiografie, dass er fest entschlossen war,
den Film zu machen, ,denn tber Hitler sollte gelacht werden“. Aber:
»Hitte ich etwas von den Schrecken der Konzentrationslager gewusst, ich
hatte mich tiber den morderischen Unsinn der Nazis nicht lustig machen
konnen.“ Fiir dieses Projekt konnte Chaplin sich die Ahnlichkeit seiner
Filmfigur des Tramps Charlie mit Hitler zunutze machen. Aufierer An-
haltspunkt war der zur Verwechslung einladende Schnurrbart, bei Chaplin
falsch, bei Hitler echt. Auch zahllose Karikaturen in den Blittern der Aus-
landspresse — die im Buch zu sehen sind — nahmen die Barttracht zum An-
lass fir komische Vertauschungen und Verkehrungen.

Chaplin hatte Hitler anhand von Wochenschau-Aufnahmen und Fotos
genau studiert. Sein Sohn Charlie Chaplin Junior erzdhlt: ,Dad studierte
jede Pose des Diktators, machte sich alle Eigenheiten seines Benehmens zu
eigen und war von dem Gesamteindruck gefesselt. ,Der Kerl ist [...] der
grofite Schauspieler von uns allen’, pflegte er voller Bewunderung zu sa-
gen.“ ,Seine Darstellung Hitlers war eine perfekte Imitation, so perfekt,
dass Deutsche, die den Film sahen, genau hinhéren mussten, um sich zu
vergewissern, dass es sich nicht um den typischen Tonfall Hitlers handelte,
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sondern um Dads Kauderwelsch.“ Dieses Pseudodeutsch samt Uberset-
zung ins Hochdeutsche zitiert der Titel ,,Liberty Shtunk! Die Freiheit wird
abgeschafft!“ von Apings beeindruckender Studie. Der Diktator Hynkel
(Chaplin) verkiindet in einer Rede den vernichtenden Dreisatz: ,Demo-
krazi—shtunk! Liberty — shtunk! Free spreken — shtunk!“ Eine andere Rede
mit menschlicher Stimme aber beendet den Film. Der jiidische Friseur (Cha-
plin), der mit dem Diktator Hynkel verwechselt wurde, ergreift die Gele-
genheit zu einer Rede, in der er genau die Werte der Freiheit und Mensch-
lichkeit vertritt, die zuvor bestritten wurden. Hier verlasst Chaplin nach
wenigen schiichternen Worten die Rolle und spricht als er selbst, als Huma-
nist, zur Weltoffentlichkeit.

Der Filmautor Helmut Firber vergleicht diese Rede und die darin zum
Ausdruck kommende Hoffnung mit Jean Renoirs Widerstandsfilm 7his
Land is mine (1943). Wenn darin der Lehrer ,die Erklirung der Menschen-
rechte liest, von Bank zu Bank gehend, und so einem jeden der Schiiler einen
der Artikel anvertrauend, und wenn, nachdem die Deutschen ihn abgeholt
haben, seine Lehrerkollegin/Maureen O’Hara den nichstfolgenden Artikel
liest — dann verbindet es diesen Filmschluss mit dem Schluss, mit der Rede
des kleinen Friseurs/Chaplins in The Great Dictator, dass in beiden Fil-
men/Filmschliissen noch die gleiche Widerstandshoffnung, Widerstands-
zuversicht war“. Eine Hoffnung, die sich zu diesem Zeitpunkt auch der Un-
kenntnis des Ausmafles der nationalsozialistischen Verbrechen verdankte.

»The Great Dictator® wurde in jeder Hinsicht ein grofler Erfolg, auch
kommerziell, aufler im nationalsozialistischen Deutschland und seinem
Einflussbereich, wo der Film nicht zu sehen und nichts iiber ihn zu lesen
war. Chaplins Filme waren schon seit Jahren verboten, aber die Hetzpropa-
ganda war auch zurtickgefahren worden, um tiberhaupt kein Interesse zu
wecken. Und so lautete im Fall dieses besonders gefiirchteten Films, der den
Fiihrerkult satirisch angriff, die Anweisung an die Presse: ,,Uber Charlie
Chaplins Der Diktator bitten wir nichts zu veréffentlichen, auch nicht in
Form einer Polemik.“

Diese ,Bitte“ war eine der zahlreichen Anweisungen an die gleichge-
schaltete Presse. So hatte es seit der Machtergreifung 1933 keine freie Be-
richterstattung mehr gegeben. Norbert Aping zeigt, wie die Lenkung und
Zensur der Presse im Einzelnen funktionierte. Chaplin war fiir die Natio-
nalsozialisten schon vor ,The Great Dictator® ein erklirter Feind. Der
Kiinstler wurde vor 1933 in den parteieigenen Presseorganen diffamiert.
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Konsequent wurde Chaplin im Hetzblatt Stiirmer oder im Volkischen Be-
obachter immer als Jude bezeichnet, der er nicht war — was er aber auch nie
offentlich dementierte. Doch dabei blieb es nicht. Die Zuschreibung kam
immer in schindlichen Kombinationen daher, wie ,Filmjtdlein®, ,jiidi-
scher Filmaugust®; — von einer Berichterstattung oder Filmkritik konnte
schon damals keine Rede sein. Und lange vor Bekanntwerden des Diktator-
Projekts war Chaplin politisch mit seinem Antikriegsfilm , Shoulder Arms®
(1918) in die Schusslinie geraten.

Selbst ein so griindlicher Forscher wie Aping kann aber auch die Frage
nicht beantworten, ob Hitler sich in Chaplins Diktator Hynkel wieder er-
kennen konnte. Es gibt keine neuen Erkenntnisse, glaubwiirdige Zeugen
oder Belege dafiir, dass er den Film ,, The Great Dictator® sah. In den Listen
der fiir Hitler privat ausgeliehenen Filme taucht Chaplins Film zwar auf. Es
gibt aber keine Zeugen der Auffithrung. Bei Filmen, die Hitler gemeinsam
mit anderen sah, sind seine Reaktionen iiberliefert, da Joseph Goebbels dar-
tiber in seinen Tagebiichern schrieb.

Unheimlich ist es allerdings, dass Hitler - wenn man Albert Speers Erin-
nerung glauben darf — 1937 Benito Mussolini nach dessen Staatsbesuch in
Deutschland nachahmte. Er zeigte dabei ,das vorgereckte Kinn, die charak-
teristisch in die Hiifte gestemmte Rechte, den gespreizten Stand. Dazu rief
er, unter dem beflissenen Gelachter der Umstehenden, einzelne italienische
oder italienisch klingende Worter wie ,Giovinezza’, ,Patria’, ,Victoria’,
,Makkaroni’, ,Belleza’, ,Belcanto’ und ,Basta’.“ Hitler nahm damit die Figur
des Benzino Napaloni (alias Mussolini) in ,,The Great Dictator vorweg.
Und er verfertigte dabei spontan ein Pseudoitalienisch, das dem falschen
Deutsch entspricht, das Chaplin ihm spiter ins Drehbuch schrieb. Es ist er-
schreckend, wie nah sich dabei Satire und Vorbild kommen, wenn eine Fi-
gur des Films in die andere schliipft, weil das Spielbare erkannt wird — aber
ohne Erkenntnisse tiber die eigene Rolle.

Solche Momente blitzartiger Einsicht beschert uns das Buch immer wie-
der, iiber die vielen Entdeckungen des Autors hinaus. Norbert Aping hat ei-
nen Kiinstler und seine Feinde so intensiv in den Blick genommen, dass die
Grofe des Angefeindeten und die Erbirmlichkeit seiner Widersacher ein-
deutig bewiesen werden.

Bettina Klix, Berlin
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Aharon Appelfeld, Der Mann, der nicht aufhorte zu schlafen. Roman.
Aus dem Hebriischen von Mirjam Pressler. Rowohlt Verlag, Berlin 2012.
285 Seiten.

»Wellen der Dunkelheit trugen mich, sie brachten mich voran. Wohin brin-
gen sie mich?, fragte ich mich, und meine Antwort war: nach Hause. Ich war
sehr iiberrascht von diesen Worten“ (9). — Es ist das Jahr 1946, mit dem
dieser autobiografisch gefirbte Roman beginnt: Erwin, der junge Protago-
nist, der denselben Namen trigt wie einst Aharon Appelfeld, wurde von
Flichtlingen getragen bis nach Neapel und erlebte diesen Weg meist
schlafend. Nur langsam lisst er den Schlaf los, denn im Schlaf ist er zu
Hause, in den Triumen findet er seine Mutter, seinen Vater, sein Elternhaus,
das Kindermidchen, also ,alles, was ich liebte®, wie ein Roman aus dem
Jahr 1999 heift (dt. Ubers. 2002). AuSerhalb der Traumwelten gibt es sie alle
nicht mehr. Und so kommt Erwin per Schiff nach Eretz Jisrael. Dort er-
warten thn Arbeit und Training, das ein ,Muskeljudentum® (23) hervor-
bringen soll, Erlernen der hebriischen Sprache, militarischer Einsatz und
eine schwere Verwundung. Doch er ergibt sich nicht; er ist stark, er kimpft,
bis er so weit ist, in Tel Aviv eine Wohnung eines Verstorbenen tibernehmen
zu konnen mit Hilfe Riwkas, einer verschlossenen Frau, die fiir ihn tagstiber
das Notwendige verrichtet und in ihrem Schweigen lebt.

Aus seinen Traumen kommt Erwin nie ganz hervor, doch er erwacht
zusehends auf seinem Weg nach Hause. Sein Zuhause — das ist die Sprache
seiner Mutter, die Melodie ihrer Sprache, ihr Rhythmus, ihre Stimmfir-
bung. In Eretz Jisrael aber wird es verpont sein, deutsch zu sprechen. So
deutet alles auf Wandlung hin, auf schmerzhafte Wandlung und Abschied
von Zuhause, der sich Schritt fiir Schritt vollzieht und fiir Erwin die Hirte
des Verrats an seinen Eltern annimmt. Die Wandlungen sind griindlich: Sein
Name Erwin wird ersetzt durch Aharon, wogegen er sich wehrt (62 £.), doch
es hilft ihm nichts. Er schindet sich korperlich ab, und es schmerzt ihn. Er
beginnt Hebriisch zu lernen, die Melodie war neu, es ,,war die Sprache der
Berge, wortkarg und schnorkellos“ (81). Er lebt in einem Land, das, dhnlich
wie es schon im Buch Josua zu lesen ist (Jos 2), seine Bewohner frisst (147)
und erleidet wihrend einer militirischen Aktion eine schwere Beinverlet-
zung; wochenlang bleibt unklar, ob er je wieder wird gehen kénnen. So
durchlebt Aharon auf seine Weise in den Jahren 1946-1948 die Geschichte
des biblischen Josua.
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Doch das Entscheidende geschieht dadurch, dass der kimpfende Ap-
pelfeld sich mit dem Erlernen der hebriischen Sprache in das Land Israel
gleichsam hineinbohrt. Er schreibt biblische Texte ab, lernt und beginnt,
selbst in Hebriisch zu schreiben. ,Plotzlich kam die Melodie zuriick, die
meine Finger auf dem Papier weitergetrieben hatten, und ich wusste, dass
das Tor, das mir den Weg versperrt hatte, gesprengt worden war. Ab jetzt
musste ich die Steine behauen. — Da horte ich die Stimme meiner Mutter
[...] (278). In vielen Nichten hatte er von der Heimkehr getraumt; jetzt
findet er in der neuen Melodie des Hebriischen nach Hause. Auch seine
Mutter empfiehlt ihm in einem letzten Traumbild, das Zuhause nicht an den
verlorenen Orten zu suchen, sondern da, wo er jetzt lebt und schreibt, in Is-
rael, in der hebriischen Sprache: ,, Warte, mein Lieber, bis dein Vater aus den
Lagern zurtickgekommen ist. Du darfst nicht allein losziehen, dort ist es
kalt und gefdhrlich. Bleib vorlaufig da, wo du bist, und lass die fernen Orte
zu dir kommen*“ (285).

Diese Weisung der Mutter bildet den Kern des gesamten bisherigen
Werkes Aharon Appelfelds, in dem Flucht, Eretz Jisrael und viele, viele
Zugfahrten an fiir Juden erloschene und immer noch gefihrliche Orte zen-
tral waren. In diesem groflen Roman kommt er endlich nach Israel, hier
kommt er unerwartet und doch erhofft nach Hause durch die neue und zu-
gleich aus biblischen Zeiten stammende Melodie des Hebriischen, in der er
Klang und Rhythmus der Muttersprache wieder vernehmen kann.

Mirjam Presslers Ubersetzung ist gut und fliissig, wenn auch nicht im-
mer dem Rhythmus des Hebriischen nahe. Die zu Beginn zitierte Passage
konnte etwa so lauten: ,Die Wellen der Dunkelheit trugen mich auf ihrem
Riicken, und ich kam voran. Wohin komme ich?, fragte ich mich selbst.
Nach Hause, antwortete ich, iiberrascht von dieser Antwort.“ Die Meta-
pher des Tragens wire markanter und entspriche genau dem, was der
Schlafende, wohl auf dem Riicken getragen, erfahren hat; der Parallelismus
zwischen der Bewegung (wohin komme ich) und dem Ziel (nach Hause)
wire deutlicher; und die Uberraschung spielte, wie das ganze innere
Gesprich, gleichfalls im Innern des Schlafenden und bliebe zunichst auch
dort wie seine Sehnsucht, nach Hause zu kommen. Doch dieser Hinweis
mindert die Miihe der gelungenen Ubersetzung nicht. Man darf dankbar
sein, dass dieser Roman Appelfelds doch relativ rasch fiir deutschsprachige
Leser zuginglich wurde.

Woltgang Treitler, Wien
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Reinhold Bohlen / René Richtscheid (Hg.), 100 Jahre Synagoge Wittlich.
Festschrift. Schriftenreihe des Emil-Frank-Instituts Bd. 12. Paulinus Ver-
lag, Trier 2010. 148 Seiten.

Die Festschrift ,,100 Jahre Synagoge Wittlich® ist dem bedeutendsten Neu-
bau einer Synagoge in der Region Trier gewidmet. Sie gehort zu einem um-
fangreichen Rahmenprogramm, mit dem der Festtag zur Erinnerung an die
Errichtung der Wittlicher Synagoge vor 100 Jahren am 25. Oktober 2010
begangen wurde. Das Buch ist in drei Teile gegliedert. Der erste Tezl (9-80)
befasst sich mit den architektonischen, liturgischen und historischen
Aspekten des Synagogengebaudes, die in finf wissenschaftlichen Abhand-
lungen von in der Region bekannten Autoren stammen. Der zweite Teil
(81-142) beinhaltet eine Dokumentation der Ausstellung aus Anlass des
Synagogenbaujubiliums. In drei Beitrigen wird die Ausstellung erlautert.
Wihrend der erste Beitrag die langjahriger Recherche zu verdankenden Do-
kumente prisentiert, ist der folgende auf die Zeitzeugenberichte zur Witt-
licher Synagoge bezogen. Der dritte Text stellt den fiir die Zielgruppe der
Kinder entwickelten Audioguidetext vor. Der dritte Teil der Festschrift ent-
hilt eine Auswahlbibliografie, ein Autoren- und ein Abbildungsverzeich-
nis.

Der Leser erfihrt in dem von René Richtscheid verfassten Kapitel tber
»Die Einordnung der Wittlicher Synagoge in den Synagogenbau in Aschke-
nas“ Wissenswertes tiber den Wandel der Architektur des Synagogenbaus in
der mehrere tausend Jahre wihrenden jiidischer Geschichte. Die Spanne
reicht vom Jerusalemer Tempel bis zu den nach dem Holocaust neu errich-
teten Synagogen. Alle wesentlichen architektonischen Stilrichtungen sind
durch entsprechende Fotos illustriert. Jorg Vienken erinnert an den Witt-
licher Kreisbaumeister Johannes Vienken und dessen Leistungen beim Bau
der Wittlicher Synagoge. Der Beitrag ,,Die Wittlicher Synagogen® von Ma-
ria Wein-Mehs befasst sich mit den historischen Synagogen der Stadt. Es
gab eine alte, aus einer ehemaligen Kirche hervorgegangene Synagoge, und
die neue, 1910 errichtete Synagoge. Diese sei vom Kreisbaumeister Vienken
nach den Ideen von Edwin Oppler gestaltet worden. Oppler habe als Bau-
meister des Historismus den deutschromanischen Stil als einzig méglichen
zur Charakterisierung seiner Synagogen angesehen. Eine Synagoge im
deutschen Staat sei im deutschen nationalen Stil zu erbauen, um als Jude im
deutschen Staat aufzugehen, selbst das Baumaterial solle aus der Heimatre-
gion genommen werden. Fiir Wittlich sei dies der Schiefer der Moselberge.
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Als unmittelbares Vorbild habe sich Vienken an der Essener Synagoge
orientiert. Marianne Biibler geht in ihrem Beitrag , Eine Stitte der Andacht
und ein Ort des Friedens. Die Synagoge im Leben Wittlichs und der jiidischen
Gemeinde“ auf die liturgische Bedeutung des jiidischen Gotteshauses ein.
Dabei thematisiert sie die Funktionstriger in der Synagoge: die jidischen
Lehrer, die zugleich auch Kantor waren, die Synagogendiener und den Syna-
gogenchor. Sie zeigt die Synagoge als einen sakralen Ort der wochentlichen
Gottesdienste und des jiidischen Festkalenders. Dariiber hinaus beschreibt
sie das Verhiltnis von Juden und Christen in Wittlich.

Reinhold Bohlens Abhandlung ,Von der Schindung bis zur Wiederer-
offnung als Kultur- und Tagungsstitte® befasst sich mit dem fiir viele unbe-
kannten Zeitraum des Synagogengebdudes von 1938 bis 1974. Er informiert
kenntnisreich iiber die Reichspogromnacht und ihre juristische Aufarbei-
tung, iiber die Verwendung der ehemaligen Synagoge als Kriegsgefangenen-
lager (1940-1945) und iber den steinigen Weg bis zur Wiedererotfnung der
ehemaligen Synagoge als Kultur- und Tagungsstitte am 11. Mirz 1977. Die
Dokumentation zur Geschichte der Juden in Wittlich prisentiert bedeu-
tende Urkunden, Fotos, Planungsskizzen und -entwiirfe, Briefe, Zeitungs-
berichte, Zeitungsanzeigen, Dokumente zur Finanzierung der Synagoge,
Versicherungsscheine, Einladungszettel, gedruckte liturgische Texte und
aus einem Schiilerwettbewerb hervorgegangene Schiilerarbeiten des Peter-
Wust-Gymnasiums, des Cusanus-Gymnasiums (beide Wittlich) und des
Nikolaus-von-Kues-Gymnasiums (Bernkastel-Kues). Anhand eines 3-D-
Modells werde dem Besucher der Ausstellung die Baustruktur der Syna-
goge erklart.

Um die Zielgruppe der Kinder mit der Thematik Juden in Wittlich ver-
traut zu machen, wurde ein Audioguidetext verfasst, der auf die in der Aus-
stellung enthaltenen Vitrinen zugeschnitten und in einer fiir Kinder nach-
vollziehbaren Sprache geschrieben sei. Die Festschrift stellt sowohl wegen
des wissenschaftlichen Anspruchs als auch wegen des Bemiihens, Kindern
die jiidische Geschichte der Stadt Wittlich nahe zu bringen, ein Werk von
grofler Bedeutung fiir die Region Wittlich und dariiber hinaus dar. Uber die
wechselvolle Geschichte des Synagogengebaudes hinaus bietet dieses Werk
dem heutigen Leser profunde Kenntnisse zum Leben der jiidischen Ge-
meinde Wittlich und exemplarisch zum Zusammenleben von Juden und
Christen in Deutschland vor 1933 und von 1933 bis 1945.

Willi Kortels, Trier
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Frank Criisemann, Das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen.
Die neue Sicht der christlichen Bibel. Gutersloher Verlagshaus, Giitersloh
2011. 384 Seiten.

Eine rein christologische Lektiire des Alten Testaments oder gar die In-
fragestellung der Bedeutung dieses Kanonteils fiir christliches Leben und
christlichen Glauben tberhaupt sind alles andere als rein historische
Phinomene. Die Anerkennung des Eigenwertes nicht nur der Hebriischen
Bibel fiir das Judentum, sondern auch des Alten Testaments fiir das Chris-
tentum ist auch im 21. Jh. noch bei weitem nicht zur selbstverstandlichen
Denk-, Glaubens- und Arbeitsweise in der christlichen Theologie gewor-
den. So gesehen trigt Criisemanns Monografie einem geradezu striflich
vergessenen Desiderat Rechnung und stellt ein lingst filliges Bekenntnis
dar. Dafiir ist ihm zu danken.

Nach einem kurzen Abriss der Geschichte der Verhiltnisbestimmungen
von Altem und Neuem Testament (31-90) geht der Verfasser in einem ersten
Hauptteil auf die Hermeneutik der jiidischen Bibel als ,,Schrift“ des Neuen
Testaments ein, wobei er gleich zu Beginn klarstellt, dass der gesamte Hand-
lungs- und Argumentationsrahmen aller (!) neutestamentlichen Schriften
die Schrift und Tradition Israels als alleinige Verstehensgrundlage voraus-
setzt. Das gesamte Jesusereignis inklusive seiner Deutungen bliebe ohne
Kenntnis des Alten Testaments vollig ohne Fundament und unverstindlich
im leeren Raum stehen. In diesem Zusammenhang kann Criisemann
tiberzeugend zeigen, dass das Neue Testament vom ersten bis zum letzten
Vers von Bezugnahmen auf das Alte Testament lebt und daher eben gerade
nicht das Alte im Lichte des Neuen, sondern das Neue im Lichte des Alten
Testaments gelesen und verstanden werden muss. ,Das Neue Testament [...]
ist eine Fortsetzung, deren Anfang man kennen muss“ (95), und er kom-
mentiert auf erfrischende Weise Mt 5,17-19 aus der Bergpredigt, als Jesus
sagt, dass er nicht gekommen sei, die Tora aufler Kraft zu setzen, sondern sie
zu erfiillen, mit den Worten: , Eigentlich ist damit alles gesagt* (101).

Breiten Raum in diesem Teil (152-191) widmet der Verfasser schliefllich
der Frage des Verhiltnisses der Biinde (Neuer versus Alter Bund), wobei
er deutlich darauf verweist, dass simtliche neutestamentlichen Stellen, die
vom Neuen Bund reden (auch das Becherwort bei Lk und in 1 Kor 11!)
letztlich eindeutige Bezugnahmen auf Jer 31 (bzw. Jer 38 nach der Septua-
ginta) sind, wo es um die endgiiltige Einschreibung der Tora in die Herzen
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der Menschen geht; mit anderen Worten: Diese Tora soll endlich sichtbare
Gestalt im Leben der Glaubenden annehmen. Klar und unmissverstindlich
zieht Criisemann daraus den — an sich logischen — Schluss, dass jegliche
christliche Interpretation des Neuen Bundes als Bund Gottes mit der Kir-
che letztlich nicht nur bibeltheologisch unzulissig, sondern im Kern antiju-
daistisch ist und sein muss (vgl. 189).

Der zweite Hauptteil (229-341) fragt nach der Verhaltnisbestimmung
des Gottes der Hebriischen Bibel und der Messianitit Jesu. Dabei sind vor
allem die Uberlegungen des Verfassers zu den sogenannten ,Erfiillungszi-
taten® in den Evangelien von bemerkenswerter exegetischer Feinfiihligkeit
gepragt. Er pladiert mit Recht dafiir, pleréo nicht mit ,erfiillen, sondern
mit ,bestitigen wiederzugeben. Dadurch wird einerseits das verhing-
nisvolle Denken im prophetischen ,,Verheiflungs-Erfiillungs-Schema“ von
vornherein vermieden, andererseits das Anliegen Jesu, der Schrift Israels mit
seinem Leben und Lehren gerecht zu werden und zu entsprechen, deut-
licher und unmissverstindlicher zum Ausdruck gebracht (vgl. 255 {.). Jesus
lebt viel mehr voll und ganz in der Tradition seiner Schrift und setzt diese
Schrift durch sein Leben und Wirken gleichsam vollmichtig in Kraft.

Das Schlusskapitel bringt ein Grundanliegen, das Criisemann bis dahin
nie explizit ausgesprochen hat, das aber implizit immer spiirbar war, zur di-
rekten Entfaltung: Fiir die christliche Einschitzung der Verhiltnisbestim-
mung von Altem und Neuem Testament darf nie die nachbiblische, kirch-
lich-theologische Wirkungsgeschichte und Tradition ausschlaggebend sein,
sondern , theologisch ist dieses Verhiltnis nur biblisch und das heifit aus den
innerbiblischen Beziehungen neu zu gewinnen® (341). So versteht er auch
das Alte Testament als Wahrheitsraum des Neuen: Es ist — christlich
gesprochen — ,die Schrift der Schrift“ (341) und als solche will und muss es
auch ernst genommen werden.

Ein sehr umfangreiches Literaturverzeichnis (343-375) sowie ein hilfrei-
ches Bibelstellenregister runden die Studie ab. Das Fehlen eines prignanten
Schlusskapitels, in dem die wesentlichen Argumente und Ergebnisse noch
einmal zusammengefasst werden, tut dem prinzipiell unschitzbaren Wert
dieses Buches keinerlei Abbruch. Criisemanns Studie war lingst fillig und
ist allen christlichen Theologen dringendst empfohlen; vor allem aber
schreien die im Werk geforderten Konsequenzen nach einer Verinner-
lichung.

Andreas Vonach, Innsbruck
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Gisela Dachs (Hg.), Sport. Judischer Almanach 2011 der Leo Baeck Insti-
tute. Jidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Berlin 2011. 206 Seiten.

Einsilbig und vielgestaltig ist das Thema dieses Almanachs, den die Leser
mit Vergniigen in die Hand nehmen werden. Einleitend zeigt Michael Bren-
ner, dass und wie der Sport, vor allem in Europa, im 20. Jh. zum Leben der
Juden gehorte. Um zu begreifen, was vornehmlich die zionistischen
Sportler bewegte, muss der Leser auf Seite 103 warten, wo Danzel Wild-
manns sorgfiltige Untersuchung des Begriffs ,Muskeljudentum® und
seiner Herkunft wichtigen Aufschluss gibt. Max Nordau, der den Begriff
geprigt hat, empfahl lieber das Turnen (zu dem er wohl auch
Mannschaftsspiele zahlte) als den Sport; Turnvater Jahn, wohl kaum explizit
genannt, hat wohl griiffen lassen: siehe auch Seite 75 in diesem Band.

Gewissermaflen als Gegenstiick liest sich Sander Gilmans Referat
zahlreicher medizinischer Urteile tber die von so manchen als ,typisch
jidisch“ bzw. orientalisch betrachtete Korperform ,,der” Juden und deren
Zusammenhang mit bestimmten Krankheiten, besonders mit Diabetes. Wie
eine noch tastende Wissenschaft (wohl eher Empirie) zu Werturteilen
kommt, ist ein eindriickliches Lehrstiick. Ein Sonderbeispiel stellt Sharon
Gillermann vor, nimlich Siegmund Breitbart, dessen unglaubliche Krifte
die Wiener aller Religionen und Parteien zu staunender Bewunderung eines
Juden (der sich als solcher bekannte) vereinte — und dies in der Zeit erbit-
terter Kimpfe angesichts der politischen Unsicherheit der frithen Zwanziger-
jahre. Die noch kleine jiidische Bevolkerung Englands, bis zur Mitte des
achtzehnten Jahrhunderts auf London beschrinkt, hat kurz danach eine
ganze Reihe von Boxern hervorgebracht, deren beriihmtesten, Daniel Men-
doza, John Efron vorstellt, um an ihm die fast problemlose Integration von
Juden, allerdings in die grofie Gesellschaft der Armen, aufzuzeigen.

Ein gewichtiger Teil ist dem Fuflball gewidmet, nur ein Beitrag (von Ul-
rich Sieg) befasst sich mit jidischen Schachmeistern. So zeigt Raanan Rein,
wie Atletico Atlanta, im ,jiidischsten Viertel“ von Buenos Aires entstanden
und oft von Juden gefiihrt, zu einem ,judischen Identifikationssymbol®
wurde. Die Kehrseite dieser Medaille, die auch in England und Holland zu
beobachten ist, wie sowohl Rein als auch Brenner belegen, ist der grobe, ja
morderische Antisemitismus, den gegnerische Fans den zu Unrecht als ji-
disch verschrienen Mannschaften ins Gesicht zu briillen pflegen. Stark auf
die sportliche Begegnung von Juden, besonders Israelis, und Deutschen
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ausgerichtet sind die Artikel von Robin Steppelboff und Moshe Zimmer-
mann (vgl. dazu: Nathan Marcus, Zionist Football in Weimar Germany, in:
Judaica 61[2005]147-166.) Als willkommene Erginzung liest sich Dietrich
Schulze-Marmelings Erinnerung an die Beitrige von Juden an den deut-
schen Fufiball. In diesen Beitrigen ist viel von Versohnung die Rede. Die ak-
tuellste und vielleicht wichtigste Probe aufs Exempel ist die Fuflballmann-
schaft Bnei Sakhnin, der Jerrold Kessel und Pierre Klochendler
bedenkenswerte Betrachtungen widmen — und der sie bereits ein Buch und
einen Dokumentarfilm gewidmet haben. Ein ,,Staat aller Fufiballanhinger®
konnte ein Weg zu einer neuen, sympathetischen Wahrnehmung der arabi-
schen Minderheit sein. (,,S6hne Sakhnins® ist eine Fehlubersetzung: Bnei —
status constructus von banim — bezeichnet im Hebriischen wie im Arabi-
schen die Herkunft oder die Zugehorigkeit zu einem Stamm.) Aufgrund
vieler Erfahrungen sehnt sich Amichai Alperovich nach einer Zeit, in der is-
raelische Sportler mit nur einer Ungewissheit leben, nimlich der jedem
Sport eigenen von Sieg oder Niederlage: Der Verfasser geht auf die Versuche
ein, Israel von internationalen Begegnungen auszuschlieflen.

Wenn von jiidischen Sportlern die Rede ist, kommt wohl vielen das Wort
Makkabi in den Sinn. Etwas Kenntnis der Alten Geschichte liefert dazu
kompetent und klar Manfred Limmer mit seiner Darstellung des griechi-
schen Gymnasiums in Jerusalem. Minner, die sich der Beschneidung
schimten, nahmen es vermutlich auch mit der Sabbatruhe nicht genau, ein
Problem auch der Neuzeit. Wie die Kontroversen dariiber im Palistina der
Mandatszeit etwa verliefen, zeigt Anat Helman, besonders auch an den Ein-
stellungen von Rav Abraham Isaak Kook und Chaim Nachman Bialik. Eine
Geschichte der Makkabiaden erzihlt detailreich Haim Kaufman, der be-
sonderen Nachdruck auf die Bedeutung dieser Spiele fiir das jiidische Na-
tionalbewusstsein legt. (Der zweite Satz der Anmerkung 1 ist so pauschal
geraten, dass man ihn geradezu als falsch bewerten muss.) Literarisch-
sportlicher Hohepunkt dieses Almanachs ist ein (fritherer) Text von Frie-
drich Torberg, der aufler Fufball und Wasserball auch den sensationellen
»Wiener Hakoah“ der Zwischenkriegszeit feiert. Als ausgleichendes
Gegenstiick zu dem mit sportlichen Hochleistungen verbundenen Krampf
stellt Nili Landesman ihre in Tel Aviv gelehrten Joga-Ubungen vor und
weist aus dieser Sicht auf so manches Ungesunde in der Lebensfiihrung
— nicht nur der Israelis — hin.

Simon Lauer, Ziirich
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Manfred Deselaers (Hg.), Dialog an der Schwelle von Auschwitz. Band II.
Perspektiven einer Theologie nach Auschwitz. Bibliothek des Zentrums fiir
Dialog und Gebet in Oswigcim 10, Krakéw-Oswigcim 2011. 238 Seiten.

Gefordert durch ,Renovabis® erscheint nach dem Tagungsband ,, Gott und
Auschwitz (Krakau 2010) ein weiterer Band tiber einen wissenschaftlichen
Kongress der Vereinigung Polnischer Fundamentaltheologen am ,,Zentrum
fiir Dialog und Gebet“ in Oswigcim (Auschwitz) unter der Herausgeber-
schaft des dort seit 1990 wirkenden Aachener Priesters Manfred Deselaers.
Mit dem Wort des Warschauer Kardinals Stanislaw Nagy, ,hier ist locus
theologicus®, leitet der Fundamentaltheologe Marian Rusecki (Lublin) die
Beitrige ein. Diese Einsicht ist noch nicht iiberall durchgedrungen, trotz
zwei Papstbesuchen in Auschwitz und den klaren Thesen von Johann Bap-
tist Metz. Deselaers selbst widmet sich den unterschiedlichen Perspektiven
fiir eine Theologie nach Auschwitz aus polnischer, jidischer und deutscher
Sicht. Rabbiner Alon Goshen-Gottstein (Jerusalem) formuliert ergreifende
Gedanken im Ringen mit dem Thema ,Die Frage nach Gott und
Auschwitz“. Allein dieser Aufsatz lohnt die Anschaffung des Bandes. Gre-
gor Maria Hoff (Salzburg) reflektiert den Besuch eines deutschen Papstes in
Auschwitz und die damit verbundenen Sprachprobleme. Die
Theodizeefrage sieht er ahnlich wie Metz (dem der Aufsatz zum 80.
Geburtstag gewidmet ist), — Jonathan Littells viel diskutierter Tater-Roman
»Die Wohlgesinnten ist thm ,eine unmégliche Perspektive®.

Polnische Sichtweisen behandelt Henryk Sewernyiak (Warschau) mit
besonderem Bezug auf die Dichterin Zofia Kossak und Johannes Paul II.
Mehr systematisch arbeitet Krzysztof Kaucha (Lublin) eine polnische Fun-
damentaltheologie nach Auschwitz aus. Elzbieta Kotkowska (Posen) bringt
die Thematik in die Gesamtheit der ,Erinnerung der Kirche®, indem sie
Gedanken von Johann B. Metz, Edith Stein, Johannes Paul II. und Joseph
Ratzinger aufgreift. Den Band beschlief3t eine austfiihrliche Studie von Woj-
ciech Szukalski (Bromberg) iiber ,,die universale Botschaft der Schoa in der
Lehre von Papst Johannes Paul IL.“. Die Initiativen ,,des grofiten aller Polen
und Freund der Juden® (229) zum christlich-jiidischen Dialog bleiben un-
vergessen und mafigebend. So sind die gut ibersetzten Aufsitze des Buches
eine nachhaltige Einladung, dem Ringen um die Rede von Gott ,nach
Auschwitz“ in Polen, Deutschland und Israel intensiv zuzuhoren.

Stefan Hartmann, Oberhaid
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Walter Koschmal, Der Dichternomade. Jiti Mordechai Langer - ein
tschechisch-jiidischer Autor. Bohlau-Verlag, K6ln 2010. 441 Seiten.

Es ist wirklich nicht leicht, dem Prager Dichter und Schriftsteller Jiti Mor-
dechai Langer (1894-1943), einem Freund von Franz Kafka, gerecht zu
werden. Denn dieser nonkonformistische Jude publizierte in drei Sprachen
(deutsch, hebriisch und tschechisch). Im vorliegenden Buch beschreibt der
Autor Langers ungewohnliche Lebensgeschichte und analysiert sorgfiltig
seine Hauptwerke: Die Erotik der Kabbala und Die Neun Tore. Den Band
beschlieflt eine Edition mehrerer Artikel und Buchbesprechungen, die Lan-
ger in der Zeitschrift ,Selbstwehr. Jiidisches Volksblatt“ und im ,Jiidischen
Almanach® in deutscher Sprache publizierte. Weitere deutschsprachige Ver-
offentlichungen sind im Literaturverzeichnis aufgelistet. Ubersehen hat
Koschmal eine Abhandlung uber die jiidischen Gebetsriemen, die Langer in
der psychoanalytischen Zeitschrift ,,Imago® 1931 verdffentlichte.

Neue Auflagen der Biicher von Langer beweisen, dass er im deutschspra-
chigen Raum nicht ganz in Vergessenheit geriet. Koschmals Forschungsar-
beit ist ein wichtiger Beitrag zur Vertiefung der hier und da gefiihrten Dis-
kussionen iber jiidische Mystik und Chassidismus. Sehr aufschlussreich ist
sein Vergleich zwischen Martin Bubers ,,Erzahlungen der Chassidim“ und
Langers Fassung desselben Materials. Manche Leser diirfte Koschmals Ur-
teil iiberraschen: ,Langer schafft — im Gegensatz zu Buber — hochwertige
Literatur® (254). Weil Bubers Versionen als die ,,chassidischen Legenden®
schlechthin in die Weltliteratur eingingen und Langer selbst aus den tsche-
chischen Literaturgeschichten zum Teil ausgeschlossen bleibt, spricht der
streitbare Hochschullehrer von einer ,,Rezeptionskarnevaleske®.

In einer der abgedruckten Rezensionen bemerkt Langer: ,Die kleine
Anzahl von unwesentlichen Mingeln, die ich an dem vorliegenden Buche
auszusetzen mir erlaubt habe, und ohne die tibrigens keine menschliche Lei-
stung frei ist, beweist, dass es sich hier um ein hervorragendes Werk handelt
und dass Dr. Baruchs miithevolle Arbeit mit einer ausgiebigen Beniitzung
seitens der Leser belohnt werden sollte.“

In diesem Sinne seien einige Corrigenda notiert: Rabbiner Moses Sofer
ist der ,Chatam Soifer”, nicht: Chatam Siofer (35). Solomon Jakob Abra-
mowitsch (eigentlich: Mendele Mojcher Sforim [71]) — genau umgekehrt
miisste es stehen. Auf derselben Seite: Jizchak Lejb Perez (1891-1915): Pe-
rez wurde 1852 geboren! Uber Don Isak Abrabanel lesen wir: ,,Geboren
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war er in Lissabon im Jahre 1487 und starb zu Venedig im Jahre 1509 (329);
richtig ist, dass Abrabanel 1437 geboren wurde.

Yizhak Ahren, Jerusalem/Koln

Miriam Magall, Internationale jiidische Festmahlzeiten. Essen wie im Pa-
radies — Pessach. Patchworldverlag, Berlin 2012. 80 Seiten.

Nach dem Fest ist vor dem Fest — so beginnt das Pessach-Meniibuch mit 71
Rezepten aus finf Liandern und einem Begleitheft mit Pessach-Geschich-
ten. Das Buch, das Kochen und Kulturgeschichte gliicklich vereint, schrieb
Miriam Magall, Kennerin und Liebhaberin der guten jiidischen Kiiche, fiir
ihren Sohn, einem Vertreter der jungen Generation, die mehr tiber das Ju-
dentum erfahren méchte und die mit dem Satz, ,Die Liebe geht durch den
Magen®, aufgewachsen ist. Dabei gelingt es der Autorin, Rezepte und Wis-
sen so zu mischen, dass Leckereien aschkenasischer und sephardischer K-
che entstehen. Es geht um Auflergewohnliches und Alltigliches.

Das etwas andere Kochbuch fiihrt mithilfe seiner Rezepte einmal rund
um den Globus und berichtet iiber die verschiedensten jiidischen Gemein-
den. So spiegeln die Rezepte die Vielfalt jiidischen Lebens wider. Die tradi-
tionellen Festmahlzeiten zeugen davon, dass die jidischen Kéchinnen und
Kéche die gesunde mediterrane Kiiche entdeckten, lange bevor diese in Eu-
ropa Mode wurde. Der erste Band ist Pessach, dem ,Befreiungsfest, ge-
widmet, mit Mentivorschligen fiir jeden der acht Festtage — zusitzlich zu
den drei groflen Festmahlzeiten, fiir den ersten und den zweiten Seder, so-
wie fir den siebten bzw. achten und letzten Tag, mit dem das Pessach-Fest
zu Ende geht. Es ist fiir jeden Geschmack etwas dabei. Frauen und Minner,
von Marktfrauen zu Professorinnen, Miitter und Viter, Hausfrauen und
Manager schmecken das grenzenlose Judentum tber Israel, Ost- und
Mittelosteuropa, Nord- und Stidamerika hinweg.

Wie bereits von der Prisidentin von WIZO-Deutschland im Vorwort er-
wahnt, konnen dank der vielen kreativen Ideen des Buches Familie und Gi-
ste zu den Feiertagen 2013 ,verwohnt“ werden. Viel Vergniigen beim Ko-
chen und guten Appetit!

Svetlana Jebrak, Disseldorf
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Ralf Piorr (Hg.), Ohne Riickkehr. Die Deportation der Juden aus dem
Regierungsbezirk Arnsberg nach Zamosé¢ im April 1942. Klartext Verlag,
Essen 2012. 224 Seiten, zahlreiche Fotos/Abbildungen.

»Viele Jahrzehnte war diese Deportation ein Desiderat in der Geschichts-
schreibung®, stellt der wissenschaftliche Leiter der Mahn- und
Gedenkstitte Ralf Piorr in seinem Vorwort fest. ,,Ohne Riickkehr® ist diese
Deportation judischer Menschen aus Stidten und Gemeinden des
Regierungsbezirks Arnsberg zum ,, Arbeitseinsatz im Osten® nach Zamo§¢
gewesen; kein Deportierter nach ,Zamos§éim April 1942“ hat die Schoa
iiberlebt.

Die ,Steinwache®, Ort stindiger und wechselnder Ausstellungen, legt
mit dem ersten Band einer Schriftenreihe das Ergebnis wissenschaftlicher
Bemithungen um diesen fast in Vergessenheit geratenen Holocaust-Kom-
plex vor. Der Historiker Ralf Piorr hat unter Mitarbeit von Rolf Fischer,
Katrin Kemper, Dieter Knippschild und Matthias Wagner das ,Desiderat®
zum ,Dokument® gemacht. Seit 2008 hatte diese Arbeitsgruppe, zu der
zeitweilig Peter Witte gehorte, regionale Holocaustgeschichte bearbeitet
und veranschaulicht. Daraus entstand ein Gedenkbuch, ,,das den Opfern
thren Namen und — wo immer moglich — auch ihr Gesicht zuriickgibt®.

Mahnen, Erinnern und Gedenken sind Aufgaben der multimedialen
Steinwache schlechthin; mit dem Buch ,,Ohne Riickkehr” als Beginn einer
einschldgigen Schriftenreihe tritt ein neues, aktuelle Einsicht und Anschau-
ung bewirkendes Medium hinzu. Geradezu klassisch ist die ,Rekonstruk-
tion“ durch wenige Bilder von Leben und Tod im Zeichen des zynisch-ver-
logenen ,,Abschiebens nach Osten zum Arbeitseinsatz“. Die Seiten 14/15
rekonstruieren das anschaulich. Dortmund: die Abfahrt vom abbrechenden
Schottergleis des Siidbahnhofs. Darunter die Ankunft: Bild des Namens
»Zamos¢® in der Region Lublin mit einem heute toten Bahnhof, von dem es
fir die Deportierten keine Riickkehr gab, nur Weiterfahrt in den Tod: nach
Sobibor, Treblinka, ins Grab in den Wolken. ,Gedenken® ist im Fall
»Zamosc“ ein Erinnern ohne Zeugnis Uberlebender. Die gibt es nicht.
Todesopfer waren alle Deportierten — herausgerissen aus der menschlichen
Gesellschaft durch ausgefeilt brutale Verwaltungsakte. Nur wenige
verzweifelte Lebenszeichen auf dem Weg in die Namenlosigkeit haben sich
zufillig erhalten. Ob sie verstanden wurden?

Fritz Hofmann, Dortmund
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Berichte

Das Kolner Beschneidungsverbot

Die Allgemeine Rabbinerkonferenz erklirte am 27. Juni 2012 zum Urteil
des Landgerichts K6ln vom 26. Juni 2012, das die Beschneidung von Jungen
aus religiosen Griinden als Korperverletzung bewertet hat:

»Mit Empo6rung hat die Allgemeine Rabbinerkonferenz das Urteil eines
deutschen Gerichts zur Beschneidung zur Kenntnis genommen. Wer die
Beschneidung angreift, greift das Judentum in seinem Kern an. Seit 3000
Jahren ist das Kindeswohl ein zentraler Wert des Judentums, der durch
die Beschneidung nicht gefahrdet wird.“ (http://a-r-k.de/meldung/13/)

Der Zentralrat der Juden in Deutschland sieht im Urteil einen beispiel-
losen und dramatischen Eingriff in das Selbstbestimmungsrecht der Reli-
gionsgemeinschaften. Dazu Dr. Dieter Graumann, Prisident des Zentral-
rats der Juden in Deutschland:

»Diese Rechtssprechung ist ein unerhorter und unsensibler Akt. Die
Beschneidung von neugeborenen Jungen ist fester Bestandteil der jiidi-
schen Religion und wird seit Jahrtausenden weltweit praktiziert. In je-
dem Land der Welt wird dieses religiose Recht respektiert.*

Der Zentralrat der Juden in Deutschland fordert den Deutschen Bun-
destag als Gesetzgeber auf, Rechtssicherheit zu schaffen und so die Reli-
gionsfreiheit vor Angriffen zu schiitzen.

Nach jidischer Tradition wird ein Kind mannlichen Geschlechts am
achten Tag seines Lebens beschnitten. Die Beschneidung (Brit mila) erin-
nert an den heiligen Bund, den Gott mit dem Stammvater Abraham
geschlossen hat. Durch die Beschneidung wird das Kind in diesen Bund
aufgenommen. Man kann die Beschneidung auf einen spiteren Termin ver-
schieben, wenn es dafiir triftige, z. B. gesundheitliche Griinde gibt. Die
Beschneidung wird von einem Arzt oder einem dafiir zustindigen medi-
zinisch kompetenten Kultusbeamten, dem Mohel, vorgenommen.

(heep://www.zentralratdjuden.de/de/article/3705.html)
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Zur Debatte um die Beschneidung

Aus den dem Schreibenden bekannten Pressemeldungen, die ja kaum die
ganze Aktenlage wiedergeben konnen, geht nicht hervor, ob die Kolner
Richter sich {iber den Stellenwert der Beschneidung im Islam haben unter-
richten lassen. Sie hitten erfahren, dass Muslime je nach ihrer geografisch-
kulturellen Herkunft recht unterschiedlich mit diesem schon im Alten Ori-
ent verbreiteten Brauch umgehen. Im Judentum, das nun direkt oder
indirekt auch in die Kritik gerit, steht es damit grundsatzlich anders; hier
hat sich bis vor wenigen Jahrzehnten nur eine sehr diinne Schicht von dieser
biblisch verankerten Pflicht dispensiert. Dass der Akt irreversibel sei, wie es
aus dem Gerichtssaal heifit, stimmt nicht. Schon im 2. Jahrhundert v. Chr.
haben Juden, die im Gymnasion nicht als solche erkannt werden wollten,
die Vorhaut wieder anoperieren lassen (Anm. d. R., vgl. S. 308 1. d. H.); ein
dhnliches Verfahren in neuster Zeit wird aus Nordeuropa berichtet.

Unrichtig ist auch die Behauptung des Gerichts, mit der Beschneidung
werde die Religionszugehorigkeit des Knaben endgiiltig bestimmt. Nach
judischer Lehre wird der Knabe nicht in die jiidische Religion aufgenom-
men, sondern in den von Gott mit Abraham geschlossenen Bund (1 Mose
17,7-14). Da Abrahams Sohn Ismael nach der Tradition zu dieser Zeit
dreizehn Jahre alt war, vollziehen manche Muslime, die sich als Nachkom-
men Ismaels verstehen, den Ritus erst in diesem Alter.

Wer als Kind einer jiidischen Mutter geboren wurde, ist allein dadurch
schon Jude. Das ist allerdings character indelebilis: Er mag die Religion
wechseln oder ganz aufgeben so viel er will, er bleibt Jude — meistens auch in
den Augen seiner neuen Umwelt. Todesstrafe fiir Apostasie (wie im Islam
und vor 1917 in der russischen Kirche) gibt es im Judentum nicht.

Mit allem Respekt, der richterlicher Autoritat gebiihrt, muss man wohl
doch zum Schluss kommen, dass hier ein Urteil auf falschem Grund gefallt
worden ist. Fatal daran ist, dass eine an genauerer Information wenig inter-
essierte Offentliche Meinung zur Bildung von Vorurteilen verleitet werden
konnte. Allfallige Berufung auf eine betont positivistische und von jeder
Sensibilitit fiir das Religiose freie Seelenlehre kann in diesem Fall,
unbeschadet ihrer unverzichtbaren Leistungen, den Irrtum nur beférdern.

Simon Lauer, Ziirich
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Beschneidungsverbot beschneidet Religionsfreibeit

Bischof Heinrich Mussinghoff, Vorsitzender der Unterkommission fiir die
religivsen Beziehungen zum Judentum der Deutschen Bischofskonferenz,
zum Urteil des Landgerichts Kéln (26.06.2012) zur Strafbarkeit der
Beschneidung nicht einwilligungsfahiger Jungen aus rein religiésen Griin-
den:

sDas Urteil des Kolner Landgerichts zur Beschneidung von Jungen ist
auflerst befremdlich, weil es der grundgesetzlich geschiitzten Religionsfrei-
heit der Eltern und ihrem Erziehungsrecht in keiner Weise gerecht wird.
Der Gegensatz zwischen dem Grundrecht auf Religionsfreiheit und dem
Wohl des Kindes, den die Richter konstruieren, vermag in diesem Fall nicht
zu Uberzeugen.

Der gesundheitliche Nutzen der Beschneidung wird von Medizinern un-
terschiedlich beurteilt. Dass die Beschneidung dem Wohl des Kindes wider-
spricht und ihm oder dem spiteren Erwachsenen einen Schaden zufiigt,
wird von den Richtern jedoch lediglich behauptet. Die bisherigen Erfahrun-
gen in Deutschland und weltweit geben Anlass zu berechtigten Zweifeln.

Es ist auch nicht einsichtig, weshalb die Beschneidung dem Interesse des
Kindes zuwiderlaufen soll, spater selbst tiber seine Religionszugehorigkeit
zu entscheiden. Die Freiheit, sich zu einem anderen Zeitpunkt von der Reli-
gion der Eltern abzuwenden, wird durch die Beschneidung in keiner Weise
eingeschrinkt. Hingegen ist das Verbot der Beschneidung im Kindesalter
ein schwerwiegender Eingriff in die Religionsfreiheit und das
Erziehungsrecht der Eltern.

Im Judentum ist die Beschneidung von Jungen, die in der Regel am
achten Tag nach der Geburt erfolgt, eine biblisch begriindete Pflicht der El-
tern. Sie wird von zur Beschneidung ausgebildeten Fachleuten durchgefiihrt.
Die Beschneidung markiert nicht nur die Zugehorigkeit zum jiidischen Volk,
sondern wird vor allem als das Zeichen des Bundes mit Gott verstanden.

Ahnlich ist es im Islam. Auch wenn die Beschneidung im Koran nicht
vorgeschrieben ist, so gehort sie fiir viele Muslime doch zur verpflichtenden
religiosen Tradition. Es ist bedauerlich, dass das Gericht sich nicht ernsthaft
mit den religiosen Griinden der Beschneidung auseinandergesetzt hat.
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Das Urteil 16st erhebliche Unruhe in der judischen und der islamischen
Gemeinschaft aus. Viele fragen sich mit Sorge, ob sie zukiinftig ungehindert
ihren religiosen Pflichten in unserem Land nachkommen kénnen. Es ist
deshalb notwendig, dass in der Sache moglichst schnell Rechtsklarheit her-
gestellt und die ungestorte Ausiibung der Religionsfreiheit sicher gestellt
wird.”

(www.dbk.de/presse/details/?presseid=21238cHash=a6089¢7b33e7{370adce23918d4a197f)

Nostra aetate — Grundlage und Orientierungspunkt

Gruflwort von Papst Benedikt XVI. an die Delegation des
Lateinamerikanischen Jiidischen Kongresses, 10. Mai 2012.

Liebe jiidische Freunde!

Ich freue mich sehr, diese Delegation des Lateinamerikanischen Jiidischen
Kongresses willkommen zu heiflen. Diese unsere Begegnung ist von beson-
derer Bedeutung, da Sie die erste Gruppe von Vertretern jiidischer Organi-
sationen und Gemeinden in Lateinamerika sind, der ich hier im Vatikan be-
gegne. In ganz Lateinamerika, und vor allem in Argentinien und Brasilien,
gibt es lebendige jiidische Gemeinden, die mit einer groflen Mehrheit von
Katholiken zusammenleben. Von den Jahren des Zweiten Vatikanischen
Konzils an haben sich die Beziehungen zwischen Juden und Katholiken
auch in eurer Region verstirkt, und es gibt verschiedene Initiativen, die
diese gegenseitige Freundschaft weiter vertiefen.

Wie Sie wissen, wird im kommenden Monat Oktober der 50. Jahrestag
des Beginns des Zweiten Vatikanischen Konzils gefeiert, dessen Erklarung
Nostra aetate weiterhin Grundlage und Orientierungspunkt fiir unsere Be-
mithungen bleibt, mehr Verstindnis, Achtung und Zusammenarbeit zwi-
schen unseren beiden Gemeinschaften zu férdern.! Diese Erklirung bezog
nicht nur klar gegen jede Form von Antisemitismus Stellung, sondern schuf

1) Anm. d. Red.: Vgl. dazu den ausfiihrlichen Beitrag von Hans Hermann Henrix, Verbaltnis
von Kirche und Judentum. Fiinfzig Jabre nach Eroffnung des Zweiten Vaticanums, S. 246 1.
d. Heft.
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auch die Grundlagen fiir eine neue theologische Wiirdigung der Beziehung
der Kirche zum Judentum und zeigte sich zuversichtlich, dass die Wert-
schitzung des Juden und Christen gemeinsamen geistlichen Erbes zu immer
groflerer gegenseitiger Kenntnis und Achtung fithren wiirde (vgl. Nr. 4).

In Anbetracht der in den letzten 50 Jahren der judisch-katholischen Be-
ziehungen in der ganzen Welt gemachten Fortschritte konnen wir nur dem
Allmichtigen fiir dieses klare Zeichen seiner Giite und Vorsehung danken.
Mit wachsendem Vertrauen, Respekt und gutem Willen wurden Gruppen,
deren Beziehung anfinglich von einem gewissen Misstrauen geprigt war,
nach und nach zu vertrauensvollen Gesprichspartnern und Freunden, sogar
zu guten Freunden, die in der Lage sind, die Krisen gemeinsam anzugehen
und Kontlikte positiv zu 16sen.

Sicherlich bleibt noch viel zu tun bei der Uberwindung des Ballastes der
Vergangenheit, bei der Férderung besserer Beziehungen zwischen unseren
beiden Gemeinschaften und bei der Antwort auf die Herausforderungen,
denen die Gliubigen in der heutigen Welt immer mehr gegeniiberstehen.
Doch haben wir Grund, Dank zu sagen dafiir, dass wir uns bemiihen, ge-
meinsam den Weg des Dialogs, der Verséhnung und der Zusammenarbeit
zu gehen.

Liebe Freunde, in einer Welt, die immer mehr vom Verlust der spirituel-
len und moralischen Werte bedroht ist, die allein die Achtung der Men-
schenwiirde und einen dauerhaften Frieden gewéhrleisten konnen, ist ein
aufrichtiger und respektvoller Dialog grundlegend fiir die Zukunft unserer
Menschheitsfamilie.

Ich hege die Hoffnung, dass dieser heutige Besuch eine Quelle der Ermu-
tigung und des erneuerten Vertrauens sein moge, in dieser Stunde der Her-
ausforderung, immer festere Bande der Freundschaftund der Zusammenar-
beit zu kniipfen und ein prophetisches Zeugnis abzulegen von der Kraft der
gottlichen Wahrheit, der Gerechtigkeit und der verséhnenden Liebe, zum
Wohl der gesamten Menschheit.

Mit diesen Gedanken, liebe Freunde, bitte ich den dreimal heiligen Gott,
Sie und Thre Familien mit reichen geistlichen Gaben zu segnen und Ihre
Schritte auf dem Weg des Friedens zu leiten. Shalom elichém (sic!).

L’Osservatore Romano (dt.), 1. Juni 2012, 9 (Orig. span. in O. R., 11. Mai 2012).
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Notizen

Im Januar 2012 wurden in Israel die Ergeb-
nisse emner Studie zum Thema Glauben,
Glaubenspraxis und Werte (A Portrait of Is-
raeli Jews. Beliefs, Observance, and Values of
Israeli Jews) aus dem Jahre 2009 verdffent-
licht. 2803 israclische Juden im Alter von iiber
20 Jahren waren befragt worden. 84 % der
Befragten antworteten: ,Ja, es gibt einen
Gott.“ Fiir 85 % ist die Einhaltung der tradi-
tionellen jlidischen Feiertage wichtig (tun es
jedoch nur selektiv), 67 % essen kein Cha-
metz (gesauertes Brot) an Pessach, 86 % fa-
sten an Jom Kippur, 76 % essen zu Hause ko-
scher, 70 % auch auflerhalb, 72 % essen
niemals Schweinefleisch, die meisten aus reli-
giosen Griinden. 87 % sind fiir Aliya (Ein-
wanderung von Juden) und die sofortige
Einbiirgerung, 53 % befiirworten Staatsbiir-
gerschaft und Einwanderung auch fur nicht-
judische Ehepartner. 58 % pladieren dafiir,
dass am Schabbat offentlicher Personenver-
kehr und die Offnung von Einkaufszentren
erlaubt sein sollen, 60 % fiir Sportveranstal-
tungen und kulturelle Aktivititen am Schab-
bat; 51 % sind fiir die Einfithrung der Zivil-
ehe. Zur vollstindigen Studie:
http://www.idi.org.il/sites/english/events/
Other_Events/Documents/GuttmanAvi-
ChaiReport2012_EngFinal.pdf

Die Hebraische Universitit hat am 19.
Mirz 2012 das ,Albert Einstein Archiv®
online gestellt. Albert Einstein
(1879-1955) war einer der Mitbegriinder
der Hebraischen Universitit Jerusalem.
Sein Geburtstag wird in Israel als Tag der
Wissenschaft begangen. Das Archiv
(http://www.alberteinstein.info/) beinhal-
tet die gesamte Einstein-Sammlung der
Hebriischen Universitit mit mehr als

318

80 000 Dokumenten. Etwa die Hilfte der
Dokumente sind personliche Unterlagen
Einsteins, der Rest sind weitere Schriften
von und iiber Albert Einstein. Das Archiv
ist unterteilt in die Rubriken: wissenschaft-
liche Arbeiten, das jiidische Volk, die He-
braische Universitit, offentliche Aktivita-
ten und Privatleben.

Dem Schweizer Polizeikommandanten
Paul Griininger, der entgegen offizieller
Anordnungen zwischen 1938 und 1939
Hunderten von jlidischen Fliichtlingen den
rettenden Weg in die Schweiz offnete,
wurde am 6. Mai 2012 eine Briicke gewid-
met. Die Benennung der Paul-Griininger-
Briicke am Grenziibergang Hohenems
(Ost.) — Diepoldsau (Schweiz) soll, so die
Initiatoren (Paul Griininger Stiftung, Judi-
sches Museum Hohenems, Griine Kanton
St. Gallen, Die Griinen Vorarlberg, Stadt
Hohenems, Kanton St. Gallen und Land
Vorarlberg), auch an alle bekannten und
unbekannten Menschen erinnern, die sich
fir die Rettung von NS-Verfolgten ein-
setzten. Neben offiziellen Vertretern nah-
men auch Familienmitglieder von Uberle-
benden sowie die Tochter Griiningers,
Frau Ruth Roduner-Griininger, an der
Feier teil.

Ubergriffe auf jiidische Einrichtungen
und Denkmiiler und Friedhofe: Bei einem
Anschlag vor einer judischen Schule in
Toulouse am 19. Mirz 2012 hat der Atten-
titer Mohamed Merah zwei Kinder und ei-
nen Erwachsenen erschossen. Ende Juni
2012 wurden auf dem Wiener Zentral-
friedhof die Grabsteine von 43 jiidischen
Gribern umgestofien. Auf dem jiidischen
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Friedhof in Wysokie Mazowieckie im
Nordosten Polens haben Vandalen Grab-
steine und Gedenktafeln mit Hakenkreu-
zen, mit am Galgen hingenden Davidster-
nen und mit der Parole ,Hier ist Polen,
nicht Israel“ beschmiert. In Wiesloch (Ba-
den-Wiirttemberg) wurde am 31. Januar
2012 der judische Friedhof geschandet, am
2. Juni der Friedhof von Szekesfehervar in
Ungarn, am 4. Juni der Friedhof von Ho-
henems (Ost.). In Budapest wurde am 22.
Mai 2012 das Wallenberg-Denkmal mit
Schweinefifflen behingt. In ihnlicher
Weise war 2009 in Budapest das Denkmal
am Donauufer (sechzig Paar Schuhe aus
Metall zum Gedenken an die Erschieffun-
gen von ungarischen Juden 1944 und 1945
durch Pfeilkreuzler) geschindet wotden.

Die Theologische Fakultit der Universitat
Ziirich und das Zurcher Lehrhaus veran-
stalteten am 26. Marz 2012 eine Feier zum
65. Geburtstag von Prof. Stefan Schrei-
ner (Ttbingen). Der Theologe, Judaist und
Arabist Schreiner, dazu des Polnischen und
Russischen michtig, ist als Vermittler soli-
der Kenntnisse im interreligiosen Dialog
europaweit geschatzt und gesucht. Als
Festschrift wurde dem Jubilar eine Samm-
lung von Aufsitzen Schreiners zur Ausle-
gung von Themen und Texten der judi-
schen Bibel im Koran und in der
islamischen Tradition iberreicht: Fried-
mann Eifller / Matthias Morgenstern

(Hg.), Stefan Schreiner, Die jiidische Bibel
in islamischer Auslegung. XIX, 407 S.,
TSMJ; 27, Mohr Siebeck, Tiibingen 2012.

(Simon Lauer)

Am 10. Mai 2012 wurde an der Gertrud-
Luckner-Gewerbeschule in Freiburg die
Gertrud-Luckner-Bibliothek (G-L-B) er-
offnet. Franz Brockmeyer, der ehrenamtli-
che Leiter der G-1-B, hat den Bestand von
mehr als 700 Exemplaren des Buchnachlas-
ses Gertrud Luckners in enger Zusammen-
arbeit mit der Stadtbibliothek Freiburg er-
schlossen und katalogisiert. Weitere
Teilbestinde gingen an den Deutschen Ca-
ritasverband und an die Universititsbiblio-
thek Freiburg. Uber den Nachlassbestand
hinaus enthilt die G-L-B derzeit ca. 1200
Biicher und digitale Medien in fiinf Sachge-
biete gegliedert: Judentum; Antisemi-
tismus; Israel und seine Nachbarn; Litera-
tur; Emigration, Migration,
Menschenrechte. Auf der Internetseite der
Gertrud-Luckner-Gewerbeschule

www.glg-freiburg.de wird es mit Beginn
des neuen Schuljahres (2012/13) einen eige-
nen Link zur ,Gertrud-Luckner-Biblio-
thek“ geben. Neben ihrem Gedichtnis-
charakter mochte die G-L-B das Leben
von Gertrud Luckner der Schulgemein-
schaft und den Nutzern als beispielgebend
vermitteln, aber auch mit Veranstaltungen
zu Dialog und Gesprich einladen.

Leser-Echo

Prof. Yizhak Abren, Jerusalem, zum Beitrag ., Die fromme Chana und ibr Schabbat“ von Ab-

rabam Frank in FrRu NF 19(2012)184-188:

Im schénen Artikel von Abraham Frank wird der Vers zitiert: ,Hiite den Schabbattag, thn zu
heiligen.“ Die Quellenangabe Ex 20,8 ist aber falsch. Der zitierte Vers findet sich in Dtn 5,12.
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