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Zu diesem Heft

Der Beitrag Von Melchisedek zu Jesus von Rabbiner Moshe Navon geht an
die Substanz christlich-jiidischer Beziehungen. Navon stellt darin zwei
Schriften gegeniiber: die in Qumran gefundene Schriftrolle Pescher Melchi-
sedek und den Brief an die Hebrier aus dem Neuen Testament. In beiden
geht es um die von einer einzigen Gestalt (Melchisedek — Jesus) geleistete
einmalige (am groflen Versdhnungstag) und endgiiltige Sithneleistung und
Erlosungstat (Befreiung). Anstatt zu einen wurde die diesen beiden Schrif-
ten zugrunde liegende Gestalt zum Objekt der Feindschaft zwischen Juden
und Christen.

Dass es auch anders geht zeigt Theo Mechtenberg mit seinem Bericht
tiber ein (Stadt-)Viertel gegenseitiger Wertschatzung in Wroctaw, dem frii-
heren Breslau, einst eines der groflen europiischen Zentren des Judentums.
Die Grundlage der Bemithungen gegenseitiger Wertschatzung (und nicht
blofer Toleranz) ist das gegenseitige Kennenlernen.

Wenn die Hinwendung zum Judentum mit dem Wunsch zum Religions-
ibertritt konkrete Formen annimmt, reicht es nicht, sich mit der Lehre des
Judentums auseinander zu setzen. Wo die Probleme liegen und warum das
Konversionsgesetz vor allem aus jidisch-orthodoxer Sicht ein heikles Pro-
blem ist, erklart Simon Lauer in seinem Kommentar tiber die Konversion
zum Judentum.

Ein judischer Friedhof - ,der gute Ort“ — gibt nicht nur Aufschluss tiber
Leben und Glauben der dort Ruhenden; er birgt auch sozial-politische und
kulturelle Zeugnisse uiber ihre gesellschaftliche Stellung, aber auch tiber
Verfolgung und Vertreibung, wie Ruben Frankenstein am Beispiel des ,,gu-
ten Ortes® von Freiburg erliutert.

Wie weit die perfide Macht des deutschen Nationalsozialismus reichte,
fuhrt Sabina Wolf in ihrer Recherche Endlosung Mallorca vor Augen. Milli-
onen Deutsche verbringen ihren Urlaub auf der Ferieninsel Mallorca, ohne
zu wissen oder daran zu denken, dass selbst dort jeder einzelne Jude aufge-
spurt und deportiert wurde.

Angesichts der absoluten Inhumanitit der Schoa fordert Wilbelm
Schwendemann in der schulischen Erziehung anstelle der Vermittlung rein
kognitiven Wissens ein personliches ,Erlernen der Humanitdt“ auf der Ba-
sis einer Menschenrechtspidagogik gegen sekunddiren Antisemitismus.
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Von Melchisedek zu Jesus:

Der Ewige Hohepriester in der Literatur des Zweiten Tempels

Moshe Navon*
Horst Krueger gewidmet.

Die Person Melchisedeks steht in der Literatur des Zweiten Tempels sowohl
fur den Messias als Konig wie auch fiir den Messias als Priester. In den frii-
hen biblischen Schriften spielt Melchisedek nur ganz am Rand eine Rolle:

»-Melchisedek, der Konig von Salem, brachte Brot und Wein heraus.
Er war Priester des Hochsten Gottes (Gen 14,18).

»Der Herr hat geschworen, und nie wird’s ihn reuen:
,Du bist Priester auf ewig nach der Ordnung Melchisedeks’ (Ps 110,4).

In der Zeit des Zweiten Tempels dagegen wird er — ob allgemein oder nur in
bestimmten Kreisen, ist unklar — zur messianischen Figur erhoben.

Melchisedek - der endzeitliche Hobepriester

In der Schriftrolle Pescher Melchisedek [Malkizedek] (11QMelch) steht
Melchisedek fiir den endzeitlichen Hohenpriester, der am letzten Versoh-
nungstag die Stinden aller Sohne des Lichtes siihnen wird. Das heifit, er fun-
giert als der eschatologisch-messianische Hohepriester, der sich in Gottes

* Rabbiner Dr. Moshe Navon, 1954 in der Sowjetunion geboren, 2007 in Jerusalem ordiniert,
1st Mitglied der Allgemeinen Rabbinerkonferenz (ARK) in Deutschland. Er war der letzte
Doktorand von Prof. David Flusser. In Jerusalem arbeitete Navon u. a. als Dozent und Ver-
fasser von Curricula fir die Hebriische Universitit, das Erziehungsministerium und die
Jewish Agency. Zur Zeit ist er Lehrbeauftragter an der Ruhr-Universitdt Bochum, an der
Evangelischen Fachhochschule RWL in Bochum, und Rabbiner der Liberalen Jidischen Ge-
meinden des Kreises Unna, der Stidte Oberhausen und Bad Pyrmont.

Dieser Artikel istim Juni 2010 in der Zeitschrift ,, Jerusalem Perspective Online” erstmalig (in
der englischen Originalversion) veréffentlicht worden. Ubersetzt aus dem Englischen von
Elisabeth E. Weidinger und Rolf-Christian Goethert.
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Nihe befindet und am Tage des Gerichts auch der himmlische Richter sein
wird:
»Wir haben gesehen, dass der ,Sohn Gottes’ die Erde richten wird, und
damit eine Funktion ibernimmt, die in der Hebriischen Bibel nur Gott
zusteht. In 11QMelch dagegen wird das Gottliche Gericht nicht vom
Allerhéchsten Gott (elohim) ausgefiihrt, sondern von Melchisedek. !

Nach David Flusser besteht eine Ahnlichkeit zwischen Melchisedek und
dem Menschensohn bei Enoch und in den Evangelien:

»~Melchisedek wird die Gerechten, die sein Anteil und sein Erbe sind,
trennen von den Bosen, zu denen Belial gehort und die Geister seines
Anteiles, [...] an ihnen wird er Vergeltung {iben wegen ihrer Ubertretung
von Gottes Urteil.“ 2

Offensichtlich ruft diese fragmentarische Rolle aus der judiischen Wiiste
sehr unterschiedliche Hypothesen hervor. Aus zehn Fragmenten konnten
nur zwei Spalten textlich rekonstruiert werden. Und dennoch kénnen wir
sogar aus dem kurzen Text der zweiten Spalte Bedeutendes lernen, wenn
wir die Texte im grofleren Kontext der Bibel sehen. Der entzifferte Text
scheint in erster Linie ein Kommentar zu Lev 25,10 und Dtn 15,2 zu sein, je-
ner Gesetze, die das Jubeljahr und das Sabbatjahr regeln und fiir die Sohne
Israels die Befreiung aus der Versklavung (durch ihr eigenes Volk) und die
Vergebung der Schuld fordern:

»1m siebten Monat, am zehnten Tag des Monats, sollst du das Signalhorn
(Schofar) ertonen lassen; am Verséhnungstag (Jom ha-Kippurim) sollt
ihr das Horn im ganzen Land ertdnen lassen.

Erklart dieses fiinfzigste Jahr fur heilig, und ruft Freiheit fiir alle Bewoh-
ner des Landes aus! Es gelte euch als Jubeljahr. Jeder von euch soll zu sei-
nem Grundbesitz zuriickkehren, jeder soll zu seiner Sippe heimkehren.
Beim Ertonen des Schofars sollen die S6hne Israel am Versdhnungstag
eines Sabbatjahres und Jubeljahres ihren hebriischen Sklaven die Frei-
heit schenken® (Lev 25,9-10).

1) John Joseph Collins, ,, The Son of God Text from Qumran”, in: From Jesus to John: Essays on
Jesus and New Testament Christology in Honor of Marinus de Jonge, M. C. De Boer, ed.,
Sheffield Academic Press, Sheffield 1993, 65-82.

2) David Flusser, ,, Melchizedek and the Son of Man”, Judaism and the Origins of Christianity,
Jerusalem 1988, 25.
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»1n jedem siebten Jahr sollst du die Ackerbrache einhalten. Und so lautet
eine Bestimmung fir die Brache: Jeder Glaubiger soll den Teil seines Ver-
mogens, den er einem andern unter Personalhaftung als Darlehen gege-
ben hat, brachliegen lassen. Er soll gegen den andern, falls dieser sein
Bruder ist, nicht mit Zwang vorgehen; denn er hat die Brache fir den
Herrn verkiindet” (Dtn 15,1-2).

Pescher Melchisedek 11Q13 — Kolumne 2

Der Autor der Schriftrolle Pescher Melchisedek interpretiert diese Tora-
stelle folgendermafien:

Die Gestalt Melchisedeks, der himmlische Retter jener, die vorberbestimmt
sind, zu ihm zu gebhoren.

2[...] Und hinsichtlich dessen, was in der Schrift steht:
»1n [diesem] Jubeljahr [soll jeder von euch zu seinem
Besitz zuriickkehren® (Lev 25,13)

und dessen, was auch geschrieben steht: ,Und dies]

3ist die [A]rt der [Riickgabe:] Jeder Gliaubiger soll den Anspruch, den er
[gegen einen Nachbarn] hat, [nicht von einem Nachbarn,

der ein Mitglied der Gemeinschaft ist, erzwingen,

denn Gottes] Erlass [wurde] verkiindet® (Dtn 15,2).

4[Die Auslegung] ist, dass es sich bezieht [auf die L]etzten Tage und die
Gefangenen betrifft, wie [Jesaja sagte: ,Damit ich den Gefangenen die
Entlassung verkiinde® (Jes 61,1) ... genau] wie

5[...] und vom Erbe Melchisedeks, d[enn ... Melchi-se]dek, der

¢ihnen zuriickgeben wird, was ithnen rechtmifig gehort.
Er wird ihnen das Jubeljahr verkiinden

und s[ie] dabei befreien [von der Schuld a]Jll ihrer Siinden.
[Er soll ver]kiinden diesen Erlass

7in der er[s]ten [Woch]e des Jubeljahrs, das auf [neun JJubeljahre fol[gt],

8 wenn er sithnen wird fiir all die Sohne des [Lichtes] und das Vol[k,
das vor]herbestimmt ist dem Mel[chi]sedek [...] ibe[r ithne]n [...] Denn
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9 dies ist die Zeit, die bestimmt ist fiir

»das Gnadenjahr Melchis[edek]s“ (Jes 61,2),

[und] durch seine Macht w(i]rd er Gottes Heilige richten
und so ein gerechtes Ko[nligreich errichten,

wie es geschrieben steht

Wiiber ihn in den Liedern Davids:

»Ein gottliches Wesen hat im Rat Gottes seinen Platz eingenommen;
im Kreis der Gotter hilt er Gericht® (Ps 82,1).

Die Schrift s[agt] auch von ithm: ,,[Dar]iber

11 nimm deinen Platz im hochsten Himmel ein;

ein gottliches Wesen wird tiber die Volker richten® (Ps 7,7-8).
In Bezug auf das, was in der Schrift s[teht:

»Wie lange noch wollt i]hr ungerecht richten

und die Frevl[e]r begiinsti[gen]? [S]el[a]” (Ps 82,2),

1250 bezieht sich die Auslegung auf Belial und die Geister,

die thm vorherbestimmt sind,

den[n alle von ithnen haben sich erho]ben und abgewen[det] von Gottes
Vorschriften [und wurden so auflerst frevelhaft.]

13 Daher wird Melchisedek griindlich ausfiithren die Rac[h]e,

die Go[ttes] Geb[ot]e verlangen.

[Ebenso wird er alle Gefangenen aus der Gewalt Blelials [erlosen]
und aus der Gewalt all [der Geister, die ihm vorherbestimmt sind.]

14 Mit ihm verbunden werden sein all die [,,gerechten]
gottlichen Wesen® (Jes 61,3)
[...] ist das, w[as ... a]ll die gottlichen Wesen.

Die Person des Boten, eines Gesalbten, der mit einer Botschaft Gottes
kommt und ,,getotet“ wird.

Dieser Be[such] 13ist der Tag des [Heils,] den Er bestimmt hat [durch Je-
saj]a, den Propheten, [betreffend alle Gefangenen,]
insofern als es in der Schrift he[if8t: ,, Wie] schon

16 sind auf den Bergen die Schritt[e des] Bote[n,] der Frieden [an]kiin-
digt, der [frohe] Botschaft bringt, [der Rettu]ng [verheifit],
der zu Zion [sa]gt: ,Dein [go]ttliches Wesen [regiert™ (Jes 52,7).]
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17 Die Auslegung dieser Bibelstelle: ,,die Berg[e“ sind die] Prophete[n],
diejenigen, d[ie gesandt wurden,

um Gottes Wahrheit zu verkiinden

und] ganz I[srael] zu prophe[zeien].

18 _Der Bote” ist der [Ge]salbte des Geist[es], von dem Dan[iel] sprach:
[,Nach den zweiundsechzig Wochen

wird ein Gesalbter umgebracht werden® (Dan 9,26).

Der ,Bote, der bringt]

19 frohe Botschaft, der [Frieden] ankiind[igt“] ist der eine, von dem
gesch[rie]ben steht:

[,,zu verkiinden das Gnadenjahr des HERRN,

einen Tag der Vergeltung unseres Gottes;]

20 damit ich [alle Trauernden] tros[te]“ (Jes 61,2).

Die Auslegung dieser Bibelstelle:

er soll sie unte[r]weisen iiber all die Zeiten der Geschichte in Ewig[keit...
und in den Gesetzen]

21[der] Wahrheit. [...]

22[... Herrschaft,] die von Belial [zu den S6hnen des Lichts]
zur[iickkehrt ...]

2[...] beim Gericht Gottes, so wie es tiber ihn geschrieben steht: [,,die zu
Zi]on [sagt:]

,Dein gottliches Wesen regiert’ (Jes 52,7). [,,Zi]on ist

24[die Versammlung all der S6hne der Gerechtigkeit,
die] aufrechterhalten den Bund

und sich abwenden vom [Weg] des Volks.

»Dein go[tt]liches Wesen“ ist

25 [Melchisedek, der sie erl]os[en wird aus der Ge]walt Belials.
Hinsichtlich dessen, was die Schrift sagt:

»Dann sollt ihr die Trompeten [laut erschallen]

lassen; [im siebten M]o[nat...]* (Lev 25,9).3

3) Ubersetzung aus: Michael O. Wise/Martin Abegg/Edward Cook, Die Schriftrollen won
Qumran, Ubersetzung und Kommentar. Mit bisher unveroffentlichten Texten. Hg. von
Prof. Dr. Alfred Lapple, Bechtermiinz Verlag, Augsburg 1999, 473 {. Vgl. die Rezension von
Alwin Renker in: FrRu 6(1999)130 ff.
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Melchisedek — der Befreier und Siibner

Das Gebot der Tora, im Sabbat- und Jubeljahr den (eigenen) hebriischen
Sklaven die Freiheit zu schenken, wird hier auf eine einzige geheimnisvolle
Person iibertragen: auf Melchisedek. Nur er allein wird das Gebot erfiillen
und auch nur ein einziges Mal — am Ende der Zeit —, und die Erfiillung wird
sich nicht auf alle Sohne Israels erstrecken, sondern nur auf die Sohne des
Lichtes, auf das Volk, das Anteil und Erbe Melchisedeks ist. Die Schliissel-
worte dieses Fragmentes, das das Handeln Melchisedeks am letzten Versoh-
nungstag beschreibt, sind , zuriickgeben®, , Freibeit zu verkiinden® und
»Stihnen®, Sithne zu leisten fir die Gefangenen, die Sohne des Lichtes, fiir
das Volk, das Anteil und Erbe Melchisedeks ist. Diese Verschiebung (der
Sihneleistung) geschieht dadurch, dass der Autor von Pescher indirekt aus
Trito-Jesaja 61 zitiert, wo das Gesetz des Jubeljahres andeutungsweise er-
wahnt wird, sich aber auf die Person des ,,Gesandten des Geistes“ konzen-
triert.

»Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir; denn der Herr hat mich ge-
salbt. Er hat mich gesandt, damit ich den Armen eine frohe Botschaft
bringe und alle heile, deren Herz zerbrochen ist, damit ich den Gefange-
nen die Entlassung verkiinde und den Gefesselten die Befreiung, damit
ich ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe, einen Tag der Vergeltung unseres
Gottes, damit ich alle Trauernden troste, die Trauernden Zions erfreue,
thnen Schmuck bringe anstelle von Schmutz, Freudenél statt Trauerge-
wand, Jubel statt der Verzweiflung. Man wird sie ,Die Eichen der Ge-
rechtigkeit’ nennen, ,Die Pflanzung, durch die der Herr seine Herrlich-
keit zeigt’ (Jes 61,1-3).

Historisch gesehen richtete sich die Botschaft des Trito-Jesaja an die aus
Babylon nach Zion Zuriickgekehrten oder vielleicht auch an eine besondere
Gruppe von Juden im Ausland, die ,, Trauernden Zions“, die man ,Priester
des Hochsten“ nennen wird und ,Diener unseres Gottes“. Der Autor des
»Pescher Melchisedek (Malkizedek)“ war sich dieser drei Komponenten in
der Vision Jesajas bewusst.

1. Nur der Prophet selbst — als Kiinder des Geistes Gottes — erfiillt das Ge-
setz des Jubeljahres und des Versohnungstages.

2. Ererfiillt es in einer konkreten historischen Situation: er verkiindet Frei-
heit den Juden in Babel.
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3. Vielleicht verkiindete er seine Botschaft aber auch nur jenen, die nach
Zion zuriickkehren wollten, und nennt sie daher ,Priester des Hochs-

(13

Een:

Der Autor von Pescher Melchisedek bezieht diese drei Komponenten aus
Jesaja einzig auf Melchisedek, den Kiinder des Geistes Gottes. Dieser Bezug
zeigt sich in Zeile 18, wo er — in Anlehnung an Jesaja — von Melchisedek als
dem ,Messias [Gesalbten] des Geistes* spricht.

»[--.] der Hohepriester, der gesalbt und zum Kiinder bestellt ist, ist Mel-
chisedek, von dem der Midrasch in den darauf folgenden Zeilen spricht.
Er ist der Lehrer und Interpret Gottes sowohl in Jes 61 wie auch in
11QMelch, auf den Engel und Menschen horen werden. 4

Melchisedek wird also nur die S6hne des Lichtes von ihren Stinden befreien
—am letzten Versdhnungstag am Ende der Tage der Menschheitsgeschichte.

Wie wird er dies vollbringen?
Er, der einzigartige Hohepriester, wird selbst Siihne leisten fiir sein Volk.
Wann wird er dies vollbringen?

Im zehnten Jubeljahr, um zu verkiinden Gottes Gnadenjahr und den Tag
von Gottes Rache. Und am selben Tag, dem Tag von Gottes Rache, wird
der Himmlische Richter Belial, den Teufel, bestrafen.

Melchisedek — Vorbild messianischer Hoffnungen

Melchisedek ist einerseits Priester des Allerhochsten, doch zur Nachkom-
menschaft von Aaron und Zadok besteht keine Verbindung, obwohl die
Genealogie zur priesterlichen Linie fiir die Ideologie der Gemeinschaft
(Adat ha-Jachad) von grofier Bedeutung war. Nach den Vorschriften (Se-
rech ha-Jachad) mussten die Vorsteher von Adat ha-Jachad Priester aus der
Linie Zadoks sein. Sie befolgten die Lehre des Priesters Moreh ha-Zedek,
ebenfalls ein Nachkomme Zadoks, und sie warteten auf das Kommen des
Messias-Priesters, der fiir ihre Stinden Siithne leisten wiirde. Nach Meinung

4) Emile Puech, Some Remarks on 4Q246 and 4Q521 and Qumran Messianism, in: Donald W.
Parry/Eugene C. Ulrich (eds.), The Provo International Conference of the Dead Sea Scrolls,
Leiden 1999, 558.
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von David Flusser glaubten bestimmte Gruppen der Sekte, ,,dass Melchise-
dek der Messias-Priester der Letzten Tage sein wird“.5 Sie sahen darin auch
keinen Widerspruch zu ihrer Treue zur aaronitischen Linie. Fiir sie war die
Person des Messias-Priesters, der sie von ihrer inneren Sklaverei befreien
wird, wichtiger als die Person des Messias-Konigs, der iiber alle[s] herrscht.
(So spricht 1Q Sb z. B. von einem Messias aus dem Stamme Davids und ei-
nem zweiten Messias aus dem Stamme Aarons.)

Moglicherweise erhofften sie aber auch einen Messias, der beide Perso-
nen, den Messias-Konig und den Messias-Priester, in einer Person vereint.
Als biblisches Vorbild diente die Figur Melchisedeks, der nach Genesis
14,18 Konigtum und Priestertum in sich vereint und nach Ps 110 der Ewige
Hobepriester ist. Nach Pescher Melchisedek (Malkizedek) betonte die Ge-
meinschaft (Ha-Jachad) vor allem die priesterliche Funktion Melchisedeks,
insofern sie auch auf das Kommen des Messias-Priesters warteten. Wir kon-
nen zwar nicht mit Sicherheit wissen, welche konkreten Vorstellungen die
Gemeinschaft (Ha-Jachad) oder auch andere Gruppen von Melchisedek
hatten, aber wir konnen verstehen, warum Melchisedek als Priester fiir sie
von so grofler Bedeutung war: die Hoffnung auf das Kommen des Messias-
Priesters. Manche von ihnen erwarteten in ihm wohl auch den Richter, der
die Quelle alles Bosen in der Welt zerstoren wird.

Melchisedek im Hebrderbrief

Es gibt aber neben der Melchisedek-Rolle noch einen zweiten Autor aus der
Zeit des Zweiten Tempels (11QMelch), der sich mit der priesterlichen
Funktion Melchisedeks, des Ewigen Hohenpriesters, auseinandersetzte:
der Schreiber des Hebrierbriefes. Eine direkte Verbindung zwischen der
Melchisedek-Rolle und dem Hebrierbrief ist aber — trotz der Bemtihungen
mancher Forscher — noch nicht wissenschaftlich nachgewiesen.

Der Hebraerbrief wurde vermutlich in der zweiten Hilfte des 1. Jh. n. d.
Z. verfasst; 11QMelch dagegen 70-50 vor Chr.; es besteht also ein Zeit-
unterschied von mehr als 120 Jahren. Eine weitere Schwierigkeit ist die
Sprache: 11QMelch ist ein hebriischer Text, der Hebrierbrief wurde in

5) David Flusser, Melchizedek and Son of Men, in: Judaism and the Origins of Christianity,
Jerusalem, Magnes Press, Hebrew University, 1988, hier 24 .
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griechischer Sprache geschrieben. 11QMelch und der Hebrierbrief konnen
also zwar weder historisch noch philologisch verglichen werden, wohl aber
auf der Basis eines gemeinsamen Motivs. Nur daraus erschlieffen sich jene
erhabenen priesterlichen Eigenschaften, die gegen Ende der Zeit des Zwei-
ten Tempels Melchisedek zugeschrieben wurden, und die in Folge die Glau-
bensiiberzeugungen der frithen Christen beeinflussten.

Entsprechend dem Hebrierbrief ist Jesus von Nazaret der Ewige Hohe-
priester ,nach der Ordnung Melchisedeks®, und folglich auch der Ewige
Hobhepriester, der fiir seine Glaubigen, ,die Briider, die an der himmlischen

Berufung teilhaben®, Stihne leistet, und zwar nur ein einziges Mal.

,In ihr haben wir einen sicheren und festen Anker der Seele, der hinein-
reicht in das Innere hinter dem Vorhang;

dorthin ist Jesus fiir uns als unser Vorlaufer hineingegangen, er, der nach
der Ordnung Melchisedeks Hoberpriester ist auf ewig® (Hebr 6,19-20).

Ein Vergleich der Melchisedek-Rolle (11QMelch) mit dem Brief an die
Hebrier zeigt dhnliche Motive und Ausdriicke — mit einer Ausnahme: Der
Melchisedek der Rolle agiertin der Zukunft; Jesus, der Melchisedek des He-
brierbriefes, handelt in der Vergangenheit.

11QMelch
Melchisedek wird die Gefangenen
sbefreien [von der Schuld a]ll ihrer
Stinden” (2,6).

Melchisedek wird ,,nach Gottes Ge-
bot“ Vergeltung iiben und ,alle Ge-
fangenen aus der Gewalt Belials [er-
16sen]”.

Melchisedek wird am Letzten Ver-

sohnungstag ,sithnen fir all die
Sohne des [Lichtes] und das Vol[k]“.

10

Hebrierbrief
Jesus hat fir seine Gldubigen die
»Reinigung von den Stinden be-
wirkt” (Hebr 1,3).

Jesus nahm es auf sich, ,durch sei-
nen Tod den zu entmachten, der die
Gewalt tiber den Tod hat [...], um
die zu befreien, die durch die Furcht
vor dem Tod [...] der Knechtschaft
verfallen waren“ (Hebr 2,14-15).

Jesus ist als Hohepriester ,,am Ende
der Zeiten“ (Hebr 9,26) ,ein fiir al-
lemal in das Heiligtum hineingegan-
gen” und hat so ,mit seinem eigenen
Blut [...] eine ewige Erlosung be-
wirkt” (Hebr 9,12).
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,Diese Ahnlichkeiten lassen darauf schlieflen, dass die Beschreibung des
Erlésungswerkes Jesu im Hebrierbrief und der Erlésungstat Melchisedeks
in 11QMelch Teil eines allgemeinen Gedankenkomplexes darstellen tiber
die Vorstellungen von Erlosung (Rettung) und die Figur eines himmlischen
Erlosers. Mit Bezug auf eine kommende Erlosung ist Melchisedek in
11QMelch die Verkérperung der Hoffnung des Volkes auf eine endgiiltige
Erlésung aus dem Ubel der Sklaverei. Mit Bezug auf eine bereits erfolgte Er-
l6sung spricht der Hebrierbrief von Jesus als dem, der Erlosung bereits ge-
bracht hat.“¢ Der Autor des Hebrierbriefes zitiert zwar zahlreiche Bibel-
stellen, aber niemals die fiir die Evangelien so entscheidende Stelle aus Jes
61,1-2:

,Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir; denn der Herr hat mich ge-
salbt. Er hat mich gesandt, damit ich den Armen eine frohe Botschaft
bringe und alle heile, deren Herz zerbrochen ist, damit ich den Gefange-
nen die Entlassung verkiinde und den Gefesselten die Befreiung, damit
ich ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe, einen Tag der Vergeltung unseres
Gottes, damit ich alle Trauernden troste [...]."

Nach Lk 4,16-19 hat Jesus genau diese Perikope in der Synagoge in Na-
zaret vorgelesen. Der Gedanke, dass Jesus der Hohepriester ist, der am Ver-
s6hnungstag fiir die Siinden seines Volkes sithnt ,nach der Ordnung Mel-
chisedeks®, bezieht sich traditionsgemifl auf Jes 61,1-2. Diese Tradition
wird auch von Pescher Melchisedek bestitigt.

Im Hebrierbrief ist Jesus der ,,Einzige Himmlische Hohepriester®, der
fiir die Siinden seines Volkes ein einziges Mal Siihne leistete und damit die
Gewalt des Teufels zerstorte. Der Verfasser kannte wohl den Lk-Kommen-
tar zu Jes 61, aber er hat die Jesaja-Tradition vorgezogen: Melchisedek, der
Hohepriester und himmlische Richter, der Kiinder von Gottes Gnadenjahr
und dem Tag der Vergeltung, der erhoht wird zum Ewigen Hohenpriester
des letzten grofien Sithnetages (Jom ha-Kippurim). Warum?

Zusitzlich zur Ahnlichkeit der Motive in 11QMelch und im Hebrier-
brief gibt es auch Ahnlichkeiten im liturgischen Kontext, d. h. in der Rolle
Melchisedeks als Himmlischer Hoherpriester. Dieser liturgische Kontext
gewihrt den Gliubigen - seien es die Anhinger des Moreh ha-Zedek oder
die Jiinger Jesu — die Teilhabe an der kosmischen Liturgie, der Liturgie der

6) Paul J. Kobelski, Melchizedek and Melchiresa, CBQ MS 10, Washington 1981, 128.

FrRu NF 1/2011 120



Engel und des Himmlischen Hohenpriesters, die das ganze Zeitalter um-
spannt, vom ersten Tag der Schépfung bis zum letzten grofien Sithnetag.

Die Melchisedek-Rolle aus Qumran belegt, dass sich in manchen jiidi-
schen Kreisen des 1. Jh. v. d. Z. in der Interpretation des biblischen Melchi-
sedek ein Wandel vollzogen hat - hin zum eschatologischen Hohenpriester.
Aus diesem gedanklichen Wandel heraus ergab sich dann auch die Verbin-
dung zwischen ihren eschatologischen Erwartungen und der Tora. Und aus
dieser Hoffnung heraus gaben sie sich in ihrem gemeinsamen Studium der
Tora und in threm gemeinsamen Gebet ganz dem Gedanken an die endgiil-
tige Erlosung hin. Die Mitglieder von Adat Ha-Jachad scheinen sich mit der
mythologischen Figur Melchisedeks nicht identifiziert zu haben. Sie
brauchten die Identifizierung mit einem Lehrer aus ihrer Mitte.

Aber fiir manche Jiinger aus dem Umfeld Jesu lag der Gedanke nahe, dass
ihr Lehrer Jesus der neue Hohepriester ist, wie es in der messianischen Tra-
dition des Zweiten Tempels die Person Melchisedeks ist. Im Brief an die He-
brier erhilt Jesus von Nazaret den Status des ,, Ewigen Hohenpriesters nach
der Ordnung Melchisedeks®, der die Schuld der Seinen gesithnt hat. Darum
stellte der Autor eine Verbindung her zwischen der Figur des Melchisedek,
der ,,dem Sohn Gottes dhnlich® ist, und Jesus von Nazaret, der ,der Sohn
Gottes ist“. Nach seinem Verstindnis hat jener, der ,,dem Sohn Gottes ihn-
lich® ist (Melchisedech), sein Priesteramt dem tibertragen, der ,der Sohn
Gottes ist“ (Jesus). Das lisst auch jene Gedanken anklingen, mit denen die
Zielgruppe des Hebraerbriefes bereits aus der Bibel vertraut war: Melchise-
deks erhchter priesterlicher Status. In den Synoptischen Ev. (z. B. Lk
20,41-44; 22,66-69) ist Jesus der Messias-Konig, der zur Rechten Gottes
sitzt; im Hebrierbrief (5,10) ist er der Ewige Hohepriester, der zur Rechten
Gottes sitzt, nach ,der Ordnung Melchisedeks*.

Damit hat eine biblische Figur, die in der jiidischen Literatur des Zweiten
Tempels eine Metamorphose durchlaufen hat, ihre neue Identitit an eine
historische Figur aus der Nach-Tempel-Ara weitergegeben. Es ist darum
meine Vermutung, dass die Jinger des Moreh ha-Zedek zu Jingern Jesu
wurden und auf diese Weise ihre Liturgie weiterentwickelten zur Liturgie
der Junger Jesu.”

7) Vgl. meine Doktorarbeit, , Messianic Figures in Second Temple Judaism: Relationship be-
tween the Charismatic Leader and his Adberents”, The Hebrew University of Jerusalem,
2002.
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Ein ,,Viertel gegenseitiger Wertschatzung“
Gelebte christlich-jiidische Nachbarschaft

Theo Mechtenberg*

Es mag in dieser Welt viele Orte geben, an denen die Kult- und Gebetsstit-
ten der verschiedensten Bekenntnisse eng beieinander stehen, wo jeder
Gliubige an ,seinem® Tag in ,sein“ Gotteshaus geht, wo untereinander
keine Kontakte gepflegt werden oder man sich sogar aus dem Weg geht.
Dass dies auch anders sein kann, zeigt das ,, Viertel gegenseitiger Wertschit-
zung“! in der niederschlesischen Metropole Wroclaw, dem fritheren Bres-
lau.

Dort gibt es in der Altstadt, siidwestlich vom Markt, in vier benachbar-
ten Straflen die orthodoxe Kathedrale zur Allerseligsten Gottesgebirerin,
die katholische, dem heiligen Antonius von Padua geweihte Barockkirche,
die evangelisch-augsburgische Kirche zur gottlichen Vorsehung, einst preu-
ische Hofkirche, sowie die im klassizistischen Stil erbaute Synagoge zum
Weiflen Storch.

Die ,,Synagoge zum Weiflen Storch®
in Breslau,

eingeweiht am 10. April 1829,

so benannt nach dem Grundstiick, auf
dem die Synagoge steht: ,Zum Weifen
Storch*®.

Foto vor 1945.

Dr. Theo Mechtenberg, Vorstandsvorsitzender des Gesamteuropiischen Studienwerks e. V.
Vlotho und Mitglied des Vorstands der Stiftung Kreisau fiir Européische Verstindigung, en-
gagiert sich seit Anfang der Sechzigerjahre als deutsch-polnischer Briickenbauer. 2001
wurde er mit dem Kavalierskreuz des Verdienstordens der Republik Polen ausgezeichnet.

1) Quelle: Dossier des Tygodnik Powszechny vom 24. Januar 2010; tibersetzt aus dem Polni-
schen von Theo Mechtenberg.
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Letztere war als einzige Synagoge der Stadt in der Pogromnacht am 9.
November 1938 nicht in Flammen aufgegangen, weil die braunen Brandstif-
ter ein Ubergreifen des Feuers auf die angrenzenden Wohnhiuser befiirch-
tet hatten. Nach Ende des Krieges wurde siec zum Zentrum der jiidischen
Gemeinde, die sich in der verwiisteten, von den Deutschen verlassenen und
von Polen neu besiedelten Stadt aus Uberlebenden des Holocaust gebildet
hatte. Doch die antisemitische Politik der kommunistischen Partei und Re-
gierung in den Jahren 1956 und 1967/68 hatte ein erneutes Aufbliihen jiidi-
schen Lebens in Polen verhindert und Tausende polnischer Juden zur Emi-
gration genotigt.

1974 wurde die Synagoge verstaatlicht, auf verschiedene Weise zweck-
entfremdet und schliefllich dem Verfall preisgegeben. Nach dem politischen
Umbruch des Jahres 1989 traute dann so mancher Jude, der sich bislang
nach schmerzlichen Erfahrungen bedeckt gehalten hatte, der gewonnenen
Freiheit, sodass es wieder zur Bildung einer jiidischen Gemeinde kam, die
1996 ihre Synagoge zuriick erhielt.

Die ,Neue Synagoge®, auch Haupt-
synagoge genannt, der Liberalen judischen
Gemeinde, eingeweiht 1872.

Foto vor 1938.

Dass man heute in Breslau von ei-
nem ,, Viertel der Toleranz“ oder —bes-
ser — ,der gegenseitigen Wertschit-
zung® spricht, hat eine bis in die
1980er Jahre zuriickreichende Vorge-
schichte. Damals fanden sich Katholi-
ken, Orthodoxe, Protestanten und jiidische Biirger in den Jahren der Soli-
darnos¢ und des Kriegsrechts zusammen, erlebten iiber alles Trennende
hinweg ihre Solidaritit und beteiligten sich an gemeinsamen Initiativen.

2002 wurde dann, vom Stadtprisidenten Rafat Dutkiewicz tatkriftig
unterstiitzt, die Idee eines die vier genannten Gotteshiuser umfassenden
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Viertels geboren. Neben der geistlich-geistigen Dimension dieses Projekts
waren auch stidtebauliche Mafinahmen erforderlich, um dem Viertel ein
entsprechend attraktives Gesicht zu verlethen und es zugleich vor einer
{iberbordenden Kommerzialisierung zu bewahren.

Grundsitzliches Ziel dieses Viertels ist es, dem wechselseitigen und bes-
seren Kennenlernen der jeweiligen Glaubensgemeinschaften zu dienen, wo-
bei man sich auf das konzentriert, was verbindet und nicht auf das, was
trennt. So gibt es beispielsweise das Programm ,, Bibel und Musik®, in des-
sen Rahmen die Musiktraditionen sowie die jeweils eigene Art des Psalmen-
gesangs der einzelnen Konfessionen vorgestellt werden. Jedes Konzert en-
det unter Beteiligung von Vertretern der vier Bekenntnisse mit einem
geistigen Austausch iiber ausgewihlte Fragmente des Ersten Testaments.

Ein weiteres Projekt steht unter dem Motto , Sing mit dem Rabbiner,
dem Pastor und dem Priester. Jugendliche und Erwachsene nehmen daran
teil und werden auf diese Weise in die verschiedenen Traditionen der Vokal-
musik eingefithrt. Besonders erwihnenswert ist die von den Gemeinden ge-
tragene und von der Stadt unterstiitzte Initiative , Kinder des einen Gottes*,
die sich seit Jahren eines grofien Zulaufs erfreut: Die Kinder formen Tonta-
feln mit den Zehn Geboten, malen ihre Gottesvorstellung, gestalten die ver-
schiedensten religiosen Motive, erlernen jiidische Tanze sowie Lieder der
unterschiedlichen religiésen und kulturellen Traditionen und tiben kleine
Theaterstiicke ein. Ziel ist es dabei nicht nur, dass sich die Kinder anfreun-
den und sich ihr Wissen um das, was unter ithnen anders ist, bereichert.
Wichtig ist gleichfalls, dass sie, indem sie sich selbst prasentieren, viel iiber
sich selbst erfahren, iiber ihre Traditionen, ihre Wurzeln, ihre Kultur.

Was das kulturelle Programm des Viertels betrifft, so wird hier die Syna-
goge zunehmend zum Zentrum, seitdem die aus Oslo stammende Schau-
spielerin und Autorin Bente Kahan 2001 mit ihrer Familie nach Breslau
tibersiedelte. Sie fiihlt sich, wie sie selbst sagt, in dieser Stadt wohl, spiirt,
dass hier ein guter Geist herrscht und niemand sagt, die jiidische Welt be-
trifft mich nicht. Die Leute erinnern sich, dass ihre Eltern oder Grofieltern
in einer Welt lebten, in der es Juden gab — zusammen mit ihnen, neben thnen.
Nur dass es sie heute nicht mehr gibt ... Bente Kahan ist in die Breslauer
Wirklichkeit hineingewachsen. Eines ihrer Theaterstiicke, Wallstrafle 13,
handelt vom Schicksal der jiidischen Hausbewohner dieser Strafle, der heu-
tigen ulica Pawta Whdkowica. Hier steht auch die Synagoge mit dem Sitz
der Stiftung und des kulturellen Zentrums.
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Kahan nahm sich in besonderer Weise der Synagoge an, griindete zu threr
Renovierung eine Stiftung und leitet heute das Zentrum fiir jiidische Kultur
und Erziehung. Neben ihrer kultischen Funktion wird die Synagoge mehr
und mehr zu einem Zentrum jiidischer Kultur von internationalem Rang.
Seit 1999 finden hier monatlich Konzerte mit synagogaler Musik und kan-
toralem Gesang statt. Das jihrliche Festival jiidischer Kultur erfreut sich
grofler Beliebtheit.

Mit der Entstehung des Zentrums jiidischer Erziehung und Kultur im
Jahre 2005 verstirkten sich die kulturellen Aktivititen in der Synagoge
deutlich. Sie dient der Auffithrung von Theaterstiicken, zu denen aufler
» Wallstrafle 13 auch ,, Stimmen aus Theresienstadt“ aus dem Schaffen von
Bente Kahan zihlt. Jahr fiir Jahr veranstalten die Initiatoren den Musiksom-
mer ,, Beim Weiflen Storch“, und im Frithjahr feiert man den Israeltag. Der
Erinnerung an die Pogromnacht dient der jahrliche Marsch des Gedenkens.
Geplant ist zudem in den Riumen der Synagoge eine standige Ausstellung
zu den Juden in Niederschlesien und ihrer 800-jdhrigen Geschichte.

Das ,, Viertel gegenseitiger Wertschitzung“ bildet indes keine in sich ge-
schlossene, isolierte Gesellschaft, sondern offnet sich gegentiber den ver-
schiedenen in der Stadt lebenden Minderheiten — Ukrainer, Roma, Bulga-
ren, Deutsche, Koreaner. Neben der gegenseitigen Erfahrung religioser
Traditionen pflegt man auch den interkulturellen Austausch. So findet sich
auf dem Veranstaltungsplan immer wieder die Ankiindigung von Musik-
gruppen der verschiedensten ethnischen Minderheiten. Zudem hat es sich
eingespielt, zu bestimmten Anlissen die Vertreter der Minderheiten einzu-
laden. So organisierte das Viertel im vergangenen Jahr zu Weihnachten ge-
meinsam mit Rotariern aus der ganzen Welt einen ,,Heiligen Abend vieler
Nationen®, an dem die Vertreter der ortlichen Minderheiten teilnahmen.
Auch zu dem Breslauer Imam und Direktor des islamischen Kulturzen-
trums wurden Kontakte gekntipft.

Welche Erfahrungen das Viertel vermitteln kann, zeigt folgendes Bei-
spiel: Jerzy Kichler, von 1999-2003 Vorsitzender der jidischen Gemeinde,
sagt von sich, dass er 60 Jahre alt werden musste, um zum ersten Mal in sei-
nem Leben eine Hostie zu Gesicht zu bekommen — und das in der Stadt, in
der 1453 nach den Bufipredigten von Johannes Kapistran Breslauer Juden
angeblicher Hostienschindung beschuldigt und verbrannt worden waren.
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Konversion zum Judentum

Ein Kommentar zu einem heiklen Problem

Simon Lauer®

Am 25. Juli 2010 verdffentlichte das Auflenministerium des Staates Israel
folgenden Hinweis zur Diskussion um das Konversionsgesetz:

,Die Entscheidung iiber das Konversionsgesetz ist vorerst aufgeschoben
worden. Israels Ministerprasident Benyamin Netanyahu hat am Sonntag
in der Sitzung des Kabinetts noch einmal die aktuelle Ubereinkunft be-
ziiglich der Auseinandersetzungen um die rechtliche Handhabung von
Ubertritten zum Judentum erliutert:

JIch bin erfreut, das Kabinett dariiber in Kenntnis setzen zu kénnen, dass
wir eine Ubereinkunft erzielt haben in der Konversionsfrage, die es uns
gestattet, die Einheit des jiidischen Volkes zu wahren. Es gibt unter-
schiedliche Ansitze und unterschiedliche Bestrebungen.

Was wir gegenwirtig vereinbart haben, ist Aktionen auszusetzen und
miteinander zu reden. Zu den ausgesetzten Aktionen gehort vor allem
die Beschwerde der Konservativen Bewegung und der Reformbewegung
beim Obersten Gerichtshof in der Angelegenheit der Konversion. Fiir
unseren Teil werden wir die Gesetzgebung aufschieben. [...] Wahrend
dieser Zeit werden wir [...] in einen Dialog mit den verschiedenen Stro-
mungen, mit der Regierung und mit allen relevanten Korperschaften tre-
ten.

Wir werden eine Vereinbarung erzielen, die in der Frage der Konversion
in Israel weiterfithren und die Einheit des jiidischen Volkes wahren wird.
Die Einheit des jiidischen Volkes ist stets notwendig, aber sie ist insbe-
sondere — mehr als je zuvor — notwendig angesichts der Bedrohungen,
denen der Staat Israel und das jidische Volk als Ganzes gegenwirtig
gegeniiberstehen.’ (Quelle: Newsletter der Botschaft des Staates Israel,
Berlin, 26.07.2010.)

* Prof. Dr. Simon Lauer, Freiburg, (1929), Altphilologe und Judaist, Mitherausgeber der Reihe
»Judaica et Christiana®, Verlag Peter Lang,
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Kommentar zum aufgeschobenen Konversionsgesetz

Es ist dem Schreibenden nicht méglich, alle Reaktionen zum aufgeschobe-
nen israelischen Gesetz iiber die Konversion zum Judentum zu sammeln
und zu kommentieren. Ein paar Bemerkungen seien in aller Vorsicht ange-

bracht.

Vorab sei daran erinnert, dass in Israel das Personenrecht aus dem allge-
meinen Zivilrecht herausgelost und den Oberhduptern der verschiedenen
Religionsgemeinschaften (nicht nur den jidischen!) iiberantwortet und mit
einer eigenen Abteilung im Religionsministerium vertreten ist.

Bei dem umstrittenen Gesetzesentwurf geht es darum, ein allgemein gul-
tiges Verfahren fiir die Aufnahme ins Judentum festzuschreiben. Dabei sind
zwel Zielvorstellungen auszumachen: Mindestens seit dem Ersten Welt-
krieg ist auch in anderen Bereichen des religiosen Lebens das energische Be-
streben der litauischen Altfrommen feststellbar, ihre Auffassung von Juden-
tum als allein authentisch und allgemeingiiltig durchzusetzen. Hinzu
kommt — ausgesprochen oder nicht — die Erwartung, dass viele (wenn nicht
alle) Juden frither oder spater nach Israel kommen und sich somit den dort
geltenden Gesetzen unterwerfen werden.

Hier liegt auch ein Problem der Diaspora: Wenn damit zu rechnen ist,
dass der Kandidat oder die Kandidatin eine Ehe in Israel schlieflen oder fiih-
ren konnte, kann das angesprochene Rabbinat nicht umhin, die Konversion
so durchzufiihren, dass sie in Israel anerkannt wird. Sollten nicht-ortho-
doxe Juden auf ihrer religionsgesetzlichen Autonomie beharren, wiirden sie
sich — rebus sic stantibus — von einem grundlegenden zionistischen Dogma
distanzieren.

Von jiidischer Seite sind mir bisher zwei Stellungnahmen bekannt ge-
worden. Rabbiner Shlomo Riskin von Efrat besteht zwar darauf, dass der
Konvertit sich zu den drei Grundpfeilern Schabbath, Kaschrut und Beach-
tung der ebelichen Reinbeit bekenne, verlangt aber nicht eine lebenslange
Bindung. Auflerdem finde er es angebracht, die drei- bis vierhunderttau-
send nicht halachisch, aber im Sinn des Riickkehrgesetzes jiidischen Ein-
wanderer aus der ehemaligen Sowjetunion zu konvertieren.

Der liberale Berliner Rabbiner Andreas Nachama kniipft ebenfalls an
besagtes Gesetz an und beruft sich auf das ,,gefiihlte Judentum* dieser Men-
schen (woran der Schreibende zu zweifeln wagt). Er greift auch die Idee auf,
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einen judischen Vater (statt der Mutter) als Legitimator anzuerkennen.
(Dariiber hat vor etwa dreiflig Jahren in Amerika eine breite Diskussion
stattgefunden. Unter manchen anderen war auch der hierzulande wohlbe-
kannte Prof. Jakob ]. Petuchowski klar dagegen.) Schliefllich denkt Rabbi-
ner Nachama auch an die Moglichkeit, die jiidische Herkunft eines Anwir-
ters mittels Gentests festzustellen; das konnte freilich eher neue Probleme
aufwerfen. Wie sich die Angelegenheit weiter entwickelt, bleibt abzuwar-
ten. Man wird wohl gut daran tun, sich mit groffer Geduld zu wappnen.

Motivation — eine Grundbedingung

Die Aufnahme Andersgliubiger ins Judentum ist an sich ein klar geregelter,
ziemlich unkomplizierter Vorgang, dem ein mehr oder weniger ausgedehn-
ter Lehrgang voranzugehen hat. Ein Mensch, dessen Mutter Jiidin ist, ist
ipso facto judisch, wahrend das Kind christlicher Eltern erst getauft werden
muss, um Christ zu sein. Die Problematik beginnt bei der Motivation des
Konvertiten oder der Konvertitin (ein Heiratswunsch wird von vornherein
als ernsthaft betrachtet und somit anerkannt) und setzt sich mit der Gret-
chenfrage fort: Ist der zur Konversion entschlossene Mensch wirklich wil-
lens, nicht nur das — stets prekare — Schicksal des judischen Volkes zu teilen,
sondern auch das Joch der gottlichen Monarchie auf sich zu nehmen? Schart
formuliert: Es geht um die Akzeptanz der spezifisch jidischen Theokratie,
deren Gesetze nicht hinterfragt werden konnen wie die Auslegungen der
Gelehrten. Anders gesagt: Soll, ja, kann es eine Aufnahme in das jiidische
Volk ohne Aufnahme in die religiose Gemeinschaft der Juden — oder umge-
kehrt — geben? Unsere heutige, sikularisierte Welt muss sich mit diesem
Problem auseinandersetzen.

Eliezer Berkovits (1908-1992)!, einer der bedeutendsten Denker und ge-
nialsten Talmudisten seiner Generation, bekennt sich in seinem Aufsatz
» Conversion and the Decline of Oral Law“ (1974) deutlich zur orthodoxen

1) Eliezer L Berkovits, 1908 in Ungarn geboren, 1992 in Jerusalem gestorben, 1934 am
Hildesheimerschen Rabbinerseminar in Berlin ordiniert, war nach seiner Emigration
an vielen Orten Rabbiner, zuletzt Professor fiir jidische Philosophie. Vgl. Eliezer Ber-
kovits, Essential Essays on Judaism, ed. David Hazony, Shalem, Jerusalem 2003,
89-102.
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Auffassung von Konversion, pladiert aber fiir Akzeptanz von Menschen,
die sich der orthodoxen Sicht und der daraus abzuleitenden Praxis nicht an-
zuschlieflen vermogen.

Dabei geht es dem Verfasser erklirtermaflen nicht in erster Linie um das
Sonderproblem der Konversion, sondern um die Wiederbelebung des Prin-
zips, dass talmudisch verankerte Vorschriften der rezipierten Halacha, de-
ren genaue Ausfithrung unter veranderten Umstinden unerwiinschte Fol-
gen zeitigen, aufgrund iibergeordneter Prinzipien, die sich aus der Tora
erheben lassen, geindert oder suspendiert (nicht: aufgehoben!) werden
koénnen. Um Prazedenzfille ist der Verfasser selbstverstindlich nicht verle-
gen. Unter den Beispielen, die Berkovits fiir die Kreativitit fithrender Rab-
binen bei der gesetzeskonformen Losung gesetzgeberischer Probleme an-
fiihrt, steht an erster Stelle der oft zitierte Prosbul Hillels des Alten.

Worum geht es dabei?

Die Tora verlangt, dass eine private Geldschuld im jeweils siebten Jahr,
dem Sabbatjahr, verfillt. Das hat zu Hillels Zeit, in der die Geldwirtschaft
eine groflere Rolle spielte als in der biblischen Epoche, dazu gefiihrt, dass im
sechsten Jahr kein Kredit mehr zu bekommen war. Hillel hat also entschie-
den, dass eine private Schuld dem Gericht tiberschrieben, also dem privaten
Bereich entzogen und damit klagbar gemacht werden kann.

Ein weiteres Beispiel ist, dass ein einziger Zeuge geniigt, um den Tod ei-
nes vermissten Ehegatten giiltig festzustellen, wihrend doch die Tora die
Feststellung einer Tatsache von mindestens zwei Zeugen abhingig macht.
Mit dieser Ausnahme wird wenigstens in einer Anzahl solcher Fille vermie-
den, dass sich eine verheiratete Frau lange Zeit, vielleicht fir den Rest ihres
Lebens, nicht mehr verheiraten kann, sollte ithr Gatte nicht mehr auftau-
chen. — Leider gibt es sehr viele Fille, in denen nicht einmal ein Zeuge vor-
handen ist. Es ist dies eines der schwierigsten und tragischsten Probleme,
die jeder Krieg mit sich bringt.

Was das Problem der Ubertritte zum Judentum betrifft, so macht Berko-
vits seine offene Haltung an zwei {ibergeordneten Prinzipen fest: an der
Einheit des jiidischen Volkes und an der Liebe zum jiidischen Volk (ahavat
Jisrael). Es stimmt, dass die Einheit des jidischen Volkes durch das Insistie-
ren auf den orthodox formulierten Erfordernissen fiir einen Ubertritt nicht
gefordert werden kann, weil diese Erfordernisse in wesentlichen Teilen
nicht mehr von einer Mehrheit der Betreffenden akzeptiert werden. Manche
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haben sich auch schon zu Liigen verleiten lassen; man hat Exempel. Es darf
aber auch gefragt werden, worauf diese Einheit beruht.

Einbeit und ,abavat Jisrael*

Ein Blick auf die Geschichte zeigt wohl, dass es schon in biblischer Zeit mit
der ,, Einbeit“ nicht eben weit her war. Aber vielleicht ist die , Einbeit des jii-
dischen Volkes“ schon gesichert, wenn sich jede jiidische Familie mit jeder
anderen jidischen Familie per connubium verbinden kann. Auch in diese
Richtung weist ein von Berkovits zitierter Fall.

Maoglicherweise konnte auch eine blofl gefithlte Einheit des jidischen
Volkes geniigen, um die jiidischen Menschen zu ,ahavat Jisrael“ (Liebe zu
Israel) zu fithren. Wer verschiedene jiidische Szenen heutzutage beobachtet,
kommt freilich nicht um die Feststellung herum, dass der Handlungsbedarf
gewaltig ist — durchaus nicht nur zwischen Orthodoxen und Nicht-Ortho-
doxen. Nebenbei: An welche Reformjuden hat Berkovits wohl gedacht? In
den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts hat ein liberaler Rabbiner in
Berlin seine Gemeindemitglieder personlich aufgesucht, um sie zu ersu-
chen, am Schabbat auf Erwerbstitigkeit zu verzichten, und die Hochschule
fir die Wissenschaft des Judentums hat einen Dozenten entlassen, weil er
nicht taglich Tefillin legte.

Vor etwa siebzig Jahren hat mein Vater, Rabbiner Dr. Chaim Lauer s. z.
12, ein (ungedrucktes) Responsum verfasst. Es ging um folgenden Fall: Der
nicht-jidische Ehemann einer jiidischen Frau wollte Jude werden, damit er
dereinst (das Paar war nicht mehr jung) neben seiner Frau bestattet werden
konne. Der Mann hatte aber gleich erklirt, dass er sich nicht an die Schab-
batgebote werde halten konnen. Mein Vater hat sich anheischig gemacht,
eine Moglichkeit zu finden, den Mann auf einem jiidischen Friedhof beiset-
zen zu lassen, eine Konversion ohne Verpflichtung zur Einhaltung des
Schabbat jedoch abgelehnt. Zu Art und Umfang einer allfilligen Schabbat-

Observanz hatte sich mein Vater nicht zu auflern.

2) Dr, Chaim Lauer (1880-1948) war von 1925 bis 1938 Rabbiner in Mannheim. Lauer war der
letzte Rabbiner der Lemle-Moses-Klaus (Klaussynagoge). Nach dem Novemberpogrom
konnte er als Schweizer Biirger seine Familie in die Schweiz in Sicherheit bringen.
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In Berkovits’ Erwdgungen scheint dieser Aspekt keine Rolle zu spielen.
Damit wird eine weitere, fundamentale Frage an das Reformjudentum zu
richten sein: Wenn die Autoritit der miindlichen Lehre nicht anerkannt
wird, welche Rolle spielt dann die schriftliche? Nun mag man (was der
Schreibende nicht tut) den Ausdruck, ,Berge, die an einem Haar hangen®,
extensiv interpretieren. Es bliebe dabei immer noch, dass es nicht statthaft
sein kann, noch unter der Tiire der Synagoge eine Zigarre mit Ziindholzern
anzuziinden. Im Minimalfall miisste man sich doch auf Jes 58,13 berufen.
Damit wire wenigstens eine biblische Grundlage fir ein allgemein-jiidi-
sches Schabbat-Ruhe-Gesetz gegeben. Angesichts der auflerhalb des Staates
Israel nicht gegebenen unabhingigen innerjidischen Autonomie und der
weit verbreiteten grundsitzlichen und konsequenten Ablehnung jeder aus
den Quellen der Religion flieBenden Vorschrift wire freilich ein solches Ge-
setz nicht durchsetzbar und somit von vornherein unméglich.

Der Schreibende ist sich im Klaren dariiber, dass seine Uberlegungen die
Losung des heiklen Problems, unter welchen Voraussetzungen eine Kon-
version zum Judentum (zu welchem?) durchgefithrt werden kann, nicht ni-
her bringen. Er kann nur hoffen, die Erwagungen des hochverdienten, ge-
lehrten Autors Berkovits etwas weiter gefiithrt zu haben.

Unsere Meister lehrten: Wenn einer in dieser Zeit kommt, um Proselyt zu
werden, so sagen sie zu ihm: Welchen Gesichtspunkt hast du, dass du ge-
kommen bist, um Proselyt zu werden? Weifit du nicht, dass Israel in dieser
Zeit gequilt, gestofien, gezerrt, zerrissen wird, dass Ziichtigungen tiber sie
kommen? Wenn er sagt: Das weif§ ich und ich bin nicht wiirdig, so nehmen
sie ihn sofort auf und unterweisen ihn in einigen von den leichteren Gebo-
ten und in einigen von den schwereren Geboten [...].

Und sie unterweisen ihn tiber die Strafen der Gebote und sagen zu ithm:
Wisse, dass du, ehe du unter diese Norm getreten bist, Talg* gegessen hast,
ohne dass du mit Ausrottung bestraft wurdest; dass du den Schabbat ent-
weiht hast, ohne dass du mit Steinigung bestraft wurdest. Wenn du aber
jetzt Talg isst, so wirst du mit Ausrottung bestraft; wenn du jetzt den
Schabbat entweihst, so wirst du mit Steinigung bestraft.

Jewamot 47 a/4/b

* Talg: Vgl. Lev 3,17: ,Ihr diirft weder Fett noch Blut genieflen.”
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,Denkmal und Name — DEr GUTE ORT FREIBURG"

Ruben Frankenstein®

Uber die kulturhistorische Bedeutung von Grabsteinen sind sich alle einig.
Es sind wertvolle Zeugnisse, die uns wichtige Informationen geben, nicht
nur iiber die personlichen Angaben zu den Verstorbenen, sondern auch zu
ihrer beruflichen und gesellschaftlichen Funktion. Dariiber hinaus liefern
die Inschriften und Symbole aufschlussreiche Auskunft zur Grabkunst im
Allgemeinen und zur-jiidischen Grabkunst insbesondere.

Der Freiburger jidische Friedhof! ist verhiltnismaflig jung. Er wurde im
Jahre 1870, zur gleichen Zeit wie der grofie Zentralfriedhof, angelegt. Davor
war die noch kleine jiidische Gemeinde Freiburg auf die Friedhofe der
Nachbargemeinden angewiesen: Breisach, Schmieheim und Emmendingen.
In den Grabsteinen spiegelt sich die Geschichte der Juden der Stadt Frei-
burg: ihre Integration, ihr Anteil an der Gesamtentwicklung der Stadt, aber
ebenso all ihre Briiche, zumal mit der Katastrophe ihrer Vertreibung und
Ermordung in der NS-Zeit, und dann wiederum das neue Aufkeimen jiidi-
schen Lebens bald nach dem Krieg. Die Vogelperspektive wiirde einen be-
sonders interessanten Aspekt des Friedhofs und der Entwicklung der
Grabsteinkunst vermitteln: die diagonale Form des Friedhofs, die nach
Norden einem spitzen Pfeil gleicht, und der allméhliche Wandel von stehen-
den Grabsteinen zu liegenden Grabplatten.

Ruben Frankenstein, geb. 1938 in Tel Aviv, Studium der Rechtswissenschaft, Germanistik,
Judaistik und Geschichte in Tel Aviv, Jerusalem, Wien und Freiburg. 1965-1974 Staatsan-
walt in Tel Aviv. Seit 1975 Lehrauftrige fiir Judaistik, Hebriisch, Jiddisch und Literatur an
der Universitit Freiburg und in der Erwachsenenbildung. Rede anlisslich der Vorstellung
seines Buches ,, Denkmal und Name — DER GUTE ORT FREIBURG . Dokumentation des Jii-
dischen Friedbofs, unter besonderer Mitarbeit von Lina-Mareike Dedert, Anette Andrée,
Aline Braun und Aaron Schwald von der Abteilung Judaistik im Orientalischen Seminar der
Universitit Freiburg, am 10. Dezember 2009 im Historischen Saal des Rathauses.

1) Der Friedhof ist tiglich gedffnet aufler freita;gs ab 12 Uhr Mittag, samstags und den jiidi-
schen Feiertagen.
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Die Grabinschriften zu lesen ist wie ein Spaziergang durch ein in Stein
gemeifieltes Poesie-Album oder ein Zitaten-Lexikon. Manche Inschriften,
die von Trauer und der Beteuerungen ewiger Liebe sprechen, kénnten
durchaus auch auf einem christlichen Friedhof vorkommen. Charakteris-
tisch fiir jlidische Grabinschriften ist die Verwendung von Zitaten aus der
hebriischen Bibel, vor allem aus den Psalmen und Propheten, jedoch ohne
Hinweis auf die Bibelstellen2. Dazu einige Beispiele:

Grab 379 Luise Epstein (geb. 12. Juli 1887, gest. 9. Jan. 1919)

Hier liegt begraben die geachtete Frau:
Frau Livka, genannt Luise, Tochter des

Gelehrten Herrn Joseph, Ehefrau des
Herrn Shemaja des Leviten Epstein.

»Eine Frau schon von Gesicht und Ge-
stalt wie ein griiner Olbaum (Ps 52,10),

gleich einem fruchtbaren Weinstock im
Innern des Hauses (Ps 128,3),

wie Sara, unsere Mutter, ist sie da im
Zelt, sagt man iiber sie (Gen 18,9-10).

Gefihrtin ihres Ehemannes, miihte sie
sich, ithren Kindern zuliebe, erlosch ihre
Lampe nicht, sie iiberwachte ihre Vor-
gange (Spr 31,18/31,27),

Lehrerin ihrer Sprosslinge in den An-
fingen der Weisheit, sie site in Trinen,
jetzt wird sie ihre Garben ernten (Ps
126),

die Erinnerung an ihre Liebe wird nicht aus den Herzen ihres Eheman-
nes und ihrer Kinder weichen, welche ... bitterlich weinten, als sie von ih-
nen genommen wurde in der Epidemie am Ende des grofien Krieges, am
8. Schwat [5]679 im Alter von 31 Jahren.“

2) Anm.d. Red.: Quellenverweise im Text der Inschriften wurden vom Autor nachtriglich ein-
gefiigt.
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Andere Grabspriiche — miide von der Last des Lebens — empfinden den Tod
als Erlosung:

Grab 23 Flora Wertheimer (geb. 8. April 1866, gest. 21. Nov. 1894)

»Welt hinweg! Ich bin dein miide. Ich will nach dem Himmel zu.“

Grab 241 Nathan Pollak (geb. 10. Mai 1869, gest. 10. Okt. 1887)

»~Meine Jahre waren wenig und tibel.“

Zahlreiche Inschriften sind Ausdruck der messianischen Hoffnung auf eine
endzeitliche Wiederkehr und die Wiedervereinigung von Leib und Seele.

Grab 57 Fiir die mit 22 Jahren verstorbene Charlotte Weil (1876-1898):

»Dein junges Leben war ein Leiden.
Drum weilst du nun in lichten Hoh’n,
Erwart auch uns, wir seh’n dich wieder

Am Tag des Auferstehens.“

Grab 33 Bernbard Blum (1810-1896)

»,Und du geh’ zum Ende und du wirst ruhen
und du wirst auferstehen (Hebr.) zu deinem Anteil
am Ende der Tage® (Dan 12,13).

Grab 348 Bernhard Borchardt (1822-1890)

»Leben mogen deine Toten, meine Leichen auferstehen!
Wachet auf, jubelt, Staubbewohner® (Jes 26,19)!

Man kann in den Inschriften auch wie in einer Chronik blattern. Auch die
Anfinge der jiidischen Gemeinde Mitte des 19. Jh. — Erfolge, Diskriminie-
rung, Schicksalsschlige — sind auf den Grabsteinen nachlesbar:

Grab 361 Henriette und Agnes Nif

Henriette Néf geb. Breisacher (geb. 1. Juli 1818, gest. 20. Juni 1903), Ehefrau
des Hofgerichtsadvokaten und Abgeordneten der Zweiten Badischen Kam-
mer Naphtali Nif (1818-1891). Naf hatte als erster Jude in Freiburg im
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Jahre 1849 die Biirgeraufnahme beantragt, war aber erst nach der Badischen
Emanzipationsgesetzgebung 1862 damit endgiiltig erfolgreich.

Grab 224 erzihlt die Geschichte von Heinrich Weil (geb. in Eichstetten am
3. Sept. 1856, gest. am 23. Mirz [3. Nissan] 1901), dem Besitzer der ersten
jiidischen koscheren Gaststitte in Freiburg (Griinwilderstrae 12).

Einer der Nachbesitzer der Gaststitte, Leopold Blum, Grab 373a, erdffnete
auch noch eine koschere Metzgerei.

»[--] emn redlicher Mann, er miihte sich mit reinen Hinden,
geliebt und geachtet, von allen, die ihn kannten.“

Grab 65a Rabel Bloch (1824-1907)

Rahel Bloch, Tochter von Heinrich
Weil, war das erste jiidische Kind,
das in Freiburg seit dem Mittelalter —
nach tiber 400 Jahren, in denen Frei-
burg ,judenfrei“ war -, geboren
wurde.

Grab 347 Eduard Salomon (geb. 1864, gest. 1890)

»Hier ruht, betrauert von den Seinen, Eduard Salomon, Cand. Med.
»Vergebens habe ich mich gemiiht im Nichts,

umsonst verzehrt meine Kraft;

doch mein Recht ist beim Ewigen,

mein Lohn bei meinem Gotte“ (Jes 49,4).

Salomon war erst 23 Jahre alt, bald wire er Arzt gewesen; aber dann wurde
er von einem radikal nationalistischen Kommilitonen schwer beleidigt und
in seiner Ehre als Jude verletzt. Salomon forderte ihn zum Duell auf und
verlor sein Leben. Er ist das erste bekannte Opfer von Judenhass im Frei-
burg der Neuzeit.

Bewegend sind auch die Inschriften auf den Kindergribern, die den
Schmerz der Trennung mit Zitaten aus dem Buch Hiob zum Ausdruck
bringen:
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Grab 188 Elisabeth Loewy (1907-1908), Tochter von Therese und Alfred
Loewy (Grab 574)

»Der Herr hat gegeben, der Herr hat genom-
men”“ (Hiob 1,21).

»In seiner Hand ist die Seele alles Lebendigen
und der Odem aller Menschen® (Hiob 12,10).

Grab 178 a/b

Karl Mayer
(1892-1894)

Robert Mayer
(1894-1895)

»Wie eine Blume vergeht und beschnitten

wird, wird er fliechen wie ein Schatten und
wird nicht bestehen (Hiob 14,2).

Krieg — Vertreibung — Neuanfang

Fine gewisse Zisur bringt der Erste Weltkrieg, in dessen kriegerische Eu-
phorie und Hurra-Patriotismus auch die Freiburger Juden mit einstimmten.
Nachdem sie einen ebenso hohen Blutzoll gegeben haben, hoffen sie auf ge-
bithrende Anerkennung als ebenbiirtige Biirger. Davon zeugt das Denkmal
fiir die im Ersten Weltkrieg gefallenen 26 jiidischen Soldaten. Doch sie wur-
den enttiduscht und statistisch als Driickeberger denunziert. Nur einer
wurde geehrt, der SPD-Reichstagsabgeordnete Ludwig Frank, geboren im
badischen Nonnenweier, begraben in Mannheim. Der an der Uni Freiburg
promovierte Jurist meldet sich als Kriegsfreiwilliger und féllt schon in den
ersten Tagen des Krieges. Als Anerkennung wird in Freiburg eine Strafle
nach thm benannt, die erste und einzige nach einem Juden benannte Strafle,
die aber sehr bald von den Nationalsozialisten nach dem SA-Standartenfiih-
rer Paul Billet> aus Lahr, der bei einer Strafienschlacht in Karlsruhe umge-
kommen war, umbenannt wird. Erst nach grofien Bemiihungen der Gesell-

3) Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde die ,,Paul-Billet-Strafle in ,Damaschkestrafle” um-
benannt. Adolf Damaschke war Vorkimpfer der Bodenreformbewegung.
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schaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Freiburg bekommt Frank
im Jahre 2001 zwar nicht mehr seine ehemalige Strafle zuriick, aber wenigs-
tens einen kleinen Weg bei den Schrebergirten in Haslach, nebbich!

Der entscheidende Einschnitt beginnt mit der ,, Reichspogromnacht“ am
9./10. November 1938. Knapp zwei Jahre spiter, am 22. Oktober 1940,
kommt mit der Deportation von 375 Freiburger jiidischen Biirgern und
Biirgerinnen nach Gurs das Ende der jiidischen Gemeinde.*

Grab 610 Julius Friedberg
Der Apotheker Julins Friedberg, Inhaber der Herdern-Apotheke, bis er

1936 gezwungen wurde, zu verkaufen — ,, Arisierung® nannte man das —, ist
einer der 137 judischen Minner, die am 10. November 1938 verhaftet und
nach Dachau deportiert werden. Die meisten werden Ende Dezember unter
Auflagen freigelassen. Julius Friedberg, der schon bei der Verhaftung iibel
zugerichtet wird, stirbt im KZ Dachau am letzten Tag von Chanukka, der
zugleich Heiligabend ist. Sein Grabstein ist besonders stark beschadigt, —
eher durch mutwillige Zerstrungswut als durch Verwitterung.

Grab 574 Therese Loewy (geb. 14.02.1884, gest. 22.10.1940)

Eine, die sich gegen die Deportation, diese Reise ins Ungewisse, wehrt, ist
Therese Loewy, Witwe des Mathematikprofessors Alfred Loewy (Grab 655)
und Mutter von Elisabeth Loewy (Grab 188). Sie zieht den Freitod vor.5

Grab 475 Nathan und Martha Rosenberger, geb. Stern

Nathan Rosenberger (1874-1953) ist der letzte Vorsitzende der inzwischen
drastisch dezimierten Freiburger jiidischen Gemeinde. Nach der Deporta-
tion nach Gurs bleiben nur die in sogenannten ,,privilegierten Mischehen®
lebenden Juden noch kurz verschont, bis schlieflich auch sie am 23. August
1942 nach Theresienstadt deportiert werden. Rabbiner Nathan Rosenber-
ger hat Theresienstadt tiberlebt und nach seiner Riickkehr mit den wenigen
Uberlebenden schon am 24. Dez. 1945, wie ein Phonix aus der Asche, die

4) Vgl. Peter Kiinzel, Vor Gurs jiber Chansaye, in FrRu 17(2010)186-198.
5) Die tragische Geschichte der Familie Loewy hat der Freiburger Historiker Hugo Ott er-
zahltin ,, Laubbhjiittenfest 1940. Warum Therese Loewy einsam sterben musste® (1994).
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neue Freiburger Gemeinde gegriindet und ihr bis zum Lebensende (1953)
als Vorsitzender gedient: , Sein Leben war Miihe und Arbeit.

Als Nachkomme einer Rabbinerfami-
lie ist mir das Grab (313b) meines Ur-
groflonkels, Dr. Adolf Lewin (geb. 1843,
gest. 1910), besonders teuer. Er war der
erste Rabbiner der jiidischen Gemeinde
Freiburg (1885-1910), ihr erster Chro-
nist und der Verfasser zweier bedeuten-
der Werke iiber die Geschichte der Juden
in dieser Region: Juden in Freiburg im
Breisgan (1890) und Geschichte der badi-
schen Juden seit der Regierung Karl Frie-
drichs (1738-1909).6 Sein Grab tragt die
Inschrift:

»Deiner Hand vertraue ich an meinen

Geist, meine Frau und meine Nach-

kommen.“

»Siehe, wie einige Handbreit machtest
du meine Tage® (Ps 39,6).

Grab 482 Max Mayer (1873-1962: Freiburg — New York — Freiburg)

Auch den einstigen Inhaber des Lederwarengeschifts in der Schusterstrafle
Max Mayer zog es wieder in seine alte Heimat zuriick. Seine Tochter Lotte
Paepcke erzihlt seine Geschichte mit dem Buch ,, Mein Vater, der ein kleiner
Héndler war (Ersterscheinung 1972).7

Auffallend ist, dass sich bei den Inschriften auch der Gebrauch der Spra-
che indert. Die meisten der ilteren Grabsteine tragen hebriische, zum Teil
sehr lange und detaillierte® Grabinschriften. Doch schon in den 90er Jahren
des 19. Jh. wird immer mehr die deutsche Sprache gebraucht, bis sie nach

6) Adolf Lewin hat zahlreiche weitere Schriften verfasst, einige auch unter dem Pseudonym
Alwin Dolfe (ein Anagramm), zu Themen rabbinischer Literatur, Exegese und Homiletik.

7) Vgl. die Rezension der Neuauflage von H. Winklehner in: FrRu 11(2004)141 f.

8) Vgl. Grab 379 (Luise Epstein).
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dem Krieg das Hebraische fast ginzlich verdringt hat. Nur zwei Kiirzel ha-
ben sich bis auf den heutigen Tag standhaft halten kénnen: Zum einen die
aus zwei hebriischen Buchstaben bestehende Mitteilung: ,Hier ist“ oder
sliegt begraben®, und die fiinf Buchstaben, die fiir den biblischen Satz ste-
hen: ,Moge seine [ihre] Seele eingebunden sein in das Biindel der Lebendi-
gen!“ Es sind die Worte, die Abigail zu David spricht, bevor sie seine Frau
wird und er Kénig von Israel (vgl. 1 Sam 25,29).

Dieser Wunsch nach bleibender Verbundenheit der Verstorbenen mit
den Lebenden zieht sich wie ein Leitfaden auch durch unzihlige andere -
teils selbst verfasste — Verse oder Zitate aus anderen Quellen, die auf den
Grabsteinen zu finden sind.

»Der gute Ort“

Was bedeutet die Bezeichnung ,, Der gute Ort“ fiir einen jiidischen Fried-
hof? Eine Antwort darauf gibt der 6sterreichische Schriftsteller Joseph Roth
in seinem Roman ,, Hotel Savoy “ (Berlin 1942).

»1ch bin ein Ostjude, und wir haben tiberall dort unsere Heimat, wo wir
unsere Toten haben.“

Der osterreichische Dichter Franz Werfel widmete dem , guten Ort“ ein
Gedicht: , Der gute Ort zu Wien“. Dem Gedicht stellte Werfel eine Zei-
tungsnachricht vom Juni 1938 voraus:

»In Wien ist den Juden der Besuch aller 6ffentlichen Anlagen und Girten
untersagt worden. Thnen bleibt demnach nur die israelitische Abteilung
des Zentralfriedhofs zur Erholung.“

»Der gute Ort zu Wien®

[...] Volksgarten, Stadt- und Rathauspark,
Ihr Frithling war noch nie so stark.

Den Juden Wiens ist er verboten.
Ihr einziges Griin wichst bei den Toten [...].

In Viter Zeiten lang verdorrt,

Da hief der Friedhof: ,guter Ort®.
Nun ist, als Schutz vor feigen Horden,
Zum guten Ort er wieder worden.
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Auf seinen Wegen und Alleen

Herrscht grofles Kommen, grofies Gehen,
Als wiirden alle, hier begraben,

In diesen Tagen Jahrzeit haben.

1938 waren Wien und Freiburg — wie das gesamte Grofi-Deutsche Reich
— kein ,guter” Ort fiir Juden. Der beste Ort war noch der Friedhof; Fried-
hofe blieben zwar auch nicht ganz verschont, sind aber dennoch glimpflich
davon gekommen. Der grofle Friedhof Berlin-Weiflensee bot sogar einer
Anzahl von Juden ein Versteck und wurde damit zum ,guten Ort” der Le-
bensrettung in der Zeit der deutschen Barbarei.

Zur Entstebung der Dokumentation

Was vermag so ein Buch? Ich wage zu sagen, die Grabsteine zum Sprechen
zu bringen. Denn viele der Steine erzihlen Geschichten, aber sie sind oft nur
schwer verstindlich (Sprache, Kiirzel, Verwitterung). Viele Steine ver-
schweigen die Taten der Personen, die da liegen. Wir haben uns also bemiiht,
die Grabinschriften zu entziffern, zu iibersetzen, wiederherzustellen oder
gar zu erganzen, wo dies moglich war.

Zwei Gedanken haben mich vor allem zu diesem Buch getrieben: Einmal
die Anhiufung von Anschligen auf jidische Friedhofe und die Zerstérung
von Gribern in den letzten Jahren. Der Freiburger Friedhof war das Ziel ei-
nes Anschlags im Dezember 2002. Vielleicht kann eine solche Dokumenta-
tion einen gewissen Beitrag leisten zur Erhaltung des Friedhofs. Und
schliefllich die Moglichkeit, einer Person, die im Stillen Grofies leistete, ein
kleines Denkmal zu setzen: Schwester Maria Veronika Griiters, die Musik-
pidagogin, die die Kinderoper ,, Brundibir“® zum Leben erweckte, und die
mit einem Legat die Entstehung dieses Buches unterstiitzt hat. ,Mdge auch
ihre Seele eingebunden sein im Biindel der Lebendigen!*

9) Vgl. Thomas Freitag, Brundibar. Der Weg durchs Feuer, Rez. von Ruben Frankenstein, in:
FrRu 17(2010)307 £.).
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»Endlosung“ auf Mallorca

Sabina Wolf*

Bei Nacht und Nebel machen sich
Ernst und Irene Heinemann aus
Magdeburg im Februar 1933 auf und
davon. Das jidische Ehepaar hat
Angst, in Deutschland zu bleiben,
und flichtet nach der Machtergrei-
fung Hitlers auf die spanische Insel
Mallorca. Spanien wird keine Juden
ausliefern, darauf vertrauen die Hei-
nemanns, und beziehen im Stadtteil
El Terreno in Palma ihr neues Domizil. Der Enkel, Ernst-Peter Kriiger,
weifl aus den Erzihlungen seiner Mutter Lore, was sich damals abgespielt
hat: , Sie sind 1934 auf die Insel gekommen, weil man in Deutschland Juden
als Untermenschen abgetan hat. Sie hatten Angst, wollten weg. “!

/™

©BR ARD report MUNCHEN,
27.09.2010.

Gefangen im NS-Spitzelnetz

Doch wie erste dunkle Schatten tauchen schon bald die Kreuzfahrtschiffe
der nationalsozialistischen Arbeitsfront ,, Kraft durch Freude® auf. In ithrem
Fahrwasser, der Rassenwahn. Der deutsche Faschistengegner Albert Vigo-
leis Thelen (1903-1989)? spiirt, dass sich etwas zusammenbraut. Sein Buch
»Die Insel des Zweiten Gesichts® lasst keinen Zweifel an seinem Eindruck
iiber den aufkeimenden Nationalsozialismus auf der Sonneninsel.

* Sabina Wolf arbeitet als freie TV-Journalistin fir die ARD. Der Beitrag erschien urspriing-
lich in ARD report MUNCHEN, ,, Todesfalle Mallorca® am 27.09.2010.

1) Anm. d. Red.: Die Zitate sind den persénlichen Interviews der Autorin mit den zitierten
Personen entnommen.

2) Albert Vigoleis Thelen schrieb in Mallorca unter dem Pseudonym Leopold Fabrizius. Mit
Ausbruch des spanischen Biirgerkriegs mussten Thelen und seine Frau Beatrice die Insel
verlassen. Seit dem 15. April 2005 erinnert in der Calle Can Sales 2 in Palma de Mallorca eine

Gedenktafel an Albert Vigoleis Thelen.
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Urspriinglich aus Siichteln am Niederrhein, lebt er seit 1931 auf Mal-
lorca, verdingt sich auch mal als Reisefithrer, zum Beispiel fiir die regime-
treuen Passagiere der ,Kraft durch Freude“-Dampfer. Als ,Thr Fithrer®
macht er sich lustig und gerit damit ins Visier des deutschen Konsuls auf
Mallorca, Hans Dede. Der deutsche Diplomat, stramm auf Kurs, feiert
schon mal mit Fithrerbild aus Pappmaschee, Hakenkreuz und strammen
Parolen am Strand. In Amsterdams Internationalem Institut fiir Sozialge-
schichte IISG ist er in einer handschriftlichen Liste, die Naziagenten in Spa-
nien aufzihlt, vermerkt.

Das Spitzelnetz auf Mallorca ist 1935 bereits eng gekniipft. Hans Dede
lasst fiir die Geheime Staatspolizei in Berlin Juden auf der Insel bespitzeln.
An den Heinemanns gehen die Aktivititen der Nazis nicht vorbei. Sie fith-
len sich auf der Insel nicht mehr sicher. Stumme Zeugen ihres heimlichen
Vorhabens sind die geheimen Aufzeichnungen des britischen Vizekonsuls
Francesc Aguilé Molina. Er hat die verzweifelte Suche vieler Juden nach ei-
nem Weg runter von der Insel dokumentiert, auch die der Heinemanns.
Zweimal sprechen Ernst und Irene Heinemann 1934 im britischen Konsulat
in Palma vor. Aguil6 aber kann fiir die Heinemanns nichts tun. Er notiert
ihre und die Namen anderer Juden akribisch, mit Datum. Er schreibt: , Vie-
len deutschen Juden war es unméglich, die Insel zu verlassen.“ Meist fehlen
die entsprechenden Papiere. So ist es auch bei den Heinemanns, sie haben
nur einen mit einem roten ,,J fiir Jude ungiiltig gestempelten deutschen
Pass.

Dem Lokalhistoriker und Publizisten Germdn Garcia Boned ist es zu
verdanken, dass Teile dieser Aufzeichnungen iiberhaupt iiberliefert sind. Er
hat tiber die Nazizeit auf Mallorca Informationen und Dokumente gesam-
melt und veroffentlicht. Denn Aguilé und andere stille Helfer haben alles
daran gesetzt, ihre Spuren zu verwischen. Die Verhinderung des Naziplans
einer ethnischen Sauberung Mallorcas steht auf dem Spiel, so die Einschit-
zung von Garcia.

Die Xueta im Visier der NS
Der britische Vizekonsul Francesc Aguilé Molina ist gleich in zweifacher
Hinsicht ein Feind fiir die Nazis. Zum einen ist er Fluchthelfer, zum ande-

ren ist er Nachfahre spanischer Juden. Aguilé weiff, dass die Nazis sogar
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Konvertiten wie ihn, die sogenannten Xueta, deportieren lassen wollen. Zu
den Xueta gehoren 15 Familien auf Mallorca, Nachfahren zwangskonver-
tierter Juden, die wegen ,,Krypto-Judaisierens“ Ende des 17. Jahrhunderts
von der Inquisition brutal verfolgt wurden. Die Namen sind im kollektiven
Gedichtnis der Insulaner sogar noch heute eingebrannt. Bis ins 20. Jahr-
hundert hinein wurden sie von den Mallorquinern selbst diskriminiert, hei-
rateten nur untereinander. Fiir die Nazis gelten sie ethnisch deshalb als Ju-
den.

Bei den Xueta herrscht grofle Verunsicherung und Angst, berichtet Al-
bert Bonnin, Prisident der Vereinigung Memoria del Carrer, die die Ge-
schichte der Xueta aufarbeitet. ,, Wir wissen aus Briefen und Gesprichen,
dass die Xueta grofle Angst vor Deportation hatten®, berichtet Bonnin.
Den israelischen Historiker Moshe Zimmermann aus Tel Aviv wundert es
nicht, dass die Nazis, ihrer Rasselehre folgend, auch die Xueta im Visier hat-
ten. Fiir ihn ist der Rassenwahn der Nazis die Fortsetzung der ,Limpieza
de Sangre®, die sogenannte Reinheit des Blutes zu Zeiten der Inquisition.

Die Nazis fordern bei der Kirche Mallorcas eine Liste der Xueta-Fami-
lien an und wollen wissen, so berichtet der mallorquinische Schriftsteller
Miquel Forteza Pinya, ob es zwischen jiidischen Hilfsorganisationen und
Zwangskonvertiten einen Zusammenhang gibe.

Nach miindlicher Uberlieferung soll der damalige Bischof Josep Miralles
Asbert von seinem Archivar Joan Vich Salom eine Liste mit den Namen al-
ler auf Mallorca je zwangskonvertierter Einwohner erhalten haben und ihn
bei Erhalt gefragt haben: ,,Bin ich auch darunter?“ Die Informationen {iber
die Deportationsplane der Nazis in Sachen Xueta-Siuberung enden hier,
doch gegen die deutschen Juden gehen sie umso brutaler los.

Ausweisung in den Tod

Der Einfluss der Nazis auf der Insel ist spitestens seit 1939 unvorstellbar
grofl geworden, denn mit Beginn des spanischen Biirgerkriegs drei Jahre zu-
vor wird ein Teil der Legion Condor in Port de Pollenca im Norden der In-
sel stationiert. Von hier aus starten die Piloten zu Angriffen auf katalanische
Kiistenstadte. Als der Caudillo Francisco Franco die spanischen Faschisten
mit Hilfe der Deutschen zum Sieg fiihrt, fordert Hitler kurze Zeit spater
Tribut. Mit Datum vom 10. Juni 1940 erhalten deutsche Juden auf Mallorca
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die Aufforderung, Spanien zu verlassen: Man ldsst den Heinemanns den Be-
fehl Francos politischer Polizei, das , Kommissariat fiir Uberpriifung und
Uberwachung®, zukommen, die Insel binnen 10 Tagen zu verlassen. Sie
miissen zuriick nach Deutschland. Sie wissen, was das bedeutet, so Enkel
Ernst-Peter Kriiger:

»Das hieff: Runter von der Insel, auf das spanische Festland, von dort an
die franzésische Grenze, wo der Zug stand, der sie ins Konzentrationsla-
ger gebracht hitte.“

Auch auf dem Festland spitzt sich die Situation fiir die Juden zu. Ein hal-
bes Jahr nach dem Treffen von Hitler und Franco im franzosisch-spani-
schen Grenzort Hendaye, im Oktober 1940, weist die spanische Generaldi-
rektion fiir Sicherheit alle untergeordneten Behérden an, Informationen
iiber alle in- und auslindischen Juden in Spanien zu sammeln. Die Belege
stammen aus dem spanischen Nationalarchiv, das auch ein sogenanntes ,,Ju-
denarchiv® beinhaltet, so die Zeitschrift RAICES. Dort findet sich im Ein-
trag zu einer Jiidin aus Barcelona der Hinweis, sie gehore ,,zur gefihrlichen
jiidischen Rasse®. Mit dieser Aktion, so Prof. Dr. Wolfgang Benz vom Zen-
trum fiir Antisemitismusforschung in Berlin, hat das Franco-Spanien damit
die Vorbereitungen zur Verfolgung von Juden auf spanischem Territorium
getroffen.

Doch wihrend der Judenzensus in
Spanien, wahrscheinlich auf Grund der
sich anbahnenden Kriegswende, ohne
Folgen blieb, bleibt vielen deutschen Ju-
den auf Mallorca ein tragisches Schick-
sal nicht erspart. Die Heinemanns aber
wollen sich nicht in die Hinde der Mas-
senmorder begeben. In einem bewegen-
den Abschiedsbrief schreibt Ernst Hei-
nemann seinen Kindern, er wolle sich
nicht vorstellen, wie ,,deutsche Polizis-
ten Mutti qualen®. Am 24.07.1940 neh-

men sich Ernst und Irene Heinemann in

Palma de Mallorca das Leben. ©BR ARD report MUNCHEN,
27.09.2010.
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Menschenrechtspadagogik
gegen sekundaren Antisemitismus

Wilhelm Schwendemann*
Historisches Bewusstsein und Problemanzeige

Zwischen der Erinnerung an die Schoa, aktueller Menschenrechtsbildung
und Friedensbildung in der vierten Generation nach der Schoa existiert eine
Schnittmenge, die fiir die Paddagogik gegen Rassismus wesentlich ist. Bei-
spiele wie das von Janusz Korczak! lassen uns durch seinen Einsatz an
Grundlegendes zur Humanitas erinnern.? Durch Erinnerung wird Vergan-
genheit ,vergegenwartigt’. Historisches Bewusstsein ist dadurch gekenn-
zeichnet, dass es zwar an vergangenen Ereignissen ansetzt und sich in Aus-
einandersetzung mit ihnen ,bildet®, dass aber gerade dieser Bildungspro-
zess eine Verortung in der Gegenwart erméglicht. Eine solche Verortung
geht weit tiber eine reine Sensibilisierung fiir die Bedeutung der Vergangen-
heit hinaus. Historische Sensibilisierung (gegeniiber den Griueltaten der
Nationalsozialisten) ist ein erster Schritt, der zu einer intensiven Ausein-
andersetzung und schlieflich zur historischen Identititsbildung von Ju-
gendlichen fithren kann. Identitit konstituiert sich zu einem betrichtlichen
Teil aus Erinnerungen. Das menschliche Selbstkonzept ist geradezu erinne-
rungsgeleitet: Erfahrungen, Sozialisation, bewusste und unbewusste Ge-
dichtnisinhalte bestimmen iiber unsere Ich-Identitit.

* Prof. Dr. Wilhelm Schwendemann, Studium der Evangelischen Theologie, Philosophie, Ju-
daistik und Religionssoziologie, Ordination zum Pfarrer der Ev. Landeskirche in Baden;
Pfarramts- und Schultatigkeit; seit 1995 Professur fiir Ev. Theologie und Didaktik an der EH
Freiburg.

1) Vgl. Michael Kirchner, Janusz Korczak, ein jidischer Lehrer und Erzieher, in FrRu
10(2003)123; Kalman Yaron, Leben im Schatten des Todes, in FrRu 14(2007)94.

2) Vgl. Meik Ziilsdorf-Kersting, Sechzig Jahre danach: Jugendliche und Holocaust. Eine Studie
zur geschichtskulturellen Sozialisation. Miinster 2007. J6rn Riisen/Ingetraud Riisen, Histo-
risches Lernen. Grundlagen und Paradigmen, 2., iiberarb. und erw. Aufl., Schwalbach/Ts.
2008.
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Junge Menschen haben nicht (wirklich) gelernt, wenn sie sich einen ,his-
torischen® Sachverhalt rein kognitiv erarbeitet haben und wiedergeben
konnen, sondern dann, wenn ,.eine relativ dauerhafte Verinderung bzw. Er-
weiterung des Verhaltensrepertoires® in Bezug auf die historischen Themen
vorliegen. Im Zusammenhang mit Auschwitz als der absoluten Inhumanitit
kann dies nur bedeuten, dass Menschen etwas gelernt haben, wenn sie ,Hu-
manitit“ gelernt haben. Somit bedingen sich Erinnerungslernen und Lernen
des Humanum gegenseitig. ,,Erziehung nach Auschwitz“? ist gleichbedeu-
tend mit ,Erziehung zur Humanitit“. Die Lernenden lernen in der Kon-
frontation mit den historischen Themen nicht nur etwas tiber die Situation
damals, sondern auch etwas tiber heute und vor allem etwas iiber sich selbst.
Auschwitz ist in historischer Hinsicht als ,prazedenzlos“4 zu kennzeich-
nen, doch heifit dies nicht, dass es sich nicht wiederholen konnte. Aus die-
sem Grunde sind Lernprozesse so anzulegen, dass sie die ,,praktische Iden-
titat, d. h. die ,moralische Zeitgenossenschaft“ der Lernenden betreffen.

Menschenrechts-Bildung in historischer Hinsicht ist Befahigung zu mo-
ralischer Zeitgenossenschaft, die darin besteht, die , Negation von Inhuma-
nitdt“¢ zu erlernen und vollziehen zu konnen: ,So darf es nicht sein!
Ebenso wie die Menschenrechte in historischer Hinsicht als Negation der
Inhumanitit entstanden sind — die amerikanische Unabhingigkeitserkla-
rung (1776), die franzosische Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte
(1789), die Allgemeine Erklirung der Menschenrechte (1948) —, kann auf in-
dividueller und sozialer Ebene durch die Ablehnung von Inhumanitit die
Méglichkeit zur Humanitit erlernt werden. Bisherige Ansitze zur Men-
schenrechtspadagogik’ werden um die Dimension des historischen Lernens
erweitert. Holocaust-Erinnerung und Menschenrechts-Bildung sind zwei
Brennpunkte einer Ellipse, die Vergangenes und Gegenwirtiges umkreist.

3) Theodor W. Adorno, Stichworte. Kritische Modelle 2. 1. Aufl. (Nachdr.). Frankfurt/M.
1998/2003, 347. Matthias Heyl, Erziehung nach Auschwitz. Eine Bestandsanfnabme.
Deutschland Niederlande Israel USA, Hamburg 1997. Wilhelm Schwendemann, Didakt:-
sches Chaos oder alles im Griff? Erziehung nach und iiber Auschwitz, in: Freiburger Rund-
brief 12(2005)196-205.

4) Yehuda Bauer, Rethinking the Holocaust, New Haven 2001.

5) Rolf Zimmermann, Philosophie nach Auschwitz. Eine Neubestimmung von Moral in Politik
und Gesellschaft, Reinbek bei Hamburg 2005, 92 ff.

6) Vegl. Zimmermann (Anm. 5), 87.

7) Wolfgang Benedek, Menschenrechte verstehen. Handbuch zur Menschenrechtsbildung,
Wien 22009.
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Ein padagogischer Schwerpunkt muss in der Wertefindung liegen, d. h.
man muss bei den konstruktiven Anstrengungen der Lerngruppe selbst an-
setzen und die erreichten Wertekompetenzen der Skala der Gerechtigkeits-
entwicklung nach L. Kohlberg? zuordnen. Menschenrechtsbildung gehort
sowohl zur ethischen und moralischen als auch zur rechtlichen Dimension,
wobei im schulischen Religions-, Ethik-, Geschichtsunterricht der Schwer-
punkt auf die Moralbildung gelegt werden sollte, ohne jedoch den recht-
lichen Zusammenhang aus den Augen zu verlieren. Diese Verbindung zwi-
schen Erinnerungslernen und Menschenrechtsbildung stellt in ihrer
Polaritat Neuland fiir den schulischen Unterricht dar, vor allem, was den
Geschichtsunterricht betrifft.

Menschenrechtsbildung als bistorische Sensibilisierung

Die Menschenrechte driicken solche Rechte aus, die jedem Menschen be-
dingungslos zustehen, unabhingig von Hautfarbe, Geschlecht, Alter, politi-
schen oder religiésen Uberzeugungen (vgl. Allgemeine Erklirung der Men-
schenrechte? Art. 2). Sie formulieren Anspriiche des Einzelnen auf Leben,
Freiheit, Sicherheit, Nahrung, Unterkunft, Bildung; Gleichheit vor dem
Gesetz, Unabhingigkeit der Justiz und das Recht auf ein Gemeinwesen, das
die entsprechenden Voraussetzungen dafiir schafft. Juristisch gesehen die-
nen die Menschenrechte dem Schutz des Einzelnen vor uneingeschrinkten
staatlichen Ubergriffen und gehen von der Anerkennung des Menschen als
eigenem Rechtssubjekt und Triger von volkerrechtlichen Rechten und
Pflichten aus.!® Der Grund fir ihre Existenz liegt in ihrer Missachtung.
Wihrend menschenrechtliche Denkansitze schon lange bestehen, wurden
die Menschenrechte als rechtliche, universell geltende Normen erst im Zeit-
alter der europdischen Aufklirung festgehalten. Diese machte es zum Ziel,
den Menschen aus jeglicher religiosen oder staatlichen Bevormundung zu
befreien, indem sie ihn als vernunftbegabtes autonomes Individuum ansa-
hen und beschrieben.

8) Lawrence Kohlberg, Die Psychologie der Moralentwicklung, Frankfurt/Main 2006.
9) Im Folgenden durch AEMR abgekiirzt.
10) Matthias Herdegen, Menschen- und Grundrechte. Wechselwirkungen im modernen Ver-
fassungsstaat, in: Stephan Breitenmoser/Luzius Wildhaber (Hg.), Human rights, demo-
cracy and the rule of law, Ziirich 2007, 323-336.
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Die Grundlagen fiir die Verbindung von einer philosophischen Begriin-
dung der Menschenwiirde und deren Sicherung durch als positiv formu-
lierte Menschenrechte waren durch die Philosophie Kants gelegt. Die fol-
genden, Mitte des 20. Jh. beginnenden Bestrebungen, Menschenrechte auf
internationaler Ebene zu schiitzen, lassen sich mafigeblich als Reaktion auf
die schrecklichen Erfahrungen der Geschichte der Menschheit im 19. und
20. Jh. verstehen, die gezeigt haben, dass der Nationalstaat allein als Garant
der Biirgerrechte nicht ausreichend Schutz bieten kann. So entstand 1945
die Charta der Vereinten Nationen.

Einen entscheidenden Impuls fiir die rechtliche Festlegung menschen-
rechtlicher Standards gab die Generalversammlung der Vereinten Nationen
vom 10. Dezember 1948. In der verabschiedeten Allgemeinen Erklirung
der Menschenrechte (Universal Declaration of Human Rights) legen die
Vereinten Nationen ein ,,von allen V6lkern und Nationen zu erreichende[s]
gemeinsame[s] Ideal“ (AEMR, Priambel) fest und fordern Einzelne und
Organisationen zur Forderung der Achtung dieser Rechte und Freiheiten
durch Erziehung und Unterricht auf. In den 30 Artikeln der Menschen-
rechtserklirung werden auf der Grundlage der Wiirde jedes Einzelnen das
Recht auf Leben, Freiheit, Sicherheit, Schutz, Eigentum etc. herausgestellt,
sowie jede Form von Diskriminierung aus Griinden von Rasse, Hautfarbe,
Geschlecht, Sprache, Religion, politischer oder sonstiger Anschauung, na-
tionaler oder sozialer Herkunft, Vermdgen, Geburt oder sonstigem Stand
verurteilt (vgl. AEMR, Art. 2).

Die Fokussierung der Menschenrechte auf das Individuum wird mitun-
ter kritisch gesehen. Viele nicht-westliche Gesellschaften seien nicht so in-
dividualistisch geprigt wie die unsere. Dadurch gerate der Anspruch auf
Universalitidt der Menschenrechte immer wieder in die Kritik. Auf derart
kulturrelativistische Kritik kann erwidert werden, dass historisch gesehen
nicht vorrangig westliche Linder an der Formulierung der AEMR als
Hauptakteure beteiligt waren. Menschenrechtsbildung, also Bildung tiber
Menschenrechte, umfasst drei wesentliche Ziele:

— Kenntnis der eigenen Menschenrechte,

— Anerkennung der Menschenrechte anderer und den Willen, fir sie einzu-
treten,

- Menschenrechte als Werte der eigenen Moral anzuerkennen und danach
zu handeln.
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Das Konzept der Menschenrechtsbildung umfasst verschiedene Kom-
ponenten anderer Bereiche, wie z. B.: politische Bildung, Anti-Rassismus-
und Anti-Diskriminierungsarbeit sowie Friedens-, Toleranz- und Demo-
kratieerziehung. Die Wurzeln der Entwicklung von Konzepten der Men-
schenrechtsbildung liegen in der zunehmenden Herausbildung eines Wert-
bildungssystems, das in den 90er Jahren in die weltgesellschaftliche Bildung
Einzug hilt. 1996 gibt die Delors-Kommission im Auftrag der UNESCO
einen Bericht heraus mit dem Titel

» Learning — The Treasure Within, Bigemil i
der die , Vier Siulen der Bildung“ | v uen der By .

et e R e e S S R R
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Storungen als sekundirer Antisemitismus

Storfaktoren einer gelingenden Menschenrechtsbildung und Ausbildung ei-
nes historisch sensibilisierten Bewusstseins liegen nach wie vor in demokra-
tiefeindlichen gesellschaftlichen Einstellungen wie die des Antisemitismus
begriindet. Zwar ist nach der Schoa der manifeste Antisemitismus offiziell
verboten; jedoch das Grundmuster antisemitischer Argumentationen ist —
scheinbar unberiihrt von der Erinnerung an die Schoa — geblieben. Vor al-
lem die Anndherung an antisemitische Narrationen nicht nur in rechten
Gruppen, sondern in der biirgerlichen Mitte, aber auch in linken Gruppie-
rungen, ist als sekundirer Antisemitismus nach wie vor vorhanden. Max
Horkheimer und Theodor W. Adorno haben in ihrer Analyse der autori-
titsgebundenen Personlichkeit bis auf den heutigen Tag wegweisende Er-
kenntnisse zutage gefordert.12

11) Volker Lenhart, Pidagogik der Menschenrechte, Opladen 2003, 31.
12) Vgl. Max Horkheimer/Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklirung, Frankfurt/Main
2006.
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Zum sekundiren Antisemitismus gehéren vor allem die Tendenzen, sich
gerade nicht erinnern zu wollen, sondern die Welt in einem manichiisch-
dualistischen Konzept zu begreifen, als Erklirung zu Verschworungstheo-
rien zu greifen und — vor allem in Bezug auf den Holocaust — Tater und
Opfer auszutauschen, abstrakte Herrschaftsverhiltnisse in einem 6kono-
misch-kapitalistischen Wirtschaftssystem zu personalisieren. Anschlussfi-
hig ist der gesellschaftliche sekundire Antisemitismus z. B. an die Kritik an
iibernationalen Finanzmirkten, in der politischen Wahrnehmung der USA
und Israel und in der unkritischen Solidaritit mit z. T. islamistisch orientier-
ten Bewegungen in den europiischen Zivilgesellschaften. Vor allem die
Blockade des Erinnerungsvermogens in Bezug auf den Nationalsozialismus
und den Holocaust wird durch eine Studie in Deutschland belegt. So votier-
ten 62 % der Deutschen 2005, nichts mehr von den Verbrechen des NS-Re-
gimes an Juden horen zu wollen.!* Mehr als die Halfte stimmt dem Ver-
gleich NS-Regime — Israel in Bezug auf die Politik Israels gegeniiber den
Palistinensern zu.!* Partikel des manifesten Antisemitismus diffundieren
immer in andere gesellschaftliche Bereiche hinein und verbinden sich mit
anderen Narrativen (z. B. Globalisierungskritik).

Die Antwort auf die Frage, was denn Antisemitismus sei, ist im Post-
Holocaust-Deutschland!> bereits Bestandteil gesellschaftlicher Diskurse
und Deutungen, also keineswegs objektiv, denn in den Deutemustern ver-
binden sich Deutungen bereits mit den Mustern latenten Antisemitismus.
Begrifflich versteht man unter Antisemitismus nach wie vor alle modernen
und postmodernen Formen von Judenfeindschaft!é, wobei verschiedene
Weisen von Vorurteilen und Haltungen darin zusammengefasst sind. Das
eigene Kollektiv wird so homogenisiert und abgegrenzt und stiftet eine fal-
sche Identitit. Im modernen und postmodernen Antisemitismus werden
Juden und Jiidinnen als ,, Triger und Profiteure® der Moderne gesehen.!”

13) Aribert Heyder u. a., Israelkritik oder Antisemitismus? Meinungsbildung zwischen Of-
fentlichkeit, Medien und Tabus, in: Wilhelm Heitmeyer (Hg.), Deutsche Zustinde, Frank-
furt/Main 2005, 144-165.

14) Vgl. Dan Diner, Der Sarkophag zeigt Risse. Uber Israel, Palistina und die Frage eines
newen Antisemitismus©, in: Doron Rabinovici/Ulrich Speck/Natan Sznaider (Hg.), Nener
Antisemitismus? Eine globale Debatte, Frankfurt/Main 2004, 310-328.

15) Vgl. Holger Knothe, Eine andere Welt ist moglich — ohne Antisemitismus? Bielefeld 2009,
22,

16) Vel. Wolfgang Benz, Was ist Antisemitismus? Miinchen 2004, 19.

17) Vgl. Knothe (Anm. 15), 35.
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Der sekundire Antisemitismus hebt sich vom manifesten Antisemi-
tismus des 19. und 20. Jh. dadurch ab, dass die Erinnerung an die Schoa zer-
stort und das Téter-Opfer-Verhiltnis verdreht wird.!® Erinnerungsabwehr
und Schuldabwehr sind tragende Elemente dieser Ideologie. Die psychische
Entlastung der Titer-Nachfolgegeneration geschieht so, indem Moral und
Verantwortung auf die Opfer-Nachfolgegeneration verschoben wird:

»Aus den Opfern werden so Titer, wenn zum einen den Uberbringern
der schlechten Nachrichten diese ursichlich zugerechnet werden und
zum anderen die erhoffte positive Sanktionierung, die Vershnung aus-

bleibt [...]“.1?

In der Kritischen Theorie der Frankfurter Schule geschieht die Vermitt-
lung der kapitalistischen Gesellschaftsstruktur und der Subjektkonstitution
hinsichtlich des sekundiren Antisemitismus notwendigerweise iiber den
Begriff der Personlichkeit. Die Ich-Schwiche der autorititsgebundenen
Personlichkeit ist das zentrale Element dieser gestorten Personlichkeit, was
zum einen in der Unterdriickung der eigenen Triebstruktur und zum ande-
ren in der Anerkennung machtvoller Ordnungen und Hierarchieverhalt-
nisse sich duflert. In der defizitiren Ausbildung des Selbst liegt nach der
Kritischen Theorie der Schliissel des Antisemitismus.

In , Elemente des Antisemitismus® (1969) diskutierten Horkheimer und
Adorno die gesellschaftskritische These, dass die Verfolgung der Juden Pro-
dukt der gesellschaftlichen Ordnung gewesen sei und dass notwendiger-
weise der Antisemitismus zum biirgerlichen Vergesellschaftungsprozess
dazugehore, was der oben angesprochenen sozialpsychologischen Grundli-
nie der autorititsgebundenen Personlichkeit entspricht. Die Beherrschten
suchten in diesem System von antisemitischen Denkmustern und Verhal-
tensweisen keinen 6konomischen Gewinn, sondern eine Form des Opiums
des Volkes.2? Auf der Seite der Herrschenden wird der Antisemitismus als
Mittel zur Durchsetzung von Macht gebraucht. Das Volk muss die Unter-
driickung wiederholen, weil es seinerseits zum Triebverzicht gezwungen
wird — antisemitische Tat und sinnentleerter Selbstzweck im kapitalisti-
schen Wirtschaftssystem entsprechen sich.

18) Vgl. Werner Bergmann, Geschichte des Antisemitismus, 2. iiberarb. Aufl. Miinchen 2004.
19) Knothe (Anm. 15), 41.
20) Vgl. Knothe (Anm. 15), 60.
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Das besondere Buch

Peter von der Osten-Sacken/Chaim Z. Rozwaski (Hg.), Die Welt des jiidi-
schen Gottesdienstes. Feste, Feiern und Gebete. Institut Kirche und Ju-
dentum VIK], Bd. 29, Berlin 2009. 347 Seiten.

Dieses Buch ist nach Aussage seiner Herausgeber in der Verbindung seiner
Themen und in seiner Anlage einzigartig. Es umfasst einerseits eine griindli-
che systematische Darstellung jiidischer Feste einschliefflich des Sabbats,
andererseits eine breite Auswahl jiidischer gottesdienstlicher Gebete, da-
runter auch Gebete des Reformjudentums, die eigens fiir diese Publikation
libersetzt und jeweils mit Einleitungen versehen wurden. Eine weitere Be-
sonderheit des Buches sind seine beiden Herausgeber: Peter von der Osten-
Sacken ist emeritierter evangelischer Professor fiir Neues Testament und
chemaliger Leiter des Instituts Kirche und Judentum, des Zentrums fiir
christlich-jiidische Studien an der Humboldt-Universitit zu Berlin, Chaim
Z. Rozwaski ist Rabbiner der jiiddischen Gemeinde Berlin. Thr Buch ist
Frucht gemeinsamer Seminare an der Humboldt-Universitit.

Das Werk umfasst vier Teile, jeweils einen kiirzeren am Anfang und am
Ende, dazwischen zwei grofle Hauptteile. In Teil I bietet Peter von der
Osten-Sacken auf wenigen Seiten eine elementare und zugleich aufieror-
dentlich fundierte Einfithrung in die Welt des jidischen Gottesdienstes an-
hand der leitenden Begriffe Zeit, Ort, Person, Sprache, Ritus und Gestik,
Adressat, Richtungen im Judentum. Er hat das Judentum in Europa, Israel
und den USA im Blick und spricht auch neueste Entwicklungen wie das Be-
miihen jiidischer Frauen um Gleichstellung auch im Gottesdienst an.

Im II. Teil, der rund ein Drittel des Buches umfasst, publizieren die He-
rausgeber die von ihnen bearbeitete Schrift ,,Das gottesdienstliche Jahr der
Juden® von Theodor Schérf aus den Jahren 1901/02 erneut. Theodor Schirf
(1864-1923) war Pfarrer der Herrnhuter Briidergemeine in Schlesien,
1893/94 hatte er am Leipziger Institutum Judaicum studiert. Schirfs Dar-
stellung zeichnet sich durch klare Systematik, hohe Sachkenntnis und ein
grofies, in seiner Zeit unter Christen seltenes Einfithlungsvermégen aus. Er
teilt die jidischen Feste in Jahresfeste und Wochen- bzw. Monatsfeste ein.

FrRu NE 1/2011 43



Die Jahresfeste umfassen vier Gruppen: Wallfahrtsfeste, Feiertage (,,Jamim
Noraim®, die sogenannten furchtbaren Tage am Jahresbeginn), Gedenktage
(Fasttage, Chanukka und Purim) sowie Merktage (z. B. Tu Bischwat, das
Neujahrsfest der Baume). Das Wochenfest ist der Sabbat, das Monatsfest
Rosch Chodesch (Tag des Neumonds). Schirf erliutert jeweils Name, Be-
deutung, Gebote und Sitten eines Festes sowie den synagogalen und hius-
lichen Teil der Feier nach orthodoxem Ritus. Er folgt dabei einem Grund-
satz, der in der christlichen Rede vom Judentum erst in den vergangenen
Jahrzehnten allgemein Beachtung findet, nimlich mit Respekr jiidisches
Selbstverstindnis zur Sprache zu bringen. So schreibt er iiber den Sabbat:

»Die Sabbatruhe hat nach judischer Auffassung nicht zum Hauptzweck,
dem Leib und dem Geist die nétige Ausspannung zu génnen, um der
Seele freie Zeit und die Fahigkeit zu geben, sich mit geistlichen Dingen
zu beschiftigen, oder neue Kraft zu neuer Werktagsarbeit zu sammeln.
Die Sabbatruhe hat vielmehr ithren Zweck in sich selbst; sie ist die Erfiil-
lung des gottlichen Gebotes, die Arbeit einzustellen, und zugleich des
gottlichen Verbotes, keine Arbeit zu tun. Etwas anderes kommt fiir den
Juden bei der Sabbatruhe nicht in Betracht als nur das, dass er damit das
ihm auferlegte Gebot und Verbot erfiillt“ (111).

Teil IT1, der zweite Hauptteil, enthilt eine umfassende Auswahl der got-
tesdienstlichen Gebete der Juden von Peter von der Osten-Sacken. Diese
sind nach den unterschiedlichen Formen der Gottesdienste in drei Teilen
angeordnet: der Gottesdienst an Werktagen, am Sabbat und an Fest-, Feier-
und Gedenktagen. Die Gottesdienstliturgien und die einzelnen Gebete sind
jeweils mit einer Einleitung versehen. So ist dieser dritte Teil des Buches eine
Zusammenstellung der wichtigsten Teile aus dem Siddur (Gebetbuch fiir
Werktage und Sabbat) und dem Machsor (Gebetbuch fiir die Festtage) und
zugleich deren Kommentar. Die fliissig zu lesenden Einleitungen zeigen die
tiefe Vertrautheit des Autors mit jiidischem gottesdienstlichem Leben. Die
grafische Darstellung der Gebetstexte in Sinnzeilen erleichtert das Lesen
enorm und ldsst den Unterschied zu den kommentierenden Teilen sofort ins
Auge fallen. Besonders spannend sind die Abschnitte iiber die neuen Er-
innerungstage, den Holocaust-Gedenktag und den Unabhingigkeitstag des
Staates Israel sowie der Ausblick auf Horizonte heutigen Betens im Juden-
tum, das, ausgehend vom biblischen Verstindnis des Gebets, nie allein vom
Vertrauen auf Gott, sondern immer auch ,von einer weitgreifenden Hoff-
nung auf Verinderung bestimmt* ist (295). Chaim Z. Rozwaskis Essay
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,Von der Macht des Gebets“ rundet das Buch ab. Der Autor fiihrt private
und 6ffentliche jiidische Gebete auf die Tora zuriick und gibt damit ein Bei-
spiel von der Schonheit und Tiefsinnigkeit rabbinischer Schriftauslegung.
,Jedes Gebet, das wir sprechen, 6ffnet eine Tiir, die zum Himmlischen
Thron fihrt“ (303).

Ein Anhang enthilt Ubersichtstafeln iiber die Feste und Feiern, ausfiihr-
liche Literaturangaben und Register. Das Buch halt, was die Herausgeber
versprechen: es ist einzigartig sowohl als Studienbuch wie als Werk zum ge-
zielten Nachschlagen einzelner Informationen, von hoher inhaltlicher Qua-
litat, fliissig zu lesen und sehr giinstig in der Anschaffung. Es hat alle Vor-
aussetzungen, um zum verbreiteten Studienbuch jiidischen Gottesdienstes
und jiidischer Feiertage zu werden.

Michael Volkmann, Bad Boll

Blicherschau

Gideon Botsch/Joachim H. Knoll/Anna-Dorothea Ludewig (Hg.), Wider
den Zeitgeist. Studien zum Leben und Werk von Hans-Joachim Schoeps
(1909-1980). Haskala. Wissenschaftliche Abhandlungen Band 39. Georg
Olms Verlag, Hildesheim 2009. 324 Seiten.

Im Herbst 2008 haben die Gesellschaft fiir Geistesgeschichte und das Moses
Mendelssohn Zentrum fiir europiisch-jiidische Studien ein internationales
Symposium ausgerichtet, das um Leben und Werk des deutsch-jiidischen
Historikers Hans-Joachim Schoeps (1909-1980) zentriert war. Die Beitrage
zu dieser Tagung in Potsdam sind nun in Buchform einem breiteren Publi-
kum zuginglich gemacht worden. Ohne Zweifel war es richtig, drei weitere
Aufsitze, die zwar nicht Bestandteil der Tagung waren, aber es hitten sein
konnen, in den vorliegenden Band aufzunehmen.
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Hans-Joachim Schoeps war bekannt als ein auferordentlich kenntnisrei-
cher, jedoch auch als ein eigensinniger und streitbarer Mann. Sein Sohn Ju-
lius berichtet, Schoeps habe sich selbst fiir das gehalten, was Amerikaner ei-
nen ,maverick® (Nonkonformist oder Rebell) nennen. Kein Wunder, dass
iiber diesen forschen Forscher schon so viel geschrieben worden ist. 2008
hat Richard Faber eine Schoeps-Monografie verotfentlicht, die im Tagungs-
band gleich von zwei Autoren als einseitig und polemisch kritisiert wird. In
der hier vorzustellenden Neuerscheinung wiirdigen ausgewiesene Fach-
leute die wissenschaftlichen Leistungen des Hochschullehrers Schoeps auf
mehreren Gebieten (Theologie des Judentums und des frithen Christen-
tums; Geschichte Preuflens). Schoeps war der Grinder und Herausgeber
der Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte. Die spannende und
spannungsvolle Geschichte dieser angesehenen wissenschaftlichen Fach-
zeitschrift hat Gideon Botsch sorgfiltig untersucht.

Im vorliegenden Buch findet man wichtige Vorarbeiten zur — wegen sei-
nes frithen Todes — unvollendeten Schoeps-Biografie des amerikanischen
Historikers Gary Lease. Wolfgang Hempel hat eine Textcollage zum The-
menkomplex ,,Schoeps und die deutsche Jugendbewegung® zusammenge-
stellt. Uber das ungewdhnliche Tun und Lassen des Aufienseiters Schoeps
berichten Autoren, die ihn gut gekannt haben. Auswertungen von Unterla-
gen in seinem Nachlass, der sich heute in der Handschriftenabteilung der
Staatsbibliothek zu Berlin befindet, haben interessante Tatsachen ans Licht
gebracht; dabei kommen auch kuriose und allzumenschliche Dinge zur
Sprache. Die Schlachten von gestern sind geschlagen, und die Nachgebore-
nen konnen im Riickblick die von Schoeps gewihlte Strategie bewerten und
aus dem Verlauf der Geschichte Lehren ziehen.

Dass die Neuerscheinung nicht fehlerfrei ist, sei an dieser Stelle nicht ver-
schwiegen. Dominigue Bourel schreibt: ,Festzuhalten ist also, dass Schoeps
schon vor 1938 ein Streitobjekt der jiidischen Offentlichkeit war, obwohl er
sein Preuflen- und Judentum, insbesondere als Nachkomme von Moses
Mendelssohn, gleichzeitig lebte® (146). Richtig ist, Schoeps war kein Nach-
komme von Mendelssohn, sondern er heiratete 1941 in Schweden eine Men-
delssohn-Nachkommin (237). Joachim H. Knoll bemerkt: ,Uber den Staat
Israel gibt es von ithm keine eindeutige Auflerung® (267). Entgangen ist
Knoll wohl die Rezension eines Buches von William S. Schlamm, die
Schoeps am 17. September 1964 in der Welt der Literatur unter dem Titel
Was bedeutet der moderne Staat Israel fiir die Juden? verdtfentlicht hat. In
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dieser Besprechung redet der Antizionist Schoeps Klartext. Die Herausge-
ber des Tagungsbandes behaupten im Vorwort, dass Schoeps auch fiir den
Zeitgeist der Gegenwart eine Herausforderung bleibt. Dem kann auch zu-
stimmen, wer manche Standpunkte von Schoeps nicht teilt. Man kann seine
Schriften auch heute noch mit Genuss und Gewinn lesen.

Yizhak Ahren, Koln

Gisela Dachs (Hg.), Identititen. Jiidischer Almanach der Leo Baeck Insti-
tute. Jiidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2009. 141 Seiten.

Manche Diskussionen tiber ,jiidische Identitit“ haben den Schreibenden
schon in Versuchung gefiihrt, den Teilnehmern Blitter auszuteilen, auf de-
nen sie iiber Herkunft und Bedeutung des Begriffs ,,Identitit Auskunft ge-
ben sollten. Um es radikal kurz zu machen: Identitit ist Das-, Was-ist-das [z.
B. ein Jude]-Sein?“ Und nun nehme man einen Menschen, der wie seine
Vorfahren als Jude im Jemen lebt, sowie den Nachkommen einer Familie,
die seit tausend Jahren in Worms ansissig war und vor siebzig Jahren nach
New York ausgewandert ist, die eine Person ist weiblich, die andere minn-
lich, und beschreibe diese Leute so, dass man sie als ,jiidisch® definieren
kann. Ich wire nicht als Einziger fiir eine echte Losung dieser Aufgabe
dankbar. So ist es denn zu begriifien, dass die erfahrene Herausgeberin den
Gesamttitel in den Plural gesetzt hat; das Jiidische freilich, wofiir die Leo
Baeck Institute doch stehen, fehlt in manchen Beitragen und so auch im Ti-
tel.

Robert Schindel skizziert die ,Leidensgeschichte jiidischer Identitit® in
siiffig burschikosem Anekdotenstil ohne erkennbaren Respekt vor religio-
sen Phinomenen und Konzepten als wiederholtes Ein und Aus, Bleiben-
Wollen und Gehen-Miissen. Vollends in die Fiille der ungehemmten Dezi-
bels geraten wir in Joshua Newmans amerikanischem Magazin ,Heeb®.
Hier wird ein obsolet gewordener Antijudaismus zur Marke einer Spielart
(Akzent auf Spiel) von Judentum, das sich ex negativo bestimmt: Bloff nicht
zum ,establishment® gehoren.

Seridser wird es mit Meir Javedanfar und Konstanty Gebert: Jener be-
richtet von seinen erfreulichen Erfahrungen mit den Nachbarn im Iran, die
mit den Schrecken des Regimes aufs Krasseste kontrastieren, dieser von der
grofien Sehnsucht nach Wissen unter der grausamen stalinistischen Herr-
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schaft in Polen. Thre ersten Kenntnisse bezogen er und andere u. a. aus den
grofen jiidischen Romanen von Schalom Asch. Geberts Identititsgestal-
tung in seinem Land beeindruckt, Javedanfars Hoffnung auf Freundschaft
zwischen denen, die in ihr Land zurtickgekehrt sind, und dem Ort einer
zweieinhalb Jahrtausende alten Diaspora stimmt hochgemut.

Recht pragmatisch ist Sergey Lagodinskys ,,Weg einer russisch-jidischen
Familie nach und in Deutschland®. Jiidisches ist hier ein kaum sichtbares
Spurenelement. Elena Gomel hingegen liefert brauchbares Material zur
Prasenz ,der Russen“ in Israel. In die gleiche Kategorie gehoren Maoz
Azaryahus Erwagungen zum Klischee ,,der Tel Aviver®: Dieses erweist sich
als etwa gleich richtig und gleich falsch wie jedes Klischee mit einem be-
stimmten Artikel. A. B. Yehoschuas Romane zu beurteilen, fithlt sich dieser
Rezensent nicht kompetent; er mochte annehmen, sie seien deutlich besser
als die Spekulationen tiber ,die zionistische Revolution®. Diese erscheinen
als ein Spiel mit den Elementen Religion und Nation, dessen Resultat wenig
berzeugend wirkt, zumal der Begriff der Nation nicht geniigend geklirt
wird.

Politische Brisanz bietet Yehouda Shenhav mit seinem Artikel ,Ara-
bische Juden®. Seine Erzihlungen tiber die Art, in der Leute von
gleicher Herkunft wie er auf seine Darstellung der israelischen Gesell-
schaft reagieren, rufen in dem mitteleuropiischen Juden, der ich bin,
Erinnerungen wach: Das vom Autor so bezeichnete ,Eintrittsbillet” in
die herrschende Gesellschaft ist natiirlich nicht die Taufe (wie im Eu-
ropa des 19. Jh.), sondern eine Leistung, die nur von einem arabischen
Juden erbracht werden kann: Spionage in arabischen Landen. Wenn ein
arabischer Jude gar eine Professur bekommt, wird er das, was wir fiir
die Nichtjuden einen ,Renommierjuden® nannten, wihrend er fiir assi-
milationswillige Juden als Beweis fiir ihren Erfolg herhielt. In der Tat
legt der Verfasser den Finger auf ein arges Problem, das weit iiber den
groflen Kreis der ,Misrachim® (Ostjuden) hinausreicht. Ob es die litau-
ische Jeschiwa mit ihrer spezifischen Methode des Talmudstudiums und
der religionsgesetzlichen Praxis ist, ob der religids-nationalistische
oder der strikt sikularistische Sektor — die eigene, oft ausgesprochen
banausisch-geschmacklose ,Kultur® wird riicksichtslos durchgesetzt;
die reiche Vielfalt nicht nur des religiosen Brauchtums, sondern auch
der intellektuellen Methoden und Blickpunkte, die sich in der Diaspora
tiber viele Jahrhunderte entwickelt hat, droht verloren zu gehen.
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Einen ganz anderen Aspekt der von der Exilserfahrung bestimmten
Identitit zeigt der Jurist Dan Assan knapp und eindringlich auf. Warum
wollen so viele Israelis deutscher Herkunft zu ihrem israelischen auch einen
deutschen Pass haben? Den tiefen Grund datiir sicht Assan bei seinen Man-
danten (ihre Zahl liegt im sechsstelligen Bereich) darin, dass es — gerade nach
den Erfahrungen des 20. Jh. — iiberlebenswichtig ist, die richtigen Papiere zu
haben. Dass zwei Pisse diese Sicherheit doch nicht immer gewihrleisten,
zeigt der Schluss des Beitrags; er verdient sorgféltige Lektiire.

Die einsame geistige Hohe dieser Sammlung erreicht Lutz Fiedler mit ei-
ner knappen und klaren Darstellung von Gershom Scholems Sprachphilo-
sophie im zionistischen Kontext, die ihn zum unerbittlichen Gegner jeder
antihistorischen Hebraistik (gar des eine Zeit lang grassierenden Kanaa-
ndertums) machte. Wer, wie es eine sich politisch gerierende Mode will, die
Last seiner Identifikation auf das real existierende Israel abwilzt, tite gut
daran, sich mit dem Denken eines wahrhaft groflen Wissenschaftlers zu be-
fassen, dem man wirklich nicht Nostalgie vorwerfen kann.

In die spezifisch religiose Welt fithren die letzten vier Beitrige. Liliane
Targownik erklirt, wie sich das Verhiltnis der streng traditionell praktizie-
renden Welt zur Bildkunst gewandelt hat. Seit zwanzig Jahren bildet die
Filmschule Ma’ale in Jerusalem Filmschaffende aus, deren Werke auch
auflerhalb der religiosen Wohnviertel Erfolg haben. Die Qualitit eines
Spielfilms, der sich mit einem allgemein empfundenen Problem, etwa der
Vergewaltigung, befasst, hingt offensichtlich nicht davon ab, ob religios be-
griindete Einschrinkungen beachtet werden oder nicht. Bemerkenswert ist
die starke Prisenz der Frauen und Miitter unter den Studierenden dieser
Schule. Schranken haben es so an sich, dass sie durchbrochen werden kon-
nen, besonders dann, wenn sie Gesellschaften verschiedenen Lebensstils
voneinander trennen sollen.

Welche praktischen Schwierigkeiten Leute zu meistern haben, die von
orthodoxen Vierteln in sikulare Gegenden ziehen wollen, berichtet Varda
Lifshitz in einem Interview. Nicht nur, dass das Durchschnittsalter der
»choserim bi-sche’ela® (die weggezogen und wiedergekommen sind) ge-
stiegen ist, auch dass manche frither oder spiter ihre einstige Lebensgestal-
tung ganz oder teilweise wieder aufnehmen, sollte Pauschalurteile fragwiir-
dig erscheinen lassen. Daan wvan Kampenbout stellt aufgrund seiner
personlichen Geschichte die endlos debattierte Frage, wer Jude sei. Selber
konvertiert, lisst er sie doch soweit offen, dass er sich einer hochst inklusi-

FrRu NF 1/2011 49



ven Gemeinde hat anschliefen kénnen. Bemerkenswert ist, dass neben den
tiblichen genealogischen Gesichtspunkt auch der ontologische tritt, der ge-
rade im ersten Beitrag dieses Bandes (13) kavaliersmiflig abgetan wird.

Ist es schade oder sinnvoll, dass diese Sammlung in der Sprachlosigkeit
endet? Avi Feldman beschreibt, ohne es beim Namen zu nennen, wie er die
jiingste Vergangenheit seines Volkes ins Schweigen schickt, wie sein deut-
scher Gefihrte mit der seinigen ein Gleiches tut, und wie er zur Erkenntnis
findet, dass beide eine gemeinsame Sprache finden miissen, wenn anders
eine Verbindung von Menschen mit gleicher (wenn auch ganz verschieden
erlebter) Vergangenheit gelingen soll.

Simon Lauer, Freiburg

Irmtraud Fischer/Mercedes Navarro Puerto/Andreas Taschl-Erber (Hg.),
Tora. Die Bibel und die Frauen. Eine exegetisch-kulturgeschichtliche En-
zyklopidie. Hebriische Bibel — Altes Testament Bd. 1.1. Verlag W. Kohl-
hammer, Stuttgart 2010. 443 Seiten.

Vor noch gar nicht so unglaublich langer Zeit, ungefihr in der Mitte der
zweiten Halfte des 20. Jh., kamen kleine Biichlein, Taschenbiicher meist, auf
den Markt, mit Titeln wie ,,Frauen der Bibel, ,Die Bibel und die Franen®
und dergleichen mehr. Schon das war neu, dass tiberhaupt ein ganzes Buch
sich nur mit einem solchen ,,Randthema® befasste. Und heute?

Heute liegt vor mir das erste Buch von geplanten 22 — deren gemeinsames
Ziel es ist, Rezeptionsgeschichte der Bibel durch die ,, Genderbrille* darzu-
stellen. Der von mir gewihlte etwas flapsige Begriff ,Genderbrille“ meint:
Es geht um Wahrnehmung der Bibel durch Frauen, auch um biblische Frau-
enfiguren, aber auch grundsitzlicher um gender-relevante biblische The-
men (wobei sich die Frage stellt, welche davon auszuschlieRen wiren) iiber
den gesamten Zeitraum bisheriger Auslegungsgeschichte — und dies aus-
driicklich nicht als ,Kompensationsgeschichte’, die der ,normalen’ Rezep-
tion eine Sonderperspektive an die Seite stellen wiirde, sondern mit dem Be-
wusstsein und Anspruch, eine grundsitzliche Neuschreibung vorzulegen,
in welcher nicht mehr die Hilfte der Menschheit als minder bedeutsam aus-
geschlossen wird. Ein gleichermafien ehrgeiziges wie grofartiges Projekt,
nicht allein aufgrund des gewihlten Themas, sondern auch aufgrund des
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ausgefeilten Konzeptes, das von Anfang an — angestofien durch Irmtraud
Fischer und Adriana Valerio auf der Grundlage von Erfahrungen mit und in
der ESWTR (European Society of Women in Theological Research), der
beide einige Jahre als Prisidentinnen vorstanden — international, dkume-
nisch und interdisziplindr ausgerichtet war.

Zu den Grundentscheidungen, die zeigen, wie sehr die Herausgeberin-
nen sich Gedanken Gber ihre Zielgruppe machen, zihlt, dass die Binde zeit-
gleich in vier Sprachen (Englisch, Italienisch, Deutsch und Spanisch) er-
scheinen. Dies erleichtert sowohl die internationale Rezeption im
wissenschaftlichen Kontext, macht es aber auch fiir Menschen, die in der
Praxis arbeiten u./o. mit Theologie nicht (haupt-)beruflich umgehen, leich-
ter oder tiberhaupt erst moglich, diese Beitrige wahrzunehmen.

Uber Ziel und Ausrichtung, Konzeption und Planung des Gesamtpro-
jektes wie auch der einzelnen Epochen bis hin zu Einzelbinden, aber auch
grundlegende methodische wie hermeneutische Entscheidungen, gibt im
vorliegenden Band eine ausfihrliche Einleitung der Herausgeberinnen
Auskunft. Explizit begriinden die Autorinnen die Entscheidung fir den ji-
dischen Kanon sowohl in Fragen des Umfangs als auch der Anordnung der
biblischen Biicher. Diese Entscheidung erméglicht die Einbeziehung jidi-
scher Rezeption (insgesamt in 7 Binden), wobei auch hier die Vielfalt der
innerjiidischen Diskurse im Blick bleibt bzw. bleiben soll. Insgesamt lisst
sich die Einleitung nicht nur als reicher Informationspool fir das aktuelle
Projekt, sondern auch als Herkunfts- und Standortbestimmung theologi-
scher Genderforschung zu Beginn des 21. Jh. mit groflem Gewinn lesen.

Wihrend ein zweiter Block von Texten sich Grundfragen biblischer
Auslegung im Gesprich mit ,Nachbardisziplinen’ (z. B. Archiologie, alt-
orientalische Ikonografie und Rechtswissenschaft) stellt, konzentriert sich
der umfangreichste Teil des Buches (ca. 2/3) auf den titelgebenden Teil die-
ses ersten Bandes: die Tora. Hier reicht das Spektrum von Beitrigen zu Ge-
nealogien und den Schépfungserzihlungen sowie den Erzeltern-Erzihlun-
gen iiber die Eingangskapitel des Exodusbuches und zwei Einzelaufsitzen
zu Zippora und Mirjam als ,prominenten’ Frauen des Exodus bis hin zu
Fragen von kultischer (Un-)Reinheit und den Gesetzestexten der Tora. Mit
der Materie vertraute Leserinnen und Leser begegnen mit Thomas Hieke,
Irmtraud Fischer, Jopie Siebert-Hommes, Ursula Rapp, Dorothea Erbele-
Kiister u. a. vertraute Namen als Autorinnen und Autoren — was die Neu-
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gier auf die im hiesigen Kontext evtl. weniger bekannten Autorinnen nur
grofier machte und mich deren Beitrige mit Gewinn lesen lief}. Zu wiirdigen
sind die umfangreiche Bibliografie und das ausfiihrliche Stellenregister, das
nicht nur biblische, sondern auch patristische und rabbinische Schriften so-
wie altorientalische Gesetzestexte umfasst. Ich wiinsche den Herausgebe-
rinnen der Reihe fiir die kommenden Binde gute Nerven, weiterhin krea-
tive Ideen — und mir als Leserin, dass es nicht allzu lange dauert, bevor die
nichsten Biicher erscheinen!

Kerstin Schiffner, Bochum

Willi Kortels, Oberrabbiner Joseph Kahn von Trier 1809-1875. Eine bio-
graphische Skizze. Hg. vom Forderverein ehemalige Synagoge Konen e. V.
Selbstverlag, Konz 2009. 88 Seiten.

»Eine biographische Skizze“ nennt Willi Kortels, Erforscher jiidischer Ge-

schichte im Raum Trier, Saar und Luxemburg, die Publikation anlisslich des
200. Geburtstages von Rabbiner Joseph Kahn. Fundiert werden Lebens-,
Bildungs- und Berufsweg der Personlichkeit Joseph Kahn historisch-kri-
tisch erldutert. Die Geschichte der Juden von Wawern an der Saar, dem Ge-
burtsort Kahns, deren Synagoge er als Oberrabbiner einweihte, wird dem
Vergessen entzogen. Kahns akademische Ausbildung wird zur Erklirung
des spiteren religionspolitischen Agierens gegeniiber den staatskirchlichen
Tendenzen der Obrigkeit im damaligen preuflischen Regierungsbezirk
Trier ausfiihrlich geschildert. Als Oberrabbiner ,der Stadt und des Regie-
rungsbezirks Trier 1841-1875“ (so die Auskunft auf dem Grabstein auf dem
Judischen Friedhof in Trier) war Joseph Kahn ein , Vordenker® der recht-
lichen Trennung von Synagoge/Kirche und Staat, der vor jeglicher Radika-
litit warnte. Diese Einstellung, die auch gute Kontakte zu fortschrittlichen
Klerikern bedingte, sowie die pastorale Titigkeit (gut durch Quellen be-
zeugt) erlauben es, den unermiidlichen Rabbiner Kahn als einen der ,,Refor-
mer® des damaligen Judentums in Europa zu bezeichnen. Das macht Willi
Kortels ,,biographische Skizze® zu einem wertvollen Dokument jiidischer
Erinnerung im deutschsprachigen Raum.

Fritz Hofmann, Dortmund
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Gerhard Langer (Hg.), Esau — Bruder und Feind. Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 2009. 341 Seiten.

Dieser thematische Sammelband zur hochambivalenten Gestalt des Esau
bietet ein facettenreiches Bild mit iiberaus interessanten wirkungsgeschicht-
lichen Akzenten. Auf zwei grundlegende Beitrige zum Gesamtbefund der
Esaugestalt in der hebriischen Bibel sowie in der paganen antiken Literatur
folgt als umfang- und materialreicher zentraler Block ,Esau in der judi-
schen Tradition“ (41-230). Fiir die Epoche des Frithjudentums steht die je
unterschiedliche Rezeption bei Philon, Josephus, im Jubilienbuch, im
Ester-Targum sowie in den Midraschim und in der apokalyptischen Litera-
tur. Langer selbst steuert zwei inhaltliche Durchblicke bei mit ,,Esau, Rom
und die Geschichte der Welt“ und ,,Esau im Talmud“. Angesichts mittelal-
terlicher Identititsbedrohung der Juden gewinnen die antitypischen Ziige
Esaus an Schirfe, was dann innerhalb der Neuzeit im Chassidismus und im
heterodoxen Messianismus noch einmal andersartige Kontextualisierungen
gewinnt. Weitere Konnotationen finden sich innerhalb der jiddischen und
modernen jiidischen Literatur. Ein abschlieffender Block widmet sich der
neutestamentlichen und frithchristlichen Rezeptionsweise und ein abschlie-
flender Beitrag: ,,Esau in der deutschsprachigen Literatur®. Spannend ist
vor allem wahrzunehmen, dass das biblische Doppelgesicht Esaus als Bru-
der und Feind je nach kultur- und religionsgeschichtlicher Auspragung des
jiidischen Selbstverstindnisses in unterschiedlich feindseliger und bedroh-
licher Umwelt in immer wieder neuer Variation eines Antitypus greifbar
wird. Bis hin zu jener Erfahrung von ,Spuren der briiderlichen Verbunden-
heit®, ja nicht zuletzt die subtile Entdeckung, dass die Esaugestalt ,einen
verborgenen negativen Teil in der jidischen Seele selbst darstellt” (14).

Robert Oberforcher, Innsbruck

Salean A. Maiwald, Aber die Sprache bleibt. Begegnungen mit deutsch-
stimmigen Juden in Israel. Karin Kramer Verlag, Berlin 22009. 200 Seiten.

Sprache ist Heimat, Sprache ist Leben, Sprache ist Zuversicht, und sie ist,
das machte Martin Heidegger gar zur philosophischen Maxime, ,das Haus
des Seins“. Doch was geschieht, wenn Menschen gezwungen werden, ihr
»Haus des Seins® zu verlassen, um in einem anderen Haus ein anderes Sein
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zu leben? Salean A. (urspriinglich Angelika) Maiwalds Buch der person-
lichen Begegnungen und Gespriche mit ,,Jeckes®, deutschstimmigen Ju-
den und Jidinnen in Israel, reflektiert genau diese brisante Frage und lisst
15 Minner und Frauen zu Wort kommen, deren Muttersprache einst das
Deutsche war bzw. geblieben ist und die in der Welt der oftmals aufge-
zwungenen Heimat — erst Palistina, dann Israel — auf ganz unterschiedliche
Art und Weise mit der neuen Sprache, dem Hebriischen, zurechtzukom-
men hatten; ihre Sprache, in die sie hineingeboren wurden, hatten sie indes
nie vergessen oder verdringt, was in der Emigration nicht selten geschieht.
»Seiner Muttersprache entkommt man nicht (35), sagt die 1922 in Berlin
geborene Romy Silbermann im Interview und fasst somit so knapp wie in-
tuitiv den Tenor des gesamten beeindruckenden, mit einfithlsamen Portrit-
aufnahmen reich bebilderten Buches zusammen, an dem die promovierte
Psychologin und Kiinstlerin Salean Maiwald, die als freie Autorin in Berlin
lebt, zwischen 2000 und 2004 gearbeitet hat. Die knapp fiinfjihrige Miihe,
verbunden mit wiederholten Reisen nach Israel, hat sich gelohnt, denn es
ist ein gut lesbares, faszinierendes Buch entstanden, in dem ebenso faszi-
nierende Lebensliufe bekannter und weniger bekannter Persénlichkeiten
vorgestellt werden, denen Salean Maiwald in vielen Fillen eher zufillig be-
gegnet 1st.

Prominentes mit weniger Prominentem mischt sich hier, und es sind
nachgerade markante Sitze wie ,,Ich kannte Else Lasker-Schiiler noch per-
sonlich® (105), so die 1923 in Eisenach geborene Avital Ben-Chorin, die
Ehefrau des beriihmten Religionswissenschaftlers Schalom Ben-Chorin,
die neben leiser abgetonten, doch nicht weniger eindriicklichen Aussagen
stehen, wie etwa die des 1907 in Heilbronn geborenen Juristen Fritz Wolf,
der ,nichts [weill], wovon ich erzihlen méchte (37), und der in seiner exil-
bedingten Niedergeschlagenheit so weit geht zu sagen: ,,Ich muss nur noch
lernen, anstindig zu sterben (43). In dhnlicher Weise hadert Walter Grab,
der - 1919 in Wien geboren — erst relativ spit in seinem Leben als Historiker
bekannt wurde, mit seinem Schicksal: ,Mir hat hier [scil. in Israel] nichts ge-
fallen, und es gefallt mir nach wie vor nichts. [...] Das Judentum gefillt mir
nicht“ (117). Und weiter: ,[Ich] kann nichts mehr machen und bin dazu
verurteilt, hier festzusitzen® (127).

Freilich leben gliicklicherweise nicht alle der Portritierten so wie Wolf
und Grab am Rande einer solchen existenziellen Krise: Die 1921 in Wien ge-
borene Kiinstlerin und Literatin Eva Avi- Yonah, die alles in allem recht zu-
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frieden auf ihr teilweise nicht eben leichtes Leben zuriickblickt, ist ,froh,
dass man in Jerusalem wieder Deutsch sprechen kann® (57), hilt aber doch
bedauernd fest: ,,Fiir die deutsche Sprache sehe ich langfristig keine Zukunft
in Israel“ (63). Ahnliche Gedanken iiber das Deutsche in Israel macht sich
die 1915 geborene Wienerin Alice Schwarz-Gardos, die sich als Journalistin
einen Namen gemacht hat. Es gab in Israel seit den 1930er Jahren deutsch-
sprachige Zeitungen, u. a. die ,Israel-Nachrichten, die Schwarz-Gardos
von 1974 bis zu ihrem Tod 2007 mit viel Engagement geleitet hatte. Sie war
eine der wenigen, die ihre deutsche Muttersprache weiterhin ungebrochen
beruflich einsetzen konnte.

Anders der 1922 bei Czernowitz geborene deutsch schreibende Autor
Manfred Winkler; er sagt, und dies iberrascht angesichts der Tatsache, dass
er erst im Alter von 37 Jahren nach Israel einwanderte: ,,Und dann natiirlich
die neue Sprache, zu der ich ungewohnlich schnell einen Zugang gefunden
hatte. [...] Nach fiinf Jahren, 1965, konnte ich meinen ersten hebriischen
Gedichtband [...] herausbringen® (173).

Ebenfalls eng der deutschen Sprache verbunden geblieben ist die 1922 in
Hamburg geborene Esther Parness, die in Tel Aviv eines der fihrenden
Antiquariate fiir deutschsprachige Literatur geleitet hat. Sie hatte aufgrund
guter sprachlicher Vorkenntnisse das Gliick, ,schnell und reibungslos [...]
mit der hebriischen Sprache und Kultur zu verwachsen® (89); dennoch
brauchte sie, ihnlich wie Alice Schwarz-Gardos, aufgrund ihres Berufes nie
auf die deutsche Sprache zu verzichten. Gabriel Bach, 1927 in Halberstadt
geboren und als stellvertretender Ankliger im Eichmann-Prozess wohl eine
der renommiertesten Personlichkeiten, die Salean Maiwald befragt hat, kam
bereits als Schiiler nach Palistina; er lernte rasch Hebriisch, redete aber mit
seinen Eltern weiterhin deutsch zu Hause, eine geradezu klassisch typische
Konstellation. Seine profunden Deutschkenntnisse waren es denn auch, die
Bach — neben seinem Studium der Rechte — fiir das Amt des stellvertreten-
den Ankligers qualifiziert hatten. Auch die 1914 in Bonn geborene Ruth
Zucker war viele Jahre an israelischen Gerichten titig — als Gutachterin. Fiir
diese Titigkeit benotigte sie ein erstklassiges Hebriisch, das ithr zwar eigen
ist, von dem sie aber selbst sagt, dass sie ,nicht vollstindig in die Sprache
hineingewachsen sei (192).

So facettenreich und vielfiltig Maiwalds (bereits in zweiter Auflage vor-
liegender) Sammelband, der andere bisher erschienene Anthologien zum
Thema ,deutschstimmige Juden in Israel“ iberzeugend erginzt, in seinen
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einfithlsam wiedergegebenen, ganz individuellen Lebenswegen ist —, allen
jenen Schicksalen diirfte wohl dies gemeinsam sein: das komplizierte und
zwiespiltige Verhiltnis zu Deutschland und der deutschen Sprache, die
lange Zeit in Israel verpont war, verbunden mit dem nicht immer freiwilli-
gen Verweilen in einem Land, zu dem die Eingewanderten ein ebenfalls
mehr oder weniger zwiespiltiges Verhiltnis aufgebaut hatten. Die Genera-
tion der von Maiwald Befragten ist am Aussterben; viele sind inzwischen
bereits verstorben, und es wird bald keine ,Jeckes® mehr in Israel geben.
Bertihrend bleiben in diesem Zusammenhang die Worte von Fritz Wolf:
»Die grofite Tragodie meines Lebens ist, dass ich ein Deutscher geblieben
bin. Ein Jude zwar, aber ein deutscher® (11).

Yvonne Dombhardt, Ziirich/Freiburg

Matthias Miiller, Christliche Theologie im Angesicht des Judentums.
Bausteine einer Phanomenologie des Wartens. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 2009. 367 Seiten.

Mit diesem Buch legt Matthias Miiller seine leicht {iberarbeitete Disserta-
tion ,, Gemeinsames Warten? Christliche Fundamentaltheologie im Ange-
sicht des Judentums® vor. Miiller méchte christliches Bekenntnis in der Be-
gegnung mit dem Judentum beschreiben, ohne dass christliches Bekenntnis
die eigene Identitat verliert, das Judentum aber weder ignoriert noch verein-
nahmt oder ihm die Existenzberechtigung abspricht. So wird christliche
Theologie im Angesicht des Judentums zu Miillers zentralem Anliegen.
Dies alles mochte er durch eine phinomenologische und schliellich theolo-
gische Untersuchung des Begriffs des Wartens erreichen.

Miiller kniipft bei Martin Buber an, der meinte, dass Juden wie Christen
auf den Messias warteten. Christen glaubten, er sei bereits gekommen, wie-
der gegangen und wird einst wiederkommen. Buber hingegen glaubte, dass
der Messias noch nicht gekommen sei, aber irgendwann kommen wiirde.
Dann schlug Buber seinen christlichen Zuhérern vor: ,Lassen Sie uns ge-
meinsam warten!

Auf zunichst 120 Seiten untersucht Miiller den Begriff des Wartens unter
phinomenologischem und semantischem Gesichtspunkt und erginzt Ge-
danken von Emmanuel Lévinas zur verantwortlichen Geduld. Zu Beginn
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eines zweiten Kapitels beschreibt Miiller die fir die gemeinsame Lektiire
von Juden, Christen und Muslimen interessante Methode des Scriptural
Reasoning. Scriptural Reasoning versucht in der personlichen Begegnung
von jiidischen, christlichen und muslimischen Gesprichsteilnehmern deren
Auseinandersetzung mit den jeweils anderen heiligen Texten. Nicht objek-
tive Wahrheiten, sondern respektvoller Umgang auf gleicher Augenhohe
und voneinander Lernen seien Ziel dieser Gespriche. So konnten Griben
zwischen den Religionen iberbriickt, Verwundungen geheilt und den Reli-
gionen neue Perspektiven fiir Theorie und Praxis in unserer Zeit gegeben
werden. Auf den folgenden Seiten widmet Miiller sich ausfithrlich der theo-
logischen Betrachtung eines wartenden Judentums anhand rabbinischer
Texte, um abschlieflend tiber die jiidische Messiaserwartung nachzudenken.
Die Frage, ob er damit der zuvor beschriebenen Methode des Scriptural
Reasoning entspricht, moge der interessierte Leser beantworten.

Im dritten Kapitel geht Miiller auf die christliche Theologie des Wartens
ein. Jedoch vor den entsprechenden neutestamentlichen Aussagen und den
Aussagen der Kirchenviter reflektiert er iber Gedanken des Wartens bei
Benedikt XVI. Es folgen interessante Betrachtungen tiber die Leidensmys-
tik von Simone Weil, die Allmacht der Geduld Gottes bei Romano Guardini
und Hansjlirgen Verweyen, dem Doktorvater Miillers. Die Theologie des
Karsamstags und das Sitzen zur Rechten des Vaters werden zu zentralen
Gedanken und unter der Uberschrift , Der wartende Christus behandelt.

Zum Ende der Abhandlung werden der ,wartende Christus’ und das Ju-
dentum in Bezichung gesetzt. Hier betont der Autor die bleibende Erwih-
lung Tsraels und die Jiidischkeit Jesu Christi als fundamental fiir das christli-
che Bekenntnis. Es folgen Gedanken tiber Israel als formale Christologie.
Aus all dem, auch aus der Betrachtung des Judentums im Lichte des warten-
den Christus, schliefit Miiller, dass die Kirche auch die nachbiblische jiidi-
sche Tradition, weil authentische Weiterfithrung des Alten Bundes, in ihrem
positiven Wert fiir das christliche Bekenntnis anerkennen sollte.

Fazit: Matthias Miiller hat mit seinen Ausfithrungen in das von Juden
und Christen gemeinsam besuchte ,,Wartezimmer Geduld® erprobenden
Lesestoff gelegt. Die spannende Frage ist: Wer wird nach entsprechender
Wartezeit endlich die Tiir 6ffnen und sagen: ,Der Nachste bitte!?“ — Die
Antwort auf diese Frage steht noch aus.

Holger Banse, Hamm/Sieg
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Boris Repschinski, Nicht aufzulésen, sondern zu erfiillen. Das jiidische
Gesetz in den synoptischen Jesuserzahlungen. Forschung zur Bibel Bd. 120.
Echter Verlag, Wiirzburg 2009. 401 Seiten.

Bei dem hier vorzustellenden Buch handelt es sich um die tiberarbeitete Fas-
sung einer Innsbrucker Habilitationsschrift von 2007. Der in Anlehnung an
Mt 5,17 formulierte Titel verweist auf die Gesetzesproblematik in der Jesus-
tiberlieferung; der Untertitel prizisiert das Thema, indem er eine Beschrin-
kung des zu untersuchenden Materials auf die synoptischen Erzihltexte
suggeriert. Ein erster Blick auf das Inhaltsverzeichnis ldsst aber erkennen,
dass der Verfasser diese Selbstbeschrinkung nicht allzu ernst nimmt, da er
auch die synoptische Wortiiberlieferung (Reden, Streit- und Lehrgespri-
che) und seltsamerweise auch die apostolische, insbesondere die paulinische
Missionstitigkeit mit einbezieht. Uberraschend ist auch der Aufbau des Bu-
ches, der der kanonischen Reihung (Mt — Mk — Lk/Apg) und nicht — wie zu
erwarten — der geschichtlichen Entwicklung der Gesetzesproblematik in
den Evangelien folgt. Manche dieser Irritationen werden im Verlauf der Ar-
beit, besonders im einleitenden Abschnitt ,,Zur Methodik der Arbeit® so-
wie im Schlusskapitel ,Das Gesetz in den Synoptischen Schriften®, begriin-
det. Die letztere Uberschrift benennt Inhalt und Intention des Buches klarer
als Titel und Untertitel. Es geht dem Verfasser nicht um die Behandlung ein-
zelner Perikopen, sondern um die Untersuchung der literarischen und the-
ologischen Strategien der drei synoptischen Werke im Umgang mit dem
Gesetz, was auch die Einbezichung der Apostelgeschichte rechtfertigt. Das
Ganze ist eine strikt synchrone Untersuchung, weshalb weder die literari-
sche Entwicklung einzelner Perikopen noch Textvergleiche zwischen Mar-
kus und den Seitenreferenten beriicksichtig werden. Dem entspricht der
Aufbau der einzelnen Kapitel: nach einem Forschungsbericht folgt die fort-
laufende Lektiire des jeweiligen Evangeliums und eine kurze Zusammen-
fassung der Ergebnisse. Ziel ist der Versuch, den unterschiedlichen Stellen-
wert der Gesetzesthematik bei den drei Synoptikern herauszuarbeiten.

Matthins betont die grundsitzliche Giiltigkeit des Gesetzes, aber nicht
als Fortfiihrung des jiidischen Verstindnisses, sondern in der von Jesus an-
gebotenen Interpretation im Licht der prophetischen Forderung nach
Barmherzigkeit. Diese richtige Auslegung Jesu wird der falschen Auslegung
der Gegner gegeniibergestellt. Erst in der Nachfolge des Interpreten Jesus
findet die Tora ihre Erfiillung und hat in seiner mit géttlicher Autoritit vor-
getragenen Interpretation auch Bedeutung fir die kommenden Generatio-
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nen. Markus dagegen steht dem Gesetz distanziert gegeniiber. Zwar ver-
wurzelt er Jesus in der jiidischen Tradition (Zitate und Anspielungen auf das
AT), aber Tempel und Reinheit als Unterscheidungsmerkmale von Juden
und Nicht-Juden verlieren ihre Bedeutung und werden abgelehnt. Lukas
wiederum versucht das Gesetz in seine Theologie zu integrieren. Jesus und
die Jiinger stehen in Kontinuitit zur jiidischen Tradition. Da dieser Tradi-
tionsbogen bis in die heidenchristlichen Gemeinden reicht, muss das Gesetz
so ausgelegt werden, dass es auch fiir Christen aus dem Heidentum frucht-
bar wird: seine Funktion ist nicht mehr Heilsvermittlung, sondern Zeugnis
auf Jesus hin. Damit wird die Grenze zwischen Juden und Heiden irrele-
vant, wihrend gleichzeitig die Heiden in die Heilsgeschichte Israels einge-
bunden werden.

Der Verfasser versteht die Gesetzesproblematik in den behandelten
frithchristlichen Schriften als Teil der tibergreifenden Frage, die sich mit
dem Auseinandergehen des jiidischen und des christlichen Weges beschif-
tigt. Am Ende seiner Untersuchung hilt er fest, dass die drei Synoptiker um
Kontinuitit mit dem Judentum bemiiht sind, weshalb fiir sie ,ein ideologi-
scher Abschied vom Judentum und seinen Traditionen nicht denkbar® ist,
weil es zugleich ,,ein theologischer Abschied von den Verheiffungen und Ta-
ten Gottes an sein Volk Israel“ wire (371). Gedanken dieser Art waren im
Verlauf der Untersuchung zwar immer wieder angeklungen; dennoch tiber-
rascht die Deutlichkeit, mit der die beiden Schlusssitze vorgetragen wer-
den. Ausfiihrliche Uberlegungen und weiterfithrende Gedanken sind auf-
grund der gewihlten Methode leider kaum zu erwarten und bleiben dem
Nach-Denken des Lesers vorbehalten.

Ingrid Maisch, Merzhausen

Walter L. Rothschild, Der Honig und der Stachel. Das Judentum - erklirt
fir alle, die mehr wissen wollen. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2009.
431 Seiten.

Der Buchtitel stammt aus einem Kinderlied von Naomi Shemer. Rabbiner
Rothschild deutet damit an, dass er das Judentum nicht in idealisierter
Form, sondern mit seinen Briichen und Widerspriichen, mit seiner Kluft
zwischen Theorie und Wirklichkeit und nicht nur durch die nostalgische
Brille sehen will. Mit seinem enzyklopadischen Werk wendet sich der Rab-
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biner an Juden, die mehr von ihrem Glauben wissen wollen, speziell aber an
Menschen, die zum (liberalen) Judentum tibertreten wollen. Im Christen-
tum wiirde dem ein Katechismus entsprechen mit dem charakreristischen
Unterschied, dass Rothschilds Buch keine Dogmatik enthilt, sondern Li-
turgik und Bibelexegese, und nicht nur Wissen vermitteln, sondern zu eige-
nem Denken und kritischem Nachfragen anregen will. Woher nimmt ein so
viel beschiftigter Rabbiner Zeit und Energie, um ein so umfangreiches Buch
zu verdffentlichen?

Man kann das Buch gar nicht in einem Zug lesen, es soll den Leser ein
ganzes Synagogenjahr lang begleiten. Fast die Hilfte des Buches ist eine
Einfithrung in den Gottesdienst in der Synagoge/in der Familie (25-81) und
in den jiidischen Kalender/die Feiertage (82-189). Wahrend im christlichen
Katechismus erliutert wird, was zu glauben und ethisch zu tun ist, wird im
Buch von Rothschild ausfiihrlich dargestellt, wie etwas zu begehen und zu
feiern ist, wie dadurch Glaube erfahren und ausgedriickt wird und welche
ethischen Konsequenzen das alles haben kann. Bei der Lektiire tauchen bei
einem christlichen Leser alle die Bilder auf, die er aus Filmen und Bildbin-
den zum Judentum, aus Religionsbiichern fiir den evang. und kath. Reli-
gionsunterricht und aus Katalogen fiir Judaika kennt. Leider verzichtet das
Buch auf Abbildungen. Warum ausgerechnet nur bei Sukkot ein histori-
scher Holzschnitt aus dem 17. Jh. (125) bzw. zwei Radierungen aus dem 18.
Jh. (124 und 127) als Tllustrationen zum Thema aufgenommen worden sind,
wird nicht erliutert. Im dritten Kapitel fithrt Rothschild in die Bibel und in
die miindliche Lehre, die Traditionen im Judentum — ein weites, nur histo-
risch nachzuvollziehendes Feld — ein (190-237), stellt fundamentalistische
und historisch-kritische Bibelinterpretation gegentiber und erlautert die
Sicht der Bibel im liberalen Judentum. Fiir einen christlichen Leser ist die
von Rothschild durchgingig praktizierte historisch-kritische Interpretation
von Bibeltexten erfrischend, auch wenn sie sich von christlichen Interpreta-
tionen charakteristisch durch die Konzentration auf die Tora unterscheidet,
wihrend christliche Exegeten den Schwerpunkt auf die historischen Ak-
zentuierungen der jeweiligen Gottesvorstellungen in der Bibel legen.

Das IV. Kapitel erklirt die hiusliche und personliche Befolgung der Ge-
bote im jiidischen Alltag: Kaschrut, Mesusa, Tefillin, Kopfbedeckung, Tallit
und Zizit (238-274). Dabei erfihrt man, dass im liberalen Judentum auch
Frauen wihrend bestimmter ritueller Gelegenheiten — speziell in der Syna-
goge — einen Gebetsschal tragen (274). In Kapitel V. tiber den jiidischen Le-
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benszyklus und die entsprechenden Rituale von der Geburt bis zum Tod
(275-328) sind vor allem die jiidischen Positionen zum Status des Embryos
(276-280), zu Abtreibung (280), zur Bewertung des genetischen Materials
des Fotus (280 f.) und zur Leihmutterschaft (282, mit Berufung auf Dtn
25,5-6 und Gen 30,3.9) eine Herausforderung fiir christliche Leser. Bei dem
Abschnitt iber Hochzeit und Ehe geht Rothschild auch auf die Fragen von
gleichgeschlechtlichen und interreligiosen Ehen ein (305 f.). Dabei fillt ein
fiir das Temperament des Rabbiners typischer Satz mit einem fiir ihn cha-
rakteristischen Achselzucken: ,Es gibt immer irgendwelche ,Rabbiner?, die
— gegen Bezahlung — fast jede Zeremonie durchfiithren, aber die grofien jiidi-
schen Organisationen in Europa (und viele auch in Amerika) werden solche
offentlichen jtidischen Zeremonien nicht dulden“ (306); — gemeint sind
gleichgeschlechtliche und interreligiose Hochzeiten —, auch ein liberaler
Rabbiner wie Rothschild tut das nicht.

Es folgen Uberlegungen, wie die ethischen Gebote der Tora und der jii-
dischen Tradition in den heute verinderten Lebensverhiltnissen praktiziert
werden konnen (329-336). Ein Abschnitt beschaftigt sich mit dem weltwei-
ten Antisemitismus (337-340), mit Messias und Messianismus aus liberaljii-
discher Perspektive (341-344), mit der geschichtlichen Entwicklung des li-
beralen Judentums (345-354) und in diesem Zusammenhang auch mit einer
klaren Verhiltnisbestimmung zu den christlichen Kirchen (350 £.). Ein klei-
nes Kapitel versucht eine Anniherung an Holocaust/Schoa (355-359), ein
grofleres fasst Stichworte zu Israel und seiner Geschichte zusammen
(360-370) und geht auch auf die Frage nach der Berechtigung von politi-
scher Kritik am heutigen Israel ein (367 1.).

Abschlieflend folgt ein Kapitel zum Thema Ubertritt zum Judentum,
auch mit Warnungen vor diesem Schritt (371-395), mit Empfehlungen von
Literatur fiir die Vorbereitung (395 {.) und zum Kauf von Judaika fir die
Hausliturgie (397). Nach einer Ubersicht iiber die 54 Wochenabschnitte
beim Synagogengottesdienst (398-400) gibt es Ubungen und Testfragen
(401-416) und ein Glossar (417—427). Ein Stichwortverzeichnis wire hilf-
reich gewesen, aber das Inhaltsverzeichnis (5-10) ist ausfithrlich genug.

»Der Honig und der Stachel” ist ein Buch, das einen ein ganzes Leben
lang begleiten kann und an keiner Stelle tiberholt sein wird.

Hans-Walter Nortersheuser, Loffingen
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Tom Segev, Simon Wiesenthal. Die Biographie. Siedler Verlag, Miinchen
2010. 574 Seiten.

Simon Wiesenthal war eine beeindruckende und charismatische Personlich-
keit. Er stammte aus Buczacz, Galizien (heute Ukraine), und studierte Ar-
chitektur in Lemberg. Nachdem er die nationalsozialistischen Lager iiber-
lebt hatte, beschloss er, sein Leben der Verfolgung von NS-Titern zu
widmen. Obwohl er kein Historiker und kein ibermifig begabter Schrift-
steller war, verstand er seine Mission, tiber die Verbrechen des Nationalso-
zialismus aufzukldren, immer auch als eine pidagogische und publizisti-
sche. Er schrieb viel und hielt unzihlige Vortrige. Eines seiner frithen
Erinnerungsbiicher verfasste er mithilfe des Schriftstellers Joseph Wechs-
berg (1907-1983). Die Authentizitit seiner belletristischen, in Buchform
veroffentlichten Darstellungen tiber die Schoa ist naturgemifl nicht mehr
nachpriifbar. Aber auch Wiesenthals andere Publikationen sind wider-
spriichlich und ungenau, wie in der vorliegenden Biografie nachzulesen ist.
Segev argumentiert jedoch iiberzeugend, dass Wiesenthal kein Liigner war
und seine Biografie nicht manipulierte. Er schreibt erklirend: , Nicht immer
erinnerte er sich an Dinge, wie sie sich tatsichlich zugetragen hatten, nicht
immer machte er sich die Miihe, seine Erinnerungen zu tiberpriifen. Die Di-
vergenzen [...] spiegeln wahrscheinlich nicht nur die Beschrinktheit des
menschlichen Erinnerungsvermégens und dessen Tiuschungen wider. Als
Mann mit literarischen Ambitionen neigte Wiesenthal vielmehr dazu, zu-
weilen seiner Phantasie freien Lauf zu lassen [...].“ Dagegen verstand es
Wiesenthal meisterhaft, sich selbst in Szene zu setzen und die Medien dafiir
zu benutzen. So ist es fast erstaunlich, dass das Bild Wiesenthals dem schar-
fen Blick und der analytischen Akribie seines Biografen standhielt. Denn
der linksgerichtete Historiker Tom Segev stand Wiesenthal, der allen linken
Bewegungen und Politikern mit Argwohn begegnete und diese mitunter
auch offen bekdmpfte, anfangs nicht mit iibermifiger Sympathie gegen-
tiber.

Segevs Achtung vor Wiesenthal wuchs mit den Recherchen, die er auch
bereit war, abzubrechen, wenn dies anders gewesen wire. Wiesenthal selbst
wire sicherlich erstaunt gewesen, eine derartig genaue und offene Darstel-
lung seiner Personlichkeit und seines persénlichen Umfelds zu lesen. Segev
nennt viele Namen und konnte noch etliche damals junge Helfer finden, die
sich an Wiesenthal als einen Mann voll viterlicher Wirme erinnern. Bei
Wiesenthals Gegnern, bei den vom Autor mit grofier Vorsicht beschriebe-
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nen Konflikten mit den Israelitischen Kultusgemeinden Linz und Wien, bei
der Rolle der osteuropéischen Staaten und bei den bitteren und tragischen
Angriffen von Bruno Kreisky und vom World Jewish Congress beschrieb
Segev viele beschimende Einzelheiten. Umgekehrt waren alle mit grofier
Hartnickigkeit verfolgten Versuche dieser Gegner, etwas Ehrenriihriges in
Wiesenthals Vergangenheit zu finden, zum Scheitern verurteilt. Segev hat
neben den Wiener Archivalien auch viele Quellen aus Israel, darunter die
Berichte der israelischen Botschafter, ausgewertet. Bisher unbekannt war,
dass Wiesenthals Gehalt lange Zeit vom Mossad bezahlt wurde. Dies war
nicht tiberraschend und einfach der materielle Beitrag Israels an der Verfol-
gung der NS-Titer.

Nach dem Tod Kreiskys erhielt Wiesenthal auch in Osterreich zahlreiche
Ehrungen. Die letzte, das Grofle Goldene Verdienstzeichen der Republik
Osterreich, verlieh ihm Bundesprisident Fischer personlich. Wiesenthals
langjahrige Sekretirin Rosa-Maria Austraat war jedoch dariiber verirgert,
dass kurze Zeit spater ein verdienter Fulballfunktionir ,eine ungleich ho-
here Auszeichnung ,mit Stern’ erhielt, und nur dankbar, dass Wiesenthal
dies nicht mehr erleben musste. Fischer, der heutige Bundesprisident,
drohte 1975 als junger SPO-Politiker und Mitarbeiter Kreiskys Wiesenthal
mit einem parlamentarischen Untersuchungsausschuss. Er lehnte es leider
ab, Segev fiir ein Gesprach zur Verfiigung zu stehen. Ermoglicht wurde
diese mit sehr viel Empathie und Einfiithlungsvermogen geschriebene, leider
jedoch schlecht {ibersetzte Biografie durch die Offnung von Wiesenthals
beruflichem und persénlichem Nachlass — zumindest fiir Segev. Wiesenthals
Familie zeigte in diesem Zusammenhang eine seltene und bewundernswerte

Grofle.
Evelyn Adunka, Wien

Rikica-Radmila Slozberg, ,Auf dich wartet noch das Leben ...“ Erinne-
rungen aus Theresienstadt, Freiberg und Mauthausen. Donat Verlag, Bre-
men 2010. 95 Seiten.

Dieses Buch hat nicht einmal 100 Seiten. Zugegeben, die Schrift ist klein ge-
setzt, dennoch beeindruckt es ungemein, in welcher Kiirze soviel Lebens-
dichte zum Ausdruck gebracht werden kann. Es geht um Rikica-Radmila
Slozberg. Sie verrit nicht, wann sie geboren wurde und welchen Beruf sie
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austibte. Man erfdhrt nur, dass sie Jiidin ist, aufgewachsen in Sarajevo und
Belgrad. Thre eigentliche Geschichte beginnt im September 1941, als sie ihr
Kind einer anderen Frau geben muss, um sein Leben zu retten; als sie flichen
muss, um nicht als ,,dreckige Jiidin“ in irgendein Lager der NS deportiert zu
werden. Geniitzt hat ihr die Flucht nach Nisch und dann nach Wien den-
noch nicht. Sie wird denunziert, von der Gestapo geschnappt, gefoltert und
als politische Gefangene zu zwanzig Jahren KZ verurteilt. Thre jiidische
Identitit bleibt geheim. Sie kommt nach Theresienstadt, dann iiber Birke-
nau nach Freiberg und schliefllich nach Mauthausen. Sie erlebt vier Jahre
lang die Maschinerie des Todes, die ein menschenverachtendes System in
Perfektion aufbaute und mit mérderischer Prizision bediente. Es gibt mitt-
lerweile unzihlige solcher erschiitternder Erinnerungen an die Massenver-
nichtung des nationalsozialistischen Terrors von 1933 bis 1945.

Slozbergs Buch ruft uns ins Gedachtnis, dass auch Menschen auf dem
Balkan in dieses todliche Netz gerieten, das ganz Europa iibergestiilpt
wurde. Slozberg iiberlebte. Das Internet verrat ihre Biografie: Geboren
1920, Besuch eines Schweizer Miadchenpensionates, Beruf Sozialarbeiterin,
Heirat, 1939 Geburt des Sohnes Jakov, den sie 1945 wieder in die Arme
schlieflen darf. Nach dem Zweiten Weltkrieg lebt sie zunichst in einem Kib-
buz in Israel, kehrt aber 1957 nach Sarajevo zuriick und heiratet ein zweites
Mal. Sie arbeitet als Sozialarbeiterin und Ubersetzerin. 1990 muss sie am Be-
ginn der Jugoslawienkriege erneut die Flucht ergreifen und lebt bis zu ihrem
Tod 2002 im Exil in der Schweiz. Was an den erstmals 1990 in Sarajevo er-
schienenen Erinnerungen an die Jahre in verschiedenen KZ-Lagern so be-
eindruckt, ist der Lebensmut, der sie auch unter den schlimmsten Grausam-
keiten, Demiitigungen, Zwangsarbeit und Hunger nicht verlisst. Sie hat nur
ein Ziel, ihren Sohn wiederzusehen, und deshalb erlaubt sie sich nicht, auf-
zugeben oder an der Situation, so schrecklich sie auch sein mag, zu verzwei-
feln. Hans Koschnik, chemaliger Blirgermeister von Bremen und Abgeord-
neter im Deutschen Bundestag, bringt es in seinem Geleitwort auf den
Punkt: Thr Buch zeigt auf sehr eindrucksvolle Weise, ,dass es auch in
schlimmen oder schlimmsten Zeiten vor allem darauf ankommt, das Wert-
vollste, was der Mensch hat, sein Leben und seine Hoffnung, nie aufzuge-
ben und weiter an sich zu glauben®.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt
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Benjamin Stein, Die Leinwand. C. H. Beck Verlag, Miinchen 2010. 416 Sei-
ten.

Der Schriftsteller Benjamin Stein gibt dem Leser gleich zwei Biicher an die
Hand. Zwei Titel, zwei Buchriicken, zwei Geschichten, die sich in der
Mitte, an ihrem jeweiligen Ende, treffen. Im einen Buch folgen wir der
Hauptfigur Amnon Zichroni. Zichroni ist in Jerusalem geboren und streng
jiidisch erzogen. Er studiert in den USA und lisst sich als Psychoanalytiker
in Ziirich nieder. Dort begegnet er dem Geigenbauer Minsky, den er ermun-
tert, seine traumatische Kindheit in einem NS-Vernichtungslager aufzu-
schreiben. Doch als es so weit ist und das Buch tatsichlich vorliegt, kommt
es zum Skandal: Der Journalist Jan Wechsler behauptet, das Minsky-Buch
sei reine Fiktion, alles erfunden und erlogen. Beide, Minsky und Zichroni,
sind am Ende erledigt und fallen aus ihrem gewohnlichen Leben heraus.

Im zweiten Buch ist just dieser Enthiillungsjournalist Jan Wechsler die
Hauptfigur. Thm wird ein Koffer zugestellt, der ihm — angeblich — auf einer
Reise nach Israel verloren gegangen sei. Doch Wechsler kann sich an den
Koffer nicht erinnern, auch wenn er einmal zwei dhnliche besafl. Der Koffer
enthilt allerlei Dinge, die ihm noch ritselhafter erscheinen. Der Leser der
anderen Buchhilfte allerdings erkennt, dass es offensichtlich Gegenstinde
von Amnon Zichroni sind. Und am Koffer hingt zudem ein Namensschild,
das eindeutig Wechslers Handschrift tragt. Wechsler beginnt, an seiner
Identitit zu zweifeln, er beginnt eine Reise in seine eigene Vergangenheit.

Wir verfolgen das Geschehen aus zwei Perspektiven. Jede hat ihre eigene
Berechtigung. Und wir erinnern uns an einen realen Literaturskandal. Ja,
Benjamin Stein hat die Geschichte jenes Binjamin Wilkomirski vor Augen,
der vor rund fiinfzehn Jahren mit seinem Buch ,,Bruchstiicke® aufflog. Wil-
komirskis Auschwitz-Vergangenheit war erfunden. Die Fragen liegen also
auf der Hand: Was ist Wahrheit? Was ist Fiktion und was Realitit? Was
journalistische Enthiillung und was pure Literatur? Was ist wahrhaftig und
wo hort der Wahrheitsgehalt auf? Und gibt es, neben aller Erkenntnis, Fra-
gen, die nicht zu beantworten sind?

Benjamin Stein ist 1970 in Ost-Berlin geboren. Mit sechzehn Jahren fand
er zum jilidischen Glauben seiner Grofieltern. Mit achtzehn lief§ er sich ei-
nen neuen Namen in seinen DDR-Pass eintragen, als Kiinstlername und Be-
kenntnis zu seiner religiosen Erweckung. Spiter studierte er Judaistik und
Hebraistik. 1995 erschien sein erster Roman: ,Das Alphabet des Juda Liva“.
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Danach verlegte sich Stein auf gut bezahlte Unternehmensberatung und ar-
beitete fiir Computerzeitschriften. Nun hat Benjamin Stein ein kiihl kalku-
liertes und verdrehtes Buch mit zwei Hilften vorgelegt, der Titel: ,Die
Leinwand“. Ein deutscher Schriftsteller und orthodox lebender Jude begibt
sich auf die Spurensuche und stellt fest, wie fadenscheinig die Erinnerung
jedes Einzelnen ist.

»Unsere Erinnerungen sind es, die uns zu dem machen, was wir sind*,
heiflt es einmal. ,,Unser Gedichtnis ist der wahre Sitz unseres Ich. Erinne-
rung aber ist unbestindig, stets bereit, sich zu wandeln. Mit jedem Erinnern
formen wir um, filtern, trennen und verbinden, fiigen hinzu, sparen aus und
ersetzen so im Laufe der Zeit das Urspriingliche nach und nach durch die
Erinnerung an die Erinnerung. Wer wollte da noch sagen, was einmal wirk-
lich geschehen ist?“

In Amnon Zichronis Geschichte erfahren wir viel vom orthodoxen Le-
ben eines Juden. In der Geschichte von Jan Wechsler allerlei iiber massive
Personlichkeitsstorungen, den Verlust von Heimat und das Leben in Zeiten
von Umbriichen. Das eine wirkt wie ein Entwicklungsroman, das andere
wie ein Krimi. In umgekehrter Reihenfolge gelesen kommt man vielleicht
zum umgekehrten Ergebnis. Am Ende steht ein ausgekliigeltes Verwirr-
spiel. Wer jagt hier einer Fata Morgana hinterher? Wer ist vom Verfolgungs-
wahn geplagt? Folgen wir der verzweifelten Spurensuche im Nebel einer
kompletten Amnesie? Oder haben wir es mit einem reinen Fantasiespiel zu
tun und alles ist ausgedacht oder getraumt?

In der Mitte des ruhig und ungekiinstelt erzihlten Buchs laufen zwei Fi-
den zusammen. Und das Puzzle geht auf. Zwei Geschichten, zwei Sichtwei-
sen, zwei Identititen. Und zugleich ist bei der Lektiire auch noch die Bio-
grafie des Autors Benjamin Stein mit zu bedenken. Sie gibt dem Ganzen
einen weiteren Dreh. Schliefllich hat Stein seine Identitit tiber einen neu ge-
wonnenen Glauben bekommen und dafiir sogar einen anderen Namen an-
genommen.

Ein kluges, ein erhellendes und aufklarendes Buch liegt hier vor, jede Ge-
wissheit des Lesers wird zerschlagen. ,,Ein Spiegelkabinett mit zwei Ein-
gingen®, heiflt es auf dem Klappentext. Ein psychologisches Drama voller
Abgriinde. Ein fesselndes Buch, fantastisch und glaubwiirdig zugleich.

Stefan Berkholz, Berlin
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Elke E. Theile, Erinnerungskultur und Erwachsenenbildung. Wochen-
schau-Verlag, Schwalbach 2009. 418 Seiten.

Das Themenfeld , Erinnerungskultur und Nationalsozialismus® erfahrt be-
reits eine iiber die Geschichtswissenschaft hinausgehende breite Ausein-
andersetzung, wobei wiederum der Gedenkstittenpadagogik eine gestei-
gerte Aufmerksamkeit zuteil wird. In der Regel konzentriert sich die dann
auch teilnehmerbezogene Diskussion jedoch auf Schiiler, sodass es umso er-
freulicher ist, dass die vorliegende Publikation die Erwachsenenbildung in
den Mittelpunkt ihrer Auseinandersetzung stellt. Ausgehend von der Pri-
misse, dass es einer verstirkten Bildungsarbeit des Erinnerns bediirfe, stellt
die Erinnerungskultur fiir Elke Theile nicht nur eine Herausforderung fiir
die Pidagogik, sondern auch fiir die Erwachsenenbildung dar. Das ,Nie
wieder Auschwitz® wird ebenfalls ein ,kategorischer Imperativ der Er-
wachsenenbildung®.

Die anzuzeigende Arbeit, die 2008 als Habilitationsschrift eingereicht
wurde, stellt fiir die Erwachsenenbildungswissenschaft (EBW) die Frage
,nach dem ,Sinnzusammenhang* von kollektiver (6ffentlicher politischer)
Erinnerung und individueller Erinnerung®. Die Autorin sieht die Erwach-
senenbildung herausgefordert, ,der Frage nachzugehen, warum die Bezie-
hungsgeschichte Juden/Nichtjuden zum Holocaust fiihren konnte und wie
und wozu auf der Grundlage dieser Erkenntnisse die EBW in der gegen-
wirtigen multikulturellen Gesellschaft einen Beitrag gegen das Vergessen
leisten kann und sollte* (10). Zu Recht verweist die Autorin darauf, dass fir
die Erwachsenenbildung eine ,umfassende erinnerungskulturtheoretische
Debatte noch ausstehe (14).

Die Arbeit gliedert sich neben einem Einfiihrungskapitel und einem
Ausblick in drei grofle Teile: A) Ansitze in der Antisemitismusforschung;
B) Probleme und Perspektiven der erinnerungsorientierten Erwachsenen-
bildung und C) Erwachsenenpidagogische Erinnerungs- und Gedenkkul-
turarbeit, wobei dem letzten Teil eine qualitative Studie zugrunde liegt.

Die Fokussierung auf die ,,Bezichungsgeschichte Juden/Nichtjuden mit
ihren Vorurteilsstrukturen® sowie die postulierte Analyse der ,tiefenkultu-
rellen Wurzeln antisemitischer Phinomene“ mit dem erwachsenenpidago-
gischen Bildungsziel der ,Revision der Vorurteile“ machen es fiir die Auto-
rin zunichst erforderlich, in einem Uberblick die Erkenntnisse der
Antisemitismusforschung vorzustellen. Der ,erinnerungskulturanalytische
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Bildungsansatz® bietet fiir die Autorin sodann die Méglichkeit, ,,nicht nur
tiefenkulturell gepragte antisemitische Stereotype in ihren gewirkten For-
men analytisch zu erhellen und die Instrumentalisierung und Weitergabe
antisemitischer Vorurteile als gesellschaftliches und padagogisches Problem
der prakuzierten [...] Erinnerungskultur zu erkennen®, sondern dieser An-
satz soll ebenfalls auf die Notwendigkeit verweisen, , fiir die Erwachsenen-
bildung ein reflexives Erinnerungskonzept anzubieten, das die Revision der
Vorurteile als erwachsenenpidagogisches Bildungsziel und Erinnerungs-
kulturarbeit als nichtalltigliche Bildungspraxis an Lernorten gegen das Ver-
gessen des Holocaust beinhaltet” (134 £.).

Vor dem Hintergrund der Tatsache, dass erwachsenenbezogene Erinne-
rungskulturarbeit an Lernorten wie Akademien, Volkshochschulen, Mu-
seen, Lehrhidusern sowie Gedenkstitten durchgefiihrt wird, stellt die Auto-
rin im Folgenden das mittels einer qualitativen Studie erhobene
»Erfahrungswissen der padagogischen Mitarbeiter/innen als teilnehmende
Vermittler/innen in unterschiedlich strukturierten Handlungskontexten®
an diesen Lernorten in den Mittelpunkt ihrer weiteren Auseinandersetzung.

Die von der Autorin durchgefiihrte Studie soll neben den Erfahrungen
der padagogischen Mitarbeiter auch deren Kenntnisse und Einschitzungen
erheben. Grundlage ihrer Studie bilden 30- bis 45-miniitige leitfragenge-
stiitzte Interviews, die die Autorin von Mai bis August 2005 an der Ge-
denkstitte Bergen-Belsen, der Gedenkstitte Buchenwald, der Wewels-
burg, der Moses Mendelssohn Akademie Halberstadt, dem Jiidischen
Museum Westfalen und der VHS Kassel durchgefiihrt hat. Mittels ein-
schldgiger Leitfragen wurden die pidagogischen Mitarbeiter jeweils er-
sucht, eigene biografische Schliisselergebnisse in Hinblick auf ihre berufli-
che Titigkeit zu nennen, die gegenwirtige Beziehung Juden/Nichtjuden
einzuschédtzen, Formen erwachsenenpidagogischen Erinnerns zu reflek-
tieren sowie die Funktion der Erinnerungskulturarbeit fiir die Bildung Er-
wachsener zu beurteilen (285 ff.).

Von den Daten und Ergebnissen der Erhebung sind hervorzuheben der
Verweis auf ,ein eindeutiges Ungleichgewicht zwischen pidagogischer Ar-
beit einerseits und Erwachsenenbildung andererseits, was sich darin aus-
driickt, dass die padagogische Arbeit mit jiingeren Besuchern eine weitaus
grofiere Rolle als die Erwachsenenbildung spiele (299); die Anmerkung,
dass das Fernsehen im Vergleich zur Gedenkstitte einen viel grofieren Ein-
fluss auf das Geschichtsbild ausiibe (ebd.); der Angebotscharakter der pida-
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gogischen Arbeit fiir Erwachsene (301 f.); die Tragfahigkeit museumspida-
gogischer Konzepte (332); eine auflerordentlich pessimistische Einschit-
zung der Beziehung Juden/Nichtjuden vor dem Hintergrund antisemiti-
schen Bewusstseins in bildungsbiirgerlichen Kreisen (339) sowie der
Verweis darauf, dass sich die Wirkungen padagogischer Bemithungen nur
schwer abschitzen lieflen (350).

Die Arbeit bietet insbesondere vor dem Hintergrund der vorgestellten
Studie eine Reihe von Anregungen fiir die Erwachsenenbildungspraxis so-
wie Erinnerungskulturarbeit und Gedenkstittenpidagogik. Nicht zuletzt
macht die im Rahmen der Arbeit vorgestellte Studie deutlich, wie wichtig es
ist, nicht nur Schiiler in den Mittelpunkt der erinnerungskulturellen Uber-
legungen zu stellen, sondern Padagogen selbst einmal zu Wort kommen zu
lassen.

Was die judisch-christlichen Lernprozesse betrifft, wire vor dem
Hintergrund der vorliegenden Studie zu tiberlegen, hier ebenfalls qualita-
tive Untersuchungen anzuregen und durchzufithren. Die Autorin bertick-
sichtigt zwar in ithrer Antisemitismus-Diskussion auch Formen christlicher
Judenfeindschaft sowie Ansitze des jiidisch-christlichen Dialogs nach Au-
schwitz (74 ff.; 184 ff.), aber die Erkenntnisse der Bibelwissenschaft beztig-
lich der Aufarbeitung der christlichen Judenfeindschaft bleiben doch grof3-
tenteils unberiicksichtigt, ebenso wie die wegweisenden Stellungnahmen
etwa der Katholischen Kirche in Nostra aetate 4 (1965) und des Rheinischen
Synodalbeschlusses zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Ju-
den (1980).

Vor dem Hintergrund der bedeutenden Stellungnahmen der vergange-
nen Jahrzehnte zur einzigartigen Beziehung zwischen Christentum und Ju-
dentum und einer neuen christlichen Israeltheologie wire es aber umso
interessanter und wiinschenswerter, einmal zu tiberpriifen, wie dieser Wan-
del der Theologie an der Basis aufgenommen und rezipiert wird.

Die vorliegende Studie stellt eine Bereicherung fiir die EBW dar und gibt
Anlass zu der Hoffnung, dass die ,erinnerungskulturtheoretische Debatte®
nun dauerhaft in der Erwachsenenbildung etabliert wird.

Matthias Blum, Berlin
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Bericht

»Meor ha-Gola“ - Leuchte des Exils
Die nene Synagoge in Mainz

Wenn am Ende des Sabbatgottesdienstes in der neuen Synagoge in Mainz
beim Kiddusch die Segensgebete tiber Wein und Brot gesprochen werden,
scheint die ungewdhnliche Architektur des neuen Gebaudekomplexes, er-
baut nach dem Schriftzug des hebriischen Wortes Keduscha (Segnung /
Heiligung), gleichsam Realitit zu werden. Damit ist auch das Programm der
Mainzer Synagogengemeinde — und mit ihr jeder Gemeinde — ausgespro-
chen, ein Segen zu sein. Am 3. Sept. 2010 war fiir sie die ,, Wartezeit im Exil“
nach der Vernichtung durch die Schoa mit der Einweihung der neuen Syna-
goge beendet. Genau 98 Jahre zuvor war vom damaligen Vorsitzenden
Bernhard Mayer die grofle Hauptsynagoge eingeweiht worden, die 1938
von den Nationalsozialisten in Brand gesteckt wurde; — fiir Mayers Uren-
kel, Msgr. Klaus Mayer, ein bewegender Augenblick.

In der Geschichte der Stadt Mainz (Magenza) werden Juden erstmals um
das Jahr 900 erwihnt. Seither hat die Gemeinde, eine der drei berithmten
SCHUM-Gemeinden (Speyer, Worms und Mainz), wie kaum eine andere
wiederholt Perioden des Erblithens und der Verfolgung durchlebt. Das 11.
Jh. wurde — trotz einer ersten Vertreibung (1012) durch Heinrich II. - zu ei-
ner ihrer groflen Bliitezeiten. Die um das Jahr 1000 aus Lucca in Italien zu-
gewanderte Familie Kalonymos griindete eine bertihmte Talmudschule, die
durch einen ihrer groflen Lehrer, Rabbiner Gerschom Ben Jehuda, genannt
»Leuchte des Exils“ (ca. 960-1040), zu einem Zentrum der jiidischen Lehre
und Wissenschaft fir ganz Westeuropa wurde. Doch das Jahrhundert en-
dete in zwei Katastrophen: dem grofien Brand von 1084, der den Juden an-
gelastet wurde, und 1096 mit der Ermordung von etwa 1200 Juden durch die
Kreuzfahrer (1. Kreuzzug). Im Pestjahr (1349) nahmen sich auch in Mainz
viele Juden selbst das Leben entsprechend dem religiésen Prinzip von ,,Kid-
dusch ha-Schem®.! Die Schoa l6schte die einstige bliihende Gemeinde aus.

1) Vgl. Hannah Holtschneider, Kiddusch ha-Schem: Heiligung des Namens, in FrRu
13(2006)2-15.
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Mehr als 1300 Mainzer Juden sind ihr zum Opfer gefallen. Am 11. Now.
1938 berichtete der ,Mainzer Anzeiger:

»Auch die Judentempel, die Synagogen, wurden bei der berechtigten
Abwehr des jiidischen Verbrechertums in Mitleidenschaft gezogen. [...]
Die Mainzer Bevolkerung hat als Antwort auf den jiidischen Meuchel-
mord mit den Juden in Mainz abgerechnet. Alljuda mag daraus seine
Lehren ziehen.“?

Und in einem Artikel der ,Mainzer Tageszeitung® war zu lesen:

»Die Mainzer Neustadt ist nun froh, das unsympathische Gebéude [...]
los zu sein und einen Platz zu gewinnen, der hoffentlich bald eine edlere
Bestimmung erhilt als bisher. Moge an der Stelle, wo bis dahin missto-
nende Wiistengesinge erschollen sind, nun alsbald frohliches Kinderla-
chen und manch echte deutsche Weise erklingen [...].“3

Im Mirz 1945 lebten nur noch ca. 50 ,Rassejuden in jiidisch-arischer
Mischehe“4 in Mainz. Schon im Herbst 1945 formierte sich eine neue Ge-
meinde aus ca. 60 Riickkehrern. Mit der Zuwanderung in den 90er Jahren
aus der ehemaligen Sowjetunion nahm die Gemeinde zahlenmifig stark zu.
Es darf als Zeichen eines allgemeinen Lernprozesses gewertet werden, dass
die neue Synagoge auf dem Areal der groflen Hauptsynagoge erbaut wurde,
nachdem man sich — nach vielen Uberlegungen — auf den Abriss des dort er-
richteten Zollamtes geeinigt hatte. Das Herz des neuen Gebaudekomplexes
ist die Synagoge, deren Riumlichkeit wie ein Schofar (Widderhorn) nach
oben strebt. Die Innenwinde sind bedeckt mit anscheinend zusammen-
hanglosen hebriischen Buchstaben, unterbrochen von Ausziigen aus den
Piyyutim’ berithmter Mainzer Rabbiner. Unerwartet erfreulich war das
Interesse der Bevolkerung, als die Synagoge zwei Tage nach der Einweihung
zur Besichtigung gedffnet wurde: laut polizeilichen Angaben kamen bis zu
11 000 Besucher!

(Red.)

Nachtrag: Fin gegen die neue Synagoge gerichteter Brandanschlag (30./31.
10.2010) ist gliicklicherweise fehlgeschlagen.

2) Klaus-Dieter Alicke, Lexikon der jiidischen Gemeinden im deutschen Sprachrawm, Bd. 2,
2650.

3) Ebd., 2650.

4) Ebd., 2651.

5) Vgl. Meret Gutmann-Griin, Zion als Fran. Das Franenbild in der Poesie von al-Andalus anf
dem Hintergrund des klassischen Piyyuts; Rez. von Yvonne Dombhardt in: FrRu
17(2010)297-300.
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Das Leiden der Gerechten

Beim 5. jidisch-christlichen Gesprich am 4. Juli 2010 im Kloster Alexan-
derdorf entwickelte Rabbiner Andreas Nachama (Berlin) aus dem Thema
»Das Leiden der Gerechten® die These: Wo Gerechte leiden, entsteht etwas
Neues. Rabbiner Nachama nannte dazu Beispiele aus der Bibel und aus der
Weltgeschichte. Abel wurde getotet, weil Kain neidisch war auf das Gott
wobhlgefillige Opfer seines Bruders. Mose litt fiir das Volk und konnte
selbst nicht in das Gelobte Land einziehen. In der rabbinischen Tradition —
so Nachama — trigt Israel den Einen Gott durch die Geschichte. Das bedeu-
tet aber zugleich, dass Israel in vielfiltiger Weise zu leiden hatte.

Das Leiden der Gerechten bleibt ein Anlass fiir die Menschen, etwas da-
gegen zu tun und Verinderungen zu bewirken. Manche Leiden fritherer
Generationen, wie etwa die Pest, die auch durch fehlende Abwasserleitun-
gen in mittelalterlichen Stidten verursacht wurde, konnten schon ausge-
merzt werden. Und doch besteht bis heute die Frage: Warum miissen Ge-
rechte so viel Leid erdulden? Nachama zitierte zunichst die Rabbiner: Die
Gerechten schaffen sich durch ihre gerechten Taten und durch das Leid hin-
durch die Grundlage fiir ihr Leben in der zukiinftigen Welt. Im Talmud
steht: Die gerechten Taten werden im kommenden Leben belohnt.

Als Historiker verwies Rabbiner Nachama darauf, dass selbst in der Ge-
schichte dieser Erde zu erkennen ist, wie die Leiden der Gerechten oft einen
Sinn haben, der spiter erst deutlich wird und iiber den einzelnen, leidenden
Menschen hinausgeht. So wurde die Zerstérung des Jerusalemer Tempels im
Jahre 70 nach Christus von den Juden als Trauma erlebt. Doch das Ende des
alten Tempelkultes war der Beginn des modernen Judentums mit einer
Neubesinnung auf den eigentlichen Inhalt des jiidischen Glaubens im Wort
Gottes.

Msgr. Michael Toepel, Di6zesanvorsitzender des Deutschen Vereins vom
Heiligen Land in Berlin, war einige Jahre an der St.-Hedwigs-Kathedrale in
Berlin, dem Wirkungsort des ehemaligen Dompropstes Bernhard Lichten-
berg. Nach den Ausschreitungen der Pogromnacht vom 9./10. November
1938 hat Lichtenberg jeden Abend in der Berliner St.-Hedwigs-Kathedrale
»tir die Juden und ,nichtarischen’ Christen — wie auch fiir alle anderen Not-
leidenden und Verfolgten — offentlich gebetet®. Lichtenberg wurde am 3.
November 1941 festgenommen. Er starb am 4. Nov. 1943 im Gefingnis Te-
gel, Berlin, wo er auf seinen Abtransport in das KZ Dachau wartete. Die

72 FrRu NF 1/2011



Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem hat ihm am 7. Juli 2004
den Ehrentitel ,, Gerechter unter den Vilkern“ zuerkannt.

Auch im Fall von Lichtenberg gilt: Das Leiden der Gerechten ist ein Un-
recht, und die Frage nach der Sinnhaftigkeit des Leidens bleibt bestehen.
Von Christus heifit es im 1. Petrusbrief (2,23): Er litt, drobte aber nicht, son-
dern iiberlief8 seine Sache dem gerechten Richter. Ein Richter im Sinne der
Bibel ist jemand, der wirklich Recht spricht. Und fiir den, der Unrecht lei-
det, wird letztlich Gott selber eintreten und seine Sache zu einem guten
Ende fiihren. Wer an diesem Glauben festhilt und nicht selbst zu Unrecht
greift, iiberlisst seine Sache wirklich Gott. ,Wer zu Adam gehort, muss
sterben. Wer zu Christus gehort, wird leben. ,Adam* - so Toepel — ist der
,Erdling*, aus Erde gemacht: Adam aus adama (hebriisch: Erde). Wer aber
Christus nachfolgen will, geht mit ihm durch Leid und Tod zum neuen Le-
ben. Hier wird deutlich, wie tief jiidisches und christliches Denken und
Hoffen miteinander verbunden sind. Auf die Frage: ,,Gibt es tiberhaupt ei-
nen Gerechten ohne Leiden?“, gibt die Bibel die Antwort: Menschen, die
lieben, sind auch bereit, Leid auf sich zu nehmen. Und damit bewirken sie
etwas Neues fiir diese und die zukiinftige Welt.

Hella Schapiro, Berlin/Sr. Johanna Schwalbe OSB, Am Mellensee

»YAD VASHEM heifit diese Stdtte
Erinnerung an Propst Heinrich Griiber

Der Holocaust hat das Leiden zur Existenzfrage gemacht. Menschen haben
Schicksale erlebt und erlitten, die ihresgleichen suchen. Menschen haben
aber auch Moglichkeiten gefunden, mit ihrem Leid umzugehen und iiber
sich selbst zu wahrhaft menschlicher Gréfie hinauszuwachsen. Ein bedeu-
tender Zeitzeuge ist Propst Heinrich Griiber (1891-1975).! Am 28. Juli
1964 wurde Griiber von der Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem der Eh-
rentitel ,Gerechter unter den Vélkern® verliehen. Bereits im November
1962 hatte Griiber in Yad Vashem folgende Ansprache gehalten:

1) Vgl. Hartmut Ludwig, An der Seite der Entrechteten und Schwachen. Zur Geschichte des
,Biiro Pfarrer Griiber (1938 bis 1940) und der Ev. Hilfsstelle fiir ehemals Rasseverfolgte
nach 1945. Rezension von Paul Gerhard Schoenborn in: FrRu 17(2010)63-66.
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»YAD VASHEM heifit diese Stitte, da wir mit tiefer Bewegung — ich darf
fir mich auch sagen: mit tiefer Beschdimung — gedenken der Millionen, die
ein Opfer wurden einer Zeit voll Schuld und Leid. Es geht um Namen —
shem —, die der Erinnerung eingeprigt sind, nicht nur um die Namen der
vielen Statten des Grauens, von denen einige hier verzeichnet sind. Noch
einmal tritt dieses Inferno — um nicht zu sagen dieses Infernissimo — der ver-
gangenen Zeit vor unsere Augen mit Stacheldraht, Folterkammern, Bun-
kern, Gaskammern und Krematorien.

Wir sehen noch einmal die armen, verzweifelten, verhungerten, verprii-
gelten Menschen. Jeder war damals nur eine Nummer, und doch hatte jeder
einen Namen, der nicht nur Menschen lieb und wert war, sondern der von
dem Ewigen gekannt war: ,Furchte dich nicht, denn ich habe dich erldst; ich
habe dich bei deinem Namen gerufen. Du bist mein.” Sein Name sei auch an
dieser Stitte gepriesen in Schuld und Leid.

Es geht um Hande - yad, yadaim —, wir sehen die blutbefleckten Hiande
der Folterknechte, die priigelten und mordeten und die alle, Frauen und
Kinder, Kranke und Gesunde, in die Gaskammern pressten. Wir sehen die
Hinde der gequalten, die in der letzten Not zum Gebet gefaltet oder in Ver-
zweiflung gerungen wurden.

Wir sehen die bittenden Hinde aus dem Warschauer Getto, die mit
angsterfillten Augen um ihr junges Leben flehten. Wir sehen die Hinde der
Mutter, die ihre Kinder und Sauglinge an ihr Herz driickt, als sie mit thnen
in die Gaskammer gestoflen wurde.

Wir sehen mehr. Wir wissen um die Hiande des Hiiters Israels, der nicht
schlaft noch schlummert, der uns trosten will, wie einen seine Mutter tros-
tet, und der abwischen will alle Tranen.

Zu Thm erheben wir unsere Hiande und strecken dann unsere Hinde um
Verzeihung bittend unseren leiderfiillten Briidern und Schwestern entge-
gen. Die Hinde derer, denen die Gnade und Kraft vergebender Liebe ge-
schenkt wird, sollen die Hinde derer ergreifen, die die Gewissheit verge-
bender Schuld erbitten, vor Gottes Thron und hier in Yad Vashem.

Beate Barwich, Berlin
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Papst Benedikt XVL. trifft Oberrabbiner Jonathan Sacks

Am 17. Sept. 2010, dem zweiten Tag seines Besuches in Grofibritannien und
dem Vorabend von Jom Kippur, traf Papst Benedikt XVI. in London Ober-
rabbiner Jonathan Sacks. Sacks betonte, dass der Vatikan zu dem derzeitigen
erfreulichen Klimawandel im Verhiltnis der Religionen einen ,enormen
Anteil“ beigetragen habe. An dem Treffen nahmen auch Vertreter weiterer
Religionsgemeinschaften teil. Zum Thema ,, Dialog“ sagte der Papst in sei-
ner Ansprache:

»[...] Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil betont die Katholische Kirche
besonders die Wichtigkeit des Dialogs und der Zusammenarbeit mit den
Angehorigen anderer Religionen. Damit dies fruchtbar werden kann, ist ein
Prinzip der Gegenseitigkeit unter allen Dialogpartnern und den Angehori-
gen der verschiedenen Religionen erforderlich. Dabei denke ich besonders
an Situationen in manchen Teilen der Welt, wo die Zusammenarbeit und der
Dialog zwischen den Religionen gegenseitigen Respekt erfordern wie auch
die Freiheit, seine jeweilige Religion auszuiiben und offentliche Gottes-
dienste zu feiern. Sie beanspruchen die Freiheit, dem eigenen Gewissen zu
gehorchen, ohne deswegen ausgegrenzt oder verfolgt zu werden, auch nicht
im Falle einer Konversion von einer Religionsgemeinschaft zu einer ande-
ren. Sobald ein solcher Respekt und eine solche Offenheit bestehen, werden
die Menschen aller Religionen gemeinsam wirksam fiir den Frieden und das
gegenseitige Verstindnis arbeiten und so vor der Welt ein erstrebenswertes
Zeugnis geben. Diese Art des Dialogs muss auf einer Reihe verschiedener
Ebenen gefithrt werden und sollte sich nicht auf offizielle Gesprache be-
schrinken.

Zum gelebten Dialog gehort auch das einfache Miteinander-Leben und
Voneinander-Lernen, um so im Verstindnis und im Respekt fiireinander zu
wachsen. Der Dialog des Handelns bindet uns in konkrete Formen der Zu-
sammenarbeit ein, indem wir unsere religiosen Erkenntnisse in den Dienst
der Forderung der umfassenden Entwicklung der Menschen stellen und uns
fur den Frieden, die Gerechtigkeit und die Bewahrung der Schopfung ein-
setzen. Ein solcher Dialog kann auch gemeinsame Uberlegungen einschlie-
fen, wie wir das menschliche Leben in jedem Stadium schiitzen kénnen und
wie wir erreichen konnen, dass die religiése Dimension der einzelnen und
der Gruppen nicht aus dem gesellschaftlichen Leben ausgeschlossen wird.
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Auf der Ebene offizieller Gespriche bedarf es nicht nur des theologi-
schen Austauschs, sondern wir sollen auch unseren geistlichen Reichtum
miteinander teilen, indem wir von unserer Erfahrung im Gebet und in der
Kontemplation sprechen und einander die Freude {iber unsere Begegnung
mit der gottlichen Liebe zum Ausdruck bringen. In diesem Zusammenhang
sehe ich mit Freude die vielen Initiativen, die in diesem Land zur Férderung
des Dialogs auf verschiedenen Ebenen unternommen werden. Wie die Bi-
schofe von England und Wales in ihrem jiingsten Dokument Meeting God
in Friend and Stranger (23.04.2010) geschrieben haben, werden die Bemii-
hungen um freundschaftliche Kontakte mit den Angehéorigen anderer Reli-
gionen zunehmend zu einem vertrauten Bestandteil der Sendung dieser
Ortskirche und zu einem charakteristischen Merkmal der religiosen Land-
schaft dieser Nation.”

100 Jahre Kibbuz-Bewegung

Anlisslich des 100. Jubiliums der Kibbuz-Bewegung hat die israelische Re-
gierung am 17. Okt. 2010 ihre wochentliche Kabinettssitzung im Kibbuz
Degania Alef! am Siidufer des Sees Genezareth abgehalten. Ministerprisi-
dent Netanyahu wiirdigte in seiner Rede die historische Rolle, die die Kib-
buzim bei der Entwicklung des Staates gespielt haben.

»1ch komme gerade vom Friedhof am Ufer des Sees Genezareth. Dort
ruhen [...] Minner und Frauen des Wortes und der Tat, die die zionistische
Bewegung und die Kibbuz-Bewegung vor und nach der Griindung des
Staates fuhrten. [...] Die Geschichte der Kibbuzim ist ein glorreiches Kapitel
in den Annalen des Staates: lindliche Ansiedlung, Sicherheit und sowohl
kreative als auch praktische Bemiihungen. Die Menschen der Kibbuzim wa-
ren im Land verwurzelt. Sie machten in der Morgendimmerung das Land
urbar und standen nach der Abenddimmerung zu seiner Verteidigung be-
reit. Wir stehen daher dieser Einrichtung gegentiber in grofier Schuld und
werden dem Kabinett heute eine Reihe von Beschliissen zur Verabschie-

1) Degania Alef, der ilteste der Kibbuzim, wurde am 28. Oktober 1910 von Pionieren aus
Weilrussland gegriindet. Der Name ,Degania® bedeutet ,Kornblume® (Encyclopaedia Ju-
daica, vol. 5, 1459).
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dung vorlegen, die die Kibbuzim kriftigen, landwirtschaftliche Siedlungen
fordern, die Infrastruktur stirken und den Tourismus beleben sollen. [...]

Dass wir [...] uns hier zum 100. Geburtstag des Kibbuz im Kibbuz tref-
fen, ist keine reine Formsache. Es spiegelt eine Sehnsucht nach Einheit und
wirklicher Zusammenarbeit in allen Teilen des Volkes wider, nach Anerken-
nung aller Komponenten unseres Erbes, die uns einst trennten, aber nun
vereinen. Dass wir uns hier fiir das historische Erbe in den Kibbuzim stark
machen —und einige der zentralen Stitten sind wohl in der Tat einheitsstif-
tend fiir das gesamte jlidische Volk —, ist sehr wichtig und sehr ermutigend.“

Botschaft des Staates Israel, Berlin, Newsletter vom 18.10.2010.

Notizen

Zum ersten Mal seit dem Ende des
Zweiten Weltkrieges wurden am 30.
August 2010 in Leipzig zwei Rabbiner
ordiniert: Shlomo Afanasev aus Tasch-
kent, Usbekistan, und Moshe Baumel
aus Vilnius, Litauen. Baumel kam schon
1991 als Kind mit seiner Familie nach
Berlin. Beide erhielten ihre Ausbildung
an der Talmudhochschule , Yeshiva Beis
Zion“ in Berlin und am Rabbinersemi-
nar. Rabbiner Afanasev wird im Land
Brandenburg titig sein, Rabbiner Bau-
mel in Wien an der Zwi Peres Chajes
Schule.

Bundeskanzlerin Angela Merkel wurde
am 21.09.2010 im Leo-Baeck-Institut in
New York mit der Leo-Baeck-Medaille
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ausgezeichnet fiir ihr Engagement fiir
die deutsch-jiidische Ausséhnung. Die
Laudatio hielt Werner Michael Blumen-
thal, seit 1997 Dircktor des Jiidischen
Museums in Berlin. Blumenthal wurde
1926 in Oranienburg bei Berlin geboren,
1939 floh die Familie nach Shanghai, und
1947 in die USA. In ihrer Dankesrede
sagte Bundeskanzlerin Merkel u. a.: ,Es
erfillt mich mit Dankbarkeit und
Freude, sagen zu konnen: Heute haben
wir in Deutschland wieder eine der grofi-
ten jidischen Gemeinschaften Europas.
Wer hatte es fiir moglich gehalten, dass
wir nach den unsiglichen Schrecken des
Holocaust wieder ein blithendes jidi-
sches Leben in Deutschland haben wiir-
den? Wir haben dies auch solch mutigen
Wegbereitern wie Leo Baeck zu verdan-
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ken. Er verkorperte Toleranz und gegen-
seitigen Respekt zwischen Menschen
jeglicher Herkunft. Seine unbeirrbare
Haltung des Ausgleichs und der Verstin-
digung war und bleibt Vorbild und Maf-
stab zugleich.”

Laut einer Meldung der Hebriischen
Universitat Jerusalem vom 26.07.2010 ist
in Israel erstmals ein Text-Fragment
mit einem Gesetzestext gefunden wor-
den, der in Teilen dem Codex Ham-
murabi entspricht. Die Keilschrifttafel
aus dem 18./17. Jh. v. Chr., die Archiolo-
gen der Hebriischen Universitat (HU) in
Hazor im Norden Israels entdeckt ha-
ben, sind in akkadischer Keilschrift ver-
fasst und beziehen sich auf Fragen des
Koérperverletzungsrechts in Bezug auf
Sklaven und Herren. Sie erinnern teils an
ahnliche Rechtssitze des Codex Ham-
murabi (18. Jh. v. Chr. ), der Mitte des 19.
Jh. in Ninive (Iran) gefunden wurde, teils
an biblische Gesetze.

Ein weiterer bedeutender Schriftfund,
eine auf das 14. Jh. v. Chr. datierte Ton-
scherbe, ist das bisher ilteste Schrift-
zeugnis, das in Jerusalem gefunden
worden ist. Die 2 x 2,8 cm grofie und 1
cm dicke Scherbe, vermutlich ein Bruch-

stiick aus einer groferen Schrifttafel, ent-
hile akkadische Keilschrift-Symbole.
Das Tonfragment wurde bei Ausgrabun-
gen unter der Leitung von Dr. Eilat Ma-
zar nahe der Jerusalemer Stadtmauer ge-
funden. Die entzifferten Worter deuten
auf eine diplomatische Mitteilung und
sind an sich eher unbedeutend; bedeu-
tender ist das hohe Niveau der Schrift,
was auf einen Schreiber hinweist, wie sie
damals vor allem an Kénigshofen zu fin-
den waren. Ein Bezug zu einem konig-
lichen Archiv konnte ein weiterer Beweis
sein fiir die Bedeutung Jerusalems in der
spiten Bronzezeit, lange bevor Konig
David die Stadt eroberte.

Am Tell es-Safi in der Nihe von Kiryat
Gat im Studen Israels haben Archiolo-
gen der Bar-Ilan-Universitit einen Phi-
listertempel aus der Eisenzeit (10. Jh. v.
Chr.) entdeckt. Nach Prof. Aren Maeir
serinnert die architektonische Gestal-
tung dieses Tempels mit seinen zwei zen-
tralen Saulen an die architektonischen
Beschreibungen aus der biblischen Ge-
schichte von Simson und den Philistern
(Ri116,29). Womoglich deutet das darauf
hin, dass die Simson-Geschichte eine
Tempelart widerspiegelt, die damals im
Philisterland gingig war.”

Leser-Echo

Prof. Dr. Simon Lauer, Freiburg/Br., zu dem Beitrag von John Connelly, ,Karl Thie-
mes theologische Umkebr®, in FrRu 17(2010)256-271:

John Connellys sehr wichtiger, griindlicher Artikel weckt in mir die Erinnerung an
meine einzige personliche Begegnung mit dem aufrechten, unerschrockenen Mann,
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dem das als ktema eis aei erworbene und wissenschaftlich fundierte Material an
Kenntnissen und Erkenntnissen bis zu seinem letzten Atemzug vollig zu Gebote
stand. — Um 1960 organisierte der spiter zu Recht berithmt gewordene Alttestament-
ler und Altorientalist Othmar Keel im Kloster seines Heimatortes Einsiedeln jeweils
eine Studienwoche fiir angehende Theologen, zu denen er auserlesene Professoren als
Referenten zu gewinnen wusste. Mein nun verstorbener Luzerner Freund Josef Gug-
genheim und ich durften als stindige Begleiter fiir jiidische Belange an diesen Studien
teilnehmen. Gastredner 1963 war Karl Thieme, so leidend, dass er seine Referate auf
einer improvisierten ,Bahre® liegend, von seiner ihn wunderbar begleitenden Tochter
Eva immer wieder mit belebendem Getrink versorgt, vortrug — ohne auch nur eine
Spur von Manuskript, formvollendet und in klarer Sprache, druckreif. Erst ungefihr
einen oder zwei Tage vor seinem Heimgang hat eine Ambulanz Karl Thieme nach
Hause gebracht. Ein Detail ist mir in Erinnerung geblieben: Paul Démann (siehe Con-
nelly, S. 268), m. W. zur Kongregation Notre Dame de Sion gehérend, wurde damals
von kirchlicher Seite angegriffen; u. a. wurde thm eine unerlaubte Beziehung zu einer
Frau unterstellt. Thieme erklirte diese Unterstellung fiir unméglich und berief sich
dafiir auf das unbestechliche Urteil seiner Frau. Mir scheint, hier sei ein Lichtstrahl
auf das Ehepaar Thieme gefallen, aber auch die hohe Bedeutung des Zwischen-
menschlichen fiir die Institution erhellt worden. — Es mag interessieren, dass aus dem
Kreis jener Studenten mindestens vier Professoren (die Alttestamentler Othmar Keel,
Ivo Meyer, Barnabas Flammer OFMCap, der Kirchenhistoriker Franz Xaver Schny-
der) und ein Weihbischof (Martin Gichter) hervorgegangen sind. Aber auch alle an-
deren, die nicht eine Karriereleiter erklommen haben, sind Zierden des Priesterstan-
des geworden.

Martin Majer, Creglingen, zum Artikel von Moshe Navon, ,Jesu Teilnahme am jiidi-
schen Gottesdienst, in FrRu 3(2010)162-170:

Der Verfasser unterstreicht Jesu jiidischen Glaubens- und Lebenshintergrund mit
dem Hinweis auf das doppelte Kelchwort bei Lukas. Auch wenn im konkreten Fall
die Textiiberlieferung nicht ganz eindeutig ist, so ist doch die Beobachtung richtig,
dass Lukas in vielen Fillen Urspriingliches bewahrt hat. David Flusser (der Navons
und auch mein Lehrer war) hat zu dieser Einsicht Entscheidendes beigetragen und sie
in zahlreichen Aufsitzen philologisch begriindet. Flussers Entdeckungen helfen
Briicken schlagen zwischen jiidischer und christlicher Deutung biblischer Texte. Der
»historische Jesus® wird in unserer christlichen Tradition gern klein geredet. Seine re-
ale Lebenswelt bietet jedoch fiir Christen eine fast unerschopfliche Fiille an Einsich-
ten in die gelebte jidische Glaubensform. Navon hat dafiir ein schénes Beispiel aus-
gewihlt.
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Zu diesem Heft

Mit dem Beitrag von Metropolit Filaret, ,, Christen und Juden: Wille zwm
Dialog©, meldet sich im Freiburger Rundbrief zum ersten Mal ein Vertreter
der Russisch Orthodoxen Kirche zu Wort. Metropolit Filaret betont die
gleichberechtigte Partnerschaft im Dialog, die Offenheit fiireinander und
die Bereitschaft, den Anderen und sich selbst ,,je tiefer und je besser zu ver-
stehen®.

Am 27. Mirz 2011 wire unser langjihriger Konsultor und Mitarbeiter
Ernst Ludwig Ehrlich 90 Jahre alt geworden. Rainer Kampling fasst das
zentrale Anliegen dieser Leuchtfigur des jiidisch-christlichen Dialogs zu-
sammen mit den Worten: , Darum gebt es im Dialog: Um die Wiederent-
deckung und Gewinnung der Liebe.*

Wolfram Liebster begegnete vor fast fiinfzig Jahren als Auslandspfarrer
in einer ev. Kirchengemeinde in Amsterdam erstmals einem offenen Um-
gang mit dem Judentum, eine Erfahrung, die fortan sein Leben bestimmte.
Wieland Zademach zeichnet in ,, Theologie im Licht des nenen Denkens®
aus dem gleichnamigen Buch Liebsters beschwerlichen Weg nach, das Un-
verstindnis seiner Umgebung in Bezug auf das Judentum zu iiberwinden.

L Antinomismus“: Mit diesem Ausdruck aus der innerprotestantischen
Diskussion um das paulinische Gesetzesverstandnis benennt Stefan Hart-
mann die organisierte Judenverfolgung und die damit verbundene Ausrot-
tung von Gesetz (nomos) und dem daran orientierten Gewissen.

Hans-Jiirgen Zacher wollte mit dem einzigen ,Kind®, das den Naziter-
ror seiner Heimatstadt Werl iiberlebte, Kontakt aufnehmen. Daraus ent-
stand nicht nur eine Freundschaft ,, Vom Zeitzeugen zum Freund®, sondern
auch ein Unterrichtsprojekt, das in Schulen, in Firm- und Konfirmations-
gruppen und in der Erwachsenenbildung erfolgreich eingesetzt wird.

Dass die Verbindung zwischen Christen und Juden und zwischen Altem
und Neuem Testament ganz besonderer Natur ist, hat Papst Benedikt XVI.
erneut in dem nachsynodalen Schreiben VERBUM DOMINI betont.

AbschlieRend stellen Hanno Loewy und Hannes Sulzenbacher eine judi-
sche Einrichtung vor, die in den letzten Jahren wieder zunehmend an Be-
deutung gewinnt: die Mikwe, das religiose Tauchbad, das ausschlieflich der
Tahara, der geistigen und spirituellen Reinheit, dient.
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Christen und Juden: Wille zum Dialog

Metropolit Filaret*

Die Geschichte der christlich-jiidischen Beziehungen reicht zuriick bis in
biblische Zeiten. Die Schriften der Propheten und das Buch der Psalmen
enthalten bereits eine Vorahnung davon. Der Schlussakkord dieser Bezie-
hungen wird von der Offenbarung des Johannes und dem Brief des Apos-
tels Paulus an die Romer vorweggenommen. Bereits das dritte Kapitel des
Buches Genesis schenkt der Verheiflung des Schopfers iber den ,,Nach-
wuchs der Frau®, der den Versucher am Kopf treffen wird (Gen 3,15), theo-
logische Aufmerksamkeit. Die Erwartung dessen, in dem der ,Nachwuchs
der Frau® Fleisch wird, bildet die Grundlage des jiidischen Glaubens, seine
Anbetung die Grundlage des christlichen Glaubens. Wie im ganzen histori-
schen Gefiige der christlich-jiidischen Beziehungen liegen auch hier Ein-
tracht und Zwietracht untrennbar beisammen. Sie ergeben gleichsam ein
mit groflen Ritseln behaftetes, tiberaus tragisches, aber gleichzeitig auch
hottnungsvolles ,Ereignisfeld“. Aufgrund des Siindenfalls unserer Ureltern
leben wir in einer hochst zerbrechlichen und verwundbaren Welt voller
Konflikte und Gegensitze.

Seit biblischen Zeiten sehnt sich diese Welt nach Liebe und Harmonie,
die ihre Wurzeln nicht in Kampf und Streit, sondern in der Liebe, der Stille
und der Versohnung hat. Unser Glaube an den Einen Wahren Gott ruft uns

* Filaret (Kirill Warfolomejewitsch Wachromejew), Metropolit der Russisch Orthodoxen Kir-
che von Minsk und Sluzk, Patriarch-Exarch von ganz Weifirussland, Bischof von Berlin und
Mitteleuropa, 1935 in Moskau geboren, absolvierte das Studium der Theologie an der Mos-
kauer Geistlichen Akademie. Metropolit Filaret leitet die Theologische Kommission des
Heiligen Synod der Orthodoxen Kirche. Den folgenden Vortrag hat Metropolit Filaret bei
der vom Institut fiir religiosen Dialog und interkonfessionelle Begegnung, dem Synod der
Belarussischen Orthodoxen Kirche und dem Christlichen Bildungszentrum ,Kyrill und Me-
thod® durchgefithrten internationalen Konferenz ,, Christlich-jiidischer Dialog — Religivse
Werte als Grundlage gegenseitiger Achtung in der Zivilgesellschaft unter den Bedingungen
der weltweiten Wirtschaftskrise® am 9. November 2009 in Minsk gehalten. Der Schweizer
Theologe Christoph Schwyter hat den Text aus dem Weifirussischen ins Deutsche tibersetzt
(Zwischeniiberschriften eingefiigt von der Redaktion).
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auf, diese Harmonie in die Welt hineinzutragen und in den Herzen der
Menschen zu verbreiten. Worin besteht der Unterschied zwischen Dialog,
Streit und wissenschaftlicher Diskussion?

Bereits in der Bliitezeit des Hellenismus haben Sokrates und Platon der
Sophistik die Dialektik, also die Kunst der Dialogfihrung, gegeniiberge-
stellt. Dialog ist Begegnung gleichberechtigter Partner, die fiireinander of-
fen sind und danach streben, den andern und sich selber je tiefer und je bes-
ser zu verstehen. Dialog ist auf Harmonie und nicht auf Konflikt
ausgerichtet. Dies trifft umso mehr auf den interreligiosen Dialog zu. Soll
unser christlich-jiidischer Dialog konstruktiv sein, so diirfen wir auf keinen
Fall die tiefe theologische Betrachtung der Geschichte unserer Beziehungen
aufler Acht lassen. Sonst wird die Last der Vergangenheit auch weiterhin
unser Gesprich hemmen und unser Verhiltnis belasten. Es gibt viele sehr
schmerzhafte Themen, fiir deren Erorterung es der lebendigen und offenen
Begegnung christlicher und jiidischer Vertreter bedarf. Das gilt auch fiir die
Art und Weise unseres gemeinsamen Zeugnisses, die Frage nach der Erlo-
sung, das Verhiltnis zur Heiligen Schrift, die Wahrnehmung Jesu Christi,
die Beziehung des Volkes Israel zur Kirche, die religiése Mission, den Anti-
semitismus sowie unsere gemeinsame gesellschaftliche Verantwortung fiir
die Bewahrung von hochsten Werten angesichts unserer vielen Krisenherde.

Friihe Entfremdung und Ablebnung

Lange Zeit wollten die Christen nicht zur Kenntnis nehmen, dass Israel
auch nach dem Fall des Nordreichs, nach der Babylonischen Gefangen-
schaft, nach der zweiten Zerstorung des Jerusalemer Tempels und nach der
weltweiten Zerstreuung der Juden weiterlebte. Schon im frithen Christen-
tum existierte ein feindseliges Verhiltnis zu den Juden, das man spiter Anti-
semitismus nannte. Die Ablehnung der ersten Christen durch die Synagoge
als destruktive Sekte begiinstigte eine negative Einstellung seitens der
Christen gegeniiber den Juden. Die wechselseitige Entfremdung war aber in
erster Linie mit einem unterschiedlichen theologischen Verstindnis der
gottlichen Offenbarung verbunden. Wir diirfen allerdings nicht vergessen,
dass das Phinomen des Antijudaismus schon in vorchristlicher Zeit be-
kannt war. Dieser hing vor allem mit dem jiidischen Nonkonformismus zu-
sammen, der sich in besonderer Schirfe gegen das Romische Reich richtete,
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das danach strebte, alles zu vereinheitlichen, was unter seiner Herrschaft
stand. Im Mittelalter begann sich ein boser antijidischer Geist in die Her-
zen moralisch unreifer Christen einzuschleichen. Dennoch war diese
Feindseligkeit nicht rassistisch bedingt wie im Nationalsozialismus des
20. Jh. Sie entziindete sich eher an Fragen des alltaglichen Lebens und hatte
psychologischen und wirtschaftlichen Charakter.

Die gegenseitige Ablehnung von Juden und Christen kénnte man als
»Krankheit der Taubheit“ bezeichnen. Eine ganze Reihe von Faktoren hat
ihre Entwicklung beeinflusst:

1) Die Hellenisierung des Glaubens hat eine spezifische Wahrnehmung der
alttestamentlichen Wurzeln des Christentums begiinstigt. Nicht zuletzt
hat dazu auch die Philosophie des Philon von Alexandrien beigetragen.

2) In der christlichen Lesart wurden die Tora und jene heiligen Biicher
der Juden, die unter dem Namen des Alten Testaments Eingang in die
Bibel gefunden hatten, einer neuen Deutung zugefiihrt. Diese Neuin-
terpretation wurde nicht selten ausschliefflich aus der Perspektive neu-
testamentlicher Ereignisse vorgenommen, was zu einer typologischen
und allegorischen Auslegung der heiligen Schrift fithrte. Dabei wurde
das geistliche Leben Israels als eines eigenstandigen Volkes meist igno-
riert.

3) Die feindselige Haltung gegeniiber den Juden begann im Alltag wie in
der Theologie zur Gewohnheit zu werden, weil ihnen schlechthin die
Schuld am Kreuzestod Jesu Christi zugewiesen wurde.

4) Die Entfremdung von Kirche und Synagoge beschleunigte sich nach der
Erhebung des Christentums zur Staatsreligion im Reich noch einmal
deutlich. Im Ergebnis verstirkte sich die gegenseitige Isolation von
Christentum und Judentum — aber nie endgiiltig! Doch seit jener Zeit
traten apologetische Monologe an die Stelle eines Dialogs. Erst in der
Neuzeit begannen sich Verbesserungen der wechselseitigen Beziehun-
gen zogerlich abzuzeichnen. Dennoch blieben jene historischen Vorur-
teile, deren Unzulinglichkeit schon lange erwiesen ist, bis heute beste-
hen.

Ich méchte meine Gedanken weder als christliche Selbstgeifielung noch
als Anklage verstanden wissen. Gerade Christen und Juden begreifen wie
kaum jemand sonst, dass es keinen Ankliger geben kann, der strenger als
Gott ist, und keinen Verteidiger, der sich barmherziger als Er erweist. Des-
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halb verweise ich auf die Autoritit des weisen Konigs Salomon, dessen
Worte im Buch der Weisheit (12,15-16) ihre Aktualitit bewahrt haben:

»Gerecht, wie du bist, verwaltest du das All gerecht und hiltst es fiir un-
vereinbar mit deiner Macht, den zu verurteilen, der keine Strafe verdient.

Deine Stirke ist die Grundlage deiner Gerechtigkeit, und deine Herr-
schaft iiber alles ldsst dich gegen alles Nachsicht iben.*

Wie sich auch immer der Gang der Geschichte fir Juden und Christen
gestaltet hat, so sind wir alle vom Schopfer gerufen, einen aufmerksamen
und kritischen Blick auf uns selbst zu werfen, nicht nur im persénlichen,
sondern auch im gesellschaftlichen Bereich. Umkehr ist im Christentum
unter den Zielen und Aufgaben des religidsen Lebens von besonderer Wich-
tigkeit. Denn das griechische Wort fiir Umkehr (metanoia) bedeutet eigent-
lich Umdenken, Reue, Anderung seiner selbst.

Ausgrenzung und Verfolgung

Nachdem das Christentum zur Staatsreligion des Romischen Reiches ge-
worden war und die Mirtyrerverehrung einen offiziellen Charakter be-
kommen hatte, vergaflen die Christen, dass auch sie einst zu den Verfolgten
zihlten. So erhielten die staatlich-kirchlichen Gesetze immer mehr antijiidi-
sche Ziige. Den Juden war es verboten, Mischehen einzugehen, in staatliche
Dienste zu treten, Synagogen zu bauen oder zu vergrofiern. In Westeuropa
war den Juden eine bestimmte Kleidung vorgeschrieben, offizielle Amter
waren thnen verwehrt, und wihrend der Karwoche durften sie ihre Hauser
nicht verlassen etc. Die Abgrenzung verstirkte sich so auf beiden Seiten.

Einem aufmerksamen Betrachter entgeht das historische Paradox kaum:
Im europiischen Mittelalter begann man gegeniiber den Juden Mafinahmen
zu ergreifen, die jenen sehr dhnlich waren, welche die Sinai-Gesetzgebung
von Juden im Umgang mit den Heiden verlangte! Dieses Paradox konnte
man mit Ereignissen im Leben des Patriarchen Jakob vergleichen. War es
denn nicht die gottliche Vorsehung, die die Tauschung Isaaks und die Er-
schleichung des viterlichen Segens zulief3, der eigentlich fiir Esau bestimmt
war? War das ,Geschift“ mit dem Linsengericht ein ausreichendes Argu-
ment fiir diesen Betrug? Gott allein weifl es. Aber in der Folge wurde Jakob
selber von seinem Schwiegervater getiuscht und erhielt anstelle der gelieb-
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ten Rahel Lea zur Frau, die er nicht liebte. Die Einsicht, niemandem anzu-
tun, was man sich selber nicht wiinscht, fiihrte Jakob zur Bufle, zur Versoh-
nung mit seinem Bruder und zur Annahme des Namens ,,Israel“, den ihm
Gott selber gab.

Im 19. und zu Beginn des 20. Jh. entstand praktisch gleichzeitig eine
Reihe antagonistischer Theorien und Stromungen. Thre Urheber waren
Karl Marx, Joseph Arthur de Gobineau, Theodor Herzl. Es ist heute nicht
leicht zu sagen, in welchem Ausmaf diese Bewegungen einander beeinflusst
haben. Doch eines steht fest: Verschiedene wirtschaftliche, politische und
weltanschauliche Faktoren fithrten im 20. Jh. zu einem nie dagewesenen
Ausbruch des Antisemitismus in der Ideologie des Nationalsozialismus.
Als Folge davon wurden etwa sechs Millionen Juden umgebracht, ihre Zahl
europa- und weltweit dezimiert. In diesem Zusammenhang erinnere ich
mich an die tiefgriindige und beeindruckende Szene am Schluss des Spiel-
films ,,Schindlers Liste“ von Steven Spielberg:

» Wobin sollen wir gehen? Wo gibt es zu essen?“ — fragen Juden, die aus
dem Konzentrationslager gerettet wurden. ,, Gebt nicht nach Osten, dort
erwarteten euch eine Menge Schwierigkeiten. Gebt aber auch nicht in
den Westen ..., — antwortet ihnen ein russischer Soldat. Plétzlich fragt
er:,, Was gibt’s denn dort? Etwa eine Stadt2“

Unnotig zu erwihnen, wohin sich die Juden aus dem zerstorten Europa
aufmachten, um im Jahr 1949 ihren jahrhundertealten Traum zu verwirk-
lichen. ,Erbittet fiir Jerusalem Frieden!“ (Ps 122,6) — dieser Aufruf des
Psalms ist fiir Juden und Christen gleichermafien aktuell.

Dialog als lebendige Begegnung

Aber wie konnte die NS-Ideologie das christliche Europa befallen? Weshalb
durchlebte das christliche Europa eine ,Babylonische Gefangenschaft“ sei-
nes Geistes und seines Herzens? Warum wurde das Wort Jesu vergessen:
»Was ihr einem meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir ge-
tan“ (Mt 25,40)? Dies sind schwierige Fragen, die bis heute nicht wirklich
beantwortet sind. Dazu gehort auch der Fragenkomplex, wann, wie und
warum es das Russische Reich zulief}, von der revolutioniren Krankheit be-
fallen und in die Biirgerkriegswirren gestiirzt zu werden. Die Tragodien des
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20. Jh. und die spannungsgeladene Geschichte dieser Epoche stellen die
Vélker vor die auRerordentlich schwere und verantwortungsvolle Aufgabe,
tragfihige Antworten auf die bestimmt nicht rhetorisch gemeinten Fragen
der Geschichte zu geben. Auf der einen Seite ist es die Aufgabe des christ-
lich-jiidischen Dialogs, den Blick fiir vergangene Vorurteile und historische
Fehler zu schirfen.

Auf der anderen Seite besteht das Ziel unseres Gesprichs in der geist-
lichen Hinwendung zu einer lebendigen Begegnung. Dabei sollen eigene
Wertmafstibe nicht aufgegeben werden. Wir wollen uns vielmehr um ein
gegenseitiges Verstindnis unserer religisen Grundlagen, unserer Gesell-
schaftsauffassung und unseres Geschichtsbilds bemiihen. Dann kann weder
der eine noch der andere die Geschichte des Zusammenlebens von Juden
und Christen allein unter negativen Vorzeichen betrachten. Denn die Jahr-
hunderte, die wir zusammen durchschritten haben, waren auch eine Zeit
gegenseitiger kultureller und intellektueller Bereicherung. Je weniger Vor-
urteile zwischen den Juden und den europiischen Vélkern bestanden, desto
fruchtbarer gestaltete sich der gegenseitige Austausch. Die Voraussetzun-
gen fiir einen verstindnisvollen Dialog zwischen Juden und Christen sind
heute bedeutend besser als in fritheren Zeiten.

Im 20. Jh. hat sich die christliche Theologie von ihrer abstrakten Wahr-
nehmung des Alten Testaments gelSst. Sie weist heute auf die Einheit von
Altem und Neuem Testament im Verstindnis von Gott und Mensch hin.
Das Alte Testament wird nicht mehr nur als Allegorie des Neuen Testa-
ments interpretiert. Die Hoffnung auf das eschatologische Reich Gottes
wird von vielen christlichen Theologen als Briicke zwischen der christ-
lichen und der jiidischen Gestalt des Glaubens betrachtet.

Demgegeniiber ist in der jiidischen Theologie des 20. Jh. der rigoristische
ethische Geist nicht mehr allein dominant. Nicht nur der Talmud, sondern
die ganze Bibel ist zu einem Gegenstand des theologischen Diskurses ge-
worden. Juden und Christen haben begonnen, das Alte Testament gemein-
sam zu erforschen. Die Konflikte im Umgang mit der Person Jesu Christi
sind zuriickgegangen. Die Theologen haben angefangen, iiber gemeinsame
Werte von Judentum und Christentum zu sprechen. Grofie Geister des jii-
dischen Volkes — Edith Stein, Martin Buber, Franz Rosenzweig, Leo Baeck,
Max Brod, Hans-Joachim Schoeps, Schalom Ben-Chorin und viele andere -
haben sich im 20. Jh. bemiiht, religids-philosophische Konzepte des Juden-
tums fiir die Christen verstindlicher zu machen.
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Israels bleibende Erwiblung

Der Dialog von Juden und Christen, wenn er nicht nur formale Angelegen-
heit sein will, muss jene Biicher zur Grundlage haben, die beiden Bekennt-
nissen als heilig gelten. Dies fillt nicht leicht, weil das Unverstindnis von
Christen und Juden durch die Bibel hindurchgeht, die aus zwei Teilen mit
zwei Glaubensgestalten besteht. So richten sich die einen nur nach der ers-
ten und die anderen nur nach der zweiten Hilfte und deuten von hierher die
jeweils andere. Aber wir konnen den ,Stein des Anstofles” im gegenseitigen
Verhiltnis unméglich beiseite lassen! Die Christen erinnern sich an die
Psalmworte von K6nig David:

»Der Stein, den die Bauleute verwarfen, er ist zum Eckstein geworden.
Das hat der Herr vollbracht, vor unseren Augen geschah dieses Wunder®
(Ps 118,22 £.).

Die gegenseitige Entfremdung wird durch die Gestalt Jesu Christi, des
verheiflenen Messias, durch seinen Kreuzestod und seine Auferstehung her-
vorgerufen. Zwischen dem Alten und dem Neuen Testament steht das
Kreuz, das die Biicher der Bibel nicht unverschnlich trennt, sondern sie in
der Einheit der Geschichte der Géttlichen Offenbarung vereint. Diesem
Thema wird in den Briefen des Apostels Paulus, des Schiilers von Rabbi Ga-
maliel, grofle Aufmerksamkeit geschenkt. Der Apostel Paulus weist die Ge-
meinde von Rom darauf hin:

»Sie sind Israeliten; damit haben sie die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die
Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und
die Verheiflungen, sie haben die Viter, und dem Fleisch nach entstammt
ithnen der Christus, der tiber allem als Gott steht, er ist gepriesen in Ewig-
keit. Amen“ (Rom 9,4 f.).

All dies wird auch von den Juden bewahrt, auch wenn sie Jesus nicht als
Messias annehmen. Der Gott, der in Jesus von Nazaret auf neue Weise an
seinem Volk gehandelt hat und den der Apostel Paulus verkiindigt, ist kein
anderer als der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Die christliche Kirche
hatte nie die Absicht, eine Missionstitigkeit unter den Juden zu entfalten,
weil die Frohe Botschaft zuerst an die Juden ergangen ist und weil Israel an
den Einen Wahren Gott geglaubt und das Wort Gottes schon lange vor der
Zeit des Neuen Bundes gehort hat. Das Christentum hofft auf die Kraft der
Gnade fiir jeden, der an den Einen Wahren Gott glaubt. ,Denn unwiderruf-
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lich sind Gnade und Berufung, die Gott gewihrt“ (Rom 11,29), schreibt der
Apostel Paulus.

Obwohl das Volk Israel zur Mehrheit die Botschaft Jesu Christi nicht an-
nahm, riumt der Apostel Paulus ein: ,Es ist keineswegs so, dass Gottes
Wort hinfillig geworden ist“ (Rom 9,6), und beantwortet gleich selbst die
grundlegende Frage:

,Ich frage also: Hat Gott sein Volk verstoffen? Keineswegs! [....] Gott hat
sein Volk nicht verstoflen, das er einst erwihlt hat* (Rom 11,1 f.).

Israel ist aus dem gottlichen Heilsplan nicht herausgefallen. Dennoch
sind die Christen der Meinung, dass die Verheiffung Gottes und die Erwih-
lung Israels nicht automatisch das Heil bewirken und kein alleiniges Vor-
recht der Israeliten darstellen. Nach Mafigabe seiner Gnade, seiner Liebe
und seiner Gerechtigkeit erwihlt und verwirft Gott frei, ohne dabei von sei-
ner Ankiindigung, Israel zum Heil zu fithren, abzuweichen. Fiir uns deckt
das Kreuz Christi jede menschliche Eingebildetheit und Anmaflung auf. Es
entlarvt all das als [llusion, was der Mensch als ausreichend fiir sein Heil be-
trachtet. Jedes Eigenlob, jede Verachtung gegeniiber anderen Menschen, je-
der Spott gegeniiber dem, was einem anderen Volk heilig ist, entspricht we-
der der christlichen Moral noch einem christlichen geistlichen Leben. Nur
Gott darf richten, nicht der Mensch! Deshalb wendet sich der Apostel Pau-
lus mit folgenden Worten an die Heidenchristen:

,Wenn aber einige Zweige herausgebrochen wurden und wenn du als
Zweig vom wilden Olbaum in den edlen Olbaum eingepfropft wurdest
und damit Anteil erhieltest an der Kraft seiner Wurzel, so erhebe dich
nicht Giber die anderen Zweige.

Wenn du es aber tust, sollst du wissen: Nicht du tragst die Wurzel, son-
dern die Wurzel trigt dich® (Rém 11,17 f.).

Alle unterstehen dem Gericht Gottes und jeder gehért dem Volk Gottes
durch seinen Glauben dann an, wenn er nicht auf sich selber, auf seine eige-
nen Taten und seine eigenen Krifte baut, sondern sich auf Gott und seine
Gnade verlisst (vgl. Rom 11,19 ff.). Insofern nimmt die christliche Theolo-
gie das Judentum auf dialektische Weise wahr. Die Gnade Gottes kann die
Christen genauso erlésen wie auch die Juden und die Juden genauso wie
auch die Christen. Die gottliche Barmherzigkeit umfasst die ganze Mensch-
heit, denn ,,Gott hat alle in den Ungehorsam eingeschlossen, um sich aller
zu erbarmen® (Rém 11,32). Heute lassen sich bereits sehr erfreuliche Zei-
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chen seitens jiidischer Denker beobachten, wie diese Uberlegungen von
Schalom Ben-Chorin zeigen:

»Je weiter ich auf meinem Lebensweg voranschreite, desto mehr nahere
ich mich der Gestalt Jesu. Er stand an jedem Wendepunkt dieses Weges
und stellte mir die Frage von Cisarea Philippi: ,Wer bin ich?’ [Damit ist
die Frage Christi an seine Jiinger gemeint: ,Fiir wen halten mich die
Leute’ (Mk 8,37; Mt 16,13)]?

Immer und immer wieder begegnen wir uns und treten in ein Gesprich
ein, das tiefe jiidische Wurzeln hat und auf der jidischen Hoffnung auf
das Reich Gottes griindet.

[...] Wenn ich am Pesach(Seder)-Abend den Kelch hebe und das unge-
sauerte Brot breche, so tue ich dasselbe, das er tat, und ich fithle mich thm

gar naher als viele Christen [...]“ (aus: Jidische Fragen um Jesus
[Christus], 1961).

Israel bleibt ein Zeuge des lebendigen Gottes. Deshalb miissen die Chris-
ten in einen Dialog mit dem alttestamentlichen Volk Gottes eintreten, der
auf das je grofiere gegenseitige Verstandnis gerichtet ist. Gemafl dem Apos-
tel Paulus war dieser Dialog nie verschlossen, sondern steht bis heute offen:
Israel und die Kirche haben die gleiche Grundlage: beide werden von ein
und demselben Gott durch die Geschichte gefithrt mit ihrer je eigenen ,,Si-
nai-Wiiste“, threm ,,Babylon® und ihrem ,,Kanaan®.

Wir brauchen heute keine theoretischen Debatten, sondern ein lebendi-
ges Glaubensgesprich, das Zeugnis fiir das Fundament unserer Heils-Hoff-
nung ablegt! Vertrauen wir einander? Ist unser Leben im Glauben fiireinan-
der iiberzeugend? Bis heute fillt es uns schwer zu sagen: Ja! Aber die
Hoffnung darf nicht sterben, da selbst in den dunkelsten Zeiten unserer ge-
meinsamen Geschichte die flammenden Worte nicht verstummten:

»Denn wer hat die Gedanken des Herrn erkannt? Oder wer ist sein Rat-
geber gewesen? Wer hat ithm etwas gegeben, sodass Gott thm etwas zu-
rickgeben miisste? Denn aus ihm und durch ihn und auf ihn hin ist die
ganze Schopfung. Thm sei Ehre in Ewigkeit! Amen (Rom 11,34-36).
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,Darum geht es im Dialog: Um die Wiederent-
deckung und Gewinnung der Liebe*“

Rainer Kampling*

Zum 90. Geburtstag von
Ernst Ludwig Ehrlich s. A. am 27. Mirz 2011.

Anndberung

Ein weiser Mann ist stark,
und ein Mann der Erkenntnis wird kriftig (Spr 24,5).

Wenn man in diesen letzten Monaten mit Menschen sprach, die, da thnen
am Gesprich mit dem Volk der Erwihlung liegt, iiber gewisse Ereignisse am
Rande der romisch-katholischen Kirche zutiefst beunruhigt waren,
brauchte es nicht lange, bis der Name Evnst Ludwig Ebrlich (1921-2007)!
fiel. Mit Traurigkeit wurde sein Nichtmehrsein schmerzlich bekundet, so
als wiirde allein die Nennung seines Namens nicht nur Trost spenden, son-
dern auch an Zeiten erinnern, in denen man sich als Katholik gewiss war,
dass die Judenfeindschaft iberwunden sei und dass, wer sie vertrat, sich
kirchlich und theologisch disqualifizierte oder man sie mit dem Wort eines
anderen Bedeutenden des Gesprichs zwischen Katholiken und Juden,
Franz Kardinal Kénig, einfach fiir ,,Spinner halten konnte.2

* Univ.-Prof. Dr. Rainer Kampling ist seit 1992 Professor fir Biblische Theologie/NT und
Geschiftsfithrender Direktor am Seminar fiir Katholische Theologie an der Freien Univer-
sitat Berlin und Initiator und Leiter des ,,Ernst-Ludwig-Ehrlich-Masterstudiengang — Ge-
schichte, Theorie und Praxis der jiidisch-christlichen Beziehungen® (2008). Die Theologie
und Geschichte der jiidisch-christlichen Beziehungen ist einer seiner Forschungsschwer-
punkte.

1) Vgl. Hanspeter Heinz, Ernst Ludwig Ehrlich s. A. zum Gedenken. Pionier jiidisch-christ-
licher Versohnung, in FrRu 15(2008)82.

2) Das Wort fillt im Kontext der Charakterisierung der Opponenten gegen Nostra aetate 4,
vgl. Franz Konig/E. L. Ehrlich, Juden und Christen haben eine Zukunft, Ziirich 1988, 47.
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Fiir viele personifizierte und garantierte Ernst Ludwig Ehrlich eine Kon-
tinuitdt von Nostra aetate 4 zur Neuen Israeltheologie der romisch-katholi-
schen Kirche, die ohne das Reden mit Juden und Judentum nicht sein kann.
Er war Wegbereiter und Wegbegleiter dieser Theologie, die ohne ihn gewiss
anders aussihe und weniger Menschen, seien sie jiidischen oder christlichen
Glaubens, bekannt geworden wire. Denn er war unermiidlich, wenn es da-
rum ging, den Gedanken der Versohnung und Verstindigung zwischen
Christen und Juden Menschen nahe zu bringen. In Schrift und Wort, bei
dem von Ferne bisweilen noch der Klang der alten Berliner Heimat tonte,
trat er fiir diese Sache ein, die er zu der Seinen gemacht hatte, weil er davon
ausging, dass sie eine Notwendigkeit fiir ein Leben in der Welt ist, die aus
der Verantwortung fiir sie erwichst:

» Verantwortung fiir die Welt, weil die Schopfung einmal mehr, nicht nur
fiir die Juden, sondern fiir alle Menschen in Gefahr ist, lisst das gegensei-
tige Verstehen von Christen und Juden noch dringlicher werden.“3

Dieses Verstehen hatte tiber die Grenzen der beiden Religionen heraus
nach Meinung von Ernst Ludwig Ehrlich eine Bedeutung fiir eine mensch-
lichere Gesellschaft, die der humanen Werte von Judentum und Christen-
tum nicht verlustig gehen durfte. So sehr er wahrhaftig ein universal den-
kender Mensch war, so ging es ihm doch auf das Besondere um Europa, den
zentralen Ort von Begegnung und Vergegnung von Juden und Christen:

»Die europaische Kultur ist im Wesentlichen durch die hebriische Kul-
tur, das heifft das Judentum, sowie daran anschliefend das Christentum
geprigt [...]. In diesem Zusammenhang muss auch eine Aufgabe genannt
werden, nimlich der interreligiose Dialog. Er ist wichtig, um gemeinsam
den Sinn von Religion auch in der modernen Welt aufzuzeigen und zu
stiitzen, um die ,Grundwerte’, die den Religionen gemeinsam sind, zu
festigen und um gemeinsam [...] Religionsfreiheit und gegenseitige Ach-
tung, Frieden und Solidaritat zu fordern. “4

3) Der christlich-jiidische Dialog heute, in: Rolf Vogel (Hg.), Ernst Ludwig Ebrlich und der
christlich-jiidische Dialog, Frankfurt a. M. 1984, 73-87.

4) Juden und Christen im Neuen Europa, in: Hanspeter Heinz/Hans Hermann Henrix (Hg.),
» Was uns trennt, ist die Geschichte. “ Ernst Ludwig Ebrlich — Vermittler zwischen Juden und
Christen, Miinchen 2008, 109-111, 109. Fiir die Anniherung an das Denken von Ernst Lud-
wig Ehrlich ist dieser Sammelband unverzichtbar. Er belegt sein umfassendes Wissen und
Engagement und zeigt eindriicklich, dass das Grundanliegen konstant geblieben ist.
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Ein Schlisselbegriff zum Verstehen des Werkes Ernst Ludwig Ehrlichs
ist damit untriiglich benannt: Verantwortung. Es ist eine Verantwortung,
die er iibernommen hat, und ohne Unterlass warb er dafiir, dass andere ihm
darin folgten. Dass ihm das immer wieder gelungen ist, ist in seiner ihm ei-
genen Praxis begriindet, die so unverwechselbar, wie sie auch war und
bleibt, gleichwohl Impulse geben kann fiir ein Handeln in der Praxis des ji-
disch-christlichen Dialogs. Denn von Ernst Ludwig Ehrlich kann man in
Theorie und Praxis lernen. Dass das eine vom anderen nicht wirklich zu
trennen ist, lernte man von ihm ab dem ersten Gesprich. Dennoch soll be-
sonders auf dem Tun das Schwergewicht des folgenden Nachdenkens lie-
gen.>

Einsteben

[...] einer mit viel Evfahrung kann Weisheit lebren (Sir 34,9).

Ernst Ludwig Ehrlich (Jahr unbekannt).

Im Jahre 2004 erschienen die Erinnerungen von
Cioma Schonhaus.b Er hatte wiahrend der Nazidikta-
tur erfolgreich Pisse gefilscht, mit deren Hilfe es Ju-
den gelang, das Land des Mordens und des Terrors zu
verlassen. Einem, dem die Flucht in die Schweiz mit-
hilfe eines solchen Passes gelang, war Ernst Ludwig
Ehrlich. Als man ihn in einem Interview fragte, ob er
sich bei der Lektiire an seine eigene Geschichte erinnert habe, antwortete er:
»Es ist ein Stiick meiner Geschichte, tiber meine eigene Biografie. Ich sehe es

5) Es steht aufier Frage, dass diese Uberlegungen nur vorliufige sein kénnen und eher das De-
siderat einer umfassenden monografischen Wiirdigung von Leben und Werk Ehrlichs ver-
starken.

6) Cioma Schonhaus, Der Passfilscher. Die unglaubliche Geschichte eines jungen Grafikers,
der im Untergrund gegen die Nazis kimpfte, Frankfurt a. M. 2004; vgl. Bericht Ernst Lud-
wig Ebrlich, Report on his illegal life by one of the three surviving graduates of the last
course of the Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin, Yad Vashem
02/1067.

7) Interview mit Julie Hunt, 20. Dezember 2004; www.swissinfo.ch/ger/swissinfo.html?site-
Sect=1088sid=5416874
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nicht als Opfer, sondern als Historiker.“7 Wer auch nur im Ansatz eine Ah-
nung von der Biografie Ernst Ludwig Ehrlichs hat, wird bei diesem Satz
authorchen, denn sollte eine Biografie iiber ithn erscheinen, so kénnte man
tber sie gewiss das sagen, was er iiber die Lebenserinnerungen von Gerhart
M. Riegner schrieb:

»Das umfangreiche Buch ist weit mehr als ein Lebensbericht eines ein-
zelnen. Es ist die Geschichte des jiidischen Volkes, aber auch Zeitge-
schichte eines Augenzeugen, der Wesentliches bewirkt hat.“8

Freilich macht der Satz ,Ich sehe es nicht als Opfer, sondern als Histori-
ker” deutlich, dass hier eine Entscheidung vorliegt, nicht etwa eine Verdrin-
gung. Auch wenn Ernst Ludwig Ehrlich 6ffentlich selten iiber sein Leben
und Uberleben in Nazi-Deutschland sprach,? so kann auch dieser Befund
nicht als Beleg fiir ein Verschweigen gedeutet werden. Vielmehr geht es
hierbei um Handeln aus der eigenen Biografie, ohne aber diese Biografie
selbst zum Gegenstand des Diskurses zu machen. Anders gewendet, was er
tat und sprach im jidisch-christlichen Gesprich, tat er auf dem Hinter-
grund seiner Biografie und gewiss auch wegen ihr. Gleichwohl sollte das in
actu Gesagte und Getane liberzeugen, und nicht die Erinnerung an das Ge-
schehene.

Ernst Ludwig Ehrlich verarbeitete gleichsam ein grundsitzliches Pro-
blem, das dem Dialog anfanglich beigegeben ist. Trotz beachtenswerter Vor-
arbeiten vor der Zeit der Vernichtung kam der eigentliche Dialog zwischen
Juden und Christen erst durch den Schrecken der Schoa auf den Weg. Es war
ein Ereignis, das die Theodizee- und die Anthropodizeefrage in ungekann-
tem Ausmaf} aufwarf, und nicht etwa ein diskursives Geschehen, in dem sich
die Gesprichspartner kommunikativ begegneten, das am Anfang des Dia-
logs stand. Der Dialog begann mit einem Bruch menschlicher Geschichte,
wobei sich die Beteiligten der Unméglichkeit, diesen zu heilen, bewusst wa-
ren. Er bestimmte ihn aber dahingehend, dass sein erstes und vorrangiges
Ziel darin bestand, Terror und Vernichtung diirften sich nicht wiederholen.
Alle Bemiihungen, seien sie historisch, politisch oder theologisch, sind von
hierher geprigt. Es gibt demnach ein unleugbares retrospektives Element des

8) Freiburger Rundbrief 9(2002)150.

9) Eine Ausnahme bildet Rolf Vogel (Anm. 3), 41-60; vgl. http://www.geschkult.fu-
berlin.de/e/kaththeo/Ernst_Ludwig_Ehrlich_Masterstudiengang/Lebenslauf_Ehrlich/in-
dex.html
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Dialogs, das ihn explizit oder implizit begleitet. So sehr das Eingedenken der
Schoa die Gespriche zwischen Juden und Christen notwendig begriindet, so
kann es nicht als ausschliefiliche Legitimation dienen. Vielmehr bedarf die
anfangliche Zielsetzung eines gegenwirtig wirksamen Agierens, das seine
Gegenstande in auch bisweilen recht aktuellen Anlissen findet. So wird man
fiir die romisch-katholische Kirche festhalten konnen, dass nach Nostra ae-
tate 4 und dem Pontifikat von Johannes Paul II. die Israel-Theologie sich
nicht mehr legitimieren muss, sondern vielmehr den Mafistab fiir theologi-
sche Reflexion und kirchliches Handeln bildet, woraus sich eine Verpflich-
tung zur Gegenwart ergibt. Aus der Erkenntnis, dass die gewonnene gegen-
seitige. Wahrnehmung von Juden und Christen die dem Auftrag Gottes
angemessene ist, mithin schon vor und ohne den Naziterror hitte statthaben
missen, folgt, dass der Dialog eine Theorie und Praxis zeitigen muss, die
dem Glaubensverstindnis, den theologischen Aussagen und der religiésen
Selbstwahrnehmung entsprechen, um in thnen dauerhaft Wirkung zu entfal-
ten. Das stete Eingedenken der Schoa verweist auf die Gegenwart und Zu-
kunft, die es zu gestalten gilt. Argumentative Kraft wichst ithm da zu, wo es
solche Ansitze des Voranschreitens entwickeln kann.

Ernst Ludwig Ehrlich vermochte es, seine Erfahrungen einzubringen,
ohne sie persuasiv einzusetzen. Die Argumente, die er anfiihrte, waren ge-
wiss in seinem Leben begriindet, aber eben auch in Absehung davon nach-
vollziehbar, sei es, dass er zu historischen, gesellschaftlichen oder theologi-
schen Fragen Stellung nahm. Vielleicht ist die Vermutung berechtigt, dass
ihm mehr daran gelegen war, mit seinem Gegeniiber in ein Gesprich einzu-
treten als es zu beeindrucken. Er beherrschte die hohe Kunst der Diskus-
sion, die nicht darin besteht, den anderen zu tiberreden, aber desgleichen
nicht darin, eine billige Harmonie herzustellen, sondern auch konfliktbela-
dene Themen mit intellektueller Redlichkeit zu erortern.

Ernst Ludwig Ehrlich wusste fernerhin durch sein 6ffentliches Wirken
zu vermitteln, was es bedeuten konnte, ein demokratischer Biirger zu sein. 10
Vortrag und nachheriges Gesprich waren bei ihm immer auch eine Ubung
in gegenseitiger Achtung und demokratischen Tugenden. Mochten andere
auch skeptisch sein, so war seine Maxime, dass man mit jedem ein Gesprich
fithren konne, geradezu unerschiitterlich, so als wolle er durch seine Praxis

10) Mit einigem Recht nannte Ekkehard W. Stegemann ihn in seiner Trauerrede ,zoon politi-
kon’. Vgl. Jiidische Zeitung, November 2007.
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die Tugenden der biirgerlichen Gesellschaft in ihrer Richtigkeit bestatigen.
Das bedeutete aber, dies sei ausdriicklich noch einmal erwihnt, nicht eine
Harmonisierung oder das Verschlieflen vor Konflikten. Gerade Letztere
waren der Ort der Bewihrung der demokratischen Diskurspraxis. Seine Fa-
higkeit, sich auf das Gegeniiber einzulassen, fiihrte eher dazu, dass er mog-
liche Widerstinde und Auseinandersetzungen bereits in seine Uberlegun-
gen mit einbezog. Es ist durchaus erwigenswert, ob diese Praxis der
Demokratie nicht auch damit zusammenhingt, dass Ernst Ludwig Ehrlich
ein Vertreter des deutschen Judentums war, das sich wie kaum eine andere
Gruppe zwischen den Weltkriegen fiir ein demokratisches und freiheitli-
ches Deutschland eingesetzt hatte. Die Zerstorung dieser Werte bedeutete
fiir ihn nicht, an den Werten zu zweifeln, sondern belegte die stetige Not-
wendigkeit, sie zu erhalten, zu verteidigen und sie zu praktizieren.

In der Abwandlung des oben genannten Zitates konnte man formulie-
ren, dass Ernst Ludwig Ehrlich durch seine Prisenz Autoritit zukam, und
nicht als Opfer. Er sprach aus Erfahrung der Vergangenheit, die gewiss nicht
abgetan war, fiir die je jetzige Gegenwart. Dafiir stand er mit seinem Leben
und seiner Geschichte ein.

Zeugnis
Blickt hin auf den Felsen, ans dem ibr gehanen,
und auf den Brunnenschacht, aus dem thr gegraben seid! (Jes 51,1)

In seiner Dankesrede anlisslich der Verleihung des Israel-Jacobson-Preises
2007 gedachte E. L. Ehrlich seines Lehrers, Leo Baeck, und sagte:

»Baeck erstrebte keinen Kompromiss, nicht einen niichternen Rationa-
lismus. Was er verkorperte war Geheimnis und Offenbarung zugleich.
Glaube an Gott, an den Menschen und an die Menschheit und das daraus
folgende Gebot der Tat, war fiir ihn das religios-liberale Judentum.“!!

Es liegt wohl nahe, bei diesem Satz an den Redner selbst zu denken. Der
Glaube an Gott trug auch ihn. So schwer es auch ist, iiber den Glauben eines
Menschen Aussagen zu machen, so gewiss ist doch, dass E. L. Ehrlich nie an
seiner glaubenden Existenz als Jude einen Zweifel liefl. Wer ihm begegnete,
begegnete einem gliubigen Menschen, lebend aus und in seiner Tradition.
Er konnte aus der HI. Schrift ebenso zitieren wie aus dem Talmud. Lange

11) http://www.liberale-juden.de/cms/index.php?id=172
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Zeit predigte er zu den Hohen Feiertagen in Berlin in einer Synagoge. All
dies konnte man wissen, musste es aber nicht, um ihn als Glaubenden wahr-
zunehmen, denn er lebte seinen Glauben fern jeden Bekenntniszwangs. Der
Glaube war nicht ein Additum zur Person, sondern er machte die Person in
all ihren Facetten aus. Eine Trennung voneinander wire nur um den Preis
der Selbstverleugnung und Selbstaufgabe méoglich, und damit unméglich
gewesen. Es gab weder ein Sich-Beweisen-Miissen, noch ein Erkliren, noch
ein Aufheben; zu glauben und diesen Glauben zu leben waren gleichsam
eine Selbstverstindlichkeit, mit der er den Dialog begann und die er wohl
auch bei seinen christlichen Partnern voraussetzte.

Freilich erlebte auch er, wie er zu erzihlen wusste, dass man ihm riet, sich
taufen zu lassen. Damit war eine Begegnung unmoglich geworden. Der
Grund lag nicht nur in seiner Ablehnung der Judenmission!? — er wusste nur
zu gut, dass ein getaufter Jude eine contradictio in adiecto ist —, sondern aus-
driicklich darin, dass er weder als Person wahrgenommen wurde noch ihm
Teilhabe an ,,Geheimnis und Offenbarung® zugestanden wurde. Er, der den
anderen wegen seines Glaubens und in seinem Glauben achtete, konnte ein
solches Ansinnen nur so verstehen, dass sich in der vermeintlichen Bezeu-
gung von Wohlwollen die Meinung zeigte, sein Jiidischsein sei defizitir.!3

12) Vgl. Rolf Vogel (Anm. 3), 18: ,,Schliefllich gibt es nicht wenige Juden, die gegeniiber Chris-
ten und dem Christentum misstrauisch sind: Zwei Jahrtausende Verfolgung und Diffamie-
rung sind an den Juden nicht spurlos voriibergegangen. Und oft niherten sich Christen den
Juden nur, um sie zu missionieren - Juden empfinden aber Missionsabsichten als ,theologi-
sche Endl6sung’. Das mag hart klingen und vielen Freunden Israels nicht gerecht werden,
aber wir miissen hier mit tiefen jiidischen Emotionen rechnen, und wir diirfen die inneren
Widerstande gegen einen Dialog nicht unterschitzen.

13) Darauf weist er in seinem Gesprich mit Franz Kardinal Konig hin: ,Etwa wenn sie das Ju-
dentum faktisch als ein ,rudimentires Phanomen’ ansehen, ihm ein volles Erbe absprechen
und meinen, das Judentum sei leider nur in einem Status der Vorbereitung fiir ein anderes.
[...] hierin liegt nicht nur eine Ungeschicklichkeit in der Formulierung, sondern der An-
spruch, allein und ausschlieflich das Heil zu besitzen, zu dem der andere erst gelangen
kann, wenn er in die christliche Gemeinschaft eintritt. Das ist, wie mir scheint, eine Vor-
stellungswelt, die undialogisch ist, weil sie Tiiren verschliefit, Fenster verschliefit, die Of-
fenheit nach draufien beseitigt® (E. L Ehrlich [Anm. 2], 125 f.). Vgl. dazu Stephen Fuchs,
Should Christians Convert Jews?: ,.When I hear how Christians claim their tradition com-
pels them to witness aggressively to Jews, out of their love for Jews, I think every time of
the story of the Hasidic disciple who approached his rebbe and exclaimed, ,Master, I love
you!” And the rebbe responded, ,Do you know what hurts me?’ The disciple answered,
;No, Rebbe, how can I know what hurts you?” The rebbe answered him, ,If you do not
know what hurts me, you cannot love me. *http://www.cbict.org/docs/RFSer-
mons/1997Conversion.pdf
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Gleichwohl oder gerade deswegen war fiir Ernst Ludwig Ehrlich der Di-
alog unverzichtbar, weil er als eine Begegnung von denen existiert, deren
Glauben zwar nicht der gleiche ist, denen aber gemeinsam ist, dass sie den
Glauben in eminenter existenzieller Bedeutung erleben. Der jeweilige
Glaube ist die Basis des Gesprichs von Juden und Christen miteinander,
nicht sein Gegenstand, insofern damit gemeint sein sollte, man miisse je neu
seinen jeweiligen Glauben diskutieren oder gar apologetisch vorfiihren. Ju-
den und Christen treffen sich, weil sie Juden und Christen sind. Dieser fast
tautologische Satz hat dadurch seine Berechtigung, dass bisweilen tiberse-
hen wird, dass darin die Voraussetzung besteht, die ein solches Gesprich ei-
gentlich erméglicht und es zu einem fruchtbaren werden ldsst.

Es ist diese gewusste, erlebte und praktizierte Differenz, die ein Suchen
nach dem Gemeinsamen erst sinnreich und folgerichtig macht.!* Dabei ist
es ein Signum des Dialogs von Juden und Christen, dass er nicht nur die je-
weiligen Glaubensaussagen, sondern auch die Glaubenspraxis bedenkt. In
nicht einmal so seltenen Fillen wird man durch den Glauben des Anderen,
in Gemeinsamkeit und Unterschiedenheit, des eigenen Glaubens und seiner
Bedeutung inne.

Der Dialog unterstiitzt damit eben nicht einen Synkretismus und einen
Relativismus!5, was wohl eher von einer ,mangelnden Tiefe in das Eindrin-
gen der eigenen Religion“16 zeugte, sondern die Bewusstwerdung von Iden-
titdt, als dem ,Figentliche(n) des Christ-Seins“17. Allerdings vollzieht sich
diese nicht durch Abgrenzung oder Abwertung, sondern aus der Praxis,
»den Dialog [...] in Loyalitat und Freundschaft sowie in der Achtung vor

14) Vgl. E. L. Ehrlich, Eine jiidische Auffassung von Jesus, in: H. Heinz/H. H. Henrix (Anm.
4), 179-190, 184: ,,Wir wiinschen auch nicht, dass die christlich-jiidische Kontroverse da-
durch aus der Welt geschafft wird, dass Christen und Juden sich auf dem Boden eines ge-
meinsamen Nichts treffen sollen. Diese Kontroverse bleibt ja auch deshalb bestehen, weil
uns eine leidvolle Geschichte von zwei Jahrtausenden auseinandergefiihrt hat. Das hat eine
sehr verschiedenartige Denk- und Gefiihlsmentalitit in religisen Vorstellungen zur Folge
gehabt, sehr andersartige Assoziationen.“

15) Vgl. etwa die Ermahnung von Johannes Paul IL in , Tertio Millennio Adveniente®: ,,Immer
jedoch wird man achtgeben miissen, keine gefihrlichen Missverstindnisse zu erzeugen,
und gut auf der Hut sein vor der Gefahr des Synkretismus und eines leichtsinnigen und trii-
gerischen Irenismus.“ Zitiert nach: H. H. Henrix/W. Kraus (Hg.), Die Kirchen und das Ju-
dentum, Bd. 2, Paderborn/Giitersloh 2001, 96.

16) E. L Ehrlich, Ermiidungserscheinungen oder Krise in der christlich-jiidischen Zusammen-
arbeit? In: epd 12 (2004)8-10, 10.

17) Franz Konig/Ernst Ludwig Ehrlich (Anm. 2), 39.
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den inneren Uberzeugungen der einen und der anderen zu vertiefen®1s. Im
dialogischen Geschehen konnen sich Fragen einstellen, die Ernst Ludwig
‘Ehrlich im Hinblick auf Christen so formulierte:

»Wo die Quellen seines Christ-Seins sind, wo sich dieses Christliche,
dieses Proprium des Christlichen im Glauben - in der Theologie und im
Leben — auswirkt. Warum bin ich Christ, wie bin ich Christ, und wie
wirkt sich mein Christ-Sein gegeniiber der Welt draulen aus, wie rea-
giere ich als Christ gegeniiber der Welt, wo sind meine Fundamente, und
wie bringe ich mich als Christ in diese Welt ein?“19

All diese Fragen konnen einem Christen, aber in dhnlicher Weise ebenso
einem Juden, tatsichlich begegnen, aber gewiss nicht in Verunsicherung sei-
nes Glaubensfundaments, sondern als Ernstnehmen des Glaubens als We-
sentliches des eigenen Lebens, mithin als widerfahrene Aufforderung, Aus-
kunft tiber das zu geben, was einen trigt. Ein so akzentuierter Dialog ist
kein schlichter Meinungsaustausch, nicht einmal nur ein rein kommunikati-
ves Geschehen, sondern er ist Begegnung von Glaubenden, die das Ziel des
Dialogs aus ihrem Glauben heraus i actu erfahren und vollziehen.

Daher ist aufgrund dieser Struktur Ernst Ludwig Ehrlichs Anregung,
»mehr als frither nicht nur konkretes Wissen anzueignen, sondern das gels-
tig Erworbene auch spirituell umzusetzen“2, programmatisch aufzuneh-
men. Aber auch hier gilt, dass diese Spiritualitit aus dem sich vollziehenden
Gesprich erwachsen muss, wenn sie denn nicht zu einer separierenden wer-
den soll. Ihre Grundziige werden gewiss biblisch sein, dann aber aus der
Fiille der jeweiligen Tradition gespeist werden, die aus dem Wort Gottes
und der Geschichte mit den Menschen unter ihm lebt. Dass diese Spiritua-
litdt eine vielschichtige ist, dessen kann man gewiss sein, allerdings wird sie
gehalten von dem, auf den sie letztlich angewiesen ist und verweist: auf
Gott. Esist der Gott, an den sich Ernst Ludwig Ehrlich gehalten hat und der
ihn gehalten hat bis zum Ende der Tage. Hanspeter Heinz berichtet in sei-
nem Nachruf: ,Bei unserer letzten Begegnung zitierte ich ihm den Psalm-
vers ,Du leitest mich nach deinem Ratschluss, hernach nimmst du mich auf

18) Johannes Paul II, Ansprache in der Hauptsynagoge von Rom am 13. April 1986;
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1986/april/documents/hf_jp-
- ii_spe_19860413_sinagoga-roma_ge.html
19) E. L. Ehrlich (Anm. 17), 39.
20) E.L.Ehrlich (Anm. 16), 10.
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in Herrlichkeit’ (Ps 73,24). Auf meine Frage: ,Stimmt das?’ war seine Ant-
wort: ,Zu hundert Prozent!’“2!

Achtgeben
Wer wabrhaftig ist, der sagt offen, was recht ist (Spr 12,17).

Ernst Ludwig Ehrlich war ein Mann, dem der Dialog zur zweiten Natur ge-
worden ist.22 Seine Geduld beim Zuhoren, seine Fihigkeit, das rechte Wort
zu sprechen, sein Eingehen auf den Anderen, seine Nachsicht mit Fragen-
den, seine Autoritit durch Wissen und Erfahrung, seine Wortmichtigkeit
und nicht zuletzt sein Humor, all dies lieff ein Gesprich mit ihm zu einer
Freude des Intellekts und des Gemiits werden. Allerdings konnte derselbe
Mensch dann von unerwarteter Schirfe werden, sobald er auf Vorurteile

und Unredlichkeit stief?.23

Dabei war es das Vorurteil selbst, das seinen Widerspruch hervorrief. Ob
es sich gegen Juden oder Christen richtete, war beziiglich der Aufdeckung
seiner Strukturen und einer Gegenargumentation von Wichtigkeit, aber
nicht der eigentliche Grund, dagegen Einspruch zu erheben. Der rithrte da-
her, dass das Vorurteil den Gerechtigkeitssinn und den Intellekt gleicherma-
en beleidigt. Es, das hat Ernst Ludwig Ehrlich deutlich gesehen, verhindert
von vornherein eine Begegnung, da dem Anderen nicht mehr offen gegen-
ibergetreten werden kann, da das Urteil iber ihn schon vorwegnehmend
gefillt wurde und er nur noch in der Warte des mit dem Vorurteil Behafteten
wahrgenommen wird. Es handelt sich mithin um Verweigerung einer Be-
gegnung zwischen zwei gleichberechtigten Subjekten. Andererseits schi-
digt sich der Vorurteil Tragende in dem Sinne selbst, dass er sich seiner eige-
nen Urteilskraft beraubt, seinem Denken nicht traut und sich damit in

21) Pionier der judisch-christlichen Verséhnung — Ernst Ludwig Ehrlich, zitiert nach:
hetp://www.zdk.de/salzkoerner/salzkorn.php?id=380&page=1

22) ,Entscheidender als reine Kenntnis wichtiger Biicher jedoch sind fiir mich die mensch-
lichen Bezichungen gewesen. Sie haben mich geprigt, und sie sind mein ganzes Leben so
wichtig gewesen, dass der christlich-jiidische Dialog fiir mich Teil meiner Existenz ist.“ In:
Juden und Christen haben eine Zukunft (Anm. 2), 15.

23) Festgehalten wird dies etwa auch im Dokumentationsband des Gesprichs zwischen Ehr-
lich und Kardinal Kénig: Juden und Christen haben eine Zukunft (Anm. 2), 85-86. Ehrlich
zeigt auf, dass auch die von Konig beschriebene Haltung von Katholiken im vornazisti-
schen Osterreich von antisemitischen Stereotypen geprigt war.
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letzter Konsequenz zum Objekt seiner eigenen Selbstbeschrinkung
macht.2¢ Dass dieses zutiefst gegen die Selbstbefreiung des Menschen ge-
richtete Denken den Widerspruch Ehrlichs hervorrufen musste, leuchtet
unmittelbar ein, ihm, der sich stets miihte, Menschen zum Denken zu hel-
fen.25

Ernst Ludwig Ehrlich

Bleistiftzeichnung von Daniel M. Thurau
29x21lcm
2008

courtesy Galerie Lang Wien.

Ganzlich unverzeihbar war ihm die Unredlichkeit, die konstitutiv zu ei-
nem Konstrukt Nachkriegsdeutschlands und auch kirchlicher Vergangen-
heitsverleugnung gehorte, und in die banale Formel gekleidet wurde: ,Wir
haben nichts gewusst.” Dieser Entschuldigungsmythos, der in Deutschland
generationeniibergreifend tradiert wird,2 hatte ganz offensichtlich system-
stabilisierende Funktion.?” Dass die Wahrnehmung der Unwahrhaftigkeit
keineswegs opferspezifisch ist, wird in einem Brief von Konrad Adenauer??
an Pastor Bernhard Custodis (Bonn) vom 23. Februar 1946 klar zum Aus-
druck gebracht:

24) Vgl. dazu ausfiihrlicher: Rainer Kampling, Religious Prejudice, in: Anton Pelinka u. a.
(Hg.), Handbook of Prejudice, Amherst, NY, 2009.

25) Beispiele finden sich in der Diskussion mit dem Publikum, dokumentiert in: Ansgar Ko-
schel (Hg.), Katholische Kirche und Judentum im 20. Jahrhundert. Religion— Geschichte -
Gesellschaft 26, Miinster 2002.

26) Sabine Moller u. a., Opa war kein Nazi. Nationalsozialismus und Holocaust im Familien-
geddchtnis, Frankfurt a. M. 2002.

27) Wilfried Loth/Bernd-A. Rusinek (Hg.), Verwandlungspolitik. NS-Eliten in der Westdent-
schen Nachkriegsgesellschaft, Frankfurt 1998; Joachim Perels/Rolf Pohl (Hg.), NS-Titer in
der dentschen Gesellschaft, Hannover 2002.

28) Konrad Adenaner, Briefe 1945-1947, Berlin 1983 (Rhondorfer Ausgabe 1), 172 f.
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»Nach meiner Meinung trigt das deutsche Volk und tragen auch die Bi-
schofe und der Klerus eine grofie Schuld an den Vorgingen in den Kon-
zentrationslagern. Richtig ist, dass nachher vielleicht nicht viel mehr zu
machen war. Die Schuld liegt frither. Das deutsche Volk, auch Bischéfe
und Klerus zum groflen Teil, sind auf die nationalsozialistische Agitation
eingegangen. Es hat sich fast widerstandslos, ja zum Teil mit Begeiste-
rung, auf all den [...] gekennzeichneten Gebieten gleichschalten lassen.
Darin liegt seine Schuld. Im {ibrigen hat man aber auch gewusst — wenn
man auch die Vorginge in den Lagern nicht in threm ganzen Ausmafle
gekannt hat —, dass die personliche Freiheit, alle Rechtsgrundsitze, mit
Fiiflen getreten wurden, dass in den Konzentrationslagern grofle Grau-
samkeiten veriibt wurden, dass die Gestapo, unsere SS und zum Teil auch
unsere Truppen in Polen und Russland mit beispiellosen Grausamkeiten
gegen die Zivilbevolkerung vorgingen.

Die Judenpogrome von 1933 und 1938 geschahen in aller Offentlichkeit.
Die Geiselmorde in Frankreich wurden von uns offiziell bekannt gege-
ben. Man kann also wirklich nicht behaupten, dass die Offentlichkeit
nicht gewusst habe, dass die nationalsozialistische Regierung und die
Heeresleitung stindig aus Grundsatz gegen das Naturrecht, gegen die
Haager Konvention und gegen die einfachsten Gebote der Menschlich-
keit verstieflen.”

In der katholischen Kirche Deutschlands wird der Entschuldigungsmythos
begriindet mit dem Hirtenwort vom 23. August 1945:

»Katholisches Volk, wir freuen uns, dass du dich in so weitem Ausmafle
von dem Gotzendienst der brutalen Macht frei gehalten hast. Wir freuen
uns, dass so viele unseres Glaubens nie und nimmer ihr Knie vor Baal ge-
beugt haben. Wir freuen uns, dass diese gottlosen und unmenschlichen
Lehren auch weit tiber den Kreis unserer katholischen Glaubensbriider
hinaus abgelehnt wurden.“??

Man kann sich kaum vorstellen, was ein Opfer des Naziterrors ange-
sichts dieser Vermauerung des Gedenkens und der offenen Unwahrheit
empfunden haben mag. Gegen diese Verzerrung des Stattgehabten und der

29) Die deutschen Bischofe, Gemeinsamer Hirtenbrief nach beendetem Krieg, 23. August
1945, zit. nach Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Juden-
tum. Dokumente von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1989, 235; die Worte Juden oder
Judentuwm kommen in dem Schreiben nicht vor.
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daraus erwachsenen Beruhigung, insbesondere in den Kirchen, hat Ehrlich
immer wieder vernehmlich Stellung genommen.3® Den Mafistab, den er an-
legte, gewann er aus dem Anspruch der Kirchen selbst. Er bildete das Krite-
rium der Beurteilung des Handelns bzw. des Nichthandelns von Christen
und kirchlichen Wiirdentrigern wihrend der Zeit der Verfolgung und Er-
mordung. Dass diese Konfrontation mit dem geschichtlichen und religiésen
Versagen eine schmerzliche war, war ihm wohl bewusst, aber er argumen-
tierte damit theologischer als mancher Apologet in der nicht enden wollen-
den Debatte um Pius XII. Zweifelsohne interessierte ihn die Aufrichtung
der Erinnerung aus vielerlei Griinden. Er wusste als Opfer um die Tatsich-
lichkeit der Ereignisse. Es ging und geht um die Frage nach dem Eingeden-
ken.3! Als Historiker hatte er einen unbestechlich kritischen Blick auf Er-
eignis und Deutung.3?2 Und als demokratischer Biirger wusste er um die
Gefihrdung einer Gesellschaft, die sich der Erinnerung verweigert.

Doch gab es da doch noch mehr. Man kénnte fast von einer biblischen
Motivation sprechen: Ohne Erinnerung und Eingedenken des Geschehe-
nen und der auf sich geladenen Schuld kann es keine Umkehr geben.?* Sie
sind die Tore, die auf einen neuen Weg fiihren, der Neues ermoglicht. So ist
sein Insistieren auf der Erinnerung an das Versagen gegeniiber den verfolg-
ten Juden und dem Evangelium — beides ist nur dann zu trennen, wenn man
meint, Glaube sei eine dsthetische Angelegenheit des Gefiihls — Ausdruck
seines Bemiihens, dass Christen nicht darin zuriickfallen, was eben auch be-
deuten wiirde, dass sie sich mit dem Bosen abfinden.?* Selbst hier verlor er
den christlichen Gesprichspartner nicht aus dem Blick.

30) Vgl. E. L. Ehrlich, Katholische Kirche und Judentum zur Zeit des Nationalsozialismus, in:
Hanspeter Heinz/Hans Hermann Henrix (Hg.), , Was uns trennt, ist die Geschichte®
(Anm. 4), 20-32.

31) Vgl. Jan Assmann, Re-Membering. Konnektives Geddchtnis und jiidisches Erinnerungsge-
bot, in: Michael Wermke (Hg.), Die Gegenwart des Holocaust. ,Evinnerung’ als religionspa-
dagogische Heransforderung, Miinster 1997, 23—46; Dan Diner, Gegenliufige Gediicht-
nisse. Uber Geltung und Wirkung des Holocaust, Gottingen 2007.

32) Vgl. seine Einschitzung von Leo Baeck in Rolf Vogel (Anm. 3), 47 f.

33) Vgl. E. L. Ehrlich, Teschuva— Umkebrtendenzen in den christlichen Kirchen, in: Freiburger
Rundbrief 4(2001)249-254.

34) Vgl. zum Damonischen: Kénig/Ehrlich, Juden und Christen haben eine Zukunft (Anm. 2),
31: ,Fiir mich ist in Hitler und seinen Kumpanen das Teuflische personifiziert. Ich glaube,
ehe man das nicht voll erkennt, verschliefit man sich einer Einsicht in die Geschehnisse.
Das bedeutet nicht, dass man den ganzen Nationalsozialismus und seine Verbrechen allein
auf eine Person zentriert; das wire sehr fatal, weil man es sich damit sehr leicht machte.®

FrRu NE 2/2011 103



Wabrbaftigkeit

und wer’s mit Dank annimmt, dem bringt’s Nutzen (Sir 20,3).

Von einem Menschen zu lernen bedeutet nicht, ihn zu imitieren, sondern
das aufzunechmen, was sein Anliegen war und es weiterzufiihren, indem
man die gegebenen Impulse je neu in die Wirklichkeit umsetzt. Und den-
noch blickt man auch auf die Person des Lehrenden, wie es auch hier mit
Zuriickhaltung geschah. Und eines kann man gewiss sagen: Die Worte sei-
nes Lehrers Leo Baeck hat Ernst Ludwig Ehrlich gelebt:

»,Gott ist der Gott der Wahrheit, und der Mensch soll der Mensch der
Wahrhaftigkeit sein; er soll in der Lauterkeit des Herzens den geraden
Weg gehen [...], das Werk der Wahrheit bringt zur Wahrhaftigkeit.“3

Mit seinem ganzen Leben, mit seiner Erfahrung, in Wort und Tat stand er
fiir das ein, was ihm gebotene Verpflichtung war. Man mag erwigen, ob man
heutigentags besser von Authentizitit oder Identitit sprechen kénnte.
Doch gemessen an seinem Leben und seinem Werk ist das Wort von der
Wahrhaftigkeit durchaus angebracht. Diese Tugend ist im Dialog zwischen
Juden und Christen unverzichtbar; sie ist eine Voraussetzung des Einzel-
nen, die aber die gemeinsame Praxis bestimmt. Dieser Dialog ist nicht in gu-
ten Zeiten begriindet und nicht allein fiir gute Zeiten gemacht. Er bleibt eine
Herausforderung auf der Suche nach dem, was méglich ist angesichts der
trennenden Geschichte und dem Gemeinsamen. Da kann ein Wort von Leo
Baeck durchaus hilfreich, wenn nicht gar trostspendend sein: ,Die Wahr-
haftigkeit behilt Recht, sie ist die Antwort.“3

Wenn Wahrhaftigkeit die Kurzformel der Praxis des Dialogs ist, dann
wird man auch fragen kénnen, ob es fiir den Gegenstand und das Ziel des
Dialogs ebenso eine Kurzformel gibt. In einer Antwort auf die Frage nach
den Ursachen fiir den lang andauernden Konflikt zwischen Juden und
Christen bentitzte Ernst Ludwig Ehrlich die Familienmetaphorik und
sagte: ,Der Familienkonflikt zwischen Juden und Christen war deswegen
so schmerzlich, weil die Liebe verloren ging.“37 Darum geht es im Letzten:
Um die Wiederentdeckung und Gewinnung der Liebe

35) Leo Baeck, Wahrhaftigkeit, in: Die Lebren des Judentums, Berlin 1925, 20-22, 21.
36) Leo Baeck, Wabrhaftigkeit, 22.
37) Rolf Vogel (Anm. 3), 14.
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Theologie im Licht des Neuen Denkens
Ein Zeitzeuge des Dialogs hilt Riickschau

Wieland Zademach*

»Theologie im Lichte des Neuen Denkens® betitelt Wolfram Liebster seine
Riickschau.! ,Neues Denken® —was ist damit hier gemeint? Im Zusammen-
hang dieses Buches geht es — gleichsam als roter Faden der Erkenntnis — um
das neue Verhiltnis von Christentum und Judentum, wie es sich im Laufe
des 20. Jh. allmihlich herausgebildet hat und wofiir der Neuansatz in der
Hermeneutik eines Franz Rosenzweig die wohl wichtigste Komponente
bildet. Das Besondere dieses Bandes liegt darin, dass hier der Autor als kri-
tisch reflektierender Zeitzeuge einen ebenso tiefen wie anschaulichen Ein-
blick bietet in sein eigenes Erleben und erkenntnistheoretisches Ringen mit
dieser Problematik: in die befreiende Lust der Erkenntnis, wie aber auch in
den ganzen Frust bei der Vermittlung neuer Erkenntnisse in theologischer
Wissenschaft, in Gemeindearbeit und Erwachsenenbildung, ganz zu
schweigen von den Widerstinden in der Praxis, wenn es um konkrete
Schritte der Erneuerung geht. Folgt man den Lebensstationen von W.
Liebster, so kann man duflerst lebendig Anteil nehmen an dieser Entwick-
lung.

Erfabrungen in den Niederlanden

Als Auslandspfarrer in den Niederlanden — von 1963 bis 1969 im Dienste
der Deutschen Evangelischen Kirchengemeinde von Amsterdam — kommt
Liebster in Kontakt mit einer Offenheit fiir die Welt des Judentums, die fiir

* Wieland Zademach, Unkel, geb. 1943 in Cham (Bayern), war als Gemeindepfarrer in Ober-
franken titig und leitete viele Jahre die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Bayern
(ACK). Zahlreiche Veroffentlichungen im Zusammenhang des Ost-West-Dialogs und 6ku-
menischer Fragestellungen; engagiert im christlich-jlidischen Gesprich.

1) Wolfram Liebster, Theologie im Lichte des Newen Denkens, Wahrlich Druck Ahrweiler
GmbH, Ahrweiler 2010, 498 Seiten.
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ihn neu und zunichst vollkommen ungewohnt ist. Vermittelt iiber Kornelis
Heiko Miskotte? stofit er auf Franz Rosenzweig und die Anfinge und Aus-
wirkungen des jlidisch-christlichen Dialogs in den Niederlanden® — und
macht dies fortan zu seinem Lebensthema bis ins hohe Alter. Insbesondere
der ,Stern der Erl6sung“4 wird fiir ihn geradezu zu einem Leitfaden fiir sein
theologisch-philosophisches Erkennen wie auch fiir dessen Umsetzung in
der praktischen Arbeit. Es ist hier nicht der Ort, ausfiihrlich die Rosen-
zweigrezeption darzustellen; einige Aspekte aber gilt es anzudeuten, weil
sie konstitutiv sind fiir die Entwicklung des jiidisch-christlichen Dialogs.

Im Nachwort zu seinem ,,Stern der Erlosung® fasst Rosenzweig 1925
unter dem Titel ,Das neue Denken“ seinen Neuansatz selbst zusammen.
Mit der Entwicklung des neuen Denkens wird das dialogische Prinzip in die
Philosophie eingefiihrt; der Mitmensch, der Andere, das Du, wird in das
philosophische Geschehen miteinbezogen. An die Stelle der absoluten Ver-
nunft tritt die Sprache als Zugang zur Wirklichkeit. Die Welt erscheint nicht
mehr als Material fiir das Wirken des absoluten Geistes, sondern als Wirk-
lichkeit, wie sie die Sprache bezeugt. Der Mensch ist nicht mehr das Objekt
seines eigenen Denkens und Gefangener seines eigenen Systems, sondern
im Geschehen der durch die Offenbarung bewirkten Umkehr erfihrt er sich
als eigene und selbstindige Grofle mit der Freiheit, sich zur Welt und zum
Menschen hinzuwenden und sich im Anderen, im Du zu erkennen. Mit die-
sem neuen Denken wird vieles verindert. Insbesondere kehrt sich der idea-
listische Vorrang des Allgemeinen vor dem Besonderen um in sein Gegen-
teil: so wird etwa aus der Liebe als einem intellektuellen Ideal ein
Beziehungsbegriff — Liebe erhilt ihren Ort im Dialog von Ich und Du, in
liebender Gegenseitigkeit.

Im Zuge dieses hermeneutischen Neuansatzes kann es zu einer gewissen
»Enthellenisierung” in der Theologie kommen, deren Kennzeichen eine
Abkehr vom neuplatonischen und idealistischen Sprachgebrauch traditio-
neller Theologie sind und dafiir die Riickkehr zur Sprach- und Denkwelt
der biblischen Tradition Israels. Damit bekommt Heilsgeschichte wieder

2) Vgl. Nico Sonnevelt, Kornelis Heiko Miskotte: Theologie zwischen Heidentum, Judentum
und Christentum, in FrRu 11(2004)171-178.

3) Vgl. Nico Sonnevelt, Das christliche Bekenntnis zu Israel in der Kirchenordnung der refor-
mierten Kirchen in den Niederlanden, in FrRu 7(2000)184-193.

4) Vgl. Renate Schindler, Zeit, Geschichte, Ewigkeit in Franz Rosenzweigs Stern der Erlosung.
Rezension von Hans Martin Dober, i. d. Heft, S. 148.
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die Spannung urspriinglichen und aktuellen Geschehens zurtick, die sie ver-
loren hatte als reine Historie, als ein Stiick blofler Religionsgeschichte, als
Ereignis der Vergangenheit, das tiberholt wird durch neuere Entwicklungen
wie etwa die Entstehung der christlichen Kirche. Geschichte gewinnt wie-
der — wie in der Tradition Israels und der frithen Christenheit — ihren pro-
phetischen Charakter: gelebte Geschichte, die vor Gottes Angesicht zur ge-
denkenden Vergegenwirtigung der grofien Taten Gottes verkiindet wird.
Im Aufgreifen von Jesaja 57 sind mit Eugen Rosenstock-Huessy, dem
Freund Rosenzweigs, die Schriften der Bibel eben nicht nur Literatur im
Sinne der Wissenschaft, sondern vielmehr Anrede des lebendigen Gottes an
uns durch andere: Frucht der Lippen. Und genau als solche fanden sie ihren
Niederschlag in der kirchlichen Widerstandsliteratur gegen die deutsche
Besatzungsmacht in den Niederlanden wihrend des Zweiten Weltkrieges.
Rosenzweigs vom Judentum gepragte Gedankenwelt wird zum bestim-
menden Element der protestantischen Theologie der Niederlande, wo die
Reformierte Kirche auf Kanzel und Katheder und in den Gemeinden Partei
ergreift fur die verfolgten Juden.

Auf dem Hintergrund dieser geistesgeschichtlichen Entwicklung spielt
sich Liebsters Tatigkeit in den 60er Jahren als deutscher Pfarrer in einer al-
lem Deutschen gegeniiber so kritisch eingestellten Stadt wie Amsterdam ab.
Unschwer lisst sich ermessen, welcher Mut in dieser Situation dazu ge-
horte, ein Lehrhaus zu griinden als gemeinsames Studienzentrum fiir Juden
und Christen, wo beide die Tora und das Evangelium im wechselseitigen
Prozess verstehen lernen konnen. Binnen kiirzester Zeit wurde dieses Lehr-
haus zu einem geistigen Zentrum mit groflem Zulauf, wo sich Vertreter vie-
ler christlicher Konfessionen und jiidischer Traditionen ein Stelldichein ge-
ben und von wo eine Fiille von Impulsen ausgeht im Hinblick auf eine
Neugestaltung des Verhiltnisses von Judentum und Christentum. Liebsters
eigener Beitrag in dieser Zeit ist eine Neuauslegung der Bergpredigt ,als
Dokument der Einheit mit Israel und nicht als Dokument der Trennung
von Israel (10). Auch die ,Antithesen® sind zu begreifen als zunichst
innerjiidische Diskussion, und Jesu Forderung nach der umfassenden Ge-
rechtigkeit bildet keinen Gegensatz zum Judentum, sondern die Erfiillung
der Tora als deren Bestitigung - die Bergpredigt ,steht nicht gegen die Tra-
dition des Judentums, sondern steht im Dienste dieser Tradition, die aber
dadurch weitergefithrt und auf die Vélker ausgerichtet wird“ (17).
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Erniichterung in Deutschland

Ganz anders die Situation in Wuppertal-Barmen, wo Wolfram Liebster im
Herbst 1969 seine Arbeit an der Evangelisch-lutherischen Friedenskirchen-
gemeinde aufnahm. Hier herrschte weitgehend Unverstindnis fiir seine Be-
schiftigung mit der Geisteswelt Israels, geschweige denn fiir die Notwen-
digkeit einer Erneuerung der Theologie und der Gemeindefrommigkeit
angesichts der Schoa. Wollte man Einsicht und Verstindnis bei den Men-
schen wecken fiir diese Arbeit, so musste man Ausschau halten nach ent-
sprechenden Moglichkeiten etwa auf der Ebene der Gemeindearbeit, der
Erwachsenenbildung etc. Mit grofler Tatkraft und viel kreativer Phantasie
stellte Liebster sich diesen nahezu sisyphusihnlichen Herausforderungen.

Zwei Schwerpunkte sind es, die hier besonders hervorragen und die sich
als zukunftstrachtig erweisen sollten. Zum einen die Mitarbeit in der Wup-
pertaler Gesellschaft fiir Christlich-Jtidische Zusammenarbeit. Ahnlich wie
zuvor im Lehrhaus in Amsterdam entwickelte sich hier alsbald ein geistiger
Austausch und eine vielfiltige Kooperation. Viel Prominenz aus Geistes-
welt und Kultur war hier zu Gast und trug dazu bei, dass die dort geleistete
Arbeit ausstrahlen konnte hinein in die Gesellschaft der Region in und um
Wuppertal. Und zum anderen: Liebsters Mitarbeit im Landeskirchlichen
Ausschuss Christen und Juden. Diese Arbeit zeitigte ja als ihr wohl wich-
tigstes Ergebnis die im Jahre 1980 in Bad Neuenahr verabschiedete Syno-
dalerklirung der Rheinischen Kirche ,,Umkehr und Erneuerung im Ver-
hiltnis von Christen und Juden®.

Diese Erklirung mit ihrer Wende in der traditionellen Verhiltnisbestim-
mung von Kirche und Israel (Abkehr von der Lehre iiber die Enterbung Is-
raels durch die Kirche; Abkehr von kirchlichem Triumphalismus und anti-
jiidischer Auslegung des N'T; Hinkehr zu gemeinsamer Weltverantwortung
von Juden, deren Erwahlung ungekiindigt bleibt und Christen, die hinein-
genommen sind unter den Bogen des Bundes Gottes mit Israel) hat ja gera-
dezu epochale Impulse gesetzt fiir die Beschiftigung mit dieser Problematik
auch in anderen Landeskirchen, in der Okumene und in weiten Teilen von
Politik und Gesellschaft. Die ausfiihrliche und facettenreiche Darstellung
der theologischen und gesellschaftspolitischen Diskussion um diesen Sy-
nodalbeschluss (157-195) zeugt nicht nur von der Gelehrsamkeit des Ver-
fassers, sondern sie stellt auch ein authentisches Zeugnis dar tber die gei-
stige Verfassung dieser Zeit und iiber das miihevolle Ringen um die
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Vermittlung neuer Einsichten. Ebenso die Studie tiber die Neutestamentli-
che Wissenschaft im Dritten Reich mit deren Behauptung eines ,uniiber-
briickbaren religiésen Gegensatzes zum Judentum® wie auch seine ,, Bemer-
kungen zur Geschichtsschreibung des Kirchenkampfes® (222-245), mit
denen er die seinerzeitige Bekennerarbeit von Hans Ehrenberg wiirdigte —
diese wie auch weitere Arbeiten in jenen Jahren dienten der Forschung, wie
sie auch begleitende Fundierung seiner praktischen Arbeit dieser Zeit dar-
stellen.

Forschung und Bildungsarbeit

Die mit seinem Ruhestand gewonnene Zeit nutzt Liebster zur Sichtung und
Verarbeitung des Erlebten und Erforschten — immer offen dabei fiir Per-
spektiven neuen Erkennens und Wahrnehmens. Lag der Schwerpunkt mit
Vortrigen und Seminaren zunichst in der Offentlichkeitsarbeit, so trat je-
doch alsbald von neuem das Studium der Schriften von Eugen Rosenstock-
Huessy und Franz Rosenzweig sowie von Hans und Rudolf Ehrenberg in
den Mittelpunkt der nachdenkenden Arbeit. Indem Liebster intensiv die
niederlindische und die deutsche Rosenzweigrezeption etwa bei Adrianus
Sevenster, Stéphane Mose und Wolfgang Ullmann durchforstet und dariiber
reflektierend Rechenschaft ablegt (247-327), wird er selbst zu einem wichti-
gen Interpreten und Tradenten dieser Wirkungsgeschichte.

Ahnliches gilt fiir Liebsters ausfiihrliche Beschiftigung mit dem Heidel-
berger Philosophen und spiteren Bochumer Pfarrer Hans Ehrenberg, dem
seinerzeit wohl wichtigsten Dialogpartner von Franz Rosenzweig. Im
Briefwechsel zwischen diesen beiden ist die so geschichtstrichtige Geburts-
stunde des ,Neuen Denkens® auszumachen. Neben Giinter Brakelmann,
dem ersten Biografen des nahezu vergessenen — besser: verdringten(!) —
Hans Ehrenberg, sind die Beitrige Liebsters wertvolle Bausteine fiir die Re-
zeption von Ehrenbergs Lebenswerk. So etwa die Wiirdigung von Ehren-
bergs Titigkeit in der Bekennenden Kirche unter dem Titel ,Ein Juden-
christ beginnt den Kirchenkampf*“ (222-245) wie auch Liebsters Studien zu
Ehrenbergs Ekklesiologie und dessen Trinititstheologie (328-417) — hier
wird die Enthellenisierung zentraler Theologumena als Beitrag Ehrenbergs
zur gegenwirtigen Israeltheologie gewiirdigt und weiterfithrend aktuali-
siert.

FrRu NF 2/2011 109



Ein besonderes Glanzlicht im Rahmen der Bildungsarbeit stellt sicher-
lich das Gemeindeseminar dar zu Rosenzweigs ,,Stern der Erlosung®, das
hier umfangreich dokumentiert wird. An sechs Abenden wurde das Ver-
hiltnis von Theologie und Philosophie in didaktisch bestens aufbereiteter
Weise erortert: Rosenzweigs Idealismuskritik, die Entwicklung des ,,Neuen
Denkens® als Weg von der traditionellen zur erzihlenden Philosophie etc.
etc. — mit einer erstaunlichen Resonanz, was die Teilnehmendenzahl be-
trifft. Diese Dokumentation macht Mut, auch schwierige Themen in kom-
plexer Weise auf hohem Niveau zu erértern — eine interessierte Offentlich-
keit wartet darauf.

Abgerundet wird Liebsters Riickblick auf sein Wirken in Theologie und
Gemeinde durch einige kleinere Aufsitze und Artikel zu jeweils aktuellen
Anldssen und Entwicklungen. Dazu gehoren u. a. ein Nachruf auf Eugen
Rosenstock-Huessy in dessen Todesjahr 1973 sowie ein Reisebericht auf
Bonhoeffers Spuren in Pommern, der sich insbesondere mit dessen Israel-
bild befasst. Hervorstechend dabei eine systematisch einfithlsame Ausein-
andersetzung mit den ,Notwendigen Abschieden® von Klaus Peter Jérns,
dessen Theologie Liebster von der Warte des Neuen Denkens aus einer
durchaus kritischen, jedoch immer unpolemischen und fairen Wiirdigung
unterzieht.

Insgesamt ein Sammelband mit einer Fiille von Markierungen auf dem
Weg des christlich-jiidischen Dialogs der letzten fiinf Jahrzehnte. Die hier
festgehaltenen Erkenntnisse, Reflexionen und Impulse warten darauf, von
breiteren Kreisen in Theologie und kirchlicher Bildungsarbeit rezipiert und
in der Praxis umgesetzt zu werden.

»Dies Dasein des [uden zwingt dem Christen in alle Zeit den Gedan-
ken auf, dass es nicht bis ans Ziel, nicht zur Wabrbeit kommt, sondern
stets — auf dem Weg bleibt. Das ist der tiefste Grund des christlichen
Judenbasses [...]. Der Jude durch seine innere Einheit, dadurch dass in
der engsten Enge seiner Jiidischkeit doch noch der Stern der Erlosung
brennt, beschimt, obne dass ers will, den Christen [...]. Hétte darum
der Christ nicht in seinem Riicken den Juden stehen, er wiirde sich, wo
er ware, verlieren.

Franz Rosenzweig, Stern der Erlosung, Dritter Teil, 459 f.
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Es wird ein Stiick aufgefiihrt werden in Deutschland,
wogegen die franzésische Revolution nur wie
eine harmlose Idylle erscheinen maéchte.

(Heinrich Heine)

Todlicher Antinomismus

Stefan Hartmann*

Der Holocaust oder die Schoa sind nicht allein erklarbar als Folge von Ras-
sismus und ,eliminatorischem Antisemitismus“ (Daniel J. Goldhagen),
sondern erst als Versuch, den judisch-christlichen Menschheitskonsens im
Namen einer germanisch-arischen Mythologie sich bedienenden atheisti-
schen Herrenideologie auszuloschen. Christian Graf von Krockow
(1927-2002) sprach treffend vom antisemitischen ,Heilsverbrechen®. Aus-
geloscht werden sollte auch das Wort des Propheten Micha, mit dem im
Jahre 1976 der Baptist Jimmy Carter eindrucksvoll seine Prasidentschaft an-
trat:

»Es ist dir gesagt worden, Mensch, was gut ist und was der Herr von dir
erwartet: Nichts anderes als dies: Recht tun, Giite und Treue lieben, in
Ehrfurcht den Weg gehen mit deinem Gott* (6,8).

Hitler und das ,,Recht auf Toten

Die morderische Entwicklung des Nazi-Regimes war, wenn nicht schon
nach dem ,Rohm-Putsch“ 1934 und den Niirnberger Rassegesetzen, so
doch spatestens seit den Novemberpogromen 1938 allgemein absehbar -,
ohne dass es zu horbaren und wirksamen Protesten im In- und Ausland ge-
kommen wire. Bereits zum ersten unrithmlichen , Jahrestag® der in resigna-
tivem Sarkasmus zunichst so genannten ,Reichskristallnacht® schrieb Mar-
tin Buber:

* Dr. theol. Stefan Hartmann, Jahrgang 1954, war Studentenseelsorger in Wien und ist seit
1996 Gemeindepfarrer im Erzbistum Bamberg (Oberhaid).
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»Was vor einem Jahr in Deutschland geschah, war nicht ein Ausbruch
der Volksleidenschaft, eines volkstiimlichen Judenhasses ebenso wenig
wie in irgendeiner Handlung, die in jenen sieben Jahren an uns begangen
wurde. Es war ein Befehl von oben und wurde genau, mit der Genauig-
keit einer zuverlassigen Maschine, ausgefiihrt (Sie und Wir, 1939).

Nicht blof§ antisemitisch als religios-volkische Minderheit, sondern als
»Gottes erste Liebe“ (Friedrich Heer) und als Trager des Anspruchs auf
Recht und Gerechtigkeit im Erbe des Sinai-Bundes sind Juden durch die
Nationalsozialisten und ihre Helfer verfolgt und ermordet worden. Auch
Gesetz (nomos) und Gewissen (fiir Hitler eine ,jiidische Erfindung®) muss-
ten gleichsam ,,getotet” werden.

Hierfiir liefe sich der Begriff ,, Antinomismus“! verwenden, der somit
weit mehr bezeichnet als eine innerprotestantische Diskussion um das pau-
linische Gesetzesverstindnis?. Antinomismus und Antimoralismus wurden
von Armin L. Robinson in seiner Novellensammlung ,, The Ten Command-
ments“ (New York 1943) als todlicher Beweggrund nationalso-
zialistischen Mordens erkannt. Gunnar Heinsohn hat in seinem Rowohlt-
Taschenbuch ,,Warum Auschwitz? Hitlers Plan und die Ratlosigkeit der
Nachwelt“ (Hamburg 1995), in dem er zweiundvierzig ,,Auschwitz-Theo-
rien® referiert (davon achtallein von Ernst Nolte), die Auffassung vertreten,
dass

»der Mord an den Juden aus Fleisch und Blut der Versuch gewesen ist,
die Ethik des Judentums zu beseitigen, die ihren iberwiltigenden Kern-
gedanken in dem aus Opferverwerfung resultierenden Recht auf Leben
hat [...]. Hitler wollte letzten Endes das gesamte — also nicht nur das eu-
ropaische — Judentum vernichtet sehen, weil er hoffte, dass mit dem Ver-
schwinden der Juden auch die Thoragesetze des Lebensschutzes sowie
der Liebes- und Gerechtigkeitsgebote aus der Welt wiren. Die Judenbe-
seitigung sollte das Recht auf Toten wiederherstellen. Auschwitz war ein
Volkermord fiir die Wiederherstellung des Rechtes auf Volkermord“ (G.
Heinsohn, 18).

1) Antinomismus (griech.), die grundsitzliche Gegnerschaft gegen Gesetz und Gesetzlichkeit
(dtv Lexikon, Bd. 1, 1992, 219).

2) Vgl. Otto Hermann Pesch, Art. Antinomismus, in: LThK? 1, Freiburg i. Br. 1993, 762-766.
Vgl. zur Gesamtthematik auch Kurt Anglet, Macht und Offenbarung. Zum Gebeimnis der
Gesetzwidrigkeit, Wiirzburg 2009.
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Marcion, Luther und Harnack

Wie war eine solche Entwicklung im Abendland und speziell in Deutsch-
land moglich? Welche Traditionen haben den mérderischen Antinomismus
autkommen lassen? Bei der Suche nach Ursachen fillt der Blick auf den
frithchristlichen Hiretiker Marcion?® (ca. 85-160, in Pontus an der Nord-
kiste Kleinasiens), das ,,deutsche® Ereignis der Reformation* und nicht zu-
letzt auf den mit der Aufklirung einsetzenden 6ffentlichen Atheismus, der
sich zunachst noch als ,, Deismus® gab.

Marcion, von Irendus von Lyon ,des Teufels Sprachrohr genannt (vgl.
das Kapitel ,Die aufgedeckte Verschworung® in Walter Nigg, ,,Buch der
Ketzer®), gilt, wie auch Karl Barth aufgezeigt hat, zu Recht als Urheber des
antijidischen Affektes im Christentum. Er wollte das ,reine Evangelium*®
verkiinden und allen alttestamentlich-jiidischen ,Ballast“ abwerfen. Schon
Tertullian stellte scharfsichtig fest: , Die Trennung von Gesetz und Evange-
lium ist die Eigentiimlichkeit und das Hauptwerk des Marcion.“ Der
Agnostiker und Basler Nietzsche-Freund Franz Overbeck hat das Bonmot
geprigt: ,Niemand hat Paulus je verstanden, und der Einzige, der ihn ver-
stand, Marcion, hat ithn missverstanden.“

Die zweifellos antinomistische Polemik des Galaterbriefes muss - so be-
tont etwa der Neutestamentler Joachim Gnilka — im Licht des Romerbriefes
gesehen und erginzt werden. Paulus geht es nicht um eine Kritik der Sinai-
Gebote des Bundesvolkes, sondern um das Gesetz im Sinne der méglichen
»Gesetzeswerke® wie Speisevorschriften und Beschneidung3. Den Satz aus
dem Katechismus der Katholischen Kirche (KKK Nr. 1975), ,Gemifd der
Schrift ist das Gesetz eine viterliche Unterweisung Gottes, die dem Men-
schen die Wege vorschreibt, die zur verheiflenen Seligkeit fithren, und die
Wege zum Bosen verbietet®, hitte er gewiss mit unterschrieben. Nicht so
Marcion. Eher zogerlich wire auch die Zustimmung Martin Luthers, fiir
den - vielleicht aufgrund seiner negativen Vatererfahrung — in seiner ingst-

3) Vgl. Karl-Heinz Menke, Marcion redivivis? Marcionitische Christologie und ihre Folgen
fiir die Geistesgeschichte des 20. Jahrhunderts, in: George Augustin u. a. (Hg.), Christus —
Gottes schopferisches Wort, FS Christoph Kardinal Schénborn, Freiburg i. Br. 2010, 537-567
(Lit.).

4) Vgl. Thomas Kaufmann, Geschichte der Reformation, Frankfurt a. M./ Leipzig 2009.

5) Vgl. exegetisch Karl Kertelge (Hg.), Das Gesetz im Neuen Testament, QD 108, Freiburg
1. Br. 1989; Meinrad Limbeck, Das Gesetz im Alten und Neunen Testament, Darmstadt 1997,
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lichen Sorge um einen ,gnidigen Gott“ das ,Ich im Glauben® (Paul Ha-
cker) den Blick auf alles Objektive und Vorgegebene verstellt. Ein wirkli-
ches Verstindnis der Philosophie und Theologie des hl. Thomas von Aquin
und seiner Gesetzeslehre ging Luther$, der sich selbst als ,Schiiler Ock-
hams“ (William of Ockham, um 1285 geb.) sah, ab. Sein Affekt gegen das
Gesetz hat — zusammen mit antisemitischen Auflerungen seiner Schrift
»Von den Juden und ihren Liigen“ (1534)7 — spiter bei den ,Deutschen
Christen“ Hemmungen beseitigt, die das Morden vielleicht hitten aufhalten
konnen.

Mit wahrem Entsetzen liest man heute, wie der sich liberal auflésende
Protestantismus eines Adolf von Harnack (in der Untersuchung iiber Mar-
cion 1920) die These aufstellen konnte:

»Das Alte Testament seit dem 19. Jahrhundert als kanonische Urkunde
im Protestantismus noch zu konservieren, ist die Folge einer religiosen
und kirchlichen Lahmung.“

Das hier entstandene Vakuum konnte auch der theologische Dezisio-
nismus eines Karl Barth nicht mehr fiillen (dazu hitte es einer ,analogia
entis“ bedurft), sodass Martin Buber lapidar bemerkte:

»Harnack starb 1930; drei Jahre danach war sein Gedanke, der Gedanke
Marcions, in Handlung umgesetzt, nicht mit Mitteln des Geistes, son-
dern mit denen der Gewalt und des Terrors“ (Reden tiber das Judentum,
Kéln 1952).

»Zweite Romantik“ und Dialektik der Aufklirung

Wihrend die mit einem universalen Kirchenrecht versehene Gemeinschaft
der Catholica vor antinomistischen Tendenzen trotz einiger zeitgeistiger

6) Zu seiner Theologie vgl. die unterschiedlichen Arbeiten von Theobald Beer, Der frobliche
Wechsel und Streit. Grundziige der Theologie Martin Luthers, Einsiedeln 21980; Oswald
Bayer, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwirtigung, Tiibingen 32007; Hans-Martin
Barth, Die Theologie Martin Luthers. Eine kritische Wiirdigung, Giitersloh 2009. Die Nihe
von Luther und Thomas zu betonen ist Anliegen von Otto Hermann Pesch, Katholische
Dogmatik aus okumenischer Erfabrung, Ostfildern 2008.

7) Vgl. Peter von der Osten-Sacken, Martin Luther und die Juden. Neu untersucht anhand von
Anton Margarithas ,Der gantz Judisch glaub® (1530/31), Stuttgart 2002.
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Schwicheanzeichen (etwa bei den Dogmatikern Karl Adam®, Michael
Schmaus und den Braunsberger Professoren Hans Barion und Karl
Eschweiler, die Mitglieder der NS-Partei waren) oder schillernder Einzel-
ganger wie Carl Schmitt (Martin Heidegger war 1933 nicht mehr katho-
lisch) weitgehend verschont blieb und der Antinomismus der orthodox-
ostlichen Kirchentradition (besonders auch bei Dostojewskij) ein eigenes
Thema bildet, bleibt die diesbeziigliche Tragik des Protestantismus? beste-
hen:

Von Luthers ,simul iustus et peccator“!® und ,frohlichem Wechsel“
(Theobald Beer) zwischen Segen und Fluch, Gesetz und Evangelium, Siinde
und Rechtfertigung fiihrt der geistige Weg zum modernen Dualismus von
Innen und Auflen, Subjekt und Objekt, Sollen und Sein. Aus dem ,,Credo®
wird das ,,Cogito“ (Descartes), eine ,, Welt als Wille und Vorstellung® (Scho-
penhauer) und im deutschen Idealismus das autonom-transzendentale
»1ch® Fichtes, der mit einer , Kritik aller Offenbarung® begann und mit sei-
nen Reden fiir die ,deutsche Nation“ so wichtig wurde wie die Verabsolu-
tierung des preuflischen Staates durch Hegel. Hans Urs von Balthasar
sprach in seiner theologischen Asthetik diesbeziiglich von der ,,Selbstherr-

lichkeit des Geistes®.

Die jiidische Essayistin Margarete Susman sieht zwischen jiidischem und
deutschem Geist einen Abgrund klaffen:

»Der deutsche Geist hatte von Luther an eine Wendung vom Auflen ins
Innen erfahren, die dann, seit Kant, durch den Idealismus und die Ro-
mantik hindurch, sich mit der Wendung zum Irrationalen mischte und
schlieflich in der zweiten Romantik immer steiler und verhingnisvoller

auf ihren Gipfel stieg.“!!

8) Vgl. die traurig stimmende Untersuchung von Lucia Scherzberg, Kirchenreform mit Hilfe
des Nationalsozialismus. Karl Adam als kontextueller Theologe, Darmstadt 2001.

9) Vgl. etwa Robert P. Erickson, Theologians under Hitler. Gerhard Kittel, Paul Althaus and
Emanuel Hirsch, New Haven & London (Yale University) 1985; Tanja Hetzer, ,, Dentsche
Stunde“. Volksgemeinschaft und Antisemitismus in der politischen Theologie bei Paul Alt-
haus, Miinchen 2009.

10) Dazu der Sammelband von Theodor Schneider/Gunther Wenz (Hg.), Gerecht und Siinder
zugleich? Okumenische Klirungen, Dialog der Kirchen Bd. 11, Freiburg i. Br./ Géttingen
2001.

11) Zitiert nach Christoph Schulte (Hg.), Deutschtum und Judentum. Ein Disput unter Juden
aus Deutschland, Reclam UB 8899, Stuttgart 1993, 144. Vgl. auch das Eingangszitat Heines
und seinen Kontext.
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Die gleiche Entwicklung beschrieb schon 1921 Franz Rosenzweig in sei-
nem klirenden und zu wenig beachteten ,Biichlein vom gesunden und
kranken Menschenverstand“!2. Trotz aller ,offenen Flanken“ wire es je-
doch ungerecht, den gliubigen Christen Martin Luther pauschal zum Siin-
denbock des deutschen Geschichtsganges zu machen. Uberzogen und
falsch ist auch die These des Historikers Gerhard Czermak, ,,ohne das
Christentum hitte es keinen Holocaust gegeben“!3, ist doch das schreckli-
che Geschehen gerade die Folge eines dimonischen Missbrauchs des Chris-
tentums. Schon 1938 waren Sitze zu horen, fiir die es noch lebende Ohren-
zeugen gibt: ,, Wir wollen weder ruhen noch rasten, bis der letzte Pfaffe an
den Gedarmen des letzten Juden aufgehingt ist; ,,Jetzt haben wir die Juden
rausgeschmissen, nun kommen die Hostienfresser dran“. Sigmund Freud
schrieb in ,Der Mann Moses® kurz vor seinem Tod in London:

»Judenhass ist im Grunde Christenhass und man braucht sich nicht zu
wundern, dass in der deutschen nationalsozialistischen Revolution diese
innige Beziehung der zwei monotheistischen Religionen in der feindseli-
gen Behandlung beider so deutlichen Ausdruck findet.“

Jean-Marie Lustiger, der 2006 verstorbene Pariser Erzbischof und Kardi-
nal, dessen Eltern in Auschwitz umgebracht wurden, sicht daher ,,den Anti-
semitismus Hitlers aus dem Antisemitismus der Aufklarung, und nicht etwa
aus einem christlichen Antisemitismus“!* hervorgehen. In dhnliche Rich-
tung gingen die Thesen von Max Horkheimer und Theodor W. Adorno in
threm bekannten Buch ,Dialektik der Aufklirung” (Amsterdam 1947),
wenn sie auf den ,rationalen Vollzug“ des Massenmordes hinwiesen.

12) Neuausgabe Frankfurt a. M., Judischer Verlag 1992.

13) Gerhard Czermak, Christen gegen Juden. Die Geschichte einer Verfolgung, Frankfurta. M.
1991, 228. Theologischer und historisch tiberzeugender argumentiert Paul Petzel, Was uns
an Gott fehlt, wenn uns die Juden feblen. Eine erkenntnistheologische Studie, Mainz 1994;
Gregor Taxacher, Nicht endende Endzeit. Nach Auschwitz Gott in der Geschichte denken,
Giitersloh 1998; Jiirgen Manemann/Johann Baptist Metz (Hg.), Christologie nach Ausch-
witz. Stellungnahmen im Anschluss an Thesen von Tiemo Rainer Peters, Miinster 1998;
Andreas Laun (Hg.), Unterwegs nach Jerusalem. Die Kirche auf der Suche nach ibren jiidi-
schen Wurzeln, Eichstitt 2004; Helmut Hoping/Jan-Heiner Tiick (Hg.), Streitfall Christo-
logie. Vergewisserungen nach der Schoa, QD 214, Freiburg i. Br. 2005.

14) Jean-Marie Lustiger, Gotteswahl. Jidische Herkunft, Ubertritt zwm Katholizismus, Zu-
kunft von Kirche und Gesellschaft. Gespriche mit Jean-Louis Missika und Dominique
Wolton, Miinchen 1992, 86. Zur Vertiefung vgl. ders., Die Verbeiffung. Vom Alten zum
Neuen Bund, Augsburg 2003.
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Ethik des Bundes und Kreuze in Auschwitz

Im Werk Franz Kafkas scheint sich ein innerjtidischer Antinomismus Aus-
druck zu verschaffen: die vielinterpretierte Parabel ,Vor dem Gesetz* als
Kernstiick des Romans ,,Der Prozess“. Doch stellt Kafka nirgends das T6-
tungsverbot vom Sinai infrage, sondern die Funktion des Gesetzes als ano-
nymer ,,Ankliger®, eine Problematik, die zhnlich von Paulus und Luther
empfunden wurde, fiir die Freud die Theorie des ,Uber-Ich® entwickelt
hat. Beziiglich des klaren biblischen Gebotes ,,Du sollst nicht téten®, das in
kirchlich-christlicher Tradition lange in letzter Konsequenz missachtet
wurde (wofiir die katholische Kirche im HI. Jahr 2000 ein Schuldbekennt-
nis's ablegte), kann es aber auch vor dem aktuellen Hintergrund von Abtrei-
bungs- und Euthanasie-Toétung keinerlei Ausfliichte in ,Epikie“!¢ oder
»Probabilismus“ geben, wie ihn manche Bioethiker und liberale Moralthe-
ologen anbieten. Hier hat Papst Johannes Paul I1., der als Pole in unmittel-
barer Nihe zu Auschwitz lebte, in seinem Kampf gegen jede ,Kultur des
Todes“ und mit den innerlich zusammengehérigen Enzykliken , Veritatis
splendor® (1993) und , Evangelium vitae® (1995) fiir unmissverstandliche
Klarheit gesorgt.

Auch Deutungen des Holocaust mit kabbalistisch-gnostischen Unterto-
nen, wie sie Hans Jonas!” und manchmal Elie Wiesel versucht haben, sind
nicht ungefihrlich, da — wie schon bei Joachim von Fiore und seiner von
Henri de Lubac dargestellten Nachwirkung — der Primat der Bundesethik
vergessen werden kénnte. Zu Auschwitz, zur Schoa, kann es keine wie im-
mer geartete und das Geschehen dann doch relativierende ,Gnosis“ geben.
Da alle Verbrechen von Menschen nach christlichem Glauben am Kreuz
von Golgotha und im Héllenabstieg von Gott mitgelitten wurden, braucht
ein eigenes Kreuz in Auschwitz nicht ,aufgerichtet” werden. Das ist keine

15) Vgl. Internationale Theologische Kommission, Erinnern und Versdhnen. Die Kirche und
die Verfehlungen in ihrer Vergangenheit. Ins Deutsche tibertragen und herausgegeben von
Gerhard Ludwig Miiller, Freiburg i. Br. 2000. Vgl. FrRu 7(2000)161.

16) Als Epikie (griech. Billigkeit) bezeichnet man das Verhalten eines Menschen, der erkennt,
dass die Forderung eines Gesetzes den Gegebenheiten seiner Situation nicht entspricht, u.
daher nicht das Gesetz befolgt, sondern sich entscheidet, das Situationsrichtige zu tun (vgl.
Lexikon der christlichen Moral, LChM 1976, Sp. 358-362).

17) Hans Jonas, Der Gottesbegriff nach Auschwitz. Eine judische Stimme, Frankfurt a. M.
1987. Vgl. Thomas Schieder, Weltabentener Gottes. Die Gottesfrage bei Hans Jonas, Pa-
derborn 21998.
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Vereinnahmung oder latenter Triumphalismus, sondern der gliubige Blick
auf die erschreckende Wirklichkeit, die auch vom Ungliubigen als kategori-
scher Imperativ des ,,Du darfst nicht téten!“ am ,Antlitz des Anderen®
(Emmanuel Lévinas) wahrgenommen werden kann.

Hier war in den 1990er Jahren der Protest der jiidischen Gemeinschaft
(besonders auch Elie Wiesels) gegen Kreuze und ein Stithnekloster auf dem
Gelinde des Konzentrationslagers mehr als berechtigt und verstindlich.
Der seit der ,, Wende* von 1989/90 in Auv<~hwitz als Spiritual wirkende Aa-
chener Priester Manfred Deselaers stellte 1998 anidsslich der Heiligspre-
chung Edith Steins in einem Vortrag rhetorisch die Fragen:

»Wenn jetzt fiir die Christenheit Maximilian Kolbe und Edith Stein die
Opfer von Auschwitz reprisentieren, wird dann nicht der Ort der
Niederlage des Christentums uminterpretiert in einen Ort des Sieges des
Christentums? Verschwinden dadurch nicht aus dieser Erinnerung die
Juden als Juden, als Nicht-Christen schon wieder aus Europa?*

Und Deselaers, der eine philosophisch-theologische Dissertation iiber
den KZ-Kommandanten Rudolf Hof veroffentlicht hat!s, fiigt hinzu: ,,Es
geht also in Bezug auf Auschwitz darum, die Juden als Juden ernst zu neh-
men, so, wie sie sich selber sehen.“ Aber auch das Zeichen des Kreuzes darf
nicht ,zivilreligios“ oder spekulativ-platonisierend!? entleert werden, ob
von evangelischen oder katholischen Christen, sondern muss je konkret in
seiner ,, Torheit und seinem ,,Argernis“ (1 Kor 1,23) wahrgenommen, aus-
gehalten und nachfolgend mitgetragen werden. An ihm ist aller ,,Antino-
mismus® an sein Ende geraten, offenbart sich morderische Konsequenz der
Nicht-Liebe genauso wie die Weite der unendlichen Liebe des in Christus
aufscheinenden dreieinigen Gottes, die aus allen Tiefen in die Hohe der
Auferstehung und Verherrlichung zicht.

18) Manfred Deselaers, , Und Sie hatten nie Gewissensbisse? Die Biografie von Rudolf Ho8,
Kommandant von Auschwitz, und die Frage nach seiner Verantwortung vor Gott und den
Menschen, Leipzig 1997. Vgl. die Rezension in FrRu 5(1998)208 f.

19) Dazu eine prophetische Frage des ésterreichischen Dialogikers und Volksschullehrers Fer-
dinand Ebner (1882-1931) aus dem Jahr 1919: ,Ging die abendlindische Kultur an etwas
anderem zugrunde - und sie ist bereits zugrunde gegangen! - als an der Stilisierung des
Kreuzes, an ihrem platonischen Missverstindnis des Christentums? Tausche man sich
nicht: das und nichts anderes gebar den Unglauben und die Gottlosigkeit unserer Zeit. Ob
nun jetzt die Amerikanisierung des Lebens oder der Bolschewismus die letzten Aufriu-
mungsarbeiten besorgt, [...] das ist schliefilich gleichgiiltig“ (Das Wort und die geistigen Re-
alitaten, Frankfurt a. M. 1980, 260).
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Vom Zeitzeugen zum Freund
Ein Unterrichtsprojekt

Hans-Jirgen Zacher*

Hintergrund dieses Unterrichtsprojekts ist eine autobiografische Erzih-
lung! iber das einzige jiidische Kind aus Werl, das dem Naziterror entkom-
men ist, Werner (genannt ,,Vern®) Halle. Thn wollte ich unbedingt finden.
Es ergab sich nicht ohne Probleme, die mit Werner Halles anfinglicher Ab-
wehr zu tun hatten. Er konnte oder wollte sich nicht an seine Kindheit erin-
nern. Nur langsam, im Rahmen unserer von Respekt und Zuneigung getra-
genen Beziehung, gelang es ihm, sich zu erinnern und seine Erinnerungen
mit mir zu teilen. Erzahlt und in wichtigen Stationen beleuchtet wird nicht
nur die Geschichte dieses jiidischen Jungen in der NS-Zeit, sondern auch
die Geschichte unserer ungewohnlichen Freundschaft. Durch diese
Freundschaft und das Aufarbeiten der Kindheit fand ein Heilungsprozess
statt, der es meinem Freund ermoglichte, seine Geburtsstadt angstfrei auf-
zusuchen.?

Pédagogische Zielsetzung

Die pidagogischen Ziele der Unterrichtsreihe sind: Vermittlung von grund-
legenden Einsichten und Werten (Unantastbarkeit menschlicher Wiirde,
Gleichheit vor Gott und dem Gesetz, Toleranz), Diskussion und Einiibung

* Dr. Hans-Jiirgen Zacher, Hamm, studierte ev. Theologie, Pidagogik, Sport und Geschichte,
seit 1981 Lehrer am Mirkischen Gymnasium in Hamm. 1988 Promotion zum Dr. phil. mit
dem Titel ,Die Synagogengemeinde Werl von 1847 bis 1941°. Verschiedene Auszeichnun-
gen fiir sein Engagement im christlich-jiidischen Dialog.

1) Vgl. die Rezension in FrRu 15(2008)68 f.

2) Seit Erscheinen der autobiografischen Geschichte ,, Vern — Ich suchte einen Zeitzeugen und
fand einen Freund*® hat der Autor zahlreiche Lesungen in Schulen gehalten und eine Unter-
richtsreihe zum Nationalsozialismus erarbeitet, die sich schwerpunktmafiig mit der Kind-
heit von Werner Halle, der Bezichung zwischen dem Autor und dem Zeitzeugen und dem
daraus resultierenden Verséhnungs- und Heilungsprozess befasst.
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demokratischer Verhaltensweisen (angemessene Darstellung eigener Stand-
punkte und notwendige Geduld beim Verstindnis anderer Standpunkte, ge-
waltfreie Strategien zur Losung von Konflikten) und gemeinsamer Einsatz
beim Autbau einer menschlicheren Gesellschaft (Gerechtigkeit fiir alle, Zi-
vilcourage, Absage an Fundamentalismen und Ideologien) als bestimmende
Elemente eines tragfahigen interkulturellen Dialogs iiberhaupt und des
christlich-jtidischen Dialogs insbesondere.

Der Erlebnischarakter des Buches ermoglicht es, Geschichte konkret
durch das dramatische Schicksal meines Freundes zu erfahren — ein Schick-
sal, das sowohl hochst individuell ist als auch paradigmatisch fiir mehr als
eine ganze Generation steht. Lernen durch Empathie ist methodisch ge-
wollt, das Gelernte soll allerdings auch reflektiert und analytisch iiberpriift
und vertieft werden. Danach sollten Transferleistungen mit dem Blick auf
die aktuelle Wirklichkeit (Neonazi-Szene, Auslinderhass etc.) ohne grofie
Schwierigkeiten erbracht werden konnen. Der Einsatz spezieller Materia-
lien (Original NS-Tafeln, historische Fotos, Zeitungsartikel) ermoglicht
eine konkrete Auseinandersetzung mit der Zeit des Nationalsozialismus.

Das Projekt ist fiir junge Menschen fast aller Altersstufen geeignet, be-
sonders aber fiir 14-Jahrige wegen der Identifikation mit dem gleichaltrigen
Werner, der seine Heimat, seine Eltern und Freunde verlassen musste, um
zu tiberleben. Es eignet sich sowohl fiir den Konfirmanden- bzw. Konfir-
mationsunterricht und fiir den Religionsunterricht, wie auch fiir den Ge-
schichts- und Deutschunterricht. Es wendet sich an Jugendliche und an Er-
wachsene, die Interesse an Zeitgeschichte, Politik und Gesellschaft haben.

In der ersten Projekteinheit? sollen sich die Schiiler auf die ,,Lebenswelt®
eines jiidischen Jungen im Nationalsozialismus einlassen. Wie unterschied
sich diese von der nichtjiidischer Kinder? Sie sollen am vorgestellten Mate-
rial (Schautafelnt, ,Stiirmer*-Titelblitter, Folien von Originalfotos) erken-
. nen, dass die jungen Menschen in der Zeit des Nationalsozialismus zur Un-
menschlichkeit erzogen wurden. Vorurteile wurden aufgebaut und
verstirkt und fithrten letztendlich zu verbrecherischen Handlungen.

3) Die ausfiihrliche Beschreibung und methodisch-didaktische Vorgehensweise der Projekt-
einheiten ist erhaltlich beim Autor: Dr. Hans-Jiirgen Zacher, Hilbecker Heideweg 3, 59457
Werl-Hilbeck (hjzacher@web.de).

4) Diese Tafeln wurden auf dem Dachboden eines Gymnasiums gefunden.
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Bei der Arbeit mit NS-Schautafeln zu Rassenunterschieden miissen die
Schiiler Fotos von Kindern mit den Tafeln vergleichen und heraustinden,
welches der Kinder jiidisch ist. Bei allen bisher durchgefithrten Unterrichts-
versuchen waren die Arbeitsergebnisse der Gruppen falsch. Immer wieder
stellten sie bei den ,arischen” Kindern jiidisches Aussehen fest. Die Auflo-
sung, dass all diese Kinder ,arisch® waren, fithrte immer wieder zu grofler
Betroffenheit. Es wurde deutlich, wie stark auch heute noch bestimmte Vor-
urteile vorhanden sind. Besonders erschreckend war, dass bei der anschlie-
enden Befragung viele sagten, noch nie ein judisches Kind bewusst gese-
hen zu haben, sich jedoch hitten verleiten lassen, angeblich deutliche dufiere
judische Merkmale zu erkennen.

Die zweite Projekteinheit lasst die Schiiler selbst titig werden. Verschie-
dene Arbeitsgruppen sollen sich auf die Suche nach ehemaligen Spuren und
aktuellen Anzeichen jidischen Lebens in ihrer Umgebung begeben, aber
kritisch auch antisemitische und neofaschistische Tendenzen wahrnehmen.
Die Arbeit mit diesem Unterrichtsprojekt soll Mut machen, Vorurteile er-
kennen lernen und abbauen lassen. Und — ganz wichtig — sie bereichert den
christlich-jiidischen Dialog um einen Aspekt, der tiber jede Geschichtsver-
mittlung hinausgeht: Aus dem Zeitzeugen wird ein Freund, der in der
Freundschaft Heilung findet.

Ein jiidischer Junge in der NS-Zeit

1938 gab es in Werl sechs jiidische Kinder, das jiingste war erst wenige Mo-
nate alt. Nur Werner Halle, der Sohn des letzten Vorstehers der jidischen
Gemeinde, konnte sich dem Naziterror entziehen. Keines der anderen
Kinder tiberlebte. Im Dezember 1938 konnte/musste er mit einem judi-
schen Kindertransport Deutschland verlassen. Als Hitler an die Macht
kam, war er acht Jahre alt. Er erlebte, wie judische Geschifte boykottiert
wurden, und er musste an der sogenannten ,,Schandsiule“ vorbeigehen, auf
der auch die Anschrift seines Elternhauses verzeichnet war. ,Der echte
Deutsche meidet sie“, stand dort geschrieben und ,, Was nicht Rasse ist auf
dieser Welt, ist Spreu® und sollte ,,verschwinden®. Alle Juden bekamen den
zunehmenden Antisemitismus immer deutlicher zu spiiren. Werners iiber
90-jahriger Grofivater durfte seine ,arische” Haushaltshilfe nicht mehr be-
schiftigen.

FrRu NF 2/2011 121



In der Einkaufsstrafle las er in einem Schaukasten den ,,Stiirmer®. In die-
ser propagandistischen Zeitung der Nationalsozialisten war zu lesen: ,Die
Juden sind unser Ungliick.“ Auch in der Schule wurde es immer schlimmer.
Schliefflich wurde er vom Schulleiter aufgefordert, als einziges jiidisches
Kind endlich das Gymnasium zu verlassen. Werners Eltern, Max und Eva
Halle, erkannten noch nicht die drohende Gefahr und lieRen Werner auf der
Schule. Als die Synagoge im November 1938 morgens gegen 7.30 Uhr ange-
steckt wurde, sah Werner vom Fenster aus den Rauch aufsteigen. Sein Vater
wurde verhaftet. Werner und seine Mutter versteckten sich, denn eigentlich
hitte auch Werner verhaftet werden sollen. Aber eine Nachbarin hatte die
Mutter gewarnt. Es begannen Wochen der quilenden Angst vor einer Ent-
deckung. Anfang Dezember kam Werners Vater wieder zuriick und die El-
tern beschlossen, den Sohn mit einem jiidischen Kindertransport nach Hol-
land zu schicken. Am 12. Dezember 1938 erhielt er seinen jiidischen Pass
und am 13. Dezember verlief§ er Deutschland.

Werner Halle wurde am 29. April 1924 in Werl/Westf. geboren. Am 30.
Januar 1933 wird Adolf Hitler in Berlin zum Reichskanzler ernannt. Kurze
Zeit spiter hangen tiberall Hakenkreuzfahnen aus den Fenstern. Im Radio
tibertrigt man Reden von Adolf Hitler. Grofie Fackelziige mit Spielmanns-
zug, Musikkapelle, SA, Hitlerjugend und SS finden statt und auf dem
Marktplatz werden Biicher verbrannt. Die Hakenkreuzfahne wird auf dem
Werler Rathaus angebracht, obwohl die katholische Zentrumspartei die ab-
solute Mehrheit im Rathaus hat. Die Stadt erklirt Adolf Hitler zum Ehren-
biirger und benennt die Bahnhofstrafle in Adolf-Hitler-Strafie um.

Am 29. Mirz 1933 ruft man zu einem Boykott der jiidischen Geschafte
auf. Um diesen zu verstirken, liuft ein Mann, als antijiidische Litfaffsiule
verkleidet und von zwei Eseln begleitet, durch die Stadt. Jeder Esel tragt auf
dem Riicken ein Plakat, auf dem geschrieben steht: , Werler kaufen bei Ju-
den nichts.“ In der folgenden Nacht werden die Fensterscheiben der meis-
ten jiidischen Geschifte eingeschlagen.

Die Ze1tungen berichten iiber die ersten Konzentrationslager. Ora-
nienburg ist eines der ersten nationalsozialistischen Konzentrationslager
und der Offentlichkeit bald bekannt wegen der brutalen Vorgehensweise
gegen politisch Andersdenkende. Menschen werden misshandelt und er-
mordet. Der erste Transport politischer Gegner (Gewerkschaftler, Sozial-

demokraten und Kommunisten) der Nationalsozialisten erfolgt am 31.
Marz 1933.
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Im Friihjahr 1933 wird Werner Halle in die dritte Volksschulklasse ver-
setzt. Er ist das einzige jiidische Kind in der Schule. Was hat er geh6rt und
miterlebt von der Machtiibernahme Hitlers? Wurde in der Familie, im
Unterricht oder auf dem Schulhof dartiiber gesprochen? Hat er die grofien
Aufmirsche heimlich beobachtet? Was hat er gedacht und gefiihlt, als man
in der Schule mit Hilfe von groflen Lautsprechern {iber den Deutschen Na-
tionaltag berichtete und Propagandareden iibertragen wurden? Wie hat er
erfahren, dass er nicht der arischen Rasse angehort? Wer hat es ihm gesagt?
Wie hat er es mit seinen acht Jahren aufgenommen? Seine kindliche Welt ge-
rit immer mehr aus den Fugen und verlauft nun anders als die seiner Klas-
senkameraden und Nachbarskinder. Die meisten Gleichaltrigen gehen in
die Hitlerjugend — und Werner?

Im Sommer 1938 wird auf dem Markt-
platz ein Holzkasten gebaut. In groflen
Schriftziigen werden die jiidischen Ge-
schifte und alle judischen Privathiuser
aufgefiihrt. Auf der anderen Seite der
»Schandsaule“ ist eine Karikatur: Ein
armlich gekleideter Mann mit einer Ha-
kennase, mit einem Schirm unter dem
Arm und einem Rucksack auf dem Riick-
en. Dazu ist zu lesen:

So kam der Jude nach Deuntschland.
Juden! 24 gastfreie Staaten warten auf A%
euch und frewen sich auf ener Kom-
men. Macht euch auf die Socken. Die ,,Schandsaule” auf dem Markeplatz
von Werl. Rechts die Adressen der jiidi-
schen Familien, links der Spruch: ,,Was
nicht Rasse ist auf dieser Welt, ist
Spreu.®

Was ging Werner durch den Kopf, wenn
er im Schaukasten seine Anschrift las mit
der Aufforderung, Werl zu verlassen?

Pogromnacht
Es ist Herbst, Donnerstag, der 10. November 1938. Morgens frith kommen
Minner in die Bickerstrafe und stecken das Gotteshaus der Judischen Ge-

meinde an. Es geht in Werl wie in fast allen Stadten Deutschlands zu. Bereits

FrRu NF 2/2011 123



vor dem Anschlag wird der Feuerwehr mitgeteilt, dass die Synagoge nicht
zu schiitzen sei. Auch der Leiter der Polizeidienststelle wird benachrichtigt:
»Gleich brennt die Synagoge, damit haben Sie nichts zu tun. Halten Sie sich
bei dieser regierungsamtlichen Aktion fern!*

Die Backerstrafe wird abgesperrt, leicht brennbare Holzwolle wird ge-
holt und angesteckt. Die Synagoge brennt. Die Mauern werden zusitzlich
abgerissen. Die Feuerwehr hilt sich an die Vorschriften: Die Nachbarhiuser
werden geschiitzt, damit die Flammen der brennenden Synagoge nicht
tiberspringen konnen. Die Hitze ist aber so grofi, dass die Scheiben des
Nachbargebaudes heiff werden. Die Feuerwehrminner nehmen die Gardi-
nen der nichtjiidischen Familien ab und bringen die Kaninchen in Sicher-
heit. Ob der Hausrat der jiidischen Familie auch in Sicherheit gebracht
wurde, daran kann sich spiter niemand mehr erinnern.

Zuerst sind einige SS-Leute am Brandherd. Sie durchsuchen das ehema-
lige jidische Schulgebiude neben der Synagoge und die Wohnung einer jii-
dischen Frau. Eine weitere jiidische Familie suchen sie vergebens. , Wer
Gotteshduser ansteckt, schreckt auch nicht vor Mord zuriick.“ War das die
Uberlegung der jiidischen Familie?

Die Kultgegenstinde der Synagoge waren vorsorglich schon friiher in
Kisten verpackt und in dem Schulgebiude untergebracht worden. Sie wur-
den nicht entdeckt. Alle jiidischen Minner iiber vierzehn Jahre werden ver-
haftet und nach Dortmund gebracht. Wie erging es diesen Eheminnern, Vi-
tern, Sohnen und Briidern, die ihre Frauen und Kinder, Eltern und
Geschwister allein zuriicklassen miissen?

»Als die Synagoge angesteckt wurde, war ich mit meinen Eltern zu
Hause. Es war morgens kurz nach sieben. [...] Es war im November noch
sehr dunkel draufen. Und als ich durch das Fenster sah, sah ich Rauch iiber
der Synagoge. [...] Wir zogen uns an, verlieflen das Haus und gingen mit
meiner Mutter zu meinem Onkel Emil. Auf dem Weg dorthin sahen wir die
brennende Synagoge.

Wir hatten Angst, Angst um unser Leben. Onkel Emil konnte gar nicht
glauben, dass die Synagoge brennt. Bei Onkel Albert schliefen wir. Auch
mein Onkel Emil und meine Tante Frieda waren dort. Wir hatten alle Angst,
Angst in unsere Wohnung zurtickzukehren. Die Synagoge war doch nicht
weit von unserem Haus entfernt. Wir fiihlten uns nirgendwo mehr sicher,
hatten immer Angst. Du musst dir vorstellen, Angst zu haben, sogar in dei-
ner eigenen Wohnung.
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Mein Vater wurde verhaftet. Es war schrecklich. Mit meiner Mutter war
ich dann bei meiner Tante Selma. Dort wohnten wir auch einige Zeit. Meine
Mutter oder meine Tante, ich weif es nicht mehr genau, sind von einer Frau
gewarnt worden. Sie hat gesagt, dass ich auch verhaftet werden sollte. Diese
Frau hat mir vielleicht das Leben gerettet. Meine Mutter hat sich in unsere
Wohnung geschlichen und einige Bekleidungsstiicke geholt und ist mit mir
nach Miinster zu Verwandten gefahren. Es war eine schwierige Fahrt mit
Umwegen und wir hatten Angst, Angst dass man uns verfolgt. Wir wollten
doch nicht erwischt werden.”

Ausgrenzung in der Schule

Die jiidischen Kinder diirfen nur noch jidische Schulen besuchen. Auf der
Titelseite der Zeitung ist fiir alle zu lesen: Fortan

,[...] kann es keinem deutschen Lehrer und keiner deutschen Lehrerin
mehr zugemutet werden, an jiidische Schulkinder Unterricht zu erteilen.
Auch versteht es sich von selbst, dass es fiir deutsche Schiiler und Schiile-
rinnen unertriglich ist, mit Juden in einem Klassenraum zu sitzen.*

,Der Sportlehrer hat immer Judenjunge zu mir gesagt, Judenjunge. Ich
wusste genau, was er sagen wollte. Ich bin durch die Einkaufsstrafle gegan-
gen, da war ein Schaukasten, in dem der Stiirmer war. Der Stiirmer war eine
propagandistische Wochenzeitung der Nationalsozialisten. Darin wurden
die Juden verunglimpft und zu Feinden erklirt.

Volksvergifter, Verbrechergeneration und Juden sind unser Ungliick,
stand da zu lesen. Und hissliche Karikaturen, nur hissliche Karikaturen
waren zu sehen. Es wurde auf jeder Seite gegen Juden gehetzt. Die Juden
waren nicht erwiinscht, sollten abhauen. Das war auf dem Marktplatz an
der Schandsiule und im Stiirmer zu lesen. Jude zu sein, war doch etwas
Schlimmes, etwas Schlechtes. Du musst dir vorstellen, wie du dich fiihlst,
wenn du liest, dass Juden Verbrecher sind. Ich war dreizehn oder vierzehn
Jahre alt. Und ich war das einzige jiidische Kind an der Schule. Und dann
sagt der Sportlehrer Judenjunge zu dir. Jude musste doch was ganz Schreck-
liches sein, etwas ganz Furchtbares. Du hérst und liest es den ganzen Tag.
Und wenn du dann abends im Bett liegst und horst die groflen Aufmirsche
der SA und SS. Du horst sie von weitem ankommen, erst leise, dann immer
lauter und lauter. Sie singen: ,Kameraden, Soldaten, stellt die Juden, stellt die
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Pfaffen an die Wand.” Und ich lag im Bett und ich hatte Angst, schreckliche
Angst. Und dann klirrt es. Es ist schrecklich laut. Ein Stein fliegt durch dein
Fenster und du liegst im Bett. Der Stein hat mir nicht wehgetan, landete auf
meiner Zudecke. Aber du hast Angst, ganz schreckliche Angst [...].“

»Bereits einige Wochen vor der Pogromnacht wurde ich zum Schulleiter
zitiert und er sagte mir, ich solle die Schule verlassen, da ich das einzige jiidi-
sche Kind in der Schule sei. Ich ging nach Hause und erzdhlte es meinem Va-
ter. Der sagte: ,.Du gehst in die Schule. Ich war fiir Deutschland Soldat im
Ersten Weltkrieg und habe das Eiserne Kreuz erhalten.’

Fiir mich war das sehr schwierig. Wem sollte ich gehorchen? Dem Schul-
leiter oder meinem Vater. Ich fithlte mich wie eine Ratte, eine Ratte in einer
Falle mit zwei Tiiren. Aber beide Tiiren sind verschlossen und du kannst
nicht heraus. Bist gefangen.®

Kindertransport

»INach dem Brand der Synagoge bin ich nicht mehr zur Schule gegangen.
Hielt mich, nachdem wir von Miinster zuriickgekehrt waren, nur in unserer
Wohnung auf. Wir erledigten alle Formalititen fiir meinen Transport. Ich
brauchte unbedingt einen Pass, denn ich sollte mit einem Kindertransport
Deutschland verlassen. Er war die einzige Rettung fiir mich. Fiir meine El-
tern war es zu spat. Die durften nicht mehr raus, mussten zuriickbleiben.
Wir fuhren nach Dortmund, dort wurde ich eingekleidet, bekam einen
Mantel, einen Wintermantel. Das Futter konnte man sogar rausknopfen.
Am 12. Dezember 1938 wurde mein Pass ausgestellt. Ein Pass mit einem ro-
ten J, damit jeder sofort erkennen konnte, dass ich jidisch war.

Einen Tag spiter, am 13. Dezember, fuhr ich mit einem Kindertransport
von Hamm tiber Miinster nach Holland. Mit Bussen wurden wir von Ol-
denzaal nach De Steeg in ein Kinderheim gebracht. Ich glaube, urspriinglich
war das ein Sommerferienlager fiir Kinder. Es war eine schlimme Fahrt. Ich
wurde sehr krank in dem Kinderheim, habe tagelang im Bett gelegen. Vier
Monate bin ich dann da geblieben — bis Ende Mirz 1939. Im April habe ich

eine Einreiseerlaubnis nach England erhalten, wo mein Onkel lebte.”
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Christen und Juden — verbunden im Wort Gottes

Das nachsynodale Schreiben VERBUM DOMINI

Internationale Katholische Bischofssynode*

Die Beziebung zwischen dem Alten und dem Neuen Testament

40. Unter dem Gesichtspunkt der Einheit der Schriften in Christus miissen
sich sowohl die Theologen als auch die Seelsorger der Beziehungen zwi-
schen dem Alten und dem Neuen Testament bewusst sein. Vor allem ist ein-
deutig, dass das Nene Testament selbst das Alte Testament als Wort Gottes
anerkennt und somit die Autoritit der Heiligen Schriften des jiidischen Vol-
kes aufgreift.13! Es erkennt sie implizit an, indem es dieselbe Ausdrucks-
weise verwendet und oft auf Stellen aus diesen Schriften anspielt. Es erkennt
sie explizit an, indem es viele Stellen zitiert und zur Argumentation heran-
zieht. Die auf den Texten des Alten Testaments griindende Argumentation
stellt so im Neuen Testament einen entscheidenden Wert dar, der jenen ein-
facher menschlicher Beweisfithrungen tibersteigt. Im vierten Evangelium
sagt Jesus in diesem Zusammenhang, dass ,die Schrift nicht aufgehoben
werden kann® (Joh 10,35), und der hl. Paulus prazisiert im besonderen, dass
die Offenbarung des Alten Testaments fiir uns Christen auch weiterhin gilt
(vgl. Rém 15,4; 1 Kor 10,11).132 Auflerdem bekriftigen wir, »dass Jesus von

Auszug aus dem ,,Nachsynodalen Apostolischen Schreiben VERBUM DOMINI [...] tiber
das Wort Gottes im Leben und in der Sendung der Kirche der Bischofssynode 2008,
unterzeichnet von Papst Benedikt XVI. am 30. September 2010. Das Dokument ist einge-
teilt in die Abschnitte EINLEITUNG: 1-5; I. VERBUM DEL: 6-48; VERBUM IN ECCLESIA:
49-89; VERBUM MUNDO: 90—120; SCHLUSS: 121-124. Die Absitze 40-42 befassen sich mit
der Beziehung zwischen Altem und Neuem Testament, Absatz 43 mit der besonderen
Verbindung zwischen Christen und Juden (L’Osservatore Romano, 40. Jg., Nr. 47, 26.
November 2010, Sonderdruck). Die Nummern der Fufinoten entsprechen dem Original-
text.

131) Pipstliche Bibelkommission, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christ-

lichen Bibel (24. Mai 2001), 3-5.
132) Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, 121 f.
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Nazaret ein Jude war und das Heilige Land das Mutterland der Kirche
ist“;133 die Wurzel des Christentums liegt im Alten Testament, und das
Christentum nihrt sich stets aus dieser Wurzel. Daher hat die gesunde
christliche Lehre stets jede Form des Markionismus abgelehnt, der immer
wiederkehrt und auf verschiedene Weise dazu neigt, das Alte und das Neue
Testament einander entgegenzusetzen.!?* Auflerdem sagt das Neue Testa-
ment selbst, dass es mit dem Alten tibereinstimmt, und verkundet, dass im
Geheimnis des Lebens, des Todes und der Auferstehung Christi die Heili-
gen Schriften des jiidischen Volkes ihre vollkommene Erfiillung gefunden
haben. Es muss jedoch angemerkt werden, dass der Begriff der Erfiillung
der Schriften komplex ist, da er eine dreifache Dimension beinhaltet: den
grundlegenden Aspekt der Kontinuitit mit der Offenbarung des Alten Tes-
taments, einen Aspekt des Bruches sowie einen Aspekt der Erfiillung und
Uberwindung. Das Geheimnis Christi steht in einer Kontinuitit der Ab-
sicht zum Opferkult des Alten Testaments; es hat sich jedoch auf eine ganz
andere Weise verwirklicht, die vielen Verheiflungen der Propheten ent-
spricht, und hat so eine nie dagewesene Vollkommenheit erlangt. Das Alte
Testament ist ndmlich voller Spannungen zwischen seinen institutionellen
und seinen prophetischen Gesichtspunkten. Das Ostergeheimnis Christi,
hingegen, stimmt — wenn auch in unvorhersehbarer Weise — mit den Pro-
phezeiungen und dem vorausweisenden Aspekt der Schriften vollkommen
tberein; dennoch weist es deutliche Gesichtspunkte einer Diskontinuitit zu
den Institutionen des Alten Testaments auf.

41. Diese Uberlegungen zeigen die unersetzliche Bedeutung des Alten Tes-
taments fir die Christen auf, heben aber zugleich die Originalitit der chris-
tologischen Auslegung hervor. Schon zur Zeit der Apostel und dann in der
lebendigen Uberlieferung wurde die Einheit des géttlichen Plans in den bei-
den Testamenten von der Kirche durch die Typologie verdeutlicht, die nicht
willkiirlicher Artist, sondern den vom heiligen Text berichteten Ereignissen
innewohnt und daher die ganze Schrift betrifft. Die Typologie ,findet in
den Werken Gottes im Alten Bund ,Vorformen’ [Typologien] dessen, was
Gott dann in der Fiille der Zeit in der Person seines menschgewordenen
Wortes vollbracht hat“.13> Die Christen lesen also das Alte Testament im

133) Propositio 52.
134) Vgl. Anm 131, 19.
135) Katechismus der Katholischen Kirche, 128.
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Licht des gestorbenen und auferstandenen Christus. Wenn die typologische
Auslegung den unerschopflichen Sinngehalt des Alten Testamentes in Be-
zug auf das Neue Testament offenbart, darf sie jedoch nicht dazu verleiten
zu vergessen, dass auch das Alte Testament selbst seinen Offenbarungswert
behilt, den unser Herr selber bekriftigt hat (vgl. Mk 12,29-31). Daher ,,will
das Neue Testament auch im Licht des Alten Testamentes gelesen sein. Die
christliche Urkatechese hat bestindig auf dieses zuriickgegriffen (vgl. 1 Kor
5,6-8; 10,1-11).“136 Aus diesem Grund haben die Synodenviter gesagt, dass
»das jiidische Bibelverstindnis den Christen beim Verstindnis und Studium
der Schriften helfen kann.1%7

»Das Neue Testament liegt im Alten verborgen, und das Alte ist im
Neuen offenbar138 — so die scharfsinnige und weise Auferung des hl. Au-
gustinus zu diesem Thema. Es ist also wichtig, sowohl in der Seelsorge als
auch im akademischen Bereich die enge Beziehung zwischen den beiden
Testamenten deutlich hervorzuheben und mit dem hl. Gregor dem Grofien
daran zu erinnern, dass ,das Neue Testament die Verheiffungen des Alten
Testaments sichtbar gemacht hat; was dieses in verborgener Weise ankiin-
digt, verkiindet jenes offen als gegenwirtig. So ist das Alte Testament Vor-
ausschau des Neuen Testaments; und das Neue Testament ist der beste
Kommentar zum Alten Testament.“13?

Die ,,dunklen Stellen der Bibel

42. Im Zusammenhang mit der Beziehung zwischen dem Alten und dem
Neuen Testament hat sich die Synode auch mit dem Thema der Bibelstellen
auseinandergesetzt, die aufgrund der darin gelegentlich enthaltenen Gewalt
und Unsittlichkeit dunkel und schwierig erscheinen. Diesbeztiglich muss
man sich vor Augen fithren, dass die biblische Offenbarung tief in der Ge-
schichte verwurzelt ist. Der Plan Gottes wird darin allméblich offenbar und
wird erst langsam etappenweise umgesetzt, trotz des Widerstands der Men-
schen. Gott erwihlt ein Volk und erzieht es mit Geduld. Die Offenbarung

136) Katechismus der Katholischen Kirche, 129.
137) Propositio 52.

138) Questiones in Heptateuchum, 2,73: PL 34, 623.
139) Homiliae in Ezechielem, I, VI,15: PL 76, 836.
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passt sich dem kulturellen und sittlichen Niveau weit zuriickliegender Zei-
ten an und berichtet daher von Tatsachen und Briuchen, wie zum Beispiel
Betrugsmanovern, Gewalttaten, Volkermord, ohne deren Unsittlichkeit
ausdriicklich anzuprangern. Das lisst sich aus dem historischen Umfeld
heraus erkliren, kann jedoch den modernen Leser tiberraschen, vor allem
dann, wenn man die vielen ,dunklen® Seiten menschlichen Verhaltens ver-
gisst, die es in allen Jahrhunderten immer gegeben hat, auch in unseren Ta-
gen.

Im Alten Testament erheben die Propheten kraftvoll ihre Stimme gegen
jede Art von kollektiver oder individueller Ungerechtigkeit und Gewalt.
Dadurch erzieht Gott sein Volk in Vorbereitung auf das Evangelium. Es
wire daher falsch, jene Abschnitte der Schrift, die uns problematisch er-
scheinen, nicht zu berticksichtigen. Vielmehr muss man sich bewusst sein,
dass die Auslegung dieser Stellen den Erwerb entsprechender Fachkennt-
nisse voraussetzt, mittels einer Ausbildung, die die Texte in ihrem literari-
schen und geschichtlichen Zusammenhang und in christlicher Perspektive
liest, deren endgiiltiger hermeneutischer Schliissel ,,das Evangelium und das

neue Gebot Jesu Christi ist, das im Ostergeheimnis Erfiillung gefunden
hat“.140

Ich fordere daher die Theologen und die Seelsorger auf, allen Glaubigen
zu helfen, auch an diese Stellen heranzugehen, und zwar durch eine Lesart,
die ihre Bedeutung im Licht des Geheimnisses Christi offenbar werden
lasst.

Christen und Juden im Hinblick auf die Heiligen Schriften

43. In Anbetracht der engen Beziehungen, die das Neue an das Alte Testa-
ment binden, ergibt es sich von selbst, jetzt die Aufmerksamkeit der beson-
deren Verbindung zwischen Christen und Juden zuzuwenden, die sich da-
raus ableitet und die niemals vergessen werden darf. Papst Johannes Paul I1.
hat zu den Juden gesagt: Thr seid ,,unsere ,bevorzugten Briider’ im Glauben
Abrahams, unseres Patriarchen®.!#! Natiirlich bedeuten diese Worte keine

140) Propositio 29.
141) Johannes Paul IL., Botschaft an den Oberrabbiner von Rom (22. Mai 2004), L’Osservatore
Romano (dt.), 4. Juni 2004, S. 7.
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Absage an den Bruch, von dem das Neue Testament in Bezug auf die Insti-
tutionen des Alten Testaments spricht, und erst recht nicht an die Erfiillung
der Schriften im Geheimnis Jesu Christi, der als Messias und Sohn Gottes
erkannt wird. Dieser tiefe und radikale Unterschied beinhaltet jedoch kei-
neswegs eine gegenseitige Feindschaft. Das Beispiel des hl. Paulus (vgl. Rom
9-11) zeigt im Gegentelil, dass ,eine Haltung des Respekts, der Hochschat-
zung und der Liebe gegeniiber dem jiidischen Volk [...] die einzige wirklich
christliche Haltung in einer heilsgeschichtlichen Situation [ist], die in ge-
heimnisvoller Weise Teil des ganz positiven Heilsplans Gottes 1st“142. Pau-
lus sagt nimlich tiber die Juden: ,,Von ihrer Erwihlung her gesehen sind sie
von Gott geliebt, und das um der Viter willen. Denn unwiderruflich sind
Gnade und Berufung, die Gott gewihrt“ (R6m 11,28-29).

Auflerdem gebraucht der hl. Paulus das schone Bild vom Olbaum, um
die ganz engen Beziehungen zwischen Christen und Juden zu beschreiben:
Die Kirche der Volker ist wie ein wilder Oliventrieb, der in den edlen Oli-
venbaum des Bundesvolkes eingepfropft wurde (vgl. Rom 11,17-24). Wir
nihren uns also aus denselben spirituellen Wurzeln. Wir begegnen einander
als Briider — Briider, die in gewissen Augenblicken ihrer Geschichte ein ge-
spanntes Verhiltnis zueinander hatten, sich aber jetzt fest entschlossen da-
rum bemiihen, Briicken bestindiger Freundschaft zu bauen.!#* Papst Jo-
hannes Paul II. sagte auflerdem: ,Wir haben viel gemeinsam, und wir
konnen zusammen so viel fiir Frieden, fiir Gerechtigkeit und fiir eine
menschlichere und briiderlichere Welt tun.“144

Ich moéchte noch einmal bekriftigen, wie wertvoll fiir die Kirche der Di-
alog mit den Juden ist. Dort, wo die Moglichkeit besteht, sollten auch of-
fentliche Gelegenheiten zur Begegnung und Diskussion geschaffen werden,
die das gegenseitige Kennenlernen, die Wertschitzung fiireinander und die
Zusammenarbeit férdern, auch beim Studium der Heiligen Schrift.

142) Papstliche Bibelkommission, Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christ-
lichen Bibel (24. Mai 2001), 87; Ench. Vat. 20, Nr. 115; vgl. FrRu 9(2002)19-29.

143) Vgl. Benedikt XVI., Ansprache bei der Abschiedszeremonie auf dem Internationalen
Flughafen ,Ben Gurion® in Tel Aviv (15. Mai 2009); ’Osservatore Romano (dt.), 22. Mai
2009, S. 250.

144) Johannes Paul II., Ansprache im Oberrabbinat ,Hechal Shlomo* (23. Mirz 2000); L’Os-
servatore Romano (dt.), 7. April 2000, S. 9.
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Die Mikwe

Ganz rein! Jiidische Ritualbider

Hanno Loewy/Hannes Sulzenbacher*

Die Jiidischen Museen in Hohenems (Vorarlberg, Ost.), Fiirth, Frankfurt a.
M. und Wien zeigen seit dem Frithjahr 2010 als Wanderausstellung eine
Auseinandersetzung mit der Geschichte und Gegenwart der Mikwe: Ganz
rein! Jiidische Ritualbdder, mit Fotografien von Peter Seidel und Janice Ru-
bin und mit Texten von Leah Lax. Gleichzeitig sendet das Internet Radio
des Museums Hohenems www.radiomikwe.at ein reichhaltiges Programm
zum Thema Mikwe.

Was ist eine Mikwe?

Eine Mikwe ist ein Tauchbad, das auf ein zentrales Gesetz des Judentums
verweist: das Gesetz der rituellen Reinigung des Korpers nach Begegnun-
gen mit bestimmten lebenszyklischen oder lebensverindernden Ereignissen
und Grenzerfahrungen (vgl. Traktat Mikwaot VI, 7). Der weibliche Zyklus
und die Sexualitit (vgl. Lev 15,16—27), die Hochzeit und die Beriihrung mit
dem Tod, der Schabbat und manche bedeutende Feiertage, aber auch die
Konversion zum Judentum, sind in der jiidischen Tradition mit einem Be-
such in der Mikwe verbunden. Der Akt der Reinigung besteht im Untertau-
chen des ganzen Korpers in ,lebendigem®, d. h. flieRendem Wasser. Darum
kann rituelle Reinheit auch in einem Fluss erreicht werden. Dem Untertau-
chen in der Mikwe geht eine riickstandslose Reinigung voraus, denn die
Mikwe selbst dient ausschlieflich der Tahara, d. h. der geistigen, spirituellen
Reinheit. Das Mikweritual trug dennoch unabhingig von seiner religitsen
Bedeutung zur Hygiene und zur Vermeidung von Krankheiten bei.

* Hanno Loewy, Literatur- und Medienwissenschaftler und Publizist, leitet seit 2004 das Jiidi-
sche Museum Hohenems. Hannes Sulzenbacher studierte Literaturwissenschaft, Theater-,
Film- und Fernsehwissenschaft sowie Kulturanthropologie, Kurator u. a. von Ausstellungen
zur judischen Geschichte.
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Religiose Minner besuchen die Mikwe je nach religioser Ausrichtung
vor den Hohen Feiertagen des Judentums, dem Neujahrsfest und dem Ver-
sohnungstag. Orthodoxe Minner besuchen die Mikwe vor dem Schabbat,
manche sogar jeden Tag vor dem Morgengebet. Ebenso endet der langwie-
rige Prozess der Konversion zum Judentum im Tauchbad als symbolische
Grenze zwischen der endenden und beginnenden Lebensphase. Neuge-
kauftes bzw. geschenktes Geschirr wird durch das Untertauchen in der
Mikwe erst koscher, also tauglich im Sinne der judischen Religionsgesetze,
so wie auch das rituelle Reinigen des Geschirrs zum jihrlichen Pessachfest
hiufig in der Mikwe vorgenommen wurde.

Querschnitt der Mikwe in Friedberg, Hessen (um 1260).

Entsprechend der Vorschrift, nur in ,lebendigem* Wasser unterzu-
tauchen, wurde ein 25 Meter tiefer Schacht von ca. 5,50 m x 5,50 m mit
72 Stufen vertikal in den Untergrund gegraben, bis das Grundwasser
erreicht war,

Encyclopaedia Judaica, Bd. 11, 1539.

Eine zentrale Stellung nahm die Mikwe jedoch im
Leben der jiidischen Frauen ein. Der erste Besuch der
Mikwe fillt in einem traditionell religiés gefiihrten jii-
dischen Frauenleben auf den Tag vor der Hochzeit.
Ebenso mussten Frauen eine Woche nach ihrer Mo-
natsblutung im Ritualbad untertauchen, um die erfor-
derliche ,Reinheit“ fiir den heiligen Akt der Sexualitdt
wieder zu erlangen. Dadurch waren Mikwen vorwie-
gend Orte der vertraulichen Begegnung verheirateter
Frauen. In der Gegenwart werden Mikwen fast nur
noch von religiosen Jidinnen und Juden beniitzt. Nur
vor der Hochzeit halten auch manche nicht-religiése
Frauen dieses Ritual ein. Doch die meisten jiidischen
Frauen lehnen es ab, ihr intimes Leben diesem Ritual
und den damit verbundenen, mannlich definierten Vor-
stellungen von weiblicher Reinheit zu unterwerfen.

Mancherorts werden Mikwen heute als spezifisch weiblicher Ort oder
als Ort der Verarbeitung von lebensverindernden Ereignissen und verlet-
zenden Erfahrungen auch im Kontext moderner Formen spiritueller Sinn-
suche wieder entdeckt und neu wahrgenommen.
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Bis in die Gegenwart werden Mikwen sowohl als Teil eines Synagogen-
baus, aber auch freistehend errichtet, frither zuweilen auch in Privathiu-
sern. Zahlreiche rabbinische Anweisungen regeln den Charakter sowie die
Funktionalitit der Mikwe!, vor allem um die ,Lebendigkeit® des Wassers
zu gewihrleisten. So wurden oft iiber viele Stockwerke unter den Boden
reichende Stiegen zur Erreichung des Grundwassers gegraben und gebaut
(wie z. B. in Friedberg, vgl. S. 133) oder es wurden komplizierte Verfahren
zur Sammlung von Regenwasser ersonnen. Ab ca. der Hilfte des 18. Jh.
wurden in kilteren Gegenden nur mehr Mikwen errichtet, die den streng
reglementierten Vorgang der Mischung des Kaltwassers in der Mikwe mit
zugefiihrtem Warmwasser und damit ein , komfortableres“ Tauchbad még-
lich machten. Eine solche ist auch die 1829 in Hohenems errichtete Mikwe,
deren Vorgingerin sich noch unter der Synagoge befunden hatte.

Die Hohenemser Mikwe, das ilteste jiidische Ritualbad in Osterreich, ist
ein typischer Bau des frithen 19. Jh. Unter dem Eindruck sanititspolizei-
licher Reglementierungen grofler Lebensbereiche war der Neubau der al-
ten, durch Wassereinbriiche beschidigten Mikwe notwendig geworden.
Das bescheidene Gebiude umfasst einen kleinen Umkleideraum und die
Mikwe selbst mit dem Stiegenabgang in das Grundwasser. Wir wissen nicht,
wie lange die Hohenemser Mikwe benutzt wurde. Die Bedeutung der religi-
6sen Gesetze und Traditionen in Hohenems war schon vor 1900 im Schwin-
den begriffen. Eine Nutzung bis in die letzten Jahrzehnte des 19. Jh. ist aber
wahrscheinlich.

Die Sonderausstellung? ,Ganz rein!“ eréffnet eine Auseinandersetzung
mit dem Verhiltnis von Sexualitit und Ehe, Reinheit und Unreinheit, Weib-
lichkeit und religiéser Tradition. Dabei geht es auch um umstrittene Vor-
stellungen von Geschlechterrollen und Religion, die immer mehr fiir Kon-
flikte sorgen. Die Ausstellung geht der historischen Tiefendimension jener
Reinigungsrituale nach, die vom Judentum bis zum Ritual der Taufe oder
den Reinheitsgeboten im Islam reichen.

1) Um vélliges Untertauchen zu sichern, muss eine Mikwe mindestens 40 Sea (nach unter-
schiedlichen Berechnungen = 250 bis 1000 Liter) Wasser enthalten.

2) Vgl. den Ausstellungskatalog Ganz rein! Jiidische Ritualbiader. Fotografien von Peter Seidel.
Hg. von den Jiidischen Museen Franken, Frankfurt am Main, Hohenems und Wien, mit Bei-
tragen von Felicitas Heimann-Jelinek, Gail Levin, Gerhard Milchram, Hannes Sulzenba-
cher und Annette Weber, Holzhausen Verlag, Wien 2010, ca. 100 Seiten, 20 farbige Abbil-
dungen.
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Das besondere Buch

Konrad Goérg, Wir sind, was wir erinnern. Zwei Generationen nach
Auschwitz. Stimmen gegen das Vergessen. (Titel der englischen Ausgabe
libersetzt von Fritz B. Voll: We are what we remember.) In Erinnerung an
Erwin Katz. Mit einem Geleitwort von Horst-Eberhard Richter und einem
Vorwort von Erhard Roy Wiehn. Zweite, erweiterte Auflage. Hartung-
Gorre Verlag, Konstanz 2009. 110 Seiten.

Wie Wortsteine um ein Grab in den Liiften: so wirkt dieser schmale Band
von Konrad Gérg, Facharzt am Universititsklinikum in Marburg. Am An-
fang der Erinnerung steht eine Grabschrift vom Jidischen Friedhof in
Frankfurt: In Erinnerung an die, die kein Grab haben. Diese Grabschrift
erinnert an den 1933 in den &stlichen Waldkarpaten geborenen Erwin Katz,
1944 deportiert und spat abends am 20. Mai 1944 zusammen mit seinen El-
tern Samuel und Gisela in Auschwitz ermordet. Eingebettet wird seine Ge-
schichte und die seiner Eltern in eine umfangreiche Erinnerungsarbeit iiber
zwei Generationen hinweg. 193 Titel aus der Schoa-Literatur fihrt Gorg im
Literaturverzeichnis an, und aus ihr zitiert er — Zitat um Zitat — aus der Zeit
der Grofeltern, aus der Zeit der Eltern und aus der Zeit der Nachgeborenen:
rund 250 Zitate — Wortsteine um ein Grab in den Liiften.

So hiufen sich ,,Stimmen gegen das Vergessen® iiber ,zwei Generationen
nach Auschwitz“ hinweg, und zwar mit einem besonderen Akzent, dass
niamlich der arische Paradigmenwechsel in deutscher Vorgeschichte wur-
zelt: ,Eine Vielzahl spezifischer Entwicklungen in der deutschen Ge-
schichte sind als Wegbereiter fiir die spitere Katastrophe zu nennen.“ Ganz
besonders gilt das fiir den religiosen, kulturellen, wirtschaftlichen und rassi-
schen Antisemitismus, der im Biirgertum und bei den biirgerlichen Eliten
selbstverstindlich war. Als Hoffnungsversprechen einer ,neuer Zeit” wurde
der arische Paradigmenwechsel begriifit und unterstiitzt.

Schon dieser Akzent von Konrad Gorg setzt Erinnerungsarbeit an der
Erinnerung voraus. Denn der Sprachgebrauch von der sog. ,Hitlerzeit*
oder von den ,zwolf Jahre[n] unter nationalsozialistischer Gewaltherr-
schaft“ — wie ein in sich abzuschirmender Geschichtsabschnitt — ver-
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schleiert die Genese und Zustimmung zum arischen Paradigmenwechsel. In
der Erinnerungsarbeit an der Erinnerung decouvriert sich das nach 1945 all-
gegenwirtige ,, Wir haben von nichts gewusst“ zu einem abgriindigen ,, Wir
haben von Nichts gewusst®. In dem Abschnitt ,Historische Wurzeln der
Katastrophe® vertieft das der Autor: ,,Der deutsche Donner wird kommen®
(Heinrich Heine, 1834; Gorg, 67). So vielschichtig und mehrdimensional
will die Erinnerungsanthologie ,, Wir sind, was wir erinnern® von Konrad
Gorg sein: ,[..] historisch erklirend, streitend, verzweifelt fragend,

schreiend und anklagend, um Wahrheit ringend, um Verséhnung bittend
und fiir die Zukunft hoffend (Einleitung, 15).

Die eigentliche Gliederung der groflen Generationenzusammenhinge
von Grofleltern-Eltern-Nachgeborenen erfolgt durch 14 thematische
Schwerpunkte. Sie sind weithin bekannt, aber es ist aufschlussreich, wie
Konrad Gorg gewichtet. Einen eigenen Schwerpunkt bildet das Thema
»Antisemitismus in Deutschland vor 1933“. Mit kurzen Zwischeniiber-
schriften gliedert und pointiert der Autor die Matrix fiir den rassischen
Antisemitismus:

- Antijudaismus, ein ,Geburtsfehler’ des Christentums

- Uber Jahrhunderte hinweg: christlich ansozialisierte , Vorurteils-Instinkte’
- Wirtschaftlicher Antisemitismus im Kaiserreich

- Der politisch-kulturelle Antisemitismus konservativer Kreise

- Sozialdarwinismus, Rassismus, Antisemitismus

- Rassischer Antisemitismus im christlich konservativen Biirgertum

Auch die ev. Kirche war der Rassenideologie weithin verfallen. Kirchli-
che Sprache wie ,rassisch unterwertige Mischlingsbildungen® (Hans Mei-
ser, ev. Landesbischof von Bayern, 1926) und Nazi-Sprache wie ,,Die Juden
bilden eine Rasse von Untermenschen (Adolf Hitler, 1924) gehen Hand in
Hand. Die gezielte Kommentierung der ausgewihlten Zitate durch Konrad
Gorg riickt unbequeme Zusammenhinge in ein deutliches Licht.

Die kirchliche Rechtfertigung der Aprilpogrome von 1933 — Gérg zitiert
das Evangelische Sonntagsblatt und Otto Dibelius - spiegeln Hitlers Pro-
grammatik wider: ,Heraus aus dem Blut muss der jiidische Fluch vom Si-
nai.“ Man ahnt, dass das iiberwiegende Schweigen der Kirchen zum Sakrileg
der Reichspogromnacht 1938 weniger durch Angst vor Repressalien als
vielmehr durch willige Zustimmung zum arischen Paradigmenwechsel mo-
tiviert war. Mit dem arischen Paradigmenwechsel setzte sofort die Entrech-
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tung der deutschen Juden ein. Wer Ohren hatte, wusste: ,Die Vernichtung
der Juden wird meine erste und wichtigste Aufgabe sein“ (Adolf Hitler,
1922; Gorg, 42). Mit seiner Kampfschrift ,,Die Judenfrage® (1933) bejahte
Gerhard Kittel, Professor fiir Evangelische Theologie, ,entschlossen und
bewusst“ die Entrechtung der Juden. Der 6ffentliche Protest von Martin
Buber gegen ,,Diskriminierung®, ,,Diffamierung® und vor allem ,,Entrech-
tung® als Antwort auf Gerhard Kittel verklang nahezu ungehért.

In zwei Schwerpunkten geht der Autor auf ,, Wegsehen und Schweigen®
und ,Die ,zweite Schuld’ der Deutschen® ein. ,,Es herrschte grofler Friede
mit den Titern® (Ralph Giordano; Gérg, 58). Die derzeitige Verdffentli-
chung zum Auswirtigen Amt in der NS-Zeit stellt das erneut unter Beweis.
Und trotzdem ist gegen den mainstream in der Erinnerungsarbeit an einen
Pionier der Schoa-Erinnerung zu erinnern: an Albrecht Goes (1908-2000).
Weit vor den 68ern schuf er, international beachtet, ein Fundament gegen

Vergessen und Verdringen: ,Aber zuweilen muss einer da sein, der ge-
denkt” (vgl. FrRu 16[2009]25).

Die Zitate-Anthologie von Konrad Gorg zur Schoa schliefit mit den Ab-
schnitten ,,Sehnsucht nach Versdhnung und Erlosung® und ,, Verantwortung
fiir Freiheit und Demokratie®. Aufgenommen sind auch Worte aus der An-
sprache von Bundesprisident Johannes Rau im Jahr 2000 vor der Knesset in
Jerusalem: ,,Gedenken wire eine leere Hiilse, wenn es nicht begleitet wiirde
von verantwortlichem Handeln. Zu diesem aktiven Gedenken gehort auch
unsere Mitverantwortung fiir das Land, das den Uberlebenden der Schoa die
ersehnte Heimstitte gegeben hat“ (Gorg, 83; FrRu 7[2000]197 ff.).

In einer (hoffentlich bald) dritten Auflage von ,Wir sind, was wir erin-
nern® stiinde dann wohl das Wort von David Grossman aus der Friedens-
preisrede in der Frankfurter Paulskirche am 10. Oktober 2010: ,,Stellen Sie
sich vor: Auch nach 62 Jahren hat Israel noch immer keine festen Grenzen.
Seine Grenzen verschieben sich etwa alle zehn Jahre, weiten sich aus oder
werden zuriickgedrangt, mal unseretwegen, mal wegen unserer Nachbarn.
Wer keine klaren Grenzen hat, gleicht einem, in dessen Haus die Winde sich
fortwihrend bewegen; einem, der keinen festen Boden unter den Fiiflen
spiirt. Einem, der kein wirkliches Zuhause hat. Es ist— und das ist tragisch —
Israel nicht gelungen, den jiidischen Menschen von seiner bitteren Grund-
erfahrung zu heilen: dem Gefiihl, auf der Welt heimatlos zu sein.*

Helmut Zwanger, Ttibingen
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Bicherschau

Karl Erich Grozinger, Der Ba’al Schem von Michelstadt. Ein deutsch-jii-
disches Heiligenleben zwischen Legende und Wirklichkeit. Campus Verlag,
Frankfurt am Main 2010. 375 Seiten.

Shlomo Raskin, Kivre Zaddikim be-Aschkenas (dt. Griber von Zaddikim
in Deutschland). Ohne Verlagsangabe, Tel Aviv 2010. 348 Seiten.

Ein kluger Kopf hat einmal einen originellen Vorschlag gemacht, wie man
die Lebendigkeit und innere Stirke jiidischer Gemeinschaften priifen kann.
Bei dieser Priifung erweisen sich solche Gruppierungen als gut aufgestellt,
die in der Lage sind, Zaddikim (vorbildliche, wahre Frommigkeit verkor-
pernde Menschen) hervorzubringen. Wer das Kapitel iber Rabbiner Isaak
Arje (= Seckel Léw) Wormser in Shlomo Raskins Buch iiber Graber von
Zaddikim in Deutschland liest, wird zum Schluss gelangen, dass auch eine
kleine jiidische Gemeinde im Odenwald vor 200 Jahren den Zaddikim-Test
bestanden hat.

Der Ruhm von Rabbiner Wormser, den am 16. September 1847 fast tau-
send Menschen verschiedenen Glaubens und Standes in Michelstadt zu sei-
ner letzten Ruhestitte begleiteten, beruht auf seinen auflergewohnlichen
Taten, nicht auf Schriften gelehrten Inhalts. Zwar hat Wormser wohl einiges
geschrieben — das meiste davon ist bedauerlicherweise bei einem Hausbrand
1825 verloren gegangen —, aber iiberhaupt nichts veréffentlicht. Berithmt
wurde der eigenwillige Mann als Wundertiter, als ein ,Ba’al Schem*
(Meister des Namens). Gemafd seiner Bezeichnung heilt ein Ba’al Schem mit
Hilfe von gottlichen Namen, wozu auch die Namen der Engel gerechnet
werden. Dem Kranken wurden diese Namen in der Regel durch Amulette
appliziert. Auflerdem lernt ein Ba’al Schem Tora zugunsten der Hilfesu-
chenden. Mégen eingeschworene Rationalisten solche Heilmittel fiir abso-
lut wirkungslos halten, die Klienten des Wunderheilers sind davon iiber-
zeugt, dass ein Ba’al Schem thnen wirklich helfen kann.
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In manchen Kreisen war sogar die Ansicht verbreitet, ein Ba’al Schem
kénne — wie Gott — ein Menschlein (,,Golem®) erschaffen. Der Ba’al Schem
von Michelstadt hat keinen Golem erschaffen. Welche Wunder wurden ihm
zugeschrieben? Sein Sohn Michael Wormser, der 1853 eine Biografie des Va-
ters publiziert hat, berichtet, der Ba’al Schem habe in Mannheim eine Frau,
die so schwer krank war, dass die Arzte an ihrer Genesung zweifelten, bin-
nen acht Tagen vollig geheilt. Die spitere Legendenbildung erzihlt von
zahlreichen Wundertaten, die er vollbracht hat. Ubrigens hat Raskin nicht
sorgfiltig recherchiert, wenn er feststellt, Michael Wormser sei ein Bankier
in Karlsruhe gewesen, der als Philanthrop hervortrat. Der Mann, der als
Wohltiter bekannt wurde, war ein Neffe von Michael, Samuel Straus.

Nachtriglich zwischen Wirklichkeit und Legende zu unterscheiden, ist
gewiss keine einfache Aufgabe. Karl Erich Grézinger, der bis 2007 als Pro-
fessor fiir Religionswissenschaft und Juidische Studien an der Universitit
Potsdam wirkte, hat sich diese Aufgabe gestellt und sie in vorbildlicher Art
und Weise gel6st. Die Ergebnisse jahrelanger Untersuchungen hat der Au-
tor leserfreundlich aufbereitet. Komplizierte Sachverhalte allgemeinver-
stindlich und sogar spannend darzustellen, ist eine preiswiirdige Leistung.
Es war eine richtige Entscheidung, die mehr als 100 Seiten lange kulturge-
schichtliche Erzihlung ,Der Baalschem von Michelstadt® von Judaeus
(Frankfurt 1913) in den vorliegenden Band (als Teil IT) aufzunehmen. Abge-
druckt ist auch (als Teil III) die kurze Erzihlung ,Ein ungel6stes Ritsel®
von Arthur Kahn (Berlin 1902), in der Wormser eine wichtige Rolle spielt.
Durch die zwei Erzihlungen gewinnt der Leser einen Eindruck von den Le-
genden, die mit der Gestalt von Wormser verkniipft worden sind.

Grozinger gelingt der Nachweis, dass viele Geschichten tiber Wormser
von anderswo iibernommen worden sind (Wanderlegenden). Auflerdem
vergleicht er Archivmaterial mit Fakten aus der erbaulichen Prosa — da wird
sogar Wormsers Geburtsjahr problematisiert (1768 oder 1771?). Doku-
mente, die Grozinger anfiihrt, verraten, mit welchen Widrigkeiten der Ba’al
Schem zu kimpfen hatte; sein Kampf um die Erlaubnis rabbinischer Tatig-
keiten ist aus heutiger Sicht schier unglaublich.

Bei der Auflistung der Kinder von Wormser ist mir ein kleiner Fehler
aufgefallen. Grozinger schreibt, Samuel Strauss sei das 5. Kind aus der ers-
ten Ehe gewesen. In Wirklichkeit war der bereits erwihnte Bankier Samuel
Straus, wie wir aus den , Erinnerungen® seines Schwiegersohnes Jacob Ro-
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senheim wissen, ein Enkel des Ba’al Schem. Diese Feststellung hilft uns
tibrigens, ein Problem zu l6sen, das Grézinger kommentarlos iiberging:
Wieso hat Wormser zwei Sohnen den Namen Samuel gegeben? Der iltere
Samuel war ein Kind aus der zweiten Ehe, der jiingere Samuel der Sohn ei-
ner Tochter aus der ersten Ehe. Vielleicht hat Wormsers Tochter ihren 1843
geborenen Sohn nach ihrem 1834 verstorbenen Halbbruder genannt. Und
noch eine weitere Ungereimtheit: ,Isaac, geb. 15.3.1812, gest. 4.10.1816
(laut Urkunde 2 Jahre alt?).“ Meines Erachtens kénnen wir annehmen, dass
der Knabe bereits im Jahre 1814 gestorben ist. Sonst wire es nicht zu begrei-
fen, dass Rabbiner Wormser seinen am 23.6.1816 geborenen Sohn ebenfalls
Isaak nannte; gleichzeitig 2 S6hne mit demselben Namen —, das ist mehr als
unwahrscheinlich. Raskin wundert sich, dass der Ba’al Schem iiberhaupt ei-
nem Sohn den Namen Isaak gab, denn auch er hief Isaak.

Sehr interessant ist, was Grozinger tiber die Entwicklung von Wormsers
Weltanschauung zu sagen hat. Er schildert den Einfluss des bekannten
Frankfurter Rabbiners Nathan Adler auf den jungen Wormser, der in die
mystische Tradition (,,Kabbala®) eingefithrt wurde; in Adlers Schule er-
langte Wormser sein ,,Berufswissen® als Ba’al Schem. Diesen Beruf hat er le-
benslinglich ausgeiibt. Einen Teil der Einkiinfte hat er benutzt, um die von
ihm aufgebaute Talmudschule (,,Jeschiwa®) in Michelstadt zu finanzieren.
Um Wormsers rabbinische Gelehrsamkeit zu demonstrieren, hat Grozinger
ein Responsum aus seiner Feder ins Deutsche iibersetzt. Uber Wormsers
Biichersammlung urteilt der Potsdamer Judaist: ,Eine solche Bibliothek
wire eines Professors fiir Jiidische Studien wiirdig.”

Der Ba’al Schem von Michelstadt las auch — das ist fiir einen Wunderhei-
ler ungewohnlich und daher bemerkenswert — deutsche wissenschaftliche
und philosophische Werke; das geht eindeutig aus seinen Merkheften her-
vor, die erhalten geblieben sind. Grézinger referiert ausfiihrlich den Inhalt
dieser Notizbiicher. Am Schluss gelangte er zu der iiberraschenden These:
»Aus dem ehemaligen Chassid der Kabbala hat sich Wormser zu einem
Chassid der Wissenschaften gewandelt.“ Die deutsch-jiidische Orthodoxie
des 19. Jahrhunderts galt im Vergleich mit der ostjiidischen Orthodoxie als
sehr bildungsfreundlich. Dass der Ba’al Schem von Michelstadt ein Vorlau-
fer der modernen deutschen Orthodoxie war, wird nach der Lektiire von
Grozingers beeindruckenden Studie niemand in Zweifel ziehen.

Yizhak Ahren, Koln
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Klaus Mayer, Ich habe die Bibel getriumt. Marc Chagall — Maler und
Mystiker. Echter Verlag, Wiirzburg 2009(22010). 80 Seiten (Hollindische
Ausgabe: Ik heb de Bijbel gedroomt. Chagall, schilder en mysicus. Uitge-
verij Kok, Kampen 2010).

Der Autor dieses kleinen liebenswerten Buches war von 1965 bis 1991 Pfar-
rer an der katholischen Pfarrkirche St. Stephan in Mainz. In dieser Zeit ge-
lang es thm durch seine guten Kontakte zu Marc Chagall und dessen zwei-
ten Ehefrau Vava, den jiidischen Maler zu bewegen, die grofien Fenster fiir
seine Kirche zu schaffen, die heute in Mainz zu einem Anzichungspunkt fiir
Bewunderer aus der ganzen Welt geworden ist. Allein tiber 50 Mal ist er mit
Chagall personlich zusammengetroffen, um mit ihm tiber die Fenster, die
Bibel und die groffen Lebensfragen zu sprechen. Als Vava 1993 starb, hat er
auf ihren eigenen Wunsch in Vence die Bestattung geleitet.

Mayer, selbst konvertierter Jude, hat sich immer intensiv fiir den jiidisch-
christlichen Dialog eingesetzt. Sein personliches Verstindnis fiir beide Sei-
ten war dabei stets hilfreich. Mit seinen zahlreichen Bildbinden iiber die
Kirchenfenster von St. Stephan und iiber die Malerei Chagalls hat er sich ei-
nen Namen gemacht. Einfiihlsam hat er darin immer wieder auf die bibli-
schen Grundlagen der Malerei Chagalls hingewiesen. In dem vorliegenden
Band zeigt Mayer, dass Chagall, den die Bibel nach eigener Aussage schon
seit seiner frithesten Jugend in den Bann gezogen hat, nicht nur ein bedeu-
tender Maler-Prophet war, sondern auch ein jidischer Mystiker der Mo-
derne. Er findet bei Chagall viele Kennzeichen, die fiir die Mystik typisch
sind: Bescheidenheit, Folgsamkeit, innere Bilder, Treue, Leiden und vor al-
lem die Liebe. Das alles sind Eigenschaften, die Chagall auf seinen Bildern
lebendig zeigte und die auch sein persénliches Leben prigten. Das wird be-
sonders deutlich in der einzigen groferen Bildinterpretation des Buches, die
das Bild Chagalls zu Bezalel in den Blick nimmt, also jenem alttestament-
lichen Kiinstler, der im Buch Exodus die heiligen Gerite herstellen soll.

Zwei kleine Exkurse iiber den Gekreuzigten bei Chagall und seine bei-
den Frauen Bella und Vava sind Beweise fiir die sensible Einfithlungsgabe
Mayers in einen Kiinstler, der mehr als jeder andere Maler des 20. Jahrhun-
derts seine Aufmerksamkeit auf die Bibel gerichtet hat. Neun Bilder Cha-
galls, die nicht allzu bekannt sind, verleihen dem Buch auch lebendige An-
schaulichkeit.

Werner Trutwin, Bonn
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Rafael Medoff (ed.), Rav chesed. Essays in honor of Rabbi Dr. Haskel
Lookstein. KTAV Publishing House, Jersey City 2009. Band I 494 Seiten
und Band IT 545 Seiten.

Die in die Herstellung einer akademischen Festschrift investierte Arbeit
lohnt sich fast immer: die geehrte Personlichkeit freut sich tiber das schéne
Geschenk, und alle, die einen Beitrag dafiir verfasst haben, sind zufrieden,
einen passenden Ausdruck ihrer Hochachtung gefunden zu haben. Aller-
dings findet ein solcher Sammelband nach der Feierstunde oft nicht die Be-
achtung, die er verdient. Diese bedauerliche Tatsache mag damit zu-
sammenhingen, dass es eine undankbare Aufgabe ist, eine Festschrift zu
besprechen. Nur das Inhaltsverzeichnis abzuschreiben, ist nicht zufrieden-
stellend, und auf alle Artikel einzugehen, ist im vorgegebenen Rahmen lei-
der unmoglich. Wenn der Rezensent nur einen bestimmten Text in der ge-
botenen Ausfihrlichkeit bespricht, wird er dem Sammelband nicht gerecht
und zieht sich méglicherweise den Zorn der anderen Autoren zu.

Die hier anzuzeigende Festschrift ehrt Rabbiner Dr. Haskel Lookstein
(Jahrgang 1932), der am 14. Juni 2008 ein rundes Jubilium feiern konnte: 50
Jahre Gemeinderabbiner der Congregation Kehilath Jeshurun im Upper
East Side von Manhattan (New York). Die bei dieser Gelegenheit gehaltene
Dankansprache des Jubilars und auch die mit Tora-Auslegungen gespickte
Gliickwunschrede seines Sohnes Rabbiner Joshua Lookstein sind im vorlie-
genden Band nachzulesen. Drei Dutzend Autoren haben Essays zur Look-
stein-Festschrift beigesteuert. Behandelt werden sowohl religiése als auch
historische und padagogische Themen. Vermutlich werden nur wenige Le-
ser simtliche Texte (mehr als 1000 Seiten!) durcharbeiten. Aber ohne Zwei-
fel kann jeder Jude und jeder Judaist aus diesen Abhandlungen Wichtiges
dazulernen. Es wire schade, wenn die materialreichen Binde, die jeder lo-
ben wird, der sie durchblittern kann, nicht in europiischen Universitits-
und Gemeindebibliotheken zu finden sein werden.

Es ist, wie bereits erwahnt, nicht unproblematisch, auf einen einzelnen
Beitrag besonders hinzuweisen. In der vorliegenden Festschrift dringt sich
ein Ausnahmefall auf, nimlich Rafael Medoffs Biografie von Haskel Look-
stein. Gestlitzt auf Interviews mit Lookstein und mit anderen Informanten
sowie auf einer Auswertung von Dokumenten aus dem Archiv der Ge-
meinde Kehilath Jeshurun beschreibt Medoff das facettenreiche Lebens-
werk von Lookstein, der als einer der Vordenker der modernen jiidischen
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Orthodoxie in Amerika gilt. Der Biograf arbeitet heraus, welche Entwick-
lungen Lookstein, ein Schiiler von Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, durch-
gemacht hat. Lookstein wirkte nicht nur als Gemeinderabbiner, sondern
auch als Erzieher (Direktor der Ramaz-Schule) und als Hochschullehrer
(Professor fiir Homiletik an der Yeshiva University). Bekannt wurde Look-
stein durch seinen unermidlichen Einsatz fiir die Juden in der Sowjetunion
und fiir das Existenzrecht des Staates Israel. Medoff skizziert auch, welche
Standpunkte Lookstein in innerjiidischen Auseinandersetzungen einge-
nommen hat. Sogar Kritiker seiner modernen Orthodoxie konnen nicht be-
streiten, dass Lookstein seiner Gemeinde treu gedient und zahlreichen
Menschen in Krisenzeiten geholfen hat.

»Rav chesed, der hebriische Titel sowohl der Biografie als auch der
Festschrift, stellt ein kithnes Wortspiel dar. Die Ubersetzung lautet: ,Rabbi-
ner, der liebevolle Giite iibt“; in der Tora (Ex 34,6) heifSt es von Gott, dass er
»rav chesed (= reich an Liebe) ist.

Yizhak Ahren, Koln

Oberrat der Israeliten Badens (Hg.), Jiidisches Leben in Baden 1809 bis
2009. 200 Jahre Oberrat der Israeliten Badens. Festschrift. Jan Thorbecke
Verlag, Ostfildern 2009. 291 Seiten.

Am 13. Januar des Jahres 1809 erlisst Carl Friedrich, ,,von Gottes Gnaden
GrofSherzog zu Baden®, ein ,,Edikt tiber die Juden®, das zum 1. Juli des glei-
chen Jahres in Kraft tritt, worin er die Rechtsverhiltnisse, in denen die Ju-
den seines Gebietes leben sollen, festschreibt. Von der Besteuerung tiber die
Ordnung der Schulverhaltnisse und des Religionsunterrichts bis hin zu den
Vorschriften tiber die Heirat von Juden und die Einrichtung der ,,OrtsSyna-
gogen® reichen die hier gemachten Bestimmungen. Und auch iiber den ein-
zurichtenden ,,Oberrath der Juden in Baden aufiert sich der Feudalherr:

»Die simtlichen ProvinzSynagogen mit allen ihnen anhidngigen OrtsSy-
nagogen stehen unter einem in dem Sitz der Staatsregierung aufzustellen-

den judischen Oberrath.“

Dieses ,Edikt iiber die Juden® sowie andere wichtige Dokumente aus
zwei Jahrhunderten verfasster jiidischer Religionsgemeinschaft in Baden bis
in die Gegenwart des 21. Jahrhunderts finden sich im Anhang der hier anzu-
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zeigenden ,Festschrift“, mit der der gegenwirtige ,,Oberrat der Israeliten
Badens® an zwei Jahrhunderte seiner Geschichte bzw. der Geschichte seiner
Vorgingereinrichtungen erinnert.

Um es vorweg zu sagen: Was hier zwischen zwei Buchdeckeln an Beitra-
gen versammelt wurde, ist ein spannend und lehrreich zu lesendes Kaleidos-
kop jidischer Geschichte in Deutschland, immer wieder exemplifiziert und
konkretisiert natiirlich am badischen Territorium. Die Beitrige wurden
chronologisch angeordnet unter folgenden Kapiteliiberschriften: ,Vom
Spatmittelalter bis zum Ende des 18. Jahrhunderts“ (23-55), ,Die Epoche
der Emanzipation, Akkulturation und Verstadterung® (65-139), ,Die Zeit
der Verfolgung 1933—45“ (141-157), ,,Die Nachkriegszeit“ (159-221); ange-
fiigt wurden zwei weitere Abschnitte unter der Uberschrift ,Jiidische Le-
bensgeschichten aus Baden®, die zum einen in Kurzportraits ,,Personlich-
keiten des religiosen Lebens“ sowie ,Personlichkeiten des offentlichen
Lebens® aus der Feder unterschiedlicher Autoren prisentieren. Im ,,Quel-
lenanhang” werden dann die oben schon erwihnten Dokumente aus den
letzten beiden Jahrhunderten jidischen Lebens in Baden geboten, die bis
hin zur ,Aktuellen Satzung der Israelitischen Religionsgemeinschaft Baden
vom 6.6.1999/2007“ reichen.

Der Aspekt- und Facettenreichtum der Beitrage lasst sich in einer vom
Umfang her knapp zu bemessenden Rezension natiirlich nur sehr unzurei-
chend spiegeln. So soll nachfolgend nur auf drei ,Spuren® verwiesen wer-
den, die den Band insgesamt pragen.

1. Geschickt verkniipfen die einzelnen Beitrage die makrohistorische mit
der mikrohistorischen Ebene, d. h. die Geschichte der Juden in Deutschland
wird immer wieder durchsichtig gemacht anhand regionaler badischer bzw.
auch lokaler Entwicklungen und auch umgekehrt. Dies beginnt schon mit
dem ersten Beitrag des Bandes, in dem Johannes Heil unter dem Titel ,,Spa-
ter Anfang, frithes Ende, keine Bliite — Juden und Judentum am Oberrhein
im Mittelalter” die Anfinge jiidischen Lebens in der Region vor dem Auge
des Lesers erstehen lisst, und setzt sich fort tiber den Artikel von Monika
Preuf$ iber die ,Judische Kultur im Kraichgau im 18. Jahrhundert“ bis hin
zu den eher zeitgeschichtlich ausgerichteten Texten etwa von Joel Berger
(»Einwanderung judischer Migranten und jiidische Kultur in Baden-Wiirt-

. temberg nach 1945“) und Monica Kingreen (,,,Oder Lampowitz, wie wir es
hier sagen!” — Das DP-Lager ,Lampertchajm’ bei Mannheim und jidische
Displaced Persons in der amerikanischen Zone®).
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2. Die zweite hier zu verfolgende Spur lisst sich umschreiben mit einer kon-
sequent ausgerichteten biografischen Orientierung nahezu aller Beitrige
des zu besprechenden Bandes. Geschichte der Juden ist hier nicht als a-per-
sonales Geschehen geschildert, sondern wird in seinen Auswirkungen bis in
das Leben der einzelnen individuellen Personen hinein verfolgt. So erstehen
vor den Augen der Leser Schicksale, die Namen und Gesichter haben. In
diesem Kontext wiren etwa insbesondere die Beitrige von Birgit Klein (,R.
Jedidja genannt Tia Weil [1721-1805] — Herausragender Rabbiner und Ge-
lehrter Badens im Ubergang zur Moderne®), Susanne Asche (,Schutzbiirge-
rin, Biirgerin, Politikerin — Jiidische Frauen in der Residenz- und Landes-
hauptstadt Karlsruhe®), Monika Pobl (,,Meine Freiheit konnen sie mir
nehmen, aber nicht meine Wiirde und meinen Stolz’ — Der Sozialdemokrat
jiidischer Herkunft Ludwig Marum [1882-1934]%) und auch von David
Seldner (,Geschichte einer badischen Familie“) zu nennen, der in geraffter
Form die Wurzeln seiner eigenen Familie recherchiert. Auch die autobio-
grafischen Beitrige von Ilse Noel (,,Von Lichtenau nach Karlsruhe, ins KZ
Gurs und nach Kehl®), Rosa Friedman (,Von Baranovicze nach Heidel-
berg®) und von Manja Evelevych Suslik (,Von Kiew nach Heidelberg®)
diirfen hier nicht vergessen werden. Und natiirlich gehéren in diesen Zu-
sammenhang auch die am Schluss des Bandes versammelten Kurzbiografien
von Personlichkeiten des religidsen und 6ffentlichen Lebens in Baden, die
in knappen Strichen an manches in Vergessenheit zu geraten drohendes Le-
ben und Schicksal erinnern.

3. Die dritte hier zu nennende ,,Spur® ist der pidagogische bzw. didaktische
Ansatz des Bandes. Die , Festschrift* insgesamt zeichnet natiirlich eine im-
plizite padagogische Intention aus: Der Leser soll unterrichtet werden tiber
jiidische Existenz im badischen Territorium tiber die Jahrhunderte hinweg
bis hin zur aktuellen Gegenwart. Neben dieser impliziten pidagogischen
Struktur aller Beitrige ist aber auch noch ein explizit padagogisch bzw. di-
daktisch ansetzender Text in dem Band vorhanden, in dem Michael Heitz,
Lehrer in Eppingen, unter dem Titel Judisches Leben im Kraichgau — Vier
Schulen begeben sich auf Spurensuche®, von einem pidagogischen Projekt
berichtet, das er zusammen mit anderen Lehrkriften von vier verschiedenen
Schulen durchgefiihrt hat. Angestofien durch eine Diplomarbeit an der Pa-
dagogischen Hochschule Heidelberg zum Thema beginnt der Autor dann
auch in seiner praktischen Schularbeit die Geschichte des jiidischen Lebens
im Kraichgau in Projekte zu integrieren, die immer weitere Kreise zichen
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und schliefflich verschiedene Klassen und Schulen miteinander in der in-
haltlichen Arbeit an diesem Thema vernetzen. Methodisch orientiert er sich
dabei an der sogenannten Projektmethode nach Karl Frey, die die Inhalte
nicht als entfremdeten und entfremdenden Lernstoff an die Schiiler heran-
tragen mochte, sondern diese selbstbestimmt ihr eigenes Lernen organisie-
ren lassen mochte. So entsteht eine bei herkémmlichem Lernen kaum zu be-
werkstelligende Motivation auf Seiten der Schiiler, die erstaunliche
(Lern-)Friichte trigt, die in dem Beitrag nachzulesen sind und die zu Recht
auch mehrfach mit Preisen ausgezeichnet wurden. Man méchte sich wiin-
schen, dass viele Schulen und Lehrkrifte dhnliche Methoden und Projekte
in ihre Arbeit integrieren, um das Thema bei den nachwachsenden Genera-
tionen im Bewusstsein zu halten. Als Fazit bleibt festzuhalten: Es liegt hier
ein wichtiger Band vor, dem man nicht nur in Baden viele Leser wiinscht.

Horst F. Rupp, Wiirzburg

Peter von der Osten-Sacken/Chaim Z. Rozwaski (Hg.), Die Wolloch-Hag-
gada. Passa-Haggada zum Gedenken an den Holocaust. Kiinstlerische
Gestaltung und Einleitung von David Wander. Kalligrafie und Mikrografie
von Yonah Weinrib. Hg. unter Verwendung der deutschen Ubersetzung der
Haggada von David Cassel. Mit Erliuterungen in einem Beiheft. Institut
Kirche und Judentum Berlin, Berlin 2010. 119 Seiten.

Das populrste liturgische Buch im Judentum ist die Passa(Pesach)-Hag-
gada. Diese neue hebriisch-deutsche Ausgabe ist in dreifacher Hinsicht be-
sonders bemerkenswert: sie ist ein herausragendes kiinstlerisches Werk, sie
gibt als Kunstwerk eine theologische Deutung des Holocaust und sie bringt
die gediegene Ubersetzung eines deutschen Rabbiners aus dem 19. Jahrhun-
dert wieder in Erinnerung. Auferdem - das ist bei deutschen Haggadot sehr
selten — ist sie ausfithrlich und sachkundig kommentiert. Zygfryd und He-
lene Wolloch, Holocaustiiberlebende in den USA, hatten das Werk zum Ge-
denken an ihre ermordeten Eltern in Auftrag gegeben. Der Kiinstler und
Drucker David Wander und der Rabbiner und Torarollenschreiber Yonah
Weinrib realisierten es.

Die hebriischen Textseiten sind kalligrafische Schmuckstiicke, zumeist
mit Bildern verziert. Die dreizehn ganzseitigen ,Schliisselbilder®, die im
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Beiheft gedeutet werden, sind nach Zyg Wollochs Grundidee gestaltet, die
der Kiinstler David Wander so beschreibt:

»Er sagte, dass er stets von der Erzahlung des Sederabends angeriihrt ge-
wesen sei: Wie die Sklaverei und die Schrecken des Lebens in Agypten
schlieflich zur Schaffung einer Heimat fiir die Kinder Israels fiihrte — es
schien dies eine Parallele zu den neueren Schrecken in Europa zu sein, die
die Schaffung eines jlidischen Staates zur Folge hatten. [...] Er dachte,
dass der Seder eine ergreifende Art sein konnte, sich zu erinnern, das Ge-
dichtnis derer zu ehren, die wihrend des Holocausts zugrunde gingen,
und die Schaffung des modernen Staates Israel zu feiern.”

Der Kiinstler meisterte diese Aufgabe auf so beeindruckende Weise, dass
einzelne seiner Bilder in den USA in Lehrbiichern oder zur Er6ffnung von
Diskussionen iiber den Holocaust verwendet werden. Er hatte alle kiinstle-
rische Freiheit — mit einer Ausnahme: irgendwo im Buch sollte ein Vergiss-
meinnicht erscheinen. Es umrankt das ,,Jischtabach®, das Loblied auf Gott,
den Konig. Nur eine Einschrinkung erlegte Wander sich auf: es sollten
keine Gesichter oder Gestalten von Holocaustopfern erscheinen.

Auf einem ebenso hohen kiinstlerischen Niveau ist der handgeschrie-
bene hebriische Text von Yonah Weinrib in schlichten, modern anmuten-
den Buchstaben gezeichnet. Kalligrafische Besonderheiten sind die mikro-
grafischen Darstellungen von Gottes Hand bzw. dem Konig auf hohem und
erhabenem Thron. Diese Abbildungen des Gottlichen sind nicht Bilder,
sondern in bildhaften Linien geschriebene Mikrotexte, die im Begleitheft
auf Deutsch wiedergegeben sind. Text und Bilder strahlen eine kraftvolle
Lebendigkeit aus. Das Hallel (Lobgesang) am Ende der Liturgie geht iiber
in traditionelle Lieder des Sederabends und jiddische Lieder des Wider-
stands. Die rote Farbe des (Roten) Meeres, des Blutes und des Feuers zieht
sich durchs gesamte Werk, doch im brennenden Baum des letzten Bildes
wird die Menora erkennbar — Zeichen des Lebens.

Zu wiirdigen ist auch die von den Herausgebern einfithlsam bearbeitete
deutsche Ubersetzung von Rabbiner David Cassel (1818-1893), die sich
nach Wortwahl, Rhythmus und Klang sehr gut zum lauten Lesen eignet.
Der Zusammenklang von Text, Bild, Ubersetzung und Kommentar sei am
Beispiel des Abschnitts ,,Bechol dor wador® (52-53) verdeutlicht.

»In jedem Zeitalter ist der Mensch verpflichtet, sich so anzusehen, als sei
er selbst aus Agypten ausgezogen [...]. Nicht unsere Viter allein hat der
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Heilige, gelobt sei Er, aus Agypten erlést, sondern auch uns hat er mit ih-
nen erlést [...].“

Die hebriische Textseite wird beherrscht vom Bild eines KZ-Hiftlings-
anzugs mit ausgestreckten Armeln, auf beiden Seiten von hebriischen Text-
sdulen gerahmt, als wiirden sie die erhobenen Arme stiitzen wie Josua und
Nun Moses Arme in der Amalekiterschlacht gestiitzt hatten (2 Mose 17). Im
Kommentar ist zu lesen:

»[...] weil wir die Situation der Verfolgung erfahren und verinnerlicht
haben, konnen wir besser wiirdigen, was Erlésung heifit. Die Hiftlings-
kleidung des KZs ist nicht ein symbolisches Gedenkzeichen; es ist die ge-
meinsame personliche Erfahrung, die wir alle nachempfinden miissen.“

Aus der Zusammenarbeit des Protestanten Peter von der Osten-Sacken
mit dem Juden Chaim Z. Rozwaski ist ein weiteres Mal ein qualitativ hoch-
wertiges, tiefernstes und wunderschones Buch entstanden, das Christen, die
dazu bereit sind, einen in besonderer Weise berithrenden Zugang zum Ver-
stehen des jiidischen Weges und des jiidischen Schicksals eroffnet. (Erstver-
offentlichung in ,Olbaum online Nr. 48, www.agwege.de)

Michael Volkmann, Bad Boll

Renate Schindler, Zeit, Geschichte, Ewigkeit in Franz Rosenzweigs Stern
der Erlosung. Parerga Verlag, Berlin 2007. 415 Seiten.

Mit dieser umfassenden Interpretation von Rosenzweigs Hauptwerk liegt
ein Buch vor, das einerseits die bisherige Forschung zur Sache zusammen-
fasst, und andererseits Position in der Frage bezieht, welche Aktualitit die-
sem ,,Geschenk, das der deutsche Geist seiner jiidischen Enklave verdankt®
(11, Motto), im gegenwirtigen Diskurs zukommt. Zu den bewundernswer-
ten Stirken dieser Untersuchung gehort vor allem die griindliche philoso-
phiegeschichtliche Einordnung von Rosenzweigs Kritik der ,,Philosophie
des All“ in die historischen und systematischen Zusammenhinge im Den-
ken Hegels und Schellings, von Rosenzweigs Begriff der Erfahrung in eine
intensive Auseinandersetzung mit dem Werk des Neukantianers Cohen,
von seiner ,Philosophie der Offenbarung® in eine Auseinandersetzung
wieder mit Schelling (und auch Hegel), aber auch mit Buber und einer gan-
zen Wolke von rabbinischen und theologischen Zeugen der Bibelinterpreta-
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tion. Auch die Diskurskontexte mit den Freunden Hans und Rudolf Ehren-
berg, Victor von Weizsicker und Eugen Rosenstock-Huessy sind im Blick.
Vor allem in den philosophischen Fragen der Grundlegung und des syste-
matischen Zusammenhangs der Gedanken wird die inzwischen recht um-
fingliche Literatur keineswegs nur eklektisch herangezogen, sondern sie ist
durchgearbeitet worden, um in der Interpretation dieses alles andere als ein-
fachen Buches voranzukommen. So sticht Schindlers Arbeit unter den neu-
eren Untersuchungen als ein highlight hervor, ist doch der ,,Stern der Erlo-
sung” durchaus als ein Werk der (Religions-)Philosophie zu begreifen, das
sich zwar auf weite Strecken mit der christlichen Theologie auseinander-
setzt, die Kenntnis von deren Geschichte und Gehalten stets voraussetzend,
und ebenso intensiv die jiidische Tradition des Kommentierens von Bibel
und Talmud, von miindlicher und schriftlicher Tora fortfithrend, insgesamt

aber ein Werk der Philosophie bleibt.

Das Thema der Geschichte zieht sich wie ein roter Faden durch das Ro-
senzweigsche Hauptwerk, von dessen Anfang bis Ende die Voraussetzun-
gen der Hegelschen Geistphilosophie innerlich umgekehrt werden, um
deren , Allzeitlichkeit” (46 ff.) so zu transformieren, dass das Andere der
Zeit als eine andere Zeit begriffen werden kann, fiir die die Tradition den
Namen Ewigkeit kennt. Doch bei Rosenzweig geht die ,,Ewigkeit als Zeit,
die das Andere ihrer selbst ist“, so iz die Zeit ein®, , dass diese zur Zeit der
Ewigkeit in Form des ewigen Lebens wird® (54, vgl. 341, 385). Weil die Zeit
in einer Struktur der Zeitigung ,selbst geschieht” (68 ff.), um unter Voraus-
setzung eines ,immerwahrenden® dunklen Grundes in der dreifachen Ge-
stalt der Elemente der Erfahrung Gott, Welt und Mensch, zu einer be-
stimmten individuell geprigten Lebenszeit zu werden, die sich in ihrer
jeweiligen Weltzeit verorten muss, kann auch die Geschichte als ,, Tat des
Titers“ (72 ff.) begriffen werden. In Rosenzweigs ,Standpunktphiloso-
phie“ der Zeiterfahrung ist das ,individuum ineffabile triumphans“ der
Dreh- und Angelpunkt. Doch wihrend die Geschichte in Rosenzweigs
Philosophie der Erfahrung von Zeit somit alle ,,Gottlichkeit” verliert, die
das Denken Hegels ihr verliehen hatte (so lautete die kritische These des
trithen Rosenzweig [73]), kennt der Autor des ,Stern“ seinerseits eine
sewige Uberwelt®, die man in der theologischen Terminologie der Tradition
auch , Heilszeit“ nennen konnte.

Diese dritte Dimension der Erfahrung von Zeit tiber das duale Wechsel-
verhaltnis von individueller Lebens- und geschichtlicher Weltzeit hinaus er-
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schliefit sich bei Rosenzweig aus einer Beschreibung der Liturgien in Juden-
und Christentum, genauer: aus einer Phinomenologie des synagogalen und
des kirchlichen Jahreskreises. Der spekulative Gedanke von Gottes Ewig-
keit, herausgebrochen aus den Strukturen der Hegelschen Geistphilosophie
(hier wire er als ,absoluter Geist“ zu denken gewesen) und eingepflanzt als
ein neuer Trieb in die altneuen Felder der Interpretation biblischer, rabbini-
scher und theologischer Traditionen, wichst und gedeiht allerdings nicht in
der Abstraktion des Gedankens allein, sondern bedarf der tatsichlichen So-
zialitdt der Menschen in historisch gewordenen Ritualen und Symbolen, die

in diesem Rahmen nicht mehr nur Ich, Du und Es sagen, sondern auch Wir
und Thr.

In dieser Positionalitit der Rosenzweigschen Theorie liegt ihre eigene
Geschichtlichkeit, ihre Verwurzelung in der Zeit um 1920, nach dem Anti-
semitismusstreit Cohens mit Treitschke, nach dem Ersten Weltkrieg, zu
Beginn der Weimarer Republik, in der der Auflenminister Walther Rathe-
nau seiner jiidischen Abstammung wegen ermordet wurde (77), und vor
der Zeit des Nationalsozialismus, vor der Schoa, vor der Griindung des
Staates Israel. Im Riickblick haben sich die Bedingungen radikal geindert,
unter denen das Prinzip Rosenzweigschen Philosophierens verwirklicht
werden kann, dass ndmlich die tatsichliche Erfahrung einer Zeit unter den
Voraussetzungen der unhintergehbaren Individualitit des Denkenden mit
den Gehalten der philosophischen und der positiv-religiésen Traditionen
zu vermitteln ist. Heute stellt sich fiir die Interpretation Rosenzweigs die
Frage, ob das dialogische Prinzip, auf das er (mit und iiber Buber hinaus)
aufbaut, an die liturgischen Traditionen von Juden- und Christentum ge-
bunden bleibt, oder ob — aller viel beschworenen , Wiederkehr der Reli-
gion® und des Religiosen zum Trotz - die alten Liturgien nicht ihre Zeit ge-

habt haben.

Wenn man die Dinge so sehen mochte (und in den westlichen Gesell-
schaften wird man fiir diesen Standpunkt gentigend Anhaltspunkte finden,
wenngleich die Lage sich schillernder darstellt, sobald man tiber Mitteleu-
ropa hinaus in die USA oder nach Israel blickt), wird man in der Weiterent-
wicklung eines elementaren Rosenzweigschen Motivs bei Emmanuel Lévi-
nas das Prinzip der Verantwortung im Angesicht des anderen als einen auch
nach der Schoa zu vertretenden Ursprung der Ethik ernst nehmen wollen.
Auch stellt sich die Frage, ob es in einer Gegenwart, die sich mit Utopien
schwer tut, nicht sinnvoll sein kann, auf Cohen zuriickzugehen, bei dem die
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Frage nach der Gestaltung der zwischenmenschlichen Verhaltnisse starker
auf eine noch ausstehende gesellschaftliche Gerechtigkeit zugespitzt ist als
im ,Stern®, dessen Verfasser mit seiner Aufmerksamkeit auf die alten Ritu-
ale, Symbole und Liturgien der beiden biblischen Religionen Juden- und
Christentum auch allen Ambivalenzen eines nach Ritualen geordneten Le-
bens ins Haus seines Denkens Einlass gewahrte (25, 96, 341 f., 385), um
diese allerdings — so wird man erganzen miissen —in der Struktur des Gebets
zu verwinden.

Schindler stellt diese Fragen und scheint (aus einer mit Michael Léwy an
Walter Benjamin geschirften Perspektive) eher fiir Cohen als fiir Rosen-
zweig zu optieren. Doch ganz so einfach stellen sich die Verhiltnisse nicht
dar, ist doch der in glinzender Weise von ihr herausgearbeitete Begriff einer
Ewigkeit, der in die Zeit so eingeht, ,dass diese zur Zeit der Ewigkeit in
Form des ewigen Lebens wird“ (s. 0.), zu seiner Erschlieflung an das Phino-
men und an die Erfahrung des liturgischen Geschehens am Jom Kippur ge-
bunden. Ja, man kann sagen: Es brauchte Rosenzweigs Synagogenbesuch
vor dem geplanten Ubertritt zum Christentum nicht nur, um den denkwiir-
digen Satz schreiben zu konnen ,,ich bleibe also Jude“, sondern auch, um
seinen von dem Hegels unterschiedenen Begriff der Ewigkeit ausarbeiten
zu konnen. Denn hierzu ist der Bezug auf ein ,Sein“ erforderlich, wie
Schindler mit Bezug auf Rosenzweigs Anschluss an Schelling schreibt (63),
und dieses Sein ist im Sozialen aufzufinden, das auch auflerhalb der Reli-
gion, in der Gesellschaft iiberhaupt, durch Rituale geschaffen und erhalten
wird, innerhalb der Religion aber im Kultischen seinen Platz hat. Dass aller-
dings im Kultischen tiber die gesellschaftlichen und politischen Konsequen-
zen dieser spezifischen, hier zu gewinnenden Erfahrungen, noch nicht ent-
schieden ist (und — recht verstanden — auch gar nicht entschieden werden
soll, wenn man denn die in der europaischen Geschichte schlieflich er-
reichte Unterscheidung von Politik und Religion so ernst nimmt, wie sie in
der Auseinandersetzung mit dem Fundamentalismus genommen werden
muss), bleibt eine Einsicht, die, beginnend mit den Propheten, die Ge-
schichte des Juden- und des Christentums begleitet. Es mag sein, dass ein
unterschiedliches Verstindnis des Prophetischen auch zu den tiefgreifenden
Motiven gehort, die Rosenzweigs — heute viel kritisiertes — Bild des Islam
mitgepragt haben.

Hans Martin Dober, Tuttlingen
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Angelika Strotmann/Regine Oberle/Dominik Bertrand-Pfaff (Hg.), Ver-
gegenwirtigung der Vergangenheit. Zur Notwendigkeit einer am Juden-
tum orientierten christlichen Erinnerungskultur. Festgabe fir Joachim
Maier zum 65. Geburtstag. Uberginge Bd. 15. Verlag Peter Lang, Frank-
furt/M. u. a., 2010. 307 Seiten.

Die Begriffe ,,Erinnerung® und ,,Gedichtnis® spielen in den Kulturwissen-
schaften eine zentrale Rolle. Die vorliegende Publikation mochte den kul-
turwissenschaftlichen Erinnerungsdiskurs um die jidisch-christliche Per-
spektive der Erinnerung erweitern, da in diesem allgemeinen Diskurs der
biblische Erinnerungsbegriff in seinen Facetten nur eine — wenn tiberhaupt
— marginale Rolle spielt. Ausgangspunkt und Leitgedanke der einzelnen
Beitrige ist die bleibende Verwiesenheit des Christentums auf das Judentum
sowie auf eine dementsprechende Erinnerungskultur, die sich durch eine am
Menschen orientierte Kultur der Solidaritit auszeichnet. Das Buch greift
mit der Thematisierung der Erinnerungstradition ein grundlegendes Anlie-
gen des Jubilars Joachim Maier auf.

Die Auseinandersetzung mit den zentralen Kategorien ,Erinnerung®
und ,,Gedachtnis® erfolgt aus vier Perspektiven. Die biblische Perspektive
erhellen Bernd Feininger, Kann man den Sinn von Geschichte erkennen? —
Perspektiven zur Geschichtsdeutung Israels im Ersten Alten (sic!) Testa-
ment; Ingrid Maisch/Hildegard Gollinger, Paradoxe Gleichzeitigkeit — Die
bleibende Verwiesenheit der [Heiden-]Kirche auf Israel (Rom 11,30 f.);
Thomas Schmeller, Die Erinnerung an die Leiden Jesu Christi bei Paulus;
sowie Angelika Strotmann, , Tut dies zu meinem Gedichtnis!“ Der Erinne-
rungsakt als Perspektivenwechsel auf Solidaritit hin. Ein Vergleich zwi-
schen Erstem und Neuem Testament. — Die geschichtlich-biografische Per-
spektive steht im Mittelpunkt bei Anette Hettinger, Sich der Sache anderer
annehmen. Anniherung an den im Dritten Reich verfolgten katholischen
Pfarrer Alois Dangelmaier (1889-1968); Adelbeid von Hauff, ,Was nicht in
meinem Plan lag, das hat in Gottes Plan gelegen.“ Erinnerungen an Edith
Stein (1891-1944); Valentin Schneider, Wendemarke Nostra aetate. Prilat
Johannes Oesterreicher und die Wiederentdeckung des Judentums; und Ur:
Kaufmann, Nach der Schoa: Jiidische Versuche des Gedenkens. — Eine Aus-
einandersetzung aus systematischer Perspektive bieten Andreas Benk, Got-
tesrede im ungemilderten Bewusstsein der Negativitit. Wider die Leugnung
kirchlicher Verstrickung in die Schoa; Dominik Bertrand-Pfaff, Erinnerung
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als Erwachen. Walter Benjamin im Spiegel der Theologie von Johann Bap-
tist Metz; Norbert Scholl, Papst Benedikt XVI. und die ,,memoria passio-
nis“. ,Gott ist die Liebe“ - Ist Gott die Liebe?; sowie Hartwig Weber, Erin-
nerung und Fiktion. Fotografie der Strafle als Methode der Biografie-
torschung.

Um die (religions)didaktische Perspektive geht es schlussendlich in den
Beitrigen von Roland Biewald, Vergegenwirtigung der Vergangenheit als
didaktische Aufgabe; Christian Cebulj, Bildung ist Erinnerung. Judisch-
Christliches Lernen an Texten des Johannesevangeliums; Regine Oberle,
Jiidische und christliche Kinderbibeln in deutscher Sprache — Impulsgeber
fiir das Erinnern Lernen; und Thomas Martin Buck, ,Verinderung® und
»Verinderbarkeit“. Elementare Kategorien frithen historischen Lernens. —
Dass die religiose Dimension der Erinnerung eine zentrale Dimension von
Erinnerung ist, wird nach der Lektiire des Buches mehr als deutlich. So bie-
tet der Band eine Fiille von Anregungen, insbesondere fir Religionslehrer
und Religionslehrerinnen, Studierende, Gemeinden und interessierte Laien.
Wie die Thematisierung der religisen Dimension von Erinnerung die
gegenwirtigen Erinnerungsdiskurse bereichern kann, wird etwa vor dem
Hintergrund der aktuellen Publikation von Ulrike Jureit/Christian Schnei-
der, Gefiiblte Opfer. Illusionen der Vergangenheitsbewiltigung, Stuttgart
2010, offensichtlich. Denn der umfassenden Kritik der gegenwirtigen Er-
innerungskultur durch Jureit und Schneider, die die Verkniipfung eines un-
begriindeten Erinnerungsgebots mit einer ebenso unbegriindeten Hoff-
nung auf Erlésung problematisieren, steht eine kirchliche Erinne-
rungskultur gegeniiber, die in ihren liturgischen Formen des Erinnerns
Moéglichkeiten bietet, die Frage nach Schuld und Vergebung offen zu halten
und den Blick auf die Leidensgeschichte der Opfer zu richten, ohne darin
eine falsche Identifizierung mit den Opfern zu vollziehen.

Matthias Blum, Berlin
Gerhard Wehr, Martin Buber. Leben — Werk — Wirkung. Giitersloher Ver-
lagshaus, Gtitersloh 2010. 367 Seiten.
Wer Martin Buber ist, brauche ich hier nicht extra zu erortern. Vielmehr ist
zu fragen, ob die vorliegende Biografie jener Personlichkeit des 20. Jahr-

hunderts gerecht wird, die auf unterschiedliche Weise und auf den verschie-
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densten Gebieten nicht nur in Europa, sondern in der ganzen Welt Einfluss
ausiibte: philosophisch, theologisch, biblisch, padagogisch, psychologisch,
politisch, literarisch, mystisch und spirituell, als Deutscher, als Jude, als Zio-
nist, als Weltbiirger, als Wissenschaftler, Lehrer und Gelehrter, Referent und
Autor. Ich wiirde sagen: Ja, obwohl ich an diese Biografie weder als Buber-
Experte noch als Wissenschaftler, sondern als ganz normaler Leser herange-
gangen bin, der schon eine Menge iiber Martin Buber gehért, von ihm man-
ches gelesen und nun die Mdglichkeit erhalten hat, mehr dariiber zu
erfahren, wie dieser Mann lebte. Gerhard Wehr ist tatsachlich eine gute Le-
bensbeschreibung gelungen, obwohl er am Beginn seiner Biografie Martin
Buber selbst mit den Worten zitiert, dass man, ,um zu sehen, was ein
Schreibender [...] zu zeigen hat*, ,nichts iiber seine personlichen Eigen-
schaften oder sein personliches Leben zu erfahren® braucht, ,man braucht
nicht mehr zu wissen, als was seine Auflerungen, seine Werke selbst zu sa-
gen haben®.

Gerhard Wehr wagt es trotzdem, das Leben Martin Bubers um seines im-
mensen Schrifttums herum nachzuzeichnen. Im Wesentlichen geht es dabei
stets um die drei elementaren buberschen ,Phasen“ oder ,Bereiche, die
sich naturgemifl immer wieder miteinander vermischen: die philosophische
Durchdringung seines dialogischen Konzeptes von ,Ich und Du®, sein
chassidisches Erzahlwerk und natiirlich die deutsche Neufassung der he-
briischen Bibel samt seiner bibeltheologischen Darlegungen.

Wehr unterliegt bei all der enormen und epochalen Schaffenskraft Mar-
tin Bubers nicht der Versuchung, diesen hoch dotierten und dekorierten
Mann ,heiligzusprechen® oder zu glorifizieren. Er verweist durchaus auch
auf die nicht wenigen und auch nicht unbedeutenden kritischen Stimmen,
die zu Buber und dessen Werk angemerkt wurden und werden. Er stellt sich
sogar der kritischen Frage, inwieweit der Jude Martin Buber wihrend der
Zeit der nationalsozialistischen Diktatur — inmitten all seiner Forschungsar-
beiten — iiberhaupt begriffen hat, welch menschenverachtende Graueltaten
um ihn herum geschahen. Und er weist auch auf die nicht unerheblichen
Spannungen im neu gegriindeten Staat Israel hin, die Martin Buber sowohl
mit den israelischen Politikern als auch mit der judischen Orthodoxie er-
lebte, mit der er — der grofle Lehrer des Dialogs und der Begegnung — in all
den Jahrzehnten seines Lebens in Israel kaum Kontakt pflegte. Sehr schén
ist, dass Wehr nicht vergisst, auf die Bedeutung der Ehefrau Paula Buber
hinzuweisen, besonders auf deren literarischen Einfluss auf Bubers be-
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riihmte chassidischen Erzihlungen. Fiir den jiidisch-christlichen Dialog sei
angemerkt, dass sich in dieser Biografie ein eigenes Kapitel diesem Thema
widmet, wobei als Grundlage Bubers Schrift ,, Zwe: Glaubensweisen“ und
die Griindung der , trikonfessionellen” Zeitschrift , Die Kreatur® dient. In
Bezug auf die heutige konfliktreiche Situation in Israel nicht unerheblich er-
scheinen jene Abschnitte, in denen iiber den —leider gescheiterten— Versuch
Martin Bubers berichtet wird, den israelischen Staat nur im Einvernehmen
mit der arabischen Bevolkerung Palistinas zu griinden und zu gestalten.
Stimmen zu Martin Buber und eine ausfiihrliche Bibliografie runden die
Biografie ab und geben die Moglichkeit, den Biografierten in seinen eigenen
Texten kennenzulernen. Es sei noch darauf hingewiesen, dass die Erstaus-
gabe dieser Biografie bereits 1977 erschienen ist und hier nun in einer tiber-
arbeiteten und erweiterten Form vorliegt. Gemaf} des buberschen Sprach-
gebrauchs handelt es sich bei diesem Buch also nicht um eine ,, Vergegnung®,
sondern um eine echte und empfehlenswerte ,Begegnung® mit Martin Bu-
ber, seinem Leben, seinem Werk und seiner Wirkung.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Bericht

,Im Positiven ankommen“

Dieter Graumann — neuer Prisident des Zentralrats der Juden

Im Rahmen der Ratsversammlung des Zentralrats der Juden in Deutschland
am 28. Nov. 2010 in Frankfurt am Main haben die neugewihlten Prisidi-
umsmitglieder Dr. Dieter Graumann als neuen Prasidenten gewahlt. Grau-
mann tibernimmt das Amt des Prisidenten von Charlotte Knobloch (vgl.
FrRu 13[2006]318). Vizeprisidenten sind Prof. Dr. Salomon Korn, Frank-
furt, und Dr. Josef Schuster, Wiirzburg. Mit Graumann iibernimmt zum
ersten Mal ein nach der Schoa Geborener dieses Amt. In seiner Funktion als
Prasident vertritt Graumann rund 106 000 Juden in Deutschland. Dieter
Graumann wurde 1950 in Ramat Gan, Israel, als David Graumann geboren.
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Eineinhalb Jahre nach seiner Geburt verlieflen seine Eltern, Schoa-Uberle-
bende aus Polen, Israel wieder und zogen nach Frankfurt. Kurz vor seiner
Einschulung gaben ihm seine Eltern den neutralen deutschen Namen ,,Die-
ter”, damit das Kind nicht als Jude auffallen solle. Nach dem Abitur stu-
dierte Dieter Graumann Rechtswissenschaften am Londoner King’s Col-
lege und Volkswirtschaft an der Universitit Frankfurt.

Als Dieter Graumann im Jahre 2006 zum Vizeprisidenten des Zentral-
rats der Juden gewihlt wurde, forderte er, positive jiidische Werte in den
Vordergrund zu stellen. ,,Wir miissen uns darauf besinnen, was wir sind,
sonst wissen wir nur noch, wogegen wir sind, aber nicht mehr, wofiir.“ Als
neugewahlter Prasident ist er bestrebt, ,im Positiven anzukommen®. Das
bedeute aber nicht, dass man die Schoa ,endlich auf sich beruhen lisst®, wie
er nach seiner Wahl in einem Interview mit der ,Jiidische Allgemeine® be-
tonte. Auch in der zweiten Generation sei die Erinnerung an die Schoa noch
so stark, ,dass wir sicher nicht damit abschlieflen werden. Aber wir diirfen
uns auch nicht allein dartiber definieren.“ Von dieser neuen positiven
Selbst-Definition hatte Grauman — als Noch-Vizeprisident —in seiner Rede
anlidsslich der Gedenkstunde zum 9. November 2010 in der Paulskirche in
Frankfurt am Main gesprochen:

»Vielmehr missen wir doch unsere eigene Zukunft jetzt selbst gestalten
mit den vielen positiven Dimensionen, die das Judentum zu bieten hat,
im frischen Geist, mit dem lebendigen Spirit von neuer Kraft und erneu-
erter Zuversicht.“

(Red.)

Deutschlands bleibende Verpflichtung

Bundesprisident Christian Wulff besuchte vom 27. bis 30. November 2010
Israel und die Paldstinensischen Gebiete. Die jugendliche Reisebegleitung —
seine Tochter Annalena, vier Preistriger des Geschichtswettbewerbs des
Bundesprisidenten sowie vier in Freiwilligendiensten und Ehrenimtern en-
gagierten Jugendliche — erklart Wulff mit den Worten:

»Ich bin fest davon tiberzeugt, dass die intensive Pflege unserer gemein-
samen Beziehungen Aufgabe aller Generationen ist. Deshalb begleiten
mich auch meine Tochter und junge Menschen aus Deutschland nach Is-
rael.”
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Vor Antritt seines Besuches sprach der Bundesprisident in einem Inter-
view mit der israelischen Tageszeitung Jediot Achronot tiber die besondere
Beziehung Deutschlands mit Israel und tiber die deutsche Verantwortung
fiir Israels Existenzrecht und Sicherheit (1. Teil des Interviews):

,Die Verantwortung meines Landes fiir die Verbrechen der Schoa ist uns
bleibende Verpflichtung, fiir das Existenzrecht des Staates Israel einzutre-
ten. Diese Verantwortung ist Teil der deutschen Identitit und diese Ver-
pflichtung miissen wir mit Leben fiillen. Daher war es mir wichtig, gleich zu
Beginn meiner Amtszeit mehrere Tage nach Israel zu reisen, um damit ein
Zeichen zu setzen, welchen hohen Stellenwert die einzigartigen Beziehun-
gen fiir uns haben.

Dass die Biirger Israels in sicheren und anerkannten Grenzen frei von
Gewalt und Angst leben kénnen, ist eine unumstofiliche Maxime deutscher
Politik. Israels Sicherheit ist fiir uns nicht verhandelbar. Das sage ich iiberall,
zuletzt in der groflen Nationalversammlung der Tiirkei. Konkret heifit das
auch: Deutschland setzt gemeinsam mit seinen Partnern alles daran, eine
politische Losung fiir die Bedrohung zu finden, die vom iranischen Atom-
programm ausgeht.

Zu unserer besonderen Beziechung zu Israel gehort auch, dass wir uns
verantwortlich dafiir fithlen, dass die Erinnerung an die Schrecken der
Schoa nicht verblasst, wenn diejenigen, die sie durchlitten haben, einmal
nicht mehr unter uns sind. Daher sehe ich es als Aufgabe meiner Generation
an — und der unserer Kinder — dafiir zu sorgen, dass das Vermachtnis der
Schoa wachgehalten wird, dass wir jiidisches Leben in Deutschland fordern
und den Antisemitismus kompromisslos bekimpfen. Als junger Mann habe
ich nach einem Anschlag auf die Synagoge in meiner Heimatstadt Osna-
briick eine Solidarititskundgebung fiir die jiidische Gemeinde organisiert.
Ich war schon damals iiberzeugt, dass wir das nicht hinnehmen kénnen und
hierzu nicht schweigen diirfen. Spiter als Ministerprisident von Nieder-
sachsen habe ich mich fiir Neubauten von Synagogen, das Dokumenta-
tionshaus in Bergen-Belsen und ein Zentrum fiir jiidische synagogale Musik
erfolgreich eingesetzt.”

(Red.)

Das vollstindige Interview: http://www.bundespraesident.de/Journalistenservice/Pressemitteilun-
gen-,11107.669468/Bundespraesident-Christian-Wul htm?global.back=/Journalistenservice/-%2c
11107%2c1/Pressemitteilungen.htm%3flink % 3dbpr_liste
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Notizen

Die Arbeitsgruppe ,,Die Miinchner Polizei
im NS-Staat*® hat sich die Aufarbeitung der
Rolle der Miinchner Polizei wihrend des
INS-Regimes zur Aufgabe gemacht. Wissen-
schaftler des NS-Dokumentationszentrums
in Miinchen untersuchen gemeinsam mit
Beamten des Polizeiprasidiums Miinchen
die Zusammenarbeit von Polizei und Ge-
stapo beim Bespitzeln und Verfolgen von
Juden und Gegnern des NS-Regimes.
Schwierig gestaltet sich die Recherche nach
Zeitzeugen. Anlisslich der Gedenkveran-
staltung am 9. November 2010 in Miinchen
wurden erstmals Funkspriiche und Fern-
schreiben vom 10. und 11. November 1938
von Beamten des Polizeiprisidiums Miin-
chen verlesen.

Mit der Ordination von Alina Treiger am
4. Nov. 2010 in der Synagoge Pestalozzi-
strafle in Berlin-Charlottenburg ist in
Deutschland erstmals wieder eine Rabbi-
nerin ordiniert worden. Alina Treiger, 1979
in Poltawa in der Ukraine geboren, ist 2001
nach Berlin gekommen. Die letzte in
Deutschland ordinierte Rabbinerin — und
erste Rabbinerin weltweit — war Regina Jo-
nas. Trotz entschiedener Vorbehalte unter
den deutschen Juden hatte sich Rabbiner
Dr. Max Dienemann, Geschiftsfiihrer des
Liberalen Rabbiner Verbandes, 1935 bereit
erklirt, Jonas miindlich zu priifen und nach
bestandener Priifung zu ordinieren. Regina
Jonas, am 3. August 1902 in Berlin geboren,
wurde am 12. Dezember 1944 im KZ
Auschwitz-Birkenau ermordet. Mit Alina
Treiger wurden zwei weitere Rabbiner der
Reformierten Jiidischen Gemeinde ordi-
niert: Konstantin Pal, 1979 in Moskau ge-
boren, und Boris Ronis, 1975 in Czerno-
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witz geboren. Beide sind in Berlin aufge-
wachsen.

Der israelische Gelehrte Rabbiner Adin
Steinsalz hat - nach 45 Jahren Arbeit - die
Ubersetzung des Talmud ins Hebriische
beendet. Der feierliche Abschluss wurde
am 7. November 2010 weltweit in Synago-
gen, Gemeindezentren und jiidischen Insti-
tutionen als ,Judischer Lerntag” gefeiert.
Mitte November 2010 erschien der 46. Band
seines Lebenswerks. Der Talmud, die wich-
tigste Textsammlung des nachbiblischen Ju-
dentums, ist grofitenteils in aramiischer
Sprache verfasst. Durch die Ubersetzung
von Steinsalz ist sie nun jedem Hebriisch-
Sprechenden zuginglich. Von der ultraor-
thodoxen Seite wurde die Ubersetzung kri-
tisiert, denn das Studium des heiligen Textes
miisse rabbinischen Gelehrten vorbehalten
bleiben. Zusitzlich hat Steinsalz einen
Kommentar zu einzelnen Sitzen, Begriffen
und Konzepten sowie eine Auflistung der
aus dem Text abgeleiteten jiidischen Ge-
setze erarbeitet. Neben seiner hebriischen
Fassung hat Steinsalz Teile des Talmud auch
ins Englische, Spanische, Franzésische und
Russische tibersetzt. Als nichstes Projekt
will Steinsalz die Ubersetzung der Mischna
mn Angriff nehmen.

Die israclische Regierung hat am 14. Nov.
2010 aus religidsen und humanitiren Erwa-
gungen heraus entschieden, die letzten Fa-
lashmura (zwangschristianisierte Athiopier
urspriinglich jiidischen Glaubens) aus
Athiopien nach Israel zu bringen, um in
Athiopien die Einrichtung weiterer Fliicht-
lingslager zu verhindern. Insgesamt warten
noch 7846 Falashmura in Gonder, der Haupt-
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stadt der Region Ambhara im Nordwesten
Athiopiens, auf ihre Ausreise nach Israel. Die
Antrige sollen nach drei Gruppenkriterien
beurteilt werden: (1) Falashmura, die nach
miitterlicher Linie judischer Abstammung
sind und in Israel zu ithrem jidischen Glau-
ben zuriickkehren wollen; (2) die seit 2007 re-
gistriert sind; (3) die Verwandte in Israel ha-
ben und bereits ein Gesuch gestellt haben
oder es innerhalb von drei Monaten tun wer-
den. Dem Kabinettsbeschluss zufolge wer-
den 600 Falashmura in den nichsten Monaten
in Israel eintreffen. Danach wird die Jewish
Agency die Verantwortung fur das Lager in
Gonder iibernehmen, die bislang die North
American Conference on Ethiopian Jewry
innehat. Im Anschluss daran werden iiber ein
Jahr lang etwa 200 Falashmura pro Monat
nach Israel gebracht werden. Nach vier Jah-
ren soll die organisierte Einwanderung aus
Athiopien abgeschlossen sein.

Die Israelische Altertumsbehérde (IAA)
wird — in Zusammenarbeit mit Google — die
Schriftrollen von Qumran digitalisieren
und frei im Internet zuginglich machen.
Die Texte der aus 30 000 Fragmenten beste-
henden 900 Schriftrollenmanuskripte (vgl.
FrRu 16[2009]77) werden durch Transkrip-
tionen, Ubersetzungen und eine Bibliogra-
fie erginzt. , Wir stellen eine bahnbrechende
Verbindung zwischen dem Fortschritt und
der Vergangenheit her, indem wir dieses ein-
zigartige Erbe fiir zukiinftige Generationen
bewahren®, so Shuka Dorfman, der Direk-
tor der TAA. ,Wir sind stolz, ein Projekt zu
starten, das unbegrenzten Zugang zu einem
der wichtigsten archiologischen Funde des
20. Jh. bieten wird, der fiir Bibelstudien so-
wie die Geschichte des Judentums und frii-
hen Christentums entscheidend ist.”

Der Prisident der Deutsch-Israelischen
Gesellschaft (DIG), Reinhold Robbe, hat
in einer Presseerklirung vom 22. Novem-
ber 2010 erneut das Kairos-Palistina-Do-
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kument ,aus theologischer und politischer
Sicht als inakzeptabel® kritisiert (htep://
www.oikoumene.org/de/dokumentation/d
ocuments/other-ecumenical-bodies/kairos-
palaestina-dokument.html). Das Doku-
ment wurde im Dezember 2009 in Bethle-
hem verfasst und vom Weltkirchenrat
(ORK) verbreitet. In diesem Dokument, so
Robbe, werde mit ,scheintheologischen
Argumenten® Stimmungsmache gegen Is-
rael betrieben, die nicht akzeptiert werden
konne. Statt im Geist des Evangeliums fiir
Frieden, Versohnung und Vertrauensbil-
dung einzutreten, wiirden die Verfasser des
Dokuments den jahrzehntelangen Terror
der Hamas leugnen und den Staat Israel als
alleinigen Verursacher der Probleme darzu-
stellen versuchen. Das Dokument wiirde
schlieflich in der Forderung gipfeln, Israel
wirtschaftlich zu boykottieren. ,In diesem
pseudochristlichen Papier wird die Berg-
predigt ins Gegenteil verkehrt.”

Nach Auskunft des jidischen Wochenma-
gazins ,tachles” (www.tachles.ch) ist Rab-
biner Joel Kaplan, Emissir der Lubavit-
scher Chassidim in Thessaloniki, als neuer
Oberrabbiner von Albanien eingesetzt
worden. Die feierliche Einfithrung erfolgte
am 17. Dezember 2010 in Tirana. Laut Pro-
tokoll der Wannsee-Konferenz am 20. Ja-
nuar 1942 waren 200 albanische Juden zur
Liquidierung vorgesehen. Insgesamt wur-
den etwa 600 Juden, darunter Flichtlinge
aus anderen europiischen Lindern, depor-
tiert. Jiidische Spuren finden sich auf albani-
schem Boden seit dem 7. Jahrhundert
(vgl. http://www.david.juden.at/kulturzeit-
schrift/70-75/73-ramaj.htm). Heute leben
in Albanien etwa 150 Juden.

Korrekturen zu FrRu 18(2011):

Seite 28: Nathan Rosenberger war kein
Rabbiner.

Seite 50: Die dritte Mitherausgeberin heifit
Andrea Taschl-Erber (nicht Andreas).
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Zu diesem Heft

Der im Januar 2011 in Rom verstorbene Theologe Rudolf Pesch stellte in
»Paulus — der Exeget Jesu“ ganz bewusst Jesus und Paulus dorthin, wo sie
hingehéren: in das Judentum. Damit hat Pesch die groffe Grundlinie der
christlich-jidischen Begegnung vorgezeichnet: ,die ,Scheidelinie’, die Jesus
von Paulus, das Judentum vom Christentum trennen soll“, zu iberwinden.
Mit Paulus, dem Hebrier von Hebréiern, befasst sich auch das besondere
Buch von Markus Tiwald, vorgestellt von Alwin Renker.

Am Ostersonntag 2010 —am 7. Tag von Pesach — ist unser langjahriger Kon-
sultor Erich Zenger unerwartet verstorben. Daniel Krochmalnik widmet
seinem Andenken eine Betrachtung zu Psalm 149: , Das Happy End des
Psalters“. Erich Zenger war tiberzeugt, dass die Kirchen ,um ihrer selbst
willen zum christlich-jiidischen Dialog verpflichtet sind“, und zwar vor al-
lem ,wegen jenes Teils unserer Bibel, den wir Christen von den Juden als
unseren ilteren Schwestern und Briidern {ibernommen haben® (Die Bibel
Israels — Grundlage des christlich-jiidischen Dialogs).

Die Schweizer Bischofskonferenz hat, wie bereits viele europiische Linder,
einen Dies judaicus eingefiihrt, um an die jidischen Wurzeln des christ-
lichen Glaubens zu erinnern und die besondere Verbundenheit mit dem Ju-
dentum bewusst zu machen. Vitus Huonder, Bischof von Chur, veroffent-
lichte ein , Wort zum Dies judaicus®, die Jiidisch/Romisch-katholische
Gesprichskommission der Schweiz (JRGK) verfasste das Grundsatzpapier.

Bundesprisident Christian Wulff wandte sich in seiner Rede anlisslich des
66. Jahrestags der Befreiung des Konzentrationslagers Auschwitz gezielt an
die Jugendlichen als Bewahrer des Zeugnisses Uberlebender und als Triger
der Erinnerung an jene Jugendlichen, die schon ,, Mit 17 an der (Selektions-)
Rampe“ standen.

Die Geschichte jener, die es schafften, unterzutauchen, wie Kurt Schilde im
Beitrag , Jidische Jugendliche im Untergrund zeigt, ist Teil des Wider-
stands, der bislang nur wenig Beachtung gefunden hat: Widerstand durch
aktive Hilfe fiir untergetauchte Juden. Warum iiber diese Hilfsmafinahmen
oft nur wenig bekannt ist, belegt die Studie von Giinther Saltin, ,, Alfred
Delp: Hilfe fiir verfolgte Juden®. Saltin bringt auch neues Licht in das von
Gertrud Luckner aufgebaute Netzwerk zur Rettung von Juden.
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Paulus — der Exeget Jesu

In memoriam Prof. Dr. Dr. Rudolf Pesch, 1936-2011.

Rudolf Pesch*

Es ist eine — vor allem unter jiidischen Autoren — weit verbreitete Meinung,
der Volkerapostel Paulus habe das Erbe Jesu verfilscht und die christliche
,Religion’ begriindet. Mit ihm und seiner Theologie und seinem Werk be-
ginne die Scheidung zwischen Israel und der Kirche. So hat z. B. der grofle
Rabbiner Leo Baeck, der den Holocaust tiberlebte, die Scheidelinie, die das
Judentum vom Christentum abgrenze, zwischen Jesus und Paulus ange-
setzt: ,,Die Grenze, die das Judentum scheidet, beginnt bei der paulinischen
Predigt. Unter Bibelwissenschaftlern ist auch die Ansicht verbreitet, Pau-
lus habe von Jesus, den er personlich nicht kannte, kaum etwas gewusst.

Doch wer seine Briefe mustert und sich fragt, wann und wo Paulus sich
auf Jesus hitte beziehen konnen oder sollen, wird feststellen, dass dies hau-
fig genug geschieht; man wird ohnehin annehmen diirfen, dass Paulus bei
seinem flinfzehntigigen Besuch bei Kephas/Petrus in Jerusalem (vgl. Gal
1,18) sich ausfiihrlich aus erster Hand iiber Jesu Wort und Werk informieren
lief. Aber wie steht es um die ,Scheidelinie’, die Jesus von Paulus, das Ju-
dentum vom Christentum trennen soll?

* Am 13. Januar 2011 ist in Rom der Theologe und Historiker Rudolf Pesch, geb. am 2. Sep-
tember 1936 in Bonn, gestorben. Peschs Publikationen und Kommentare zihlen zu den Stan-
dardwerken der katholischen Theologie. Pesch lehrte Bibelwissenschaft in Frankfurt/M. und
Exegese des Neuen Testaments in Freiburg. 1984 gab er die Professur in Freiburg auf und
widmete sich ganz der Integrierten Gemeinde in Miinchen. Zuletzt lehrte er an der Lateran-
Universitat in Rom am 2009 eroffneten facheriibergreifenden , Lehrstubl fiir die Theologie
des Volkes Gottes®. Eines von Peschs grofien Anliegen war, die Zusammengehérigkeit von
Juden und Christen zum einen Volk Gottes aufzuzeigen. Der Beitrag erschien erstmals zur
Er6ffnung des Paulus-Jahres in der Zeitschrift der Integrierten Gemeinde, HEUTE in Kirche
und Welt, 8. Jg., Nr.7/Juli 2008, S. 1 .
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Keine zwei Religionen

Es war kein Geringerer als Franz Rosenzweig, der 1925 in seinem grofien
Aufsatz Das neue Denken! die Sonderstellung von Judentum und Chris-
tentum so begriindet hat: Sie sind ,keine Religionen und das verbindet sie
auch:

»Die Sonderstellung von Judentum und Christentum besteht gerade
darin, dass sie, sogar wenn sie Religion geworden sind, in sich selber die
Antriebe finden, sich von ihrer Religionshaftigkeit zu befreien.“

Es war auch kein Geringerer als Papst Benedikt XVI., der - noch Kardinal —
in einem Vortrag iiber Der Neue Bund vor der Académie des sciences mora-
les et politiques in Paris 1995 ausfiihrte: Man kénne ,keinesfalls Altes und
Neues Testament als zwei verschiedene Religionen einander gegeniiberstel-
len; es gibt nur einen Willen Gottes mit den Menschen, nur ein Geschichts-
handeln Gottes mit den Menschen, das sich in unterschiedlichen und zum
Teil auch gegensitzlichen, aber in Wahrheit zueinander gehorenden Eingrif-
fen vollzieht®.

Zur Erkenntnis, dass Judentum und Christentum nicht verschiedene Re-
ligionen sind, sondern zum einen, einzigen Volk Gottes (als dessen Vater sie
Abraham verehren) gehoren, haben, dem Papst sekundierend, auch die Kar-
dinile Jean-Marie Lustiger, Carlo Maria Martini und Walter Kasper und
auch protestantische Theologen wie Markus Barth oder Ulrich Wilckens
beigetragen. Wir sind also, zumal in der gegenwirtigen Epoche nach dem
Holocaust, bald 2000 Jahre nach Paulus, in der Lage, unvoreingenommener
auf das Lebenswerk des Paulus zu blicken. Ist es angemessen, ihn den Voll-
strecker des Testamentes Jesu zu nennen?

Paulus, der radikale Jude

Der in Berkeley/Kalifornien — und gelegentlich in Rom oder Jerusalem —
lehrende jlidische Forscher Daniel Boyarin hat iiber Paulus als ,radikalen
Juden® (The radical Jew) geschrieben und mit manchen Vorurteilen tiber
den angeblichen ,Apostaten’ aufgerdumt. Paulus hat — wie Jesus — seine jiidi-
sche Identitdt nie verleugnet und sich — abgesehen davon, dass damit ur-

1) Vgl. Wieland Zademach, Theologie im Licht des Neuen Denkens, FrRu l18(201 1)105 ff.
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springlich keine Unterscheidung und kein Gegensatz zu ,Jude’ bezeichnet
war — nie ,Christ” genannt. Er bezeichnete sich ausdriicklich als ,Israelit®,
aus dem ,Stamm Benjamin®, als einer derjenigen, denen die Vorziige Israels
galten. Wer ,unbeschnitten die Tora erfiillt, ist fiir Paulus ,,im Verborgenen
Jude®. Und die ehemaligen Heiden, die sich von den Gotzen abwenden, um
dem lebendigen wahren Gott zu dienen, werden ,,Juden®, freilich durch die
Verkiindigung des Paulus solche, die Jesus als den Messias glauben und ihn
als den ,,Sohn® vom Himmel her erwarten (vgl. 1 Thess 1,9-10). Dem Vor-
wurf, er wolle die Tora, die Weisung Gottes fur Israel, sein einziges Volk,
autheben, hat Paulus vehement widersprochen:

»Setzen wir nun durch den Glauben das Gesetz aufier Kraft? Im Gegen-
teil, wir richten das Gesetz auf (Rom 3,31).

Paulus und Timotheus.

Franzosische Buchmaleret,

14.]h.

Aus : Welt und Umwelt der
Bibel 1/2009.

Paulus — Wegbereiter des
Christentums.

Lisst sich ein ergreifenderes Zeugnis fiir die unverbriichliche Identifizie-
rung Pauli mit seinem Volk erdenken als den Beginn der Israel-Kapitel 9-11
des Romerbriefs?

»1ch sage in Christus die Wahrheit und liige nicht, und mein Gewissen
bezeugt es mir im Heiligen Geist: Ich bin voll Trauer, unablissig leidet
mein Herz.

Ja, ich méchte selbst verflucht sein und von Christus getrennt sein um

meiner Briider willen, die der Abstammung nach mit mir verbunden
sind“ (Rom 9,1-3).

Wie einst Mose bei JHWH fiir Israel eintrat (vgl. Ex 32,32) und, mehr
noch, wie Jesus Christus, der fiir ganz Israel in den Tod ging, méchte Paulus
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stellvertretend fur seine jiidischen Briider eintreten und selbst mit dem
Fluch ihrer Verweigerung beladen sein. Ein unerfiillbarer, Paulus umso
mehr peinigender Wunsch, der aber den ,radikalen Juden® charakterisiert!

Paulus in der Spur Jesu

Geldufig ist uns, dass Paulus zum ,,Volkerapostel“ wurde. Er hat die univer-
sale Bedeutung des Todes Jesu in der beschneidungsfreien Hinzunahme der
Heiden zum einen Gottesvolk verwirklichend ratifiziert. Dessen geschicht-
liche Vorhut ist nun die Ecclesia Gottes und seines Messias Jesus geworden.
Dass Jesus ,fiir die Vielen®, d. h. fiir die Gesamtheit Israels, sithnend, Verge-
bung erwirkend und Verséhnung stiftend in den Tod gegangen war, sollte
nicht ,exklusiv’ verstanden werden, sondern ,inklusiv’, d. h. fiir alle, die die-
sem endzeitlichen Handeln Gottes glauben, also auch fiir die gojinz, die Vl-
ker, die Heiden. Eine der Begriindungen, die Paulus in seiner rastlosen theo-
logischen Arbeit formulierte, lautete:

»Alle haben gestindigt und die Herrlichkeit Gottes verloren: Ohne es
verdient zu haben, werden sie gerecht, dank seiner Gnade, durch die Er-
16sung in Christus Jesus“ (Rom 3,23-24).

Weniger geldufig ist uns, dass die paulinische Rechtfertigungslehre, die
im letzten Zitat anklang, in elementarem Zusammenhang mit der jesuani-
schen Verkiindigung der Gottesherrschaft verstanden werden kann und
muss. Freilich schreibt Paulus nicht so haufig von der basileia tou theou, der
Herrschaft, dem Reich Gottes, wie Jesus davon sprach; aber die Belege in
seinen (echten und den deutero-paulinischen) Briefen sind auch nicht so sel-
ten, wie man meinen konnte (vgl. Rém 14,17; 1 Kor 4,20; 6,9.10; 15,24.50;
Gal 5,21; Eph 5,5; Kol 1,13; 4,11; 1 Thess 2,12; 2 Thess 1,5; 2 Tim 4,1.18).
Schon in seinem iltesten Brief, den er im Jahr 50 aus Athen nach Saloniki
schickte, ermahnt der Apostel die Glaubigen, die Gott ,in sein Reich und zu
seiner Herrlichkeit beruft® (1 Thess 2,12).

Das Wort (be)rufen (gr. kalein) gehort zu den theologischen Vokabeln,
die von Gottes Herrschaft in Schopfung und Geschichte sprechen. Nach
Gen 1 riet Gott die Schopfung durch sein Wort hervor (Paulus spricht in
Rom 4,17 von IHM als dem, der ,,das, was nicht ist, ins Dasein ruft“); Deu-
terojesaja setzt dies in Beziehung zur Berufung des Gottesknechts, der fiir
Israel steht. ,,Gottes Herrschaft® ist ebenso auf sein souverines Schopfer-
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handeln wie auf sein Wirken in der Geschichte des von ihm geschaffenen
Volkes bezogen. Gottes Herrlichkeit ist sein leuchtender Machtglanz, sein
gegenwirtiges ,Gewicht’.

Gottesherrschaft und Rechtfertigung

Es ist wohl angemessen, fiir unsere Auslegung einen jiidischen Autor als
Zeugen zu zitieren; in einem 1972 erschienenen englischsprachigen Sam-
melband , Zeitgendssisches jiidisches religivses Denken. Originale Essays
siber kritische Konzepte, Bewegungen und Glaubensvorstellungen® hat
Warren Zev Harvey in seinem Beitrag tiber Gottesherrschaft geschrieben:
»Gottes Konigtum ist eine Metapher fiir die ontologische Beziehung des
Schépfers zur Schopfung.“ In manchen jiidischen Quellen werde erzihlt,
Gott habe schon als Konig regiert, ,,bevor irgend ein Geschopf erschaffen
war®. Und in anderen werde mit Bezug auf Dtn 33,5 darauf abgehoben, dass
die Gemeinde Israel dadurch Gottes Herrschaft anerkennt, dass sie ,wie ein
Mann“ zusammenlebt, also einmiitig.

Darum ist Paulus in seinen Briefen bemiiht, dass die Gemeindemitglie-
der ,.eines Sinnes sind, einander in Liebe verbunden, einmiitig und eintrich-
tig® (Phil 2,2). Dies darf der Apostel ihnen zumuten, weil er als radikaler
Jude mit dem Propheten Micha weif}, dass der einzige Gott ,die Schuld ver-
zeiht und an der Verfehlung voriibergeht®, dass er ,,Jakob Treue erweist und
Abraham Liebe* (Micha 7,18.20; iibersetzt von Erich Zenger?). Jesu Ver-
kiindigung der Gottesherrschaft machte fiir seine Gegenwart, die Endzeit,
geltend, was Gott in seiner Selbstvorstellung vor Mose seinem Volk und da-
mit aller Welt schon zugesagt hatte:

»JHWH ist ein barmherziger und gnidiger Gott, langmiitig, reich an
Gite und Treue® (Ex 34,6).

Gott ,herrscht’ als der vergebende Vater, und auch die Schépfung spiegelt
diese seine treue Zuwendung zu seiner Welt und zu seinem Volk:

»Denn er lisst seine Sonne aufgehen tiber Bésen und Guten und er lisst
regnen liber Gerechte und Ungerechte (Mt 5,45).

2) Anm.d. Red.: Zu Leben und Werk von Erich Zenger vgl. S. 168-180 i. d. Heft.
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Reich Gottes — Gerechtigkeit Gottes

Die paulinische Rechtfertigungslehre ist gewissermafien die ,Anwendung’
der Theologie Jesu auf die Situation nach dessen Tod — angesichts der in sei-
ner Auferweckung erwiesenen Herrschaft Gottes. Wie Jesus es wollte, als er
Israel mit seinen Jiingern und insbesondere den Zwélfen zu sammeln be-
gann, spricht die paulinische Theologie dem Siinder die gottgewollte Ge-
meinschaftsfahigkeit wieder zu, die Ausriistung mit der zum Aufbau des ei-
nen Volkes Gottes notwendigen Gemeinschaftswilligkeit.

Jesus war, wie er von sich selbst sagte, gekommen, d. h. von Gott gesandt,
_die Siinder zu rufen® (Mk 2,17); Paulus, zunichst selbst sein Verfolger, er-
kannte, dass angesichts des Todes Jesu damit nun alle gemeint sind: ,,Es gibt
keinen, der gerecht ist, auch nicht einen” (R6m 3,16). Mit seiner Rechtferti-
gungslehre vollstreckt der ,Apostel des Messias Jesus® das Testament seines
Herrn,

Im 1. Timotheusbrief 1,12-17 ist in dieser Hinsicht ein angemessenes
Portrit des Apostels gezeichnet worden:

,Ich danke dem, der mir Kraft gegeben hat: Christus Jesus, unserem
Herrn. Er hat mich fiir treu gehalten und in seinen Dienst genommen,
obwohl ich ihn friiher listerte, verfolgte und verhohnte.

Aber ich habe Erbarmen gefunden, denn ich wusste in meinem Unglau-
ben nicht, was ich tat.

So iibergrofl war die Gnade unseres Herrn, die mir in Christus Jesus den
Glauben und die Liebe schenkte. Das Wort ist glaubwiirdig und wert,
dass man es beherzigt:

Christus Jesus ist in die Welt gekommen, um die Siinder zu retten. Von
ithnen bin ich der erste.

Aber ich habe Erbarmen gefunden, damit Christus Jesus an mir als ers-
tem seine ganze Langmut beweisen konnte, zum Vorbild fiir alle, die in
Zukunft an ihn glauben, um das ewige Leben zu erlangen.®
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Das Happy End des Psalters
(Psalm 149)

Zur Jabrzeit von Erich Zenger sal., 1939-2010.
Daniel Krochmalnik*

Erich Zenger, der vor einem Jahr, am 7. Tag des Befreiungsfestes, unsere Welt
verliefs, hat mit seiner Theologie der Befreiung und Lebensbejahung den
Psalter einer Zeit der sozialen Bewegungen ganz new und ganz frisch zu-
riickgegeben. Seinem Andenken ist die folgende Meditation geschuldet und
gewidmet.

Psalm 149, der vorletzte des Buches der Psalmen, steht zwischen dem kos-
mischen Gotteslob in Psalm 148 und dem ,,Grofien Halleluja® in Psalm 150
—und er steht dort genau richtig. Denn zum Finale gehért ein Happy End,
und das kann nur der Sieg des Guten iiber das Bose sein. Der Psalm besteht
folglich aus zwei Teilen: der Siegesfeier der Frommen (2—4) und dem Straf-
gericht iiber die Frevler (6-9). Eingerahmt werden beide Psalmteile vom Ju-
bel der Frommen (1, 5, 9b). Sie sollen, so heifit es am Anfang des Psalms, ih-
rem himmlischen Herrscher ein ,neues Lied singen, mit Pauken und
Harfen und Tanz: ,,Denn®, so die Begriindung, ~gnadig ist der Herr seinem
Volk, er kront die Unterdriickten mit Sieg (4). Nicht das alte Lied von den
Siegern und den ewigen Verlierern der Geschichte, sondern einmal ein ganz
neues, unerhortes Lied, von einer Welt, die Kopf steht, oder vielmehr von
einer verkehrten Welt, die endlich auf die File kommt. Es bleibt aber
scheinbar nicht beim frommen Wunsch im Gebet. Im zweiten Teil des
Psalms heif}t es weiter:

»Erbebung Gottes in ihrer Keble, zweischneidig Schwert in ihrer Hand.
Rache zu iiben an den Vilkern, Strafe unter den Nationen.

Zu binden ihre Konige mit Ketten, und ibre Edlen mit eisernen Fesseln.
An ihnen zu tiben das vorgeschriebene Recht.

* Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jiidische Philosophie, Geistesgeschichte und
Religionspidagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zahlreiche wis-
senschaftliche Veroffentlichungen.
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Wer soll hier zum Schwert greifen? Wem winkt der Endsieg? Wem wird
gottliches Gold versprochen (9b)? Es kommt ganz darauf an, in welche
Richtung wir die Gleichung im Vers: ,Denn gnddig ist der Herr seinem
Volk, er kront die Unterdriickten mit Sieg lesen. Von rechts gelesen, wird
das Gottesvolk mit den Unterdriickten gleichgesetzt, von links gelesen,
werden die Unterdriickten mit dem Gottesvolk gleichgesetzt. In dem einen
Fall wire das verfolgte Volk Israel das Gottesvolk, dem die Weltgeschichte
tibel mitgespielt hat und das jenes ,nexe Lied” tiglich in seinen Gotteshau-
sern anstimmt; in dem anderen Fall wire das Volk der Verfolgten dieser Welt
das Gottesvolk.

Ist der Psalm also die Rachephantasie eines bestimmten Volkes oder die
Zukunftshoffnung aller Verfolgten? Ist das Psalmbuch national oder inter-
national? Heutzutage ist diese Alternative nicht mehr ausschlieflend, denn
die meisten Menschen haben sich dem biblischen Gott angeschlossen und
identifizieren sich mit dem biblischen Gottesvolk, gerade weil er der Gott
der Gedemiitigten, d. h. der Gott der meisten Menschen ist. Wie der Pro-
phet Jesaja an einer Stelle sagt, mit der wir jeden festlichen Morgengottes-
dienst eroffnen:

»Denn also spricht der Hobe und Erhabne, der ewig Thronende, Heiliger
ist sein Name: Hoch und heilig throne ich — und bei dem Zerschlagenen
und dem, der gebeugten Gemiites ist, zu beleben den Mut der Gebeug-
ten, und zu beleben das Herz der Niedergeschlagenen® (Jes 57,15).

Mit Erich Zenger gesprochen, verkiindet unser Psalm ,,Gottes Option fiir
die Armen. Er definiert die Armen als Gottes Volk* (Psalmen. Auslegungen
14, Bd. 4, . 55).

Ist Psalm 149 aber nicht ein Aufruf zur Gewalt? In den Religionskriegen
war dieser Psalm Kampflied beider Parteien; die Katholischen, wie die
Evangelischen, setzten sich mit der ,,Erbebung Gottes in ihrer Keble, zwei-
schneidig Schwert in ihrer Hand* in Marsch und — schnitten sich gegenseitig
die Kehlen durch. Waire es nicht an der Zeit, einen Psalm mit so einer bluti-
gen Vorgeschichte aus dem Gesangbuch zu streichen oder wenigstens mit
Schweigen zu iibergehen? Denn schliefilich leben wir in der Zeit der ,,Got-
teskrieger”, die unter dem Vorwand, unterdriickt zu werden und beleidigt
zu sein, beinahe tiglich irgendwo zum Schwert greifen und guten Gewis-
sens Unschuldige und Unbeteiligte abschlachten. Der Zorn in den Religio-
nen, aber auch auf die Religionen wichst. Die Vorwtirfe gegen das Alte
Testament sind allerdings nicht neu. Wenn Monotheismuskritiker das Wort
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Altes Testament® horen, dann sehen sie nur noch rot und erkennen darin
nur Fanatismus, Gewalt und Blutvergieflen. Auch die Kirchen tun sich mit
den sogenannten ,,Gewaltpsalmen schwer.

Wenigstens in Bezug auf Psalm 149, dem Ausblick des ganzen Psalmen-
buches, ist diese Kritik aber unbegriindet. Der Vers: Zu binden ibre Konige
mit Ketten, und ihre Edlen mit eisernen Fesseln. An ihnen zu tiben das vor-
geschriebene Recht“ ruft nicht zum Mord auf, sondern dazu, die Unter-
driicker zu verhaften, ihnen Handschellen anzulegen und sie vor Gericht zu
fithren (9a). Gerade dann, wenn wir aus iibertriebener Bedenklichkeit den
totalen Gewaltverzicht predigten und den Ausblick auf einen, sagen wir
einmal, internationalen Strafgerichtshof am Ende der Geschichte, strichen
—, dann wiirden wir die Welt der grenzenlosen Gewalt ausliefern. Wir er-
warten von jedem Mirchen und von jedem Krimi, dass er mit der Beloh-
nung der Guten und mit der Bestrafung der Bésen endet, warum nicht auch
vom Buch der Psalmen?

Am Schluss noch eine psychologische Bemerkung: Die Psalmen sind
keine Kriegsberichterstattung. Alle Versuche der Bibelwissenschaft, Psalm
149 historisch zu verorten, sind reine Spekulation. Die Psalmen sind Orato-
rien und stellen ein kultisches Geschehen dar. Wenn in unserem Psalm vom
Tanz und dann plétzlich vom Schwert die Rede ist, dann handelt es sich si-
cher nicht um einen Gestellungsbefehl aus dem Gotteshaus heraus, — es ist
womoglich nichts anderes als ein harmloser Schwerttanz, wie er auch heute
noch in manchen orientalischen Lindern Brauch ist.

Jeder fromme Jude sagt tiglich Psalm 149 presto auf und geht dann ruhig
seinen Geschiften nach. Aber die Gemeinde baut sich mit derartigen Lie-
dern auf und ristet sich mental gegen die ungerechten Firsten dieser Welt.
In ithnen wird auch in der tiefsten Ohnmacht und Erniedrigung die Bot-
schaft aufbewahrt, dass die Welt nicht so bleiben muss, wie sie immer war,
und die an die Sendung erinnert, die Welt zu verindern, gerechter zu ma-
chen. Es geht nicht um Anstachelung zur Gewalt, sondern um die Ansta-
chelung zu einer besseren Welt.

»Halleluja! Singt dem Herrn ein neues Lied!
Sein Lob erschalle in der Gemeinde der Frommen.
Israel soll sich iiber seinen Schopfer freuen,
die Kinder Zions iiber ihren Kénig jauchzen.
Seinen Namen sollen sie loben beim Reigentanz,

ihm spielen auf Pauken und Harfen.”
(Ps 149,1-3)

170 FrRu NF 3/2011



Die Bibel Israels
Grundlage des christlich-jiidischen Dialogs

Erich Zenger (1939-2010)*

Die Kirchen sind um ihrer selbst willen zum christlich-jidischen Dialog
verpflichtet — und zwar vor allem wegen jenes Teils unserer Bibel, den wir
Christen von den Juden als unseren ilteren Schwestern und Bridern tiber-
nommen haben. Gott selbst, der in der Bibel zu uns spricht, fordert von uns
Christen den Dialog mit den Juden, der in dieser Hinsicht ein innerbibli-
scher Dialog ist und sich auf fundamentale Gemeinsamkeiten stiitzt. Dabei
verstehe ich diesen Dialog nicht als blof theoretischen oder fachwissen-
schaftlichen Diskurs, sondern als das ernsthafte und beharrliche Bemiihen,
das Christentum von seinem Ursprung her im Angesicht des lebendigen Ju-
dentums zu erneuern sowie das Judentum als gottgesegnete und gottgelei-
tete Lebensgestalt fiir Juden freudig zu bejahen, um so zu einem neuen Ne-
ben- und Miteinander von Christen und Juden zu finden.

Die Bibel Israels — Basisurkunde jiidischer Existenz

Die Bibel Israels erzdhlt und deutet die Ursprungsgeschichte Israels von
den Anfingen bis hin zu der Zeit, in der diese Heiligen Schriften Israels zur
normativen Urkunde fiir jiidische Identitit wurden. Die Bezeichnung Bibel
fiir diese Heiligen Schriften benennt die besondere Eigenart dieses Buches.
Dem Wort Bibel liegt der Plural des griechischen Wortes biblion ,Buch-
rolle, Schriftstiick, Brief“ zugrunde.

* Der Alttestamentler Prof. Dr. Erich Zenger war bis zu seinem Tod am 4. April 2010 Konsul-
tor des Freiburger Rundbriefs (FrRu 17[2010]236 f.). In ehrendem Gedenken bringen wir ei-
nen Auszug (Teil 1 und Teil 3) aus Zengers Vortrag an der Katholischen Akademie in Ham-
burg am 28. Februar 2009 anlisslich der Eroffnung der ,, Woche der Briiderlichkeit” 2009 und
seiner Auszeichnung mit der Buber-Rosenzweig-Medaille. Zu weiteren Ausfithrungen zum
Thema vgl. u. a. Erich Zenger, Die Bibel Israels — Wurzel der Gemeinsamkeit fiir Juden und
Christen, FrRu 9(2002)81-94.
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Die Bibel Israels ist in der Tat als eine Schriftrollensammlung, als ein
Buch aus Biichern entstanden, die aber vielfiltig untereinander und mitein-
ander verbunden sind. Es gibt in der Antike keine vergleichbare Biicher-
sammlung, die ihre Entstehung und ihren Abschluss dem Bemihen ver-
dankt, die Identitit eines Volkes im Erleben seiner wechselvollen
Geschichte zu dokumentieren und theologisch zu reflektieren. An den ein-
zelnen Teilen der Bibel Israels haben Generationen tiber Jahrhunderte hin-
weg mitgeschrieben. Deshalb charakterisieren wir die Bibel Israels als Tra-
ditions- und Fortschreibungsliteratur. Sie hat nicht nur eine auflere,
sondern eine innere Einheit. Sie kreist um ein einziges Thema, das sie immer
neu variiert: die fiir Israel als Volk konstitutive Beziehung zu seinem Gott.
In der Bibel Israels geht es um Entstehung, Gegenwart und Zukunft der Zu-
sammengehorigkeit von ,elohej jisrael und *am jisrael, von ,Gott Israels
und Volk Israel“ — und zwar auf der Bithne der Weltgeschichte.

»Dasprach der Herr: In einem
Jahr komme ich wieder zu dir,
dann wird deine Frau Sara ei-
nen Sohn haben. Sara horte
am Zelteingang hinter seinem
Rucken zu“ (Gen 18,9-10).

London, British Library, Add.
ms. 11 639, fol.118v, a.

Aus: Gabrielle Sed-Rajna, Die
Hebriische Bibel. Hand-
schriften des Mittelalters, Fri-
bourg 1987.

Insbesondere der erste Teil der Bibel Israels, die Tora des Mose, stellt dar,
wie Israel sich von seinem Gott her versteht und wie es von ihm her seinen
Lebensweg, seinen ,,way of life“, gestalten will. Nicht was irgendwann ein-
mal geschah und nun vergangen ist, wird hier erzihlt, sondern was Israel zu-
tiefst bestimmt — fiir die jeweilige Gegenwart und fiir die Zukunft.

Die Tora des Mose stellt den Weg Israels in einen groflen Rahmen. Die
sog. Urgeschichte Gen 1-11, mit der die Tora beginnt, entwirft nicht nur die
welt- und menschheitsgeschichtliche Biihne fiir die ab Gen 12 erzihlte be-
sondere Geschichte Israels. Hier erhilt vielmehr der Gott Israels als Schop-
fer von Himmel und Erde ein Gottesprofil, das deutlich macht, dass er als
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Gott Israels mehr als ein Nationalgott ist und dass seine Beziehung zu Israel
Relevanz fiir die Welt als seine Schopfung und fiir die Vélker als die von ithm
geschaffene Menschheit hat. In den Erzihlungen tiber die Welt- und Men-
schenschopfung sowie tiber den Bund Gottes mit Noach und allen Lebewe-
sen verkiindet die Bibel Israels zwei fundamentale Prinzipien des Zu-
sammenlebens. Das ist zum einen die Gleichheit aller Menschen, d. h. die
allen Menschen von Gott her zukommende Menschenwiirde als Grundlage
der allen zustehenden Menschenrechte. Und es ist zum anderen die im No-
achbund von Gott proklamierte Unantastbarkeit und Heiligkeit des Lebens
eines jeden Menschen.

Auf der so vom Schopfergott gestalteten und geordneten Welt beginnt in
der Sicht der Bibel Israels mit Abraham die Geschichte Israels. Hier wird
das erste konstitutive Element der Existenz Israels sichtbar: die Erwdblung,
verbunden mit der Verheiffung einer Generationenkette des Lebens bis ans
Ende der Weltzeit. Gott erwihlt sich aus der Menschheit einen Menschen
bzw. eine Familie, um mit dieser — iiberspitzt formuliert — kiinftig seine ei-
gene Gottesgeschichte zu gestalten. Israel erzahlt keine Mythen iiber die
Bezichungen von Géttern und Géttinnen untereinander, sondern definiert
seinen Gott durch dessen Handeln an Menschen und in der Welt, insbeson-
dere durch seine Beziehung zu Abraham und seinen Nachkommen.

Die singulire, mit Abraham beginnende Geschichte Gottes mit Israel,
wird von der Bibel Israels nicht nur im Horizont der vorangehenden Urge-
schichte, sondern explizit bei der Erwihlung Abrahams programmatisch
mit der Geschichte der Volker verkniipft. Die Volker sollen, wie Gen
12,1-3 betont, an dem Segen, den Abraham von Gott empfingt, Anteil er-
halten. Ja, es heifdt noch pointierter: Gott selbst wird sein Verhalten gegen-
iiber den Volkern vom Verhalten der Volker Israel gegentiber abhingig ma-
chen: , Segnen werde ich, die dich segnen, wer dich aber schmdbht, den werde
ich verfluchen“ (Gen 12,2).

Mit der Erwihlung Abrahams ist als zweites konstitutives Element der
Existenz Israels von Beginn an die Zusage des Landes als Lebensraum und
Lebensgrundlage Israels im Blick. Das Land erscheint im ersten Buch der
Bibel allerdings als eine vielfach gefihrdete Gottesgabe, und schliefllich ver-
lassen Jakob und seine Kinder sogar das verheiflene Land, um in der
Fremde, in Agypten, zu iiberleben. Aber in der Sicht der Bibel Israels ist
diese katastrophische Situation der Ausgangspunkt fiir eine erneute und
vertiefte Wiederholung der gottlichen Landzusage: Der Gott Israels prokla-
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miert seine Entschlossenheit und seine Macht, Israel aus dem Sklavenhaus
Agypten zu befreien und es vor der Vernichtung durch die tédliche Bedro-
hung zu retten, um Israel in das den Vitern verheiflene Land zu fithren. Die
Bibel erzihlt dann vom Weg Israels unter der Fithrung des Mose, unter-
stlitzt von seiner Schwester Mirjam und seinem Bruder Aaron, auf der Su-
che nach diesem Land. Es ist eine mithsame, schier endlose Wanderung
durch die Wiiste. Doch Israel bleibt, allen Gefdhrdungen zum Trotz, auf
dem Weg zu dem fernen Ziel. Nach der biblischen Dramaturgie bricht die
Erzdhlung ab, ehe Israel das Land erreicht. Nur Mose darf am Schluss des
finften Buches der Tora das Land vom Berg Nebo aus sehen. Er betritt es
gewissermafien mit den Augen und mit dem Herzen, ehe er stirbt.

Den breitesten Raum nimmt in der Tora des Mose — als drittes konstituti-
ves Element der Existenz Israels — die Rechts- und Lebensordnung ein, wo-
durch der Gott Israels als Gesetzgeber bzw. als Stifter einer Verfassung sei-
nes Volkes prisentiert wird. Die Proklamation des Zehnworts, der Zehn
Gebote, am Berg Sinai durch Gott und die dann folgenden vielfiltigen
Rechtssatzungen und Alltagsregelungen unterstreichen, dass der Gott Is-
raels, wie auch die Propheten Israels immer wieder betonen, sich dadurch
von den Gottern der Volker unterscheidet, dass sich sein Gott-Sein vor al-
lem im Einsatz fiir Recht und Gerechtigkeit erweist.

Diese drei Elemente — Verheiflung einer gottgeleiteten Volksgeschichte,
Zusage des Landes und Gabe des Gesetzes — werden in der Bibel Israels mit
der geschichtstheologischen Kategorie des ewigen Bundes Gottes mit sei-
nem Volk Israel zusammengefasst. Dieser Bund ist eine voraussetzungslose
Selbstbindung Gottes und er ist unzerstorbar, weil er in Gott selbst griindet.
Er ist Ausdruck einer einzigartigen Beziehung und der unverbriichlichen
Treue Gottes.

Fiir unsere Uberlegungen ist entscheidend: Was in der fiinfteiligen Tora
des Mose tiber Israel gesagt wird, bestimmt Gegenwart und Zukunft des Ju-
dentums. Sie ist sein bleibendes Fundament und wird als solches tradiert,
gefeiert, gelehrt und gelobt. Und als solches erhielt die schriftliche Tora des
Mose eine autoritative Konkretisierung fiir das alltigliche Leben durch die
sog. mindliche Tora, die Mischna, und die rabbinische Lehre. Zusammen
mit der miindlichen Tora ist die Bibel Israels das Lebensbuch, durch das sich
Juden mit threm Judentum und mit der Geschichte ihres Volkes identifizie-
ren. Sie leben in der direkten Kontinuitit der in ihrer Bibel begriindeten und
mit Verheifflungen gesegneten Geschichte. Wenn Juden von Abraham und
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Sara, Isaak und Rebekka, Jakob, Lea und Rachel reden, reden sie von ihren
Stammeltern. Wenn Juden heute den Anfang des Zehnworts, des Dekalogs,
horen: Ich bin der Ewige, dein Gott, der dich herausgefiibrt hat aus dem
Land Agypten, aus dem Sklavenhaus (Ex 20,2; Dtn 5,6), und wenn sie diese
Herausfithrung aus Agypten am Pessach-Fest feiern, ist das ein Geschehen
ihrer ureigenen Existenz, das so nur ihnen geschenkt wurde. Ihrer Bibel be-
gegnen Juden vor allem im Gottesdienst am Schabbat und an den Feierta-
gen, wo nicht nur, wie in den Kirchen, einige Verse, sondern ganze Kapitel
der Tora vorgelesen werden. Die Rezitation der gesamten Tora im Laufe ei-
nes Jahres macht deutlich, dass die Tora die grundlegende Wegweisung
durch das Jahr hindurch und Inspiration fiir den jidischen ,way of life“ ist.

Auf der Suche nach einer neuen christlichen Bibellektiire

Es ist unbestreitbar: Jesus, die Gestalt, die im Zentrum des Christentums
steht, war durch und durch Jude. Seine Bibel waren die Heiligen Schriften
Israels. Der Gott, den er predigte, war der Gott Abrahams, Isaaks und Ja-
kobs. Die Tora, die er auslegte, war die Tora des Mose. Das bestitigt nach-
driicklich der Abschnitt mit den sog. Antithesen im Matthiusevangelium,
dem die dezidierte Aussage vorangestellt ist: , Denkt nicht, dass ich gekom-
men bin, die Tora[...] aufSer Kraft zu setzen [...]. Bis Himmel und Erde ver-
gehen, wird von der Tora nicht der kleinste Buchstabe und kein einziges
Hikchen vergeben [...]“ (Mt 5,17 £.).

Bei der Auslegung des Alten Testaments war das Christentum spatestens
seit dem 4. Jh. weitgehend von einem positionellen Antijudaismus be-
stimmt. Alttestamentliche Texte wurden oft herangezogen, um die Blind-
heit und Verstocktheit der Juden zu beweisen, weil sie angeblich ihre eigene
Bibel nicht so lesen wollten, wie dies Gott doch nach dem eindeutigen
Zeugnis des Neuen Testaments geoffenbart habe. Mit ihrer Weigerung, Je-
sus als ihren Messias und als Gottes Sohn, als die Erfiillung der ihren Vitern
gegebenen Verheiflungen anzunehmen, hitten die Juden selbst ihre Verflu-
chung und Verstoflung durch Gott herbeigefithrt und eigentlich ihr Exis-
tenzrecht verwirkt, wie die Geschichte seit der Eroberung Jerusalems und
der Zerstorung des Tempels im Jahre 70 n. Chr. beweise. Die Kirche sei nach
Gottes Willen an die Stelle Israels getreten —und habe vor allem die Bibel Is-
raels in jener Lesart gerettet, die Gott von Anfang an immer beabsichtigt
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habe. Dass das Alte Testament als grundlegender Teil der christlichen Bibel
dieser Auffassung zutiefst widerspricht, weil es den Christen die ewige
Treue Gottes zu seinem Bundesvolk Israel bezeugt, und dass das Alte Testa-
ment eine gegeniiber dem Neuen Testament eigenstindige Botschaft hat,
wurde in der Kirche zu wenig wahrgenommen.

Die im Einzelnen unterschiedlichen Auslegungstypen des Alten Testa-
ments in der Christentumsgeschichte haben eine Grundoption gemeinsam:
Alttestamentliche Texte werden verwendet, um mit ihnen — gegen das Ju-
dentum - die christologische Botschaft als die allein mogliche Leseweise
und als von Anfang an von Gott intendierte Wahrheit zu begriinden und zu
erliutern. Die dabei verwendeten methodischen Ansitze waren vielfaltig:

(1) Oft hat man alttestamentliche Texte als Kontrastfolie zur Christusbot-
schaft verwendet, um damit die Notwendigkeit und Hoherwertigkeit der
neutestamentlichen Christusbotschaft zu beweisen. Dass man einzelne
Texte des Alten Testaments mit bestimmten Texten des Neuen Testaments
so nebeneinander stellen kann, dass Gegensitze sichtbar werden, ist unbe-
streitbar. Aber es geht ebenso umgekehrt: Auch neutestamentliche Texte
kann man mit alttestamentlichen Texten so konfrontieren, dass das Neue
Testament hinter dem theologischen Pathos des Alten Testaments zurtick-
bleibt. Das Kontrastmodell ist nicht geeignet, das Verhiltnis der beiden
Teile der christlichen Bibel zueinander sachgerecht zu bestimmen. Man
kann sie schon gar nicht, wie Markion das tat, als zwei gegensitzliche Reli-
gionen einander gegeniiberstellen.

(2) Besonders verbreitet war und — bis heute beliebt — ist die Methode, das
Alte Testament als , Dienerin® des Neuen Testaments zu prasentieren. Die
Aufgabe des Alten Testaments war bzw. ist es nach dieser Auffassung, die
eigentliche und endgiiltige Offenbarung in Jesus Christus vorzubereiten.
Das Alte Testament wird zur Verheiffung erklart, deren Erfiillung das Neue
Testament sei, wobei in der Regel sogar unterstellt wird, mit ihrer Erfiillung
habe die Verheiflung ihren Dienst ,erfiillt“ und sei eigentlich nicht mehr
wichtig. Zu dieser Sichtweise ist zu sagen: Das Schema ,, Verbeiffung“ -, Er-
fiillung“ ist zwar eine bereits in der Bibel Israels selbst wichtige Darstel-
lungsform, weil sie die Macht und die Treue des Gottes Israels ausweist.
Aber die dort konstatierte Erfiillung wird meist als Bekréftigung der Ver-
heiffung verstanden, die der Verheiflung eine noch grofiere Bedeutung gibt.
Wendet man diese Beobachtung auf das Verhiltnis Altes Testament — Neues
Testament an, heifdt das: Selbst wenn man Texte des Neuen Testaments als
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Erfiillung von alttestamentlichen Texten verstehen kann, bedeutet dies
nicht, dass die Verbeifflungen ihren Sinn oder ihre Kraft verloren hitten. Im
Gegenteil muss man sagen: Sie werden als Verheifflungen bekriftigt, zumal
sie oft im Vergleich zu ihrer Erfiillung noch einen Verheiflungsiiberschuss
haben. Im Ubrigen muss daran
erinnert werden: In christlicher
Lesart hat das Neue Testament
selbst ein gewaltiges Verhei-
fungspotenzial, sodass auch von
daher evident ist: Das Katego-
rienpaar Verbeiffiung — Erfiillung
taugt nicht, um das Verhaltnis der
beiden Teile der christlichen Bibel

sachgemifl zu beschreiben.

Pentateuch, Briissel, 1310,
Folio 625 1, (kat. Nr. D 3).

(3) Dies gilt auch fiir das in der Christentumsgeschichte, vor allem bei den
Kirchenvitern, beliebte Modell der typologischen Lektiire des Alten Testa-
ments. Das Alte Testament gilt hier als Vorausdarstellung, als Vor-Bild, als
Typos jener Wirklichkeit, die mit Jesus zu ihrer Vollendung und Vollgestalt,
als Antitypos, gekommen ist. Auch hier gilt: Die typologische Methode ist
nicht prinzipiell abzulehnen. Sie findet sich schon in der Bibel Israels selbst
und wird im hellenistischen Judentum, besonders bei Philo, kunstvoll
durchgefiihrt. Dabei werden unterschiedliche Ereignisse so miteinander pa-
rallelisiert, dass die Treue des Gottes Israels aufscheint, der seinen , Heils-
plan® verwirklicht, indem er seine einmal geotfenbarten Wirkweisen immer
wieder neu aktualisiert. Nach diesem Verfahren wird z. B. mit dem Konzept
vom Neuen bzw. Zweiten Exodus die Rettung Israels aus dem babyloni-
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schen Exil als erneute und neue Aktualisierung des Ersten Exodus aus
Agypten verkiindet und gefeiert. Beide verhalten sich wie Typos und Anti-
typos. Der Antitypos hebt allerdings den Typos nicht auf, sondern bleibt
rickgebunden auf den Typos als seinem Fundament. Dies wurde und wird
in der vom Christentum praktizierten typologischen Methode nicht selten
so verandert, dass sie den alttestamentlichen Typos abwertet oder den neu-
testamentlichen Antitypos gar zum Gegensatz macht.

(4) Eine besonders subtile Weigerung, der Bibel Israels in der christlichen
Lektiire einen Eigenwert zu belassen, besteht darin, die Einbeit der beiden
Testamente so stark zu betonen, dass die Bibel Israels ausschliefSlich als kon-
stitutiver Teil der christlichen Bibel richtig verstanden werden konne. Was z.
B. aus der unsystematischen Vielfalt der alttestamentlichen Heilsverheiffun-
gen im Neuen Testament nicht aufgenommen wird, sei deshalb, so unter-
stellt diese Position, auch nicht geoffenbarte ,, Wahrheit“, sondern hinge mit
der geschichtlichen Bedingtheit der Offenbarung zusammen. In diesem
Konzept unterstellen Christen, dass Juden ihre eigene Bibel letztlich nicht
lesen und verstehen kénnen, weil ihnen die ,,christologische Brille“ fehle.

Gegentuiber diesen christlichen Leseweisen des Alten/Ersten Testaments
hat der christlich-jiidische Dialog der letzten Jahrzehnte neue Perspektiven
entwickelt, die inzwischen sowohl katholischerseits als auch evangelischer-
seits kirchenamtlich rezipiert wurden. Sie betonen vor allem, dass bei der
Konstituierung des Sinns und beim Verstehen eines Textes den Lesern eine
entscheidende Rolle zukommt. Dabei ist die Einsicht grundlegend, dass alle
Texte, insbesondere aber poetische und literarische Texte, eine Sinnoffen-
heit und ein Sinnpotenzial haben, die iber den von ihren Erstautoren inten-
dierten Sinn hinausgehen.

Das gilt besonders bei alten Texten, denen im Laufe ihrer Uberlieferung
neue Bedeutungen hinzugewachsen sind. Zwar ist es notwendig und hilf-
reich, die historische Ursprungsbedeutung dieser Texte zu erarbeiten, aber
es ist ebenso wichtig, die durch die Uberlieferung zusitzlich konstituierten
Bedeutungen ernst zu nehmen.

Im Blick auf die Bibel Israels und auf die Bibel des Christentums ist wei-
ter zu beachten, dass die biblischen Texte innerhalb der jiidischen und der
christlichen Gemeinschaft gehort und gelesen werden und dass deshalb
diese Lebens- und Textgemeinschaften bei der Sinnkonstituierung die ent-
scheidende Rolle spielen. Sowohl das rabbinische Judentum als auch die pa-
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tristische bzw. mittelalterliche Exegese haben dies so realisiert, dass sie je-
weils eine analoge Lehre vom mebrfachen Schriftsinn entwickelt haben.
Auch wenn die Lehre vom mehrfachen Schriftsinn im Judentum nie die
gleiche Bedeutung erlangt hat wie bei der christlichen Lektiire, zeigt die
Auffassung von der Mehrdimensionalitit des Textsinns ein gemeinsames
Anliegen: Es geht um die Relevanz der biblischen Aussagen fiir das kon-
krete Leben, d. h. fiir jidische bzw. christliche Existenz. Dass Juden und
Christen die gleichen Texte der Bibel unterschiedlich lesen, ist daher nicht
tberraschend. Der von den Rabbinen gerne zitierte Vers 12 von Ps 62, ,, Ei-
nes hat Gott geredet, zweierlei habe ich gehért“, ist in besonderer Weise das
Grundaxiom einer christlich-jiidischen Bibelhermeneutik. Geht man von
diesen Uberlegungen aus, ergeben sich folgende Einsichten, die teilweise
auch von dem bereits zitierten Dokument der Pipstlichen Bibelkommis-
sion! vorgetragen werden:

(1) Insofern Juden und Christen die gleichen Texte innerhalb ihrer jeweili-
gen Tradition unterschiedlich lesen, sind dies zwei legitime, heilsgeschicht-
lich begriindete Leseweisen.

(2) Die Christen konnen anerkennen, dass die jidische Leseweise der Bibel
Israels textniher und textgemafier ist als die christliche Leseweise. Das stellt
auch die Bibelkommission fest, wenn sie sagt:

»Die Christen konnen und miissen zugeben, dass die jidische Lesung
der Bibel eine mogliche Leseweise darstellt, die sich organisch aus der jii-
dischen Heiligen Schrift der Zeit des Zweiten Tempels ergibt, in Analo-
gie zur christlichen Leseweise, die sich parallel entwickelte. Jede dieser
beiden Leseweisen bleibt der jeweiligen Glaubenssicht treu, deren
Frucht und Ausdruck sie ist. So ist die eine nicht auf die andere riickfiihr-
bar® (Nr. 22/S. 44).

Diese Beobachtung impliziert die Feststellung, dass das pharisdisch-rabbi-
nische Judentum, das ab dem 2. Jh. n. Chr. bis heute zur dominierenden
Form des Judentums wurde, keinen Abfall von der in der Bibel Israels be-
zeugten Gottesbotschaft und von dem darauf begriindeten ,way of life“
darstellt. Die christliche Theologie kann sagen, dass das Judentum — auch im
Nein zu Jesus — seinen biblischen Urspriingen treu geblieben ist.

1) »Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der Christlichen Bibel®, 2001, vgl. die deut-
sche Fassung in der vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebenen
Reihe , Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls®, Nr. 152.
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(3) Wenn Christen die Bibel Israels als Teil ihrer Bibel lesen, miissen sie dies
mit einer zweifachen Brille tun. Sie sollen diese Texte zuerst so lesen, dass sie
darin den Juden als den Erstadressaten der Bibel Israels und als ihren alteren
Geschwistern begegnen. Sie sollen sich bewusst machen, dass diese Texte
tiber die bleibende Erwihlung Israels als Bundesvolk reden und dass sie als
Christen mit Hilfe dieser Texte das Judentum tiefer verstehen. Dabei kon-
nen christliche Ausleger von der jiidischen Schriftauslegung sehr viel lernen.
Wenn Christen sodann diese Texte als ersten Teil ihrer eigenen Bibel, also als
Altes bzw. Erstes Testament, lesen, und wenn sie dieses dabei transparent
werden lassen auf die neutestamentliche Botschaft vom endgiiltigen Han-
deln des Gottes Israels in Jesus dem Christus hin, tragen sie in diese Texte
nachtriglich eine Sinnperspektive ein, die diese Texte urspriinglich nicht ha-
ben. Um es ganz einfach zu sagen: Die Christen miissen sich bewusst ma-
chen, dass sie diese Texte anders, aber nicht besser verstehen als die Juden.

(4) Eine christliche Lektiire der Bibel Israels als Teil der christlichen Bibel
darf keine kiinstlichen Gegensitze konstruieren, wie dies lange Zeit tiblich
war, weder den Gegensatz von ,,Gesetz und Evangelium® noch den von ei-
nem ,Gott der Rache und einem Gott der Liebe“. Im Gegenteil miissen
Christen, sogar wenn Juden dies in Frage stellen, an der Selbigkeit Gottes
festhalten, die in den beiden Teilen ihrer Bibel bezeugt ist.

(5) Wenn es dem christlich-jiidischen Dialog gelingt, nach der jahrhunderte-
langen Geschichte der Entzweiung und der fiir die Juden todgefihrlichen
Verleumdung, Verurteilung und Unterdriickung die neuen Formen guter
Nachbarschaft und die 6ffentlichen Bezeugungen des gegenseitigen Res-
pekts engagiert und aufrichtig weiter zu pflegen und sogar zu intensivieren,
wire dies ein groflartiges 6ffentliches Zeichen dafiir, dass Religionen und
Konfessionen nicht Ausloser von Hass und Gewalt sein miissen, sondern
Weggenossen und Wegbereiter des Friedens sein konnen. Dazu fordern uns
die Bibel Israels und das Neue Testament in dem ihnen gemeinsamen funda-
mentalen Gottesgebot auf:

»Du sollst den anderen als anderen achten und lieben,
er ist wie du!
Ich bin der Ewige / der Lebendige: Euer Gott!“

(vgl. Lev 19,18.34; Mt 22,39 par)
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,Dies judaicus” in der Schweiz

Grundsatzpapier der Juidisch/Rémisch-katholischen Gespriachskommis-
sion der Schweiz (JRGK)*

Am Dies judaicus rufen wir uns ins Gedichtnis, was das Judentum in Ver-
gangenheit und Gegenwart fiir uns und fiir unseren christlichen Glauben
bedeutet. Wir sind darin verwurzelt (vgl. Rémer 9-11). Die Juden sind un-
sere dlteren Geschwister im Glauben. Gott hat das Volk Israel in Liebe er-
wahlt und mit ihm seinen Bund geschlossen, und dieser bleibt fiir immer be-
stehen. Das Zweite Vatikanische Konzil hat dies in der epochemachenden
Erklarung Nostra aetate (1965) in das Bewusstsein der katholischen Kirche
zuriickgerufen. Seitdem haben zahlreiche Dokumente der Kirche die geist-
liche Verbundenheit der Kinder Abrahams betont und das geschwisterliche
Gesprich gefordert. Die Kirche will die gegenseitige Kenntnis und Achtung
der Religionen fordern. Es hat in der Geschichte zuviel Ablehnung, Verach-
tung und Hass gegeniiber den Juden gegeben. Das widerspricht dem christ-
lichen Glauben und muss im Kampf gegen alle Manifestationen von Antiju-
daismus und Antisemitismus endgiltig tiberwunden werden. Auch die
evangelischen Kirchen setzen sich seit 1945 fiir die judisch-christliche Ver-
stindigung ein.!

Die Weggemeinschaft zwischen Juden und Christen ist ein Anliegen des
Glaubens und des Gebetes. Daher hat es seinen Platz in der Liturgie und im
Gottesdienst der Kirche. Gerade die Fastenzeit eignet sich fiir eine solche
Besinnung, denn es werden viele Abschnitte aus dem Alten Testament, der
jidischen Bibel, vorgelesen und erklirt. Die Liturgie stellt in dieser Zeit des
Kirchenjahres den Zusammenhang zwischen Judentum und Kirche her.

* Die romisch-katholische Kirche der Schweiz hat, wie bereits Italien, Osterreich, Polen und
die Niederlande, 2011 einen Dies judaicus eingefiibrt. Einer der geistigen Viter des helveti-
schen Dies judaicus ist Christian M. Rutishauser SJ, Mitglied der Dialogkommission von
Schweizer Bischifen und Israelitischem Gemeindebund (JRGK). Der Dies judaicus, so Ru-
tishauser, soll wirklich ,, den Katholiken zeigen, dass sie eine Verbindung zum Judentum ha-
ben® (http://www.oecumene.radiovaticana.org/ted/Articolo.asp?c=467204).

1) Vgl. Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Doku-
mente von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1988; Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus
(Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1985-2000, Paderborn 2000.
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Im Sinne eines echten Dialogs begegnet der Dies judaicus einem Wunsch
auf jidischer Seite. Er wird vom Schweizerischen Israelitischen Gemeinde-
bund begriifit. Die Oberrabbiner Israels haben in einem Gesprich mit Papst
Johannes Paul II. bereits 2004 die Bedeutung unterstrichen, die sie einem
solchen Tag zumessen wiirden. Es ist zu hoffen, dass die regelmifige, jihrli-
che Begehung eines Tags des Judentums den Dialog zwischen christlichen
und jiidischen Frauen und Minnern sowie das gegenseitige Kennenlernen
der beiden Religionen fordern wird. Jede Form von Judenmission wird ab-
gelehnt. Ein echtes Gesprich setzt die Anerkennung und Wertschitzung
der anderen Religion sowie die Treue zum eigenen Glauben voraus. Es geht
auch nicht um eine politische Stellungnahme zum Nahostkonflikt, sondern
um die grundlegende Verbundenheit der Kirche mit dem Volk Israel.

Die Jiidisch/Romisch-katholische Gesprichskommission der Schweizer
Bischofskonferenz (JRGK) und des Schweizerischen Israelitischen Gemein-
debundes wird jahrlich Materialien zur Verfiigung stellen und Anregungen
geben, um den 7Tag des Judentums durch Gottesdienst, Begegnungen und
Veranstaltungen zum jiidisch-christlichen Dialog zu gestalten. Jede Eigen-
initiative zur Foérderung des Dies judaicus ist zudem willkommen. Es soll
ein Tag des Feierns, des Gebetes und der vertieften Kenntnis des Judentums
werden.

Unwiderruflich sind Gnade und Berufung
Wort zum ,,Dies judaicus®

Die jiidischen Wurzeln des christlichen Glaubens

Die erste Lesung des zweiten Fastensonntags bezicht sich in allen drei Lese-
zyklen auf die Gestalt Abrams oder Abrahams (Gen 17,5). Abraham ist der
Vater des Glaubens, Abraham ist der Vater des Volkes Gottes Israel. Mit

* Vitus Huonder, Bischof von Chur, Delegierter der Schweizer Bischofskonferenz in der
JRGK.
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ihm schlieffit Gott den Bund der Beschneidung. Von ihm stammt Isaak, der
Sohn der Verheiflung, ab. Dessen Sohn Jakob ist der Vater des Zwolfstim-
mevolkes. Aus diesem Grund ist der zweite Fastensonntag fiir die Riickbe-
sinnung auf den jidischen Ursprung des christlichen Glaubens sehr geeig-
net. Die Heilsgeschichte nimmt bei den Patriarchen ihren besonderen
Anfang.

Der christliche Glaube beruht auf diesem jiidisch-altbundlichen Ur-
sprung und lasst sich nur von diesem Ursprung her verstehen und deuten.
Im jiidischen Glauben liegt das Fundament des christlichen Bekenntnisses.
Darauf macht uns der heilige Paulus in eindriicklicher Weise aufmerksam,
da er auf die Vorziige des Volkes des Sinaibundes hinweist:

,Sie sind Israeliten, damit haben sie die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die
Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und
die Verheiflungen” (R6m 9,4).

Aus diesem Volk stammt Maria, die jungfrauliche Gottesmutter. Von ihr
und aus ihr nimmt unser Herr Jesus Christus die menschliche Natur an.

Die Verbundenbeit mit dem jiidischen Volk

Fiihrt uns die erste Zielsetzung des Dies Judaicus in die Vergangenheit zu-
riick, zum Zwolfstimmevolk und zum Ursprung des christlichen Glau-
bens, will uns die Tatsache der Verbundenheit mit dem jiidischen Volk an
die bleibende, immer aktuelle Verantwortung der Kirche dem judischen
Volk gegeniiber erinnern. Insbesondere die schrecklichen Ubergriffe auf
dieses Volk wihrend des Zweiten Weltkrieges haben die Kirche neu in diese
Verantwortung genommen und zu jenen Aussagen gefithrt, welche wir im
Konzilsdokument Nostra aetate 4 nachlesen kénnen:

»Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, beklagt
die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen ver-
wirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der religiésen
Liebe des Evangeliums alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifes-
tationen des Antisemitismus, die sich zu irgend welcher Zeit und von
irgend jemand gegen die Juden gerichtet haben.”

Diese Erklirung ist heute neuerdings aktuell. Darauf muss die Kirche daher
neuerdings zuriickgreifen.
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Die brennende Sorge heute!

Vor der Tatsache, dass sich der Antisemitismus in den vergangenen Jahren
wiederum stark ausgebreitet hat, sicht sich die Kirche in unserem Land von
Neuem herausgefordert, die Verbundenheit mit dem jidischen Volk in Er-
innerung zu rufen. Angesichts der Angste und Note vieler jiidischer Reli-
gionsangehoriger sieht sie sich neuerdings in die Pflicht genommen, sich
entschieden ,,gegen alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen
des Antisemitismus” zu stellen und zum Frieden und zur Versohnung, aber
auch zum Respekt und zur Achtung vor jedem Menschen, auch vor den jii-
dischen Mitbiirgern, aufzurufen. Sie mochte zudem darauf hinwirken, dass
politische Meinungsverschiedenheiten und Standpunkte nicht zu pauscha-
len Verurteilungen fithren, schon gar nicht zu einer Stimmungsmache in un-
serem eigenen Land.

Das bleibende Geschenk der Gnade

Hervorheben machte ich an dieser Stelle das Wort des heiligen Paulus, wel-
ches sich auf unsere jiidischen Briider und Schwestern bezieht: ,, Denn un-
widerruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewdahrt” (Rom 11,29). Ist
bei Gott Gnade und Berufung unwiderruflich, kann dies nur bedeuten, dass
der Gott und Vater aller Menschen seinen Heilsplan fiir Israel weiterfiihrt.
Gortt verfolgt sein Ziel mit dem auserwahlten Volk auch heute. Er ldsst die-
ses Volk nicht fallen. Er geleitet es auch in unseren Tagen, da er das Heil al-
ler Menschen beabsichtigt: ,[...] er will, dass alle Menschen gerettet werden
und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen” (1 Tim 2,4). Wir wollen daher
dafiir beten, dass diese unwiderrufliche Gnade und Berufung auch in unse-
ren Tagen Frucht bringe, Gerechtigkeit und gegenseitige Achtung fordere,
ja, sich schlieflich auf die Finheit und den Frieden aller Vélker auswirke.
Mit dem Wunsch des Psalmisten ,Friede wohne in deinen Mauern” (Ps
121[122],7), Friede wohne in den Mauern Jerusalems, Friede wohne in jeder
menschlichen Gemeinschaft, in unserem Lande und in unserer Heimat,
griiffe ich Euch herzlich verbunden mit meinem bischéflichen Segen.

1) Nach dem Titel der Enzyklika Pius XI. Mit brennender Sorge vom 14. Miarz 1937, welche
den Nationalsozialismus anprangert.
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,»Mit 17 an der Rampe*

Bundesprisident Christian Wulff

Rede zur offiziellen Gedenkveranstaltung anlisslich des 66. Jahrestages der
Befreiung des Konzentrationslagers Auschwitz am 27. Januar 2011 in
Auschwitz-Birkenau, Polen. Englische Version unter http://www.bundes-
praesident.de/Anlage/original_671484/Speech-in-English.pdf

Heute vor 66 Jahren begann fiir die Uberlebenden von Auschwitz das Ende
des Leids. Die Befreier waren gekommen — endlich. Was die Opfer in den
Jahren zuvor in Auschwitz erleiden mussten ist unfassbar, unsagbar, unbe-
schreiblich. Und dennoch muss es immer wieder erfasst, gesagt und be-
schrieben werden.

Hunderttausende wurden nach einer zynischen Selektion unmittelbar
von der Rampe in die Gaskammern geschickt und starben einen schreck-
lichen Tod. Kinder wurden von ihren Eltern getrennt, Familien ausein-
andergerissen. Diejenigen Haftlinge, gleich welcher Herkunft, die nicht so-
fort ermordet wurden, mussten unter den schrecklichsten Bedingungen
Zwangsarbeit leisten. Sie litten Hunger und waren der Witterung schutzlos
ausgesetzt. Sie wurden unmenschlichen Strafen, Schikanen und sogenann-
ten medizinischen Versuchen unterworfen, die in Wahrheit grausame Folter
waren. Die Willkiir der Téter kannte keine Grenzen.

Geschunden und ermordet wurden in Auschwitz und anderen Lagern
Juden, Sinti und Romal, Kriegsgefangene, Widerstandskimpfer, Homose-
xuelle, Behinderte und andere.

1) Sinti und Roma wurden ebenfalls von den Niirnberger Rassengesetzen (1935) als ,fremd-
rassig definiert, ihrer Rechte beraubt und vom 6ffentlichen Leben ausgeschlossen. Am
27. Januar 2011, dem ,, Tag des Gedenkens an die Opfer des Nationalsozialismus®, sprach
zum ersten Mal ein Vertreter der Sinti und Roma im Bundestag. Zoni Weisz, 1937 in den
Niederlanden geboren, konnte mit Hilfe eines niederlindischen Polizisten fliehen und iber-
lebte den Krieg im Versteck und bei Verwandten. Seine Eltern und Geschwister wurden
1944 nach Auschwitz deportiert und ermordet.

FrRu NF 3/2011 185



Schon bevor sie nach Auschwitz kamen, hatten erst die deutschen Juden,
dann auch die Juden der von Deutschland besetzten Linder zunehmende
Entrechtung, Demiitigung und Erniedrigung erleben miissen. Sie gipfelte in
der systematischen Verfolgung der europidischen Juden mit dem Ziel ihrer
Vernichtung.

Auschwitz liegt auf polnischem Boden. Eine ganz grofle Zahl von Op-
fern waren polnische Staatsangehorige. Polen und seine Bewohner haben
unendlich unter der deutschen Besatzung und dem nationalsozialistischen
Rassenwahn gelitten. Der Name Auschwitz steht wie kein anderer fiir die
Verbrechen Deutscher an Millionen von Menschen. Sie erfiillen uns Deut-
sche mit Abscheu und Scham. Wir tragen hieraus eine historische Verant-
wortung, die unabhingig ist von individueller Schuld.

Wir diirfen nie wieder zulassen, dass solche Verbrechen geschehen. Und
wir mussen die Erinnerung wach halten. Denn das Wissen um das gesche-
hene Grauen, die Erkenntnis dessen, was Menschen fihig waren anderen
Menschen anzutun, sind Mahnung und Verpflichtung fir die gegenwarti-
gen und kommenden Generationen, die Wiirde des Menschen unter allen
Umstinden zu wahren und niemals mehr andere zu verfolgen, zu erniedri-
gen oder gar zu toten, weil sie anders sind in Glaube, Volkszugehorigkeit,
politischer Uberzeugung oder sexueller Orientierung.

Fiir uns Deutsche ist es ein grofies Gliick und eine grofle Gunst, dass die
Opfer und ihre Nachfahren bereit waren zur Vers6hnung. Wir wissen, dass
das nicht einfach war. Umso mehr wissen wir zu schitzen, dass heute wieder
judisches Leben in Deutschland blitht, wir einzigartige Beziehungen zu Is-
rael haben und wir in tiefer Freundschaft mit unseren polnischen und ande-
ren Nachbarn verbunden sind. Das ist ein unermessliches Geschenk fiir uns.

Es ist unmoglich, sich das Grauen in seiner Gesamtheit vorzustellen.
Erst wenn die Leidenden einen Namen, ein Gesicht, ein Zuhause bekom-
men, kénnen wir uns ithrem Schicksal annahern und versuchen nachzuemp-
finden, was sie durchgemacht haben. Deshalb ist es so unendlich wichtig,
dass Uberlebende bis heute, inzwischen hoch betagt, Schiilerinnen und
Schiilern aus ithrem Leben berichten, schildern, wie es war, ,Mit 17 an der
Rampe® zu stehen.

Ich bin tief dankbar, dass heute Uberlebende unter uns sind, mich sogar
aus Deutschland hierher begleitet haben. Solange Sie Zeugnis ablegen, gibt
es kein Vergessen. Wenn wir Thr Zeugnis bewahren und weitertragen, wird

186 FrRu NF 3/2011



es kein Vergessen geben. Wer Thre Schilderungen gehért hat, bleibt ein Le-
ben lang beeindruckt. Sie sind die Opfer des Schreckens und gleichzeitig die
Briicke in eine gute Zukunft. Es ist fiir mich von grofler Bedeutung, als
Bundesprisident mit Ihnen zusammen in Auschwitz sein zu kénnen.

Je weniger von Thnen persénlich berichten konnen, desto wichtiger wer-
den die schriftlichen, fotografischen und filmischen Zeugnisse und der Er-
halt der Erinnerungsstitten, vor allem der Gedenkstitte Auschwitz. Lassen
Sie uns alle nach unseren Méglichkeiten einen Beitrag dazu leisten.
Aber auch Hinweise an Hiusern auf die entrechteten, vertriebenen, ermor-
deten fritheren Bewohner konnen uns dabei helfen. Oder die sogenannten
»Stolpersteine”, kleine Gedenktafeln aus Messing, die, am letzten selbst ge-
wihlten Wohnort in den Biirgersteig eingelassen, an die Opfer erinnern.

Die heutige Jugend muss die Wahrheit iiber das nationalsozialistische
Terrorregime kennen. Dann wird sie denen vernehmlich und entschieden
widersprechen, die die Tatsachen leugnen oder verfilschen. Sie wird denje-
nigen entgegentreten, die nicht begreifen wollen, die die Toten missachten
und die die Uberlebenden verhhnen. Deshalb hatte ich im vergangenen
November Jugendliche eingeladen, mich nach Israel und Yad Vashem zu be-
gleiten.2 Deshalb habe ich heute gemeinsam mit Prisident Komorowski in
der Internationalen Jugendbegegnungsstitte mit Jugendlichen iiber Zivil-
courage, iiber eine Kultur des Hinsehens und Eingreifens, wenn immer es
notwendig ist, diskutiert.

Wir wollen nicht vergessen, dass es auch damals Menschen aus allen Na-
tionen und Schichten gab, die nicht weggeschaut, sondern geholfen haben,
soweit es ithnen moglich war, und die oft genug ihr eigenes Leben dafiir
riskiert haben. Auch vielen dieser ,Gerechten der Volker® wird in Yad
Vashem gedacht.

Erinnerung, Gedenken und Trauer sollen das Leben nicht lihmen, sollen
Zukunft nicht versperren, sondern gerade moglich machen. Wir tragen ge-
meinsam Verantwortung dafiir, dass ein solcher Zivilisationsbruch nie wie-
der geschieht — in Europa und weltweit. Deshalb, um der Opfer willen und
um unserer Zukunft willen, miissen wir die Erinnerung wach halten.

2) Vgl. FrRu 18(2011)156 £.
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Judische Jugendliche im Untergrund

Oppositionelles Jugendverhalten im ,Dritten Reich“

Kurt Schilde*

» Wenn ich einem Menschen begegne, frage ich mich immer als erstes:
Wiirde der dich verstecken, wenn du nachts an seine Tiir klopfst?©
(Heinrich Boll)!

Bis zum Beginn der nationalsozialistischen Herrschaft war das jidische Le-
ben in Deutschland durch Emanzipation und Assimilation geprigt. Der
sich zum Judentum bekennende Bevolkerungsteil empfand sich als religiose
Gemeinschaft, die von der Mehrheit als kulturelle und ethnische Minoritit
angesehen wurde. Nach dem Machtwechsel 1933 wandelte sich jedoch der
immer latente Antisemitismus zur Staatsdoktrin. Widerstand gegen die
Unterdriickung, Terrorisierung, Gettoisierung, Deportation und Ermor-
dung kam fiir die iberwiegende Mehrheit der deutschen Juden nicht in
Frage. Solches Verhalten galt weithin als sinnlos und duflerst gefdhrlich.

In der deutschen Geschichtsschreibung zur ,Judenverfolgung” herrscht
eine Sichtweise vor, die stark die Opferperspektive betont. Im Zusammen-
hang mit dem Thema ,Judische Jugendliche im Untergrund® mag als Beleg

* Dr. Kurt Schilde, stellvertretender Vorsitzender des Aktiven Museums Siidwestfalen e. V.
und Mitbegriinder des Arbeitskreises Geschichte der jiidischen Wohlfahrt in Deutschland.
Promovierte 1994 an der Technischen Universitit Berlin zur Jugendopposition gegen den
Nationalsozialismus, forscht und publiziert zur Geschichte des Nationalsozialismus in
Deutschland, Titer- und Opferbiografien, jidische Untergetauchte, Retterinnen und Ret-
ter, Geschichte des jiidischen Sports und der Novemberpogrome im Spiegel von Strafpro-
zessen.

Erstabdruck in: Informationen. Wissenschaftliche Zeitschrift des Studienkreises Deutscher
Widerstand 1933-1945. Nr. 70, November 2009, 34. Jg. ,, Jugend im Nationalsozialismus“. In
der gleichen Ausgabe finden sich u. a. folgende Beitrage: Dietmar Sedlaczek, Unerwiinschte
Jugend — Die Verfolgung Jugendlicher im Nationalsozialismus; Gabriele Wenke, Kinder-
schicksale in der NS-Zeit — Holocanst und Widerstand im ,, Dritten Reich® im Kinder- und
Jugendbuch.

1) Inge Jens/Walter Jens, Vergangenheit — gegenwartig. Biographische Skizzen. Stuttgart 1994,
S. 70.
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ein kurzer Hinweis auf das , Tagebuch der Anne Frank® gentigen: Das 1933
aus Frankfurt am Main vertriebene Midchen hatte sich bekanntlich drei
Jahre lang mit ihrer Familie in einem Hinterhaus in der Amsterdamer Prin-
sengracht versteckt. Durch die Lektiire des seit 1947 in zahlreichen Aufla-
gen veroffentlichten Tagebuchs des 1944 entdeckten und im Jahr darauf im
Konzentrationslager Bergen-Belsen ermordeten Midchens werden seither
jidische Kinder und Jugendliche als Opfer des Nationalsozialismus wahr-
genommen, was nicht zuletzt auf die entpolitisierende Stilisierung des Mid-
chens in der deutschsprachigen Edition zuriickzufithren ist.2

Uberleben im Untergrund

Tatsdchlich waren unter den 1945 Befreiten viele Jugendliche. Sie sahen sich
nicht als Heldinnen oder Helden und wollten nicht derart stilisiert werden.
Um die eigene Haut zu retten, hatten sie sich der Deportation in den Tod
verweigert und keinen anderen Weg gesehen, als ihre Existenz zu verheim-
lichen und unterzutauchen.

Das Uberleben in der Illegalitit war ein schwieriges Unterfangen. Am
ehesten gelang es den Menschen, die ein méglichst normales Alltagsle-
ben vortiuschen konnten. Dazu brauchten die ,,U-Boote® — wie die zum
Untertauchen gezwungenen Menschen genannt wurden — hilfsbereite
und couragierte Menschen. Bis heute weifl niemand genau, wie grof} die
Zahl der Menschen ist, die den Verschleppungen entkommen wollten.
Zwischen 10 000 und 12 000 jiidische Verfolgte sollen dies versucht haben.
Neuere Forschungen haben ergeben, dass in Deutschland ca. 5000 Unter-
getauchte tiberlebten, ,,davon mehr als 1700 in Berlin“.?

Informationen iiber die Versuche, in die Illegalitit abzutauchen, sind nur
dann von den Uberlebenden erhalten, wenn diese dariiber sprechen oder
schreiben. Zu den bekanntesten Erinnerungen zihlt Inge Deutschkrons Be-
richt ,, Ich trug den gelben Stern“. Die 20-]Jahrige tauchte mit ihrer Mutter

2) Vgl. Willi Jasper, Das Wort bewabren. Allein das Kriterium der Vollstandigkeit sollte be-
stimmend sein. In: Die Zeit, Nr. 40, 26.9.1991, 49: ,, Wihrend im niederlindischen Original-
text das Bild der sich wehrenden Anne deutlich bestimmend ist, iiberwiegt im alten deut-
schen Text die Tendenz des Opfers.“

3) Beate Kosmala, Die neue Gedenkstitte Stille Helden. Widerstand gegen die Judenverfol-
gung 1933-1945, in: Gedenkstitten-Rundbrief 8(2009), Nr. 150, 15.
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im Januar 1943 unter. Ein dhnliches Beispiel stellt die Lebensgeschichte des
spiter sehr populir gewordenen Entertainers Hans Rosenthal dar, der in
, Zwei Leben in Deutschland auf das Leben im Versteck ab 1943 einging.*
Im Folgenden wird an drei weniger bekannte Beispiele erinnert. Sie zeigen
Méglichkeiten des Uberlebens im totalen Uberwachungsstaat.

Untertauchen und Flucht

Etwas mehr als 20 Jahre nach dem Ende des Nationalsozialismus erschien
das Buch , Den Netzen entronnen. Die Aufzeichnungen des Joel Konig“.>
Der Sohn eines orthodoxen Rabbiners wurde 1922 in Wiirzburg geboren
und kam nach der Pensionierung des Vaters 1939 mit Eltern und Geschwis-
tern nach Berlin. Drei Jahre darauf wurden die Eltern nach Riga deportiert
und ermordet. Zu diesem Zeitpunkt lebte der 17-Jahrige schon ein Viertel-
jahr als Tllegaler. Im Mai 1942 hatte er den ,,Judenstern®, den er seit Septem-
ber 1941 tragen musste, von seiner Kleidung entfernt und das in Steckels-
dorf (bei Rathenow) befindliche Landwerk, in dem er mit anderen
jugendlichen Auswanderern auf girtnerische und landwirtschaftliche Ta-
tigkeiten vorbereitet werden sollte, wegen der drohenden Deportation ver-
lassen.

Nach Berlin zuriickgekehrt, war es dem Jungen nur heimlich moglich,
seine Angehdrigen zu besuchen. Nach der Verschleppung von Vater und
Mutter konnte er zunichst noch in der elterlichen Wohnung bleiben. Im
Gegensatz zu ihm hatten ein Bruder und eine Schwester, die noch nicht auf
einer Deportationsliste standen, hier eine legale Bleibe. Die Existenz des Ju-
gendlichen musste verborgen werden, und er tibte, sich gerduschlos zu be-
wegen: ,Ich legte meine knarrenden Lederschuhe ab und schlich barfufl
oder in Striimpfen umbher. [...] Nach einigen Tagen war ich imstande, eini-
germafien lautlos dahinzuleben. Ich hatte gelernt, Porzellanteller unhérbar

4) Vgl. Inge Deutschkron, Ich trug den gelben Stern, Koln 1978; Hans Rosenthal, Zwei Leben
in Deutschland, Bergisch Gladbach 1980.

5) Joel Kénig (Pseudonym von Esra Feinberg, jetzt: Esra Ben-Gershom): Den Netzen entron-
nen. Die Aufzeichnungen des Joel Konig, Gottingen 1967. Taschenbuchausgabe mit dem Ti-
tel David. Aufzeichnungen eines Uberlebenden, Frankfurt am Main 1979. Neuauflage: Ezra
Ben-Gershom, David. Aufzeichnungen eines Uberlebenden, Berlin 1989. Erweiterte Ta-
schenbuch-Neuausgabe, Frankfurt am Main 1993.
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aufeinander zu setzen, die Badewanne ohne Plitschern volllaufen zu lassen,
wohlgetarnt hinter Ttllvorhingen die Fenster zu 6ffnen und zu schliefien,
die Stellen im Korridor zu vermeiden, wo die Diele am lautesten knackte,
Husten und Niesen zu unterdriicken, und wenn sie sich nicht mehr unter-
driicken lieflen, schnell den Kopf unter ein Kissen zu stecken, aufzuriumen,
auszukehren und Geschirr zu spiilen, so behutsam und leise, als wiren die
Mobel und das Geschirr aus hauchdiinnem Glas gemacht.®

Nach der Flucht aus der elterlichen Wohnung fand Esra Feinberg ein
neues Quartier bei einem alten Schuhmacher. Karl Geistler, dessen Werk-
statt und Wohnung sich in unmittelbarer Nachbarschaft befand, bot ihm
eine Zuflucht. ,,Die Wohnung des Schusters war fiir eine illegale Unterkunft
wie geschaffen. Sie hatte zwei Zuginge: durch den Laden und vom Treppen-
flur. Wir brauchten an keinen Tiiren vorbeizugehen, aus deren Guckldchern
uns neugierige Nachbarn hitten nachspiiren kénnen.

Um nicht den ganzen Tag bei dem Schuster verbringen zu miissen und
um ihn nicht mehr als unbedingt erforderlich zu belasten, hielt sich Fein-
berg oft auf der Strafle auf. Eine selbst hergestellte imitierte Hitlerjugend-
Uniform, das nichtjiidische Aussehen und ein Verhalten, das keine Angst
verriet, trugen dazu bei, dass seine illegale Existenz nicht aufgedeckt wurde.

Nachdem die Schwester der Zwangsarbeit ferngeblieben und auch
untergetaucht war, zog sie ebenfalls bei dem Schuhmacher ein und kiim-
merte sich um den Haushalt. Auf die Dauer fiihlte sich aber der Junge bei
dem Schuster nicht mehr sicher, zumal aus dem urspriinglich guten Helfer
ein ,Raubretter wurde, wie Feinberg/Ben-Gershoém es heute formuliert.
Geistler fand es schade, dass die Mobel und Haushaltsgegenstinde in der
leeren Wohnung der deportierten Eltern ,,unniitz“ zuriickgeblieben waren
und drang darauf, die Wohnung im Laufe einiger Wochen auszuriumen.
Die mit den herausgeholten Gegenstinden geschmiickte Schusterwerkstatt
und -wohnung begannen bald einer Synagoge zu dhneln.

Um der Untitigkeit und der bedriickenden Situation zu entfliehen, ging
Feinberg in seiner nachgemachten HJ-Uniform zu einem Ingenieur nach
Charlottenburg und stellte sich als Schiiler eines von ihm erfundenen italie-
nischen Gymnasiums vor, der sich etwas Taschengeld verdienen wollte. Als
»Lautbursche Wilhelm Schneider beférderte er Messinstrumente. Entge-
gen allen Regeln konspirativen Lebens zog er seinen Chef ins Vertrauen,
weil er das Gefiihl hatte, sich ihm ohne Gefahr offenbaren zu kénnen. Fiir
den Techniker war es selbstverstindlich, dem jungen Juden zu helfen. Ge-

FrRu NF 3/2011 191



meinsam mit einem Freund, der eine leitende Stellung in einem chemischen
Betrieb hatte, gelang es ihm, Papiere fiir die Ausreise nach Ungarn zu besor-
gen. Zusitzliche Unterstiitzung kam von einer Frau, die Briefpapier eines
nicht mehr bestehenden Geschifts besafl. Darauf wurde ihm bescheinigt,
,zur Abwicklung kriegswichtiger Betriebsangelegenheiten® nach Wien fah-
ren zu miissen. Die Zusammensetzung des bei der Flucht aus Deutschland
mitgenommenen Fluchtgepicks macht deutlich, wie naiv der junge Fein-
berg damals war:

,Spiter musste ich selbst dariiber den Kopf schiitteln, was ich alles mit-
geschleppt habe. Die zwei groflen, schon vorsorglich gepackten Koffer ent-
hielten Hemden, Unterwische, einen Anzug, Handtiicher, ein Paar Schuhe,
cine hebriische Bibel, ein deutsch-hebriisches Worterbuch, die ,Psycholo-
gie des Jugendalters’ und ,Lebensformen’ von Eduard Spranger; den ,Zau-
berberg’ von Thomas Mann, ein Lehrbuch der ungarischen Sprache, ein Mi-
niaturworterbuch und einen Sprachfiihrer des Ungarischen, einen Stadtplan
von Wien, Fotografien meiner Eltern und Geschwister und einiger Kamera-
den vom Landwerk, endlich noch eine arabische Sprachlehre zum Selbst-
unterricht. Dazu kamen noch Schallplatten mit der Kreutzersonate und der
Friihlingssonate von Beethoven und elektrische Schaltuhren — fiir die Ein-
haltung der Schabbat-Regeln — sowie ein silberner Becher aus dem Besitz
seines deportierten Vaters.“

Im April 1943 erreichte der junge Feinberg Wien und zwei Monate da-
rauf Budapest. Nach dem Einmarsch der deutschen Wehrmacht im Marz
1944 musste er seine Flucht fortsetzen und erlebte schliefilich in Rumiénien
beim Anblick des ersten sowjetischen Soldaten das Gefiihl der Befreiung. Er
ging weiter nach Palistina, wo er einer der wenigen Zeugen war, die berich-
ten konnten, wie sich Menschen im nationalsozialistischen Deutschland
verhalten hatten. Nach Studium und Promotion arbeitete er an verschiede-
nen Universititen und lebt heute im ,aktiven Ruhestand“ mit seiner aus
Dinemark stammenden Frau, den beiden Sohnen und zwei Tochtern in Is-
rael.

Uberleben in der Familie

Als am 30. November 1942 der Familie Fof}, die seit einem Vierteljahrhun-
dert in Berlin-Charlottenburg gewohnt hatte, die Deportation in ein Kon-
zentrationslager drohte, bot ihnen Helene von Schell in ihrer Wohnung in
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der Moabiter Waldstrafle 6 ein Zimmer als Zufluchtsort an.¢ Die dadurch
Geretteten waren die Eltern Hans und Margot Fof8 sowie deren Kinder
Werner und Harry, 14 und 9 Jahre alt. Der ilteste Sohn war schon seit Mirz
1939 in Palistina. Die illegale Einquartierung war mit groffer Gefahr ver-
bunden, denn es gab einen gemeinsamen Korridor mit der Wohnung eines
Funktionirs der NSDAP, der dort mit seiner Ehefrau lebte. Harry Fof8
schildert: ,,Wenn er abends von der Arbeit kam, haben wir uns natiirlich be-
miiht, uns so leise wie moglich zu verhalten. Er war wohl zu unserem Gliick
etwas schwerhorig. [...] Wir haben vermieden, ihm zu begegnen. Wenn er da
war oder man Geriusche horte, ist keiner auf den Korridor gegangen und
nach Méglichkeit nicht auf die Toilette.“

Stiandig war besondere Wachsamkeit angebracht, die das Leben des Ju-
gendlichen Werner und vor allem des Kindes Harry einschrinkte: ,, Wenn es
klingelte und es war nicht das vereinbarte Zeichen, haben wir uns natiirlich
versteckt. Mein Bruder und ich verschwanden im Kleiderschrank, mein Va-
ter hinter dem Ofen, und meine Mutter blieb in der Wohnkiiche — als Be-
such, fiir den Fall, dass da jemand kam.“ Auch auflerhalb der Wohnung war
Vorsicht geboten: ,, Wenn man draufien war, hatten wir ein gewisses Angst-
gefiihl, natiirlich. Vielleicht war ich noch etwas unbekiimmerter als mein
Bruder. Es ist ja ein Unterschied, ob man 10 oder 15 Jahre alt ist. Das macht
ja eine Menge aus.“

Grofle Schwierigkeiten bereitete naturgemifl die Beschaffung von Le-
bensmitteln. Der Altere konnte seinem Vater helfen, der Kohlen auslieferte:
»Offiziell wusste natiirlich keiner, dass mein Vater illegal arbeitete. Spiter
habe ich selbst mitgeholfen. Ich bin mit einem zweiridrigen Karren kilome-
terweit gelaufen.” Fiir den Jingeren war der Aktionsradius stirker einge-
schrinkt. ,Als Kind konnte ich die Wohnung in der ersten Zeit so gut wie
nicht verlassen, keinen Kontakt zu anderen Kindern aufnehmen. So be-
schiftigte ich mich mit den Autobussen, die in der Waldstrale immer am
Haus vorbeifuhren, an der Ecke wendeten und wieder zuriickfuhren. Dort
hatten drei Autobus-Linien Endstation. So saff ich am Fenster hinter der
Gardine und guckte mir die verschiedenen Wagentypen an und notierte mir
die Wagennummern, um zu sehen, ob die alle auf der einen Linie bliecben

6) Vgl. Kurt Schilde (unter Mitarbeit von Harry, Werner und Peter Fof), Vierkipfige Familie
iberlebte in einem Zimmer. Das Quartier bei Helene von Schell in der Waldstrafie 6, in:
Kurt Schilde, Versteckt in Tiergarten. Auf der Flucht vor den Nachbarn. Gedenkbuch fiir
die im Bezirk in der Zeit des Nationalsozialismus Untergetauchten, Berlin 1995, 34-59.
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oder auf der anderen eingesetzt wurden. Das war dann meine Beschafti-
gung.“ Aber auch das Kind bekam Gelegenheit, etwas Geld zu verdienen:
,In spiterer Zeit — es kann schon 1944 gewesen sein — brauchte die Firma,
bei der Friulein von Schell arbeitete, einen Boten, der die tigliche Post zu
anderen Firmen brachte. Ich bekam dafiir 5 Mark in der Woche. Ich habe es
meiner Mutter gegeben, damit sie etwas mehr Wirtschaftsgeld hatte. Unter-
wegs wurde ich hiufig gefragt: ,Bist Du nicht in der Hitlerjugend?” oder:
,Gehst Du nicht zur Schule?” Dann habe ich immer irgendwas erzihlt, was
den Fragesteller zufrieden gestellt hat.”

Ein grofles Problem fiir alle Untergetauchten war der Schutz vor Bom-
benangriffen, denn sie konnten nicht in den Luftschutzkeller ihres Hauses
gehen. Hier konnte es zu gefahrvollen Begegnungen kommen, wie einer der
beiden Briider berichtete: ,,Ich kann mich an eine Begebenheit erinnern, da
war, glaube ich, mein Bruder auch noch mit. Er war damals 16 Jahre alt, also
ausweispflichtig. [...] In einer Nacht, als wir uns in einem 6ffentlichen Luft-
schutzkeller aufhielten, kam ein uniformierter Luftschutzwart auf meinen
Bruder zu. Er fuhr ihn an: ,Zeigen Se mal Thren Ausweis, junger Mann!” Da
war meine Mutter so geistesgegenwirtig und antwortete: ,Sie konnen ruhig
noch Du sagen zu dem Jungen, der ist erst 14.” Das reichte ihm und er ging
weiter. Das sind natiirlich Vorkommnisse, die einem innerlich machtig zu
schaffen machen konnten. Es hitte ja auch anders ausgehen kénnen.“ Die
Familie konnte bis zu ihrer Befreiung im April 1945 in der Wohnung blei-
ben.

Biindische Jugendgruppe

Uberlebensgeschichten gab es auch rund um die illegale zionistische Pfad-
findergruppe Chug Chaluzi (Pionierkreis) in Berlin, deren Geschichte der
erste Gruppenleiter Jizchak Schwersenz aufschrieb.” Der Pionierkreis war
nach der ,,Fabrikaktion® am 27. Februar 1943 entstanden, als Polizei und SS
Betriebe und Fabriken durchkimmten, um der letzten Jiidinnen und Juden
habhaft zu werden. In einer Wohnung trafen sich elf junge Menschen, die
sich nicht deportieren lassen wollten, wie sich Schwersenz entsinnt: ,,Es war
ihnen gelungen, von den Lastwagen abzuspringen, sich zu verstecken oder

7) Jizchak Schwersenz, Die versteckte Gruppe, Berlin 1988. Vgl. die Rezension in FrRu
5(1998)137.
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iiber die Dicher zu fliehen, als sie die Gestapo-Autos auf der Strafle sahen.®
Dem Chug Chaluzi gehorten in der Zeit zwischen seiner Griindung und
dem Kriegsende etwa 40 Kinder und Jugendliche zwischen neun und 22
Jahren an, wobei der aktive Kern der Gruppe aus sechs bis acht Personen
bestand. Die Gruppe erstellte ein systematisches Programm, das verschie-
dene Aktivititen umfasste, wie Theaterbesuche, aber auch die Abhaltung
des Schabbat, den man nun heimlich zu Hause feiern musste, so z. B. bei den
Zwillingen Margot und Gerhard Beck.

Die beiden Geschwister waren 1932 dem Ring deutsch-jiidischer Jugend
beigetreten. Schon als Jugendlicher hatte Gerhard Beck den »judischen
Weg® entdeckt und dachte iiber Palistina nach, aber eine Flucht aus
Deutschland war seiner Familie nicht moglich: ,, Wir hatten keine Chancen,
kein Geld, keine besonderen Papiere, keine Leute, die fiir uns gebiirgt hit-
ten.” Er lernte den Jugendfiihrer Jizchak Schwersenz kennen und schloss
sich dessen Gruppe an, konnte aber ,den ganzen biindischen Schwulst*
nicht ausstehen. Die Hebriisierung der Vornamen war eine Idee von
Schwersenz, und aus Gerhard wurde Gad, und Margot hieff kiinftig Mi-
riam. Bei Gad geschah, was noch hiufiger geschehen sollte: , Natiirlich ver-
knallte ich mich in einen Jungen. Aber als 19-Jihriger verliert Gad seine
»erste grofle Liebe®, weil der junge Mann deportiert wird. Ab 1941/42
denkt er immer ernsthafter dariiber nach, unterzutauchen und spricht mit
anderen Jugendlichen dariiber, die sich mit ihnlichen Gedanken tragen.
Nach der ,,Fabrikaktion®, bei der Gad Beck, wie vicle andere »arisch Ver-
sippte®, seine Freiheit — ebenso wie Vater und Schwester — verlor, schlielen
sich die Geschwister der gerade entstandenen illegalen Jugendgruppe an, die
nach der Flucht von Schwersenz 1944 aus Deutschland von Gad Beck gelei-
tet wird.®

Besonders problematisch waren die Wintermonate, in denen eine Uber-
nachtung im Freien oft unméglich wurde. Hinzu kam die zunehmende
Angst der Menschen, die Verstecke anboten, selbst von der Gestapo verhaf-
tet zu werden und die fehlende Méglichkeit, eigene Lebensmittelkarten zu
bekommen, um damit eine Grundversorgung sicherzustellen. Aber fast alle
Jugendlichen, die ihre Familien verloren hatten und sich auf eigene Faust
durchschlugen, iiberlebten, weil sich solidarisch Handelnde fanden, die

8) Vgl. Und Gad ging zu David. Die Erinnerungen des Gad Beck 1923 bis 1945, hg. von Frank
Heibert, Berlin 1995.
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Quartiere zur Verfiigung stellten und mit Lebensmitteln halfen. Durch die
finanzielle Unterstiitzung der zionistischen Jugendorganisation Hechaluz
in Genf konnten falsche Ausweise beschafft werden, und es gelang sogar,
Waffen zu besorgen und weiterzugeben: ,Nur dank dieses weitverzweigten
Netzes aus Freunden, Bekannten, Helfern, Lieferanten, Schlupfwinkeln
und Kontakten konnte ich die Illegalitit iberhaupt psychisch tiberstehen.*
Unablissig war er unterwegs, organisierte Quartiere und weitere Hilfe und
hatte weitere Affiren, bis schliefilich doch die Falle zuschnappte und er von
der Geheimen Staatspolizei gefangen wurde. Seine Gefangenschaft endete
am 24. April 1945, als die ersten russischen Soldaten das Gelinde des jiidi-
schen Krankenhauses betraten und ein Mann die dort Festgehaltenen jid-
disch fragte: ,Ist do einer wos hejst Gad Beck?“ Er hob die Hand und hérte:
»Brieder, ihr sejd frej!“

Widerstandsgruppe

Die Grofistadt Berlin und ihre Umgebung spielen in den Uberlebensge-
schichten hiufig eine wichtige Rolle. Vor allem die Anonymitit der Metro-
pole bot relativ giinstige Chancen fiir das erfolgreiche Untertauchen und
Uberleben im Versteck. Fiir den 1926 geborenen, aus Berlin stammenden
Eugen Herman-Friede, der 1943 untertauchen musste, gilt das nur einge-
schrankt. Er kam nach Luckenwalde und erlebte dort als 16-Jahriger die
Griindung der Gemeinschaft fiir Frieden und Aufbau.’

Diese Widerstandsgruppe umfasste iiberwiegend jiidische und nichtjidi-
sche Mitglieder und war von Herbst 1943 bis Oktober 1944 aktiv. Der Junge
kam bei Hans Winkler, einem der beiden fiihrenden Kopfe, unter. Dieser
war als Justizangestellter im Amtsgericht Luckenwalde Zeuge brutaler Ver-
hore gewesen und hatte sich tiber Einzelheiten der Verfolgungsmafinahmen
informiert. 1941 hatte er ein untergetauchtes Ehepaar kennen gelernt und
den Sparverein ,,Grofler Einsatz* gegriindet, um Geld und Lebensmittel fiir
judische Verfolgte zu sammeln. Mitgriinder der , Gemeinschaft fiir Frieden
und Aufbau® war Werner Scharff, selbst Jude und seit 1941 zur Arbeit in
Sammellagern zur Deportation gezwungen. Im Juni 1943 untergetaucht,
nach einem Monat gefasst und deportiert, hatte er aus Theresienstadt flichen

9) Eugen Herman-Friede, Fiir Freudenspriinge keine Zeit. Erinnerungen an Illegalitit und
Aufbegehren 1942-1948, Berlin 1991.
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und zu Hans Winkler stofien kénnen. Die neu gegriindete ,,Gemeinschaft
fiir Frieden und Aufbau® war duferst heterogen aus nichtjiidischen und
jiidischen untergetauchten Mitgliedern zusammengesetzt. Unter ihnen wa-
ren Kommunisten und Sozialdemokraten ebenso wie Parteigenossen und
Unpolitische.

Die wichtigste Arbeit des etwa 30-kopfigen Kreises war zunichst die
Unterbringung und Versorgung von illegal Lebenden. Spiter wurden Flug-
blitter in Form von Kettenbriefen hergestellt und verbreitet. Sie sollten die
Bevolkerung aufriitteln und zum Widerstand gegen das nationalsozialisti-
sche Regime auffordern. Spitzel und Denunzianten bekamen fingierte To-
desurteile zugestellt, um ihnen Angst zu machen. Eine Empfingerin war die
beriichtigte ,Greiferin® Stella Goldschlag-Kiibler. Trotz eines erstaun-
lichen Dilettantismus — so hatten die Angehérigen der Gruppe tatsichlich
Mitgliedsausweise — gelang es, lange Zeit unbemerkt zu bleiben. Auch nach
den ersten Verhaftungen im Oktober 1944 wurde noch weiter gearbeitet, bis
nacheinander immer mehr Mitglieder der Widerstandsgruppe in die Finge
der Geheimen Staatspolizei gerieten. Bei der zweiten Verhaftungswelle am
11. Dezember 1944 geriet auch Eugen Herman-Friede in die Finge der Ge-
stapo, deren Willkiir er unterlag — im Gegensatz zu den nichtjiidischen Mit-
gliedern der Widerstandsgruppe, deren Prozess vor dem Volksgerichtshof
stattfinden sollte.

»U-Boote* - zwischen Denunziation und Zivilcourage

Bis auf Werner Scharff, der im Konzentrationslager Sachsenhausen erschos-
sen wurde, konnten die meisten jiidischen Widerstindigen iiberleben. Der
junge Eugen Herman-Friede erlebte am 23. April 1945 — seinem 19. Ge-
burtstag — mit dem Eintreffen der Roten Armee in seinem Gefingnis im
chemaligen jiidischen Altersheim in der Groflen Hamburger Strafie (Berlin-
Mitte) die Befreiung und den Beginn seines neuen Lebens. Er trat in die
KPD ein und wurde Journalist, bis er 1948 von den neuen Machthabern er-
neut inhaftiert wurde. Nach seiner Freilassung zog er nach West-Berlin, war
mehrere Jahre im Ausland und lebt heute wieder in Deutschland.

Um zu einem jahrelangen ,Leben ohne Erlaubnis® fihig sein, scheinen
neben individueller Initiative, rascher Reaktionsfihigkeit, Flexibilitit und
Unerschrockenheit ebenso der Abschied von legalistischen Auffassungen
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wichtig zu sein. Die jiidischen Jugendlichen, die als ,U-Boote® iiberleben
wollten, widerlegen die verbreitete irrige Metapher der ,,wehrlos in den Tod
gehenden Juden® und scheinen eine spezifische Form jugendlicher Opposi-
tion zu sein. Als nachgewachsene Generation mussten sich die Jungen und
Midchen gegen die Welt der Erwachsenen entscheiden, um iiberhaupt eine
Chance zu haben, den Massenmord zu iiberleben. Bei dem ,,Konflikt der
Generationen® sehnten sich die Alteren zwar auch nach dem Uberleben,
fuhlten sich aber oft durch familiire Bindungen behindert. Die Jiingeren
waren freier von diesen Verpflichtungen und zogen einen risikoreichen Ver-
such dem wehrlosen Verlust des eigenen Lebens vor.

Die Geretteten und die Helfer waren nach 1945 nicht mehr auf der
Flucht vor den Nachbarn, aber sie haben nur selten und zégerlich Auskunft
tiber ihre Erlebnisse gegeben. Moglicherweise hingt diese Zuriickhaltung
damit zusammen, dass sie oft weiter mit den Menschen zusammenleben
mussten, die Anhinger der NSDAP waren, die ihre jiidischen Nachbarn ig-
noriert, verfemt oder ihnen die Hilfe aus Angst verweigert hatten.

Mit dem solidarischen Handeln fiir jiidische Verfolgte ist ein ,wichtiges
Feld der Widerstandsgeschichte®1® angesprochen, das bislang relativ wenig
Beachtung gefunden hat: ,Den Juden zu helfen, war manchmal die einzige
Art, auf die ein Deutscher den Nazis gegeniiber seine Opposition auszu-
driicken vermochte® (Leo Baeck).!

Erst langsam kommt eine Diskussion in Gang, in der deutscher Wider-
stand gegen den Nationalsozialismus nicht auf das Attentat vom 20. Juli
1944 oder die Flugblattaktionen der Weiflen Rose beschrinkt bleibt —die als
die herausragenden Ereignisse zu Recht 6ffentliche Anerkennung fanden
und finden. Jede Handlung, mit der das nationalsozialistische Vernich-
tungsprogramm sabotiert wurde, also auch die Flucht vor der Deportation,
d. h. die Rettung des eigenen und anderer Leben, kann und sollte als Wider-
stand bezeichnet werden.

10) Peter Steinbach, Diskussionsbeitrag, Symposion ,, Mut zur Menschlichkeit — Hilfe fiir Ver-
folgte wibrend der NS-Zeit*, veranstaltet vom Forschungsprojekt ,, Unbesungene Hel-
den® am 15./16.10.1990 in der Abtei Brauweiler. Vgl. Giinther Bernd Ginzel (Hg.), Mut
zur Menschlichkeit. Hilfe fiir Verfolgte wibrend der NS-Zeit, Koln 1993, 211.

11) Vgl. Juliane Wetzel, Hilfe und Solidaritiit, in: Wolfgang Benz/Walter H. Pehle (Hg.), Lexi-
kon des deutschen Widerstandes, Frankfurt am Main 1994, 228.
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Alfred Delp: Einsatz fiir verfolgte Juden

Giinther Saltin*

Alfred Delp, 19071945, wurde am 28. Juli 1944 in Miinchen-Bogenhansen
von der Gestapo verhaftet und in das Gestapo-Gefingnis Lebrter Strafe in
Berlin iiberfiihrt. Am 11. Januar 1945 wurde er durch den Volksgerichtshof
wegen Hoch- und Landesverrats zum Tode verurteilt und am 2. Februar
1945 in Berlin-Plotzensee hingerichtet.

Von Menschen, die sich fiir Person und Werk
Alfred Delps interessieren, wird hin und wie-
der, zuweilen auch mit Verwunderung oder gar
Befremden festgestellt, dass sich in den , Ge-
sammelten Schriften keine einzige klare Au-
Berung Delps gegen die Ausgrenzung, Verfol-
gung und Ausrottung der Juden finden lasst.
Und weil Delp sich mehrfach, am deutlichsten
in einer Predigt zum Fest der hl. Elisabeth von
Thiiringen! und in einer Predigt zu Allerheili-
gen 19412, in der er sich u. a. mit dem von den
Nationalsozialisten bestellten Propagandafilm
von Woltgang Liebeneiner ,, Ich klage an ... “ auseinandersetzt, in aller Deut-
lichkeit gegen das ,, Euthanasieprogramm® der Nationalsozialisten ausge-
sprochen hat, stellt sich verscharft die Frage, was denn diesen Ausfall zu-
mindest des 6ffentlichen Engagements fiir verfolgte Juden begriinden kann.
Aus diesem Fehlen eines Protestes allerdings auf Desinteresse an den jiidi-
schen Mitburgern oder Duldung, gar Billigung von Mafinahmen gegen Ju-
den zu schlieflen, ist keinesfalls zu rechtfertigen. Zunichst muss hingewie-

Alfred-Delp-Gedenkmedaille,
gestaltet von Anton Gabrik
zu Delps 60. Todestag,

* Lic. theol. Glinther Saltin, Neuhofen (Pfalz), Religionspidagoge u. a. an der Universitit
Saarbriicken und am Liselotte-Gymnasium in Mannheim, ist Initiator und Mitbegriinder
(2005) der Alfred-Delp-Stiftung Mannheim. Abdruck aus Alfred-Delp-Jahrbuch, Band
4/2010, mit Erlaubnis des Autors.

1) Alfred Delp, Gesammelte Schriften Band 1-5. Hg. von Roman Bleistein. Frankfurt/M. 2.
Aufl. 1985; 1988 hier: Bd. 3, 288-292.

2) Gesammelte Schriften Bd. 3 (Anm. 1), 263-269.
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sen werden auf einen gravierenden Unterschied im Risiko fiir den, der sich
im Dritten Reich kritisch zum Euthanasieprogramm duferte, im Vergleich
mit dem, der die Politik gegeniiber den Juden anprangerte: Der erste ris-
kierte seine eigene Freiheit, denn Hilfsaktionen zur Rettung der von , Eu-
thanasie® bedrohten Menschen gab es kaum: Die Betroffenen waren ja in
der Regel bereits in geschlossenen Anstalten. Die Kritiker der Mafinahmen
gegen die Juden hingegen standen oft mit Organisationen zu deren Rettung
in Verbindung, sodass bei Polizeiaktionen eine erhebliche Zahl anderer mit
bedroht und die Arbeit der Organisation gefahrdet war.

Wie eine Reihe von exakt dokumentierten Beispielen belegt, kann der
Verzicht auf den 6ffentlichen Protest sich geradezu als notwendige Begleit-
erscheinung konkreter Hilfsmafinahmen ergeben.? Denn wer einem Juden
zu einem Versteck verhilft, um dessen Flucht vorzubereiten, wird sich hii-
ten, sich zu exponieren, weil dann mit Uberwachung, Hausdurchsuchung
und weiteren Mafinahmen im Umfeld zu rechnen wire, in deren Gefolge
das Versteck entdeckt werden kénnte. Dass Delps Schweigen hochstwahr-
scheinlich auf diese Weise eine plausible Erklirung findet, wird durch einige
Fakten, die im Zug dieses Artikels aufgefiihrt werden, unterstrichen.

Auch die Monatszeitschrift , Stimmen der Zeit fiir das Geistesleben der
Gegenwart, deren Redaktion Delp ab 1939 angehorte und die fiir die Beur-
teilung sozialer Probleme aus Sicht der Katholischen Soziallehre verant-
wortlich zeichnete, thematisiert die Judenverfolgung nicht ausdriicklich.
Den Herausgebern war klar: Wenn zu dieser Thematik ein regimekritischer
Artikel erscheint, wird dies mit Gewissheit das zeitweise Verbot bzw. unter
irgendeinem Vorwand, etwa wegen Papiermangels, das Ende der Zeitschrift
zur Folge haben. Wem aber hitte das geniitzt? Bestimmt nicht den Juden!
Es hitte aber Schaden angerichtet insofern, dass viele, die in dieser Zeit-
schrift einem christlich geprigten Humanismus begegneten, diese Stirkung
christlichen Denkens und Empfindens verloren hitten, die bisher so man-
che Tat zur Rettung jiidischer Mitbiirger moglich gemacht hatten. Zeitzeu-
gen, die sich Alfred Delp als ihre Seelsorger anvertraut und etwa im ,,Bund
Neudeutschland“ oder im ,,Heliand“ eine geistige Heimat gefunden hatten,
werden nicht miide zu betonen, wie wichtig Zeitschriften dieser Art fiir ihr
eigenes Durchhaltevermogen und ihr Engagement waren.

3) Zur Hilfe fiir verfolgte Juden vgl. Wolfgang Benz (Hg.), Uberleben im Dritten Reich. Juden
im Untergrund und ibre Helfer, Miinchen 2003.
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Personliche Voraussetzungen / Ausbildung

Nichts deutet darauf hin, dass Alfred Delp wihrend seiner Einfithrung in
das Ordensleben und im Laufe seines Studiums besonderer Sensibilitit
gegeniiber der ,Judenfrage®, etwa bei seinen akademischen Lehrern, begeg-
net wire. Seine schriftlichen Auflerungen zum Judentum bewegen sich in
den traditionellen Bahnen: Im Schoff des Judentums, dem Gottesvolk des
»Alten Bundes®, wurde die AI}kunft Jesu als des Christus (Messias) durch
gottliche Fithrung vorbereitet, um von dort aus der gesamten Menschheit
zu ihrer Rettung prisentiert zu werden; die Juden aber erkannten — abgese-
hen von wenigen Ausnahmen — in Jesus nicht den von Gott gesandten Ret-
ter. Sie miissen sich ,bekehren®.

Die Vorstellung vom Judentum als der bleibenden Wurzel der Kirche
und ihres Glaubens war den christlichen Theologen zwar rudimentir be-
wusst, erkennbar daran, dass die vehement von den Machthabern ange-
strebte Disqualifikation des ,,Alten Testamentes“ von weitaus den meisten
katholischen Theologen nicht mitgetragen wurde und sich deshalb z. B. im
Religionsunterricht nicht durchsetzen lieff. Doch die Erkenntnis, dass die
christlichen Kirchen - einmal abgesehen von der humanitiren Verpflich-
tung — sich auf die Seite der bedrohten Juden als den leibhaftigen Briidern
und Schwestern Jesu zu stellen hatten, wird zumindest expressis verbis bei
nur ganz wenigen ausgesprochen.

Bei Delp ist hiufig von den Kirchen (!) als den Inhaberinnen des Wich-
teramtes tiber die Wahrung des ,, is nativum “ zugunsten aller Menschen die
Rede. Dies allerdings geschieht deutlich und in einer Art und Weise, dass
Riickschliisse auf die Verpflichtung der Kirchen den Juden gegeniiber sich
zwingend ergeben. Delp weifl sich hier einig mit seinem Provinzial Augus-
tin R6sch, der mit anderen Ordensleuten gemeinsam geradezu verzweifelt
versucht, den deutschen Episkopat zu einem in allen Kirchen zu verlesen-
den ,Dekalog-Hirtenbrief* zu bewegen, in dem die Verbrechen des Re-
gimes gegen fundamentale Menschenrechte klar angesprochen werden.*

4) Antonia Leugers, , Heiligste Pflicht zwingt uns zu sprechen ...“ Kirchenpolitische Kontro-
versen im deutschen Episkopat um den geplanten Hirtenbrief von 1941, in: Gelegen oder
ungelegen — Zeugen fiir die Wabrbeit, hg. von Dieter R. Bauer/Abraham P. Kustermann
(Hohenloher Protokolle 28), Stuttgart 1989; dies., Gegen eine Maner bischiflichen Schwei-
gens. Der Ausschuss fir Ordensangelegenheiten und seine Widerstandskonzeption
1941-1945. Frankfurt/M. 1996.
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Erhalten sind Stenogramme von Abendvortrigen oder Predigten aus den
Jahren 1942 und 1943 zum Thema ,, Zeichen der Zeit“> Am 14. September
1942 spricht er tiber die Kirche als ,, Licht auf dem Leuchter® (Mt 5,14),
,Stadt auf dem Berge® (Mt 5,14) und deren , Zeugnis bis an die Grenzen der
Erde“ (Apg 1,8). Die Kirche ist gewollt als ,,Gemeinschaft, an der die Welt
sich selber messen soll und spiiren soll, wo sie abirrt, wo der Weg rechts
oder links wirklich daneben geht“.6

,Wie wird aus dieser Kirche, aus uns, ein echtes Zeichen, das da steht am
Horizont? [...] Wenn die Zeit ihre letzte Klirung finden wird (die poli-
tischen und sozialen Verhiltnisse des Dritten Reiches) und die Menschen
das innerlich verantworten miissen®, dann werden sie ,uns ins Gesicht
spucken und sagen: Ihr habt es gewusst, nicht nur eure Bischofe und Pfarrer,
auch der Mann auf der Strale [...].“ Was der Redner meinte, war allen Zuho-
rern klar. Die Menschen in Miinchen wussten z. B., dass in einem Teil des
Altersheimes der Vinzentinerinnen im Stadtteil Berg am Laim jiidische Mit-
biirger ,konzentriert® waren und von da aus Deportationen in den Osten
durchgefithrt wurden.”

Delp und sein Mitbruder Lothar Konig, engster Mitarbeiter des Provin-
zials der Oberdeutschen Provinz der Jesuiten, Augustin Rosch, waren exakt
in diesen Wochen damit befasst, fiir die Beratungen in Kreisau® einen Ent-
wurf zu bearbeiten zur Frage, was von den Kirchen — nach dem Krieg und
bei der Neuordnung, dariiber hinaus aber bei der Gestaltung von Staat und
Gesellschaft iiberhaupt — erwartet werden kann. Hier ist formuliert, der Kir-
chen Pflicht sei es, laut zu ,schreien (Text: ,proklamieren®; clamare =
schreien), wenn das ,,ius nativum“ tangiert sei — gegen wen auch immer!?
Dass sich wegen Delps Engagement im Kreis um Helmuth James von
Moltke und Peter Yorck von Wartenburg eine Anklage gegen das Regime
wegen gravierender Menschenrechtsverletzungen in einem 6ffentlichen Vor-
trag verbot, lag auf der Hand; auf aufierste Vorsicht in diesen Situationen hat-
ten sich die ,Kreisauer verpflichtet. Eine Verhaftung mit Folter hitte viele
Menschenleben gefihrdet und das Projekt der Kreisauer zunichte gemacht.

5) Gesammelte Schriften Bd. 3 (Anm. 1), 409-453.

6) Gesammelte Schriften Bd.3 (Anm. 1), 414.

7) Else R. Behrend-Rosenfeld, Ich stand nicht allein. Leben einer Jiidin in Deutschland
1933-1944. Miinchen 1988. Ausfiihrlich {iber Berg am Laim ab S. 108.

8) Die Widerstandsgruppe ,Kreisauer Kreis“ befasste sich mit Plinen zur politisch-gesell-
schaftlichen Neuordnung nach dem erwarteten Zusammenbruch der NS-Diktatur.

9) Gesammelte Schriften Bd. 4,401 f.
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Caritas-Netzwerk / Hilfe fiir Jiidische Gemeinden

Dass Delp bereits friih in seiner Zeit in Miinchen, vielleicht ab der 2. Jahres-
hilfte 1939, an Rettungsaktionen beteiligt war, belegt eine Mitteilung von
Dr. Karl Kreuser aus Miinchen-Bogenhausen (Pfarrei Heilig Blut), Vater
des Delp-Schiilers und spiteren Jesuiten Karl Adolf Kreuser. Auf die Frage,
wie er mit Delp bekannt geworden sei, erzihlte er, Delp ,,suchte ein Unter-
kommen fiir einen von den Nazis in Osterreich ins KZ geschickten und dort
ginzlich zusammengebrochenen Mann. Ich konnte ihm dabei helfen [...].<10
Die hier erwihnte Verbindung nach Osterreich kénnte auch fiir die Frage
nach Delps Engagement fiir verfolgte Juden von Bedeutung sein. Es gibt
gute Griinde anzunehmen, dass er in Verbindung stand mit dem Jesuiten
Ludger Born, der in Wien eine Hilfsstelle fiir , nichtarische Katholiken* lei-
tete.!! Uber diesen Kontakt ist bisher kaum Konkretes bekannt; eine griind-
liche Untersuchung konnte hierzu einiges zutage fordern. Die wichtigste
Auskunft tiber Delps Einsatz fiir verfolgte Juden
erteilt Luise Oestreicher'? in ihrem Antwortbrief
an Ger van Roon®>. Oestreicher war ausgebildete
Firsorgerin. Bekannte charakterisieren sie als
ideenreiche und zugleich pragmatisch denkende
Frau.* Sie pflegte intensive Kontakte zur jii-
dischen Gemeinde in Miinchen und war so die
ideale Mitarbeiterin fiir Gertrud Luckner, die mit

Dr. Gertrud Luckner (1900-1995),
Begriinderin des Freiburger Rundbriefs.

10) Manuskript von P. Karl Adolf Kreuser SJ: Wer war Pater Alfred Delp? Fiir die Familienan-
gehorigen zusammengestellt. Dank an Pater Kreuser, der dem Autor Einblick gewéhrte!

11) Ludger Born S], Die Erzbischifliche Hilfsstelle fiir nichtarische Katholiken in Wien, hg,
von Lothar Groppe S]. Wien 1978.

12) Luise Oestreicher (1910-1983) wird in Roman Bleisteins Delp-Biografie , Alfred Delp: Ge-
schichte eines Zeugen® und in den , Gesammelten Schriften® durchgingig als ,Sekretirin
Delps* bezeichnet. Diese Charakterisierung bezieht sich darauf, dass L. Oestreicher in der
Lage und bereit war, Delps fast unleserliche Handschrift zu entziffern.

13) Dank an Dr. Klaus Philippi, Heimsheim, der diesen Brief im , Institut fiir Zeitgeschichte
in Miinchen entdeckt und den Autor darauf aufmerksam gemacht hat,

14) Briefliche Auskunft einer ehemaligen Mitarbeiterin von L. Oestreicher in Rosenheim, die
namentlich nicht genannt werden méchte.
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einem Spezialauftrag des Freiburger Erzbischofs Dr. Conrad Grober unter
dem Dach der Caritaszentrale in Freiburg ein das Reich umfassendes Netz-
werk der Hilfe fiir ,nichtarische Katholiken kniipfen sollte.’ In einem
Brief an Prof. Ger van Roon schreibt Luise Oestreicher am 3.10.65: , Tat-
sichlich habe ich Pater Delp durch eine Untergrundtitigkeit kennen ge-
lernt, bei der es sich darum handelte, jiidische Menschen zu verstecken und
womdglich iiber die Grenze zu bringen. Er wusste im Jahr 1941 od. 42 auch
einmal ein wunderbares Versteck, in dem eine ganze Familie iiber einen
ganzen Winter versteckt werden konnte und hernach, im Friithjahr, haben
wir gemeinsam gezittert, bis sie iiber den Bodensee in die Schweiz kommen
konnten.

Dass er ein Mittelpunkt der Hilfe fiir die Juden gewesen wire, kann ich
persénlich nicht behaupten, obwohl ich weif$, dass Frau Dr. Luckner ihn bei
ihren Aufenthalten in Miinchen jeweils aufgesucht hat. Bei ithm hat eben je-
der, der in Not war, eine offene Tiir und ein offenes Herz gefunden und da-
mit natiirlich am meisten die Verfolgten des Dritten Reiches. [...] Ich kannte
jiidische Menschen, die bei thm ein u. aus gingen bis zu seiner Verhaftung
und das war eine sehr grofie Hilfe fiir jeden Menschen in solcher Not. Viel-
leicht meint Gertrud Luckner das, wenn sie von ,Mittelpunkt’ spricht.
Irgendwie war Pater Delp ja immer Mittelpunkt, so wie ein Magnet eben ist.
Uber seine Kontakte zu Osterreich wusste ich nichts. Es war in dieser Zeit
wirklich erstaunlich, mit wie wenig Information untereinander man in ge-
wissen Dingen mit Riicksicht auf die Sicherheit anderer auskam. Ich habe
sehr viele Dinge erst hernach erfahren und hére das gleiche von anderen
Freunden und Helfern [...].“ :

Luise Oestreicher modifiziert das von Gertrud Luckner haufig!¢ gedu-
Rerte Urteil, Alfred Delp sei fiir Miinchen der Mittelpunkt der Hilfe fiir Ju-
den gewesen. Luckners Bemerkung steht auch in einer gewissen Spannung
zu ihrem eigenen Verhalten, denn in Vortrigen und Interviews berichtet sie

15) Hans-Josef Wollasch, Gertrud Luckner, ., Botschafterin der Menschlichkeit®, Freiburg
2005, 22 f. Ders., ,, Betrifft: Nachrichtenzentrale des Erzbischofs Grober in Freiburg“. Die
Ermittlungen der Geheimen Staatspolizei gegen Gertrud Luckner 1942-1944, Konstanz
1999. Vgl. auch Elizabeth Petuchowski, Gertrud Luckner: Widerstand und Hilfe, in: FrRu
7(2000)242-259, sowie Michael Kiflener (Hg.), Widerstand gegen die Judenverfolgung.
Portraits des Widerstandes. Forschungsreihe der Universitit Karlsruhe. Konstanz 1996,
238.

16) Roman Bleistein, Alfred Delp. Geschichte eines Zeugen, Verlag Josef Knecht, Frankfurt/M.
1989.
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auch von wichtigen Aktionen in Miinchen, ohne den Namen des Jesuiten zu
erwihnen. ,Mittelpunkt® fiir die Aktionen, die Luckner verantwortete, war
Delp insofern, als sie ihn bei ihren Aufenthalten in Miinchen nach Méglich-
keit aufsuchte und seinen Rat, wenn méglich auch seine Hilfe erbat. Auch
Delps Referententitigkeit im ganzen Deutschen Reich, verbunden mit zahl-
reichen Verbindungen zu vertrauenswiirdigen Personen, bot eine hervorra-
gende Bedingung zur Vorbereitung und Durchfithrung von Fluchthilfe.

Fiir die Wertschitzung, die Gertrud Luckner Delp entgegenbrachte, bie-
tet deren Nachlass im Archiv des Deutschen Caritasverbandes in Freiburg
einige Belege. So verschickte sie am 7. Februar 1948 an befreundete Quiker
— neben weiteren Schriften — auch die Vater-Unser-Meditation von Alfred
Delp, abgedruckt in dem von Pater Paul Bolkovac SJ im Jahr 1947 herausge-
gebenen Band , Im Angesicht des Todes®. Im Begleitbrief an Mizi (Hen-
riette) Jordan schreibt sie: , Vielleicht interessieren Euch beiliegende Biich-
lein. Pater Delp gehorte zu unserm Helferkreis in Miinchen in den
Verfolgungsjahren.“17

Man muss davon ausgehen, dass Delps Hilfsaktionen sich im Grofen
und Ganzen im Rahmen des Luckner’schen Programms bewegten, und dass
der erste Kontakt zwischen beiden iiber Luise Oestreicher zustande kam.
Fiir Einrichtung und Einsatz des Luckner’schen Hilfsnetzes war die Ver-
bindung zu den Quikern, denen sie damals angehérte, von entscheidender
Bedeutung. Das gilt in besonderer Weise fiir Miinchen.

Durch ihren Ubertritt in die rémisch-katholische Kirche war Luckner
bei vielen ihrer fritheren Quiker-Freunde in Misskredit geraten, und sie
dringten auf einen formellen Ausschluss. Dieser Meinung konnte sich das
Ehepaar Dr. Rudolf Cohen und Dr. Annemarie Cohen-Buch aus Miinchen
nicht anschlieflen. Dr. Cohen war Physiker, seine Frau eine renommierte
Arztin. Befreundet waren sie mit Elisabeth Behrend-Rosenfeld, die als
Sozialarbeiterin in der jiidischen Gemeinde titig war.!8 Deren vielfach ge-
fordertes organisatorisches Talent war besonders gefragt nach Kriegsbeginn

17) Nachlass G. Luckner im ADCV; Korrespondenz mit Quikern 093.2 + 284.01 Kasten 4
Fasc. 02 + 03.

18) Else R. Behrend-Rosenfeld, Ich stand nicht allein (Anm. 7). Zum Ehepaar Cohen: Das
Hilfsnetz von Annemarie und Rudolf Cohen in Miinchen. Vortrag von Rudolf Cohen
(Sohn des Ehepaares) beim Gedenktag fiir die Opfer des Nationalsozialismus zum Thema:
»Stille Helfer. Die Qudker in der NS-Zeit“ am 27. Januar 2009 in der Bayerischen Staats-
bibliothek in Miinchen.
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im Jahr 1939: Weil man im siidwestdeutschen Raum eine Invasion franzosi-
scher Truppen nicht ausschlieffen konnte, musste diese Region zundchst
vorsorglich evakuiert werden. Die Juden aus den Grof8stidten Freiburg und
Karlsruhe kamen mehrheitlich nach Miinchen. Die jiidische Gemeinde dort
hatte fiir die Unterkunft und die sonstigen Lebensbediirfnisse dieser gut 320
sRiickwanderer® zu sorgen. Die Organisation lag in den Handen von Elisa-
beth Behrend-Rosenfeld!?, die diese Aufgabe in wenigen Tagen bewiltigte.
Die Quiker in Miinchen versorgten die oft in Eile aufgebrochenen Men-
schen mit Kleidung. Diese Mafinahme lag in den Hinden des Ehepaares
Cohen-Buch. Als die jiidischen Familien bald schon in ihre badische Hei-
mat zuriickkehren konnten, nahm Annemarie Cohen-Buch Kontakt auf
mit ihrer Quiker-Freundin Gertrud Luckner in Freiburg und informierte
sie iiber die zunehmende Gettoisierung der Miinchner Juden. Diese reiste
daraufhin nach Miinchen, suchte den Kontakt zur jiidischen Gemeinde und
lernte E. Behrend-Rosenfeld kennen.

Alfred Delp vor dem Volks-
gerichtshof.

Ab August 1941 kamen die ersten Juden in die , Heimanlage fiir Juden in
Berg am Laim“, um spiter in den Osten deportiert zu werden. Behrend-Ro-
senfeld wurde fiir die Organisation dieser ,Heimanlage® verpflichtet, die
sich iiber zwei Stockwerke eines beschlagnahmten Hauses der Vinzentine-
rinnen erstreckte. Hier war Hilfe von auflen in vielfiltigster Weise vonno-
ten, zumal der Anteil alter Menschen — entsprechend der durch Abwande-
rung bedingten Altersstruktur der jiidischen Gemeinde — sehr hoch lag. Die
engagierteste Mitarbeiterin Luckners in diesem Bereich war nach deren
Zeugnis?® Luise Oestreicher, und iiber sie kam Alfred Delp ins Spiel.

19) Else R. Behrend-Rosenfeld, Ich stand nicht allein (Anm. 7), 71.
20) Hans-Josef Wollasch, ,, Botschafterin der Menschlichkeit (Anm. 15), 2.
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Spurensuche

Damit soll nicht behauptet werden, Delps Hilfe fiir Juden beziehe sich allein
auf den Einsatz fiir die in Berg am Laim internierten Menschen. Sein Kon-
takt mit Gertrud Luckner, der auch von gegenseitiger personlicher Sympa-
thie bestimmt war, brachte eine Einbindung in das von Luckner gekniipfte
reichsweite Netz der Judenhilfe mit sich. Doch dies zu dokumentieren ist
nur héchst bruchstiickhaft moglich, weil die einzelnen Glieder einer Hel-
ferkette aus Griinden der Sicherheit moglichst keine Spuren verursachen
und nur das nichste Glied in der Kette kennen sollten.?!

Solide Zeugenaussagen lassen keinen Zweifel daran, dass Delp fiir ein-
zelne Juden, denen die Deportation drohte, sichere Verstecke besorgte, wo
diese die Zeit bis zur Flucht — in der Regel in die Schweiz — verbringen
konnten. Luise Oestreicher erwihnt ein , wunderbares Versteck®, in dem
eine ganze Familie den Winter {iber (entweder 1941/42 oder 1942/43) auf
die Gelegenheit zur Flucht in die Schweiz warten konnte. Es ist anzuneh-
men, dass L. Oestreicher das Versteck nicht kannte. Roman Bleistein er-
wihnt?? ein ,Heim der Katholischen Jugend“ in Oberlaus (Gemeinde Feld-
kirchen-Westenham zwischen Rosenheim und Miinchen) als von Delp
mehrfach genutztes Versteck. Der Autor konnte trotz gewissenhafter Re-
cherchen vor Ort dieses Haus nicht ausfindig machen. Selbst alte Dorfbe-
wohner wussten nichts von der Existenz eines solchen Heimes, stellten aber
einen Kontakt her mit dem ehemaligen CSU-Landtagsabgeordneten Josef
Heiler im ebenfalls zu Feldkirchen-Westenham gehorenden Ortsteil
Elendskirchen, der eventuell Auskunft geben kénne.

Ein intensives Gesprich mit J. Heiler, der durch mehrere Telefongespri-
che mit gleichaltrigen Dorfbewohnern von damals die eigenen Erinnerun-
gen absicherte, brachte ein weiteres Haus in Kriigeling — dem Ortsteil
Elendskirchen benachbart — ins Spiel: Dort habe eine Landwirtfamilie ein
Nebengebaude wihrend der Zeit des Dritten Reiches kirchlichen Jugend-
gruppen, die meist von Geistlichen begleitet waren, fiir Freizeiten und
Schulungen zur Verfiigung gestellt. Das Haus in Kriigeling steht noch. Die
heutigen Besitzer sind die Nachkommen der Familie, der es zur Zeit des

21) Inmehreren Beitrigen in Benz, Uberleben (Anm. 3), werden solche Helferketten beschrie-
ben. In Einzelfillen waren um die 50 Personen an der Organisation einer Flucht beteiligt.
22) Roman Bleistein, Alfred Delp. Geschichte eines Zeugen (Anm. 16), 203.
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Dritten Reiches gehorte. Sie wussten von der Nutzung des Hauses durch
kirchliche Jugendgruppen, konnten aber nichts Niheres mitteilen. Das Ge-
sprach mit den iltesten Dorfbewohnern brachte folgendes Ergebnis: Nie-
mand weif} etwas Genaues iiber einzelne Juden oder eine jiidische Familie,
die im Haus Nr. 6 mit den Jugendlichen zeitweise gelebt hitten. Aber Ver-
mutungen in diese Richtung gab es damals. Niemand im Dorf aber — da wa-
ren sich die heutigen Gesprichspartner sicher — hatte irgendetwas bei den
Behoérden verlauten lassen, wenn er von hier versteckten Juden gewusst
hatte.

Verlissliche Aussagen belegen zweifelsfrei, dass Delp im Rahmen seiner
Moglichkeiten ,untergetauchten® Juden half zu uberleben und die Vorbe-
reitungen fiir die Flucht zu titigen. Bekannt ist, dass er als Seelsorger in der
Pfarrei Heilig Blut oder in angrenzenden Stadtbezirken bei Bombenangrif-
fen unmittelbar nach der Entwarnung betroffene Familien aufsuchte, um
mit ihnen zu beten, aber auch ganz praktisch Hilfe zu leisten. Viele der Be-
troffenen, die Angehérige verloren hatten, lieflen Delp deren Lebensmittel-
karten zukommen — wissend darum, dass er sie als Uberlebenshilfe fiir be-
drohte Menschen, darunter manche Juden, dringend benétigte und so die
Einzelpersonen, Familien und Institutionen, die das lebensgefahrliche Ri-
siko des Versteckens auf sich genommen hatten, bei der Sorge um die Er-
nahrung der Versteckten entlastete.

Dass Delp, wie Bleistein mitteilt, ,von seiner Sekretirin, Luise Oestrei-
cher, neue Fluchtwege ausspionieren (lief), tiber Konstanz in die Schweiz,
von Serfaus aus zu Fufl iber die Grenze, von Feldkirch/Vorarlberg aus, in-
dem man auf einen vorbeifahrenden Giiterzug sprang“?, wird von Luise
Oestreicher in dieser Form nicht bestitigt. Es ist eher anzunehmen - und
die Formulierung ist fiir diese Interpretation offen —, dass Delp, wenn er um
Fluchthilfe gebeten wurde, auf Kontakte mit Personen zuriickgreifen
konnte, die in der Lage waren, einen gefihrdeten Menschen in einen ,Sta-
tionenweg® aufeinander aufbauender Rettungsmafinahmen einzuschleu-
sen, wobei den beteiligten Helfern jeweils nur die unmittelbar benachbarten
Stationen bekannt waren.

Gut vorstellbar und von manchen Zeugen bestatigt ist Delps Bereitschaft
und Fihigkeit zu spontaner Hilfe, dhnlich jenem Beispiel, das der Jesuit
Paul Riesterer von seinem Mitbruder Pater Rupert Mayer berichtet: Eine

23) Roman Bleistein, Alfred Delp. Geschichte eines Zeugen (Anm. 16), 203.
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Jidin, die in die Vereinigten Staaten auswandern wollte, weil ihr die Einlie-
ferung in ein Konzentrationslager drohte, wandte sich in ihrer Not an Pater
Mayer, weil sie die Reisekosten nicht bezahlen konnte. Der Pater ging noch
in der Nacht in Pullach zu einem Bekannten, der in der Nihe des Jesuiten-
kollegs wohnte und sich des Ofteren als Wohltiter des Ordens erwiesen
hatte. Dieser gab ihm das notige Geld: 5000 Reichsmark, die er fiir den Er-
werb einer Statue vorgesehen hatte. ,Nun diente es dazu, ein Menschenle-
ben zu schiitzen.“24

Nach Kriegsende

Die enge Zusammenarbeit von Gertrud Luckner mit Luise Oestreicher und
denen, die sie in der Hilfe fiir verfolgte Juden unterstiitzt hatten, bis die Ver-
haftung von G. Luckner das Netzwerk im Zentrum traf, fand unmittelbar
nach Kriegsende in Miinchen ihre Fortsetzung. Am 4. Juli 1945 traf sich in
der Wohnung von Familie Kreuser in Minchen-Bogenhausen (Laplace-
strafie) ein Kreis von Menschen, die sich dem diakonischen Auftrag der Kir-
che verpflichtet wussten. Um Dr. Luckner hatten sich — neben dem Ehepaar
Karl und Elisabeth Kreuser — eingefunden Max Blumschein, Pfarrer von
Heilig Blut, Prof. Dr. Adolf Weber, Volkswirtschaftslehre (Vater von Frau
Kreuser), Oskar Jandl, Direktor des Diozesancaritasverbandes Miinchen,
Georg Rudolf Fritz, Direktor des Landescaritasverbandes Bayern, Anton
Pollinger, Landescaritassekretir, Heinrich Auer, Bibliotheksdirektor der
Caritaszentrale, Dr. Annemarie Cohen-Buch und Luise Oestreicher.25

Anlass des Treffens war die Ankunft von Gertrud Luckner in Miinchen
nach der Befreiung des Konzentrationslagers Ravensbriick, in das sie nach
ihrer Verhaftung am 24. Mirz 1943 im D-Zug Freiburg-Karlsruhe eingelie-
fert worden war. Sie schlug sich nach Miinchen durch und fand Unterkunft
bei Luise Oestreicher. Beide machten sich sofort daran, sich der Linderung
der spezifischen Probleme der unmittelbaren Nachkriegszeit zuzuwenden

24) Konrad Low, Die Miinchner und ibre jiidischen Mitbiirger 1900-1950 im Urteil der NS-
Opfer und -Gegner. Miinchen 2008, S. 118 f. — Nach Mitteilung von Freunden Delps, z. B.
aus Wolferkam, hatte Delp, wenn es um Hilfe fiir Notleidende ging, keinerlei Hemmun-
gen, begliterte Gemeindemitglieder, von denen es z. B. in Bogenhausen etliche gab, direkt

um Geld oder sonstige Unterstiitzung zu bitten — meist mit Erfolg.
25) Hans-Josef Wollasch, , Botschafterin der Menschlichkeit“ (Anm. 15), 110f.
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und fiihrten deswegen die Menschen zusammen, die sie in Zusammenhang
mit ihrer Hilfe fiir Notleidende und Verfolgte als engagiert und zuverldssig
erfahren hatten. Alfred Delp, vor wenigen Monaten hingerichtet wegen sei-
nes Einsatzes fiir seine Schwestern und Briider, war allgegenwirtig. Sein ge-
radezu verzweifelter Appell fiir eine diakonische Kirche galt seinen Freun-
den als Testament: Riickkehr der Kirchen in die ,Diakonie: in den Dienst
der Menschheit. Und zwar in einen Dienst, den die Not der Menschheit be-
stimmt, nicht unser Geschmack oder das Consuetudinarium einer noch so
bewihrten kirchlichen Gemeinschaft.“26

Bei der Besprechung in der Laplacestrafie schlug A. Cohen-Buch ein Be-
gegnungszentrum fiir junge Menschen vor, weil viele von ihnen Gefahr lau-
fen, ohne Orientierung aufzuwachsen. Konkret im Blick war die Umwid-
mung eines bisher von der SS genutzten Hauses als Anlaufstation fiir
Kriegsheimkehrer, die in der Heimat vor den Triimmern des Hauses und
den Gribern der Angehorigen stehen. Diese angedachten, zum Teil auch be-
reits auf den Weg gebrachten Mafinahmen konnten nur realisiert werden
mit dem Einverstiandnis der Besatzungsmacht, der Amerikaner. Dabei er-
wies sich die Beteiligung der Quiker als duflerst hilfreich, denn diese genos-
sen das Vertrauen der Besatzungsbehérde.?”

Die miihsame Suche nach Spuren zu Erkenntnissen iiber Alfred Delps
Einsatz fiir verfolgte Juden hat sich auch aus der Sicht des christlichen Zeug-
nisses gelohnt. Alfred Delp bietet ein iiberzeugendes Beispiel dafiir, dass der
Christ als Zeuge der ,, Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes“ seiner Be-
rufung nur dann gerecht wird, wenn er diese universal interpretiert, also
dass er sich einsetzt, um mit Delp zu reden notfalls ,.sich blutig schindet “?3
fiir die Menschenwiirde aller, denen diese streitig gemacht wird.

26) Gesammelte Schriften Bd. 4 (Anm. 1), 319.

27) Die Verwurzelung in der Quikergemeinschaft, mit der G. Luckner auch nach der Auf-
nahme in die katholische Kirche in intensivem Austausch stand, hat in der katholischen
Kirche reiche Frucht gebracht: Luckner, die ihr Engagement fiir die Juden aus dem Qui-
kertum in ihre Arbeit bei der Caritas einbrachte, griindete 1948 in Freiburg den Ge-
sprichskreis ,,Christentum und Judentum®. Im August 1948 erschien die erste Nummer
des , Rundbrief zur Forderung der Freundschaft zwischen dem Alten und dem Neuen Got-
tesvolk — im Geist der beiden Testamente. Der ,, Freiburger Rundbrief* ist bis heute das
wichtigste in Deutschland erscheinende Medium des Dialogs von Juden und Christen.

28) Gesammelte Schriften Bd. 4 (Anm. 1), 319.
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Das besondere Buch

Markus Tiwald, Hebrier von Hebriern. Paulus auf dem Hintergrund
frihjiidischer Argumentation und biblischer Interpretation. HBS 52.
Herder Verlag, Freiburg u. a. 2008. 508 Seiten.

Diese von der kath. theol. Fakultit der Universitit in Wien angenommene
Habilitationsschrift fiillt ein Desiderat aus, das den Exegeten des NT in Be-
zug auf Paulus von Judaisten wie Johann Maier, Giinter Stemberger und
Heinz-Josef Fabry, um nur einige zu nennen, vor Augen gefiihrt wurde.
Das ,normative Judentum®, an dem die Neutestamentler Maff nahmen, und
den rabbinischen Zuschnitt nach vorn, d. h. in die Zeit des Paulus projizier-
ten, gab es schlicht noch gar nicht. Mithin machten sich solche Autoren des
Anachronismus schuldig. Wer Paulus vorwirft, er stehe mit dieser oder je-
ner Aussage nicht mehr auf dem Boden des Judentums, hat die Beweislast.
Dies trifft bei nicht wenigen Autoren von Paulus-Aufsitzen und -Biichern
zu. Thre Behauptungen werden von Tiwald genannt und zuriickgewiesen.

Hauptteil I, Prolegomena, bietet einen ausgewihlten Forschungsiiber-
blick. Er zeigt, wie ein Schwenk in der Einschitzung des Paulus als ,zweiter
Stifter des Christentums® zur heute auch jiidischerseits anerkannten Person
des Juden Paulus erfolgt ist. Besonders die englischsprachige Paulusfor-
schung hat das Verdienst, ,,Paulus nicht gegen das Judentum, sondern in
ihm zu profilieren® (19). Tiwald wihlt einen phinomenologischen Zugang,
wobei der Textvergleich (ohne Interpretation) zwischen Paulus und seinen
zeitgenOssischen Autoren erfolgt (24).

Im Hauptteil IT werden die neuen Erkenntnisse der judaistischen For-
schung beigezogen. Die zwischentestamentliche Ara ist nicht rabbinisch,
die priesterliche Aristokratie hatte andere Ideale, die Qumranleute wieder
andere. Es gab keine einheitlichen Entwicklungslinien vom Judentum des
1. Jh. zum spiteren rabbinischen Judentum, bestenfalls Wurzeln fiir spatere
Entwicklungen. Bindeglieder, Pharisider, auf die spiter die Rabbinen ihre
Beziehungen riickprojizierten, werden nie als Pharisier bezeichnet (44). Be-
lege fiir Pharisder in der Diaspora fehlen. Wenn Paulus, der Diaspora-Phari-
sder, sich Hebraer nennt, zeigt dies hochstens, dass er eine wie auch immer
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geartete Ausbildung in Jerusalem bekommen hatte. Vom Schriftgebrauch
der damaligen Zeit — und damit des Paulus — gilt, dass das Friithjudentum
Uberarbeitungen (rewritten text), etwa in der LXX, fiir legitim hielt (52).
Wortliche Zitate sind nicht immer eingeleitet, es herrscht Treue zum Inhal,
nicht zum Buchstaben. Ein grundsitzlicher Vorrang der Tora vor Prophe-
tentexten ist fraglich und bei den Qumranleuten genau umgekehrt, wie die
Pescher-Literatur bezeugt. Beziiglich der Septuaginta und ihren Rezensio-
nen ist es nach heutigem Stand der Forschung ausgeschlossen, dass ein ein-
heitlicher Text fiir die Zeit des Paulus existierte (67), man darf also nicht me-
chanisch schliefen, wo der LXX-Text bei Paulus gegen den Text der
hebriischen Bibel steht, habe Paulus ihn abgeindert. Ob Paulus seine Bil-
dung von der Synagogenpredigt vermittelt bekam, ist wegen der allgemein
verbreiteten hellenistischen Prigung der Rhetorik, deren sich auch das da-
malige Judentum bediente, nicht sicher. Auf weiteren hundert Seiten ist das
Thema Paulus und die Heilige Schrift entfaltet.

Der eigentliche Hauptteil der Arbeit liegt nach Tiwalds Bekunden in Teil
111: Das Gesetzesverstindnis Pauli auf dem Hintergrund friihjiidischer
Texte. Tatsache ist, dass es kein ,normatives Judentum zur Zeit des Paulus
gab (184 u. 6.). Der polyseme Gebrauch von Tora wurde auch im grie-
chischsprachigen Frithjudentum multivalent verwendet. Der Ausdruck
lasst sich hier weder auf den Pentateuch noch auf das Religionsgesetz allge-
mein eingrenzen (188). Das Gesetz ist authentischer Ausdruck des Willens
Gottes; allerdings liegt in der Befolgung des Gesetzes ,eine Gefahr der
Missdeutung: als heilsautomatistischer Anspruch der Menschen Gott
gegeniiber, ein gesetzlich einforderbares Anrecht auf Erl6sung nach Ableis-
tung entsprechender Taten® (Rom 10,2 f.). Diese Missdeutung ist umso pro-
blematischer, als keinem Menschen aufgrund seiner stindigen Konstitution
die vollige Einhaltung der Gebote moglich ist (R6m 8,3) (190). Paulus halt
den theoretischen Heilsweg, ,dass die Titer des Gesetzes gerechtfertigt
werden, praktisch fiir nicht mehr gangbar® (214 £.). Dass Paulus darum die
Tora aus dem Christusereignis heraus neu interpretiert, aber nicht aufler
Kraft setzt, ist seiner ,,kontextplausiblen Individualitit® entsprungen (216).

Die Siindenverstricktheit aller Menschen belegt Tiwald mit Texten aus
dem AT, dem vierten Esrabuch, Texten aus Qumran, den Psalmen Salomos,
aus Philon und aus nichtpaulinischen Texten des NT. ,Im frithjudischen
Denken fiihrte die Annahme der allgemeinen Stindenverfallenheit einerseits
zu noch groflerem Bemithen um Gesetzeserfiillung, andererseits zu einem
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noch stirkeren Vertrauen auf die Gnade Gottes. Dieser Gnade allerdings
musste man sich durch gottgefilliges Verhalten wiirdig erweisen (was ja
streng genommen keinem Menschen wirklich méglich ist). Paulus durch-
schligt diesen Knoten in seinem ,sola gratia’~Denken: von den beiden Polen
(verstarktes Bemiihen einerseits — verstirktes Vertrauen auf die Gnade Got-
tes andererseits) bleibt letztlich nur ein Pol iibrig: das Vertrauen auf Gottes
Gnade® (238). Wie verhalten sich Glaube und Werke des Gesetzes zueinan-
der?

Das sog. Sektierer-Manifest 4QMMT aus Qumran belegt die Vorstellung
einer Vermittlergestalt im ,Anweiser der Gerechtigkeit®. Die Auslegung
von Hab 2,4 im Pescher Habakuk, eine Stelle, die auch Paulus (Gal 3,11;
Roém 1,17) beizieht, qualifiziert den ,Anweiser der Gerechtigkeit® zur
Vermittlergestalt wie bei Spatschriften des AT der Logos und die Sophia.
Das gleiche Toraverstindnis unter Zuhilfenahme einer Vermittlergestalt
findet sich bei Philon, 1 Henoch, bei Jesus von Nazaret, Johannes dem T#u-
fer und im , geliebten Jiinger” des Johannesevangeliums. Natiirlich besteht
zwischen diesen Vermittlergestalten und dem Christus Jesus bei Paulus ein
gravierender Unterschied: Christus ist im Auftrag Gottes das agens der
Rechtfertigung, der Ort der Gottesgerechtigkeit (Rom 3,21-26) (265).

Was besagt die Prioritit des Glaubens und die Posterioritit des Geset-
zes? Wihrend im Frithjudentum die ,, Werke des Gesetzes“ nicht aufgege-
ben werden, auch was die Kult-Tora, das Ritualgesetz angeht, ist bei Paulus
diese Gesetzesbeobachtung weggefallen, d. h. sie ist nicht heilsrelevant
(300). Soweit die Gesetzesbeobachtung im Gewissen des Menschen (vgl.
R6m 2,14) von allen Menschen erfiillt wird (Schépfungsordnung), ist dies
auch im Frithjudentum u. a. von Philon und Flavius Josephus anerkannt. Es
besteht aber eine Posterioritit der Sinai-Tora. Paulus hat diese Tatsache be-
miiht, wenn er (Gal 3,17-25) von der 430 Jahre spiter durch Engel erlasse-
nen Tora spricht, die durch einen Mittler bekannt gegeben wurde (319). Das
Gesetz (des Mose) ist bei Paulus auch von seiner Bedeutung her ,,dem Glau-
ben Abrahams nachgeordnet® (325). Nun muss aber differenziert werden:
Gesetz ist nicht gleich Gesetz. Wie die Konzentration auf den Dekalog
nicht nur typisch fiir Philon, sondern eine Grundtendenz der damaligen
Zeit ist, so ist auch fiir Paulus (Rom 13,9-10) das Gesetz nicht abrogiert, in
ihnlicher Uberzeugung wie fiir Philon (338).

Eine verblifffende Nahe frithjidischer Texte besteht im Versuch, die
Identitdt von Tora und wahrer Vernunft zu verengen auf eine allgemein ein-
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sichtige, rational nachvollziehbare Moral- und Tugendlehre, d. h., es gab
den breiten Strom einer ethischen Torainterpretation im Frithjudentum.
Aber weder der Aristeasbrief noch Josephus geben dabei die Speise- und
Reinheitsgebote auf, doch ,betonen sie [1] den padagogischen Wert dieser
Vorschriften, weiters [2] ihre rationale Begriindbarkeit und daraus [3] ihre
eigentliche Bedeutung [...] fiir Gerechtigkeit und gerechten menschlichen
Umgang® (352).

Paulus lisst das Thema der Heiligkeit in seinen Speisegebot-Disputen
vollig aus. In anderen Kontexten erkennt er, wie viele hellenistische Juden
seiner Zeit, der ethischen Heiligung eine deutliche Pravalenz vor der rituel-
len zu. Paulus hat also friihjiidische Tendenzen lediglich weiter gefiihrt und
inihren Konsequenzen auf die Spitze getrieben. Die Tora bleibt fiir ihn auch
weiterhin giiltig, aber nicht mehr in ihren kultischen Anspriichen, sondern
lediglich in ihren ethischen Vorgaben (361), daher erfolgt ihre Interpreta-
tion iiber das Liebesgebot als Erfiillung der Tora (363). Fazit: Stindenverge-
bung ist ohne Glaube nicht méglich. Auch im Tempel gibt es Stindenverge-
bung nicht ohne Lebensinderung; sie kann aber auch im Frithjudentum
auflerhalb des Tempels geschehen. Klar ist dies fiir die Gemeinde der Qum-
rantexte (371), verbunden mit einer Kritik des Tempelkultes. Doch auch
,im damaligen Judentum gab es das Spannungsverhiltnis zwischen Glau-
ben und Kult bzw. stark divergierenden Vorstellungen iiber Siindenverge-
bung und Rechtfertigung® (375). Und wo bleibt das ,ungliubige® Israel?
,Nach Rém 11,25-32 wird es nicht vom endgiiltigen Heil ausgeschlossen®
(402). Gegen Ende des dritten Hauptteils findet sich ein instruktives Resu-
mee (400—415).

Teil IV behandelt eschatologische Bibellektiire, Pescher-Exegese, ultrali-
teralistische Exegese, d. h. {iber den Schriftsinn hinausgehende Deutung als
eigene Interpretation; z. B. hat fiir Paulus ,der chronologische Abstand
zwischen Gen 15,6 und Gen 17 theologische Qualitat“ (435), und allegori-
sche Schriftauslegung; sie kommt im Friihjudentum gleichermafien wie bei
Paulus vor. Teil V ist ein kurzer Abschlussteil.

Markus Tiwald hat in umfassender Weise sein Thema mit immensem
Aufwand behandelt. Keine kiinftige exegetische Publikation wird diesen
Meilenstein paulinischer Forschung iibergehen kénnen. Man wiinscht das
Buch in die Hand verantwortlicher Bibelverkiindiger.

Alwin Renker, Freiburg
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Biicherschau

Wolfgang Benz/Barbara Distel (Hg.), Der Ort des Terrors. Geschichte der
nationalsozialistischen Konzentrationslager, 9 Bde. C. H. Beck Verlag,
Miinchen 2005-2009.
Bd. 1: Die Organisation des Terrors, 2005, 394 S.
Bd. 2: Frithe Lager, Dachau, Emslandlager, 2005; 607 S.
Bd. 3: Sachsenhausen, Buchenwald, 2006, 660 S.
Bd. 4: Flossenbiirg, Mauthausen, Ravensbriick, 2006, 644 S.
Bd.5: Hinzert, Auschwitz, Neuengamme, 2007, 591 S.
Bd. 6: Stutthof, GrofR-Rosen, Natzweiler, 2007, 840 S.
Bd.7: Niederhagen/Wewelsburg, Lublin-Majdanek, Arbeitsdorf, Herzogenbusch
(Vught), Bergen-Belsen, Mittelbau-Dora, 2008, 360 S.
Bd. 8: Riga, Warschau, Vaivara, Kaunas, Plaszéw, Kulmhof/Chelmno, Belzec, Sobibér,
Treblinka, 2008, 464 S.
Bd. 9: Arbeitserzichungslager, Ghettos, Jugendschutzlager, Polizeihaftlager, Sonderlager,
Zigeunerlager, Zwangsarbeitslager, 2009, 656 S.

Als die Hiftlinge nach der Befreiung aus den KZs in ihre Heimat zuriick-
kehrten und ihre Erlebnisse veroffentlichten, wihlten sie oft das Erzihlmu-
ster des Reiseberichts in eine fremde exotische Welt, eine grauenvolle Straf-
kolonie mit perversem Reglement, absurder Logik, irrefiihrendem
Neusprech. David Rousset nannte diese moralische Antipode ,,Univers
concentrationnaire (1946), Robert Antelme beschrieb eine ,, Welt, die sich
wild und gransam gegen die Lebenden richtete und dem Tod rubig und
gleichgiiltig gegeniiberstand” (L'espéce humaine, 1949), sogar der trockene
Eugen Kogon verglich das KZ in seinem $S-Staat (1946) mit dem Inferno
Dantes. Diese Assoziation kam Titern wie Opfern stindig in den Sinn. Der
ehemalige Kommandant von Sobibér und Treblinka, Franz Stangl, kom-
mentiert im Gesprach mit Gitta Sereny seine Ankunft in Treblinka: ,, Dantes
Inferno war Wirklichkeit geworden® (TB, 181). Der Chronist des Sonder-
kommandos von Auschwitz, Salmen Gradowski, benannte seine Flaschen-
post von der ,, Todesinsel“ frei nach Josef Conrads Bestseller ,,/n Harz fun
Gehenem*.

Der ehemalige Sek (Zwangsarbeiter) Alexander Solschenizyn hat fiir das
»sonderbare Land GULAG* die Metapher des Archipels gefunden ,das die
Geographie in Inseln zerrissen, die Psychologie aber zu einem festen Konti-
nent zusammengehdammert hat, jenem fast unsichtbaren, fast unspiirbaren
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Land, welches besiedelt ist vom Volk der ,Seki’. Das Inselland ist einge-
sprenkelt in ein anderes, das Mutterland. Kreuz und quer durchsetzt es
seine Landschaft, bohrt sich in seine Stidte, iiberschattet seine Straflen —und
trotzdem haben manche nichts geahnt, viele nur vage etwas gehort, blof§ die
Dortgewesenen alles gewusst“ (Prolog).

Obgleich die ,,Zone* auf keiner Landkarte verzeichnet war, kannte sie je-
der —jeder sollte sie kennen, denn sie war fiir die Insassen, nicht weniger als
fiir die, die nicht einsaflen, der Ort des Terrors. Dennoch sind mithsame Re-
cherchen notwendig, um den Archipel zu kartografieren. Nicht zufillig be-
ginnt Frank Westermanns Buch iiber Stalins kolossale Wasserbauwerke und
ihre Zwangsarbeiterlager vor einer irrefiihrenden Karte der Sowjetunion
(Ingenieure der Seele, TB 2005, 12 {.). Dass man als deutscher Tourist oder
Kolonist ins Epizentrum des Zivilisationsbruchs reisen konnte, ohne davon
Notiz zu nehmen, beweist der Baedeker Generalgouvernement anno dia-
boli 1943. Es zeichnet die Utopie eines ,judenfreien Polen, wihrend die
Vernichtung der jiidischen Gemeinden gerade auf Hochtouren lief. Uber
die frithere Vorstadt von Krakau, Kazimierz, heifit es z. B., ,die 1335 durch
Ko6nig Kasimir vor den Toren Krakaus angelegt wurde und Krakau tiberflii-
geln sollte, spiter jedoch z. T. Wohnsitz der jidischen Bevolkerung Krakaus
([ist] jetzt judenfrei) (50). Soviel konnte Baedeker iiber das jenseits der
Weichsel gelegene Podgérze, wo das Getto von Krakau war, noch nicht
melden. Wihrend sein Bandbearbeiter Oskar Steinheil im Herbst 1942 das
Generalgouvernement bereiste, lief dort gerade die zweite grofle Liquidie-
rungsaktion. Deshalb vermerkt er nur den deutschen Anspruch, indem er
daran erinnert, dass Josef I1. diese Vorstadt im ,dsterreichischen Gebiet” an-
legen lieR (51). Nun haben Wolfgang Benz, der ehemalige Leiter des Zen-
trums fiir Antisemitismusforschung der TU Berlin, und Barbara Distel, die
chemalige Leiterin der KZ-Gedenkstitte Dachau, den Baedeker der Ver-
nichtung nachgeliefert, der dem Ruf der Unfehlbarkeit des legendiren Rei-
sefiihrers gerecht wird.

Im neunbindigen Atlas des nationalsozialistischen Konzentrations- und
Zwangslagersystems Ort des Terrors verzeichnen und beschreiben 300
Autoren die 23 Stammlager und ihre ca. 1000 Aufenlager. Nicht gerechnet
die 1100 bis 1200 Gettos, die 177 Zwangsarbeitslager der Organisation
»Schmelt fiir Juden in Schlesien und im Sudetenland, die 750-800 Zwangs-
arbeitslager fiir Juden in den besetzten Ostgebieten, die unzihligen Polizei-
haftlager und Arbeitserziehungslager, Zigeunerlager, Jugendschutzlager, die
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rund 30 000 Fremdarbeiterlager, die ungezihlten Kriegsgefangenenlager,
sowie die oft genauso grausam gefiihrten Lager der Verbiindeten Deutsch-
lands, die in Bd. 9 behandelt werden. Die Herausgeber ziehen Bilanz:
»Kauwm einen Ort im Deutschen Herrschaftsbereich gab es schliefilich, an
dem nicht ein Lager existierte (Dachauer Hefte 25, 301).

Will man sich in seiner eigenen Umgebung orientieren, muss man nur
den Band zum nichstgelegenen Stammlager aufschlagen und findet auf der
Innenseite des Umschlags alle KZs verzeichnet. Fiir den in Heidelberg
wohnhaften Rezensenten wire z. B. das Stammlager Natzweiler-Struthof
im Elsass das nichstgelegene KZ gewesen. Es ist aber nicht notig, in die Vo-
gesen zu reisen, um die ehemalige Todeszone zu betreten. Uberall am Ne-
ckar, von der Quelle bis zur Miindung, lagen Aufenlager von Natzweiler-
Struthof. Dem Metalemma Natzweiler-Struthof von Robert Steegmann,
der sich mit seinem Standardwerk La Nuée Bleue als bester Kenner dieses
»opiralnebels“ ausgewiesen hat (2005, dt. v. P, Geiger, Das Konzentrations-
lager Natzweiler-Struthof und seine Auflenkommandos an Rbein und
Neckar 1941-1945, 2010), folgen 53 Beitrige in alphabetischer Reihenfolge
zu den einzelnen Lagerstandorten im Elsass, in Baden, Hessen und Rhein-
land-Pfalz (Bd. 6, 48-190).

Im letzten Kriegsjahr schufteten in den ,Neckarlagern® Tausende von
Hiftlingen bei der Untertagverlegung der Kriegsproduktion und bei der
Gewinnung von Treibstoff aus Olschiefer. Im Lindle gab es sogar ein klei-
nes Todeslager, in Vaihingen/Enz. Hier wurden die arbeitsunfihigen Skla-
ven eingewiesen und der ,Vernichtung durch Entkriftung“ iiberlassen
(Steegmann 2010, 233). Die Beschreibung der Zustinde in der vom Lager-
arzt sogenannten ,,Baracke der Verreckenden* entspricht der‘von Terrence
de Pres beschriebenen Anatomie des Todeslagers: ,Die Nazis setzten die
Gefangenen bewusst und mit Absicht ihren Fiikalien aus. Sie benutzten Kot
und Urin zum Angriff auf deren Leben und Wiirde® (dt. 2008, 68). Merk-
wiirdig schillert Der Neckar, wenn man sich diese ganze Sklavenwirtschaft
in die romantische Landschaft hineindenkt:

»In deinen Thélern wachte mein Herz mir auf / Zum Leben, deine Wel-
len umspielten mich, / Und all der holden Hiigel, die dich / Wanderer!
Kennen ist keiner fremd mir. // Auf ihren Gipfeln loste des Himmels Luft
/ Mir oft der Knechtschaft Schmerzen; und aus dem Thal / Wie Leben aus
dem Freudebecher / Glinzte die bliuliche Silberwelle®

(Holderlin).

FrRu NF 3/2011 2



Mit Benz/Distel lernt man auch anderswo seine Heimat mit anderen Au-
gen schen. Wer Soldau bisher mit den Augen von Georg Hermanowskis
,Ostpreuflen — Wegweiser durch ein unvergessenes Land* sah, ertdhrt z. B.
im Beitrag von Uwe Neumirker (Bd. 9, 612-621), dass die Kasernen der
Stadt ,als zentraler Ort des Terrors fiir Ostprenfien und als ,Lernort’ fiir den
Holocaust angesehen werden“ missen (612). Der Einsatzgruppenleiter
Emil Otto Rasch und der erste Kommandant des Vernichtungslagers
Chelmno, Herbert Lange, iibten hier ihr Mdrderhandwerk an polnischen
Intellektuellen, katholischen Priestern, psychisch Kranken und Juden. Bis
7120 000 Opfer wurden in den Wildern um Soldau verscharrt. Wer die Ver-
treibung als Unrecht geifielt, wird daran erinnert, was ihr vorausging. Fir
die Herausgeber ist ,,Ort“ aber nicht nur ein topografischer, sondern ein
funktionaler Begriff, mit dem das KZ als Herrschaftsinstrument des natio-
nalsozialistischen Systems charakterisiert werden soll. ,Der Ausdruck ,KZ’
wurde eine der Metaphern des Schreckens, mit denen die nationalsozialisti-
sche Diktatur ihren universalen Verfiigungsanspruch iiber das Individuum
— von dessen Demiitigung bis zu seiner Vernichtung — durchsetzte.”

Wie sehr das KZ von Anfang an der ,,Ort des Terrors® war, zeigt Band 2
iiber die frithen, wilden Lager. Auch wenn man mit Karin Orth eine Eskala-
tion der Gewalt in den Lagern annimmt (Dachauer Symposien zur Zeitge-
schichte, Bd. 2, 2002, 97 ff.), so waren die Lager von Anfang an morderisch,
wie man in den Beitrigen ,,Berlin-Kopenick® und ,,Columbia-Haus* (Bd. 2,
43 u. 57) nachlesen kann. Das hat damit zu tun, dass das Mordprogramm ein
konstitutives Moment der NS-Theorie und Praxis war. Das Wort ,Lager®
bezeichnete im NS-Deutsch ja keineswegs nur die Dystopie, sondern auch
die Eutopie (Idealgesellschaft). ,Kinderlandverschickungslager®, ,Schu-
lungslager®, ,Wehrertiichtigungslager®, das ,Lagerleben im Felde® usw.
waren positiv besetzte Begriffe. Im Lager ohne Vorzeichen sollte die ,end-
giiltige Ordnung des Menschen® (Breymayer/Ulrich) hergestellt werden,
eine Ordnung, die keinerlei Abweichung von der Norm duldete. Das KZ
sollte alle ,Elemente® dem ,nationalen Gesamtinteresse gleichschalten und
diesem anpassen” (A. Hitler). In diesem Sinne war das Lager sowohl Ort der
,positiven Auslese®, der Formierung und Erziehung, als auch Statte der
,negativen Auslese®, der , Aussonderung® und ,Ausmerze® — die NS-End-
l6sung war die genaue Kehrseite der NS-Erlosung. Fiir Reisen ins Archipel
KZ ist der Benz/Distel kiinftig ein unverzichtbarer Fiihrer.

Daniel Krochmalnik, Heidelberg
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Thomas Brechenmacher (Hg.), Identitit und Erinnerung. Schliisselthe-
men deutsch-jiidischer Geschichte und Gegenwart. Olzog Verlag, Miin-
chen 2009. 224 Seiten.

Dieser Band dokumentiert die Tagung ,,Identitit und Erinnerung® an der
Universitat der Bundeswehr in Miinchen (Juni 2007) anlisslich des 60. Ge-
burtstags von Michael Wolffsobn, Professor an der Universitit der Bundes-
wehr. In seinem eigenen Beitrag, , Michael. Wurzeln und Karriere eines Na-
mens“, erfahren die Leser, welch vielfiltige Riickschliisse man aus der
Erforschung der Sozialgeschichte von Vornamen ziehen kann. Dass der
Name Michael jidisch ist, ist vielfach in Vergessenheit geraten. Dadurch er-
offnet sich die Moglichkeit, einen jiidischen Vornamen sozusagen ,,inkog-
nito“ zu geben und einen Briickenschlag zwischen Tradition und Assimila-
tion zu versuchen. Schliellich nimmt der Name Michael einen Dauerplatz
auf der Liste der zehn beliebtesten Vornamen in Deutschland ein und ist ge-
radezu zu einem Synonym fiir Deutschtum avanciert (der ,deutsche Mi-
chel“; vgl. den Roman von Joseph Goebbels, Michael. Ein deutsches Schick-
sal in Tagebuchblittern). Durch seine internationale Verbreitung steht der
Name in Zusammenhang mit der Erfahrung von Immigration und Exil und
erinnert damit an das Motiv vom ewig wandernden Juden. So bekennt
Wolffsohn: ,,Meine Eltern nannten mich in Palistina 1947 ,Michael’, weil -
dieser Name ,iiberall bekannt ist’ und ,iiberall miihelos ausgesprochen wer-
den kann’, denn ,man weif} ja nie, wie einen das Schicksal schliige und wo-
hin es einen verschligt’. Judisch und zugleich weltoffen, auf eine offene Welt
hoffend. Das waren (und sind) fiir Juden die Signale de[s] Vornamen[s] Mi-
chael® (54). Freilich geht es dem Autor nicht nur um eine Reflexion iiber sei-
nen Vornamen. Anhand dieses Beispiels soll eine neue Forschungsmethode
vorgestellt werden: die ,historische Demoskopie®, mit der sich Riick-
schliisse aus der Analyse demoskopischer Daten im geschichtlichen Ver-
gleich ziehen lassen.

Weitere Beitrige stammen von so bekannten Autoren wie Tovia Ben-
Chorin, ,Uberlegungen zum Thema ,Assimilation’ und (nationales) ,Erwa-
chen’”, Walter Homolka, ,Leo Baeck und die schépferische Autonomie des
Menschen®, oder Julius Schoeps, ,Das [nicht] angenommene Erbe. Zur De-
batte um die deutsch-jiidische Erinnerungskultur. Mit dem Beitrag von
Schoeps befindet man sich im Zentrum des Themas. Schoeps vertritt die
Auffassung: ,Ein authentisches deutsches Judentum existiert in Deutsch-
land nicht mehr* (185). Dieser These kann sicherlich widersprochen wer-
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den, denn seit dem Zustrom russischer Juden nach Deutschland hat das Ju-
dentum hierzulande immerhin einen neuen Aufschwung genommen. Je-
doch ist dies nach der Auffassung von Schoeps eben kein ,authentisches’ Ju-
dentum —so viel zur Frage nach der jiidischen Identitit. Was die Erinnerung
betrifft, so meint Schoeps, dass die Erinnerungskultur an das Judentum vor
der Schoa in Deutschland bisweilen krankhafte Ziige annehmen konne: Es
werde etwas vorgetiuscht, was einfach nicht mehr da sei, und die Uberiden-
tifikation mit diesem Phantom trete an die Stelle authentischer Zugehorig-
keit (182 f.). Durch diese Identitatsproblematik werde es auch fiir die nicht-
judische Welt erheblich erschwert, mit dem Judentum in Beziehung zu
treten. Das Bild, das man sich von Juden in Deutschland heute macht, ist
sein schiefes Bild, das mit der Wirklichkeit nur wenig und mit der Wirklich-
keit des einstigen deutschen Judentums schon gar nichts zu tun hat. Die
nichtjiidische Welt phantasiert sich in Ermangelung eines Bildes von leben-
den Juden ein Judenbild zusammen, das irgendwo zwischen dem ,fiddler on
the roof’, der Karikatur des jiddelnden Schnorrers und dem fiir die Ortho-
doxie stehenden osteuropaischen Kaftan-Juden angesiedelt ist“ (183).

Noch viele andere interessante und streitbare Thesen werden in diesem
Sammelband zur Sprache gebracht— wobei kritisch anzumerken ist, dass die
Beitrage sowohl untereinander als auch mit dem Leitthema ,, Identitit und
Erinnerung“ nur lose verbunden sind. Dennoch bietet das Buch eine loh-
nende Lektiire zu einem Thema (oder sind es zwei Themen?), die fiir das
Selbst- und Fremdverstindnis des Judentums von zentraler Bedeutung
sind. '

Jutta Koslowski, Hiinfelden

Bernhard Casper, Angesichts des Anderen. Emmanuel Lévinas — Elemente
seines Denkens. Studien zu Judentum und Christentum, hg. v. Josef Wohl-
muth. Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn u. a. 2009. 180 Seiten.

Von seiner Bewunderung fiir Emmanuel Lévinas (1906-1995) und dessen
- phinomenologische Philosophie macht Bernhard Casper keinen Hehl. Von
Beginn an wird Lévinas als ,epochaler Denker® (15) vorgestellt, der eine
vergangene Epoche iiberschritten und zugleich den Weg fiir eine neue Epo-
che geebnet habe. Aber — und darin besteht die wissenschaftliche Leistung
dieser Aufsatzsammlung — Casper verfolgt konsequent das anspruchsvolle
Ziel, Verstehenszuginge zu dem Werk von Emmanuel Lévinas zu schaffen.
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In insgesamt dreizehn Beitrigen, die zwischen 1984 und 2008 entstanden
sind, zeichnet Casper jene ,,Elemente” des Lévinas’schen Denkens nach, die
einerseits die phinomenologische Herkunft verstindlich werden lassen und
die andererseits fiir die ,,Frage nach einem heute moglichen Zugang zu der
Vernunft des biblischen Glaubens® (6) bedeutsam sein konnen. Gerahmt
wird die sehr bewusst kompilierte Textauswahl durch einen einfithrenden
biografischen Aufsatz, der als einziger Beitrag erstmals in diesem Buch ver-
dffentlicht wird, sowie zur biindelnden Zusammenfithrung durch einen
Aufsatz, der die philosophische Eigenleistung von Lévinas gegeniiber sei-
nen beiden phinomenologischen Lehrern Edmund Husserl und Martin
Heidegger herausarbeitet. Die {ibrigen Beitrige dienen zum einen der philo-
sophiegeschichtlichen Verortung sowie der Riickbindung und Abgrenzung
des originiren Denkens von E. Lévinas. Grundelemente, die dabei immer
wieder eine Rolle spiclen, beziehen sich auf die an Heidegger geschulte und
tiber thn hinausfithrende Zeitphilosophie sowie auf die subjekttheoretisch
verankerte Alterititstheorie, die Lévinas in seinen Schriften und Vorlesun-
gen entwickelt hat. Zu diesen Elementen des Denkens gehéren die Philoso-
pheme der Anderheit des Anderen, der Passivitit, die passiver ist als alle
Passivitit, ,welche antithetisch zum Akt gedacht wird® (passivité plus pas-
sive que toute passivité antithétique de ’acte), der Herrlichkeit des Unend-
lichen (Gloire de I'Infini) sowie dem zeittheoretisch zentralen Begriff der
Diachronie. Es ist unvermeidlich, dass diese Elemente in immer neuen Zu-
sammenhingen und Gedankengingen wieder und wieder auftauchen. Diese
Wiederholungen aber, die gewohnlich eine kontinuierliche Lektiire storen,
sind in diesem Sammelband nicht nur nicht hinderlich, sondern geradezu
notig, um das komplexe Werk des franzésischen Philosophen aus unter-
schiedlichen Perspektiven zu beleuchten und zu erhellen.

Hilfreich ist dabei vor allem, dass Bernhard Casper nicht nur ein tiberaus
versierter Kenner des Werkes von Lévinas, sondern auch des Werkes von
Franz Rosenzweig ist, iiber den er 2003, ebenfalls in der Reihe ,Studien zu
Judentum und Christentum®, einen Band veroffentlicht hat. Hilfreich sind
die Beziige zu Rosenzweigs ,Neuem Denken® nicht zuletzt deshalb, weil
Lévinas selbst im Vorwort seines ersten Hauptwerkes , Totalité et Infini®
(1961) schreibt, dass Rosenzweigs ,,Stern der Erlosung® in seinem eigenen
Denken zu prisent sei, als dass er zitiert werden konne. Einer der zentralen
Gedanken, den Casper herausarbeitet, besteht im Bediirfen des Anderen
und — was fiir Rosenzweig dasselbe bedeutet — im Ernstnehmen der Zeit.
Gerade ein solches ,neunes Verstiandnis von Zeit“ (102), das Lévinas tiber
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Husserl und auch iiber Heidegger hinausfithrend phinomenologisch ent-
wickelt, bleibe nicht bei der retentionalen und protentionalen Bewusst-
seinskonstitution stehen. Denn ,noch vor einem solchen Bewusstsein von
Zeit ist Zeit Diachronie, an-archische Begegnung mit dem von mir retentio-
nal unheilbaren ,anderen‘ (103). Hatte Lévinas zwar ,Heideggers Ent-
deckung der Zeitigung des Daseins“ (102) als Fortschritt gegeniiber Hus-
serls frithen ,Vorlesungen zur Phinomenologie des inneren Zeitbe-
wusstseins“ wahrgenommen, so wendet er sich in der Zeittheorieselbst und
— damit verbunden - in der Frage nach dem Tod entschieden von Heideg-
gers ,,Sein und Zeit“ ab. Casper gelingt hier eine komprimierte Gegentiber-
stellung: Wahrend Heidegger den Tod als ,,die eigenste, unbeztigliche, ge-
wisse und als solche unbestimmte uniiberholbare Moglichkeit des Daseins®
qualifiziert, beschreibt Lévinas den Tod vor dem Hintergrund seines dia-
chronen Denkansatzes gerade als ,,Unmoglichkeit der Moglichkeit” (vgl. 23
u. 6.). B. Casper, der an anderen Stellen die sog. Kehre in Heideggers Den-
ken durchaus beriicksichtigt, lsst sich hier nicht auf Relativierungen ein
und erreicht dadurch eine klare Distinktion zwischen dem Grundanliegen
Heideggers und Lévinas’.

Diese gedrangten Ausfithrungen, in denen Bernhard Casper die Philo-
sophie von Lévinas in Grundziigen buchstabiert, orientieren sich neben
dem dargestellten Themenfeld der Zeit an folgenden weiteren Elementen
des Lévinas’schen Denkens: an , Erleiden und Transzendenz“ (27-32), an
dem Kunstwort ,Il1é1té“ (33-52), an der ,Rede von Schoptung® (53-62), an
der , Verantwortung (63-74; 75-84) und damit zusammenhingend an der
»Gerechtigkeit® (85-96). Damit ist ein erster, rekonstruktiver Teil des
Buches abgeschlossen. Die folgenden Kapitel erortern gegenwartige For-
schungsthemen wie z. B. den Diskurs der , Freundschaft (109-118) oder
den Gabe-Diskurs (119-131) sowie Uberlegungen zu einer neu zu ent-
wickelnden Philosophie der Religion (133-143; 145-159). Bernhard Casper
realisiert somit den zu Beginn erhobenen Anspruch, Lévinas als einen epo-
chalen Denker zu wiirdigen, indem er sein Denken skizziert und zugleich
weiterfihrt.

Mit dieser Aufsatzsammlung hat Bernhard Casper einen wichtigen Bei-
trag zur Erforschung der Philosophie von Emmanuel Lévinas im deutsch-
sprachigen Bereich vorgelegt. Die angezeigten Bezlige etwa zu einer phano-
menologisch inspirierten Theologie des Gebetes oder zur Religions-
philosophie seines akademischen Lehrers und Vorgingers auf dem Lehr-
stuhl fiir Christliche Religionslehre in Freiburg/Br., Bernhard Welte, sind
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nur zwei von zahlreichen Themen, an die nicht nur eine gegenwirtige und
zukiinftige Philosophie, sondern vor allem die Theologie ankniipfen kann.
Durch den gliicklichen Umstand, dass Bernhard Casper mit Emmanuel Lé-
vinas auch personlich gut bekannt war und an dessen Herausgabe des fran-
z6sischen Gesamtwerkes beteiligt ist, werden die Uberlegungen zu der
Freundschaft konkret — und zu einem beredten Zeugnis des jiidisch-christ-
lichen Dialogs, fiir den das Buch ,,Angesichts des Anderen® einen denkeri-
schen Baustein bedeutet.

René Dausner, Eichstitt

Rachel Kochawi, Das Brot der Armut. Die Geschichte eines versteckten
judischen Kindes. Originaltitel: Léchem Oni. Aus dem Hebriischen iiber-
setzt von Miriam Magall. Verlag Edition AV, Lich 2010. 340 Seiten.

Ein beriihrendes menschliches Drama, das betroffen macht und empért.
Das Brot der Armut ist ein Buch gegen das Vergessen und gegen unmensch-
liche Gewalt, das zeigt, dass jiidische Kultur und jiidisches Leben weiterhin
gesteinigt werden. Mit dem Uberfall Hitler-Deutschlands auf Polen am 1.
September 1939 beginnt fiir die in Warschau lebende jiidische Familie Ko-
walski der grofle Leidensweg. Am Abend des 5. September 1939 trifft die
Familie noch einmal zusammen: der Arzt Dr. Kowalski, seine Frau Zelda,
seine Schwigerin, seine beiden Briider, der eine ein Literaturprofessor, der
andere Pianist. Noch ahnt keiner, dass sie sich nie wieder sehen. Die Familie
sieht sich bald genétigt, voriibergehend unterzutauchen. Sie beauftragen
das deutsche Hausmédchen Ella Schmielek, auf das Haus aufzupassen und
mit thnen in Kontakt zu bleiben, bis alles voriiber ist. Ella stammt aus einer
armen deutschen Bauernfamilie. In dem gut betuchten und sozial engagier-
ten Haushalt ist es ihr sehr gut ergangen. Daher hilft sie bereitwillig.

Deutsche Soldaten besetzen bald darauf das Haus, unter ihnen auch
Friedrich Stach. Wihrend Ella sich in ihn verliebt, wiitet die Vernichtungs-
maschinerie gegen die jiidische Bevolkerung. Die Kowalskis sind nicht
mehr sicher in threm Versteck und wenden sich an Ella. Da sie ohnehin zu-
riick in die Heimat mochte, plant sie, die Kowalskis in einer verlassenen
Jagdhiitte in der Nihe ihres Elternhauses zu verstecken. Ein steiniger Weg,
den die Fliichtenden mit der hochschwangeren Zelda Kowalski zuriick-
legen. Hilflos muss Kowalski zusehen, wie seine Frau Zelda an den Folgen
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der Geburt stirbt. Damit das Baby nicht verhungert, entscheidet er sich, das
Neugeborene Ella anzuvertrauen. Ausgestattet mit Bargeld, Schmuck, der
Geburtsurkunde der kleinen Keren sowie dem Versprechen, im dufiersten
Fall nach Uberlebenden des Kindes zu suchen, kehrt Ella zuriick auf den
elterlichen Hof. Ellas Vater will das ,Judenbalg“ gegen die Wand knallen,
doch die Aussicht auf noch mehr Geld von den Kowalskis hilt ihn davon
ab. Unterdessen werden Kowalski und seine Schwigerin in der Jagdhiitte
von einer SS-Einheit aufgespiirt und barbarisch ermordet.

Der Krieg riickt auch fiir die Schmieleks naher. Ella fliichtet mit Keren,
die sie nun Kriemhild nennt, auf den Hof von Friedrich Stachs Familie. Sie
gibt vor, seine Frau zu sein, Kriemhild die Tochter. Viel Gliick erfahrt sie bei
ihrer neuen Verwandtschaft nicht. Nach Kriegsende wird sie bei der russi-
schen Kommandantur denunziert und fliichtet mit Kriemhild in den
Westen. Untergebracht in den Baracken eines Fliichtlingslagers beginnt das
armselige Leben. Ella erkennt, dass sie als Mutter mit Kind bevorzugt be-
handelt wird. Sie entschliefit sich, Kriemhild offiziell als ihre Tochter auszu-
geben, und legt sich ihre eigene Vergangenheit zurecht. Neue Papiere geben
ihr ein neues Leben und machen aus Keren ihre Tochter Kriemhild. Fried-
rich Stach gilt als gefallen, Ella als Kriegswitwe.

Als Ella den Schuster Heini kennenlernt, zieht die kleine Familie in eine
kleine Stadtwohnung. Einzig die Literatur und die Schule bieten fiir Kriem-
hild eine Befreiung aus dieser bedriickenden Enge. Doch sie verlieren die
Wohnung und landen wieder in dem armseligen Fliichtlingslager. Ausge-
grenzt und abgelehnt als Fliichtling und umgeben von Feindseligkeit und
tief sitzenden Ressentiments, wird Kriemhild mal als ,Juden- und Zigeu-
nerbalg® und mal als ,,Polackin® beschimpft. Unertragliche Erniedrigungen
setzen sich innerhalb der Familie fort. Kriemhild ist erst sechs Jahre alt, als
sich Heini an ihr vergeht — ein mit der Zeit immer brutaler werdendes Mar-
tyrium unter den Augen der duldenden Ella. Trotzdem schafft es Kriemhild
aufs Gymnasium. Ein anschliefendes Studien-Stipendium fiihrt sie zu-
nichst als Au-pair-Midchen nach Genf. Wie ein Schlag ins Gesicht dann die
Wahrheit iiber ihre Identitit am Abend vor ihrer Abreise. Ihr ganzes Leben,
abhingig von unmenschlichem Verhalten und einer Liige. Zwei Namen,
zwei Wahrheiten. Kriemhild, das arme Fliichtlingskind, voller Sehnsucht
nach einem anderen Leben, Keren, die nichts ahnende jiidische Vollwaise.
Sie begibt sich auf die Suche nach ihrer jiidischen Identitit. Erste vorsichtige
Beriihrungen mit dem Judentum erlebt sie wihrend ihres Studiums. Als sie
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nach Israel emigriert, weifl sie, sie ist angekommen. Ein triigerischer Licht-
blick, denn das Unfassbare holt sie auch hier ein.

Rachel Kochawi erzihlt die authentische Geschichte eines jiidischen
Midchens, das in den dunkelsten Tagen deutscher Geschichte geboren
wird. Verfolgt von den Nazis hat Keren Kowalski als eine der Wenigen die
Schoa tiberlebt. Wie eine offene Wunde, in die immer wieder neue Keime
eindringen, bleibt sie aber Zeit ihres Lebens ein Opfer. Die Vernichtungspo-
littk Hitlers und menschliche asoziale Moral fiihren dazu, dass sie fiir Jahr-
zehnte ein Leben fithrt, das nicht ihres ist. In der Elendsfalle gibt es keine
kindliche Unbeschwertheit. Ein Karussell voller gnadenloser Armut und
Gewalt, in Fahrt gehalten durch ein gewissenloses Milieu. Ein Milieu, das
sich aus Tatern zusammensetzt, die kein Schuldbewusstsein kennen, ein
Milieu, das die Geschichte der Judenfeindschaft und des Judenhasses weiter
schreibt. Die Wege aus dieser tiefen Elegie fithren nach Israel. Die gefun-
dene Identitit kann in einer feindseligen Umgebung jedoch nicht zur Ruhe
kommen.

Soraya Levin, Wolfenbiittel

Christoph Miinz/Rudolf W. Sirsch (Hg.), »Denk an die Tage der Vergan-
genheit — Lerne aus den Jahren der Geschichte®. 40 Jahre Buber-Rosen-
zweig-Medaille. Mit einem Geleitwort von Horst Kéhler. Forum Juden und
Christen. Bd. 7. L1T Verlag, Berlin 2009. 456 Seiten.

Der vorliegende Band ist in mehrfacher Hinsicht eine Dokumentation. Zu-
nichst ermoglicht er aufgrund der in ihm enthaltenen Texte, sich die Ge-
schichte der Buber-Rosenzweig-Medaille zu vergegenwirtigen. Es ist eine
illustre Schar von Preistriagerinnen und Preistrigern, die hier versammelt
ist, angefithrt von Prof. Dr. Friedrich Heer, Wien, und Prof. Dr. Friedrich-
Wilhelm Marquardt, Berlin (1968). Nicht nur die Urkundentexte und
Kurzbiografien der Preistriger, vor allem auch deren Laudationes und Dan-
kesreden gewédhren schon wegen der Eigenheit der sprachlichen Gattungen
Einblicke in das jeweilige Anliegen, in die Arbeitsweise und auch Person-
lichkeit des oder der Geehrten. Dabei haben manche Reden selber wiede-
rum dokumentarischen Charakter, da sie einerseits als spezifische Zeitdo-
kumente zu lesen sind, andererseits als programmatische Entwiirfe.
Bisweilen kommt ihnen gar der Rang geschichtsbezeugender Dokumente
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zu, etwa wenn der Preistriger von 1976, Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, sich des
deutschen Judentums, wie es durch den Naziterror zerstért wurde, erinnert
(103-111). In dem Band finden sich — fast méchte man sagen: trotz der
sprachlichen Gattung — auch literarische Perlen. Es sei nur die Laudatio von
Giinter Kunert auf Isaac Bashevis Singer genannt (157-162) oder die Dan-
kesrede des Preistrigers des Jahres 1977, Friedrich Diirrenmatt (121-134).
Das Buch belegt, dass der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften
fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit bei der Verleihung der Buber-
Rosenzweig-Medaille, {iber deren Entstehung und Aufgabe Martin Stohr
einfithrend als Zeitzeuge Auskunft gibt (7-13), keineswegs immer nur ,,be-
queme® Preistriger wihlte, dass er aber immer inmitten des gesellschaft-
lichen Diskurses entschied. Den Herausgebern des Buches ist Recht zu
geben, dass diese Textsammlung ,einen faszinierenden Gang durch Teilbe-
reiche der letzten vierzig Jahre Kultur- und Geistesgeschichte Deutsch-
lands“ eroffnet. In Zeiten, in denen manche die christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit gefihrdet oder ermiidet sehen, kann dieses Buch Mut
machen. Die Preistrigerinnen und Preistriger der Buber-Rosenzweig-
Medaille sind nicht irgendwelche Nischenbewohner, sondern Menschen,
die aktiv an der Gestaltung und Verbesserung der Gesellschaft mitgewirkt
haben. Ihr grofles Engagement fiir die Verstindigung zwischen Juden und
Christen kann als Ermutigung und Verpflichtung zugleich gelesen werden.

Markus Thurau, Berlin

Andreas Pangritz (Hg.), Biblische Radikalititen. Judentum, Sozialismus
und Recht in der Theologie Friedrich-Wilhelm Marquardts. Ergon Verlag,
Wiirzburg 2010. 224 Seiten.

Ich studierte Ev. Theologie von 1975 bis 1980 in Wuppertal und Bonn. 30
Jahre nach der Befreiung der Konzentrationslager ,diskutierte’ Berthold
Klappert in Seminaren noch iiber ,Kreuz und Auferstehung’ (vgl. das von
ihm 1971 in 4. Auflage herausgegebene Buch: Berthold Klappert, Diskus-
sion um Kreuz und Auferstehung), die Bonner Lehrer bereiteten ihre ableh-
nende Haltung gegen den Rheinischen Synodalbeschluss von 1980 vor,
ohne entsprechende Vorlagen in Lehrveranstaltungen einzubringen. Mich
verwundert heute nicht mehr, dass das, was wir heute den auch auf akade-
mischer Ebene gefiihrten jiidisch-christlichen Dialog nennen, an mir damals
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spurlos voriiber gegangen ist. Es ist, glaube ich, eher weniger meiner Igno-
ranz geschuldet, als einer theologischen Lehrtradition, die so gut wie unge-
brochen ihre teils fatale biblisch und systematisch-theologische Hermeneu-
tik der Israelvergessenheit iiber die Jahre der Schoa hinweg gerettet hatte.
Die Lehrer schwiegen. Mehr noch, sie ignorierten. Die zaghaften Versuche,
das Judentum fiir die christliche Theologie fruchtbar zu machen, hatten
noch keinen Eingang in die Curricula theologischer Lehrveranstaltungen
gefunden, die ich hitte besuchen kénnen.

Hat sich seit Mitte der 70er Jahre in den Fakultiten Wesentliches verin-
dert? Dass es nur wenige zaghafte Versuche gab, mag auch daran liegen, dass
sich die wenigen Protagonisten in dieser Frage einerseits auf ein Territorium
begaben, das nach wie vor theologisch, politisch und gesellschaftlich ver-
mint war. Andererseits, obwohl Ergebnis eigener Forschung und Reflexion
und darum unwiderrufbar und unumkehrbar, wollte kaum jemand Licht in
die Finsternis traditioneller Hermeneutik bringen, denn persénliche Aver-
sionen gegeniiber Juden waren allerorts lebendig. Auf diese Ambivalenz z.
B. bei Karl Barth weist Andreas Pangritz in seinem Beitrag ,,Judentum und
Sozialismus in Friedrich-Wilhelm Marquardts Barth-Rezeption® hin.
Barth, so Marquardet, schien selbst iiberrascht (aber nicht ohne Sorge), wel-
che Schliisse Marquardt aus seiner , Israellehre gezogen hatte. Auf der an-
deren Seite gab Barth in einem Brief an Marquardt unumwunden zu, er habe
»in der personlichen Begegnung mit dem lebendigen Juden [...] immer so
etwas wie eine vollig irrationale Aversion herunterzuschlucken® gehabt. Zu
diesem ,gewissermafien allergischen Reagieren® konne er selbst nur ,,pfui
sagen. Es konne aber durchaus sein, dass sich dieser antijiidische Affekt,
dem gerade von seinen theologischen Voraussetzungen her widersprochen
werden miisse, in seiner Israellehre ,retardierend ausgewirkt® habe (44).

Allein schon die Dokumentation dieses Eingestindnisses Barths und sei-
nes Zusammenhangs macht den vorliegenden Band lesenswert. Lesenswert
auch deshalb, weil es den Blick auf einen Lehrer lenkt, der die Gedanken
Barths in, wie ich meine, die bisherige Lehrtradition tiberwindender Weise
durchbrach, die Hermeneutik zurechtriickte, Jesus von seinem Jude-Sein
her verstand, Jesu Treue und Liebe zur Tora ins Gesprich brachte und so
zum einen das Judentum als eine eigenstindige Glaubensweise neben dem
Christentum, zum anderen das Judentum fiir christliches Denken und Han-
deln als fundamentalen Kontext reflektierte. Erst in der Zusammenschau al-
ten und neuen oder ersten und zweiten Zeugnisses kénnen biblische Texte
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in ihrer Radikalitit fiir christliche Theologie und Theologen begriffen wer-
den, eine Erkenntnis, die dem Forschen, Schreiben und Lehren Marquardts
zu verdanken ist, aber nach wie vor in allen Bereichen christlicher Theolo-
gie, ob in der Exegese, der Systematik oder Katechese einer notwendigen
und angemessenen Rezeption harrt.

Barth, aber nicht nur er, begegnete jiidischen Menschen und dem nach
wie vor und der Treue Gottes zu verdankendem existierenden Judentum
mit Aversionen. Nicht allein Aversion, sondern heftigste Reaktion Vieler
gilt es zu beobachten, wenn in biblisch-theologischen Zusammenhingen, so
wie bei Barth und Marquardt, der Begriff ,Sozialismus‘ Verwendung findet.
Fiir mich unverstindlich, weil vielleicht emotional unbelastet, ist das Er-
schrecken vieler Mitmenschen heute, aber auch vieler akademischer Lehrer,
mit denen sich Marquardt auseinandersetzen musste, wenn er die ethische
Konsequenz biblischer Aussagen in die Nahe eines fiir ihn durchaus positiv
besetzten Begriffes des Sozialismus riickt. Neben Andreas Pangritz be-
schreiben auch Coen Wessel und Peter Winzeler die Marquardt’schen Ge-
danken, die den Schiiler die Uberlegungen des Lehrers Barth weiterbuch-
stabieren lassen. So wird Marquardt zum beeindruckenden Lehrer heutiger
Generationen, dessen Einfluss weit iiber den europiischen Horizont hin-
ausreicht und selbst Eingang in die ,minjung-Theologie® findet, die viel-
leicht als das asiatische Pendant lateinamerikanischer Befreiungstheologie
bezeichnet werden kann. Uber diese berichtet in der hier rezensierten Vor-
tragssammlung des Internationalen Symposiums ,, Biblische Radikalititen —
Zur Aktualitit der Theologie Friedrich-Wilbelm Marguardts®, das im Juli
2008 am Okumenischen Institut der Universitit Bonn stattfand, Paul S.
Chung.

Micha Brumlik warnt in seinem Beitrag davor, Marquardts Hinweis auf
den Zusammenhang von Judentum und Sozialismus in Barths Gedanken
konnte alte antisemitische Klischees bedienen. Dies ist meines Erachtens er-
schreckend und absurd zugleich, erschreckend, weil er den vielleicht richti-
gen Eindruck erweckt, wir hitten aus der Schoa nichts gelernt, absurd, weil
sie ja nicht grundlos von Barth und seinem Schiiler Marquardt in Zu-
sammenhang gebracht werden und ja auch einen Kern jesuanischer Lehre
darstellen, dem wir uns konsequent stellen miissen, es sei denn, wir denken
nur iiber den Teil christlicher Lehre nach, der uns genehm und politisch und
gesellschaftlich und theologisch korrekt erscheint. Der Vollstindigkeit hal-
ber seien auch die Beitrige von Gregor Taxacher iiber Marquardts Eschato-
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logie erwihnt, sowie die Vortrige von Barbara U. Meyer und Coer Con-
standse iiber Gebot, Gesetz und Halacha. Gerade die Ausfithrungen Mar-
quardts iiber eine ,Evangelische Halacha® wird so manchem protestanti-
schen Zeitgenossen arg zu denken geben, hat evangelische Theologie aus
unbegriindeter Sorge in dieser Frage, um ein Bonhoefferwort zu verfrem-
den, oftmals den Kopf, das Gefiihl und den Verstand verloren.

Holger Banse, Hamm/Sieg

Stefanie Pfister, Messianische Juden in Deutschland. Eine historische und
religionssoziologische Untersuchung. Dortmunder Beitrige zu Theologie
und Religionspadagogik, Bd. 3. LiT Verlag, Miinster 2008. 441 Seiten.

Bei diesem Buch handelt es sich um die Dissertation, mit der Stefanie Pfister
an der Technischen Universitit Dortmund an der Fakultit fiir Humanwis-
senschaften und Theologie bei dem Neutestamentler Rainer Riesner pro-
moviert hat. Aber, auch wenn dies eine wissenschaftliche Forschungsarbeit
ist, so lasst sie sich dennoch erstaunlich gut lesen. Das liegt vielleicht auch
daran, dass hier ein wirklich neuartiges (und interessantes) Themenfeld be-
arbeitet wird. Bislang gibt es entsprechende Studien fiir die messianischen
Juden in den USA (,,Jews for Jesus“ und andere) und auch in Israel — aber
eben nicht fiir die messianischen Juden bei uns.

Pfister betritt hier also Neuland und versteht ihren Beitrag zu Recht als
Pionierarbeit. Mit den Methoden der empirischen Sozialforschung hat sie
sich dem Thema angenihert. Seit Beginn der 90er Jahre gibt es messianische
Juden in Deutschland, und zwar als Folge der Zuwanderung von Juden aus
Russland. Zahlenmifig ist diese messianisch-jiidische Gemeinde freilich
sehr klein: deutschlandweit etwa 1000 Menschen, auf derzeit 39 Gemeinden
und Gruppen verteilt. Dennoch verdient dieses Phinomen Beachtung: zum
einen, weil die Anzahl messianischer Juden nach wie vor ansteigt — auch
wenn die Tendenz zum Wachstum durch ein neues Zuwanderungsgesetz in-
zwischen gebremst wird: Seit dem Jahr 2005 miissen Einwanderungswillige
aus Russland die Aufnahmezusage einer jiidischen Gemeinde vorweisen.
Da messianische Juden vom mainstream-Judentum keinesfalls als zugehs-
rig angesehen werden, ist die Immigration von bereits zum Christentum
»bekehrten” Juden nicht mehr méglich. Das Wachstum muss sich auf jene
beschrinken, die sich dieser Richtung erst hierzulande anschliefen. Kon-
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versionen von Juden zum christlichen Glauben (und erst recht eine planma-
Bige Missionsarbeit, die dieses Ziel verfolgt) sind heftig umstritten, und das
Problem des christlichen Missionsauftrags bzw. die Forderung nach einem
grundsitzlichen Missionsverzicht stellt bekanntlich eine der heikelsten Fra-
gen im christlich-jiidischen Dialog dar. Dies ist ein weiterer Grund dafiir,
warum die Studie von Stefanie Pfister fiir all jene von Interesse ist, die sich in
diesem Dialog engagieren.

Nach der Einleitung bietet Pfister in Kapitel 2 zunichst einen histori-
schen Uberblick iiber die Entwicklung des messianischen Judentums — an-
gefangen von den Judenchristen im 1. Jh. Giber die Judenmission im Zu-
sammenhang mit evangelikalen Erweckungsbewegungen seit dem 17. Jh.
bis hin zur hebriisch-christlichen Bewegung seit dem 19. Jh. und schlieflich
der Ausformung eines messianischen Judentums seit den 70er Jahren des 20.
Jh. In Kapitel 3 informiert Pfister {iber die Situation messianischer Juden in
Deutschland (Geschichte, Anzahl, Verteilung, Gemeinden usw.). In Kapitel
4 wird die angewandte Methodik fachgerecht erlautert. Pfister hat sich zur
Erhebung ihrer Daten zum einen der teilnehmenden Beobachtung bedient,
zum anderen eines Fragebogens (wobei es hilfreich gewesen wire, diesen
zumindest im Anhang zuginglich zu machen); auflerdem wurde mit drei
Personen ein ausfiihrliches narratives Interview tiber ihre Konversion ge-
fithrt. Die Ergebnisse dieser Forschungen werden dann in Kapitel 5, dem
zentralen Bestandteil dieses Buches, prisentiert. Dort erfahrt man etwas
tiber die Besucher- und Mitgliederzahlen, tiber den Ablauf und die liturgi-
schen Elemente in den Gottesdiensten, tiber die Rezeption bzw. Adaption
jiidischer Feste und Feiern und auch tiber die spezifische Theologie, die hier
vertreten wird. Manches Interessante hierzu findet sich auch im Anhang des
Buches —so z. B. die ,,messianisch-jiidischen Glaubensartikel“ aus dem Jahr
2000 oder verschiedene Gemeindesatzungen im Wortlaut. Im 6. Kapitel
werden die Konversionserziahlungen ausgewertet, und in Kapitel 7 wird
eine theologische Einordnung des Judenchristentums versucht sowie eine
Zusammenfassung der Ergebnisse geboten. Dort wagt Pfister auch eine fast
hellseherisch anmutende Prognose iiber die zukiinftige Entwicklung des
messianischen Judentums in Deutschland. Zusammenfassungen finden sich
tibrigens auch nach einzelnen Kapiteln oder Abschnitten, was an sich niitz-
lich ist, durch die Haufigkeit jedoch dem Text eine gewisse Redundanz ver-

leiht.

Die Autorin schreibt aus der Perspektive der evangelikalen Gemeinden,
und an manchen Stellen im Text kommt dies auch zum Ausdruck (die

230 FrRu NF 3/2011



Drucklegung wurde geférdert durch den ,Arbeitskreis fiir evangelikale
Theologie“). Dennoch tut dies der Ausgewogenheit und Wissenschaftlich-
keit der Darstellung an keiner Stelle Abbruch. Pfisters Buch ist eine uner-
lissliche Informationsquelle fiir alle, die sich mit der Situation messiani-
scher Juden in Deutschland und allgemein mit dem christlich-jiidischen
Dialog beschiftigen wollen.

Jutta Koslowski, Hiinfelden

Gershom Scholem, Das Davidschild. Geschichte eines Symbols. Jiidischer
Verlag im Suhrkamp Verlag, Berlin 2010. 76 Seiten.

,Symbole wachsen auf dem fruchtbaren Boden des Gefiihls des Menschen®
-, so der erste Satz des Essays ,Das Davidschild“ von Gershom Scholem
(1897-1982). Die Menorah, auf einer Vision des Propheten Sacharja beru-
hend, stellt seit alters her die besondere Welt des Judentums dar. In den Ur-
spriingen des Davidschilds dagegen sieht Scholem keine eigentliche jiidi-
sche Bedeutung. Die Anfinge des Hexagramms — abwechselnd mit dem
Pentagramm verwendet — liegen, so Scholem, in der Magie des Alten
Orients. Der sechs- oder fiinfeckige Stern sei auf assyrischen und phénizi-
schen Gegenstinden ebenso gemeifielt worden wie auch auf jiidischen, z. B.
auf Olkriigen aus dem 5. Jh. v. Chr. Besonders Amulette im Alten Orient
trugen das Hexa- oder Pentagramm.

Scholem erklirt den Werdegang des Davidschildes als jiidisches Symbol
aus der Kabbala, der messianischen Idee und dem Zionismus. Zu unter-
scheiden sei der Begriff der ,,praktischen Kabbala“ (kabbala ma’asit), der in
der kabbalistischen Literatur als Synonym fiir Magie gilt, und der ,,spekula-
tiven Kabbala“ (kabbala ijunit), die Scholem dem ,,Vorstellungsbereich der
kabbalistischen Theosophie und Symbolik“ zurechnet (Gerold Necker,
Nachwort). Die Magie wird mit der kabbalistischen Symbolik des ,,Reiches
Davids® verbunden. ,Dies Reich ist bei den Kabbalisten nimlich ein Sym-
bol der zehnten Sefira im Baum der zehn Emanationen oder Potenzen, in
denen sich die Gottheit manifestiert. Diese Sefira wird in der oberen Welt
von dem Corpus mysticum der ,Gemeinde Israels’, in der unteren aber vom

,Reich Davids’ dargestellt.”

Von dieser Betrachtung ausgehend, wurde das Davidschild zu einem
Symbol der Vision der messianischen Erlosung, ,,von deren Anbruch die
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Anhinger des kabbalistischen Messias Sabbatai Zwi schon die ersten
Schritte zu vernehmen glaubten®, denn der Messias soll aus dem Geschlecht
Davids stammen. Scholem setzt sich ausfiihrlich mit der Kabbala auseinan-
der und lisst bedeutende Kabbalisten zu Wort kommen wie Abraham Cha-
jim Kohen, Abraham Abulafia, Josef Gikatilla oder David ben Jehuda ha-
Chassid.

Die zweite Entwicklungslinie des Hexagramms ist dessen ornamentaler
Gebrauch. Man findet die beiden ineinander verschlungenen Dreiecke im
Bauwerk gotischer Kirchen, auf arabischen Verzierungen und in Synago-
gen. So fand man im Giebelfester eines Hauses in Hameln aus dem Jahr 1250
einen Davidstern. Dieses Haus erwies sich aus den Urkunden als eine Syna-
goge. In einem Prager Siddur (Gebetbuch) fiir Chanukkah von 1512 findet
sich — neben verschiedenen Figuren wie dem Wasserkrug der Leviten, Lo-
wen und einem Hirsch — auch ein grofies Davidschild. Laut einer Urkunde
hat Kaiser Karl IV. als Zeichen seines besonderen Wohlwollens 1354 den Ju-
den der Stadt Prag das Privileg gewihrt, eine eigene Fahne zu fithren. Als
Kaiser Ferdinand I. 1527 in Prag einzog, verlangten die Behorden von den
Juden, ihm mit einer ,groflen, schonen Fahne* entgegenzuziehen. Auf die-
ser Fahne prangte ein Davidschild. Ob die Juden dieses Zeichen selbst wihl-
ten oder die Behorden es veranlassten, ist nicht belegt. Aus Prag verbreitete
sich dann der Gebrauch des Davidschilds in andere Gebiete. Doch richtig
populir wurde das Hexagramm im Judentum erst Ende des 18. und Anfang
19. Jh. Erst ab Mitte des 19. Jh. wurden Kultgegenstinde wie Sederteller
oder Chanukkaleuchter mit dem Davidschild geschmiickt. Auch Synago-
genbauten wurden mit dem Davidstern versehen und Synagogengemeinden
verwendeten ihn als ihr Emblem. Es war eine Zeit der Assimilation und des
Vergessens des Jude-Seins. ,,So darf man sagen: gerade in den Tagen seiner
grofiten Verbreitung im 19. Jahrhundert diente das Davidschild als sinnlee-
res Symbol eines Judentums, das selber mehr und mehr der Sinnlosigkeit
verfiel. [...] Die glanzvolle und leere Karriere des Magen David im 19. Jahr-
hundert ist selber ein Zeichen des jidischen Verfalls.*

Erst im Zionismus erlebte der Davidstern eine neue, tiefe, jedoch siku-
lare Geltung. ,Der Mangel wurde zur Tugend: mehr als die Erinnerung an
vergangene Herrlichkeit, sprach es [das Davidschild] die Hoffnung auf die
Zukunft aus.“ Bereits in der ersten Ausgabe von Theodor Herzls Zeitung
»Welt“ am 4. Juni 1897 war das Emblem auf der Titelseite ein Davidschild.
Die Nazis hatten die Juden mit einem Davidstern gebrandmarkt und in den
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Tod geschickt. Das Davidschild war aber auch das Zeichen des heroischen
Widerstandes. ,,Unter diesem Zeichen sind sie [die Juden] ermordet wor-
den; unter diesem Zeichen sind sie nach Israel gekommen. Und wenn es ei-
nen fruchtbaren Boden der geschichtlichen Erfahrung gibt, aus dem Sym-
bolen Sinn erwichst, so war er hier gegeben.“ Aus dem Zeichen des Todes
wurde ein Zeichen des Lebens. ,Dem Aufstieg ging der Weg in den Ab-
grund voraus, und wo es [das Davidschild] die letzte Erniedrigung erfuhr,
gewann es seine Grofle.”

Das Essay ,Das Davidschild“ veroffentlichte Gershom Scholem im Ge-
burtsjahr des Staates Israel 1948 im Almanach der Zeitung ,Ha-Aretz in
hebriischer Sprache (Nachwort, G. Necker). 1963 gab Scholem eine deut-
sche Fassung heraus, die im ersten Band seiner Judaica-Reihe im Suhrkamp
Verlag erschien. 2009 wurde eine Neufassung in Hebriisch von Avraham
Shapira herausgegeben, an der man zwolf Jahre gearbeitet hatte. In dieser
Fassung verwendet der Ubersetzer, Galit Hasan-Rokem, auch Zitate aus
der deutschen Auflage und aus Texten vom Nachlass Scholems. Diese iiber-
arbeitete Ausgabe hatte Necker 2010 ins Deutsche iibersetzt und mit infor-
mationsreichen Fufinoten versehen. In Neckers sehr langem Nachwort
werden ausfiihrlich die Umstinde der Entstehung des Essays sowie die
Unterschiede zwischen der 1948 erschienenen hebriischen und der deut-
schen Fassung von 1963 erklirt. Dieses Nachwort trigt erheblich zu dem
Verstindnis des Essays ,Das Davidschild“ bei, und gibt gleichfalls Ein-
blicke in Gershom Scholems Leben und Werk.

Monika Beck, Aachen

Eduard Seidler, Jiidische Kinderirzte 1933-1945. Entrechtet — geflohen —
ermordet. Erw. Neuauflage. S. Karger Verlag, Freiburg 2007. 547 Seiten.

Dieses Buch ist viel mehr als eine Dokumentation der Verfolgung jiidischer
Kinderarzte im Nationalsozialismus, oder anders gesagt, es dokumentiert
etwas, was wir von einem solchen Unternehmen, das sich auf einen be-
stimmten sozialgeschichtlichen Bereich konzentriert, nicht erwarten wiir-
den: ,,... unsere junge Generation soll wissen, was Menschen in unserem
Jahrhundert in einer ,christlichen’ Bevélkerung unter dem Druck einer
teuflischen Ubermacht sich zuschulden kommen lieRen, da sie diese Uber-
macht nicht als bose erkannt haben. So wurden sie selbst unmenschlich.“
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Das vorangestellte Zitat der Kinderirztin Elsa Liefmann ldsst aufhorchen.
So ist eine Richtung vorgegeben, die Wahrheit schonungslos aufzudecken
und alles mit Namen zu nennen. Die Verantwortlichen des Unrechts, die
Nutzniefler und die Opfer. Das Buch zeigt, wie sich die verbrecherische Po-
litik im Alltag auswirkte, und wie die Umdentung des Bosen funktionierte.

Der Medizinhistoriker Eduard Seidler hatte im Jahr 2000 eine erste Fas-
sung der Dokumentation vorgelegt und sie als noch nicht abgeschlossen be-
trachtet. In der neuen erweiterten Auflage finden sich nun iiber 120 Ergin-
zungen, die auch komplette Neueintrige in das Lexikon beinhalten. Seidler
schreibt im Vorwort: ,Nur das Gedichtnis bewahrt dem Einzelnen jene
Identitit, die einmal ausgeldscht werden sollte; nur die Erinnerung hilft ver-
sohnen. Jeder Name in diesem Buch steht fiir einen Menschen, dessen Le-
ben einmalig war.”

Nach dem folgenden sehr eindringlichen Einfithrungstext in das Thema
findet sich das Herzstiick des Buches: Die biografische Dokumentation, in
der in Lexikonform die Daten der Verfolgten zusammengetragen wurden,
wenn moglich mit Foto versehen. Die Eintrige sind manchmal fragmenta-
risch, bei dirftiger Quellenlage, und nach wenigen Zeilen folgt: ,, Weiteres
Schicksal unbekannt®. Erginzend zu den Daten kommen Zitate hinzu, aus
Selbstzeugnissen oder Auflerungen von Zeitgenossen. Hier findet sich Er-
hellendes und Erschiitterndes, was die einzelnen Biografien, aber auch das
Schicksal von allen Verfolgten betrifft, zum Beispiel der Entzug der Kran-
kenkassenzulassung. Ein kleines Blitzlicht, wie der Tagebucheintrag von
Hertha Nathorff am 30. Juni 1933, zeigt schlimme Vorahnung: ,,Die letzte
Kassensprechstunde. Ich habe tapfer durchgehalten. Meine Wohnung
gleicht einem blithenden Garten. Abschiedsblumen. Wie das ist, sein eige-
nes Begribnis zu erleben! Wie viele Kollegen mégen heute das Gleiche emp-
finden!”

Auch die, die nicht ermordet oder in den Selbstmord getrieben wurden,
mussten ihr Leben und ihre Arbeit unter Zwang unterbrechen. Und selbst
die, die eine neue Heimat fanden #nd ihren Arztberuf dort weiter ausiiben
konnten, litten doch an der Entwurzelung: Dr. Werner Solmitz, dem es ge-
lang auszuwandern, schreibt 1950 in einem Brief: ,Meine Akklimatisation
an Amerika, so dankbar ich dem Los bin, das mich hergebracht hat, steht
doch mehr oder weniger unter dem Motto, wie es im Zauberberg heif}t:

3 &«

,Man gewohnt sich daran, dass man sich nicht gewohnt [...]".

Bettina Klix, Berlin
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Berichte

Forschungsbericht ,Medizin und Nationalsozialismus*

Im Centrum Judaicum in Berlin wurde am 24. Mirz 2011 von Prof. Dr.
Jorg-Dietrich Hoppe, Prisident der Bundesirztekammer (BAK), in Anwe-
senheit von Bundesgesundheitsminister Philipp Rosler (FDP) der von einer
unabhingigen Expertengruppe unter der Leitung von Prof. Dr. Robert Jiitte
erstellte Forschungsbericht , Medizin und Nationalsozialismus“ vorgestellt.
Der Bericht (320 Seiten) ist eine Bestandsaufnahme des aktuellen For-
schungsstands zur Rolle der Mediziner im Dritten Reich. In seiner Rede
sagte Prof. Hoppe u. a.:

»Die Arzteschaft hat sich nach dem Krieg erst spit, zu spit, zu der Schuld
von Arzten im Nationalsozialismus bekannt. Zwar haben sich Deutsche
Arztetage schon bald nach dem Krieg mit der NS-Zeit beschiftigt und dabei
— unter dem Eindruck der Niirnberger Prozesse — die Rolle der medizini-
schen Wissenschaft thematisiert, eine wirkliche Auseinandersetzung mit
den von Arzten begangenen Verfehlungen und Verbrechen hat es jedoch in
den Nachkriegsjahren bis weit in die 70er Jahre hinein nicht gegeben. [...]
Die Wahrheit ist: Arzte haben in der Zeit des Nationalsozialismus Tod und
Leiden von Menschen herbeigefiihrt, angeordnet oder gnadenlos verwaltet.
[...] Kritische Arzte, die ihre Ablehnung 6ffentlich kundtaten, gab es nur
verschwindend wenige. Die iibergrofie Mehrheit der Arzte schwieg oder
war einverstanden. Eine vollstindige Aufarbeitung dieser Griuel steht noch
aus. Die deutsche Arzteschaft hat sich aber in den vergangenen Jahren sehr
intensiv mit den Verbrechen, die von Arzten veriibt worden sind, befasst
und Initiativen zur Erforschung der Rolle von Arzten im ,Dritten Reich’
aktiv unterstiitzt. Dennoch ist vieles auch mehr als 65 Jahre nach Ende der
Nazi-Herrschaft noch nicht ausreichend aufgearbeitet. Um aber wissen zu
konnen, an welchen Stellen es an Aufarbeitung fehlt, bedarf es einer umfas-
senden Bestandsaufnahme des aktuellen Forschungsstandes. [...] Die Er-
kenntnis, dass Arztinnen und Arzte nicht nur weggesehen und geschwiegen
haben, sondern aktiv an der systematischen Ermordung von Kranken und
sogenannten gesellschaftlichen Randgruppen mitgewirkt haben, ist uner-
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triglich. Die Forschung zeigt, dass es nicht allein Feigheit und Opportu-
nismus gewesen ist, die so manchen Arzt geleitet haben, sondern auch
Uberzeugung: Die nationalsozialistische Ideologie traf in der Arzteschaft
auf fruchtbaren Boden.

[...] Die wihrend der Zeit des ,Dritten Reichs’ von Arzten begangenen
Verbrechen — ob nun die gesellschaftliche und auch physische Ausgrenzung
unserer jiidischen Kolleginnen und Kollegen, die Ermordung von Kranken
und Schwachen oder die widerlichen und grausamen Experimente an Men-
schen — sind eine eindringliche Mahnung, die drztlichen Grundwerte gegen
den Zeitgeist und staatliche Eingriffe zu verteidigen. Die Opfer mahnen uns
Arzte, niemals wieder solche Untaten durch Arzte geschehen zu lassen.

Deshalb miissen wir die Erinnerung an diese Zeit wach halten. Vergan-
genheit lisst sich nicht bewiltigen. Das Geschehene kann man nicht unge-
schehen machen. Aber es bleibt die Verpflichtung, die Vergangenheit
,gegenwirtig’ zu halten, sodass Lehren aus ihr gezogen werden kénnen. Der
Forschungsbericht und der heute verliechene Forschungspreis kénnen in
dieser Hinsicht einen wichtigen Beitrag zur Aufklirung iiber die Rolle der
organisierten Arzteschaft bei der Aufarbeitung des dunkelsten Kapitels
deutscher Medizingeschichte sein. Davon bin ich iberzeugt.”

(Red.) Originalext unter:
http://www.bundesaerztekammer.de/page.asp ?his=3.75.77.9089

»Garten der Erinnerung“
Die Opfer des NS-Euthanasie-Verbrechens

Am Gedenktag an die Opfer des Nationalsozialismus am 27. Januar 2011
wurde im Deutschen Bundestag die Ausstellung ,,Garten der Erinnerung®
gezeigt. Die von der Kiinstlerin Valentina Pavlova entwickelte und von der
Stiftung Denkmal fiir die ermordeten Juden Europas, dem Landesverband
Berlin des Deutschen Parititischen Wohlfahrtsverbandes und der Bundes-
vereinigung Lebenshilfe fiir Menschen mit Behinderung e. V. geforderte
Ausstellung erinnert mit 40 Kinderportrits und 40 blithenden Apfelbiu-
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men stellvertretend an alle Kinder, die Opfer des NS-Euthanasie-Verbre-
chens wurden. In der Einfithrung heifit es:

Der Wille der Nationalsozialisten, in ihren Augen ,lebensunwertes Le-
ben® auszul6schen, wurde im Deutschen Reich erstmals systematisch mit
den ,Euthanasie“-Verbrechen 1940/41 umgesetzt. Die Opfer dieses Mord-
programms, spater ,Aktion T4“ nach dem Sitz der Zentrale in der Berliner
Tiergartenstrafle 4 genannt, waren deutsche und sterreichische Frauen,
Mainner und Kinder, meist mit Behinderungen oder psychischen Erkran-
kungen.

Am 16. Januar 1940 begannen Verschleppungen in Gasmordanstalten —
nach Bernburg, Brandenburg/Havel, Grafeneck, Hadamar, Hartheim und
Pirna-Sonnenstein. Uber 70 000 Menschen fielen der Aktion zum Opfer, bis
sie im Sommer 1941 aufgrund 6ffentlicher Unruhe gestoppt wurde.

Doch der Massenmord von Patienten hatte bereits nach Kriegsbeginn im
September 1939 auf dem Gebiet des eroberten Polen begonnen. Und er
wurde in Deutschland nach dem ,,Euthanasiestopp® durch Uberdosen von
Medikamenten, Nahrungsentzug oder Vernachlissigung der medizinischen
Versorgung fortgesetzt. Hinzu kamen ab Juni 1941 nach dem Angriff auf
die Sowjetunion Massenerschieffungen im Osten. Die Aktionen hatten eine
europaweite Dimension mit mindestens 300 000 Ermordeten.

Diese Menschen wurden nicht nur heimtiickisch ermordet — sie bekamen
auch keine Griber und keine Grabsteine. Die in der Ausstellung gezeigten
Fotografien stehen beispielhaft fiir etwa 10 000 geistig oder korperlich be-
hinderte und sozial benachteiligte Siuglinge und Kinder, die zwischen 1940
und 1945 dem Patientenmord zum Opfer fielen. Die Dokumente entstam-
men Aktenbestinden der fritheren Provinzial-Heil- und Pflegeanstalt
Bonn, aus der 257 Midchen und Jungen, darunter die hier gezeigten Kinder,
in den Tod abtransportiert wurden.

(Red.)

Flyer zur Ausstellung (http://www.bundestag.de/kulturundgeschichte/ausstellungen/ parl_
hist/garten_der_erinnerung/index.html).
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Notizen

Das israelische Auflenministerium hat ei-
nen Katalog von Fragen und Antworten
zur internationalen Diffamierungskam-
pagne gegen Israel zusammengestellt, der
seit Dezember 2010 in bisher neunzehn
Folgen im Newsletter der Botschaft des
Staates Israel in Berlin veroffentlicht
wurde. Die Reihe behandelt aktuelle Fra-
gen wie: Was ist Zionismus? Ist alle Kritik
an Israel antisemitisch? Gibt es einen
Unterschied zwischen Antisemitismus und
Antizionismus? Die vollstindige Serie ist
abrufbar unter: http://berlin.mfa.gov.il/
mfm/Data/194141.pdf

Auf dem ehemaligen Firmengelinde der
Ofenbauer von Auschwitz ,Topf &
Sohne“ (Erfurt, Sorbenweg 7) ist am 27.
Januar 2011, dem 66. Jahrestag nach der
Befreiung des Vernichtungslagers Ausch-
witz-Birkenau, ein Erinnerungsort eroff-
net worden (http://www.topfundsoehne.
de). ,Hier verbindet sich ein Stiick deut-
scher Industriegeschichte mit dem Massen-
mord an Millionen Juden, Polen, Sinti und
Roma und sowjetischen Kriegsgefange-
nen®, sagte Thiiringens Ministerprasiden-
tin Christine Lieberknecht (CDU). Die
Firma ,, Topf & Séhne“ hatte die zivile Kre-
matoriumstechnik modifiziert und , Ver-
brennungsofen fiir den Dauerbetrieb” ge-
baut und installiert.

Seit 1990 widmet sich der Forderverein
musica reanimata e. V. der Wiederent-
deckung und Verbreitung von den Natio-
nalsozialisten verfolgter Komponisten und
ithrer Werke. Um die wiedergefundenen
Werke an die Offentlichkeit zu bringen,

veranstaltet der aus Musikwissenschaft-

238

lern, Musikern und Publizisten bestehende
Verein Gesprichskonzerte (,Verfolgung
und Wiederentdeckung®) in Zusammenar-
beit mit dem Deutschlandfunk und dem
Konzerthaus Berlin sowie wissenschaftli-
che Konferenzen. Forschungsergebnisse
werden in der Schriftenreihe ,, Verdringte
Musik. NS-verfolgte Komponisten und ihre
Werke“ und in der Zeitschrift ,, mr-Mittei-
lungen® veroffentlicht. Weitere Informa-
tionen unter: http://www.musica-reani-
mata.de/

Israels Ministerprisident Benyamin Ne-
tanyahu hat Papst Benedikt XVI. ge-
dankt, dass er im zweiten Band seines Bu-
ches ,,Jesus von Nazareth® die Juden von
dem Vorwurf der Verantwortung fiir
den Tod Jesu freispricht: ,Ich begriiffe es,
dass Sie in Threm neuesten Buch entschie-
den einen falschen Vorwurf zuriickweisen,
der fiir viele Jahrhunderte eine Grundlage
des Hasses auf das jiidische Volk gewesen
ist. Meine innigste Hoffnung geht dahin,
dass Thre Klarheit und Courage die Bezie-
hungen zwischen Juden und Christen auf
der ganzen Welt festigen und dazu beitra-
gen wird, Frieden und Aussdhnung fiir die
zukiinftigen Generationen zu férdern. Ich
freue mich darauf, Sie bald wieder zu sehen
und Thnen personlich meine tiefe Wert-
schitzung auszudriicken.”

Die Jewish Agency for Israel (JAFI) hat
seit dem 9. Januar 2011 eine neue Ver-
tretung in Hamburg. In den vom Aus-
wandererhilfswerk Ebenezer Hilfsfonds
Deutschland e. V. zur Verfiigung gestellten
Riumen wurde einst durch die Firma
Tesch und Stabenow u. a. das Giftgas Zyk-
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lon B an die Vernichtungslager Auschwitz
und Majdanek vermarktet. Nathan Sha-
ransky, Vorsitzender der Jewish Agency
for Israel, sagte in seiner Videobotschaft:
»Es schliefit sich ein Kreis, dass an dem
Ort, von dem einst die Tétung des Volkes
Zions ausging, heute ein Ort ist, der Zion
zum Segen wird.“ Die Jewish Agency for
Israel und der Ebenezer Hilfsfonds (www.
ebenezer-deutschland.de) arbeiten gemein-
sam im ,Pilotprojekt Hamburg®, um die
Alijah (Einwanderung der Juden nach Is-
rael) aus Deutschland zu fordern.

In Skopje, der Hauptstadt Mazedoniens,
wurde ein jiidisches Holocaust Gedenk-

zentrum erdffnet. 1941 besetzte die deut-
sche Armee Skopje und die Provinz Maze-
donien. Im Mirz 1942 wurden 7215 Juden
(vgl. Encyclopaedia Judaica) in das Ver-
nichtungslager Treblinka deportiert und
ermordet. Drei Urnen mit Asche aus Tre-
blinka erinnern an die Ermordeten. Moshe
Ya’alon, Israels stellvertretender Minister-
prasident, erinnerte in seiner Dankesrede
bei der Einweihung am 10. Mirz 2011, dass
der Holocaust nicht mit den Konzentra-
tionslagern begann, sondern mit den anti-
semitischen Hassreden auf der Strafle. Das
sollte dem Westen eine Lehre sein, moder-
nen antisemitischen Drohungen entschlos-
sen entgegenzutreten.

Leser-Echo

Brenda Gaydosh, West Chester University of Pennsylvania, PA, zu FrRu 18(2011)72:

Sie schreiben, Bernhard Lichtenberg sei im Gefingnis Tegel in Berlin gestorben, wo er auf
seinen Abtransport in das KZ Dachau wartete. Das stimmt nicht. Bernhard Lichtenberg
war bereits auf dem Weg nach Dachau. Der Transport machte in Hof Station. Dort wurde
Lichtenberg schwer krank und er wurde in das Krankenhaus Hof eingeliefert, wo er dann
auch starb.

Karl Kopp, Freiburg, zu ,,Konversion zum Judentum. Ein Kommentar zu einem heiklen
Problem* von Prof. Dr. Simon Lauer, in FrRu 18(2011)17-22:

Fiir mich, der als katholischer Bundesbiirger eher in den Begriffen der Kirche und des
Grundgesetzes zu Hause ist, nicht aber im jiidischen Recht und dem des Staates Israel,
werfen der Vorgang der Aufschiebung eines Konversionsgesetzes durch die israelische Re-
gierung, bekannt gegeben durch das Auflenministerium, wie auch der darauf bezogene
Kommentar von Prof. Lauer eine ganze Reihe von Fragen auf [...], die nicht ohne Fortfiih-
rung im FrRu bleiben diirfen. Dabei sollten es m. E. vor allem um Fragen gehen im Vor-
teld, um ein (mogliches?) Verstindnis der Generierung des geplanten Gesetzes, vor einer
innerjiidischen Diskussion um Sinn, Form und Wirkungen eines Konversionsgesetzes.
Hierzu schlage ich vor, dass Prof. Dr. Lauer selbst oder andere Fachleute mit je eigenen
Schwerpunktsetzungen an das Problemfeld herangehen.

(Anm. d. Red.: Der von Herrn Kopp erstellte ausfiihrliche Fragenkomplex wird von Prof.
Lauer bearbeitet.)
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Zu diesem Heft

Unsere Welt ist systematisch durchorganisiert, und dennoch ist das
»Chaos® nicht fern. Dem Chaos gegeniiber steht die Ordnung der Schop-
tung. Daniel Krochmalnik beschreibt in , Sol und Luna®, wie dem anschei-
nend chaotischen Schopfungsbericht iiber die Erschaffung der beiden gro-
fen Leuchten ,,Sonne und Mond“ eine bis heute giiltige Ordnung zugrunde
liegt, ein Muster, das aus Chaos Ordnung schafft.

Dem gleichen Zweck dient die Anordnung der Zehn Gebote, denn auch
Moral soll dort Ordnung bringen, wo Chaos herrscht. Rabbiner Andrew
Steiman skizziert das bipolare Gleichgewicht von Schopfung und Moral in
den Zehn Geboten und deren Brisanz fiir die moderne Welt.

Die Bedeutung der biblischen Vorgaben fiir die Verbundenheit von Juden-
tum und Christentum unterstrich Verena Lenzen am ersten Schweizer Dies
judaicus mit einer Auslegung von Gen 12,1-4 (die Berufung Abrahams).

Ordnung in das Chaos zu bringen ist auch Ziel der Riickbesinnung der Kir-
chen auf ihre jiidischen Wurzeln. Wihrend im deutschsprachigen Raum der
katholisch-jiidische Dialog fast ausschliefllich mit Papst Johannes Paul II. in
Verbindung gebracht wird, erinnert Jorg Ernesti an die in romanischen Lin-
dern nicht unvergessenen wegweisenden Verdienste von Papst Paul VI. um
den jiidisch-christlichen Dialog.

Am 9. November wird vielerorts wieder der Opfer der Novemberpogrome
des Jahres 1939 und des nachfolgenden Genozids an den Juden gedacht — ei-
nes Chaos mit grausamster Systematik. Der Miinchner Polizeichef Wilbelm
Schmidbauer erinnerte in seiner Rede anlisslich der Gedenkstunde am 9.
November 2010 an den Sog des Bésen, in den sich auch die Miinchner Poli-
zel verstrickt hatte.

Der 33. Evangelische Kirchentag in Dresden stand unter dem Motto ,,... da
wird auch dein Herz sein“ (Mt 6,21). Alwin Renker berichtet iiber Hinter-
grinde, Themen und Fragen, die zur Diskussion standen.

In seiner Katechese bei der Generalaudienz am 22. Juni 2011 bezeichnete
Papst Benedikt XVI. das Buch der Psalmen als das ,,Gebetbuch schlecht-
hin“ und als eine ,,Schule des Gebetes®. In dhnlicher Weise hat die Ruhr-
Universitit Bochum mit einem neuen interreligioses Forschungsprojekt die
Frage gestellt: Wie konnen Juden und Christen zusammen beten?
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Sol und Luna in der jiidischen Tradition

Daniel Krochmalnik*

1. Sol und Luna im Schopfungsplan

Die Schépfung (Gen 2,4; Gen 1,3) folgt dem Tages-, Wochen- und Monats-
rhythmus, ein Rhythmus, der schon im ersten Vers der Bibel angeschlagen
wird: Er enthilt auf Hebriisch genau sieben Worter entsprechend der sie-
bentigigen Woche oder einer Mondphase und zahlt genau achtundzwanzig
Buchstaben entsprechend dem vierwdchigen siderischen Monat. Dennoch
sind Sonne und Mond nachrangige Geschépfe, jedenfalls, wenn wir den
Schopfungsplan wie iiblich lesen. Am ersten Tag sprach Gott:

, Es werde Licht [...], Gott schied zwischen dem Licht und der Finsternis.
Gott nannte das Licht Tag, und die Finsternis nannte er Nacht® (Gen
1,3),

aber erst am vierten Tag heifdt es:

, Es seien Lichter an der Fliche des Himmels, zu scheiden zwischen dem
Tag und der Nacht, und seien zu Zeichen (Ottot), so fiir Festzeiten (Moa-
dim), so fiir Tage und Jahre“ (Gen 1,14).

Ist das Licht also am ersten oder am vierten Tag angeschaltet worden?
Die jiidische Tradition hat diesen Widerspruch durch die Unterscheidung
zweier Lichtschopfungen harmonisiert: die des Gotteslichtes am ersten Tag
und die des Sonnen- und Mondlichtes am vierten Tag, jenes, welches nach
den Rabbinen (bChag12a) den Gerechten im Jenseits scheint, dieses, das fiir
uns auf die Erde blinkt (Gen 1,15). Gibt es folglich zweierlei , Tage*? Wird
die Zeit mit zweierlei Mafl gemessen? Es ist kaum zu glauben, dass ein Text
zur Uberwindung des Chaos, selber chaotisch sein soll. Eher glauben wir
schon, dass ihm eine nichtlineare Ordnung zugrunde liegt, die wegen der
ordinalen Reihe der Schopfungstaten und -tage iibersehen wird.

* Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jidische Philosophie, Geistesgeschichte und
Religionspadagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zahlreiche wis-
senschaftliche Veroffentlichungen.
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Bei genauerer Betrachtung zeigt sich, dass das folgende Schema dem
Sechstagewerk zugrunde liegt: Erst werden die Zeiten und Riume bereitet,
che die entsprechenden Wesen hineingesetzt werden. Demnach zerfillt die
Folge der Schopfungstage in zwei parallele Reihen, die sich zueinander wie
Hiille und Fiille verhalten.

In der A-Reihe werden nacheinander die Schopfungsbereiche Licht und
Dunkel, Himmel und Meer, Land und Wasser gemacht.

In der B-Reihe werden sie nacheinander mit den jeweils dazugehorigen
Geschopfen gefillt: Sonne und Mond, Fische und Végel, Menschen und
Tiere.

Diese Anordnung ist logisch; erst wird die Wohnung fertig gebaut, dann
wird sie bezogen, z. B. musste erst einmal das leuchtende Himmelsgewolbe
eingezogen und gesichert werden (2. Tag), ehe Sol und Luna einziehen
konnten. Es gibt also nur eine Lichtschopfung, aber sie besteht aus zwei lo-
gischen Momenten: An erster Stelle der A-Rezhe werden der Lichtraum und
an erster Stelle der B-Rezhe die entsprechenden Leuchten erschaffen.

Das gleiche gilt fiir die Zeit: An der ersten Stelle der A-Rethe steht der
Hell-Dunkel-Kontrast und an der ersten Stelle der B-Reibe die Taktzeiger
(Ottot), die durch Sonnenstand und Mondphase anzeigen, was die Him-
melsuhr geschlagen hat, und auf diese Weise die Tages-, Jahres- und Festzei-
ten (Moadim) angeben. Die logische Ordnung muss nicht unbedingt auch
die chronologische sein. Die jiidische Tradition konnte vielmehr aufgrund
des Verses, ,,Dies ist die Entstehung des Himmels und der Evde [...] am Tag,
da der Herrgott fertigte Himmel und Erde“, schlieflen (Gen 2,4), dass die A-
und B-Reihe synchron waren.

2. Sol im Psalm

Nachdem diese Disposition erkannt ist, kann man nicht mehr behaupten,
dass Sol und Luna im biblischen Schépfungsbericht schlecht wegkommen,
vielmehr sind sie in der B-Reibe die ersten und hochsten Geschopfe. Sie ste-
hen freilich tiefer als thr Schépfer. Sie sind nicht mehr — wie die stolzen
Amon der Agypter und Sin der Babylonier — sichtbare Gétter, sondern nur
noch Leuchten und Zeiger am Himmel fiir die Erde. Aber es gibt viele poe-
tische Stellen in der Bibel, die sie nicht gar so funktionalistisch entzaubern,
sondern ihren unaussprechlich warmen Gottesdienst rithmen (die Sonne
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mit 15 Mill. Grad Innentemperatur). So Psalm 19: ,, Die Himmel erzihlen
die Herrlichkeit Gottes: vom Werk seiner Héinde kiindet das Firmament“
(2). Thr Lied freilich ist ohne Worte, nicht fiirs Ohr bestimmt; obwohl kein
Ton fillt, versteht sie die ganze Welt. Die Himmelskorper selbst legen be-
redtes Zeugnis von ithrem Schopfer ab. In regelmifligen Umlaufbahnen
schreiben sie mit einer Tinte aus Licht ihr Lob an den Himmel.

»Dem Sonnenball hat er am Himmel ein Zelt gewiesen / aus dem er geht
wie ein Brautigam aus seinem Brautgemach, / und sich frent wie ein star-
ker Held auf seiner Siegesbahn, / Am einen Ende des Himmels gebt er
auf, und kreist bis ans andere Ende, nichts kann sich vor seiner Glut ver-
bergen® (Ps 19,5-7).

Die Ahnlichkeiten des Psalms Davids mit den Sonnenhymnen der alten
Welt sind allen aufgefallen, vor allem mit dem Groffen Sonnenhymnus von
Pharao Echnaton: ,,Du erscheinst vollkommen am Horizont des Himmels,
O lebender Sonnengott®, singen hier die Toten am Eingang ithrer Mauso-
leen. ,,Bist du aufgegangen am Osthorizont / bast du jedes Land mit deiner
Schénbeit erfillt (29-30). Aber fiir den Psalmisten ist die Sonnenscheibe an
und fiir sich nicht das Hochste, sondern, wie es der heilige Franziskus in sei-
nem berithmten Gesang des Bruders Sonne (Canticum Fratris Solis) sagt, nur
Gleichnis eines unvergleichlich viel Hoheren und Anderen. Aber sie ist
auch an und fiir sich das Geschopf, das alle anderen in den Schatten stellt.
Und so wird sie im groffen Halleluja am Ende des Psalters gleich nach den
Engeln zum finalen Gotteslob aufgerufen: ,,Lobet ihn Sonne und Mond, lo-
bet ihn, all ihr Sterne des Lichts“ (148,3). Fiir uns, die wir tiefer ins All bli-
cken, ist Bruder Sonne freilich nur noch ein vergleichsweise kleiner Bruder,
wie im Psalm 19 von Ernesto Cardenal:

»Die MilchstrafSen singen Gottes Rubm. / Arktur ist zwanzigmal grofier
als die Sonne / und Antares 487-mal beller als ihr Schein. Sigma des Do-
rado hat den Glanz von dreibunderttausend Sonnen, / Alpha des Orion
entspricht 27 Millionen Sonnen [...].«

3. Polemik gegen die AKUM

Nichtsdestotrotz galt der Dienst an diesem grofiten bekannten himmli-
schen Diener in Israel als das grofite anzunehmende Religionsverbrechen
(Dtn 17,5) und wird von den Propheten unablissig gegeiflelt. Fiir die Hei-
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den war das in Ordnung, nicht aber fiir das Gottesvolk, wie folgende Stelle
aus dem 5. Buch Mose einschirft:

o Nebmt euch in acht, so lieb euch euer Leben ist [...], dass du nicht deine
Augen zum Himmel erhebst, und wenn du die Sonne, den Mond und die
Sterne, das ganze Heer des Himmels, siebst, dich verleiten lisst und dich
vor ihnen niederwirfst und ihnen dienst; sie hat der Herr, dein Gott, allen
Volkern, iiberall unter dem Himmel zugewiesen. Euch aber hat der Herr
genommen“ (Dtn 4,19).

Uber diese Konzession an die Astrolatrie waren die Schriftgelehrten
spiter so konsterniert, dass sie den Text in der griechischen Ubersetzung et-
was veranderten und den Vers: ,sie hat der Ewige, dein Gott, allen Vilkern,
iiberall unter dem Himmel zugewiesen®, mit dem Zusatz ,zum Leuchten®
erganzten (bMeg 9b, Vulgata, Raschi), damit ja niemand glaube, der Schop-
fer des Himmels und der Erde dulde in seiner Welt den Gestirndienst. Aber
der Leuchtdienst kann der Unterschied zwischen Israel und den Vélkern
nicht sein, denn die Sonne leuchtet allen unterschiedslos.

An ein schiedlich friedliches Nebeneinander von Gottes- und Gestirnan-
betern war in der alten Welt ohnehin nicht zu denken. Schliefllich fiihrten
ithre Anbeter Krieg, und die Anbeter der Sonne und des Mondes gewannen
regelmiflig. Im Talmud wird z. B. von einem denkwiirdigen Disput zwi-

schen den Judeniltesten und heidnischen Philosophen in Rom berichtet
(mAwSa IV,7 u. bAZa54b).

Die Philosophen fragen: ,, Wenn (euer Gott) an der Anbetung der Gotzen
keinen Gefallen hat, weshalb vernichtet er sie nicht?

Man muss sich die Hime, die in dieser Frage damals steckte, klarmachen.
Die Ruinen des Tempels Gottes waren noch sichtbar, wihrend die herr-
lichen Tempel der Gétzen in Rom allen Beteiligten dieses Gesprachs vor
Augen standen. Warum, so die polemische Spitze dieser Frage, ist der an-
geblich allmichtige Schopfer ohnmichtig? Und noch anders gefragt: Ist das
Schicksal der Juden nicht auch ein augenscheinlicher Beweis fiir die Ohn-
macht des unsichtbaren Juden-Gottes?

Die Judeniltesten erwiderten: ,, Wiirden (die Gotzendiener) Dinge anbe-
ten, deren die Welt nicht bedarf, so wiirde er sie auch vernichtet haben. Sie
beten aber Sonne, Mond, Sterne und Planeten an. Sollte er denn wegen der
Toren seine Welt zerstoren?” Gott, so das Argument der Altesten, will nicht
die Natur zerstoren, um die Naturreligionen zu widerlegen. Die heidni-
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schen Philosophen geben aber nicht nach: Es missen ja nicht gleich die
Sterne sein. Gott ,sollte doch die Dinge, deren die Welt nicht bedarf, ver-
nichten, und die Dinge, deren die Welt bedarf, zuriicklassen®. Es wiirde ih-
nen z. B. schon ausreichen, wenn er zum Beweis ein Gotzenbild zertriim-
merte. Aber die Altesten weisen auch diesen Vorschlag zuriick und wenden
ein, dass ein solcher Beweis die Anbeter von Sonne, Mond und Sternen in
ithrem Irrtum bestirken wiirde, ,,denn sie wiirden sagen: Erkennet nun, dass
dies wabre Gotter sind, denn sie sind nicht vernichtet worden.“ Das trium-
phierende Heidentum ist empirisch unwiderlegbar!

Mindestens die Gemeinde Gottes sollte nicht irregefiithrt werden, deshalb
wurde gerade der Psalter in die Polemik gegen die AKUM, die Owde Kocha-
wim UMaselot (Gestirnsanbeter), eingeschaltet. Jeder Tag der Woche hat sei-
nen eigenen Psalm, der schlicht ,,Jom®, ,, Tag“, genannt wird. Dieser Brauch
geht auf den Tempeldienst in Jerusalem zuriick, wo frither zweimal tiglich
ein ganzes Tier auf dem Altar geopfert wurde. Dabei traten die Priester vor
das Volk, segneten es und sangen unter Musikbegleitung den entsprechenden
Tagespsalm. Der Traktat des Talmuds {iber das tagliche Ganzopfer (Olat Ta-
mid) schliefit mit der Aufzihlung der Tagespsalmen (mTam 7,4).

Der Zusammenhang zwischen dem Tagespsalm, eine Art Tageslosung,
und dem entsprechenden Wochentag ist freilich nicht immer leicht nachzu-
vollziehen. Im Talmud wird angenommen, dass die sieben Tagespsalmen
mit den sieben Schopfungstagen korrespondieren (bRoHa 31a). Beim Ta-
gespsalm fiir den ersten Wochentag, dem Psalm 24, ist das recht einleuch-
tend. Er beginnt mit dem Vers: ,Dem Herrn gehort die Erde und was sie
fiillt.“ Das passt sehr gut zum ersten Schopfungstag, an dem Gott Himmel
und Erde schuf, die folglich auch sein Eigentum sind.

Schwieriger stellt sich der Zusammenhang beim vierten Tagespsalm fiir
den Mittwoch, Psalm 94, dar. Er beginnt mit der Zeile: ,Gott der Rache,
Herr, Gott der Rache, erscheine.“ Was mag das mit dem korrespondieren-
den vierten Schopfungstag zu tun haben, an dem Gott Sonne, Mond und
Sterne erschaffen hat (Gen 1,14-19)? Der Talmud erklirt: ,,weil Gott der-
einst ihre Anbeter bestrafen wird“. Nebenbei erklirt diese Polemik gegen
die AKUM auch, weshalb die jiidischen Wochentage nur gezihlt und nicht
benannt werden, also: ,,Erster Tag“ (Jom Rischon), ,Zweiter Tag” (Jom
Scheni), denn die gewohnlichen Namen der Tage — Sonntag, Montag etc. —
sind nichts anderes als Namen der vergétterten Himmelskorper, denen sie
gewidmet waren.
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4. Genealogie der Gotzen

Andererseits war die Astrolatrie trotz aller Miihen der Propheten wenigs-
tens im alten Israel unausrottbar (2 Kon 7,16; 21,3 ff.; 2 Chr 33,3 ff.; Jes 17,8;
Jer 7,18;19,13; 44,17 ff.; Zeph 1,5). Maimonides versucht eine Erklirung fiir
die Anziehungskraft der Gestirne. Seiner Meinung nach griindet auch die
Religion in der Betrachtung des gestirnten Himmels iiber uns:

»Wenn der Mensch iiber Gottes wunderbare und groffe Werke und Ge-
schopfe meditiert, und ans ibnen seine unermessliche und unendliche
Weisheit erkennt, dann wird er sofort von Liebe ergriffen, er lobt und
preist ihn, und sucht leidenschaftlich diesen groflen Gott zu erkennen, wie
der Psalmist sagt: ,Es diirstet meine Seele nach Gott* (Ps 42,3) (Hil. Jes-
sode HaTora II, 1).

Aber der gleiche Weg, der zu Gott hinauffiihrt, fiihrt nach Maimonides
auch zu den Gotzen hinab. Der beriihmte Arzt beschreibt die Ursache fiir

die Krankheit der AKUM, der Owde Kochawim UMaselot, der Anbeter der
Gestirne und Sternkonstellationen, wie folgt:

»Weil Gott die Sterne und Himmelssphiren zur Leitung und Regierung
der Welt erschaffen, sie so hoch gestellt, ihnen dadurch so viel Ebre zuer-
kannt und sie auch zu seinem Dienste berufen hat, so gezieme es sich
wobl, ihnen Lob, Rubm und Ebrenbezengungen zu spenden. Es sei der
Wille Gottes, gelobt sei er, dass anch wir diejenigen erbeben und ebren,
welche er selbst erhebt und auszeichnet, ganz so wie ein Konig wiinscht,
dass man diejenigen erhebe und ehre, die ihm am néchsten stehen, und
dabei sich selbst geebrt siebt.

Als nun dieser Gedanke in thren Herzen aufstieg, fingen sie an, Tempel
fiir die Sterne zu bauen, ihnen Opfer darzubringen, sie mit Worten zu lo-
ben und zu preisen, und sich vor thnen zu bengen, um auf diese Weise, ih-
rer irrigen Meinung nach, den Willen des Schopfers zu vollziehen. Dies
war nun der Ursprung des Gotzendienstes“ (Hilchot Akum I, 1).

Der Gotzendienst wire demnach gar keine Ubertretung, sondern eine
Ubertreibung des wahren Gottesdienstes, ein dialektischer Umschlag von
Glauben in Aberglauben. Dabei ist die Astronomie nur eine der Quellen der
Astrolatrie, die andere ist — nach Maimonides’ Fiihrer der Verirrten — die
Meteorologie. Schliefllich hangt die Ernte vom Wetter ab und fiihrt ganz na-
tlirlich zur Ehrfurcht vor den Himmelsphinomenen (Fiihrer III, 30).
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5. Degradierung von Sol und Luna

Man muss die Polemik der Rabbinen gegen Sonne und Mond vor dem
Hintergrund dieser dufleren und inneren Gefahr sehen. Schon im Schép-
fungsbericht sind Sonne und Mond nur mehr Diener des Menschen (Gen
1,14). Die Rabbinen leiten den Namen ,,Schemesch® (Sonne) denn auch von
»Schamasch® (Diener) ab. In der Bibel behandelt der Feldherr Josua Sonne
und Mond in der Tat wie seine Untergebenen und befiehlt ihnen stillzuste-
hen, bis er gesiegt hat:

wSonne, halt still in Giwon, und Mond, im Tale Ajalon! Da stand die
Sonne still und der Mond blieb steben [...]. Die Sonne stand mitten am
Himmel und beeilte sich nicht unterzugehen, fast einen ganzen Tag“ (Jo-
sua 10,12-14; vgl. auch Ilias I1,412).

Darauf bezogen die Rabbinen den Psalm 8: ,,Du machtest ihn zum Ge-
bieter iiber das Werk deiner Hinde, alles hast du unter seine Fiifle gelegt®
(GenR 6,9; KohR 3,14; MidrTeh zu Ps 8,4—7). Das verkehrte Verhiltnis von
Fufl und Sonne beschreibt ein anderer Midrasch:

wDer Fuflballen des ersten Menschen verdunkelte die Sonnenkugel (Gal-
gal Chamah), um wie viel mebr der Glanz seines Angesichtes! Wundere
dich nicht dariiber, gewobnlich, wenn ein Mensch Schiisseln (Diskari)
macht, eine fiir sich und eine fiir sein Haus, so macht er wohl seine schoner
als die andere; so war auch der erste Mensch zum Dienste Gottes erschaf-
fen und die Sonnenkugel zum Dienste der Geschopfe“ (WajR 20,2 und
bBBa 58a).

Noch schlimmer ergeht es dem Mond, wie man aus einem Widerspruch
im Schopfungsbericht entnahm.

»Gott sprach am vierten Tag: Es seien Lichter am Himmelsfirmament
[...]. Und Gott machte die beiden grofien Lichter, das groffe Licht zur
Herrschaft des Tages und das kleine Licht und die Sterne zur Herrschaft
siber die Nacht“ (Gen 1,14-16).

Waren nun die beiden Himmelslichter gleich groff, wie es zunichst
scheint, oder war die Sonne grofier und der Mond kleiner, wie zuletzt gesagt
wird? Der Talmud [6st das Dilemma, indem er zwischen den beiden Aussa-
gen die dramatische Geschichte vom Fall des Mondes einschaltet. Sonne
und Mond seien urspriinglich zwar gleich groff gewesen, aber der Mond
habe Grofleres im Sinn gehabt und sei zur Strafe verkleinert worden.
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~Der Mond sprach vor dem Heiligen, gepriesen sei Ev: ,Herr der Welt, ist
es denn angingig, dass zwei Konige sich einer Krone bedienen?‘ Gott er-
widerte: ,Geb und vermindere dich!* Hierauf sprach der Mond: ,Herr der
Welt, soll ich mich deshalb vermindern, weil ich vor dir eine richtige
Frage gestellt habe?*

Gott bereute seinen harten Entschluss und befabl: ,So geh und herrsche
bei Tag und bei Nacht.* Der Mond war unzufrieden: ,Was ist das fiir ein
Vorzug, was niitzt eine Leuchte am Mittag?‘ Da sprach Gott zu ihm:
,Gebh, die Israeliten sollen nach dir Tage und Jahre berechnen.

Der Mond war immer noch unzufrieden: ,Die Jahreszeiten sind ja nicht
ohne die Sonne zu berechnen‘[...]. Da sprach Gott zu ihm: ,Geh, nach dir
sollen die Frommen benannt werden: Jakob, der Kleine (Am 7, 2), David,
der Kleine (1 Sam 17,14).” Als der Heilige, gepriesen sei Er, sab, dass den
Mond dies nicht berubigte, sprach er: ,Bringt fiir mich ein Siindopfer dar,
weil ich den Mond verkleinert habe.

Der Streit am Himmel war so verfahren, dass sich sogar der Schopfer ei-
nes Fehlers bezichtigt!

Was war am vierten Schopfungstag eigentlich geschehen? Unter gleich-
geborenen Himmelsleuchten brach sofort Streit um die Vormachtstellung
aus. Wer mehr will, bekommt im Himmel weniger! Der Mond, er hat nur
eine Frage gestellt, ist untrostlich. Der zu kurz Gekommene lief} sich weder
als unentbehrliches Zeichen der Zeir tir Israel noch als passendes Zeichen
der Demut fiir die Frommen abfinden.

Ganz so gut geraten, wie Gott in der Bibel angibt (Vers 19), war diese
Schépfung also nicht gewesen. Lange vor dem Fall des Menschen erwies
sich die Welt als schadhaft und verbesserungsbediirftig. Die Verminderung
betraf iibrigens nicht nur den Mond, sondern auch die Sonne, wie man aus
folgender Zukunftsvision Jesajas zuriickschlieflen konnte:

,Und es wird das Licht des Mondes wie das Licht der Sonne sein, und das
Licht der Sonne glinzt siebenfach, gleich dem Licht von sieben Tagen, an
dem Tage, wo der Ewige verbindet den Schaden seines Volkes, und die
ihm geschlagene Wunde heilt“ (Jes 30,26). Im Fall der Sonne war der
Grund der Verminderung aber nicht Strafe, sondern Blendschutz.

Durch Raschis Torakommentar werden die angefithrten rabbinischen
Midraschim zu Gemeinplitzen (allgemein verstindlich). In Bezug auf die
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Polemik fingt es schon damit an, dass ihn das defektiv geschriebene Wort
wLeuchten (Me’orot) an das Wort Verwiinschung (Me‘erah) erinnert. Den
vierten Wochentag hatten schon die Rabbinen zum Fluch- und Fasttag er-
klirt (bTa’an 27b), weil an ihm angeblich bevorzugt die Halskrankheit
(Diphterie) zuschligt, wohl zur Strafe der Sternkundigen, die ihren Hals
stindig zum Himmel recken. Wenn es ferner heifdt, dass die Himmelsleuch-
ten Zeichen seien, so kann das nur ein ,bdses Zeichen® sein.

Natiirlich konnte Raschi nicht dauernd so fortfahren, ohne auch die po-
sitiven Funktionen von Sonne und Mond bei der Zeitrechnung und Raum-
beleuchtung zu beschidigen. Schliefflich sollen, wie schon die Weisen sag-
ten, die Sterne nicht wegen der Sternanbeter biifflen (mAbZa 4,7). Bei der
Beschreibung ihrer Funktionalititen fillt Raschi, der sonst die von der Bibel
entgeisterte anorganische und organische Natur mit dem Midrasch reani-
miert — und anthropomorph horen, sprechen und denken ldsst —, in einen
dermaflen trockenen technischen Ton, dass man unwillkiirlich an Hegels
Wort von der ,,Prosa der Natur® in der Bibel denken muss: ,,Die Sonne z. B.
wird blof8 als Sonne, nicht auch zugleich als etwas Hoberes angesehen®
(Philosophie der Weltgeschichte 1,1V, 3).

Im gleichen Atemzug tibernimmt Raschi aber auch die Midraschim iiber
die Verminderung des Mondes. Eine der beiden Himmelsleuchten, die
Nachtleuchte, ist mit seiner Stellung unzufrieden und fingt mit der Tag-
leuchte einen Streit iiber die Weltherrschaft an (zu 1,16 nach bChul 60a).
Der Schopfer kann Schlimmeres nur verhtiten, indem er die Nachtleuchte
degradiert und dafiir mit der Gesellschaft der im Schopfungsbefehl gar nicht
erwihnten Sterne entschadigt.

Diese reizende kleine Geschichte von der Grofimannssucht und der
Kleinwiichsigkeit des Mondes soll auch bei Raschi den biblischen Wider-
spruch erkliren, der mal von den ,beiden grofien Lichtern® und dann vom
»grofien Licht und vom ,kleinen Licht“ spricht (1,14-16).

In diesem von Raschi angefithrten Midrasch vom siderischen Siindenfall
und der Verkleinerung des Mondes kommen die eschatologischen Implika-
tionen des Midraschs besonders deutlich zum Ausdruck. Es gelingt Gott
nicht, den gekrinkten und empé6rten Mond zu besénftigen, und er muss fiir
die Ungleichheit der Leuchtkorper selber sithnen bzw. stithnen lassen. Diese
Stinde des Schopfers verlangt nach einer eschatologischen Wiedergutma-
chung, die aufgrund von Stellen wie Jes 30,26 in vielen aggadischen, halachi-
schen, liturgischen und kabbalistischen Quellen behandelt wird.
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6. Die Mondsymbolik

Das jidische Mondritual (Kiddusch Hal ‘wana) dient auch der Entschadi-
gung des Mondes. Am ersten oder zweiten Schabbat-Ausgang nach Neu-
mond treten die Beter nach Einbruch der Dunkelheit ins Freie und sprechen
im Angesicht des Mondes folgende Bitte:

LEs sei dein Wille, Herr, mein Gott und Gott meiner Viiter, den Febler des
Mondes (Pegimat Hal'wana) auszufiillen, dass kein Mangel mebr an thm
sei. Das Licht des Mondes werde wie das Licht der Sonne und wie das
Licht der sieben Schopfungstage, so wie es vor seiner Verkleinerung (Mi-
juta) war, da es beifSt: ,die beiden grofien Lichter (Gen 1,16).

Und es erfiille sich der Schriftvers (Hos 3,5): ,[...] sie wiinschen sich den
Ewigen, thren Gott, berbei und David, ihren Konig’.“

Kiddusch HaL‘wana
(Gebet zur Begriiflung des Mondes).

Holzschnitt aus einem Minhagim-Buch,
Amsterdam 1723,

Mit der Erwihnung des K6nigs David wird die himmlische Wiedergut-
machung in eine messianische Perspektive gestellt. Konig David wird in die-
sem Ritual mehrmals mit dem bekannten Refrain ,,Dawid Melech Jisrael
Chai WeKajam* (,David, Konig Israels, lebt und besteht®) erwihnt.

In talmudischer Zeit war das eine verschliisselte Formel, mit der dem jii-
dischen Altesten der Neumond gemeldet wurde (bRHa 25a). Der unsicht-
bare, aber wachsende Neumond wird so zum Symbol fiir das unsichtbare,
aber kommende Gottesreich, das in der Zwischenzeit allerdings eher das ei-
nes traurigen Mondkonigs als das eines strahlenden Sonnenkénigs ist. Eben
das driickt ein herrliches Gebet aus dem Mondritual aus:
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,2Dem Mond hat er befoblen, sich als Krone der Herrlichkeit zu ernenern,

fiir das vom MutterschofS an getragene Israel (Jes 46,3), das bestimmi ist,
sich wie der Mond zu erneuern und seinen Schéopfer zu verberrlichen, zur
Ebre seines Reiches.“

Der Mond mit seinen Phasen wird zum Bild fiir den messianischen
Rhythmus der Geschichte Israels (rShem 15,26 u. PRK 5,182, Ed. Buber, S.
83). Danach entsprechen dem zunehmenden Mond bis zum Vollmond am
15. Tag die fiinfzehn Generationen von Abraham bis Salomon und der ab-
nehmende Mond bis zum Neumond am 30. Tag den fiinfzehn Generationen
von Salomon bis zum babylonischen Exil. Die messianische Pointe dieses
Gleichnisses ist, dass Israel im Exil ebenso mit einer Regeneration rechnen
darf, wie der neue Mond, ja, auf ein Ende des wechselhaften lunaren Zeital-
ters Uberhaupt (Ad Beli Jareach, Ps 72,7).

In der judischen Mystik wird die ,, Verkleinerung des Mondes“ zum Sym-
bol des Exils der Schechina (Galut HaSchechina). ,,Die Schechina selber ist
der ,Heilige Mond’, der von seinem Rang gesunken, seines Lichts beraubt
und ins kosmische Exil geschickt worden ist. Seitdem strahlt sie nur noch,
ganz wie der Mond, in reflektiertem Licht.“!

Die Mondphasen weisen darauf hin, ,dass vor der messianischen Erl6-
sung der Mond (das heifit aber eben auch die Schechina), selbst wenn er
seine Leuchtkraft wieder gewonnen hat, immer wieder zur vélligen Licht-
leere und Bediirftigkeit herabsinkt. Erst in der Erlosung wird der Mond
wieder in seinen urspriinglichen Stand restituiert, [...]. Inzwischen aber
scheint den Kabbalisten kein kosmisches Ereignis deutlicher mit dem Exil
aller Dinge, der Unvollkommenheit und dem Makel, der allem Sein inne-
wohnt, in Verbindung zu stehen als eben diese periodische Verkleinerung
des Mondes.“2

Auf der anderen Seite verhief} gerade die Wiederkehr des Mondlichtes
nach seinem volligen Entschwinden die Wiederherstellung aller Dinge in
der Erlosung. Dieses Drama spielt sich in Gott selbst ab, wo der Mond das
Symbol der Schechina und die Sonne das Symbol der zentralen Sephira Ti-
pheret ist. Thre Scheidung und ihre heilige Hochzeit symbolisieren folglich
Krieg und Frieden in der Hohe und fiir uns.

1) Gershom Scholem, Tradition und Neuschipfung im Ritus der Kabbalisten, in: Zur Kabbala
und ibrer Symbolik, Ziirich 1960, 200.
2) Ebd. S. 200.
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Die Zehn Gebote

Andrew Steiman®*

Seit der Rede von Bundesprisident Christian Wulff in Bremen zum Tag der
Einheit 2010! ist nicht nur der zu Deutschland gehorende Islam in aller
Munde, sondern auch das ,,gemeinsame christlich-jiidische Erbe“. Wie die
ebenfalls oft beschworene ,,deutsch-jlidische Symbiose“ ist dieses Erbe vor
allem eins: tragisch. ,,Es gibt nichts Tragischeres als eine unerwiderte Liebe®
meinte schon 1921 Jakob Wassermann in , Mein Weg als Deutscher und
Jude“. Die Neuauflage dieses Werks (2005 im Judischen Verlag) tiberschnei-
det sich aktuell mit einem neuen Kapitel dieser von Wassermann so treffend
beschriebenen Tragodie. Nirgends wird dies zur Zeit augenfilliger als dort,
wo sich Glaube und Politik tiberschneiden und schon lange latent war: am
gutmenschlichen Wesen soll die Welt genesen. Und wenn das nicht klappt,
ist das Alte Testament schuld. Um es gleich vorweg zu nehmen: das , AT* ist
eben nicht die Tora. Diese Gleichsetzung ist bloff Ausdruck eines latenten
christlichen Triumphalismus, und bricht sich immer heftiger im Gutmen-
schentum Bahn.

»Du sollst nicht morden*

A propos Bahn: kein Gutmensch scheint sich dartiber zu emp6ren, wenn
Befiirworter fiir ein Bahnprojekt mit Morddrohungen eingeschiichtert
werden. Auch der Mord an der jiidischen Familie Fogel? wurde nicht ein-

* Andrew Steiman (orthodox) ist Rabbiner der Budge-Stiftung in Frankfurt und Mitglied der
Allgemeinen Rabbinerkonferenz. Von 2007-2010 war er Mitglied des Vorstands des Deut-
schen Koordinierungsrats der Gesellschaften fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit. Ein
Auszug aus diesem Beitrag ist erschienen in: Jiidische Allgemeine, 2. Juni 2011, S. 1.

1) http://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/Christian-Wulff/Re-
den/2010/10/20101003_Rede.html

2) Am 11./12. Mirz 2011 wurden in Itamar (Samaria) das Ehepaar Fogel und drei ihrer Kinder,
Yoav (11), Elad (4) und Hadas (3 Monate), von einem Palistinenser im Schlaf erstochen.
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mal mit Achselzucken von den Gutmenschen zur Kenntnis genommen.
Freut sich aber eine Bundeskanzlerin tiber den Tod eines Massenmorders?,
werden die Gutmenschen wiitend. Gutmenschen und Wutbiirger haben au-
fer ihrer Selbstgerechtigkeit eins gemeinsam: offenbar haben sie alle schon
als Kinder ein Ethos gelernt, welches sie als Erwachsene im Unklaren darii-
ber lisst, was Morden und was Tdten ist, und warum ein Unterschied zwi-
schen beiden herrscht. In letzter Konsequenz kénnen sie aber auch nicht
anders; selbst dann nicht, wenn zwischen moralisch und unmoralisch unter-
schieden werden muss. Sie kennen eben nur die eigene Moral. Diese kommt
aus ,AT“ und ,NT“, und was ihnen nicht passt, wird passend gemacht. Zur
Zeit ist es das Fiinfte Gebot aus dem ,,AT, welches die Gemiiter der Gut-
menschen bewegt: ,,Du sollst nicht toten®.

In der Tora ist das ganz anders. Dort ist von Morden die Rede, und ist
nicht an fiinfter, sondern an sechster Stelle des Dekalogs. Der selbsternannte
Weltethiker Hans Kiing merkt dazu an: ,Die rabbinische (!) Version teilt
das Zweite Gebot [...] in zwei Gebote [...] und um die Zahl zehn zu errei-
chen, werden das 9. und das 10. Gebot zu einem Gebot verschmolzen.“# Es
sind also die Juden, die hier teilen, verschmelzen und sich an der universel-
len Moral der Menschheit eigenmichtig zu schaffen machen, ohne sich vor-
her bei der ,Stiftung Weltethos“ zu melden. Die ,,Version“ der Rabbinen,
denen hier Mauschelei suggeriert wird, halt sich als Einzige an das hebrai-
sche Ur-Dokument aus der Tora (nicht aus dem fehlerhaft iibersetzten AT)
und zudem an eine urspringliche Einteilung des Dekalog-Textes (sowohl
aus Exodus als auch aus Deuteronomium) in die einzelnen zehn Aussagen
der Asseret haDibrot. Immerhin kommen alle Exegeten seither auch auf
zehn.

Schiopfung und Moral — im bipolaren Gleichgewicht

Die Rabbinen folgen einem urspriinglichen Muster, welches auch einem
Weltethiker Kiing auffallen miisste. Dieses Muster wird bereits erkennbar
in der ersten Zeile der Tora (und damit der im Judentum wie Christentum

3) Statement der Bundeskanzlerin am 2. Mai 2011 zum Tod von Osama bin Laden:
http://www.bundeskanzlerin.de/nn_707282/Content/DE/AudioVideo/2011/Video/2011-
05-02-Streaming-Bin-Laden/2011-05-02-streaming-bin-laden.html

4) ,Global Ethic Now*, vgl. http://www.global-ethic-now.de/gen-deu/0b_weltethos-und-re-
ligionen/0b-01-01-judentum/0b-01-0110-dekalog.php
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Heiligen Schriften, wie auch immer man sie nennen mag): ,, /m Anfang schuf
Gott Himmel und Erde [...]. Dieses bipolare Muster geht dann weiter mit
Tag und Nacht, den Meeren und der Landmasse, den Pflanzen und Tieren,
und so weiter, schlieflich auch Mann und Frau. Es ist stets das Muster der
Schopfung: aus Chaos Ordnung schaffen. So sind Himmel und Erde die ge-
ordneten Pole zur gemeinsamen Welt. Pflanzen atmen aus, was Tiere einat-
men und umgekehrt; zusammen bilden sie einen gemeinsamen Lebens-
raum, der nach Gleichgewicht verlangt. Nicht anders sieht es aus zwischen
Mann und Frau, den beiden Polen des Menschen.

Alle Stationen der Schépfung bis hin zum Menschen definieren sich so.
Nur so ist unsere Welt vollkommen. In den fernostlichen Religionen gibt es
{ibrigens ein dhnliches Konzept, bekannt als Yin und Yang. Im Hebriischen
sind Vollkommenheit (Schlemut) und Frieden (Schalom) sogar wortver-
wandt; sie kommen aus derselben Wurzel (sch-1-m). Unsere Welt ist nach
einem Schopfungsmuster definiert, welches Vollkommenheit und damit
auch Frieden nur durch Gleichgewicht bzw. Ausgleich zwischen den jewei-
ligen Polen eines Systems erreichen kann. Selbst Leben und Tod stehen so in
Beziehung zueinander.

Die Zebn Gebote — Vollkommenbeit im Gleichgewicht

Nach diesem Muster ist auch die Zeit eingeteilt zwischen heiligen und pro-
fanen Momenten, die im Einklang zueinander eine Synthese eingehen. Thre
Unterscheidung und Erginzung zueinander sind ebenfalls Teil der Schép-
fung. Aus diesem Grund steht das Schabbat-Gebot® nicht zufillig im Deka-
log, und zwar an ganz bestimmter Stelle. Es soll unter anderem den Men-
schen unterscheiden helfen: nicht nur zwischen heilig und profan, sondern
auch zwischen Moral und Unmoral, zwischen Gut und Bose. Schliefilich
soll auch Moral dort Ordnung bringen, wo Chaos herrscht. Deshalb sind
die Zehn Gebote in der jiidischen Tradition einer Matrix entsprechend ge-
ordnet, welches dem Schopfungsmuster entspricht. Am augenfilligsten
wird das in der Kunst deutlich, durch die gingige Darstellung der Zehn Ge-
bote auf zwei Tafeln; in der jiidischen Kunst stets zu finf Geboten je Tafel.

5) Anm. d. Red.: Vgl. Rabbiner William Wolff, Das Schabbatgebot — Ein Grundpfeiler des Ju-
dentums, FrRu 15(2008)242-248.
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Auf der ersten Tafel werden die fiinf Aussagen aus dem Dekalog darge-
stellt, welche eine Beziehung bejn Adam la-Makom beinhalten, also zwi-
schen dem Menschen und dem ,,Ort“. Diese fiinf Gebote weisen vertikal die
Gemeinsamkeit dieser Beziehung auf. Mit Makom (Ort) ist nicht nur Gott
gemeint, sondern die gottliche Autoritit, die iiberall und ewig ist (im
Gegensatz etwa zur Schechina, der gottlichen Gegenwart, die nur dort und
dann ist, wo sie zwischenmenschlich getragen wird).

Auf der zweiten Tafel sind dazu analog die anderen fiinf Gebote unter-
einander abgebildet. Bei ihnen geht es um Gebote bejn Adam le-Chawero,
also um Gebote zwischenmenschlicher Art. Beide Tafeln bilden jeweilige
Pole des Gesamt-Systems der abgebildeten Gebote. Dieses System steht in
einem sorgsam austarierten Gleichgewicht, der zu Vollkommenheit und
Frieden durch eine gerechtere Welt fithren soll.

Bemalte Holztafel mit den Zehn Geboten.
England, frithes 19. Jh.

Judisches Museum, London.

Bereits hier wird deutlich, dass das Mordverbot auf der zweiten Tafel ste-
hen muss: dort, wo es eben um zwischenmenschliche Gebote geht, und
zwar ganz oben. Horizontal steht diese oberste Inschrift der zweiten Tafel
der obersten Inschrift der ersten Tafel gegentiber: Ich bin der Herr, dein
Gott, der dich aus Agypten befreit hat, aus dem Haus der Sklaverer. In ihrer
Synthese bilden sie zusammen nach dem Schopfungsmuster eine Achse,
zwel Pole, die zusammen ein System bilden.

Bei ndherer Betrachtung wird deutlich, dass ihre Synthese nichts anderes
ist als die der bloflen Existenz — der Existenz Gottes und der Existenz des
Mitmenschen. Beide existieren und haben ein Recht darauf. Dass gerade
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diese Aussage der Existenz Gottes fiir viele christliche Exegeten nicht eine
Aussage des Dekalogs fiir sich selbst darstellt, bringt quasi gleich zu Beginn
des Dekalogs erhebliches Ungleichgewicht in das System, welches vertikal
und horizontal eine Matrix im Gleichgewicht bilden soll.

Und ohne Anerkennung der Existenz Gottes als integraler Teil des Sys-
tems ,Zehn Gebote®, ja geradezu als ihr Fundament, kommt Ungleichge-
wicht — ebenfalls gleich zu Beginn — in diesem System auf. Dieses Ungleich-
gewicht bringt es nach einfacher Rechnung mit sich, dass dann aus dem
sechsten eben das fiinfte Gebot wird. Es ist also nicht die ,,rabbinische Ver-
sion®, der Kiing zufolge hier teilt und verschmilzt, um die Zahl Zehn zu er-
reichen.

Zebn Gebote als Matrix: Zwei Tafeln und fiinf Achsen

Wieso aber gerade zehn? Nach dem gottlichen Muster, welches im ersten
Vers der Tora erkennbar wird, ist es schlicht anders gar nicht méglich. Nur
bei zehn ist ein mehrdimensionales System als Matrix in diesem wichtigsten
Dokument der Moral méglich, und eben nur in einer ganz bestimmten
Ordnung, die in sich im Gleichgewicht ruht. Aus Chaos soll ja Ordnung
werden: das Schopfungsmuster. Die Existenz des Schopfers ist an die Exis-
tenz der Schépfung und damit an die Existenz des Mitmenschen gekniipft
und umgekehrt.

Nach dieser Ordnung geht es auch paarweise horizontal weiter. In der
zweiten Zeile steht das Verbot gegen andere Gotter mit dem Bilder-Verbot
dem Verbot des Ehebruchs gegeniiber. Diese zweite Achse ist die Achse der
Treue: Eine Voraussetzung fiir eine friedliche und vollkommene Welt ist die
Treue zum Partner. Untreue fithrt zu Verletzungen und Unfrieden, nicht
nur in der Ehe; auch im Bund mit Gott.

Die dritte und somit mittlere Achse ist die des Respekts vor dem Eigen-
tum: dem Eigentum Gottes und dem Eigentum des Mitmenschen. Alles,
was Gott wirklich alleine besitzt, ist sein Name. Diesen zu missbrauchen ist
wie dem Mitmenschen den Besitz zu stehlen. Wer den Namen Gottes miss-
braucht, gar im Namen Gottes mordet, siindigt links und rechts: in Tatein-
heit gegen Gott und [gegen] Mensch.

Die vierte Achse machen als Pole das Schabbat-Gebot und das Verbot der
falschen Aussage aus. Dies ist die Achse des Zeugnisses: das Zeugnis fiir Gott
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und das Zeugnis fiir den Mitmenschen. Wer den Schabbat hilt, legt Zeugnis
ab, dass Gott der Schépfer der Schépfung ist. Nicht der blofe Zufall, son-
dern ein Schopfer steht demnach hinter der Schépfung, von der schliefflich
auch der Mensch selbst ein Teil ist. Dies verleiht Demut und zugleich
Selbstwertgefiihl. Den Mitmenschen, der ja auch Teil der Schépfung ist, hat
man in dhnlicher aufrichtiger Weise zu bezeugen, nicht nur vor Gericht,
sondern bei jeder Begegnung.

Martin Buber bemerkte: ,Jedes wirkliche Leben ist Begegnung.“ Dann
wird aus ,,Ich® und ,Du“ auch ein ,,Wir“, ganz im Sinne des Schopfers und
des beschriebenen Musters. Das sollte auch fiir Gutmenschen, Wutbtirger
und Weltethiker gelten, von theologischen und politischen Antisemiten und
Abgeordneten der ,,Linken® ganz zu schweigen. Bei ihnen allen ist eine ge-
wisse Abneigung gegen den Individualismus zu erkennen. Aus dieser Ab-
neigung heraus kommt wohl die Unterstellung, die Juden wiirden — ohne
Riicksicht auf andere — ,teilen und verschmelzen®, bis es ihnen passt. So be-
kommen sie die Sonderstellung, die sie verkdrpern. Diesem Irrsinn tiber den
jiidischen Drang zum Besonderen folgten schon die Disputationen® im
mittelalterlichen Spanien.

Tatsichlich wird aber umgekehrt ein Schuh daraus’. Die fiinfte und da-
mit letzte Achse des Dekalogs ist geradezu eine Unterstreichung unter dem
gesamten Dokument gegen einen solchen Putsch: es ist die Achse der Iden-
titit und Autoritit. Genauso unabinderlich und respektabel wie die Bezie-
hung zu den eigenen Eltern ist, ist auch die Beziehung des Mitmenschen zu
allem, was ihn identifiziert. Nichts, was diese Identitit ausmacht, soll man
begehren. Wie die Autoritit der Eltern, soll auch die Identitit des Mitmen-
schen respektiert werden.

An dieser Achse wird deutlich, weshalb die erste Tafel nicht ausschlief’-
lich aus Geboten besteht, die ein Verhiltnis zwischen Gott und Mensch be-
schreiben, sondern eben aus solchen bejn Adam la-Makom — zwischen
Mensch und Autoritit. Gott teilt seine Autoritit und vererbt sie fiir die
Ewigkeit von Generation zu Generation. Die Autoritat der Eltern ist somit
von Gott gegeben und ist damit nicht nur fiir ihre Kinder, sondern auch fir
sie eine Verpflichtung. Somit gibt es eine immerwihrende Ur-Verantwor-

6) Z.B. die fast zwei Jahre dauernde Disputation von Tortosa, ein erzwungenes 6ffentliches jii-
disch-christliches ,Religionsgesprich® (Wikkuach, Disputation).
7) »Wird ein Schuh daraus® = ,,ist echer umgekehrt das Gegenteil richtig®.
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tung (statt Ur-Siinde). Hier ist iibrigens nicht von Liebe die Rede, sondern
eben von Respekt. Das Verhiltnis zu den Eltern ist derart komplex, dass
selbst Gott nicht verlangt, sie zu lieben. Ahnlich komplex ist das Verhiltnis
zum Mitmenschen. Deshalb findet sich das Gebot der Nichstenliebe nicht
im Dekalog, sondern an einer anderen Stelle in der Tora (Lev 19,18). Wenn
man den Mitmenschen nicht lieben kann, reicht es demnach, wenigstens
seine Identitit anzuerkennen. Schon deswegen steht diese Regel am Ende
des Dekalogs wie eine Zusammenfassung. Hillel driickte diese Norm im
Talmud (Schabbat 31a) als ,,Goldene Regel“ aus: ,,[...] das ist die ganze Tora,
der Rest ist Kommentar“. Auf deutsch lasst sich die ,,Goldene Regel“ sogar
als Merk-Reim formulieren: ,,Was du nicht willst, das man dir t’, das fiig’
auch keinem andern zu.“

Die Zebn Gebote - ein Bild der Schopfung

Wie ein roter Faden durchzieht das Schopfungsmuster aus Genesis alle Bii-
cher der Heiligen Schriften im Judentum (aber auch im Christentum). Die-
ses Muster ist allerdings in den christlichen Versionen nicht (mehr) deutlich
erkennbar. Die Zehn Gebote sind ein beredtes Beispiel dafiir. Nur in der jii-
dischen Version wird das Schopfungsmuster von Genesis konsequent fort-
gefithrt.

Die Zehn Gebote stehen so sehr fiir dieses Schopfungsmuster, dass un-
sere Weisen ihre Lesung in die Fest-Liturgie fiir Schawuot aufgenommen
haben. Zu Schawuot feiern wir Mattan Tora, die Ubergabe der Tora. Die As-
seret haDibroth (Zehn Worte) sind wie eine Voranzeige dazu: schlieflich
brachte Moses diese beiden Tafeln vom Berg herab zur Ubergabe der Tora
an das Volk. Das feiern wir zu Schawuot. Die Annahme der Tora und der
Gebote ist dagegen taglich und immer gefordert.

Es ist wie mit den Kriauter-Bonbons: Wer hat sie erfunden? Nicht nur
dem Schweizer Weltethiker Hans Kiing sei diese Frage gestattet. Schliefflich
geht es thm um Grofles: ,Kein neues Weltsystem ohne neues Weltethos“
(»Global Ethic Now*) mit den Zehn Geboten als ,,Basis fiir ein gemeinsa-
mes Grundethos von Judentum, Christentum und Islam® (ebenda). Nicht
mehr und nicht weniger; daran soll die Welt genesen.

Geht’s nicht auch eine Nummer kleiner?
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Abraham — Vater vieler Volker
Kommentar zu Genesis 12,1-4 am ,,Dies judaicus“ 2011

Verena Lenzen™

,» Und Gott sprach: Es werde Licht — und es ward Abraham.* So eroffnet der
Midrasch, die friihjiidische Auslegung, die Geschichte Abrahams, die im er-
sten Buch Mose erzihlt wird (Gen 12-25).

Im zwolften Kapitel beginnt eine neue Epoche und die Heilsgeschichte
Israels: die Verheifflung des Landes und die Segnung Abrahams und seiner
Nachkommenschaft. Im Mittelpunkt steht der Erzvater, der noch seinen ur-
spriinglichen Namen ,,Abram® tragt. Mit Abraham setzt keine Biografie im
modernen Sinne ein, sondern die Geschichte eines Mannes mit seinem Gott.
Zweimal bezeichnet das Alte Testament Abraham als ,Gottes Freund® (2
Chr 20,7; Jes 41,8). In der Gottesbegegnung des Urvaters scheint bereits die
Verbundenheit Gottes mit seinem Volk Israel durch. Als der Herr Abram
beruft, trigt er den Gottesnamen JHWH: ,Ich bin da — Ich werde da sein.”
Der Name bekundet das gottliche Wesen: Von Anfang an erweist sich Jahwe
als ein Gott des Weges und der Begleitung. Gottes Geschichte mit dem
Menschen beginnt mit dem Ruf ins Ungewisse, mit Aufbruch und Bewe-
gung. Die Erzihlung in Gen 12,1 setzt unvermittelt mit Gottes Geheif§ an
Abram ein. Kurz und klar erfolgt die gottliche Forderung, und ihre Unbe-
dingtheit erfasst Moses Mendelssohn (1729-1786), der als erster Jude eine
Ubersetzung der Tora ins Hochdeutsche! schuf:

Der Ewige hatte aber zu Awram gesprochen: , Zieh hinweg aus deinem
Land, von deinem Geburtsort und von deines Vaters Hause in das Land,
das ich dir zeigen werde“ (Gen 12,1).

* Dr. Verena Lenzen ist Professorin fiir Judaistik und Theologie / Christlich-Jidisches Ge-
sprich, Leiterin des Instituts fiir Jiidisch-Christliche Forschung (IJCF) an der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Luzern und Co-Prisidentin der Jiidisch/Rémisch-katholi-
schen Gesprachskommission in der Schweiz.

1) Die Tora nach der Ubersetzung von Moses Mendelssohn mit den Prophetenlesungen im An-
hang. Hg. im Auftrag des Abraham Geiger Kollegs und des Moses Mendelssohn Zentrums
Potsdam von Annette Béckler mit einen Vorwort von Tovia Ben-Chorin, Berlin 2002, 48.
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Eindringlich lautet der gottliche Befehl auf Hebraisch: ,lech lecha® —
»zieh hinweg“ — ,geh fiir dich heraus®. Das Zeitwort (,,halach®) bedeutet
»sich auf den Weg machen, sich unterwegs befinden®. Es beschreibt nicht
einfach eine lokale Ausrichtung oder eine geografische Bestimmung, son-
dern es bezeichnet das Aufgeben und die innere Loslésung von allem. Der
Ruf ,lech lecha (vgl. Gen 22,2) unterstreicht die Absolutheit des Befehls:
»die Uninteressiertheit an allem Sonstigen, sich um nichts anderes kiimmern,
als nur das Gehen an sich, sich darin verlieren, seinen eigenen Weg gehen® 2

Der jtidische Bibelkommentator Benno Jacob, der 1934 in der Zeit der
Judenverfolgung , Das erste Buch der Tora: Genesis© iibersetzte und er-
kldrte, vermittelt uns philologisch den tiefen Sinn dieses schlichten Satzes:
»Das Gotteswort ,lech lecha’ an Abraham erscheint damit sofort in seiner
hdchsten Bedeutsamkeit: durchschneide alle Bande, geh, ohne zuriickzu-
blicken. Es ist die Forderung an den Gottberufenen, einzig seinen Weg zu
gehen.“

Der Befehl steigert sich dramatisch durch die dreifach eskalierenden For-
derungen: Dreimal heifit es ,wegziehen, und immer wird die personliche
Bindung durch das Suffix ,dein“ betont: ,heraus aus deinem Land®, d. h.
weg von allen wirtschaftlichen, sozialen, politischen und gefiihlsmiRigen
Bindungen an die Heimat; ,aus deiner Verwandtschaft und schlieRlich
»aus dem Haus deines Vaters“, aus dem Elternhaus, das die soziale Her-
kunft und Zugehéorigkeit bestimmt. Rabbiner Jacob bezeichnet es als ,die
grofle Paradoxie, dass die Geschichte des Volkes, dessen Stirke die Familie
und die Treue gegen die Vergangenheit werden soll, damit beginnen muss,
mit Tradition und Vorfahren zu brechen — weil Gott ruft*.3

Ohne Fragen und ohne Zégern, ohne Wenn und Aber, folgt Abraham
dem gottlichen Befehl. Er verlisst Ur in Chaldia und zieht Richtung Ka-
naan. Dreifach fordert Gott von Abram, Abschied zu nehmen: von Heimat,
Verwandtschaft und Elternhaus. Dreimal verheifit Gott Abram Segen: im
Blick auf ein neues Land als Raum des Lebens, auf die kiinftige Nachkom-
menschaft und auf einen bedeutsamen Namen:

» Und ich will dich machen zu einem grofien Volke und werde dich segnen
und will deinen Namen groff machen, und sei Segen® (Gen 12,2; B.
Jacob).

2) Benno Jacob, Das Buch Genesis. Hg. in Zusammenarbeit mit dem Leo Baeck Institut. Nach-

druck der Original-Ausgabe im Schocken Verlag, Berlin 1934 / Stuttgart 2000, 333 £,
3) Benno Jacob (Anm. 2), 334.
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»Segnen® (barach) meint zundchst: mit materiellen Giitern und irdi-
schem Gliick versehen, worunter vor allem Reichtum und Kinder zu verste-
hen sind. Betont wird jedoch die Verheiflung einer groflen Nachkommen-
schaft, die erstaunlich klingt fiir den bereits hoch betagten Mann und seine
unfruchtbare Frau Sarai (Sara). Gottes Segen erweist sich in der spiten Ge-
burt ihres gemeinsamen Sohnes Isaak, aber er erschopft sich nicht im wun-
dersamen Gliick dieser unerwarteten Elternschaft, sondern erfiillt sich erst
in jenem Volk, das Gott erwihlt und mit dem er seinen Bund schliefit fiir alle
Zeiten. Am Anfang dieser Zukunft steht Abraham.

Der Herr, dessen Name unaussprechbar und heilig ist, sagt zu Abram:
,Ich werde deinen Namen grofi machen.“ Die friihjiidische Auslegung, der
Midrasch Bereshit rabba (2./3. Jh. n. Chr.), deutet das Wort ,,groff machen®
konkret als ,vergrofern®, d. h. ihm einen Buchstaben hinzuftigen: Abram -
Abrabam. Der lingere Name symbolisiert Abrahams Erhohung: Kein an-
derer menschlicher Name ist von Gott in gleicher Weise ,vergrofiert” wor-
den.#

Erst als Gott seinen ewigen Bund mit ihm und seinen Nachkommen
schlieft, wird ,Abram“ namentlich in ,Abraham® und somit zum ,Vater
aller Volker” verwandelt (Gen 17,3-6). Auch seine Frau ,,Sarai“ wird durch
die Verheiflung eines Sohnes zu ,,Sara“, ,der Fiirstin® iber Konige und Vol-
ker (Gen 17,15-16). Namen sind im Judentum nicht einfach ,Schall und
Rauch®. Sie bezeichnen die Existenz eines Menschen, sein Sein und seine
Sendung. Mit der Anderung der Namen zeichnet sich ein existenzieller Um-
bruch ab. Abraham wird zum ,, Vater vieler Volker®.

Das abschliefende Wort — ,,Sei Segen®, ,Du wirst ein Segen sein® — klingt
wie ein ,Befehl an die Geschichte, ein Schopfungswort“.> Die Segenswir-
kung, die von Abraham ausgehen soll, verleiht ihm ein geradezu konigliches
Profil. Wer ihn segnet, sei gesegnet; wer ihn verwiinscht, sei verflucht. In
Abraham offenbart Gott eine iiberstromende Fiille des Segens, an der alle
Volker teilhaben werden.

Am Anfang dieser segensreichen Zukunft der ganzen Menschheit steht
Abraham. In der Geschichte Abrahams entdeckt der katholische Theologe

4) Vgl. Benno Jacob, 336.
5) Vgl. Benno Jacob, 339; Vers 3 (337): ,,Und ich werde segnen, die dich segnen, und wer dich

verwiinscht, den werde ich verfluchen, und segnen sollen sich mit dir alle Geschlechter des
Erdbodens.“
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Karl-Josef Kuschel auch die Chance fiir einen interreligiésen Frieden zwi-
schen den drei abrahamitischen Religionen: ,,Und diese Quelle heifit: Abra-
ham. Diese Quelle heifit Abraham, Hagar und Sara, Stammeltern der Reli-
gionen Judentum, Christentum und Islam.“®

Die Bibel berichtet, dass Abraham ,,alt und lebenssatt® starb: Und es be-
gruben ihn seine Sohne Isaak und Ismael in der Hoble von Machpela (Gen
25, 9a; Luther). Die Geschichte von Abrahams S6hnen, Ismael und Isaak,
birgt sowohl den Keim des politischen Konflikts als auch den Funken des
Friedens in sich. So schreibt der jiidische Religionsphilosoph Schalom Ben-
Chorin:

»Es 1st mir kein politischer Konflikt bekannt, dessen Wurzeln viertau-
send Jahre zuriickreichen; das aber ist der Fall im Land der Verheifiung, das
unlésbar mit der Erwihlung Israels zusammenhingt. Von hier aus, von der
Urgeschichte der Juden und Araber, der feindlichen Briider, ist die Proble-
matik der Gegenwart zu erfassen, zeigend, dass es sich hier nicht nur um ar-
chaisches Sagengut handelt, sondern zugleich um fortwirkende Spannung
zwischen verwandten Volkern.

Ismael und Isaak waren einander nicht hold, aber an der Leiche ihres Va-
ters Abraham vereinigten sie sich und begruben ihn gemeinsam in der
Hohle Machpela in Hebron, die Abraham selbst beim Tod seiner Frau Sara
als Erbbegribnis kiuflich erworben hatte.

Diese Gemeinsamkeit ist heute vergessen. [...] Niemand denkt heute
daran, diese heilige Stitte des Judentums und des Islams zum Schauplatz
6kumenischer Begegnung zu machen, was doch der biblischen Tradition
entsprechen wiirde.“”

Hier sieht Kuschel seine Hoffnung auf eine ,,abrahamitische Okumene®
begriindet. Juden, Christen und Muslime sollen in der Nachfolge Abrahams
ihre Verantwortung fiir alle Volker der Erde wieder entdecken und gemein-
sam die Welt um Toleranz, Gerechtigkeit und Menschlichkeit bereichern:

»Die Zukunft Europas und des Mittleren Ostens im dritten Jahrtausend
diirfte entscheidend davon abhingen, ob Juden, Christen und Muslime zu

6) Karl-Josef Kuschel, Streit um Abraham. Was Juden, Christen und Muslime trennt — und was
sie eint. Miinchen 1994, 12.

7) Schalom Ben-Chorin, Die Erwihlung Israels. Ein theologisch-politischer Traktat. Miinchen
1995 127,
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dieser Art abrahamitischer Geschwisterlichkeit finden oder nicht, ob sie fi-
hig sind,wie Abraham immer wieder aufzubrechen und so ein Segen fiir die
gesamte Menschheit zu sein.“8

Die biblische Erzihlung von Genesis 12,14 endet ebenso lakonisch, wie
sie begonnen hat: Abraham folgt Gottes Ruf ,lech lecha® (geh!) selbstre-
dend, wortlos: ,,Und Abram ging, wie ER zu thm geredet hatte (Vers 4a; B.
Jacob). Wie wenig selbstverstindlich all das ist, die Forderung, Heimat und
Elternhaus zu verlassen, Verwandtschaft und Besitz aufzugeben, die Ver-
heilung einer groflen Nachkommenschaft und eines neuen Landes anzu-
nehmen, unterstreicht der letzte Satz durch ein kleines Wort, das viele

Ubersetzungen streichen: Es war aber Abram 75 Jahre alt, als er auszog aus
Charan (Vers 4b; B. Jacob).

Der Protagonist der Geschichte ist kein junger Held, sondern ein alter
Mann, der seine Vergangenheit vergessen soll, dem eine grofie Zukunft ver-
heiflen wird. Es ist der unglaubliche Glaube Abrahams, der Gottes Ge-
schichte mit seinem Volk Israel erst ermoglicht.

Abraham steht am Anfang der Geschichte Israels. Gottes Handeln an
Abraham wird bestimmt als Erwihlung sowie als Herausfithrung aus einem
alten in ein neues Land. Erwihlung und Herausfiihrung finden thren Hohe-
punkt in der Bundesschliefung. Abraham ist der bevorzugte Bundespartner
Gottes. Der Inhalt des Bundes ist die Zusage eines Landes, das Versprechen
Kanaans. Die Geschichte Abrahams wird zur ,,Geburtsstunde des Juden-
tums“.? Die Geschichte Abrahams fiir das Judentum erzihlt auf seine poe-
tische Weise der Jerusalemer Dichter Elazar Benyoétz:

,Ein alter Mann, der nichts begehrte, der nichts verlangte, dem nichts
vorzumachen war, dessen Eintreten in die Geschichte seine eigene vergessen
machte. Wahrlich, er hat sein Alter verdient: es war der Lohn aller Tage und
eines jeden Augenblicks; er bedachte es mit Wiirde und schweigsamem
Schweigen. Ein Fels, fest genug, Gott und seine Welt zu stiitzen. Das Juden-
tum beginnt bei Abraham, und bereits mit ihm erreicht es sein hohes Al-
ter: 19

8) Karl-Josef Kuschel (Anm. 6), 306.
9) Karl-Josef Kuschel (Anm. 6), 32.
10) Elazar Benyoétz, Variationen iiber ein verlorenes Thema. Miinchen 1997, 15.
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Die Revision der katholischen Haltung zum Juden-
tum und zur Palastinafrage unter Papst Paul VI.

Jorg Ernest1*

In den romanischen Lindern ist in den
letzten Jahren ein verstirktes Interesse an
der Gestalt Pauls VI. zu beobachten, der
von 1963-1978 als Papst der katholischen
Kirche vorstand. Im deutschen Sprach-
raum, wo sich das Interesse eher auf Pius
XII., Johannes XXIII. und Johannes Paul
I1. richtet, ist der Montini-Papst dagegen
kaum noch im Bewusstsein. Die Erinne-
rung an seine Regierungszeit wird von
der Enzyklika Humanae vitae tiberla-
gert, aufgrund derer er als ,,Pillen-Papst®
wahrgenommen wird. In Theologenkrei-
sen wird allenfalls sein Beitrag zum er-
folgreichen Abschluss des Zweiten Vati-

: : Patriarch Athenagoras von
kanischen Konzils, zur Erneuerung der  Konstantinopel und Papst Paul VI.

Liturgie und zur Etablierung der Oku- inJerusalem am 5. Januar 1964.
mene gewlrdigt.

Kaum im Blick dagegen sind seine Verdienste um den jiidisch-christ-
lichen Dialog. Anlisslich seines Todes heifit es in einem Nachruf im Frei-
burger Rundbrief: , Das jiidische Volk auf der ganzen Welt wird sich der Re-
gierungsjabre Papst Pauls VI. immer erinnern als des Anfangs von einem
neuen Zeitalter fiir die katholisch-jiidischen Beziehungen.“! Wie kamen die
judischen Autoren dieser Zeilen zu einem solch positiven Urteil?

Dr. Jérg Ernesti ist Professor fiir Kirchengeschichte an der Philosophisch-Theologischen
Hochschule in Brixen. Veréffentlichungen v. a. zur Geschichte der Okumene: Okumene im
Dritten Reich, Paderborn 2007; Kleine Geschichte der Okumene, Freiburg i. Br. 2007; Perso-
nenlexikon Okumene, Freiburg i. Br. 2010.

1) Rabbi Ronald B. Sobel in: Freiburger Rundbrief XXX (1978)93.
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Pius XII., Montini und die Juden

Giovanni Battista Montini (1897-1978) hatte vor seiner Ernennung zum
Erzbischof von Mailand im Jahr 1954 als Substitut und Prosekretir des vati-
kanischen Staatssekretariates unter Pius XII. gewirkt. Zuletzt war er dem
Papst direkt unterstellt, da die Stelle des Staatssekretdrs seit 1944 vakant
blieb. Von daher war er mit der Frage des jiidischen Volkes vertraut. Als ei-
ner der engsten auflenpolitischen Mitarbeiter des Papstes hatte er dessen Be-
mithungen, moglichst viele romische Juden zu retten, aus der Nihe miter-
lebt, ja sie zum Teil selbst umgesetzt.

In Montinis Verantwortung lag seit Beginn des Krieges ein Informa-
tionsbiiro, das in den folgenden Jahren besser bekannt war als Informa-
tionsdienst fir Kriegsgefangene. Dieser wurde fiir Hunderttausende von
Menschen ohne Ansehen der Nationalitit oder Religionszugehorigkeit zur
ersten Anlaufstelle, um gefallene oder vermisste Angehorige wiederzufin-
den. 1942 rief er die Zeitschrift Ecclesia ins Leben, welche die Arbeit der
kirchlichen Hilfsdienste dokumentieren sollte.2 Eine ,Hilfskommission®
koordinierte Hilfen fiir verschiedene Personengruppen (Juden, Flichtlinge,
Kriegswaisen), die diskret und mit diplomatischer Vorsicht abgewickelt
werden mussten, um den HI. Stuhl nicht des Vorwurfs der Parteilichkeit
auszusetzen. 1963 selbst zum Papst gewahlt, reagierte Montini vor diesem
Hintergrund sensibel auf Anklagen gegen seinen ehemaligen Dienstherrn,
wie sie in dem Drama ,Der Stellvertreter von Rolf Hochhuth (*1931) er-
hoben wurden. Das Stiick wurde vielfach iibersetzt und fand weltweite Be-
achtung.?

So nutzte er seine Israelreise und das auf sie gerichtete weltweite Inte-
resse, um Pius XII. gegen den Vorwurf des Schweigens und der Untatigkeit
angesichts des Holocaust zu verteidigen. Vor der versammelten israelischen
Staatsfithrung formulierte er am Abend des 5. Januar, alle Welt wisse, ,, was
er [= Pius XI1.] zur Verteidigung und zur Errettung all derer getan hat, die in
Not waren, ohne jeden Unterschied der Person“.* Um dem Vorginger Ge-

2) Siehe den Rechenschaftsbericht: La Chiesa e la guerra. Documentazione dell’Opera dell’-
Ufficio Informazioni del Vaticano, Rom 1944.

3) Vgl. etwa den Bericht des Time Magazine vom 1.11.1963: http://www.time.com/time/ma-
gazine/article/0,9171,875335,00.html (21.11.2010). Vgl. auch Chaim Noll, Ein Papst am
Pranger. Hochhuths , Der Stellvertreter® kritisch betrachtet, in: FrRu 16(2009)34—40.

4) Insegnamenti di Paolo VI, 11(1964)54 (Ubersetzung aus dem Franzosischen: J. E.).
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rechtigkeit widerfahren zu lassen, erméglichte er gegen alle vatikanischen
Gepflogenheiten kurz nach seiner Reise eine Teiléffnung der einschligigen
Archivbestinde und setzte eine Historikerkommission ein, welche die ent-
sprechenden Quellen zu Holocaust und Faschismus / Nationalsozialismus
edieren sollte. Diese erschienen zwischen 1965 und 1981 in elf Binden als
»Actes et Documents du Saint Siege relatifs a la Seconde Guerre Mondiale .
Auch spiter noch betonte Paul VI. wiederholt, Pius XII. habe keine Hilfs-
mafinahmen unterlassen und alles ihm Mégliche fiir die Rettung von Juden
getan.

1948 hatte der Pacelli-Papst den neuen Staat Israel nicht anerkannt und
im Paldstinakonflikt strikte Neutralitit eingehalten, im Wissen darum, dass
der Vatikan selbst betroffene Partei war. Viele der durch die Staatsgriindung
heimat- und rechtlos gewordenen Palistinenser waren Christen, die als
Unierte mit Rom in Gemeinschaft standen. In der Enzyklika Redemproris
Nostri vom 15. April 1949 hatte er neben dem Recht der Palistinenser, in
ihre angestammte Heimat zuriickzukehren, den Zugang zu den Heiligen
Stitten des Christentums und eine Internationalisierung Jerusalems gefor-
dert. Diese ,, Vorgeschichte® muss man berticksichtigen, wenn man die Reise
Pauls VI. in das Heilige Land in den Blick nimmt.

Ein unerwarteter Reiseplan

Als Paul VI. am 4. Dezember 1963 in der Konzilsaula ankiindigte, dass er ins
Heilige Land zu reisen beabsichtige, da waren nicht nur die in Rom versam-
melten Bischofe der Weltkirche, sondern auch die Katholiken in aller Welt
iberrascht. Gegeniiber dem Kardinalskollegium und in einer Radiobot-
schaft erklarte er an Weihnachten, dass er durch sein Vorhaben zu einem er-
folgreichen Abschluss des Konzils beitragen wolle, indem er den Blick der
Kirche auf Christus und sein Wirken lenke, und dass er auf diese Weise die
Okumene férdern wolle. Die Jerusalemer Begegnung mit dem Okumeni-
schen Patriarchen Athenagoras 1., dem Ehrenoberhaupt der Orthodoxen
Kirche, leitete in der Tat ein 6kumenisches Tauwetter zwischen Orthodoxie
und katholischer Kirche ein.

War es an sich schon tiberraschend, dass ein Papst ins Ausland fuhr (zu-
letzt hatte Pius VIL. Italien verlassen, genau 150 Jahre zuvor), so erschien
eine Reise zu den Heiligen Stitten der Bibel in organisatorischer Hinsicht
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auferst schwierig, denn diese lagen teils in Jordanien, teils in Israel. Uber-
dies unterhielt der Heilige Stuhl keine diplomatischen Beziehungen zu Is-
rael, das Verhiltnis zum Judentum war historisch belastet und noch weitge-
hend ungeklirt. Die Reise ins Heilige Land, die vom 4. bis 6. Januar 1964
stattfand, markiert den Anfang sowohl einer neuen Israeltheologie als auch
einer neuen Israelpolitik. Beide Aspekte hingen zusammen, sollen hier aber
getrennt betrachtet werden.

Eine neue Israeltheologie

Beginnend mit dieser Reise wurde von romischer Seite ein neuer Ton gegen-
tiber den Juden angeschlagen. In seiner Rede vor dem israelischen Prisiden-
ten Zalman Shazar (1889-1974) am 5. Januar 1964 bezeichnete Paul VI. sie
als ,,Sohne des Bundesvolkes“s. Der Kontext impliziert, dass die heutigen
Juden immer noch zu diesem Volk gehoren und dass der Bund Gottes mit ih-
nen keinesfalls aufgekiindigt wurde, sondern unverindert weiter fortbe-
steht.

Diese Formulierung geht sogar iiber die Konzilserklirung in Nostra ae-
tate 4 hinaus, die ein Jahr nach der Reise verabschiedet werden sollte.
Auflerdem erinnerte der Pontifex an die den Juden und den Christen ge-
meinsamen biblischen Stammvater Abraham, Isaak und Jakob und be-
kannte sich damit zu den gemeinsamen Wurzeln des Glaubens. So konnte
ein Journalist am Ende der Reise feststellen, man habe ,,einen grofien Schritt
vorwarts auf Israel, auf das jiidische Volk und die jidische Religion vonsei-
ten der hochsten Autoritat der katholischen Kirche“ beobachten kénnen.¢

Paul VI. war eine Personlichkeit, die auf die Wirkung von Gesten setzte,
die seine Worte unterstreichen sollten. In diesem Sinne rief er nach seiner
Reise drei Stiftungen ins Leben, um sein bleibendes Interesse am Heiligen
Land zu dokumentieren. So entstand zwischen Jerusalem und Bethlehem
das Okumenische Institut Tantur und in Bethlehem das Haus Ephpheta,
eine Schule und ein Heim fiir Taubstumme. 1973 konnte die Bethlehem-
Universitit eroffnet werden, wo junge Paldstinenser eine gute Ausbildung
erhalten sollen, damit sie nicht gezwungen sind, auszuwandern.

5) Insegnamenti di Paolo VI, 11(1964)53. Ubersetzung aus dem Franzosischen: J. E.
6) Freiburger Rundbrief 15(1963/64)XIX.
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Es blieb nicht bei pipstlichen Worten, Gesten oder Zeichen guten Wil-
lens. Der durch die Reise manifestierte Wille, im Verhaltnis zum Judentum
ein neues Kapitel aufzuschlagen, fiihrte zu einer theologischen Neuausrich-
tung, mit der der Vatikan Anschluss an eine Entwicklung fand, die seit 1945
sowohl innerhalb als auch auflerhalb der katholischen Kirche in vollem
Gange war. Davon zeugt bereits die programmatische erste Enzyklika
Ecclesiam Suam vom 6. August 1964, in der sich der Papst voll Wertschit-
zung liber die Juden duffert und zum Dialog mit ihnen einlidt:

»Wir denken an die Sohne des jiidischen Volkes, die unserer Liebe und
unseres Respektes wiirdig sind. Sie sind der Religion treu, die wir die Re-
ligion des Alten Testamentes nennen.“’

Mit der Revision der Karfreitagsfiirbitte wurde nun auch ein aus jiidi-
scher Sicht bestehender grofier Stein des Anstofies beseitigt. Bereits unter
Johannes XXIII. war eine neue Formel eingefiithrt worden, welche das seit
1570 im katholischen Messbuch vorgesehene Gebet fiir die treulosen Ju-
den® (, Oremus pro perfidis Judaeis“) abgeschafft hatte. Die Juden kénnten
Christus nicht erkennen, da auf ihren Herzen ein Schleier liege, so die alte
Gebetsformel. Die Aufforderung zur Kniebeuge unterblieb an dieser Stelle
im Unterschied zu den anderen Fiirbitten.8 Am 7. Mirz 1965 wurde durch
ein Dekret der Ritenkongregation festgelegt, dass nun zu beten sei:

»Lasset uns auch beten fiir die Juden. Unser Gott und Herr lasse tiber sie
leuchten sein Angesicht, damit auch sie erkennen den Erloser aller Men-
schen, unsern Herrn Jesus Christus.

Dabei handelt es sich um einen wichtigen Schritt in Richtung des 1970 in
Kraft getretenen aktuellen Missale, in dem nun auch nicht mehr um eine
»Bekehrung® der Juden zu Christus (und damit zur Kirche) gebetet wird:

»Lasst uns auch beten fiir die Juden, zu denen Gott, unser Herr, zuerst
gesprochen hat: Er bewahre sie in der Treue zu seinem Bund und in der
Liebe zu seinem Namen, damit sie das Ziel erreichen, zu dem sein Rat-
schluss sie fithren will. “

7) Ecclesiam Suam 111 (Ubersetzung aus dem Lateinischen: J. E.).

8) Eine Synopse zur Entwicklung der Fiirbitte fir die Juden bei Wolfgang Wirth, Solidaritit
der Kirche mit Israel. Die theologische Neubestimmung des Verbiltnisses der Kirche zum Ju-
dentum nach 1945 anhand der offiziellen Verlantbarungen [= EHS Reihe 23 Bd. 312],
Frankfurta. M. u. a. 1987, 57-59.
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Damit ist impliziert, dass die Offenbarung an das alte Gottesvolk ihren
Wert behilt und der Bund Gottes mit den Juden fortbesteht. Diese liturgi-
schen Korrekturen, die durch die Auflerungen Pauls VI. im Heiligen Land
vorbereitet wurden, darf man in ihrer Tragweite nicht unterschitzen, da fir
die katholische Glaubenslehre der Grundsatz gilt, dass das offizielle Gebet
der Kirche den Glauben widerspiegelt (Lex orandi - lex credends).”

Auf die Erklirung des Konzils zum Judentum, die als 4. Kapitel in der
Erklirung Nostra aetate zur Religionsfreiheit am 28. Oktober 1965 verab-
schiedet wurde, kann hier nicht niher eingegangen werden. Paul VI. hatte
sich personlich fiir diesen den Juden gewogenen Text eingesetzt und darauf
insistiert, weder die Zeitgenossen Jesu noch die heutigen Juden fiir dessen
Tod verantwortlich zu machen. Auch sprach er sich erfolgreich dafiir aus,
dass nicht von der Bekehrung der Juden die Rede sein solle.1°

Die Erklirung betont — dhnlich wie die Konzilsdokumente tiber die Kir-
che und tiber die Offenbarung — auf neue Weise, dass die Kirche die Offen-
barung auf dem Weg iiber das alte Bundesvolk empfangen hat.!! Gott hat
den Bund mit diesem Volk nicht aufgekiindigt und die Juden bleiben weiter-
hin erwihlt. Betont wird, dass Jesus ein Jude war. Ein Manko des Textes ist,
dass kein ausdriickliches Schuldbekenntnis fiir die Verfolgung von Juden
durch Christen in der Geschichte ausgesprochen und der Antisemitismus
nicht explizit verurteilt wird. Auch wird der Staat ,Israel“ nicht genannt, da
die paldstinensischen Konzilsbischofe Pressionen seitens der arabischen
Staaten befiirchteten, falls es zu einer fiir den jidischen Staat ,allzu glinsti-
gen“ Erklirung kommen sollte.

Die Nachkonzilszeit ist von Bemthungen gekennzeichnet, die Be-
schliisse der grofien Kirchenversammlung umzusetzen und im Leben der
Kirche Gestalt annehmen zu lassen. Das gilt auch fiir den judisch-christ-
lichen Dialog, der im Jahr 1971 durch die Griindung eines Internationalen
Verbindungskomitees institutionalisiert wurde. Moderiert wurde es auf ka-
tholischer Seite vom Prisidenten des Einheitssekretariates, dem hollandi-
schen Kardinal Johannes Willebrands (1909-2006), auf jidischer vom Ge-

9) Zur Auseinandersetzung um die Problematik der von Papst Benedikt XVI. am 4. Februar
2008 neu promulgierten Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden vgl. FrRu 15(2008)193-212 und
FrRu 16(2009)93-104.

10) Vgl. Giuseppe Alberigo, Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (1959-1965), Bd. 4,
hg. von Glinther Wassilowsky, Mainz 2005, 173 ff.
11) Vgl. Lumen gentinm 9 und 16 sowie Dei Verbum 14-16.
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neralsekretdr des judischen Weltkongresses, Gerhart M. Riegner
(1911-2001). Willebrands mit dieser Aufgabe zu betrauen lag nahe, da schon
sein Vorginger Kardinal Augustin Bea (1881-1968) im Konzil die Zustin-
digkeit fiir seine Behorde reklamiert hatte und entscheidend zur Judener-
kldrung beigetragen hatte.

Es blieb bei dieser Weichenstellung, als Paul VI. am 2. Oktober 1974 eine
»Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum  ins Leben rief,
die dem Einheitssekretariat zugeordnet sein und dessen Prisidenten unter-
stehen sollte. Dass man die Beziehungen zum Judentum bewusst nicht den
Sekretariaten fiir die Nicht-Christen oder fiir die Nicht-Glaubenden zu-
ordnen wollte, war durchaus als Aufwertung zu verstehen, kam doch auf
diese Weise zum Ausdruck, dass Juden und Christen im Glauben sehr viel
gemeinsam haben. Am 1. Dezember 1974 erlief} Paul VI. Durchfiihrungsbe-
stimmungen fiir Nostra aetate 4, die von der neuen Kommission erarbeitet
worden waren.!2 Das Dokument ging tiber die konziliare Erklirung hinaus,
wenn es den Wert gemeinsamen Betens und die Notwendigkeit heraus-
stellte, die andere Seite verletzende Passagen in der Liturgie zu tilgen. Es
wurde nun empfohlen, dass Juden und Christen den theologischen Dialog
pflegen und sich gemeinsam zu sozialethischen Fragen duf8ern. Zwar wurde
dieses Mal jede Form von Antisemitismus klar verurteilt, wiederum aber
nicht der Staat Israel und seine Bedeutung fiir das moderne Judentum er-
wahnt.!3

Indirekt um die jiidische Religion geht es auch in dem Apostolischen
Schreiben Nobis in animo vom 25. Mirz 1974, das Paul VI. vor dem Hinter-
grund der fiir die Christen im Heiligen Land schwieriger werdenden Lage
veréffentlichte. Ein besonderes Band verkniipfe seit jeher Jerusalem und
Rom, so der Papst. Er bezeichnet Jerusalem als ,,Hauptstadt des Mono-
theismus“!4, wo die drei grofien Religionen den friedlichen Umgang mitein-
ander einiiben konnen. Wiederum wird an die alttestamentlichen Wurzeln
des christlichen Glaubens erinnert. Flankiert wurden diese Dokumente
durch zahlreiche Begegnungen des Papstes mit jiidischen Vertretern, denen
er bis kurz vor seinem Tod im Jahr 1978 immer wieder Audienz gewihrte,
auch auf seinen Auslandsreisen.

12) Vgl. die deutsche Fassung des Dokumentes im Freiburger Rundbrief XX V1(1974)3-5 ff.

13) Dieses Manko wird auch bemerkt von Clemens Thoma in seinem Kommentar zu diesem
Dokument im Freiburger Rundbrief XXVI(1974)5-7 ff.

14) AAS 66(1974)177~188 (Zitat: 178; Ubersetzung aus dem Lateinischen: J. E.).
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All die hier angefiihrten Elemente zeigen deutlich, dass mit der Israel-
reise Pauls VI. nicht nur eine atmosphirische Verbesserung der Beziehun-
gen zum Judentum einsetzte, sondern sich auch inhaltlich etwas bewegte.
Man kann durchaus von einer neuen Israeltheologie sprechen, die sich seit-
dem immer mehr herausbildete.

Eine neue Israelpolitik

Theologie ist eines, die politische und kirchliche Realitit ein anderes. In ei-
nem zweiten Schritt miissen nun noch einmal die politischen Implikationen
der Israelreise und die auf sie folgenden Entwicklungen gesondert in den
Blick genommen werden.

Erkennbar stellt der papstliche Reisende die durch Pius XII. geprigte
und von thm selbst mitgestaltete Politik der Neutralitit im Paldstinakon-
flikt nicht in Frage. Sowohl bei der Verabschiedung durch den italienischen
Prisidenten Antonio Segni auf dem romischen Flughafen als auch bei der
Begriiflung durch den jordanischen Konig Hussein in Amman lief} er die
angespannte politische Situation betont auflen vor und beschrinkte sich auf
einen unverfinglichen Friedenswunsch.!?

Von dieser Linie wich er auch beim Empfang durch den israelischen
Staatsprisidenten Zalman Shazar!é, die Regierung und fithrende Vertreter
des offentlichen Lebens nicht ab. Auf Wunsch des Vatikans fand diese Be-
gegnung in Megiddo statt, denn (West-)Jerusalem kam nicht in Frage,
wollte man die arabische Seite nicht beleidigen. In seiner Rede vermied der
Gast bewusst den Begriff Israel und sprach den Staatsprasidenten protokol-
larisch niederschwellig als ,,Exzellenz“ an. Hier und bei allen anderen Be-
gegnungen auf seiner Reise bezeichnete er sich selbst als ,Pilger” bzw. seine
Reise als ,,Pilgerfahrt“ und hob damit deren rein religiosen Charakter her-
vor. Der Prisident seinerseits machte in seiner Rede keine Anstalten, von
dieser zuvor vereinbarten Sprachregelung abzuweichen. Dennoch wurde
durch den Gast ein Desiderat israelischer Politik angedeutet, verstand diese

15) Vgl. die wihrend der Reise gehaltenen Rede: Insegnamenti di Paolo VI, 11(1964)47-55.

16) Vgl. die Rede von Prisident Shazar und die Antwort des Papstes in: Freiburger Rundbrief
XV(1963/64)I11-V sowie unter http://www.freidok.uni-freiburg.de/volltexte/7042/pdf/
Freiburger_Rundbrief_1964_57_60.pdf
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doch den jiidischen Staat als potenzielle Heimstatt aller Juden und als eine
Angelegenheit des Gesamtjudentums. Die bereits erwihnte Bezeichnung
der Juden als ,,S6hne des Bundesvolkes“ und die Anrede des Prisidenten als
Vertreter der ,Rolle der Religionsgeschichte der Menschheit“17, die dem Ju-
dentum zukomme, wies insofern weit iber den protokollarischen Rahmen
hinaus.!8 Israel wurde zwar nicht formell anerkannt, aber de facto als beste-
hende Realitit wahrgenommen.

Die Auftritte des Papstes schienen fiir die israelische Regierung immer-
hin so ermutigend gewesen zu sein, dass man im Anschluss an die Reise im
Vatikan sondieren lief}, ob volle diplomatische Beziehungen im Bereich des
Moglichen ligen.!” Dazu kam es zwar noch nicht, doch brachte die neue 7s-
raeltheologie allmahlich auch eine neue Israelpolitik hervor. Charakteris-
tisch fir die vatikanische Auflenpolitik unter Paul VL. ist dabei, dass nicht
nur der Staat Israel stirker ins Blickfeld geriet, sondern auch die Interessen
der Palistinenser, deren Lage durch den Sechstagekrieg im Juni 1967 noch
schlechter geworden war. Die seit zwei Jahrzehnten giiltige vatikanische
Position, dass Jerusalem einen besonderen Status haben solle und den ka-
tholischen Christen ein freier Zugang zu den Heiligen Stitten zu gewihren
se1, wurde nun weiterentwickelt. Ausdriicklich sprach er noch wihrend der
Kriegshandlungen ,fir alle Nachfahren des geistigen Stammes Abraham,
fiir die Juden, Moslems, Christen®.2

Elf Jahre spater sprach er gegentiber dem agyptischen Prisidenten Sadat
die Hoffnung aus, die Heilige Stadt moge ein ,religioses Friedenszentrum®
werden, ,wo sich Juden, Christen und Moslems aus der Region und der
ganzen Welt begegnen und briderlich austauschen konnen®.2! Dies ent-
sprach der Linie seiner Politik, sich in elementaren Fragen zum Sprecher der

17) Insegnamenti di Paolo VI,11(1964)53 (Ubersetzung aus dem Franzésischen: J. E.).

18) Anders Ulrike Koltermann, Pépste und Palistina. Die Nahostpolitik des Vatikans von 1947
bis 1997 [= Jerusalemer Theologisches Forum 2], Miinster 2001, 121: Der Papst sei bemiiht
gewesen, ,rhetorisch keine Verbindung zwischen der Glaubensgemeinschaft der Juden
und dem Staat Israel herzustellen. Damit wird der theologische Gehalt der papstlichen
Formulierungen, an denen Paul VI. selbst gefeilt hatte, unterschitzt.

19) Belege bei Thomas Brechenmacher, Der Vatikan und die Juden. Geschichte einer unheili-
gen Beziehung, Miinchen 2005, 241 f.

20) Vgl. Insegnamenti di Paolo VI, V(1967)284 (7.6.1967; Ubersetzung aus dem Italienischen:
J.E).

21) Insegnamenti di Paolo VI, XVI(1978)136 (13.2.1978; Ubersetzung aus dem Italienischen:

J.E.).
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Menschheit zu machen — man denke etwa an seine Rede vor der UNO am 4.
Oktober 1965, wo er im Namen aller Menschen guten Willens ein Ende al-
ler Kriege forderte. Bemerkenswert scheint, dass er in den angefiihrten Zita-
ten nicht von Katholiken, sondern allgemein von Christen sprach. Nach sei-
ner Auffassung sollten die Heiligen Stitten die christlichen Konfessionen
verbinden anstatt trennen. Daher war es nur konsequent, dass er als einen
Grund seines Besuches beim Okumenischen Patriarchen kurz nach dem
Sechstagekrieg angab, er wolle mit diesem ,,in solidarischer Gemeinschaft*
priifen, wie man gemeinsam fiir den Schutz der Heiligen Stitten wirken
kénne.2?

Der interreligiose und 6kumenische Dialog, den das Konzil auf eine neue
Grundlage gestellt hatte, zeitigte in dieser konkreten Frage unmittelbare
Wirkungen auf die konkrete vatikanische Politik.

Am 31. Oktober 1970 tauchte zum ersten Mal in einem offiziellen ré-
mischen Dokument das Wort Israel auf, und zwar in einem Brief an den
israelischen Staatsprisidenten, den er wie die Staatsoberhdupter Jordaniens
und Agyptens zu verstirkten Bemithungen um einen Frieden in der
Nahostregion aufrief.23 Dieses Vorgehen impliziert, dass die drei Adressa-
ten diplomatisch auf einer Ebene stehen. Nach zwei Jahren erfolgte eine
andere Premiere, als der Papst erstmals nicht nur von ,palistinensischen
Fliichtlingen®, sondern vom ,,palastinensischen Volk® sprach:

,Die Sohne des palistinensischen Volkes, die seit vielen Jahren eine ge-
rechte Anerkennung ihrer Rechte anmahnen, nicht im Kontrast, sondern
in Harmonie mit den Rechten anderer Volker. 2+

Diese neue Qualitit des Eintretens fiir die palastinensische Sache musste
die israelische Politik irritieren. Nach der Geiselnahme von elf 1sraelischen
Athleten und der Ermordung von Josef Romano und Mosche Weinberg
wihrend der Olympiade in Miinchen (1972) sprach der Papst nicht nur den
Juden sein Beileid aus, sondern fragte auch nach den Griinden, warum
Palistinenser ihre Zuflucht zur Gewalt nihmen.?5 Als er dann die israeli-

22) Insegnamenti di Paolo VI, V(1967)384 (15.7.1967; Ubersetzung aus dem Italienischen: J.
E):
23) Vgl. Insegnamenti di Paolo VI, VIII(1970)1093 ff,
24) Insegnamenti di Paolo VI, X(1972)1303 (Ubersetzung aus dem Italienischen: J. E.); dhnlich
: Insegnamenti di Paolo VI, X1(1973)1228 ff. (21.12.1973).
25) Insegnamenti di Paolo VI, X(1972)857.
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sche Premierministerin Golda Meir bei deren offiziellem Vatikanbesuch am
15. Januar 1973 fragte, warum das jiidische Volk, das doch barmherzig sein
miisse, im eigenen Land so grausam sein konne, war sie ernstlich ver-
stimmt.?¢ Doch Paul VI. hielt an seiner Linie fest. Zwei Jahre spéter formu-
lierte er:

»Und obwohl wir uns der noch nicht sehr lange vergangenen Tragodien,

die das jiidische Volk den sicheren Schutz eines eigenen souverinen und
unabhingigen Staates suchen lief}, bewusst sind, ja gerade weil wir uns
ihrer bewusst sind, wollen wir die S6hne dieses Volkes daran erinnern,
die Rechte und legitimen Wiinsche eines anderen Volkes anzuerkennen,
des paldstinensischen Volkes, das auch schon lange gelitten hat.“?”

Das waren fiir damalige Verhiltnisse weitblickende und mutige Worte, in
denen auch schon so etwas wie eine »Zweistaatenlosung® anklingt (ein Ter-
minus, von dem in der zeitgendssischen Politik allerdings noch nicht die
Rede war).

Die Beibehaltung der unter Pius XII. formulierten Neutralititspolitik
und ihre Weiterentwicklung durch Paul VI. bildete dann wihrend der ersten
Phase des Nahost-Friedensprozesses eine gute Vertrauensbasis, um im
Friihjahr 1978 sowohl mit dem israelischen Auflenminister Moshe Dayan
als auch mit dem agyptischen Prisidenten Sadat und dem jordanischen K-
nig Hussein den Fortgang der Verhandlungen zu erdrtern und Unterstiit-
zung fiir die laufenden Gespriche zu signalisieren.

Die hier geschilderten Entwicklungen im jiidisch-christlichen Verhiltnis
und in der vatikanischen Palistinapolitik wurden zur Grundlage fiir den
weiteren Gang der Dinge.?® Unmittelbar nach der Unterzeichnung des
Oslo-Abkommens wurden am 13. Dezember 1993 volle diplomatische Be-
zichungen zwischen dem Vatikanstaat und Israel aufgenommen. Sieben
Jahre spiter erfolgte im Rahmen von Verhandlungen zu einem Grundlagen-
vertrag die Anerkennung der PLO als Vertretung der Palistinenser.

26) Wie sie in ihren Memoiren schrieb: Vgl. Golda Meir, My Life, London 1975, 406 f.

27) Insegnamenti di Paolo VI, XIII(1975)1551 (23.12.1975; Ubersetzung aus dem Italieni-
schen: J. E.).

28) Anm.d. Red.: Zum Gesamtthema vgl. auch Thomas Brechenmacher, Papst Paul VI. im HI.
Land (1964), in FrRu 8(2001) 32-37.
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Die Miinchner Polizei und die Pogromnacht

Wilhelm Schmidbauer™

9, Mirz 1933: Heinrich Himmler wird Polizeiprisident von Miinchen. Bei
der Miinchner Polizei in der Ettstrafle ist die Machtiibernahme vollzogen.
9. November 1923: Weniger als zehn Jahre vorher hatten bayerische Poli-
zisten noch Hitlers vollmundig angekiindigten ,Marsch auf Berlin® ge-
stoppt. Beim Hitler-Putsch am 9. November 1923 hatten an der Feldherrn-
halle in Miinchen vier Polizisten ihr Leben verloren. 13 Nationalsozialisten
und ein Passant starben.

Die Polizeidirektion Miinchen war ,kopflos“ gewesen: Denn der
Miinchner Polizeiprisident Karl Mantel, der seit einem halben Jahr im Amt
war und noch bis 1929 dienen sollte, befand sich in Geiselhaft der SA, verra-
ten von seinem eigenem Staatsschutzchef, Wilhelm Frick, dem spiteren NS-
Innenminister. Frick war als Leiter der politischen Polizei der Polizeidirek-
tion Miinchen eigentlich ein Mitarbeiter Mantels. Er erwies sich hinter
dessen Riicken als Nationalsozialist und Putschist. Die dem Bayerischen
Innenminister direkt unterstehende Landespolizei musste den Schutz des
Freistaats durchfechten: Festgenommen wurde Frick durch Major von Im-
hoff und Oberst Banzer vom Kommando der Landespolizei fiir Miinchen.

In den Jahren zwischen 1923 und 1933 gab die Miinchner Polizei ein kla-
res Bild ab. Hitler beschwert sich bitterlich: Im Vergleich zum Reich wiir-
den die Nationalsozialisten in Miinchen am heftigsten bekdmpft. Und zwar
durch die Polizeidirektion Miinchen, die unter Fithrung von Polizeiprasi-
dent Mantel einen strikten Anti-Nazi-Kurs vertritt. So hatte sich noch in
den 20er Jahren die Miinchner Polizei von einer dem Rechtsextremismus
gegeniiber schwichlichen Institution zu einer tatkriftigen Polizeidienst-
stelle zum Schutze des Freistaats Bayern gewandelt.

* Prof. Dr. Wilhelm Schmidbauer ist seit Mirz 2003 Polizeiprasident des Polizeiprisidiums
Miinchen. Rede anlisslich der Gedenkstunde fiir die Opfer der Novemberpogrome 1938
im Saal des Alten Rathauses Miinchen am 9. November 2010. Abdruck mit Genehmigung
des Polizeiprasidenten. Zwischeniiberschriften von der Redaktion eingefiigt.
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Vom Widerstand zum Gleichschritt

Doch kaum war im Mirz 1933 auch Bayern kein freier Staat mehr, waren
Miinchner Polizisten nur noch Statisten zur Wahrung des legalen Scheins
fiir die Gewaltorgien von SA und SS — und nicht wenige von ihnen ergriffen
schon bald aktive Mafinahmen im Sinne der nationalsozialistischen Will-
kiirherrschaft.

Nicht lange, da hatte die Miinchner Polizeifiihrung die neue Marschrich-
tung endgiiltig zu ihrer eigenen Linie gemacht: Uberzeugte Nationalsozia-
listen reiissierten in der Behordenhierarchie. Polizeibeamte sorgten von
Anfang an auf der Grundlage formlicher Gesetze fiir den Vollzug des NS-
Terrors. Den Mund zu halten war das mindeste, was der NSDAP-Gauleiter
und bayerische Innenminister Adolf Wagner von seinen Beamten erwarten
durfte. Schleichend und praktisch widerstandslos ging der Ubergang vom
Rechts- zum Unrechtsstaat in Miinchen vonstatten.

Viele Polizisten hatten die Weimarer Republik als schwach wahrgenom-
men, die Rolle der Polizei als die von Priigelknaben der Nation empfunden.
Jetzt endlich konnten manche ihre hiufig als richtig empfundenen Vorur-
teile gegen sogenannte ,,Asoziale“ und ,,Gewohnheitsverbrecher in nach-
haltige Bekimpfung umsetzen. Mit der vollstindigen Unterdriickung der
Opposition war auch die kriftezehrende Einsatzbelastung bei Ausein-
andersetzungen zwischen den Wehrverbanden der sich gegentiberstehen-
den politischen Parteien fur die Polizei ein Phinomen der alten Zeit, dem
man keine Trine nachweinte. Die Nazis hatten der Behorde ihre oft
schmerzlich vermisste Bedeutung zuriick gegeben. Ihre Sondergesetzge-
bung setzte den Polizisten kaum noch Grenzen.

Schon damals wurde verstindigen Menschen deutlich, wohin die Auflo-
sung der Gewaltenteilung fiihren musste: in Exzesse staatlicher Gewaltan-
wendung. ,Dachau“ wurde ein Schreckensbegriff. Und dieses ,Dachau®
wurde auch mit der Miinchner Polizei in Verbindung gebracht. Zu Recht.

Das Konzentrationslager Dachau war von Polizeiprisident Himmler
schon am 22. Mirz 1933 eingerichtet worden und avancierte mit dessen
Aufstieg zum Vorbild fiir andere Konzentrationslager im Reich. Schon 1933
gab es die ersten Toten im Konzentrationslager Dachau, und die Miinchner
Kriminalpolizei leitete Todesermittlungen ein, die erst dadurch beendet
werden konnten, dass der Polizeiprisident seinen Beamten die Ermittlungs-
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akten wegnahm. Spiter halfen Kriminal- und Schutzpolizei der Gestapo
tatkriftig, Gegner des Regimes in diese Hélle zu schicken.

Wer gegen die neuen Machthaber Widerstand leistete oder wer nicht der
Ideologie des Nationalsozialismus entsprach, der musste nicht nur die poli-
tische Polizei fiirchten: Auch die Kriminalpolizei tiberstellte selbststindig
Menschen in die Konzentrationslager. War von 1933 an noch versucht wor-
den, den Schein von Rechtsférmigkeit beim Vollzug der menschenverach-
tenden Politik des NS-Staates zu wahren, offenbarte sich am 9. November
1938 die ganze Verachtung der Nazis fiir Recht und Gesetz, fiir Gesellschaft
und Mensch.

Werkzeuge von Unrecht und Gesetzlosigkeit

Das Polizeiprasidium Miinchen schaute zu — und einzelne Organisations-
einheiten beteiligten sich aktiv an den Verbrechen dieser Tage. Erstmals
stach allen, die es sehen wollten, in die Augen: Die Miinchner Polizei hatte
in furchtbarer Weise mit ihrem Berufsethos gebrochen! Kein Freund — kein
Helfer war sie denen, die sich als Miinchner auf sie hiatten verlassen konnen
sollen: Sie hatte Miinchner jiidischen Glaubens und mit judischen Vorfah-
ren aus ihrem Schutz ausgeschlossen!

Ab 1933 war die damalige Polizeidirektion Miinchen zunichst noch
Werkzeug im nationalsozialistischen Normenstaat. Die Normativitit des
NS-Staates erschopfte sich allerdings in formeller Rechtsférmigkeit. Der
»Legalist des Unrechtsstaates Frick hatte das Seine dazu getan, die Nor-
men von ihrer materiellen Rechtstaatlichkeit zu befreien. Seine Ministeria-
len entwarfen etwa die Niirnberger Gesetze 1935 formgerecht unter Miss-
achtung jeglicher Grund- und Menschenrechte. Spitestens aber 1938 wurde
die Rolle des Polizeiprasidiums Miinchen als Instrument der NS-Gewalt-
herrschaft im rechtsfeindlichen Maflnahmenstaat Hitlers, Himmlers,
Heydrichs tiberdeutlich! Die Machthaber hatten es nicht einmal mehr no-
tig, auf formelle Befugnisse durch Gesetze Wert zu legen.

In der Nacht vom neunten auf den zehnten November traf die Direktive
des Chefs der Sicherheitspolizei Heydrich bei den Miinchner Polizeidienst-
stellen ein: Schutzpolizei und Kriminalpolizei wurden in den Ablauf der
Gewaltexzesse eingebunden. Unmissverstindlich stellte Heydrich fest:
»Geschifte und Wohnungen von Juden diirfen [...] zerstort [...] werden.“
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Die Miinchner Polizei hatte Order hinzusehen und doch nichts zu sehen:
Und sie tat es! Das ging so weit, dass Joachim Both in dieser Nacht von SA-
Minnern ermordet wurde!, ohne dass auch nur in diesem einzigen Fall
strafrechtliche Ermittlungen durch die Kriminalpolizei gefiihrt und die T4-
ter vor ein ordentliches Gericht gestellt worden wiren. Die vornehmste
Aufgabe der Polizei wurde opportunistisch zur Disposition gestellt: Die
Verteidigung von Leben und Gesundheit der Menschen, von Freiheit und
Eigentum - sie galt fiir einen Teil der Miinchner nicht mehr.

PlanmafSige Judenverfolgung

Doch mit dieser Form offener Passivitit hatte es sein Bewenden nicht: So
lasst sich Heydrich weiter aus: ,,Es sind so viele Juden [...] festzunehmen, als
in den vorhandenen Haftriumen untergebracht werden konnen.“ 180 Kri-
minalbeamte unterstiitzten die Gestapo bei den Massenverhaftungen von
1029 Miinchner Juden, die diese so alleine hitte gar nicht durchfiihren kén-
nen. Die ihrer Freiheit Beraubten wurden in Polizeigefingnissen festgehal-
ten, bevor sie nach Dachau transportiert wurden.

Dass es fiir derartiges Handeln keine materielle gesetzliche Grundlage
gab, versteht sich von selbst. Doch war dies — soweit wir wissen — keinem
der damals vonseiten des Polizeiprisidiums Miinchen Beteiligten Grund
genug, aufzubegehren. Ob es gesetzliche Befugnisse fiir polizeiliche Maf}-
nahmen gab, war weitgehend bedeutungslos geworden. Exekutiert wurde,
was die nationalsozialistische Fiihrung befahl. Schutzpolizisten sorgten da-
fiir, dass Geschifte jiidischer Inhaber, die das Pogrom unbeschadigt tiber-
standen hatten, geschlossen wurden. SA schleppte Unschuldige mit Gewalt
zur Polizei. Das Kommando der Schutzpolizei hatte mit Rundspruch vom
10.11.1938 angewiesen, die Opfer keinestalls frei zu lassen! Vom Polizeipri-
sidium Miinchen werden Schilder mit der Aufschrift ,,Jiidisches Geschaft®
geliefert, welche die Geschiftsleute anzubringen haben. Danach werden die
jidischen Geschiftsleute von Polizisten aus ihren Liden entfernt. Die

1) Der jiidische Textilienhindler (Chaim) Joachim Both und seine Frau Marjem kamen am 9.
November 1938 gegen Mitternacht von einem Kinobesuch nach Hause. Dort, in der Lind-
wurmstrafle 185, warten zehn SA-Schliger auf das Ehepaar. Sie ermorden Both in seiner
Wohnung durch einen Kopfschuss. Marjem Both wurde am 20. Nov. 1941 mit 1000 anderen
Juden nach Kaunas deportiert und am 25. November erschossen (Massenerschiefung).
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Schliissel wurden von den Beamten bei den Ortsgruppen der NSDAP abge-
geben.

Die Kooperation des Polizeiprasidiums Miinchen mit der verfemten Ge-
stapo — sie funktionierte offenbar reibungslos. Und sie war folgenreich fiir
die Opfer des Terrors. Auch die Vorbereitungen fiir das Pogrom lag bei der
Miinchner Polizei in effektiven Hinden. Bereits im Vorfeld hatte die Ver-
waltungspolizei, heute Teil der Miinchner Stadtverwaltung, mit ihren Da-
tensammlungen unterstiitzt: Das Einwohnermeldeamt hatte mit der Ge-
stapo Listen liber die Wohnorte jiidischer Einwohner abgeglichen, die
Gewerbepolizei tiber die Standorte jiidischer Geschifte informiert.

An der Rolle der Miinchner Polizei im Novemberpogrom des Jahres
1938 ist dariiber hinaus besonders bemerkenswert, dass diese Beamten nicht
nur ohne Recht agierten — das Recht der damaligen Zeit war schon so weit
maltritiert worden, dass die Frage nach dem Willen der Machthaber wichti-
ger war als die Frage nach dem Vorhandensein eines férmlichen Gesetzes,
oder gar nach dem materiellen Zweck des Gesetzes — von der Frage nach
Grundrechten der Menschen ganz zu schweigen.

Mahnmal in Dachau. Foto: Rolf-Christian Goethert,

Bemerkenswert ist ferner, dass vom Rechts- und Ordnungsgefiihl der
Miinchner Polizisten 1938 als Rest nur noch der Versuch geblieben war, ver-
meintliche Ordnung in die Auswiichse menschenverachtender Gewalt zu
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bringen. Das Kommando der Schutzpolizei ordnete etwa an, Zerstérungen
jidischen Eigentums nicht zu verhindern und ,,Riicksicht zu nehmen auf
die berechtigte Empérung der Bevolkerung. Gegen Pliinderer ist [...] einzu-
schreiten.“ Nahmen sie doch schon nicht mehr wahr — oder ignorierten ge-
flissentlich —, dass sie von den Nationalsozialisten lingst ihres Berufsethos
beraubt und um ihre Vertrauenswiirdigkeit gebracht worden waren. Oder
glaubten sie, sich nicht mehr zur Wehr setzen zu kénnen?

Dabei ist das 1926 vom preuflischen Innenminister geprigte Wort vom
»Freund und Helfer” ja keine leere Werbebotschaft! ,Helfer® ist schlicht
die Aufgabenbeschreibung einer modernen Polizei, die sich nicht nur als
Wahrer staatlicher Stabilitit sicht, sondern als Verteidiger subjektiver &f-
fentlicher Rechte des Individuums. ,,Freund hingegen scheint im heutigen
Sprachgebrauch ein wenig tibertrieben, — doch skizziert das Wort eine we-
sentliche Grundlage guter Polizeiarbeit: das Vertrauen der Bevolkerung,
Vertrauen in Neutralitit, in Verfassungs- und Rechtstreue und das Ver-
trauen in das Gerechtigkeitsempfinden sowie in die Hilfe und den Schutz
der Polizisten. Dies alles wurde damals ausgehohlt.

SS und Gestapo wurden in Niirnberg als Verbrecherische Organisation
verboten. Unterstiitzt wurden sie bei ihren Verbrechen in Miinchen aber
auch durch die Schutz- und Kriminalpolizei, die personell vielfach mit der
SS verflochten war. Durch Anordnungen und Wiinsche der Polizeifiihrung
bestirkt, wurden allzu viele echte Aktivisten des NS-Terrors. Viele beruhig-
ten sich damit, nur Weisungen von Vorgesetzten zu vollziehen. Und viele
beobachteten die Terrormafinahmen der NS-Diktatur aus nichster Nihe
nur passiv. Zur Entschuldigung eignet sich dies nicht. Widerstandskimpfer
wie bei der Weiflen Rose suchen wir im Polizeiprisidium Miinchen bisher
leider vergeblich.

Aufarbeitungsprozess

Die Beschiftigung mit der eigenen Geschichte — gerade mit der schwierigen
—ist mir ein wichtiges Anliegen. Daher ist mir auch die Arbeitsgruppe? mei-
ner Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter zur Geschichte der Miinchner Polizei

2) Vgl. FrRu 18(2011)158 (Notizen).
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im NS-Staat so wichtig. Denn dieser Blick zuriick ist zugleich ein Blick
nach vorn: Wer die Vergangenheit reflektiert, kann dabei lernen, auch sein
heutiges Handeln kritisch zu hinterfragen. Es ist wichtig, sich als Polizist
bewusst zu machen, was damals geschehen ist, wie die Machtergreifung er-
folgt ist, wie der Unrechtsstaat funktionierte und warum die Polizei die
Menschenrechtsverletzungen nicht verhindert hat. Es ist unabdingbar vor
allem, um immer aufmerksam zu bleiben gegentiber den Gefahren des poli-
tischen Extremismus von Rechts und Links.

Auch die Miinchner Polizei hat im NS-Staat in groffen Teilen versagt und
ihre eigenen Werte verraten. Dies darf nie wieder geschehen. Polizeibeam-
tinnen und -beamte miissen sich vor Augen fithren, wohin dieser Selbstver-
rat damals gefiihrt hat: in Tyrannei und Willkiir, in ein System, in dem der
Mensch nichts wert war, zum bloflen Objekt staatlichen Handelns degra-
diert wurde.

Wir leben heute in einer schnelllebigen Zeit. Aber von der Niederschla-
gung des Hitler-Putsches durch die Polizei bis zur Machtiibernahme des
Polizeiprisidenten Himmler vergingen keine zehn Jahre. Umso gréfler
muss unsere Wachsamkeit sein. Leben und Gesundheit, Freiheit und Eigen-
tum — diese Grundwerte der Menschen zu wahren ist Aufgabe der Polizei.
Aufgrund der geschichtlichen Ereignisse muss dies gerade auch Aufgabe
der Miinchner Polizei sein. Es ist daher wichtig fiir die Angehorigen der
Miinchner Polizei, nicht zu vergessen — sich zu erinnern und zu gedenken
und mit vollem Engagement einzustehen fiir die personliche Sicherheit und
den Schutz der Grundrechte eines jeden, der in dieser Stadt lebt.

Damit von diesem Ort, der
1938 ein Ort des Terrors wurde, !
ein unbedingtes ,NIE WIE- §
DER!“ ausgeht! Ein ,Nie wie-
der!“, zu dem ich als Polizeipri- [EE88
sident von Miinchen mit vollem HES#8
Einsatz und mit ganzem Herzen

stehe! ~KEINMAL MEHR - NIE WIEDER!“

Gedenktafel in Dachau.
Foto: Rolf-Christian Goethert.
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»«.. da wird auch dein Herz sein“
33. Deutscher Evangelischer Kirchentag 1.-5. Juni 2011 in Dresden

Alwin Renker

Dresden, die Hauptstadt des ~
Freistaats Sachsen, im Osten
der Bundesrepublik Deutsch- =
land, war der Austragungsort '
des 33. Deutschen Evangeli- |
schen Kirchentags. Zur evan-
gelisch-lutherischen Kirche
bekennen sich nur 15 % der
Bevolkerung, zur romisch-ka-
tholischen Kirche nur 4%. Das £
Erscheinungsbild der 120 000 Erzbischof Robert Zollitsch (2. v. r.) besucht seinen

angemeldeten Kirchentagsteil- ~Freiburger Rundbrief* beim Kirchentag in Dres-
den. Foto: Sonje Schwennsen.

nehmer und etlichen Tausend
Tagesgaste sowie der 6800 Gis-
te aus dem Ausland war fiir die Stadt ungewohnt, doch man nahm es gelas-
sen und hatte fiir einen nahezu reibungslosen Transport der Menschen-
strome in allen Teilen der Stadt bis hin zur Messe gut gesorgt.

Die Eriffnungsgottesdienste am Mittwochnachmittag

Begonnen wurde der Kirchentag in einer ansprechenden Liturgie einmal
jenseits der Elbe auf dem Kénigsufer, wo auch die Hauptbiihne errichtet
war und in Sichtweite ein hoch in die Luft ragendes Kreuz stand, sowie dies-
seits der Elbe auf dem Neumarkt vor der Frauenkirche und auch auf dem
Altmarkt. Die Kirchentagsprasidentin Katrin Goring-Eckardt eroffnete
den Kirchentag und stellte fest, der 33. Deutsche Evangelische Kirchentag
sei der erste gesamtdeutsche Kirchentag seit 1961, als die Mauer noch Ost-
und Westdeutschland trennte. Ein Drittel der rund 120 000 Dauerteilneh-
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mer komme aus der Kirchentagsregion zwischen Prag und Berlin, Eisenach
und Gorlitz. Der Bischof der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche
Sachsens, Jochen Bohl, predigte tiber die Kirchentagslosung Mt 6,21 ,,... da
wird anch dein Herz sein“. Geld mache nicht gliicklich. Bundesprisident
Christian Wulff forderte in seinem Grufiwort auch das Recht der Religions-
freiheit in Lindern, in denen die Christen unterdriickt wiirden. Der katho-
lische Bischof von Dresden-Meiflen, Joachim Reinelt, wiinschte sich ein
Seil, das von der Kathedrale hiniiber zur Frauenkirche gespannt sei und
daran ein Schild mit der Aufschrift: Wir sind vereint. Weitere Gruflworte
sprachen der Ministerprisident von Sachsen, Stanislaw Tillich, und der erste
Biirgermeister von Dresden, Dirk Hilbert. Am Abend waren geschitzte
300000 Menschen beim ,,Abend der Begegnung zwischen Albertplatz und
Altmarkt, Marienbriicke und Carolabriicke.

Die Bibelarbeit, traditionsgemif} an allen Arbeitstagen von 9.30-10.30
Uhr, beschiftigte sich mit Mt 5,1-12; Dtn 30,6—20 und Mt 6,19-34. Die Bi-
belauslegung geschah nicht allein durch kirchliche Amtstrager, sondern
auch durch Minner und Frauen aus Politik und Wirtschaft, Medizin und
Wissenschaft, durch Journalistinnen und Journalisten sowie Kiinstlerinnen
und Kiinstler. Die frithere Bischofin und Ratsvorsitzende der EKD Margot
KéfSmann war sowohl in der Bibelarbeit als auch zu anderen Themen die am
meisten gefragte Personlichkeit. Tausende waren von ihrem hartnackigen
Beharren tiberzeugt, auf jegliche militirische Intervention bei Konfliktfal-
len wie in Afghanistan oder Libyen zu verzichten.

Am Himmelfahrtstag feierten Zehntausend, darunter Tausende Bliser,
im Dresdner Dynamo-Stadion einen Okumenischen Gottesdienst. Die Pre-
digt hielt der katholische Bischof Joachim Reinelt. Er fragte, ob dieses Kir-
che-Sein blofle Selbstdarstellung sei, und gab die Antwort: Nein! Es sei
Auftrag des Kirchentags, schirfer zu sehen, wo es Probleme gebe, und dann
zu handeln. ,, Wir diirfen Glauben nicht nur reden, sondern miissen ihn le-
ben.“ Mit Taten konnten Skeptiker animiert werden, sich zu 6ffnen. Er habe
die Bereitschaft dafiir vernommen.

Wie viel Integration braucht die Demokratie?

Bundesprisident Christian Wulff diskutierte mit der jungen Deutschtiirkin
Aylin Selcuk, mit dem Soziologen Armin Nassehi aus Miinchen, mit Betiil
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Durmaz, einer Lehrerin, und mit Grigori Lagodinsky von der Judischen
Gemeinde Kassel. 5000 Menschen hérten zu, weitere 1500 safien vor der
Fis-Arena am Stadtrand Dresdens. Wulff hatte zum 3. Oktober 2010 in ei-
ner Rede behauptet, der Islam gehore zu Deutschland und dazu fast nur ab-
lehnende Reaktionen erhalten.

Wulff stellte jetzt fest, dass die Angst vor Muslimen dort in der Bundes-
republik am gréfiten ist, wo es keine Muslime gibt. Bei Dresdens Publikum
war die Antwort auf Wulffs Appelle fiir den Islam tiberaus zustimmend.
Wulff forderte, wir brauchten Offenheit fiir Fremde, weil diese eine Berei-
cherung darstellten, und verwies auf die Vorbildfunktion der Kirche. Ge-
rade Christen hitten die Chance zu zeigen, wie sie mit anderen Religionen
umgehen, dann konnten wir auch Forderungen an andere stellen, sagte er
mit Blick auf die Situation in der Tiirkei. Es sei unzureichend, wie es dort
mit den Rechten von Christen vorangehe.

Armin Nassehi fithrte aus, man solle die Erfolge trotz einer wenig akti-
ven Integrationspolitik nicht klein reden. Doch nach wie vor fehle in
Deutschland ein Bewusstsein, dass es ein Einwanderungsland ist. Zudem
handle es sich vielfach um ein ,,Unterschichtenproblem®. Auch der Bundes-
prisident riumte ein, es habe etwa bei der Sprachférderung oder im Bil-
dungssystem Versiumnisse gegeben, auch sei die Arbeitslosigkeit unter jun-
gen Auslindern nach wie vor hoher. Zugleich gebe es aber viele
Erfolgsgeschichten. Die vergangenen Jahrzehnte hitten gezeigt, dass es
nicht ausreicht, Kinder erst mit sechs Jahren fiir einen halben Tag in die
Schule zu schicken und sich ansonsten auf die Eltern zu verlassen.

Dariiber hinaus sei es Aufgabe der Politik, den muslimischen Migranten
eine Perspektive zu bieten, forderte Grigori Lagodinsky, der selbst mit sei-
nen Eltern aus Russland nach Deutschland gekommen war.

Einzig die Lehrerin Betiil Durmaz, die ein Buch iiber die gescheiterte In-
tegration an ihrer Gelsenkirchener Schule geschrieben hat, goss etwas Was-
ser in den diskursiven Wein, mit dem man sich langsam auf dem Podium ob
so vieler gegliickter Migrations- und Aufstiegsgeschichten euphorisierte.
Das Muslime- und Integrationsthema, so schien es in Dresden, hat ein we-
nig an hysterischer Aufgeregtheit verloren — und etwas an Tiefe und Gelas-
senheit gewonnen. Wenn sich, wofiir einiges spricht, hier die christliche
Mitte der Gesellschaft trifft, wire das keine schlechte Nachricht.
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50 Jabre christlich-jiidischer Dialog

Die Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evangeli-
schen Kirchentag feierte ihr 50-jahriges Bestehen. ,Der Kirchentag hat Pio-
nierarbeit geleistet”, sagte der jidische Vorsitzende der Arbeitsgemein-
schaft Giinther Bernd Ginzel. ,,Aufbegehrt hatte die Arbeitsgemeinschaft
in der Tat mit threm ersten ,Auftritt’, schrieb Ginzel im Magazin ,, Der Kir-
chentag® (01/2011). ,Man wollte den Bruch mit einer Theologie, die eine
Schoa ermdglichte. Der weithin noch entschuldigte christliche Antiju-
daismus wurde als Basis fiir die Entfremdung und letztlich die ,Endlsung
der Judenfrage’ entlarvt. Die Kampfansage gegen den Antisemitismus war
das eine. Doch fiir die meisten Kirchentagsbesucher weit aufregender war
die ,Heimholung Jesu in das jiidische Volk’ (Schalom Ben-Chorin). Die Ar-
beitsgemeinschaft und die Evangelischen Kirchentage haben 1961 mit ei-
nem Prozess begonnen, der das Verhiltnis von Juden und Christen, viel-
leicht wichtiger noch, die Jiidischkeit des Christentums zum Ziel hatte. Fiir
viele Christen war das etwas unerhort Neues: die Erkenntnis, dass die je-
weils eigene Wahrheit nicht zwangsliufig auch die Wahrheit des anderen ist
[...]. Als Christen und Juden stehen wir heute in der Tradition des Leitmo-
tivs, das vor 50 Jahren auf dem (10. Deutschen Evangelischen) Kirchentag in
Berlin formuliert wurde: ,Der ungekiindigte Bund (Gottes mit Israel)’. Seit-
her denken wir dariiber nach und streiten manchmal auch dariiber, was das
denn konkret fiir uns ,Kinder des Bundes’ bedeutet [...]. Es ist das, was ich
von denen gelernt habe, die unsere Arbeitsgemeinschaft gegriindet haben.
Die Anerkennung unterschiedlicher Wege zum Heil ist im wahrsten Sinn
des Wortes ein Friedensdienst.“

Die Generalsekretirin des Deutschen Evangelischen Kirchentags Ellen
Ueberschar sagte bei der Gedenkfeier im Kulturpalast, endlich habe sich in
der evangelischen Kirche die Erkenntnis Bahn gebrochen, dass ,auch der
Christ gemeint ist, wenn der Jude geschlagen wird“. Heute freilich bestche
zwischen den evangelischen Kirchen und der jiidischen Gemeinde eine ver-
lassliche Beziehung auf Augenhdhe, betonte Dieter Graumann, Prisident
des Zentralrats der Juden in Deutschland. Das gute Verhiltnis sei aber ge-
stort durch Gruppen, die sich der christlichen Mission unter Juden widme-
ten; auch mache Sorgen die wachsende Zahl von sog. messianischen Ge-
meinden, besonders unter Spitaussiedlern jiidischer Abstammung, Der
sichsische Landesrabbiner Salomon Almekias-Siegl stellte Kirchentagsbe-
suchern die Dresdner Synagoge vor.
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Christliche Friedensethik und Verteidigungspolitik

Der Verteidigungsminister Thomas de Maiziére und der EKD-Ratsvorsit-
zende Nikolaus Schneider debattierten kontrovers erscheinende Positionen.
Der Ratsvorsitzende formulierte vorweg fiinf Thesen zur Friedensethik.
Grundbegriff der Evangelischen Kirche Deutschlands (EKD) ist der Begriff
des gerechten Friedens. Der Sicherheitsbegriff ist dem untergeordnet. Si-
cherheit ist zweitens eine Vorbedingung fiir den Frieden, aber Frieden ist
mehr als Sicherheit. Drittens: Wer den Frieden will, darf keinen Krieg vor-
bereiten. Viertens: es gibt keinen Frieden, wenn Sicherheit die héchste Prio-
ritit hat, denn der Frieden ist ein Wagnis. Flinftens: Die EKD arbeitet nicht
mit dem Begriff ,,vernetzte Sicherheit®, vielmehr verwenden wir den Begriff
»menschliche Sicherheit“, der dem Gesichtspunkt der Verwundbarkeit
oder Verletzlichkeit menschlicher Existenz besser entspricht. An biblischen
Beispielen belegt Schneider, dass, wo militirische Gewalt als duflerstes
Mittel eingesetzt werde, mit klaren Kriterien gepriift werden miisse, ob der
Einsatz gerechtfertigt ist. Diplomatie und Politik sind besser als Krieg. Ma-
terielle Gerechtigkeit dient dem Frieden.

Unsere Soldaten in Afghanistan habe er keineswegs als Krieger erlebt,
sondern als Menschen, denen das Zweifelhafte ithres militarischen Einsat-
zes sehr wohl bewusst ist. Aber —so Schneider —ist das in der Politik auch
so? Er glaube, es gebe dort eine grofie Versuchung, zu schnellen Losun-
gen zu kommen. Wenn ein Rechtsrahmen, etwa von den Vereinten Natio-
nen, den Krieg als ultima ratio einfordert, ist Schneider selbst die Proble-
matik dieser Forderung bewusst. Als Christ habe er ein hohes Interesse
an der Eindimmung massiver Menschenrechtsverletzungen und dass wir
dazu auch Machtmittel in der Hand haben. Es sei immer eine Gratwande-
rung, das Bose sei in der Welt und keiner komme ethisch mit sauberen
Hinden heraus. Wir werden schuldig durch Tun — wir lebten noch nicht
im Reich Gottes und miissten uns mit dem Bosen auseinandersetzen. De
Maiziére setzt dieser Friedensethik den Freiheitsbegriff gegentiber. Zwar
ist es des evangelischen Christen de Maiziéres Uberzeugung, dass — mit
Luther — unsere Rechtfertigung allein aus dem Glauben resultiert. Aber
wir mussten auch ein Konzept vernetzter Sicherheit haben. Kritiker sag-
ten, dadurch werde das Engagement fir Menschenrechte militarisiert.
Dem widersprach de Maiziere. Auch wenn die Vereinten Nationen sich
der Wahrung des Weltfriedens verschrieben haben, bleibt die Frage, was
tun, wenn alles Verhandeln nichts niitzt? Ein von vornherein festgelegtes
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Priifungsschema zur Anwendung oder Unterlassung militirischer Ge-
walt konne es nicht geben.

Christen miissten sich schwer tun mit Gewalt, denn es gibt keinen ge-
rechten Krieg, nur einen gerechtfertigten Krieg. Die Bundeswehr werde
kritisiert, sie diirfe kein Instrument der Politik werden. Doch, sagte de Mai-
zere. Unsere Ziele mit den USA und den iibrigen demokratischen Staaten,
die hauptsichlich Soldaten stellen, darunter bisher Indien, sind politisch.
Wehe, wenn sich eine Armee verselbstindige. Am Schluss der differenzier-
ten Auseinandersetzung lieff Schneider die pragmatische Position de Maizi-
eres gelten als legitime Auslegung evangelischen Glaubens.

Zum Thema , Auf dem Weg zu einer nenen Weltordnung® plidierte
Bundeskanzlerin Angela Merkel (CDU) vor 5000 Kirchentagsbesuchern
fiir eine neue eigenstindige UN-Umweltorganisation.

Abschluss und Ausblick

Beim Schlussgottesdienst am Sonntag rief die Frankfurter Pfarrerin Ulrike
Trautwein in ihrer Predigt zum Thema ,Dein Reich komme® (Mt 6,9-13)
zu Zuversicht und Mut auf. ,Mitten unter uns ist noch viel moglich“, sagte
sie angesichts von Armut und internationalen Krisen: ,Die Welt geht nicht
einfach den Bach runter! Uberall wo Menschen Irrwege nicht fortsetzen,
wie zum Beispiel bei der Atomkraft, leuchte etwas vom Reich Gottes auf.”

Zum nichsten Katholikentag vom 16.-20. Mai 2012 luden der ZdK-Pri-
sident Alois Gliick und der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz
Erzbischof Robert Zollitsch nach Mannheim ein. Der Prisident des Evange-
lischen Kirchentags Gerbard Robbers und Bischof Gerhard Ulrich von der
Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche luden zum néchsten Kir-
chentag 2013 nach Hamburg ein.

Bei mehr als 2000 Veranstaltungen auf dem 33. Deutschen Evangelischen
Kirchentag 2011 ist auch nur deren Aufzihlung unméglich, obwohl viele
seelsorgerlich-geistliche, kiinstlerische und musikalische Veranstaltungen
dies verdient hitten. Der vorstehende Beitrag stiitzt sich auf die vorziiglich
informierende Kirchentagszeitung und die Presseberichte in den Lokalzei-
tungen.
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Die Psalmen — Schule des Gebetes

Papst Benedikt XVI.*

[...] Der Psalter stellt sich uns als ein ,,Gebetsformular® dar, eine Sammlung
von 150 Psalmen, die die biblische Uberlieferung dem Volk der Glaubigen
schenkt, damit sie sein eigen wird [...]. In diesem Buch kommt die ganze
menschliche Erfahrung in ihren zahlreichen Schattierungen zum Ausdruck
und die ganze Bandbreite der Empfindungen, die das menschliche Dasein
begleiten. In den Psalmen werden Freude und Leid, Sehnsucht nach Gott
und Wahrnehmung der eigenen Unwiirdigkeit, Gliick und Verlassenheit,
Vertrauen auf Gott und schmerzhafte Einsamkeit, Fiille des Lebens und
Angst vor dem Tod miteinander verkniipft und zum Ausdruck gebracht.

[...] Als Gebete sind die Psalmen Ausdrucksformen des Herzens und des
Glaubens, in denen jeder sich wiedererkennen kann und in denen die Erfah-
rung der besonderen Nihe zu Gott vermittelt wird, zu der jeder Mensch be-
rufen ist. Und die ganze Komplexitit des menschlichen Daseins ist in der
Komplexitit der unterschiedlichen literarischen Formen der einzelnen Psal-
men zusammengefasst: Lobgesinge, Klagelieder, individuelle und kollek-
tive Bitten, Danklieder, Bufipsalmen, weisheitliche Psalmen und andere
Gattungen lassen sich in diesen poetischen Texten wiederfinden.

Trotz dieser vielfiltigen Ausdrucksformen konnen zwei grofie Bereiche
ausgemacht werden, in denen sich das Gebet des Psalters zusammenfassen
lisst: die Bitte, die mit der Klage verbunden ist, und das Lob, zwei miteinan-
der verbundene und gleichsam untrennbare Dimensionen. Denn die Bitte
ist von der Gewissheit beseelt, dass Gott antworten wird, und das offnet
zum Lob und zur Danksagung; und Lob und Dank entspringen der Erfah-
rung des empfangenen Heils, das eine Hilfsbediirftigkeit voraussetzt, die
die Bitte zum Ausdruck bringt. In der Bitte klagt der Beter und beschreibt
seine Situation der Angst, der Gefahr, der Betrtibnis, oder er bekennt wie in

* Ausziige aus der Katechese bei der Generalaudienz auf dem Petersplatz am 22. Juni 2011. Dr.
Originaltext in L’Osservatore Romano, 41. Jg., 1. Juli 2011, S. 2.
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den Buipsalmen die Schuld, die Siinde und bittet um Vergebung. Er legt
dem Herrn seine Not dar im Vertrauen, erhort zu werden, und das setzt
voraus, dass Gott als ein guter Gott erkannt wird, der das Wohl des Men-
schen will und ,Freund des Lebens® ist (vgl. Weish 11,26), der bereit ist zu
helfen, zu retten, zu vergeben. So betet der Psalmist im Psalm 31:

, Herr, ich suche Zuflucht bei dir.

Lass mich doch niemals scheitern [...].

Du wirst mich befreien ans dem Netz, das sie mir heimlich legten;
denn du bist meine Zuflucht“ (V. 2.5).

Bereits in der Klage kann also etwas Lob hervorkommen, das sich in der
Hoffnung auf das géttliche Eingreifen ankiindigt und das dann ganz deut-
lich wird, wenn das gottliche Heil Wirklichkeit wird. Entsprechend erkennt
man in den Dank- und Lobpsalmen, in denen man der empfangenen Gabe
gedenkt oder die grole Barmherzigkeit Gottes betrachtet, auch die eigene
Kleinheit und Heilsbediirftigkeit an, die die Grundlage des Gebets ist. So
bekennt man vor Gott die eigene Geschopflichkeit, die unwiderruflich vom
Tod geprigt ist und dennoch einen tief verwurzelten Wunsch nach Leben in
sich tragt. Daher ruft der Psalmist im Psalm 86 aus:

, Ich will dir danken, Herr, mein Gott, aus ganzem Herzen,
will deinen Namen ebren immer und ew:g.

Du hast mich den Tiefen des Totenreichs entrissen.

Denn grof8 ist iéber mir deine Huld“ (V. 12-13).

So werden im Psalmgebet Bitte und Lob miteinander verkniipft und ver-
schmelzen zu einem einzigen Gesang, der die ewige Gnade des Herrn feiert,
der sich unserer Schwachheit annimmt. Um das Volk der Gliubigen in die-
sen Gesang einstimmen zu lassen, wurde Israel [und der Kirche] der Psalter
geschenkt. Die Psalmen lehren nimlich zu beten. In ihnen wird das Wort
Gottes zum Wort des Gebets — und es sind die Worte des inspirierten Psal-
misten —, das auch zum Wort des Beters wird. Das ist die Schonheit und die
Besonderheit dieses biblischen Buches: Im Gegensatz zu anderen Gebeten,
die wir in der Heiligen Schrift finden, sind die darin enthaltenen Gebete
nicht in einen Erzahlablauf eingefiigt, der ihre Bedeutung und ihre Funk-
tion erlautert.

Die Psalmen wurden dem Gliubigen als Gebetstext geschenkt, dessen
einziger Zweck darin besteht, zum Gebet dessen zu werden, der sie an-
nimmt und sich mit ihnen an Gott wendet. Da sie Gottes Wort sind, spricht
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der Beter der Psalmen zu Gott mit eben den Worten, die Gott uns geschenkt
hat. Er wendet sich an ihn mit den Worten, die Gott selbst uns schenkt. So
lernt man beten, indem man die Psalmen betet. Sie sind eine Schule des Ge-
bets.

Etwas Vergleichbares geschicht, wenn das Kind anfingt zu sprechen,
wenn es also lernt, die eigenen Empfindungen, Gefiihle, Bediirfnisse in
Worte zu fassen, die ihm nicht von Geburt an zu eigen sind, sondern die es
von seinen Eltern und von seinem Umfeld lernt. Das Kind will sein eigenes
Erleben zum Ausdruck bringen, aber das Ausdrucksmittel haben andere.
Das Kind eignet es sich nach und nach an, die von den Eltern empfangenen
Worte werden zu seinen Worten, und durch diese Worte erlernt es auch,
eine Art des Denkens und Empfindens, findet es Zugang zu einer ganzen
Begriffswelt, in der es heranwichst und in Beziehung zur Wirklichkeit, zu
den Menschen und zu Gott tritt. Am Ende wird die Sprache seiner Eltern zu
seiner Sprache, es spricht mit Worten, die es von anderen empfangen hat
und die nunmehr seine Worte geworden sind.

So ist es auch mit dem Gebet der Psalmen. Diese sind uns geschenkt wor-
den, damit wir lernen, uns an Gott zu wenden, mit ihm zu kommunizieren,
ihm mit seinen Worten von uns zu erzihlen, eine Sprache fiir die Begegnung
mit Gott zu finden. Und durch diese Worte wird es auch moglich, die Mafi-
stibe seines Handelns kennenzulernen und anzunehmen, sich dem Ge-
heimnis seiner Gedanken und seiner Wege zu nahern (vgl. Jes 55,8-9), um so
immer mehr im Glauben und in der Liebe zu wachsen. Ebenso wie unsere
Worte nicht nur Worte sind, sondern uns eine reale und begriffliche Welt
nahe bringen, so bringen auch diese Gebete uns das Herz Gottes nahe. Da-
her kénnen wir nicht nur mit Gott sprechen, sondern wir kénnen lernen,
wer Gott ist. Und indem wir lernen, mit thm zu sprechen, erlernen wir das
Menschsein, lernen wir, wir selbst zu sein.

Der Titel, den die jiidische Uberlieferung dem Psalter gegeben hat, lautet
tehillim. Dieser jidische Begriff bedeutet ,,Lob“, von jenem Verbstamm
her, den wir im Ausdruck ,,Halleluja“ wiederfinden, also wortlich ,,lobt den
Herrn®. Dieses Gebetbuch ist also, obgleich es mit seinen verschiedenen li-
terarischen Gattungen und mit seiner Unterscheidung zwischen Lob und
Bitte so vielgestaltig und komplex ist, letztlich ein Buch des Lobes, das lehrt,
Dank zu sagen, die Gréfle der Gabe Gottes zu feiern, die Schénheit seiner
Werke zu erkennen und seinen heiligen Namen zu rithmen. [...]
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Das besondere Buch

Mairia Miéaninové, Koruna kral’ovstva rabi Slomo ben Gabirola s ko-
mentdrom (Krone des Kénigtums des Rabbi Solomon ben Gabirol, mit
Kommentar). Nakladatelstvi Bergman, Praha 2010. 364 Seiten.

Dieses Buch ist das Resultat der jahrelangen Zusammenarbeit zwischen der
Philosophiedozentin Maria Micaninové an der Philosophischen Fakultit
der Pavol Jozef Safirik Universitit in Kosice, Slowakei, und dem Rabbiner
der jiidischen Gemeinde in KoSice, Jossi Steiner. Die erste slowakische
Ubersetzung des Gedichtes ,Krone des Konigtums® von Schlomo ben Ga-
birol war 2003 ohne Kommentar und ohne Erlduterungen erschienen. Die
Autorin dieser zweiten Ubersetzung bevorzugte (Begleitwort und Kom-
mentar) den historisch-phinomenologischen Zugang zum Text des Hym-
nus und bemiihte sich um die Vereinigung der geschichtsphilosophischen
Aspekte der Erforschung von Ibn Gabirols Werk mit dem philosophisch-
mystischen Charakter der Krone des Konigtums. Das Buch ist in sechs Ka-
pitel geteilt.

Das erste Kapitel enthilt die Lebensgeschichte von Solomon (Schlomo)
ben Jehuda Ibn Gabirol, die sich zwischen seiner angeblichen Geburtsstadt
Milaga und den Stidten Saragossa, Granada und Valencia abspielte.
Hochstwahrscheinlich wurde er Anfang des 11. Jh. geboren und lebte unge-
fihr 30 Jahre, wobei die Umstinde seines frithen Todes in Valencia bis heute
nicht geklirt sind. Die Legende iiber seinen Tod diente mehreren Autoren
als Inspiration, unter anderen auch Heinrich Heine. Erwihnt wird nicht nur
die auferordentliche intellektuelle Begabung Ibn Gabirols, sondern auch
seine cholerische Natur, die Ursache seines problematischen Zusammenle-
bens mit anderen Menschen und seiner lebenslangen Einsamkeit.

Das zweite Kapitel, zam geschichtsphilosophischen Kontext der Werke
von Ibn Gabirol, beschreibt die wichtigsten religiosen, kulturellen und
philosophischen Einfliisse, die sein Denken geprigt haben. An erster Stelle
war es die rabbinische Literatur, denn alle mittelalterlichen jiidischen Philo-
sophen waren ihrer Ausbildung nach Rabbiner. Sie hatten Talmud und Ta-
nach studiert und benutzten diese Texte in der fiir den Talmud typischen
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Argumentationsweise. In Ibn Gabirols Werk ist aber auch der jidisch-isla-
mische Kontext bemerkbar, vor allem eine Neigung zum Sufismus, ein Re-
sultat der Interaktion zwischen der jiidischen und der arabischen Kultur.

Nicht weniger signifikant ist auch der griechische Kontext, vor allem der
Neuplatonismus und der Aristotelismus. Die Autorin meint, dass diese in
seinem Werk so sichtbar werden, dass das metaphysische Traktat Die Le-
bensquelle alle Bedingungen des platonisch gedachten Dialogs erfiillt und
die Argumentation des Traktats an die aristotelische Urteilstheorie erinnert.
Die Lebensquelle ist ganz im Rahmen der mittelalterlichen Metaphysik ge-
schrieben und spiegelt deswegen eine Kosmologie neuplatonischer Art, in
der sich die wichtigsten Gesichtspunkte des Judaismus mit dem logischen
Schema des Neuplatonismus verbinden, d. h. der islamischen Auffassung
des Neuplatonismus, wie sie im Andalusien des 11. Jh. verbreitet war. Das
gilt auch fir das ethische Traktat Buch der Verbesserung der Seeleneigen-
schaften, nur mit dem Unterschied, dass in diesem Werk ein griindlich aus-
gearbeitetes System ethischer Werte vorgestellt wird, womit sich Ibn Gabi-
rol der traditionellen talmudischen Sittenlehre, in der die Bibel zu
Wohltaten verpflichtet und das Wohltun durch die Parabeln begriindet
wird, entfremdet. Trotzdem stellt dieses Werk keine Abhandlung ethischer
Normen dar, auch wenn es in der jidischen Philosophie als erster Ansatz
der Verbindung von Ethik und Psychologie beurteilt werden kann.

Das dritte Kapitel enthilt eine umfangreiche und detaillierte Einfiihrung
in die Dichtung von Ibn Gabirol. Er selbst erwihnt in einem seiner Ge-
dichte, er hitte insgesamt zwanzig Biicher geschrieben, also wesentlich
mehr als heute bekannt. Gabirol hat seine Werke im Auftrag von jiidischen
Gemeinden, Mizenen oder Freunden verfasst. Sein literarisches Werk kann
man der Form nach in Prosaisches und Poetisches unterteilen; bei seiner
Prosa unterscheiden wir — inhaltlich — philosophische und ethische Trak-
tate; seine Dichtung (Poesie) wird entweder als religios oder als profan be-
zeichnet. Die Gedichte wurden alle auf Hebriisch geschrieben; die philoso-
phische und ethische Prosa dagegen wurde in arabischer Sprache verfasst.

In der religiésen Dichtung ist die Riickkehr zum biblischen Gebrauch
des Hebriischen zu beobachten und nicht selten findet man auch von Ibn
Gabirol selbst geprigte neue Wortschopfungen. Ein gewisses Novum be-
deutete auch die Inspiration durch das arabische Metrum und die Verwen-
dung des arabischen Reims. Eine spezifische Gruppe bilden jene Gedichte,
die zwar in Hebriisch geschrieben sind, dem Inhalt nach jedoch philosophi-
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sche Texte sind, vor allem das mystisch-philosophische Gedicht Ahavticha
und der philosophische Hymnus Krone des Konigtums.

Das vierte Kapitel erliutert die allgemeine Charakteristik des Hymnus
Krone des Konigtums. In diesem Kapitel erzahlt Mi¢aninovd die Geschichte
der Entstehung und Uberlieferung des Gedichtes, das in der ersten Hilfte
des 11. Jh. geschrieben und im 16. Jh. allmahlich zum Bestandteil aller se-
phardischen und einiger aschkenasischen Gebetbiicher fiir den Verséh-
nungstag (Jom Kippur) wurde. Dieser einzigartige Hymnus verbindet in
sich die religiose und philosophische Seite des auf den Prinzipien des Juden-
tums gegriindeten Weltbildes. Das ist wahrscheinlich der Grund, warum
man die Krone des Konigtums im 19. Jh. schon in allen in Prag, Budapest
und Wien herausgegebenen Siddurim zum Vorabend von Jom Kippur fin-
den kann. Am Ende des vierten Kapitels erwahnt die Autorin alle im 20. und
21. Jh. herausgegebenen Ubersetzungen des Hymnus, darunter auch die
deutsche Version des Gedichtes in der Ubersetzung von Christoph Correll,
die 1994 in Berlin von Eveline Goodman-Thau und Christoph Schulte un-
ter dem Titel Krone des Konigtums herausgegeben wurde.

Das fiinfte Kapitel gibt den Text des Gedichtes im hebriischen Original
und in seiner Ubersetzung ins Slowakische wieder. Ihre Gegeniiberstellung
soll den Vergleich der Texte wesentlich erleichtern. Bei der Transkription
der hebriischen Worter ins Slowakische wurde die phonetische Transkrip-
tion der international gebrauchlichen englischen Transliteration verwendet.

Im sechsten Kapitel findet sich ein ausfithrlicher Kommentar zu jeder
Strophe des Hymnus. Dies sollte nach Mi¢aninovd, der Autorin von zahl-
reichen Studien zur jidischen und islamischen Philosophie des Mittelalters,
nicht nur eine Erliuterung des Gedichts sein, sondern auch auf die Konti-
nuitit des Denkens von Ibn Gabirol, die trotz mehreren Wandlungen der
Begriffsbedeutungen in seinen Texten zweifellos erhalten blieb, hinweisen.

Dieses Buch zeigt nicht nur den analytisch-synthetischen Charakter der
Philosophie und Dichtung Ibn Gabirols; es reflektiert auch die Entwick-
lung der jiidischen Philosophie im Kontext des christlichen und islamischen
Europa des Mittelalters. Es ist fiir Leser geeignet, die den unter dem Schleier
von Mystik und Metaphern verhiillten Zauber der mittelalterlichen judi-
schen Philosophie entdecken wollen.

Kristina Bosikova, Kosice, Slowakei
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Blicherschau

Gabriele Bensberg, Geliebter, wo kann ich dich finden? Engelsdorfer Ver-
lag, Leipzig 2009. 198 Seiten.

Bensbergs Roman umfasst die Zeitspanne von 995 bis ins frithe 21. Jh. Im
Zentrum der vier grofien Teile, die miteinander durch die immer wiederkeh-
rende Thematik der Selbstfindung und Emanzipation einer jungen Frau
verbunden sind, stehen vier Frauenfiguren: Helga, eine Islinderin, Fanny de
Montfort und Anna Rosenstock geb. von Rahenfeld aus Berlin sowie Nata-
lia Kempowski. Auffallend ist, neben dem Thema der Emanzipation, das
lebhafte Interesse an anderen Kulturen und Religionen — insbesondere das
Interesse am Judentum.

Der erste Teil spielt im 10. Jh. n. Chr. in Island. Dort wichst Helga, eine
schone rotblonde Warigerin, erzogen im germanischen Glauben ihrer Vor-
fahren, nach dem frithen Tod ihrer Mutter bei einem Freund des Vaters
weitgehend sorglos und unbeschwert auf. Charakteristisch fiir Helga st
ithr Wunsch nach einem frei bestimmten Leben. Das verwirklicht sie mutig
auch gegen grofie Widerstinde, indem sie kurz vor ihrer Verheiratung nach
Konstantinopel flieht und damit in eine v6llig andere Welt eintaucht. In der
pulsierenden Grofistadt und durch ihre leidenschaftliche Liebe zu Chaim,
einem jiidischen Kaufmann, lernt Helga andere Kulturen und Religionen
kennen. Neben dem Christentum, das sie erstmalig erlebt, wird sie von
Chaim auch in das Judentum eingefiihrt, das sie mit Interesse und Faszina-
tion wahrnimmt. Sie hilt zwar an ihrem germanischen Kult und vor allem
auch an der Verehrung ihrer Lieblingsgottin Freyja weiterhin fest, sieht aber
mit Erstaunen viele Verbindungslinien zwischen den verschiedenen Reli-
gionen. Den Aufenthalt in Konstantinopel erfahrt sie als ihre intensivste Le-
benszeit, in der auch der gemeinsame Sohn geboren wird — quasi als Aus-
druck der elementaren Verbindung zwischen der germanischen und der
semitischen Welt. Als Chaim von einer Handelsfahrt nicht mehr zurtick-
kommt, kehrt Helga wieder nach Island zuriick. Dort fithrt sie ein duflerlich
traditionell erscheinendes Leben, allerdings im Innern gepragt durch ihre
tiefen Erlebnisse im Orient.
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Ahnliche Entwicklungen machen Ende des 19. Jh. in Berlin auch Fanny
de Montfort, eine Nachfahrin der Islinderin, und ihre Enkelin Anna Rosen-
stock sowie Natalia Kempowski, die Ende des 20. Jh. in Heidelberg lebt.
Thre wichtigsten Lebensphasen werden vor allem im Hinblick auf die judi-
sche Geschichte Europas eingeordnet. ,, Viele zugewanderte sterreichische
Juden [...] lieflen sich in Berlin nieder. Dort lebten sie zunichst im Getto,
aber als zu Beginn des 19. Jahrhunderts die preufiischen Reformen [...] ein-
setzten, wurden sie in den Status gleichberechtigter Biirger erhoben (59). —
»Es war der erste April 1933 [...]. Hitlers Nationalsozialistische Deutsche
Arbeiterpartei war bei den Reichstagswahlen im Juli 1932 zur starksten Par-
tei geworden [...], alle fiihlten, dass eine neue Zeit anbrach und nichts mehr
so sein wiirde wie bisher” (123).

Das Verbindende der vier Lebensgeschichten ist, dass die jungen Frauen
aus angesehenen biirgerlichen Familien stammen und selbstbestimmt nach
ihrem eigenen Weg suchen, den sie in schmerzhafter Abgrenzung zu ihrer
eigenen Familie bzw. Tradition gehen miissen. In der — wenngleich nicht
dauerhaften — Begegnung mit jiidischen Partnern, die ihre Weltsicht verin-
dern und zu denen sich jeweils starke Liebesbeziehungen entwickeln, fin-
den sie ihr eigenes Selbst. Natalia Kempowski erlebt ein Wiederaufflammen
des Antisemitismus in Deutschland nach 1990. ,Nach dem Mauerfall kam
es auch zu einer Wiederauferstehung des Judenhasses [...]. 1992 wurde das
ehemalige Konzentrationslager Bergen-Belsen geschandet [...]. Immer mehr
Menschen vergaflen und verdrangten, dass die Staatsgriindung Israels ihre
Wurzeln in dem versuchten Genozid der Nazis hatte [...]. Die Stimmung
kippte und Umfragen offenbarten antisemitische Einstellungen” (188 f.).
Nach dem schmerzhaften Verlust ihres ,,Geliebten” sucht sie nun verstirkt
ihre eigenen verborgenen Wurzeln, die sie nach Island lenken. So schliefit
sich der Kreis und fithrt wieder zuriick zur Islinderin Helga.

Gabriele Bensberg zeigt eine grofie Offenheit fiir die Begegnung mit dem
Fremden - auch in Auseinandersetzung mit der eigenen religiésen Tradi-
tion. Gleichzeitig werden auch wichtige politische und geschichtliche Ent-
wicklungen mit aufgenommen — besonders die Leidensgeschichte des jiidi-
schen Volkes. Es ist ein Buch, das Mut macht, sich mit der eigenen
Vergangenheit und den eigenen Wurzeln auseinanderzusetzen und das dazu
auffordert, den eigenen Weg zu beschreiten, auch gegen viele Widerstinde.

Birgitta Hamann, Tervuren, Belgien

296 FrRu NF 4/2011



Daniel Boyarin, Abgrenzungen. Die Aufspaltung des Judio-Christen-
tums. Arbeiten zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Bd.
10. Arbeiten zur Bibel und ihrer Umwelt, Bd. 1. Institut Kirche und Juden-
tum, Berlin / Dortmund 2009. 373 Seiten.

Mit dieser Verdffentlichung wird die deutsche Ubersetzung von Daniel
Boyarins Buch , Border Lines“ vorgelegt, die 2004 in den USA erschienen
ist. Dieses Werk des jiidischen Religionsphilosophen Boyarin, der sich
selbst als orthodoxer Jude definiert und seit 1990 an der University of Cali-
fornia, Berkeley, Talmud lehrt, hat internationale Beachtung gefunden und
zahlreiche kontroverse Diskussionen ausgelost. Deshalb ist es zu begriifien,
dass es nun auch fiir deutschsprachige Leser zuganglich ist. Jedoch muss zu
Beginn eine Warnung ausgesprochen werden: Der ideenreiche Text ist — wie
bei Boyarin tiblich — in eine sprachlich hochst eigenwillige Form gekleidet,
welche das Verstehen (auch mit dem Hilfsmittel der Ubersetzung) erheblich
erschwert, ja bisweilen fast unméglich macht. Der Sprachstil ist sehr per-
sonlich gehalten, bisweilen intuitiv oder poetisch gefirbt. Die Gedanken
bauen nicht linear aufeinander auf, sondern erscheinen zirkulir oder assozi-
ativ; eine systematische Gliederung ist kaum zu erkennen. Insbesondere die
Einleitung im 1. Kapitel, die einen methodologischen Vorbau bieten will,
erweist sich als sperrig. Fir Leser, die sich dadurch iiberfordert fiihlen,
konnte es hilfreich sein, zunichst die Teile I bis I1I zur Kenntnis zu nehmen
und erst zum Schluss auf die Einleitung zuriickzukommen.

Wer sich aber der Miihe unterzieht, sich durch diesen schwierigen Text
hindurchzuarbeiten, wird dadurch belohnt, dass er eine Sichtweise von der
Beziehung zwischen Judentum und Christentum kennenlernt, die revolu-
tiondr ist. Ein Buch, in dem tatsichlich etwas Neues vorgetragen wird, das
gibt es nicht allzu oft, und so werden Boyarins Thesen zu Recht als bedeu-
tender Beitrag wahrgenommen (ein Querschnitt durch die internationale
Kritik findet sich z. B. in der Zeitschrift Henoch in Nummer 1/2006).

Boyarin stellt die weit verbreitete Uberzeugung in Frage, dass sich das
Christentum sozusagen mit innerer Notwendigkeit aus dem Judentum her-
aus entwickelt habe. Das ,parting of the ways®, welches tiblicherweise
schon in das erste Jahrhundert datiert wird, setzt Boyarin wesentlich spiter
an, namlich fiir die Zeit zwischen dem 2. und 4. Jh. Der Autor sicht die Aus-
einanderentwicklung von Judentum und Christentum als einen linger wih-
renden Prozess, der komplex und kontingent ist (also auch anders hitte ver-
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laufen kénnen). Boyarin versteht dieses Geschehen in Zusammenhang mit
der konstantinischen Wende und als Folge innerchristlicher Entwicklun-
gen: ,,Christliche Haresiologen definierten die Grofle ,Judentum’, um das
Wesen christlicher Identitit in Abgrenzung davon zu entfalten® (so fasst es
der Klappentext zu Boyarins Buch prignant zusammen). ,Das Judentum’
ist demnach gewissermafien eine Erfindung der Christen. Folgerichtig hat
diese Konstruktion auch nur innerhalb des Christentums tiberzeugen kén-
nen; die Juden selbst haben sich geweigert, eine Religion im christlichen
Sinne zu sein. Daraus resultiert der kategoriale Unterschied zwischen die-
sen beiden Glaubensgemeinschaften, und dies wiederum ist ein Grund fiir
manche Verstindnisschwierigkeiten im christlich-jiidischen Dialog.

Boyarin stiitzt seine innovativen Thesen vor allem durch die Interpreta-
tion zahlreicher Dokumente. Sein Quellenstudium ist breit angelegt, ein-
fiihlsam und originell. Dadurch erdffnet er den Lesern oftmals iiberra-
schende Einsichten und vermag sie durch seine Schlussfolgerungen zu
gewinnen. Allerdings ist seine Argumentation bisweilen auch zirkular ange-
legt — in den Worten von Joel Marcus, einem seiner prominentesten Kriti-
ker: , Time after time Boyarin assumes his thesis rather than trying to esta-
blish it; then proceeds to unpack its implications.“ Ein anderer Vorwurf,
welcher dem Buch gemacht worden ist, lautet, dass es ein apologetisches
Werk bzw. zu polemisch gegentiber dem Christentum sei. Dennoch kann es
als wertvoller Beitrag fiir den christlich-jiidischen Dialog verstanden wer-
den, indem es dazu beitriagt, Missverstindnisse abzubauen und ein Ge-
sprach auf Augenhohe zu erméglichen.

Jutta Koslowski, Hiinfelden

Alexander Lohner, Das Jesustuch. Roman. Aufbau Taschenbuch Verlag,
Berlin 2005. 584 Seiten.

»Warum sollte das, was zwischen uns drei jungen Menschen gelang, nicht
weltweit gelingen konnen? Der Frieden und die Liebe zwischen den An-
hingern der drei abrahamitischen Religionen!® Diese auch heute noch ak-
tuelle Frage stellt der junge franzosische Adelige Jean-Pierre de Voisins im
13. Jahrhundert. Er bezieht sich dabei auf seine Freundschaft zu dem mosle-
mischen Prinzen Khalid von Tunis und dem Rabbiner Nathanael. Dabei
hatte Voisins bis vor kurzem den Islam und das Judentum noch fiir Werke
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des Satans gehalten. Jean-Pierre bricht 1270 vom Hafen von Marseilles auf,
um am Kreuzzug von Kénig Ludwig IX. von Frankreich teilzunehmen, be-
seelt von dem Gedanken, das heilige Grab Christi aus der Hand der ,,Un-
gliubigen® zu befreien. Doch sein Schiff wird von sarazenischen Piraten ge-
kidnappt und er selber dem Emir von Tunis, Al-Mustansir, als Geisel
verkauft. Am Hof des moslemischen Herrschers erlebt der junge Franzose
echte Gastfreundschaft. Khalid, der jiingste Sohn des Emirs, schliefit ihn ins
Herz. Als Jean-Pierre durch Khalid auch die Bekanntschaft mit dem jungen
Rabbiner Nathanael macht, lisst er alle seine ehemaligen Vorurteile fallen
und andert sein Weltbild von Grund auf.

Der Theologe Alexander Lohner zeigt das mittelalterliches Bild dessen,
was in der katholischen Kirche erst sechshundert Jahre spiter offiziell mog-
lich wurde, als das II. Vatikanische Konzil die Tore der Okumene 6ffnete.
Im Zentrum von Lohners Betrachtung steht die Person Jesu. An dieser Ge-
stalt scheiden sich die Ansichten der drei monotheistischen Religionen.
Khalid macht Jean-Pierre mit Issa bekannt, der nach islamischem Glauben
ein grofler Prophet war.

Doch erst der Jude Nathanael eroffnet dem ehemaligen Kreuzritter die
Person des historischen Jeschua, so wie viele Jahrhunderte spiter Schalom
Ben-Chorin in seinem Buch ,, Bruder Jesus — Der Nazarener aus jiidischer
Sicht“ diesen beschreiben wird. Bei der gemeinsamen Pilgerfahrt nach Jeru-
salem zeichnet der junge Rabbiner seinem christlichen Freund Stiick fiir
Stiick die Ziige des Nazareners nach, als Sohn des jiidischen Volkes, einem
Juden unter Juden, dessen Person die Kirche durch ihre Dogmen ver-
schleiert hatte. Jeschua, der als jiidischer Wanderprediger auf jiidischem Bo-
den wandert, der aus dem Glauben seines Volkes schopft, die Hebraische
Bibel auslegt und dessen Worte aus den Quellen des Judentums stammen.
Es ist ein durchaus fassbarer, lebendiger Jesus, den Nathanael beschreibt.
Nicht der Messias, nicht der Sohn Gottes, sondern ein Mensch aus Fleisch
und Blut, der Sohn einer Jiidin und dadurch, nach jidischem Gesetz, ein
Angehoriger des Volkes Israel. Nathanael erklirt Jean-Pierre auch die
Grausamkeit des romischen Statthalters Pontius Pilatus, der wegen seiner
unmenschlichen Taten auf Bitten der sonst an das Téten gewohnten Romer
aus Judia abgerufen wurde. Dieser sei der Hauptschuldige an der Verurtei-
lung und Kreuzigung Jesu. Der Grofiteil des jidischen Volkes, von dem zur
Zeit des Nazareners ein Grofiteil bereits in der Diaspora lebte, wusste nichts
von dem galildischen Wanderprediger. Und die, die ihn kannten, waren ent-
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weder seine Anhinger oder standen ihm gleichgiiltig gegeniiber. Die Hand-
voll Juden, die in einer Massenhysterie seine Kreuzigung verlangte, konne
man nicht als ,,die Juden® bezeichnen. Der Vorwurf des ,,Gottesmordes* sei
ein absurder Gedanke, der zahllosen Juden das Leben gekostet hat — durch
die Hand von Christen.

Der junger Rabbiner 6ffnet dem Franzosen auch die Augen fiir das Ju-
dentum als Religion der Gottes- und Nachstenliebe. Der Satz , Auge fiir
Auge, Zahn fiir Zahn“ sei keine Vergeltung, sondern Wiedergutmachung;
fiir ein verlorenes Auge oder einen ausgeschlagenen Zahn musse man je
nach der Grofle der Beschidigung Schmerzensgeld bzw. Entschadigung
zahlen.

Jean-Pierre nimmt das Bild des historischen Jeschua dankbar in sich auf,
ohne den christlichen Glauben an die Messianitit und Gottessohnschaft
Jesu zu leugnen. Damit erfiillt er den Sinn der Okumene, nimlich den eige-
nen Glauben zu behalten und die Uberzeugungen der anderen Religionen
zu kennen und zu respektierten. Er akzeptiert Khalids Islam und Natha-
naels Judentum, bleibt selber aber glaubiger Christ. Die Gespriche mit den
beiden Freunden bereichern ihn, und er lernt aus der Fiille der Religionen
der beiden jungen Minner, — das Vorbild eines echten Dialogs.

Doch man schreibt noch nicht die Zeit des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, sondern das Jahr 1270. Als Jean-Pierre in Akkon dem fanatischen Fran-
ziskaner Hugo de Beaulieu tiber seine 6kumenischen Erfahrungen berich-
tet, lasst der engstirnige Monch Nathanael umbringen. Viele Jahre spiter, als
greiser Mann, erkennt der nach Frankreich zuriickgekehrte Baron Jean-
Pierre de Voisins mit tiefer Bestlirzung auf dem als Abdruck des Leichnams
Christi geehrten Grabtuch die Ziige seines Freundes Nathanael wieder, der
aufgrund seines jiidischen Glaubens ermordet worden war.

Der Roman gibt auch einen neuen Einblick in die Grundziige des Islam,
in eine unbekannte weltoffene Sicht des Islam im Mittelalter, die heute
durch seine fundamentalistischen Ziige verdeckt wird. Alexander Lohner
zeigt uns in den Gestalten der drei Freunde, Jean-Pierre, Khalid und Natha-
nael, ein — wenngleich romanhaftes — doch sehr praktisches und realistisches
Beispiel einer Okumene, iber die heute zwar Hunderte und Aberhunderte
theoretische Werke geschrieben werden, die aber in der Praxis kaum , grei-
fen®

Monika Beck, Aachen
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Alfred Paffenholz, Tora, Sabbat und Schalom. Alltag und Tradition im Ju-
dentum. Patmos Verlag, Ostfildern 2011. 192 Seiten.

Beim Lesen dieses Buches kam mir immer wieder einmal die Frage in den
Sinn, wie wohl ein Christ dariiber urteilen wiirde, wenn seine Religion von
einem Nichtchristen erklirt wird. Ich begann mich fiir den Autor zu inte-
ressieren, der sich hier aufmacht, als Nichtjude den Alltag und die Tradition
des Judentums zu beschreiben.

Alfred Paffenholz (1937-2002) arbeitete als Journalist, anfangs bei der
Katholischen Nachrichtenagentur (KNA), zuletzt als Leiter der Abteilung
JKultur und Gesellschaft® bei Radio Bremen. Auflerdem iibte er einen
Lehrauftrag im Rahmen der ,Jiidischen Studien® an der Carl-von-Os-
sietzky-Universitit in Oldenburg aus. Das richtige Verstindnis fiir das Ju-
dentum vor allem in Deutschland war ihm ein stetes Anliegen. Das vorlie-
gende Buch ist die durchgesehene, redaktionell aktualisierte und mit einem
neuen Titel versehene Neuausgabe eines Werkes, das bereits 1995 unter dem
Titel , Was macht der Rabbi den ganzen Tag?“ veroffentlicht wurde. Das
Anliegen ist jedoch das Gleiche geblieben: Nichtjuden soll das Judentum
verstindlicher gemacht werden.

So liefert das Buch in fast lexikalischer Form und mit gut lesbarer journa-
listischer Griffigkeit Informationen zum jiidischen Leben und Glauben: die
Geschichte des Judentums, die Heiligen Schriften, das Wesen des Sabbats,
jiidische Feste und Feiertage und der jiidische Alltag. Simtliche Begriffe, die
Nichtjuden irgendwann einmal im Zusammenhang mit Judentum gehore
haben, kann man in diesem Buch finden und werden erklirt: Beschneidung,
Bar Mizwa, Masel Tow, Tefillin, Talmud, der siebenarmige Leuchter, Scha-
lom, Davidstern, ,Nichstes Jahr in Jerusalem® und so weiter und so weiter.
In den letzten beiden Abschnitten werden dann auch die jiidische Leidens-
geschichte, die Schoa, und die Vorurteile nicht vergessen, mit denen Juden
seit Jahrtausenden immer wieder konfrontiert wurden: Antisemitismus,
Brunnenvergiftung, Weltverschworung, Finanzjudentum, usw.

Wie gesagt, ob ein Jude mit all dem, was hier tiber ihn geschrieben wurde,
zufrieden ist, kann ich nicht beurteilen. Manchmal wird er sich sicher den-
ken, da fehlt doch etwas, oder dieses und jenes wiirde ich anders, theolo-
gisch genauer formulieren. Fiir mich als Nichtjuden war es allerdings tat-
sichlich eine sehr lehrreiche und erfrischende Lektiire, die mir das
Judentum verstindlicher machte und damit niherbrachte. Und das war ja
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auch das Anliegen des Autors. Als Christ ist mir jedenfalls wieder viel klarer
geworden, wie sehr mein Glaube aus den Wurzeln der jidischen Tradition
lebt und wie nahe verwandt Juden und Christen doch sind.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Marcus G. Patka, Osterreichische Freimaurer im Nationalsozialismus.
Treue und Verrat. Bohlau Verlag, Wien, Koln, Weimar 2010. 221 Seiten.

Marcus G. Patka, Freimaurerei und Sozialreform. Der Kampf fiir Men-
schenrechte, Pazifismus und Zivilgesellschaft in Osterreich 1869-1938.
Locker Verlag, Wien 2011. 299 Seiten.

Uber die Freimaurer in Osterreich sind zwar einige allgemeine Einfihrun-
gen publiziert worden, iiber deren Geschichte gab und gibt es aber nach wie
vor einige Forschungsliicken. Der Kulturhistoriker, Freimaurer und Kura-
tor des Wiener Jiidischen Museums Marcus G. Patka hat nun aufgrund von
Akten des Deutschen Bundesarchivs in Berlin und des Archivs der Wiener
Groflloge die Geschichte der osterreichischen Freimaurer in der NS-Zeit
rekonstruiert.

Im Gegensatz zu Deutschland waren die Freimaurer in Osterreich iiber-
wiegend jiidischer Herkunft. Schitzungen gehen von 70 bis 80 Prozent aus.
Anfang der dreiffiger Jahre zihlten die 24 sterreichischen Logen rund 2000
Mitglieder. Uber die personelle Zusammenkunft der dsterreichischen Frei-
maurer gibt das 2009 publizierte Buch von Gunter K. Kodek ,, Unsere Bau-
steine sind die Menschen. Mitglieder der Wiener Freimaurer-Logen
1869-1938“ umfassende Auskunft.

Rund 100 Freimaurer wurden Opfer der Schoa; unter ihnen war auch
Otto Kreisky, ein Onkel des spiteren osterreichischen Bundeskanzlers. Der
Freimaurer und Groflindustrielle Martin Bunzl wurde vor der geplanten
Volksabstimmung im Mirz 1938 im &sterreichischen Bundeskanzleramt
um eine finanzielle Unterstiitzung gebeten.

Nach dem ,Anschluss® wurden die Rdume der Grofiloge in der Doro-
theergasse beschlagnahmt; der urspriingliche Plan zur Einrichtung eines
Freimaurermuseums wurde nicht realisiert. Die Bibliothek kam in die Na-
tionalbibliothek und wurde nach 1945 restitutiert; die Archive wurden von
der Roten Armee geraubt und befinden sich bis heute in Moskau.
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Ausfiihrlich beschreibt Patka auch das schidliche Wirken des Verriters
Kurt Reichl. Der Philosoph und Sohn eines burgenlindischen Heimatdich-
ters war sowohl Informant des Stindestaats als auch des NS-Regimes. Nach
1945 lebte er in Innsbruck und Graz. Er leitete eine Rednerschule der OVP
und verfasste ein Lexikon iiber steirische Personlichkeiten.

Im zweiten Teil des Buches beschreibt Patka die Exilstationen der Frei-
maurer in Prag, Budapest, London, New York, Los Angeles, Shanghai, Ar-
gentinien, Australien und Palistina. Das letzte Kapitel beschreibt die Neu-
griindung der Grofiloge; am ersten Zusammentreffen im Juli 1945 nahmen
48 Briider teil.

Erginzend zu dieser historischen Darstellung hat Patka in einer zweiten
Studie, ,, Freimaurerei und Sozialreform®, das umfangreiche und heute viel-
fach vergessene sozialreformerische, pazifistische, bildungspolitische und
internationalistische Engagement der Wiener Freimaurer dargestellt. Assi-
milierte Juden, Sozialdemokraten und Anhinger des Liberalismus trafen
sich in der Wiener Grof§loge zum freien Gedanken- und Ideenaustausch.

Zu den wichtigsten, von Freimaurern gegriindeten Vereinen gehorte
1914 Die Bereitschaft — Verein fiir soziale Arbeit und zur Verbreitung sozia-
ler Kenntnisse. Er griindete ein Kinderheim, organisierte Ferienkolonien;
das 1917 geplante ,,Haus des Kindes® scheiterte an der Inflation. Anfang der
zwanziger Jahre konnte der Verein seine Tatigkeit nur durch amerikanische
Spendengelder weiterfiihren.

Der Freimaurer Rudolf Goldscheid war sowohl aktiv im Verein Allge-
meine Nihrpflicht, der die Ideen von Josef Popper-Lynkeus propagierte, als
auch in der Osterreichischen Liga fiir Menschenrechte und wie der Drama-
turg und Schriftsteller Heinrich Gliicksmann in der Osterreichischen Frie-
densgesellschaft.

Zahlreiche personelle Verschrankungen gab es auch mit den vier Wiener
B’nai B’rith Logen, in denen sich das Wiener jiidische Bildungsbiirgertum
traf. In einigen Fillen gab es auch Doppelmitglieder, darunter — am bemer-
kenswertesten — der Wiener Oberrabbiner David Feuchtwang.

Evelyn Adunka, Wien
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Doron Rabinovici, Andernorts. Suhrkamp Verlag, Berlin 2010. 286 Seiten.

Vor dreizehn Jahren machte Doron Rabinovici auf sich aufmerksam, als er
seinen ersten Roman, Suche nach M., veroffentlichte. Schon damals ging es
um Anti- und Philosemitismus, um die Konflikte innerhalb der jiidischen
Gemeinden, um Tabus und Traumata der Schoa-Generation. Mittlerweile
ist der Schriftsteller, Essayist und Historiker fiir seine Arbeiten vielfach aus-
gezeichnet worden. 1961 in Tel Aviv geboren, lebt er seit 1964 in Wien.
Diese Schauplitze, Wien und Tel Aviv, sind auch in seinem neuen Roman
prigend. Und auch sonst finden sich viele autobiografische Anklinge. Was
in Israel richtig sei, konne in Osterreich grundfalsch sein, ist die Annahme,
die natiirlich umgekehrt genauso gelte. In dem Roman ,, Andernorts“ macht
sich Rabinovici auf die Suche nach Herkunft, Identitit, Heimat und Zuge-
horigkeit. Es entwickelt sich ein Verwirrspiel in zehn Kapiteln.

,Heimat ist, wo einem fremder zumute ist als an jedem anderen Ort,
erklirt eine Kollegin der Hauptfigur und gibt damit das Thema dieses Ro-
mans vor. ,,Andernorts® beschreibt die Sehnsucht nach der Sehnsucht, das
nicht heimisch werden Konnen nach der Schoa, die Suche nach einem Zu-
hause. Im Zentrum steht der Kulturwissenschaftler Ethan Rosen. Er gilt
als weltgewandt, entschlossen, kompromisslos. Ein Weltbiirger, der ver-
schiedene Sprachen sprechen und lesen kann, ein geschliffener Geist, der
misstrauisch macht. ,Aber es war kein freundliches Interesse fiir die Welt,
das ihn trieb®, heif}t es. ,Seine Eingebungen und Ahnungen wurden von
Angst gespeist. Ethans Misstrauen galt den Zivilisationen und Ideolo-
gien.”

Dieser radikale, rebellische Typ spricht vom ,Fluch der Abstammung®,
von verloren gegangenem Weltvertrauen, von der ,Last von Geschichte und
Herkunft®, von der Unmoglichkeit, an ein Gliick zu glauben. Eine Genera-
tionenbedriickung, nach Auschwitz. Neben den resoluten Rosen stellt Do-
ron Rabinovici einen Gegenspieler, Rudi Klausinger. Auch Klausinger ist
Kulturwissenschaftler und zudem ein Rivale im Universititsbetrieb. Er ist
grundverschieden: blass und sehr anpassungsfihig, ohne eigenen Stand-
punkt, und manchmal voller Selbsthass. ,Ja, er sei ein Bastard, ein Misch-
ling, gibt er zu. ,Er sei fiir die Nichtjuden ein Jude und fiir die Juden ein
Goj. Und er sei es gewohnt, sich einzuschmuggeln und einzugemeinden, in
jede Kultur und jedes Land. Und wer meine, das hore mit der Kindheit auf,
habe nichts begriffen.”
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Klausinger ist seinem Rivalen Rosen aber zugleich sehr dhnlich. Auch er
ist ruhelos. Denn er ist auf der Suche nach seinem leiblichen Vater. Und er
kommt auch hierbei Rosen in die Quere. Sie begegnen sich am Krankenbett
eines Uberlebenden in Israel, sie glauben eine Weile, entsetzt der eine, beru-
higt der andere, Halbbriider zu sein, und am Ende haben beide einen Irrtum
einzugestehen. Zu dieser vordergriindigen Rivalitit kommen familidre Ver-
strickungen und die Sprachlosigkeit zwischen den Generationen. Von ver-
lorenen Triumen ist die Rede, vom Selbsthass der Davongekommenen, vom
Spott tiber Orthodoxe und dem Respekt vor ihnen.

Verzweifelt wird nach einer Erklirung fiir Auschwitz gesucht, verzwei-
felt iiber die Ohnmacht von Zeitzeugen gesprochen und gefragt, was eigent-
lich wird, wenn demnichst niemand mehr Zeugnis ablegen kann vom Zivi-
lisationsbruch. Und Nachgeborene wie Ethan Rosen fiihlen so etwas wie
Hassliebe zum , Gelobten Land“: ,Ich bin erst kurz im Land, aber schon
will ich wieder weg. Es ist wie eine Allergie. Kaum trete ich aus dem Flug-
hafen, sehe die ganze Mischpoche, die versammelte Sippschaft, diesen
Mischmasch aus Gott und Ghetto, aus Kitsch und Kischkes, sehe dazu die-
sen Apparat, fiir den die permanente Ausnahmesituation die einzige Nor-
malitit ist, die Sicherheitsleute, die Soldaten, fillt mir das Atmen schwer.
Dann diese Hast, diese Anspannung, die jeden sofort in Beschlag nimmt.
[...] Sie glauben sich im Absturz. Immerzu. [...] Nein, es herrscht nicht
Konformismus, sondern Paranoia.”

»Was ist schon normal?“, heifit es einmal. ,Der Wahnsinn ist bei uns
doch lingst schon die Regel.“ Diese Gebrochenheit, diesen Zwiespalt, die-
sen Sarkasmus und diese Wehmut malt Rabinovici mit seinen verschiedenen
Figuren ganz lustvoll aus.

Doron Rabinovici hat ein verwickeltes, aber sehr perfektes Buch ver-
fasst. Es ist wie aus einem Guss geschrieben, leicht und heiter ironisch, aber
mit einem Tiefgang versehen, der den Leser schwindlig macht. Alle Gewiss-
heiten werden aufgehoben in diesem furiosen Roman. Eine Tragodie bibli-
schen Ausmafles kiindigt sich an. Doch am Ende rundet der Autor sie zu ei-
nem (beinahe) versohnlichen Schluss und plidiert letztlich fir einen
SZwischenraum® zur Verstindigung an jedem Ort, ,,wo ein Mensch auf den
anderen trifft“.

Stefan Berkholz, Berlin
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Bettina Stangneth, Eichmann vor Jerusalem. Das unbehelligte Leben ei-
nes Massenmorders. Arche Verlag, Hamburg 2011. 656 Seiten.

,Wer ein Buch wie dieses geschrieben hat, dem bleibt am Ende nur, den Le-
ser schon am Anfang zu warnen, am besten mit den Worten, die Hannah
Arendt einer guten Freundin schrieb, bevor sie zum Eichmann-Prozess
nach Jerusalem flog: ,Es konnte interessant sein — abgesehen davon, dass es
schrecklich wird.”* Mit diesem Zitat in der Einleitung bereitet Bettina
Stangneth die Leser vor: auf ihr ungemein spannendes — und oft schwer er-
trigliches — Buch. Eichmann vor Jerusalem bezieht sich schon im Titel auf
Arendts Buch Eichmann in Jerusalem, an dem niemand vorbei kommt, der
sich seitdem mit Adolf Eichmann beschiftigt. Stangneth sieht ihr eigenes
Werk als einen ,Dialog mit Hannah Arendt“. Besonders bewundert sie
Arendts ,Mut zum klaren Urteil, auch auf das volle Risiko, trotz intensiver
Arbeit immer noch zu wenig zu wissen®.

In der 1964 in Deutsch erschienenen Studie Eichmann in Jerusalem. Ein
Bericht von der Banalitiit des Bosen hatte Arendt ihr Portrit des Angeklag-
ten vorgelegt, das sich auf seine ,Rolle® im Jerusalemer Prozess und die da-
mals zuginglichen schriftlichen Selbstiulerungen stiitzte. Sie konnte nicht
wissen, wie sie sich tiuschen lief von der Selbstinszenierung des Angeklag-
ten als Biirokraten, der nur von Befehlsgehorsam geleitet war. Das ist auch
umso bitterer, weil Arendt wegen der Zuspitzung ihrer Thesen (besonders
zur Rolle der jiidischen Organisationen zur Zeit des Nationalsozialismus)
feindselige Reaktionen von groflen Teilen der jiidischen Offentlichkeit er-
fuhr und auch den Verlust vieler Freundschaften erlebte.

Und wie hitte sie ahnen kénnen, dass die Formel von der ,,Banalitit des
Bosen® so massenhaft benutzt werden wiirde, um Gedankenlosigkeit, Hilf-
losigkeit und Ratlosigkeit zu verbergen. Und um sich weder mit dem tat-
sichlich Damonischen, noch dem politisch Erklarbaren beschiftigen zu
missen.

Arendt findet erst im letzten Kapitel ihres Buches diese Formel, als sie
davon berichtet, wie Eichmann ,ruhig und gefasst in den Tod“ ging. Sie be-
merkt, dass er die Worte unter dem Galgen ,offenbar lange vorbereitet
hatte“. Schlieflich kommt sie zu dem Schluss: ,,In diesen letzten Minuten
war es, als zoge Eichmann selbst das Fazit der langen Lektion in Sachen
menschlicher Verruchtheit, der wir beigewohnt hatten, — das Fazit von der
furchtbaren Banalitit des Bosen, vor der das Wort versagt und an der das
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Denken scheitert.“ Das muss immer mitgedacht werden, wenn die Formel
geborgt wird. Sie ist fiir Arendt die Bezeichnung der Grenze, bis zu der auch
sle nur arbeiten konnte.

Dass die von Arendt konstatierte ,, Banalitit“ damit auch einen bestimm-
ten Effekt bezeichnete, darauf deutet ihr Eindruck, dass die letzten Worte
eingelibt waren. Dass Eichmann sich seiner Wirkung sehr bewusst war, und
bis zu welchem Grad alles, was er in Jerusalem schrieb und sagte, schon in
mehreren Versionen erprobt worden war, das zeigt uns das Buch von Bet-
tina Stangneth. Die Philosophin, die durch ihre Forschungen zum Antise-
mitismus und zur Liigentheorie besonders gut fir diese Aufgabe geriistet
ist, zeigt Eichmann, bevor er die Rolle des Biirokraten annahm und stellt das
urspriingliche Bild wieder her. Mithilfe von einer Vielzahl von Dokumen-
ten, etwa Tonbandaufnahmen, die erst seit einigen Jahren zuginglich sind,
kann sie den Menschen darstellen, der Eichmann vor Jerusalem war.

Stangneth zeichnet zunichst das Bild des Taters: Ein ehrgeiziger, grau-
sam einfallsreicher Organisator des Massenmordes an den Juden, der aus
voller Uberzeugung handelte, die er auch nach 1945 nicht ablegte. Mithilfe
alter Beziehungen konnte Eichmann nach Argentinien fliichten und dort
unter falschem Namen leben und sogar seine Familie nachkommen lassen.
Im nationalsozialistisch eingestellten Sassen-Kreis, wo er Anschluss an
Gleichgesinnte fand, war die wahre Identitit des ,Ricardo Klement“ be-
kannt. Eichmanns bescheidene, aber gemessen an seiner verbrecherischen
Vergangenheit recht komfortable Lage, wirft Fragen auf. Der Untertitel des
Buches ,, Das unbehelligte Leben eines Massenmaorders bezieht sich auf das
auffallend geringe Interesse der jungen Bundesrepublik an einer Ergreifung
Adolf Eichmanns, trotz frither Hinweise auf seinen Aufenthaltsort. Es
muss angenommen werden, dass der Massenmoérder unbehelligt geblieben
wire, hitte ihn der israelische Geheimdienst nicht aufgespiirt und entfiihrt.

Bettina Stangneth hat die erschiitternde Studie eines unbeirrten Rassisten
geschrieben, der wihrend seines Prozesses die Rolle des Biirokraten an-
nahm, so hingerichtet und fiir Jahrzehnte tberliefert wurde. Es ist das Ver-
dienst der Autorin, dass sie der Geschichte die wahre Identitit Adolf Eich-
manns wieder entrissen hat.

Bettina Klix, Berlin
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Arno Surminski, Winter Fiinfundvierzig oder Die Frauen von Palm-
nicken. Roman. Ellert & Richter Verlag GmbH, Hamburg 2010. 320 Seiten.

Wunderbare Strinde und Steilkiisten ziehen sich an der Halbinsel Samland
entlang. Hier liegt, nicht weit von dem einstigen Konigsberg, Jantanyi, das
frithere Palmnicken. Diese Stadt ist beriihmt fiir ihren Bernstein, dem eine
sinnliche und beruhigende Wirkung zugesprochen wird. Es ist der 31. Ja-
nuar 1945. Dieser Tag hat nichts von Sinnlichkeit und ist auch nicht beruhi-
gend. Denn draufien vor der Stadt werden an einem der Strinde 3000 jiidi-
sche Frauen von der Waffen-SS abgeschlachtet. Fiir die einen ist die Welt
1944 schon untergegangen. Fiir die anderen geht sie noch weiter. Gesa, Ce-
lina, Sarah und Dorota. Vier junge jidische Frauen, zusammengepfercht im
Getto Lodz. Da wo kein Gebet mehr hilft, konnen sie das tigliche Grauen
nur ertragen, indem sie ihre Triume am Leben halten und auf einen Neube-
ginn nach dem Krieg hoffen. Dorota méchte auf einem Bauernhof leben, Sa-
rah wiinscht sich eine Familie, Gesa triumt von einer Tanzkarriere und Ce-
lina von einem Studium. Was junge Menschen eben so traumen.

Mit dem Heranriicken der Roten Armee wird das Getto im Sommer
1944 geriumt. Die Reise geht nach Auschwitz. ,So hat man frither das Vieh
auf die Reise geschickt, sagte Celina. Viehtransporte gehen ins Schlacht-
haus, rief eine Stimme aus der Dunkelheit.“ Fiir Dorota ist Auschwitz die
Endstation. Jetzt sind sie nur noch zu dritt. Im Auflenlager Stutthof werden
die drei Frauen getrennt. Sarah landet in der Waffenfabrik. Gesa und Celina
verrichten auf dem Hof von Lisa Kretschmann Feldarbeit. Seit Lisas Mann
trotz der vier Kinder an die Front musste, bewirtschaftet sie den Hof mit ih-
rem iltesten Sohn. Wihrend Gesa und Celina dem Entsetzen folgen, haben
diese Bilder fiir Lisa so gar nichts mit ihrem derzeitigen Leben zu tun.

Die Rote Armee und der Winter riicken heran. Die Hiftlinge aus den La-
gern werden Richtung Westen getrieben. Mit thnen Gesa und Celina. Tau-
sende von Zeugen begleiten den Todesmarsch der ausgemergelten und zer-
lumpten Korper. Bewohner der Dérfer, Alte, Frauen, Méanner und Kinder
begaffen die Vorbeimarschierenden. Doch der Krieg kommt auch fir die
Gaffer niher. Hat schon Masuren und die Memel erreicht. Die friedliche
Idylle beginnt zu brockeln. Die ersten Fliichtlinge machen sich auf den
Weg. Nur die Bauern wollen nicht gehen. Thre Ernte und ihr Vieh nicht im
Stich lassen. Sie harren aus, werden zwangsevakuiert. Mit dem Notdiirftig-
sten bepackt, zu Fuf§ oder mit dem Pferdewagen, machen auch sie sich auf
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den Weg Richtung Westen. Unter den Fliichtenden sind Lisa Kretschmann
mit ihren vier Kindern und Levine Gedeitis mit ihrer Tochter Olga.

Neben der Waffen-SS ein neuer todbringender Feind, der Winter 1944.
Dicke Eisdecken fressen sich in das Haff. Gegeifelt vom eisigen Wind, die
Fiifle nur in Lumpen gewickelt, kaum bekleidet und vom Frost geschiittelt,
schleppen sich die Hiftlinge die tief verschneiten Straflen Richtung Palm-
nicken entlang. Niemand darf sich ausruhen, niemand darf fiir einen Mo-
ment verweilen, niemand darf hinfallen, niemand Schwiche zeigen. Und es
geht nicht anders und passiert doch. Peitschenhiebe, Schiisse und Korper
fallen. Tauchen die weifle Fliache in ein dunkles Rot. Ein Meer von Toten
saumt die Strecke. Nur die Hilfte der Hiftlinge erreicht Palmnicken.

Im Bernsteinwerk fordert die eiskalte Werkshalle weitere Opfer. Die, die
versuchen zu fliehen, werden von der Hitlerjugend aufgespiirt. Uberall in
den Straflen nur tote Frauen. Bilder, die niemand sehen will. Die so gar
nichts mit dem Leben im Ort zu tun haben. Die elenden, die leblosen Kor-
per, sie sollen weg. Sie storen die Kinder beim Spielen, sie storen beim Got-
tesdienst.

Was wird blof§ aus den 3000 jiidischen Frauen? Die Waffen-SS treibt sie
Ende Januar 1945 zur Anna-Grube. Ein Gewitter von Kugeln, die hilflosen
Frauen mitten drin. Eine Frau klatscht auf die andere. Tote, Schwerver-
letzte, Schicht fiir Schicht. Die Hitlerjugend darf die noch Lebenden zum
Toten raussortieren. Celina liegt unter der toten Gesa. Sie lebt. Sie kann sich
retten. So viele Tote. So eine Graueltat. Die Bewohner und die Fliichtlings-
frau Levine Gedeitis gehen schweigend dartiber hinweg.

Wihrend die Gustloff sinkt, Lisas Sohn, noch ein Kind, das Vaterland im
letzten Moment retten soll, kehrt der Frithling ein, landet Sarah im Mai 1945
mit anderen Hiftlingen in Neustadt. Es sieht nach Frieden aus. Doch der ist
triigerisch. Die Neustddter unterbrechen ihr Leben fiir kurze Zeit, warten
bis die Hiftlinge erschossen sind und leben dann wie gewohnt weiter. Ko-
nigsberg und andere Stidte liegen in Schutt und Asche, der Krieg ist verlo-
ren und viele Leben verbrannt. Levine Gedeitis wird nach Sibirien ver-
schleppt. Olga bleibt wartend in Palmnicken zuriick.

Surminski lisst Hitlers Opfer erzihlen. Zwischen die Uberlebensge-
schichte der vier judischen Frauen mischt sich die Fluchtgeschichte von Le-
vine Gedeitis und Lisa Kretschmann. Surminski zeigt mit dem Todesmarsch
der Hiftlinge nach Westen und dem Massaker in Palmnicken das entsetzli-
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che Bild des Holocaust. Zeigt, wie Menschen ungesiihnt aus ihrem ganz
normalen Leben gerissen werden. Wie junge Manner junge Frauen toten,
wie die Bevolkerung nichts sehen will, wie inmitten des Terrors das Leben
fiir manche einfach weitergeht. Wie Kinder in den Krieg gehen, wie die Ost-
see Tausende von Menschen verschlingt, wie die Flucht aus Ostpreufien
kein Aufatmen ist, wie Vergewaltigung und Verschleppung nach Sibirien
drohen. Surminskis Ich-Erzihler Max Broders stellt daneben die Frage nach
der Schuld. Denn Broders deckt Schlimmes auf. Sein verstorbener Vater war
in Palmnicken dabei.

Niemals sind Verbrechen gegen die Menschlichkeit und die Opfer von
Krieg und Gewalt zu vergessen. Alles, was wir dafiir tun miissen, ist, uns zu
erinnern. Arno Surminski erinnert mit seinem Roman Winter Fiinfundvier-
zig oder die Franen von Palmnicken an die Opfer des Gemetzels von Palm-
nicken und setzt thnen ein literarisches Mahnmal.

Soraya Levin, Wolfenbiittel

Klaus Wengst, , Wie lange noch?“ Schreien nach Recht und Gerechtigkeit -
eine Deutung der Apokalypse des Johannes. Verlag W. Kohlhammer, Stutt-
gart 2010. 300 Seiten.

Der vorliegende Band ist das Ergebnis mehrerer Lehrveranstaltungen zur
Apokalypse und daher kein klassischer Kommentar im Sinne einer Vers-
fiir-Vers-Auslegung; dennoch werden fast alle Texte angesprochen und
durch ein Stellenregister erschlossen.

Wengst bekennt sich zu einer subjektiven Auslegung (,,Ich sehe das so
..<), ohne sich der Auseinandersetzung mit anderen Positionen zu entzie-
hen. Grundlage seiner Interpretation ist der sozialgeschichtliche Zugang;
danach sieht der Apokalyptiker die Wirklichkeit ,aus der Perspektive von
unten und vom Rande her (270): Geschichte wird wahrgenommen als Ge-
waltgeschichte, die radikal abgebrochen und durch eine neue Zeit abgelost
werden ,muss® (42). Dahinter steht ein géttlicher Plan, den das letzte Buch
der Bibel gemif seiner Selbstbezeichnung (griech. apokalypsis = Enthiil-
lung) offenbart. Als Quellen dienen dem gebildeten Autor — Wengst vermu-
tet seine Herkunft aus einer hochpriesterlichen Familie — nicht personliche
Phantasien und Visionen, sondern die Glaubenstraditionen seines jiidischen
Volkes. Das duflert sich z. B. darin, dass die Apokalypse stirker als alle tibri-
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gen neutestamentlichen Schriften durchsetzt ist mit Anspielungen auf die
hebriische Bibel bis hin zu wortlichen Zitaten, v. a. aber am Konzept der
zwolf Stimme Israels als Strukturprinzip der endzeitlichen Heilsgemeinde.
Die Kirche aus den Volkern kann daher nicht Israel als Heilsvolk ablosen,
sondern ,das Zwolfstimmevolk Israel bildet die Grundstruktur der Ge-
meinde, in die hinzukommende Menschen aus der Vélkerwelt integriert
werden“ (272 f.). Diese ,Israelbestimmtheit der Kirche* (239) ist zwar
schon fiir Paulus eine Selbstverstindlichkeit, geriet jedoch im Verlauf der
Kirchengeschichte in Vergessenheit und wurde erst als Folge des Zweiten
Vatikanischen Konzils neu in Erinnerung gerufen.

Nicht nur deshalb, sondern auch von ihrer Entstehungssituation her ist
die Johannesoffenbarung aktuell: sie wendet sich am Ende des 1. Jh. an
Christen in Kleinasien, die bedroht sind durch die romische Staatsmacht
und durch gesellschaftlichen Anpassungsdruck, aber auch durch innerge-
meindliche Auseinandersetzungen. Diesen von auflen wie von innen ge-
fihrdeten Gemeinden vermittelt der Apokalyptiker die trostliche Gewiss-
heit, dass die Herrschaft iiber die Welt allein bei Gott liegt und dass Gottes
Konigsherrschaft nicht erst in der Zukunft zu erwarten, sondern bereits in
der Gegenwart realisiert ist — in der Gemeinde, die durch den Kreuzestod
Jesu ,,zu einem Konigreich und zu Priestern gemacht“ wurde (Apk 5,10). So
bildet die Gemeinde eine ,,Gegengesellschaft, die Hoffnung hat und gibt auf
den ginzlichen Abbruch der Gewaltgeschichte® (255).

Dem Autor geht es also nicht um einen Endzeitfahrplan fiir kiinftige
Katastrophen, sondern um Deutung der Gegenwart: ,Die Katastrophe
kommt nicht erst noch, sie ist schon lingst da“ (15). Die zahlreichen Bilder
von Krieg und Vernichtung, die uns den Zugang zur Apokalypse erschwe-
ren und zu Fehldeutungen im Sinne wirrer Phantasien gefiihrt haben, sind
»2Ausdruck einer als schlimm erfahrenen Wirklichkeit [...] und zugleich
Protest gegen sie“ (215), also durch die aktuelle Situation bedingt. Die bib-
lisch geprigte Sprache in Form visionirer Bilder erschliefit sich den Adres-
saten aus ihrem Glauben, fiir die nicht bibelkundigen Verfolger sind diese
dagegen abstruser Unsinn und damit vor Zensur geschiitzt: ,Hier zeigt sich,
dass die Apokalypse Untergrundliteratur ist, ein zugleich hochtheologi-
sches und hochpolitisches Buch® (21).

Hildegard Gollinger, Merzhausen
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Berichte

Wie konnen Juden und Christen zusammen beten?

Ein interreligioses Forschungsprojekt

Die Frage ,Wie konnen Juden und Christen zusammen beten?“! ist das
Thema eines interreligiésen Forschungsprojektes, das am 28. Juni 2011 an
der Ruhr-Universitit Bochum (RUB) vorgestellt wurde. Initiatoren des
Projektes sind Rabbiner Moshe Navon, Jerusalem/Bochum, der katholi-
sche Theologe und Professor fiir Neues Testament an der RUB Thomas S6-
ding und Esther Briinenberg-Buffwolder, Assistentin am Lehrstuhl fir
Neues Testament.

Das Forschungsprojekt, so die Initiatoren, ,stof8t in das Herz der ji-
disch-christlichen Okumene vor, denn das Gebet ist der Ort, wo zur Spra-
che kommt, was einer Religion heilig ist. Gefragt wird, ob zum Thema des
gemeinsamen Gebetes ein Dialog, eine Verstindigung, eine wechselseitige
Bereicherung méglich sind. Da die offene Gesellschaft aber oft keine rechte
Vorstellung davon hat, was Gebet fiir gliubige Menschen heifit, fragt sie
sich, wo das Problem des gemeinsamen Gebetes von Juden und Christen
. liegt. Der Fundamentalismus lehnt ein interreligioses Gebet mit Berufung
auf Gott rundweg ab, macht sich aber keinen Begriff von der urspriing-
lichen Weite echter Spiritualitat.

Das Forschungsprojekt will aus dieser falschen Alternative heraus. Es
setzt auf interreligiosen Dialog und es fiihrt ganz an den Anfang des Chris-
tentums. Es zeigt, dass jidisches Beten von Beginn an zur christlichen
Liturgie gehort hat — und zwar nach den kanonischen Zeugnissen ebenso
wie im Blickwinkel heutiger Wissenschaft. Das lasst sich nicht auf jede Reli-
gion tibertragen, ist aber fiir das Verhiltnis von Judentum und Christentum
typisch. Juden und Christen kénnen zusammen beten — nicht alle Gebete,
aber die elementaren.

Thomas S6ding, Bochum

1) Vgl. dazu die Katechese von Papst Benedikt X VL. tiber die Psalmen, S. 289-291 1. d. Heft.
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Jom ha-Schoa — Warnung vor dem ,,neuen“ Judenhass

Am alljihrlichen Jom ha-Schoa wird in Israel der sechs Millionen Juden ge-
dacht, die im Holocaust ermordet wurden. In Rahmen der zentralen Eroff-
nungsfeier in der Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem am 1. Mai 2011
sprach Ministerprasident Benjamim Netanjahu unter anderem tiber den all-
gegenwartigen Judenhass:

,Die Bedrohung fiir unsere Existenz, unsere Zukunft, ist nicht theore-
tisch. Sie kann nicht unter den Teppich gekehrt werden; sie kann nicht ver-
harmlost werden. Sie steht vor uns und der gesamten Menschheit und muss
abgewendet werden.

Die erste Lektion besteht also darin, die, die uns bedrohen, ernst zu neh-
men. Die nichste Lektion rithrt vom Verstindnis her, dass Angriffen auf un-
ser Volk seit jeher Wellen des Hasses vorangingen, die den Boden fiir den
Ansturm bereiteten. Daher muss die zweite Lektion, die wir aus dem Holo-
caust ziehen, darin bestehen, dass wir das wahre Gesicht des Hasses auf un-
ser Volk offenlegen. Was wurde nicht alles gesagt gegen die Juden Europas?
Im Mittelalter und in der Neuzeit wurden Juden immer wieder fiir die Ubel
der Welt verantwortlich gemacht — von Pest und Seuchen iiber Krieg und
Revolution bis hin zu Wirtschaftskrisen. Der Hass war nicht nur unter den
ignoranten Massen eingefleischt, sondern verbreitete sich und schlug tiefe
Wurzeln in den Kopfen und Herzen von Europas fiihrenden Gelehrten und
Philosophen.

Der jahrhundertealte Hass auf die Juden erwacht heute von Neuem und
nimmt die Form des Hasses auf den jiidischen Staat an. Auch heute gibt es
solche, die den jiidischen Staat fiir alle Ubel auf der Welt verantwortlich ma-
chen — von gestiegenen Olpreisen bis zur Instabilitit in unserer Region. Es
gibt solche, die sagen, dass diese Behauptungen, da fast die ganze Welt an sie
glaubt, einen wahren Kern haben miissen. Schon Ahad Ha’am sagte: Die
weit verbreitete Akzeptanz von Ritualmordanklagen im Mittelalter be-
weist, dass etwas nicht dadurch wahr wird, dass die Mehrheit der Welt es
glaubt.”

(Newsletter der Botschaft des Staates Israel, Berlin, 02.05.2011.)

Vgl. die vollstindige Rede Netanjahus (Original engl.) unter: http://www.mfa.gov.il/MFA/
Anti-Semitism+and+the+Holocaust/Documents+and+communiques/Opening_ceremony_
Holocaust_ Remembrance_Day_1-May-2011.htm
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Ossuarium der Enkelin des Hobenpriesters Kajapha

Die Israclische Antikenbehorde IAA hat Ende Juni 2011 ein Kalksteinossu-
arium der Offentlichkeit vorstellt, das vor drei Jahren von Grabriubern im
Terebintental (Emeq Ha-Ela, vgl. 1 Sam 17,1; Kampf Davids gegen Goliath)
gefunden wurde. Das Beinkistchen trigt den tiblichen Rosettenschmuck
und im oberen Randbereich eine komplette, gut erhaltene Inschrift (kein
Sgrafitto), die iiber den Inhalt des Ossuariums informiert. Es sind die Ge-
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beine der , Miriam, Tochter des Jeschua (!), Sobn des Kajapha, des Priesters
der Maasiah aus Beth Imri©.

Nachdem im Jahre 1990 das
reichverzierte Ossuarium des Je-
hosef Bar Kajapha, des Hohen-
priesters und Gegners Jesu, mit
seinen Gebeinen in Jerusalem in
einer Grabkammer gefunden
wurde, ist auch dieser Fund eine
Bereicherung fiir die Historie.
Besonders erschiitternd ist, dass iGN I e b
josef Bar Kajapbd selbst einen Foto: Dr. Boaz Zissu, Bar-Ilan Universitit, De-
Sohn mit dem Namen ]eschua_ partment of Land of Israel Studies and Archaeo-
(Jesus) hatte. Loy

Und wir erfahren auch, dass der Hohepriester Kajapha und sein Sohn
Jeschua zur Priester-Abteilung (Machlaka) des Maasjah gehorten. Nach
1 Chr 24,4 wurden bei der Auswahl der Priester jeweils zwei Grofifamilien
aus der Linie Eleasars und eine aus der Linie [tamars ausgelost. Auf Maasjah
war das letzte — vierundzwanzigste — Los gefallen (vgl. 1 Chr 24,18.).
Sacharja, der Vater Johannes des Taufers, gehorte zur Abteilung des Abijah
(Los Nr. 8; vgl. 1 Chr 24,10; Lk 1,5).

Der Priester Jeschua Bar Kajapha stammte wohl aus dem noch zu identi-
fizierenden Ort Beth Imri oder aus dem Haus Imri, d. h. aus der Grofifami-

1) Abdruck mit Erlaubnis der Bar-Tlan Universitit, Ramat Gan, Israel.
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lie (dem Geschlecht = dor) Imri, aus der dann auch Kajapha hervorging
(Neh 3,2). Es bleibt also noch viel Arbeit (vgl. Ronny Reich, Ancient Jerusa-
lem Revealed, TE] 2000, S. 223 ff. und grofe Bibliografie).

Leider stammt das Ossuarium der , Miriam, Tochter des Jeschua“ aus ei-
ner Raubgrabung und der Fundzusammenhang ist damit wohl zerstort, —
wenn nicht die Riuber doch noch die Fundkammer zeigen, was eher un-
wahrscheinlich ist. Drei Jahre hat es darum gebraucht, zunichst die Echt-
heit der Inschrift zu verifizieren, die auch nachtriglich hitte aufgebracht
werden konnen. Zwei Fachleute von den Universititen Tel Aviv und Bar
Ilan arbeiten an dem Stiick. Wir sind gespannt, was sich noch ergeben wird.

Rolf-Christian Goethert

Ad multos annos

Prilat Dr. Georg Hiissler zum 90. Geburistag

Zum 90. Geburtstag von Prilat Dr. Georg
Hiissler am 7. Juli 2011 fand in der Mutter-
hauskirche der Vinzentinerinnen in Freiburg
der Festgottesdienst statt. Hauptzelebrant
war der Erzbischof von Freiburg und Vorsit-
zender der Deutschen Bischofskonferenz
Robert Zollitsch, die Konzelebranten waren
der Jubilar, seine Nachfolger im Amt, der
ehemalige Caritasprasident Hellmut Pusch-
mann sowie der derzeitige Caritasprasident
Dr. Peter Neher, dazu Prof. em. Peter Hiiner-
mann, Tibingen, und der Dibzesanvorsit-
zende des Caritasverbands in der Erzdidzese
Freiburg Msgr. Bernhard Appel. Neben den
Gemeindegesangen, begleitet von Orgel und
Saxophon, trug auch ein Chor von Pensiona-
ren der Caritas zum Festgottesdienst bei. In seiner Predigt wiirdigte Erzbi-
schof Zollitsch das Lebenswerk von Georg Hiissler und dankte ihm aus-

Foto: Ingo Schneider/
Badische Zeitung,
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driicklich dafiir, dass er stets und bei allem Tun dem einzelnen Menschen
begegnete und somit die Zuwendung Gottes zu den Menschen getragen

habe.

Beim anschlieflenden Festakt im Lorenz-Werthmann-Haus in der Karl-
strafle 40 fasste der Saal kaum die vielen Menschen, die sich eingefunden
hatten, um zu gratulieren. Sie sangen das Lied: ,Viel Gliick und viel Segen
... Caritasprasident Neher skizzierte den Lebensweg des Jubilars. Nach
seiner Jugendzeit in Einod (Saarland) und im Elsass studierte Hiissler zu-
nichst Medizin, im Zweiten Weltkrieg entkam er aus der Gefangenschaft,
indem er sich in den Vatikan rettete. Hiissler blieb dann in Rom, studierte
am Germanicum weiter und schloss das theologische Studium mit der Pro-
motion und der Priesterweihe ab. Nach einer Titigkeit als Kaplan in Mann-
heim wurde Hissler 1965 zum Deutschen Caritasverband nach Freiburg
berufen und tibernahm 1967 das Amt des Generalsekretirs und 1969 die
Prisidentschaft. Hinzu kam seine Berufung 1975 an die Spitze von Caritas
Internationalis mit Sitz in Rom. 1991 schied Hiissler aus dem Amt.

Die Festrede, gehalten von Professor Hiinermann, zeigte, welche Neue-
rungen und Umwiélzungen in den Jahrzehnten des ausgehenden 20. Jh. vom
Deutschen Caritasverband, dem gréfiten Wohlfahrtsverband mit rund einer
halben Million Beschiftigten, bewiltigt werden mussten.

Hiissler wagte unerschrocken, sich auf gefihrliches Terrain zu begeben
und erfuhr, dass selbst ein kommunistisches Regime in der Person des
Staatschefs Ho Chi Minh in Nordvietnam 1967 ihn empfing und bereit-
willig die Hilfe der Caritas annahm, indem dort u. a. ein Krankenhausbau
finanziert wurde. Gleichermafien wie in den Brennpunkten in Fernost wa-
ren Hiisslers Bemiihungen auf Mittel- und Stidamerika sowie Afrika gerich-
tet, wobei man bedenken muss, dass es sich nicht immer um christliche
Weltregionen handelte. Die 6rtlichen Caritas-Stellen wurden in ihrer Ver-
mittlungsarbeit gestirkt — dies konnte nur eine starke Zentrale leisten.

Entscheidende Strukturverinderungen standen auch an gegentiber staat-
lichen Entwicklungsdiensten und anderen Hilfsorganisationen, um die
weltweiten Einsitze zu koordinieren.

Die Gliickwiinsche der Stadt Freiburg iiberbrachte deren Oberbiirger-
meister Dieter Salomon in launiger Weise. Die herzlichen Beziehungen zwi-
schen dem Ehrenbiirger Hiissler und dem Stadtoberhaupt zeigten sich bei
jeder Begegnung, die Salomon schilderte. Der Oberbiirgermeister wies dar-

316 FrRu NE 4/2011



auf hin, dass inzwischen eine Biirgerbefragung stattgefunden hatte, bei der
die bekannteste Personlichkeit Freiburgs ermittelt werden sollte. Es waren
nicht die Groflen aus Wissenschaft, Wirtschaft und Politik, die das Rennen
machten, sondern die Ehrenbiirgerin und Judenretterin Dr. Gertrud Luck-
ner, einst Angestellte des Deutschen Caritasverbands und von Hiissler
hochverehrte Griinderin des Freiburger Rundbriefs, wurde als bekannteste
Freiburgerin erwihlt.

Mit den Glickwiinschen des Ministerprasidenten von Baden-Wiirttem-
berg Winfried Kretschmann und dem kurzen Dankeswort des Jubilars ging
die Feier zu Ende, nicht ohne dass Hiissler, der sich einzelne Namen zu nen-
nen versagen musste, doch Frau Maria Engesser dankte. Sie hat ihm tiber 50

Jahre lang den Haushalt gefiihrt.

Auch der Freiburger Rundbrief gratulierte seinem stellvertretenden Vor-

sitzenden Pralat Hiissler.

Alwin Renker

Notizen

In den Niederlanden wird jedes Jahr am 4.
und 5. Mai der Toten des Zweiten Welt-
kriegs gedacht und die Befreiung gefeiert.
Zum diesjihrigen Gedenken (2011) hat
Frits Rijksbaron in Amsterdam eine Aktion
initilert, die an die einstigen jidischen Be-
wohner (bis zur Deportation bis zu 10 %
der Bevolkerung) erinnert. Die Bewohner
einstmals jiidischer Hauser waren iiber die
lokale Tageszeitung Het Parool, die 1940
als illegale Widerstandszeitung gegriindet
wurde, ermutigt worden, DIN-A-3-grofle
Poster anzubringen mit der Aufschrift: ,,1
von den 21 662 Hiusern — wo Juden
wohnten, die im Zweiten Weltkrieg er-
mordet wurden.“ Ebenfalls beteiligt an
der Aktion war das Jiidisch-Historische
Museum mit seiner Webseite www. Joods-

monument.nl. Von den jiidischen Gemein-
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den wurde die Initiative generell begriifit.

In dem deutschen Vernichtungslager So-
bibér im éstlichen Polen kamen 250 000
Menschen zu Tode. Nach einem Bericht
von Martin Krauf} in der Wochenzeitung
»Judische Allgemeine® vom 5. Mai 2011
hat die Gedenkstitte ,,enorme Finanzpro-
bleme. Mitarbeiter und Verwaltung des
fritheren Vernichtungslagers kénnen nicht
mehr bezahlt werden.“ Deutschland dage-
gen beteiligt sich finanziell nur an der Er-
haltung der Gedenkstitte Auschwitz. Maj-
danek, Treblinka, Sobibér und alle anderen
ehemaligen Vernichtungslager auf polni-
schem Gebiet werden von Polen finanziert.
Die Verantwortlichen der Gedenkstitte
Sobibér fordern daher, dass sich die
Bundesregicrung als Rechtsnachfolger des
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,Dritten Reiches® finanziell an der Erhal-
tung der Gedenkstitte beteiligt. Zur glei-
chen Zeit (am 12.05.2011) wurde in Miin-
chen John Demjanjuk, der u. a. von Mirz
bis Oktober 1943 von der SS auch in Sobi-
bér eingesetzt war, wegen Bethilfe zum
Mord an 28 060 Menschen zu funf Jahren
Haft verurteilt, der Haftbefehl aber nicht
vollstreckt.

Der 10. Juli ist der Gedenktag an die Op-
fer des Massakers von Jedwabne, bei dem
fast alle Juden des Ortes in einer Scheune
bei lebendigem Leib verbrannt worden wa-
ren. Der amerikanisch-polnische Histori-
ker Jan Thomasz Gross spricht von 1600
Opfern (vgl. Erzbischof Henryk Muszyri-
ski, , Die Nachbarn® von Jedwabne, FrRu
[10]2003,106-112). An der diesjahrigen
Gedenkfeier nahm mit Weihbischof Miec-
zyslaw Cislo zum ersten Mal offiziell auch
ein Vertreter der katholischen Kirche teil.
Eine offizielle Erklirung der Polnischen
Bischofskonferenz war bereits am 25. Au-
gust 2000 verabschiedet worden (vgl. Ver-
gebungs- und Versohnungsbitte der Polni-
schen Bischofskonferenz, FrRu 8[2001]
37-43). Staatsprasident Bronislaw Komo-
rowski bat schriftlich — verlesen vom fri-
heren Ministerprisidenten Tadeusz Mazo-
wiecki — im ,Namen der Republik® um
Vergebung. Im Jahre 2001 hatte sich Pri-
sident Aleksander Kwasniewski ,als
Mensch, als Staatsbiirger und als Prisi-
dent” entschuldigt (vgl. Polen: Kirche und
Staat bitten um Vergebung, FrRu 8[2001]
2881.).

Nach der Schlieffung des Lehrstuhls fir
Religionsphilosophie und vergleichende
Religionswissenschaft der Technischen
Universitit Dresden und der Emeritierung
der Lehrstuhlinhaberin Prof. Hanna-Bar-
bara Gerl-Falkovitz haben Magistranden,
Doktoranden und Mitglieder des Lehr-
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stuhlsam 1. April 2011 die Arbeitsgemein-
schaft Religionsphilosophie Dresden e. V.
gegriindet, um die 18-jahrige erfolgreiche
Arbeit des Lehrstuhls fortzusetzen. Der
Verein bietet religionsphilosophische Se-
minare und Lesekreise an und unterhalt
eine umfangreiche offentlich zugingliche
Fachbibliothek. Weitere Informationen

unter http://www.religionsphilosophie-
dresden.de

Nach siebzig Jahren fand in der jiidischen
Gemeinde Delmenhorst wieder eine Bar
Mizwa Feier statt — die erste nach der Ver-
folgung und Vernichtung der Juden im
Zweiten Weltkrieg. Vorbereitet auf diesen
wichtigen Schritt wurden die Zwillinge
David und Benjamin Trojman von Rabbi-
nerin Alina Treiger (vgl. FrRu 18[2011]
158), der ersten Rabbinerin, die nach der
Schoa in Deutschland ordiniert wurde. Die
Feier der Bar Mizwa ist zugleich Verpflich-
tung und Verantwortung — fiir sich und fiir
die Gemeinde, so Rabbinerin Treiger. ,Das
setzt aber den Wunsch voraus, weiter ler-
nen zu wollen.“

Im Auftrag von Ministerprasident Benja-
min Netanjahu priift der Vorsitzende des
Nationalen Wirtschaftsrates der israeli-
schen Regierung Silvan Shalom die Mog-
lichkeit, aus wirtschaftlichen Uberlegun-
gen den Sonntag als zusitzlichen
Ruhetag in Israel einzufiihren. Der Vor-
schlag sicht vor, dass Samstag und Sonntag
offizielle Ruhetage sein sollen, wihrend
der Freitag als halber Arbeitstag gelten soll.
»Wer global denkt, muss das Madell eines
Jangen Wochenendes® von Samstag und
Sonntag einfithren. Viele andere Linder auf
der Welt haben dies bereits getan, etwa In-
dien, China, Japan und muslimische Lin-
der wie die Tiirkei, Marokko, Tunesien
und andere®, so Shalom. Er fiigte hinzu:
»Beinahe 75 % der Weltbevolkerung arbei-
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ten nach diesem Modell, und Israel muss
sich anschlieflen und zusammen mit der
Welt arbeiten. (Infobrief der Botschaft des
Staates Israel, Berlin, vom 05.07.2011.)

Vom 5. bis 13. Juli 2011 wurden in Wien die
13. Europdischen Makkabi-Spiele aus-
getragen (nicht zu verwechseln mit der
Makkabiade, die ebenfalls alle vier Jahre in
Israel stattfindet). Etwa 2000 jiidische
Sportler aus 38 Landern (die Angaben vari-
ieren) nahmen an den sportlichen Wett-
kimpfen teil. Eréffnet wurden die Spiele,
nach einem Stapellauf und der Uberbrin-
gung der Makkabi-Flamme aus Israel, von
Osterreichs Bundesprisident Heinz Fi-
scher auf dem Wiener Rathausplatz. Die
ersten europiischen Makkabi-Spiele fan-
den 1929 in Prag statt. Dr. Ariel Muzicant,

Prisident der Israelitischen Kultusge-
meinde Wien, zog — ,,stolz und dankbar® —
eine positive Bilanz nach Beendigung der
Spiele: ,Herausragend war die Eroff-
nungsfeier, in einer perfekten Balance zwi-
schen Vergangenheit und Zukunft, symbo-
lisch fiir die Gesinnung dieser Spiele.
Gerade hier in Wien wollen wir Juden die
Geschichte, die Schoa nicht vergessen.
Aber unsere Zukunft bauen wir nicht auf
den Triimmern des Holocaust, sondern auf
jidischem Selbstbewusstsein, jiidischer
Tradition und unserer Verbundenheit mit
der spirituellen Heimat des jiidischen Vol-
kes, dem Staat Israel auf.“ Das Jiidische
Museum Wien setzt sich aus gegebenem
Anlass mit der Ausstellung Achtung! Fer-
tig! Los!!! (6. Juli bis 28. Sept. 2011) mit
dem Thema ,Jiidischer Sport® auseinander.

Leser-Echo

Dr. Siegfried von Kortzfleisch, Liibeck, zum Artikel ,,Die Bibel Israels. Grundlage des christ-
lich jiidischen Dialogs*, in Erinnerung an Erich Zenger in FrRu 18(2011)171-180:

Der Volltext der Rede von Erich Zenger ist erschienen in: Siegfried von Kortzfleisch / Wolfgang
Gruber / Tim Schramm (Hg.), Wende-Zeit im Verhdltnis von Juden und Christen, EB-Verlag,
Berlin 2011.

Anm. d. Redaktion: Die Verdtfentlichung im Freiburger Rundbrief konzentrierte sich auf Teil
1 und Teil 3 der Rede. Die Uberlegungen Zengers in Teil 2 und Teil 4 wurden bereits in dhnli-
chem Wortlaut in einem friiheren Beitrag von Prof. Zenger dargelegt: Die Bibel Israels — Wur-
zel der Gemeinschaft fiir Juden und Christen, FrRu 9(2002)81-94. Fiir die Vollversion vgl. Kir-
che und Israel 24(2009)25-38, sowie die Homepage der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit Paderborn:
http://www.gcjz-paderborn.de/wp-content/uploads/2009/08/Die-Bibel-Israels-Grundlage-
des-christlich-j%C3%BCdischen-Dialogs1.pdf
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