Abi — Mutter des Jeremia

Franz Werfels Prophetenroman Horet die Stimme

Wolfgang Treitler*

Franz Werfel, vor 120 Jahren am 10. September 1890 geboren, arbeitete in
den Jahren 1936/37 — nachdem er mit einer geplanten Heiligengeschichte
nicht vom Fleck gekommen war! — an seinem Prophetenroman Horet die
Stimme. Mit der Gestalt des Propheten Jeremia vollzog Werfel wieder eine
deutliche Zukehr zum Judentum?, das er vor vielen Jahren verlassen hatte,
ohne deshalb areligios gewesen zu sein. Denn an seiner Seite blieb von
Kindheit an stets eine traditionelle, weithin unproblematische und unpoliti-
sche Form von Katholizismus; doch offenbar vermochte sie in den begin-
nenden Jahren der Drangsal fiir Menschen jiidischer Herkunft dem Dichter
nicht jene Bergung zu verheifien, die er, zusehends fremd in seiner Welt, er-
sehnte. Zudem kompromittierten sich manche katholische Reprisentanten
in der Wissenschaft dadurch, dass sie z. T. aufdringlich nach einer Nihe von
Katholizismus und Nationalsozialismus suchten, wie etwa der Rechtswis-
senschaftler Carl Schmitt®> oder auch der Dogmatikprofessor Michael
Schmaus*. Auf protestantischer Seite gab es zwar so markante Widerstands-
kopfe wie Dietrich Bonhoeffer oder Karl Barth; doch der massive Fliigel der
sog. Deutschen Christen zeigte augenfillig die Schwiche landeskirchlicher
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an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Wien, Lehrbeauftragter fiir Reli-
gionspidagogik und Fundamentaltheologie an der Pidagogischen Hochschule der Dibzese
St. Pélten in Krems/Donau, freier Mitarbeiter der Abteilung Religion des ORF-Fernsehens
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Organisationsformen des Christentums, wie sie Werfel am Ende seines Le-
bens auch resiimierte: Im Roman Stern der Ungeborenen erzihlte Werfel
ein Gesprich zwischen E W. und dem Grofibischof, in dem klargestellt
wird, dass am Ende gegentiber den ,,Protestanten und national-christlichen
Sekten [...] die katholische Kirche das Rennen gewonnen hat“5. Offenbar
stufte Werfel die institutionellen Reserven des iibernationalen Katholi-
zismus hoher ein, wenn er auch angesichts katholischer Zweideutigkeiten
keine verldssliche Hilfe fiir sich als politisch ausgesonderten Juden finden
konnte.

In dieser Lage fiel ithm also der Jeremia-Stoff zu. In den einsamen Wo-
chen in Bad Ischl und in Breitenstein bildete sich unter der Feder des Dich-
ters sein wohl bester, wenn auch wenig beachteter Roman®, und zwar
sprachlich wie dramatisch wie religios. Dabei half ihm das Prophetenbuch
selbst’, von dem Elie Wiesel schreibt, dass es ein herausragendes Mal nicht
nur biblischer, sondern allgemeiner Literaturkunst darstelle®. So 6ffnet der
Roman Horet die Stimme von seiner Anlage, Thematik und Dramatik her
mehrfache Interpretationsperspektiven. Hier soll aus einer Tradition, die
sich lange nach der Zeit des Propheten erst entwickelt hatte?, aber fiir das Ju-
dentum, sein religioses Leben und seinen religiosen Bestand wichtig gewor-
den ist, ein kurzer Blick auf die Mutter des Jeremia gerichtet werden, auf

Abi.

5) Franz Werfel, Stern der Ungeborenen. Ein Reiseroman, Frankfurt/M. 1995, 718. Dariiber
hat sich Thomas Mann abschitzig geduflert (Art. ,, Das Lied von Bernadette®, in: Kindlers
Neues Literatur Lexikon, Irena Zivsa/Red., Bd. 17. Hg. von Walter Jens, Miinchen 1988, 552
£.).

6) Pars pro toto: In Kindlers Literaturlexikon findet sich unter ,, Franz Werfel* (Anm. 5, Bd. 17,
547-558) keine Darstellung von Horet die Stimme. Auch Frank Eggers hat den Roman nur
nebenher erwahnt (F. J. Eggers, , Ich bin ein Katholik mit jidischem Gebirn. Modernitéits-
kritik und Religion bei Joseph Roth und Franz Werfel, Frankfurt/M. u. a. 1996, Beitrige zur
Literatur und Literaturwissenschaft des 20. Jahrhunderts 13, 213). Wolfgang Paulsen (Franz
Werfel. Sein Weg in den Roman, Ttlibingen 1995, 100, 117) lobt den Roman zwar als hoch-
wertig, verkennt jedoch wegen seiner typologischen Zuginge das Biblisch-Religiése in ihm
(ebda., 157-193).

7) Norbert Abels, Franz Werfel. Mit Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Reinbek 21993,
105.

8) Elie Wiesel, Von Gott gepackt. Prophetische Gestalten, Freiburg-Basel-Wien #1983, 115, 118.

9) Urspriinglich galt der Vater als der Tradent des Glaubens, was sowohl aus dem Schma Jisrael
(Dtn 6,4-12) als auch aus Diskussionen des Babylonischen Talmud hervorgeht (Traktat
Baba Bathra 109b). In der Mischna um 200 n. Chr. wird das Prinzip formuliert, dass die jii-
dische Mutter den Glauben weitergibt (Traktat Kidduschin II1 12).
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Abi - der Name

Mutter Abi — thr Name wird in der Bibel verschwiegen, und doch erfindet
ihr Werfel einen Namen gemif} seinem aphoristischen Diktum im Prophe-
tenroman: ,,Das Genannte ist das Gebannte. Der Name allein macht Gott-
heit und Geschépf stellig, indem er sie zugleich hervorbringt und vernich-
tet.“10 Namen bilden und erzihlen dramatische Geschichten, meist voller
Kampf ums angedeutete Wesen!!; auch erfundene Namen tun das. Darin
zeichnet sich zugleich ein Grundkonzept von Romanen ab, welche das Ske-
lett der sproden Uberlieferung mit Fleisch umgeben und diese zu zeitgends-
sisch ansprechendem, dramatisch gebildetem Leben zu erwecken suchen.
Das gilt auch fiir das biblische Buch des Propheten Jeremia; es ist zwar viel-
schichtig, doch erzihlt es als Chronik von Untergang und letztem Trost nur
das Allernotwendigste.!? Werfels Roman wilzt die Geschichte tiber Hun-
derte von Seiten aus, was thm den Vorwurf der Geschwitzigkeit einge-
bracht hat, von Zeitgenossen!® ebenso heute!* — zu Unrecht, denn es ist
nicht zu iibersehen, dass der Dichter auf diese Weise die jeweils Lesenden
durch viele Variationen seines Themas in die Dramatik der Geschichte holt
und damit Geschichten und Gegenwart verbindet, wie er selbst es getan in
seiner Zeit, als er diesen Stoff wihlte.

Aus diesem Motiv ldsst sich nun der Sinn von Werfels Namenserfindun-
gen von Jeremias Mutter deuten: Thren Namen gewinnt er — wie auch das le-
gendenhafte Ende des Propheten — aus der Aggada. Dort heifit es: ,Jeremia
verfluchte den Tag seiner Geburt, denn es war der neunte Tag des Monats
Av (oder Aw), der Tag des Tempelbrandes.“!> Von diesem Zusammenhang
wei} das biblische Buch nichts; es erwahnt nur dies, dass der Tag seiner Ge-

10) Franz Werfel, Horet die Stimme. Roman, Frankfurt/M. 1994, 283. Fiir alle weiteren Zitate
Seitenangabe im Text [in Klammern].

11) Walter Benjamin, Erkenntnistheoretische Vorrede (zum Ursprung des deutschen Traner-
spiels), in: ders., Sprache und Geschichte. Philosophische Essays. Ausgewihlt von Rolf Tie-
demann. Mit einem Essay von Theodor W. Adorno, Stuttgart 1992, 65-90, bes, 76 f.

12) Elie Wiesel, Von Gott gepackt (Anm. 8), 115.

13) Helmuth Nirnberger, Joseph Roth. Mit Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Reinbek
bei Hamburg 81995, 74 {.

14) Gunter Grimm, Art. Werfel, Franz, in: Metzler Autoren Lexikon, Stuttgart-Weimar 21997,
848 f.

15) Die Sagen der Juden. Gesammelt und bearbeitet von Micha Josef Bin Gorion, Kéln 1997,
1141. Der Monat Av (Aw) fallt in den Juli oder August.
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burt verflucht sei (Jer 20,14), ohne ihn zu bestimmen. In der Aggada aber
wird er genannt. Werfel nennt diesen bestimmten Av meinen Av, was im he-
braischen Avz heiflt. Sinnreich das Ergebnis: Die namenlose Mutter wird ge-
nannt durch den ungliicklichen Monat der Geburt des Jiingsten. Wer Jere-
mia ist, ist er von diesem Tag an, an dem die Mutter ihn gebiert. Dieser Tag
und die Mutter sind eins im Namen. Das weist auf die ganze Dramatik der
Jeremia-Geschichte und ihre Verknotungen mit Israels Geschick.

Tritt nun in der Tradition der Aggada als die eigentliche Mutter des Jere-
mia Zion hervor, so hat diesen Bezugspunkt Werfel ebenfalls, wenn auch
etwas abgedndert, in seine Gestaltung eingebaut. Denn Zion bindet alle
Krifte des Propheten. Jeden seiner Wege, jeden seiner Kimpfe und jede sei-
ner Uberlastungen hingt er an Zion. Mutter jedoch so wie Abi ist dem Pro-
pheten in Werfels Darstellung Zion nicht. Denn Zion als Mutter bleibt im
Roman eine metaphorische Grofle, ferner als die Figur der leiblichen Mut-
ter, an der sich das Geschick des Propheten spiegelt.

Gottesabnung

Abi bringt eine herausragende Sensibilitit fiir das Kiinftige ein, das den
Mann aus Anatot bestimmen wird. Nirgends ist das so einfiihlsam erzihlt
wie im 6. Kapitel, das die Auseinandersetzung in der Familie um die eigen-
timlichen Ausformungen des Jiingsten erzihlt und damit die Position von
Abi im Gegeniiber zur familiiren Minnerwelt deutlich konturiert. Dabei
erweist sie sich als die Einzige in Hilkijahs Haus, die dem unsicheren Her-
zen Jeremias nahe ist. Dieser liegt nach einer nichtlichen Traum- und Beru-
fungsgeschichte wie halbtot auf der Erde. Zunichst fahrt ihn Abi an, er solle
sich erheben und keiner falschen Trauer sich ergeben. Jeremia gehorcht wie
ein guter Sohn. Doch Miidigkeit driickt ihn nieder, er sucht den Schlaf.

»Wihrend sie nun aber zur Feuerstelle eilte, um einen Heiltrank zu
brauen, wurde es ihr plotzlich mit blitzender Klarheit bewufit, daf} kein
Fieber, keine Krankheit, kein Nachtgespenst Jirmijah angefallen hatte,
sondern etwas weit Michtigeres als jeder dieser todlichen Einfliisse®
[88].

16) Ebda., 1159-1161.
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Abis Intuition, ihre Mutterahnung, formt hier ihr Bild. Auch die Reaktion
auf diese Ahnung, die ihr Jeremia durch die Erzihlung seiner Traumgesichte
bestitigt, passt ins Gefiige, in dem die Ahnung ein iiberschweres Wort fin-

det:

»Lr sendet dich fort von hier ...”, wiederholte sie mit versagenden Lau-
ten, und er machte eine kleine Bewegung mit der Hand, die den letzten
Zweifel ausschlofi: ,Ja, das war es und das ist es, Mutter.’

Abis Augen fiillen sich mit Trinen. Nicht weint sie, weil der Herr ihr ge-
liebtes Kind fort von hier sandte. Sie hatte niemals gehofft, Jirmijah bei
sich behalten zu diirfen. Nicht weinte sie, weil der Herr zu ihm gekom-
men war. Mufite sie nicht stolz sein unter den Miittern Jakobs? Der Ein-
zige, Furchtbare, zu dem sie morgens und abends betete, war gut. Und
doch, Abis Herz zerbrach jetzt in grofilem Leid um der Aussonderung
des Sohnes willen“ [89].

Die Gestalt dieser Mutter, wie Werfel sie schildert, steht quer zu den kar-
rieregierigen Erfolgshiiterinnen der Séhne. Abi ist nicht stolz auf das
Widerfahrnis. Nicht die Einbildung einer groffen Laufbahn des Sohnes tragt
sie. Das verhindert ihre tiefe Gottesahnung, in der sie begreift, dass es
turchtbar ist, beim Wort genommen zu werden von dem Gott, zu dem sie
Tag tiir Tag betet. Wenn der Schatten des voriibergehenden Gottes auf ihren
Sohn fillt -~ und daran hat sie keinen Zweifel mehr —, dann gehort dieser
nicht nur nicht mehr ihr als Mutter (das stand ohnedies zu erwarten, denn
wie jede Mutter weif§ auch sie, dass der Sohn ausziehen wird). Schlimmer
noch: Jeremia wird auch nicht mehr sich selbst gehéren.

Was Werfel als Wissen der Mutter auf dem Boden ihrer Gottesahnung
entfaltet, hat er ein paar Jahre frither in einen Aphorismus gebracht, in dem
er von hier aus betrachtet das miitterliche Wissen zur allgemeinen Weisheit
erhebt: ,Auserwdhlung: ,Ihr sollt mir sein ein Reich von Priestern, ein heilig
Volk’ (IL. B. Mos. 19/6). Das heif}t: Thr sollt euch unterscheiden! Das heifit:
Ihr sollt euch von den andern allen unterscheiden! Das heifit: Thr sollt euch
unterscheiden nicht nur wie sich ein Volk von dem andern unterscheidet!
Das heifSt: Thr sollt euch von allen andern gerade in dem unterscheiden, was
sie allgemein verbindet!“17

17) Franz Werfel, Theologumena, in: ders., ,, Leben heifst, sich mitteilen . Betrachtungen, Re-
den, Aphorismen, Frankfurt/M. 1992, 185-291, hier 244.
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Vor der Weisheit solcher Ahnung und ihres Wissens um Gewicht und
Hairte der Erwiahlung sieht der gewohnliche Mann schlecht aus. Er hat nie
geboren und nie empfangen, er erfihrt meist die leere ,,Blamage des Verlu-
stes“18, die er vielfiltig kompensiert — im schlimmsten als einer der Motor-
menschen!?, die sich dem technisch abstrakten Verstand verschrieben ha-
ben, thr Leben im Stil der Rache verbringen?® und so von der miitterlichen
Gottesahnung weit entfernt sind.

Genau das erzahlt Werfel auch von Jeremias Familie. Da ist zunichst
Hilkijah, Jeremias Vater, mit seinem mannlich gezeichneten Wissen, das
Zuge der erfahrenen Weltklugheit, ihrer Listen und ihres vermeintlichen
Uberblickes trigt. Er weif} als ehemaliger Priester, dass Gott nicht mehr wie
einst in den Tagen des Mose Menschen aussondert; er weiff, dass die Weissa-
gungen allesamt sinn- und hilflos sind, weil sie vor ihrem Eintreffen nie-
mand bessern. Wozu also soll ein Mann sich dafiir verbrauchen?

Wenn Jirmijahs Vater an den Anfingen des Propheten abgeklirt, ja eher
gleichgiiltig erscheint, so schiefit die Abneigung gegen den Jiingsten durch
seinen altesten Sohn Obadjah uniibersehbar auf. Ausgefaltete Endmotive
aus dem Gleichnis vom Barmherzigen Vater (Lk 15,11-32) spielen hier of-
fenbar mit?!, die in Werfels Darstellung an den Anfang der Geschichte ge-
stellt sind: der Neid des Altesten, der seine Miihe gegen die vertriumte und
lahme Nachlissigkeit des Jiingsten geltend macht, ihn in die Reihe des ,,Ge-
rede(s) der Tollfrechen, wie man es kennt“ [97], stellt, ihn anschreit mit
Worten, aus denen die von Werfel so gehasste Realgesinnung?? spricht:
»Wird nicht gesorgt fiir ihn, der keinen Finger riihrt? ... Wahrlich, sein An-
teil liegt nicht brach ...“ [97]; und schlieflich packt er Jirmijah an den Ar-
men: ,Du Rasender und Verriickter ... Nun sprich endlich, was dein
Wunsch ist“ [97]2!

18) Franz Werfel, Fragment gegen das Méannergeschlecht, in: ders., ,, Leben heifSt, sich mittei-
len® (Anm. 19), 1318, hier 18.

19) Franz Werfel, Cella oder Die Uberwinder. Versuch eines Romans, Frankfurt/M. 1990, 191.

20) Ebda., 113 f.

21) Betont Christliches, getragen von Werfels Sehnsucht nach dem Urchristentum (Peter Ste-
phan Jungk, Franz Werfel [Anm. 1], 193), findet sich auch in der Zeichnung der Ehelosig-
keit Jeremias, in der Absenkung der Bedeutung der Familie oder in manch apokalyptischer
Zuspitzung,

22) Franz Werfel, Realismus und Innerlichkeit, in: ders., , Leben heifst, sich mitteilen® (Anm.
19), 77-104.
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Da setzt Werfel an das Ende dieser triiben Szene, in der sich die Bilder der
Mutter einerseits und des Vaters sowie des iltesten Sohnes andererseits
scharf voneinander abheben, die leis herausgepressten Worte Jeremias:
»Mein Wunsch ist, ... daf§ ihr meiner nicht mehr gedenken méget ...* [99].
— Keine Rechtfertigung, kein Wetteifer mit der mannlichen Titergesinnung,
die sich ins Zeug legt gegen ,,die verstockte Ermiidung des Menschengeistes,
der zu schwach ist, zum Herrn vorzudringen® [116], sondern Auswande-
rung in die Gottesahnung der Mutter, die um die kiinftige Einsamkeit des
Propheten schon weif3. Dass Jeremia schliefflich mit Obadjah nach dem Tod
der Mutter brechen [501] und sich so endgiiltig aus der familiiren Zugeho-
rigkeit losen wird [533], liegt im Gefille der Konfrontation zwischen dem
miitterlichen Sohn und dem radikal anders orientierten Altesten, mit dem
ihn nichts mehr verbinden wird.

Mabnung und Schutz

In die Gottesahnung Abis setzt Werfel ein Weiteres: Abi ist als Mutter dieje-
nige, die um die entscheidenden Hemmnisse und Gefahren weifi und darum
dem Propheten zur Stimme der Mahnung wird. Sie weiff, welcher Hinter-
halt Jeremia im eigenen Vaterhaus nachschleicht; sie weifl um den steigen-
den Groll des Vaters Hilkijah gegen Jeremia und leidet darunter. Just als Je-
remia seine erste grofle Tempelrede hilt und dem Bild des weltgewandten
Mannes gar nicht mehr entspricht, stirbt der alte Mann zu Hause. Als Jere-
mia heimkommt, blickt er auf den Leichnam des Vaters wie auf einen frem-
den Korper. Irgendwie ahnt er, dass die Fremdheit dieses Toten mit ihm
selbst und seinem Weg der Aussonderung zu tun hat. Abi deutet Jeremias
Vermutung und mahnt ihn:

»In groflem Zorn ist er gegangen ...” sagte er. Abi, ohne ihn anzusehen,
bekannte:

,Er hat dem Jiingsten geziirnt Tag und Nacht ... Und doch, nur der Jiing-
ste hat sein Herz gehabt ... Bis in sein Sterben ...’

Jirmijah trat von Abi einen Schritt zuriick, als konne ihr seine Nihe scha-
den. In seiner Stimme war Schreck:

;Frage den Herrn, Mutter ... Werde ich allen Tod bringen, deren Herz ich
habe?’
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Spit erst, als Obadjahs und Joels Schritte auf dem Gange laut wurden,
umkrampfte Abi leidenschaftlich Jirmijahs Hand und hauchte, von
plétzlichem Vorwissen gepeinigt, tonlos:

,Sei auf der Hut, jiingster Sohn ...’ [144, 203].

Nachstellungen sind zu befiirchten, die Mutter weifl es, weil sie die Ihren
kennt wie niemand sonst. Und sie weif} auch um die Zweideutigkeit des Na-
mens ihres Jiingsten wie dieser selbst: ,,Gott baut, Gott zerstort” [389]. Sie
weil aber auch, dass thre Mahnungen und ihre Schutzmoglichkeiten am
Gott Israels enden. Sie kann ihn schiitzen, wenn er im Verborgenen seine
gebrechliche, ,verwesliche [253] Schrift schreibt, die bald darauf Jojakim
mit hohnischem Blick verbrennen [363—379] wird; sie kann ihn schiitzen,
wenn Unmenschen Jeremias Wege kreuzen; aber aufrichten kann sie ihn
nicht mehr, da Jeremia die harten Worte vom Fluch gegen den Tag seiner
Geburt spricht (Jer 20,14). Hier bleibt sie ohnmichtig: ,,Vor dem Herrn
kann ich mein jiingstes Kind nicht schiitzen ... [349].

Der trauernde Jeremia.
Léon Bibel, Spanien, 1162.

Encyclopaedia Judaica,
Bd. 9, S. 1349.

Doch in Jeremias Exponierung sicht Werfel, wie aus dem Jiingsten ein
reifer Mann wird [367]; ihn begleiten die letzten Schritte Abis, auf denen sie
nochmals Jeremia gegen die nichsten Menschen schiitzt. Obadjahs Gattin,
die wohl auch den Hass Obadjahs auf Jeremia immer wieder angestachelt
hat — darin ist sie das eifernde Gegenbild zu Abi, eine geradezu ménnlich-
herrische Frau —, mochte unter der Maske eines einladenden Gesichtes Jere-
mia vergiften. Abi ahnt und handelt. Sie tauscht die Becher zwischen sich
und Jeremia, der neben ihr sitzt.
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»Plotzlich aber kippt Abi langsam zur Seite und fillt mit dem Kopf in
seinen Schof8. Er schiittelt sie. Die Mutter liegt reglos in seinen Armen.
Da hebt er die Kleine, Leichte hoch und trigt sie durch den finsteren
Gang in das Elterngemach. Er hat keinen Atem mehr. Endlos erscheint
ihm der kurze Weg. Als er sie mit erstarrten Hianden auf ihr Lager bettet,
da ist es ithm, als vernehme er noch einmal die gehauchten Worte:
Jungster Sohn ... Jungstes Kind ..." Er hilt die Henkellampe, die ithn so
oft auf der Schwelle des Hauses erwartet hat, der Mutter dicht vors Ant-
litz. Thre Augen sind schon gebrochen® [388].

Selbst dieser Tod der Mutter also ist bei Werfel als letzte Wohltat des
Schutzes erzihlt, damit Jeremia zum Propheten Gottes werden kann, ange-
sichts dessen sie keine Macht mehr hilt. Durch die Mutter wird Jeremia zu
dem Propheten, der Gott gehort und nicht durch List und Tiicke von Men-
schen vor der Zeit ausgeldscht wird. Abi ist bei Werfel deshalb so etwas wie
ein leibhaftiger Schutzengel in Muttergestalt, der die Wege des Kindes be-
gleitet, bis dieses an seine letzte und entscheidende Aufgabe gerit.

Paradox der Zugestaltung

Als Abi stirbt, wird Jeremia in seine letzte Aufgabe hineingehoben. Thr Tod
dringt ihn ins prophetische Leben. Und wieder ist da das Unauslotbare:
Bringt er allen Tod, die er bertihrt? Da jedenfalls Abi stirbt, ist Jeremias
Kraft erloschen, er ist zu schwach, nochmals gegen Gott loszuziehen und
mit dem dunkel Erhabenen zu rechten.

»Nach Josijahs und Zenuas Tod hatte Jirmijah die zornige Kraft des Ha-
ders besessen, sich herumgeschlagen mit dem Herrn, ihm gekiindigt und
trotzig die Siinde gesucht, bis hinab in die Amenti. Nach dem Tod der
Mutter hatte er keine Haderkraft wider den Herrn mehr, der endgiiltig
der Stirkere geblieben war; doch auch Ergebung und Sichschicken
kannte er nicht, sondern nur dieses dumpfe Gefilltsein und Daliegen®
[392].

Damals, als Josijah starb und Jeremia mit Gott rechtete wegen der uner-
triglichen ,,Gottentlegenheit“ [203], die dieses dreitigige Sterben schauder-
haft begleitete, damals ziirnte Jeremia Gott leidenschaftlich; Werfel lisst ihn
fortziehen aus dem Land der Verheiffung — gerade nach Agypten hinab, wo
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er sich verstecken will vor diesem undurchdringlichen, unausrechenbaren
Gott. Mose zog von dort aus der Knechtschaft, wie es Israels Uberlieferung
erzihlt, Jeremia zieht in sie zurtick und sucht also den umgekehrten Exo-
dus, hinaus aus Kanaan; die Weise, wie Werfel das erzihlt, hat jedoch nicht
die tragische Dramatik der Erfahrungen Franz Kafkas, dessen Leben ein
hoffnungslos umgekehrter Exodus war?; auch ist sie nicht gestaltet wie der
atheistisch-begeisterte Exodus von Ernst Bloch?*. Bei Werfel findet Jeremia
in Agypten zuriick zum Gott Israels.

Darin aber zeigt sich wieder etwas von dem Paradox, das am Tod der
Mutter sichtbar wird: Wie Tod und Leben sich ineinander verweben, so
auch Auskehr und Umkehr, Fortzug und Einzug, Gotteszorn und Gottes-
liebe. Ganz offensichtlich stellt sich bei Werfel also gegentiber der einsinni-
gen Minnerwelt?> die vieldeutige, tiefgriindige und nur im Paradox um-
kreisbare Welt der Mutter und ihrer indirekten oder ausdriicklichen
Botschaften. Und das bot Werfel an, ein geheimnishaftes Profil des Prophe-
ten, in dem sich der Ewige Israels geheimnishaft kundgibt, damals im 6. Jh.
v. Chr., zur Zeit Franz Werfels und heute.

120 Jabre

120 Lebensjahre sind im Judentum eine geheiligte Spanne. Mose, der Konig
der Propheten, erreichte dieses Alter. Als er starb, so tiberliefern es gleich-
lautend die jiidische Tradition2¢ und Franz Werfel in einer frithen Erzdh-
lung?’, fragte der Ewige, wer sich nun fiir ihn gegen die Gottlosen erheben
werde. Im Gefolge des Mose bildete sich eine Gedachtnisgeschichte, die seit
Jahrtausenden dieser Erhebung gedenkt, immer wieder bedringt, verfolgt
und vernichtet wurde und doch jeweils von Neuem sich erhoben hat aus
dem Staub der Triimmerstidte und fiir Gott einstand.

23) Franz Kafka, Tagebiicher. Band 3: 1914-1923. In der Fassung der Handschrift, Frank-
furt/M. 1994, 211.

24) Ernst Bloch, Atheismus im Christentwm. Zur Religion des Exodus und des Reichs, Frank-
furt/M. 1980, 183.

25) Franz Werfel, Fragment (Anm. 20), 13-18.

26) Die Sagen der Juden (Anm. 15), 920

27) Franz Werfel, Der Tod des Mose (Anm. 2), 54.
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Franz Werfel arbeitete an seinem groflen Prophetenroman Hoéret die
Stimme am Vorabend der Vernichtung des europiischen Judentums durch
die Nationalsozialisten und ihre Kollaborateure. In den letzten Zeilen die-
ses Romans schrieb er, dass Clayton Jeeves (in dessen Blackout am Tempel-
berg die Geschichte des Propheten spielt) erfasst hat ,zu zeigen, dafl es
Grofle nur gegen die Welt gibt und niemals mit der Welt, daf} die ewig Be-
siegten die ewigen Sieger sind und daf} die Stimme wirklicher ist als der
Larm*® [635]. Kurze Zeit danach erreichte die Verfolgungsgeschichte seiner
Glaubensgemeinschaft einen Tiefpunkt wie nie zuvor in der Geschichte.

Hort man diese Stimmen heute noch?

In der Wanderung des Judentums durch die Jahrtausende wandert auch
Franz Werfel mit; noch nach 120 Jahren schligt aus seinem Jeremia-Roman
das Feuer eines Zeugnisses und auch einer Freude, die sein Prophet am Ende
seines Weges im zerstorten Heiligtum erstmals gefunden hatte [629]. Dieses
Feuer zu hiiten, erfordert Ruhe und Zeit, Geduld und Ausdauer. Besonders
Werfels Prophetenroman verlangt, was Philip Roth fiir alles Lesen gefunden
hat: ,eine Art Konzentration ..., die aufzubringen fiir viele zu schwierig
oder zu langweilig geworden ist*.28

Doch diese einsame Miihe wird gelohnt; Werfels Kunst, die er als religio-
ses Zeugnis verstand??, vollzog sich darin, die Lesenden hinzuholen in die
Geschichte, Jirmijah zu begegnen, seiner Mutter und dem Ewigen —und das
deshalb, um heute zu erahnen, worum es im biblischen Glauben geht: unab-
hingig von Erfolg oder Misserfolg Zeuge zu werden fiir den biblischen Gott
und die langen, schwierigen, mitunter aber auch rettenden Geschichten ge-
gen die Verzweiflung und fiir den Glauben, fir die Gerechtigkeit, fiir den
Schalom. Dieses Vermachtnis hat Franz Werfel mit seinem Prophetenroman
den Zeiten hinterlassen.

28) Philip Roth, Eigene und fremde Biicher, wiedergelesen. Aus dem Amerikanischen von
Bernhard Robben, Miinchen 2007, 201.
29) Franz Werfel, Das Lied von Bernadette. Roman, Frankfurt/M. 1995, 12.
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