Rom und Jerusalem —
eine wechselhafte Beziehung

Chaim Noll*

Am 13. Mirz 2009 wurde an der pipstlichen Lateran-Universitit in Rom
ein neuer Lehrstuhl eroffnet, der sich mit der Annaherung zwischen Kirche
und Judentum beschiftigen soll. Er erhielt den Namen ,, Cattedra per la
Teologia del Popolo di Dio*, Lebrstubl fiir die Theologie des Volkes Gottes.
Giiste waren der Botschafter Israels beim Vatikan, Mordechay Lewy, Kardi-
nal Walter Kasper, Prisident der papstlichen Kommission fiir die religiosen
Bezichungen zum Judentum, und weitere christliche und judische Vertreter.
Aus Anlass der Lehrstuhlgriindung hielt der deutsch-israelische Schriftstel-
ler Chaim Noll den folgenden Vortrag tiber das historisch wechselhafte Ver-
haltnis zwischen Rom und Jerusalem.

Ein ,antagonistisches Paar*

Das Begriffspaar ,Rom und Jerusalem® symbolisiert zweierlei. Zunichst
zwel weltgeschichtliche und spirituelle Zentren, zwei Stidte, bis heute be-
stehend seit der antiken Welt, die in der menschlichen Begriffsfindung zur
Metapher geworden sind fiir Imperium und von ihm unterdriickte Vélker,
fur romischen Polytheismus als Konzept der Willkiir und imperialen
Machterhaltung einerseits und jidischen Monotheismus als Konzept
grofitmoglicher menschlicher Entfaltung und Freiheit andererseits — wie
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Mathematik in Berlin und Jena, Kunststudium und Kunstgeschichte an der Kunsthoch-
schule in Berlin-Weiflensee, Verweigerung des Wehrdienstes in der DDR, 1984 nach West-
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1992-1995 in Rom, seit 1995 in Israel.
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etwa der Philosoph Ernst Bloch im antiken Judentum ,,einen Weg ins Freie®
und in Moses ,den frithesten Fithrer eines Volkes aus der Knechtschaft®
sieht. ,Mit Moses“, schreibt Bloch, ,geschah ein Sprung im religiésen Be-
wusstsein, und er wird durch ein Ereignis vorbereitet, das den bisherigen
Religionen [...] das entgegengesetzteste ist: durch Rebellion, durch den
Auszug aus Agypten.“ Die Idee der Befreiung hat spiter das Christentum
adaptiert: auch Jesus wurde als Erloser aus irdischer Bedriickung verstan-
den und entsprechend Rom — besonders von frithen christlichen Predigern —
das neue Agypten oder Babylon genannt.

In einer zweiten Bedeutungsebene meint Rom jedoch — und auch das
mutet wie ein Sprung in der Geschichte an — die Welthauptstadt des Chris-
tentums. Durch den Sieg der Anhinger des judischen Wanderpredigers Je-
shua (Jesus) wandelt sich die ehemalige Hochburg der imperialen Unter-
driickung zur Hauptstadt einer messianischen Offenbarung. Die Kirche als
Institution wurde dann aber — zumindest aus jidischer Sicht — ihrerseits zur
Metapher fiir Macht und Willkiir. So empfunden noch im 19. Jahrhundert,
etwa von Moses Hess (1812-1875) in seinem berithmtem Buch Rom und Je-
rusalem (1862). Hess, ein frither Mitkimpfer von Karl Marx, war zugleich
ein entschiedener Zionist. In Rom und Jerusalem sagt er — etwa drei Jahr-
zehnte vor Herzl — die baldige Riickkehr des jidischen Volkes nach Erez Is-
rael voraus, moglich geworden durch die biirgerliche Emanzipation der Ju-
den in Europa.

Diese beiden Ereignisse in Zusammenhang zu setzen war an sich ein ge-
nialer Gedanke. Herzl hat Moses Hess mehrmals seinen Vorlaufer und Ins-
pirator genannt. Zugleich war dieser deutsche Jude der Vordenker jener
seltsamen Verquickung aus Zionismus und Marxismus, die charakteristisch
werden sollte fiir die frithe Siedlerbewegung in Israel, fiir viele Chaluzim
(Pioniere) der Kibbuz-Bewegung, eine Identifikation des zionistischen Im-
petus mit dem alten Traum von der Befreiung des Menschen aus dem Joch
weltlicher Unterdriickung, eine utopisch-kommunistische, zugleich je-
doch, wie wir wissen, jiidisch-messianische Idee.

Hess” Buch Rom und Jerusalem ist ausgerichtet auf die marxistischen
Antipoden ,Fortschritt“ und ,Reaktion®. In diesem Sinn sieht er Kirche
und Judentum als ein ,antagonistisches Widerspruchspaar® der Geschichte,
das Judentum als progressive Kraft, die Kirche als Vertreterin eines reaktio-
niren Gestern. Schon im Vorwort erklirt Hess das antikirchliche Grund-
motiv seines Buches: ,,Seitdem Innozenz III. den teuflischen Plan fasste, die
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Juden [...] moralisch zu vernichten durch den Zwang, den er ihnen auferle-
gen lief}, einen Schandfleck auf ihre Kleider zu heften!, bis zu dem frechen
Raube eines jidischen Kindes? aus dem Hause seiner Eltern unter der Re-
gierung des Kardinals Antonelli, war das papstliche Rom fiir die Juden eine
unversiegbare Giftquelle, mit deren Trockenlegung auch unsere christlich-
germanischen Judenfeinde aufs Trockene geraten und aus Mangel an Nah-
rung aussterben werden [...]. Auch Jerusalems verwaiste Kinder werden Teil
nehmen diirfen an der groflen Volker-Palingenesis, an der Auferstehung aus
dem totendhnlichen Winterschlaf des Mittelalters.*

Kardinal Giacomo Antonelli, Staatssekretir Pius’ IX., war im Jahre 1858
verantwortlich fiir die Entfihrung des damals 6-jahrigen Edgardo Mortara
aus seinem jiidischen Elternhaus in Bologna, seiner Verbringung nach Rom
und Ausbildung zum christlichen Geistlichen. Mortara ist allerdings — das
muss man gerechterweise hinzufiigen — fiir den Rest seines Lebens Christ
und Priester und Mitglied des Augustinerordens geblieben. 1912 sprach er
sich sogar fir die Seligsprechung Pius’ IX. aus, jenes Papstes, unter dessen
Pontifikat er aus seinem Elternhaus entfithrt worden war. Pius’ IX. zwie-
spiltige Haltung zum Judentum hat auch spiter fiir Kontroversen und Ver-
stimmung zwischen Juden und Christen gesorgt. Zwar liefl dieser Papst
1848 die Tore des jiidischen Gettos am Tiberufer niederreiflen, trat aber zur
gleichen Zeit mit judenfeindlichen Auerungen hervor, in denen er, wie der
Judaist Ernst Ludwig Ehrlichs. A. feststellte, noch einmal ,,das ganze Voka-
bular antijidischer Verketzerung aus Jahrhunderten® wiederholte.

Der Fall Mortara verursachte damals groffen Aufruhr in Europa, und es
scheint, als hitte dieser Fall auch Moses Hess’ negatives Bild von der Kirche
besiegelt, ihn in seinem Eindruck einer hoffnungslos kontradiktorischen,
feindseligen Situation zwischen Rom und Jerusalem bestirkt, einer uniiber-
windlichen kirchlichen Judenverachtung. Indem er den Fall Mortara in ei-
nem Atemzug mit den antijidischen Erlassen von Innozenz III. von 1215
erwihnt, entwirft er das Bild einer unbelehrbar judenfeindlichen Haltung

1) Canon 68 des 4. Laterankonzils (1215) verordnete u. a. allen Nichtchristen (Juden und Sara-
zenen) das Tragen unterschiedlicher Kleidung bzw. eines Kennzeichens. Die Durchfithrung
(Judenhut, gelber oder roter Kreis oder gelber Fleck usw.) wurde in den verschiedenen eu-
ropdischen Lindern unterschiedlich gehandhabt (vgl. Encyclopaedia Judaica, Lateran
Councils I11, 1V, vol. 10,1445 £.; Badge, Jewish, vol. 4,62-70).

2) Vgl. FrRu 7(2000)315 und FrRu 8(2001)30 ff.
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der Kirche. Sein Fazit: Rom sei fir die Juden ,eine unversiegliche Gift-
quelle®, die den deutschen Judenfeinden erst die Nahrung gibt — Rom also
mitverantwortlich fiir den um diese Zeit sich ausprigenden intensiven deut-
schen ,,Antisemitismus® und das, was spiter daraus werden sollte.

Hess markiert jedoch in seinem Buch eine deutliche Unterscheidung
zwischen Kirche und Christentum. Wahrend er keine Hoffnung sieht fiir
eine Anndherung zwischen Kirche und Juden, sondern den Niedergang der
Kirche fir die unerlissliche Bedingung einer Palingenesis des Judentums
hilt, bewertet er den Bruch zwischen dem Christentum selbst und der jiidi-
schen Ursprungslehre als nicht irreparabel. Ausfiihrlich widmet er sich, den
Austithrungen des deutsch-jidischen Historikers Heinrich Graetz folgend,
der immer bestehenden Nihe zwischen dem Schriftgelehrten Jesus und dem
judischen Volk. Im Christentum sieht er den Ausdruck der jiidischen Apo-
kalyptik und Messias-Sehnsucht, die um diese Zeit in Judia, vermutlich
auch in der judischen Diaspora, wahrscheinlich die populirste religiose
Stromung war. Von daher bleibt das Christentum letztlich innerhalb der jii-
dischen Vorstellungs- und Gedankenwelt, ist eine christlich-jiidische Anni-
herung jederzeit denkbar, fiir Moses Hess allerdings erst nach dem erldsen-
den Wegfall der reaktioniren Institution Kirche.

Die Juden im Imperium Romanum

Eine differenziertere Interpretation der Beziehung Rom-Jerusalem entwirft
Abraham Berliner in seiner Geschichte der Juden in Rom von der dltesten
Zeit bis zur Gegenwart (1893). Berliner, Professor fiir Geschichte an Hil-
desheimers bertihmtem Rabbinerseminar?, sieht in den Juden potentielle,
zuzeiten auch reale Partner Roms. Unter Verwendung der Quellen aus
Ludwig Friedldnders zwischen 1861 und 1909 entstandenem, vierbindigen,
bis heute unverzichtbaren Werk , Darstellungen ans der Sittengeschichte
Roms in der Zeit von Augustus bis zum Ausgang der Antonine“ (besonders
das Kapitel Die religiosen Zustinde, Bd. 3), zeichnet auch Berliner die anti-
ken Juden als eine im Romischen Reich hoch geachtete, weitgehend privile-
gierte Bevolkerungsgruppe. Die Juden waren das erste antike Volk, mit dem

3) Vgl. Mordechai Elias/Esriel Hildesheimer, Das Berliner Rabbinerseminar, in FrRu
16(2009)219 1.
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Rom - schon unter den Makkabiern, dann, seit der Schlacht bei Pharsalus,
durch Julius César und seine kaiserlichen Erben — einen Beistandspakt, eine
Art Alliiertenverhiltnis eingegangen ist. Starke jiidische Gemeinden gab es
tiberall im Imperium. Manche Stadt, sogar in der Diaspora — etwa Alexan-
dria —, war zeitweise von ihnen dominiert. In Rom selbst bestehen jiidische
Gemeinden seit etwa 160 vor unserer Zeit, linger als sonst irgendwo in Eu-
ropa. Seit Ciceros beriihmter Rede pro Flacco (59 v. Chr.) wissen wir, dass
die Juden im Imperium Romanum besondere Rechte genossen, z. B. den Er-
lass der sonst allen Biirgern auferlegten Steuer an den Tempel des Jupiter
Capitolinus, die stattdessen an den jiidischen Tempel nach Jerusalem iiber-
sandt werden durfte. Die Juden, so Cicero, seien ,,an Menge und Macht® in
der Hauptstadt des Imperiums iiberaus einflussreich geworden. Seneca und
Juvenal erwihnen das Privileg der Juden, den Schabbat zu feiern, ein in der
romischen Sklavenhaltergesellschaft enormes Vorrecht wegen des daraus
erwachsenden wirtschaftlichen Verlustes, den etwa Seneca — ein friiher Ju-
dengegner — anmahnte. Andere konziliante Regelungen, goldene Weihege-
schenke an den Jerusalemer Tempel und freundschaftliche Gesten der Cisa-
ren uberliefern die Historiografen Sueton, Tacitus, Cassius Dio oder
Josephus Flavius — allerdings auch Ubergriffe und kaiserlichen Judenhass
wie im Fall Caligula. Bis in Neros Tage zelebrierten die Priester des Jerusa-
lemer Heiligtums zweimal tiglich ein Opfer fiir die Gesundheit des rémi-
schen Kaisers, ein Ritual der Versdhnung, des Reichsfriedens, stellvertre-
tend fiir alle Volker, an diesem fiir das spirituelle Leben des Imperiums
zentralen Ort. Die Kosten trug die romische Reichskasse.

Die Affinitit zwischen romischen Kaisern und den Juden hat viele His-
toriker beschiftigt. Mommsen prigte in diesem Zusammenhang das spiter
von Antisemiten missbrauchlich zitierte Wort: die Juden wiren ,auch in der
Alten Welt ein wirksames Ferment des Cosmopolitismus und der nationa-
len Decomposition [gewesen] und insofern ein bevorzugtes Mitglied in dem
caesarischen Staate, dessen Politik doch eigentlich nichts als Weltbiirgertum
[...] war“. Abraham Berliner zitiert den Historiker Ferdinand Rosenthal:
»Caesars staatsmdnnischer Adlerblick entdeckte in den Juden, die netzartig
liber einen groflen Teil des Romischen Reiches zerstreut und doch mitein-
ander zusammenhingend lebten, und so durch den in ihnen geweckten
Handelsgeist die thatsichlichen Vermittler zwischen Orient und Occident
wurden, die geeigneten Mitarbeiter an seinem grofien Plane, der Schépfung
eines groflen romischen Reichskorpers.
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Dennoch sollten die Juden auch das Volk sein, das mit Rom am heftigsten
kollidierte, immer wieder in kleineren Aufstinden und deren blutiger
Niederschlagung, sodann im Judiischen Krieg, der im Jahr 70 zur Zersto-
rung des Tempels und der Stadt Jerusalem fithrte, dann nochmals unter Ha-
drian. Manche Historiker sehen in der Aufsissigkeit der Juden gegen Rom
ein Paradigma des Widerstands der unterdriickten Volker gegen die Aus-
beutung durch das Imperium schlechthin. In diesem Sinne versteht der 1946
in Haifa verstorbene deutsch-jiidische Autor Josef Kastein (Julius Katzen-
stein) in seiner 1936 verdffentlichten, damals viel gelesenen Geschichte der
Juden Rom und Jerusalem als Antipoden im alten Menschheitskonflikt
zwischen , Macht und Gerechtigkeit“. Das Imperium Romanum ist fir
Kastein ,der Henker der Welt“, und die Juden empérten sich, beispielge-
bend fiir andere Volker, ,gegen die Ungeistigkeit und Brutalitit Roms bis
zum Paroxysmus®. Militarische Strafaktionen und endloses Leiden hitten
sie lieber in Kauf genommen als die Selbstverachtung, die der Preis willfah-
riger Kollaboration gewesen sel.

Der Historiker Graetz erinnert in diesem Zusammenhang an die mehr-
mals im Babylonischen Talmud ergangene Aufforderung der Rabbiner:
»Zihle dich zu den Unterdriickten, nicht zu den Unterdriickern [...], tue al-
les aus der Liebe zu Gott und erfreue dich der Leiden.“

Kaiser Heinrich VII.
empfingt eine jiidische
Delegation vor den To-
ren Roms.

Miniatur aus dem Co-
dex Balduinensis.*

¥ ,‘%{.&_‘.‘ . Npicter 2 17 P 3o Aus: Nahum T. Gidal,
WA LN i p2 W Die Juden in Deutsch-
land.

Zum ,Judenhut® wvgl.
Anm, 1;8.267i-d: H.

* Balduin v. Luxemburg (1285-1354), 1307 zum Erzbischof von Trier gewihle, hat 1308 die
Wahl seines dlteren Bruders Heinrich VII. zum dt. Konig bewirkt und ihn nach Rom beglei-

tet (LThK, dtv Lexikon).
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Dabei stellt es wiederum einen singuldren Fall in der Geschichte des Im-
periums dar, dass die Juden alle romischen Versuche, sie zu unterjochen und
zu versklaven, als Entitat, als Volk unbeschadet iiberstanden. Josef Kastein
zitiert Mommsens Wort: ,, Wenn die Legionen Jerusalem zerstoren konnten,
das Judentum selbst konnten sie nicht zerstoren, das seinerseits nur Ab-
wandlung der bekannten, in ihrer Aussage noch weitergehenden, Seneca
zugeschriebenen Bemerkung ist, die der Kirchenvater Augustinus tiberlie-
fert: victi victoribus leges dederunt, die Besiegten haben den Siegern Gesetze
gegeben, womit Seneca den zunehmenden geistigen Einfluss des judisch-
christlichen Monotheismus auf die romische Gesellschaft schon unter Ne-
ros Prinzipat gemeint haben soll.

Das wunderbare Uberleben des jiidischen Volkes hatte auch eine physi-
sche Seite. Wihrend die Populationen anderer von Rom eroberter Linder
nicht selten im En-Gros-Sklavenhandel des Imperiums untergingen und als
Volker zu bestehen aufhérten, verpflichtete das Mosaische Gesetz die jidi-
schen Diaspora-Gemeinden, moglichst viele kriegsgefangene Sklaven aus
Judia freizukaufen. Die Gesetzestreue war offenbar groff genug, um eine
erhebliche Zahl von Gefangenen trotz der damit verbundenen finanziellen
Opfer zu retten. Auch Moses Hess beobachtet in Rom und Jerusalem, die
Juden wiren das ,.einzige antike Volk, welches noch in seiner ungeschwich-
ten Kraft und Integritit existiert.*

Juden in der Stadt der Pépste

Neben der Spannung, die das Begriffspaar ,Rom und Jerusalem® seit anti-
ken Zeiten in sich trigt, sind zwei weitere Phinomene genauerer Betrach-
tung wert, iiber die nur die Stadt am Tiber Auskunft geben kann: erstens die
inihrer Art einzigartige Judengemeinde dieser Stadt —ununterbrochen aktiv
seit dem zweiten vorchristlichen Jahrhundert bis heute —, zweitens die
Frage, wieweit sich im christlichen Rom, in der Welthauptstadt der katholi-
schen Kirche, die Wurzeln des Christlichen im Jidischen immer noch auf-
spuren lassen.

4) Dieser in der Geschichte einzigartige Vorgang, der die segensreiche, lebensrettende Wir-
kung der mosaischen Gesetze illustriert, ist ausfiihrlich dargestellt in meinem Roman Der
Kitharaspieler (Berlin 2008).
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In Rom, am Sitz der Pipste, haben sich Juden- und Christentum weniger
abgestofien als sonst irgendwo, auch weniger bekampft. ,Zwischen den r6-
mischen Juden und der Stadt besteht eine immerwihrende Identifikation®,
schreibt der jiidische Historiker Sandro Servi, ,,der Sinn fiir die Zugehorig-
keit iiberwog Enttiuschungen, Frustrationen und Jahrhunderte lange Ein-
bufien, um sich mit der gesamten Bevélkerung in zahllosen Gelegenheiten
der gemeinsamen Freude oder des gemeinsamen Schmerzes Ausdruck zu
verschaffen [...]. ,Gute’ Pipste, ,schlechte’ Papste folgten unvorhersehbar
aufeinander: in einem Augenblick konnten die Juden den Kopf heben, im
nichsten mussten sie sich von neuem erniedrigen und um ihr Recht bitten,
ein wiirdiges Leben zu fiihren [...]. Nichtsdestotrotz war die Stadt iiber
Jahrhunderte (rund 2200 Jahre — Ch. N.) von spiirbarem jidischem Leben
erfiillt. Man hatte seine besondere Sprache, giudaico-romanesco, bewahrte
die antiken Riten (die romischen Juden, weder aschkenasisch noch sephar-
disch, haben bis heute einen eigenen Ritus — Ch. N.), es blithten Philoso-
phie, Astronomie und Medizin, man verfasste hebriische Poesie und funda-
mentale Kommentare zu Bibel und Talmud.“ Bertihmte jiidische Gelehrte
und Poeten haben in Rom gelebt oder sich zeitweise hier aufgehalten: der
Gelehrte und Ubersetzer Nathan ben Jechiel, der Poet Emmanuele Ro-
mano, Ibn Ezra, Jehuda Halevi, die Philosophen Kalonymus und Maimoni-

des.

Das Verhiltnis der einzelnen Pipste zu den Juden war verschieden,
manchmal feindselig, aber keineswegs immer. Einen Tiefpunkt bot sicher
Innozenz IV. mit der Bulle Impia judeorum perfidia von 1244, in der er die
Verbrennung des Talmud verlangte. Ein anderer Papst, Sixtus V., setzte sie
1586 aufler Kraft, indem er ausdriicklich erlaubte, den Talmud zu drucken.
In meinem in Rom geschriebenen Buch Taube und Stern. Roma Hebraica
(1994) schrieb ich iiber die immer wieder wechselnde Attitiide des Heiligen
Stuhls: ,Im Wesentlichen war zwischen dem 13. und 19. Jahrhundert die
Lage der romischen Juden von der Personlichkeit und Gesinnung des je-
weils herrschenden Papstes abhingig, daher sehr verschieden, manchmal
mit jahen Briichen zwischen Unterdriickung und Toleranz [...]. An den im-
mer wieder aufkommenden Antijudaismus in der Stadt der Pipste erinnert
bis heute die kleine Kirche San Gregorio a Quattro Capi am Lungotevere
Pierleoni. Von Zeit zu Zeit, erstmals nach dem Vierten Laterankonzil, muss-
ten sich die Juden hier Bekehrungspredigten anhéren [...]. Doch nicht selten
standen die romischen Juden unter papstlicher Protektion. Martin V., ein
Roémer aus der alten Familie Colonna, erlieff nicht weniger als fiinf Bullen
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zu ithrem Schutz. Den Juden gewogen waren auch Pius II. Piccolomini, die
Medici-Pépste, besonders Clemens VIL., und andere im Lauf der Jahrhun-
derte. Sixtus V. machte sich 1587 durch die Bulle Christiana Pietas zu ihrem
erkldrten Freund.”

Entsprechend war auch die Zahl der rémischen Juden schwankend. Der
reisende Rabbiner Benjamin von Tudela fand im 12. Jahrhundert, kurz vor
dem Vierten Laterankonzil mit den judenfeindlichen Bestimmungen Inno-
zenz’ I11., nur noch zweihundert jiidische Manner vor, aber sogar unter die-
sen noch ,einflussreiche Personen, selbst am pipstlichen Hof*. Spitestens
Inquisition und Judenverfolgung in Spanien lieflen die Zahl wieder anstei-
gen, Rom war ein bevorzugtes Exil. Fiir das 16. Jahrhundert schitzt sie der
Historiker Christopher Hibbert auf Zehn- bis Zwolftausend, das entspri-
che etwa einem Fiunftel der damaligen Gesamtbevolkerung Roms, eine
erstaunlich hohe Zahl. ,Die Juden erfuhren in Rom*, konstatiert auch der
deutsche Autor Ferdinand Gregorovius (1821-1891), ,eine menschlichere
Behandlung als das anderswo geschehen ist.“ Die Ursache sieht er in der tie-
fen Religiositat der Stadt. Man hitte hier die jiidische Minderheit zu fast al-
len Zeiten ,als ein monumentales Symbol geduldet, welches die alttesta-
mentliche Wurzel des Christentums darstellte®.

Uber Jahrhunderte bestand der rémisch-jiidische Brauch, dem neuge-
wihlten Papst an der Engelsbriicke eine Tora-Rolle zu tiberreichen, als Ges-
te der Erinnerung an die unverbriichliche Gemeinsamkeit zwischen Juden
und Christen, die das , Alte Testament® verkorpert, das zu allen Zeiten Be-
standteil auch der christlichen Bibel geblieben ist. Der neue Papst antwor-
tete der Sitte gemafl in einer kurzen Rede an die Juden, ein paar Worte des
Dankes, manchmal mit der Ermahnung, endlich den rechten Glauben anzu-
nehmen, gelegentlich mit einer , Verdammung*® der judischen Auslegung, je
nach Neigung, und die jidische Gemeinde wusste dann ungefihr, was sie
unter dem kommenden Pontifikat zu erwarten hatte. Ublich war die Formel
Confirmamus sed non consentimus, die als neutral und hinhaltend galt,
heute jedoch unser Erstaunen dariiber hervorruft, warum ein Papst als
Christ die Mosaischen Biicher nur ,bestitigen®, ihnen aber ,nicht zustim-
men“ wollte.

Insgesamt bietet das Studium der jiidischen Gemeinde Roms ein faszi-
nierendes Bild des Uberdauerns. Mir ging es wie manchem, der sich vordem
in diese Materie vertieft hatte, wie es etwa Leo Baeck im Geleitwort zur
Neuauflage (Berlin 1935) des Essays von Ferdinand Gregorovius Der (sic)

FrRu NE 4/2009 273



Ghetto und die Juden in Rom (1853) beschreibt: ,,Ihn fesselte der ununter-
brochene Fortbestand einer Gemeinde von Juden neben den Ruinen der
Pracht ihrer einstigen Bezwinger; zumal in der Nachbarschaft des Getto
zum Triumphbogen des Eroberers von Jerusalem Titus und zu anderen
Stitten der Erinnerung an die alte Katastrophe der Juden schien sich ihm ein
Geheimnis der Geschichte symbolhaft darzubieten.”

Neue Heimat in Jerusalem — nene Achtung in Rom

Welches Geheimnis der Geschichte? Baeck schrieb diese Zeilen 1935. Er
konnte nicht wissen, was wir heute vor Augen haben: dass die , Katastrophe
der Juden® nun erst ihren unvorstellbaren Tiefpunkt erreichen, aber wenige
Jahre spiter durch Riickkehr des lange verachteten, versprengten Volkes,
durch die Riickgewinnung des im Jahre 70 gefallenen Jerusalem wieder auf-
gehoben werden sollte — ein in der Tat geheimnisvoller, mit menschlichem
Wirken kaum zu erklirender, historisch einzigartiger Vorgang. Baeck beob-
achtet zutreffend, dass die stindige Anwesenheit der antiken Ruinen, da-
runter des Titus-Bogens und der Triimmer des Amphitheaters der Flavier,
eine besondere Rolle fiir die Juden Roms suggeriert, etwas wie ein Wach-
teramt, eine Kustodie im Angesicht der Mahnmale der jiidischen Katastro-
phe, wie eine lange Nachtwache, beginnend mit dem Fall Jerusalems und
der Heimatlosigkeit des jiidischen Volkes bis zu dem Tag, an dem diese Hei-
matlosigkeit ein Ende findet.

Auffallend an Gregorovius’ ,, Ghetto“-Essay ist sein verfehltes Bild von
der Lage der romischen Juden bis zum Jahre 70. In falschem Riickschluss
aus der im 19. Jahrhundert verbreiteten Verachtung des heimatlosen, zer-
streuten Volkes vermutete er, dass dies zu allen Zeiten die Attitiide der Welt
gegeniiber den Juden gewesen sein miisse. Folglich ging er auch fiir das R6-
mische Imperium, die Epoche der julisch-claudischen Cisaren, davon aus.
Wie wir an Hand zahlreicher Quellen gesehen haben und wie spitere Papy-
rus-Funde beweisen [etwa die 1920 gefundene Abschrift eines Briefes von
Kaiser Claudius aus dem Jahre 41, die Rechte der Juden im Imperium be-
treffend, von der allerdings Gregorovius nicht wissen konnte], war die Situ-
ation der Juden im Imperium bis zum Jahre 70 eine ganz andere, eine gesi-
cherte und bevorzugte, wihrend sie sich danach rasch verschlechterte. Die
noch von Claudius respektvoll Behandelten, erneut ihrer ,Privilegien® Ver-
sicherten [so wortlich im erwihnten Claudius-Brief], finden wir unter dem
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letzten Flavier Kaiser, Domitian, bereits zunehmender Verachtung ausge-
setzt. Auf der Synode von Elvira 306 wurde Christen sowohl die Ehe mit
Juden als auch die Speisegemeinschaft mit ihnen verboten. Der Codex Justi-
nianus, 533/534 in Kraft gesetzt, enthalt bereits — unter ausdriicklicher Be-
rufung auf frithere christliche Kaiser — eine Reihe weitgehender Einschrin-
kungen der Rechte der Juden.

Dieser jihe Wechsel war fiir uns die entscheidende Erkenntnis aus der
Geschichte der Juden Roms und des Imperiums. Wenn die Behandlung der
Juden mit dem Verlust der Stadt Jerusalem und ihres Landes eine so spiir-
bare Verinderung erfahren hatte, lief sich dann nicht vermuten, dass sich
mit einer Aufhebung dieser Situation, mit der Riickgewinnung Jerusalems
und des Landes, wiederum eine grundsitzliche Verinderung vollziehen
wiirde — diesmal zum Besseren? Lief§ sich nicht annehmen, dass Achtung
und Respekt vor dem jiidischen Volk in dem Mafle wieder erstehen wiirden,
in dem sie einst degradiert waren? Musste dieser Vorgang nicht auch die
Christen betreffen, das christlich-jiidische Verhiltnis?

Zunichst betraf dieser Wechsel meine Frau und mich personlich. Wir be-
schlossen in Rom, was wir vorher nur erwogen hatten: nach Israel zu gehen.
Das war, in wenigen Worten, die Bilanz unserer romischen Jahre: Die Stadt
der Pipste ermutigte uns, ins Judentum zuriickzukehren, ins alte Heimat-
land der Juden. Da es uns auf die Weise gelang, die spannungsvolle Bezie-
hung Rom-Jerusalem in einem positiven Sinn zu lésen, konnten wir Rom
innerlich verbunden bleiben. Auch allen Fragen, die uns das ungeklirte Ver-
héltnis Rom-Jerusalem aufgegeben hatte. Die Neu-Griindung des Staates
Israel veranderte diese Konstellation grundlegend. Musste es nicht auch Ka-
tholiken geben, denen die Notwendigkeit einer Korrektur zu Bewusstsein
gelangte und die dafiir eintreten wiirden — notfalls gegen Widerstand in ihrer
Kirche selbst? Es gab sie, wie sich zeigen sollte, und es gab sie in allen Etagen
der kirchlichen Hierarchie.

Mit der Ruckkehr des jiidischen Volkes nach Israel entfiel auch der fun-
damentale Ausloser des christlichen Antijudaismus durch die Jahrhunderte,
der in der Annahme einer ,Verwerfung des jiidischen Volkes bestanden
hatte. Mit der Riickkehr ins Land der Viter wurde die Unwahrheit dieses
Stereotyps offenbar. Vor den Augen der Volker bewahrheitete sich das Wort
aus 3 Moses 26,44 von Israels Niemals-Vergessen-Werden durch seinen
Gott, von der ewigen Giiltigkeit des alten Bundes, auch durch Zeiten der
Verstreuung und scheinbaren Verlassenheit: ,,Und dennoch! Auch wenn sie

FrRu NF 4/2009 2 75



im Land ihrer Feinde sind, werde ich sie nicht verwerfen, nicht verab-
scheuen, dass ich sie auflése, dass ich meinen Bund mit ihnen breche, denn
ich bin der Ewige, ihr Gott. Ich werde des Bundes mit ihren Vorfahren ge-
denken, die ich vor den Augen der Vélker aus Agypten gefiihrt habe, um ihr
Gott zu sein —ich bin der Ewige.”

Die Wahrheit des Alten Bundes wurde von der katholischen Kirche an-
erkannt und 1965 in der Konzilserklirung Nostra aetate fixiert, spater auch
im Katechismus der Kirche, in der entscheidenden, jedem christlichen Ju-
denhass die Grundlage entziehenden Feststellung: ,,Die Juden sind weder
von Gott Verworfene noch als solche darzustellen, als ergibe sich dies aus
der Heiligen Schrift. Noch weiter gehend, erklirte einer der Vordenker der
neuen Beziehung zwischen Christen und Juden, der deutsche Kardinal Jo-
seph Ratzinger, 1994 in einem Interview in Jerusalem: ,Das Volk Israel hat
immer und ganz zu Recht seine Uberzeugung bewahrt, das ,erwihlte Volk’
zu sein. Denn es war unser Einziger Gott, der diese Wahl getroffen hat, im

Kontext eines universalen Plans, wie wir im Alten Testament gesehen ha-
ben.”

Der neue Katechismus der katholischen Kirche erschien 1992, im selben
Jahr als meine Frau und ich nach Rom kamen. Was wir damals nicht wuss-
ten: wir waren nicht allein in unserer Suche nach einem Ausweg, sondern
Teil einer groflen Bewegung des Umdenkens und gegenseitigen Verstehens,
die Juden und Christen erfasst hat. Dieser Vorgang ist trotz moglicher
Riickschlige nicht mehr aufzuhalten, er kommt aus der Tiefe, von beiden
Seiten.

Wir alle, Juden oder Christen, wollen und konnen nicht mehr mit dem
Zerwiirfnis leben. Einmal, weil sich gezeigt hat, wie sehr es uns schadet.
Zum anderen, weil es in der heutigen Welt, angesichts der Herausforderun-
gen, vor denen wir gemeinsam stehen, nur noch gemeinsam geht. Rom und
Jerusalem sollen nicht Antipoden sein, sondern Partner in einem gemeinsa-
men Anliegen. ,Juden und Christen sollten fiir die Welt zu einer Kraft des
Friedens werden®, erklirte Kardinal Ratzinger, der heutige Papst, 1994 bei
einem Besuch in Jerusalem, ,durch ihr Zeugnis von dem einen Gott, der
nicht anders als durch die Einheit von Gottes- und Nachstenliebe angebetet
werden will.“
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