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Zu diesem Heft

Man nannte ihn den ,jidischen Kardinal“: Jean-Marie (Aaron) Lustiger,
Kardinal von Paris, als Jude geboren, suchte den Dialog zwischen Juden
und Christen. Sein Leben und Wirken war Ausdruck seiner tiefen theolo-
gischen Verbundenheit zur Religion seiner Viter sowie des gemeinsamen
Bandes zwischen Juden und Christen. — Die Frage nach ,,Gottes Gegenwart
in Israel und die Inkarnation®, oder, wie Juden und Christen gemeinsam
tiber die ,Inkarnation“, die Menschwerdung Jesu, sprechen koénnen, war
das Dialogthema eines jiidisch-christlichen Doppelreferates anldsslich des
25-jihrigen Jubiliums des Irischen Rates fiir Christen und Juden am 10.
Oktober 2006 im Trinity College in Dublin. Der jidische Gelehrte Edward
Kessler legt dar, dass die jiidische Glaubensauffassung iiber die Schekhina,
die Einwohnung Gottes mitten unter den Menschen, wie auch das jidische
Verstandnis der Tora, des Wortes Gottes, vergleichbar sind mit dem christ-
lichen Verstindnis der Inkarnation. Deshalb ist Dialog angesagt statt Ver-
achtung. — Der christliche Dialogiker Hans Hermann Henrix ist iberzeugt,
dass die Inkarnation, die Menschwerdung Jesu, wenngleich Ausdruck des
tiefsten Glaubensunterschieds, auch das stirkste Bindeglied zwischen
Christen und Juden ist. Nicht der Messias-Titel ist das Trennende, sondern
der Sohn-Gottes-Titel. Jesu Menschwerdung ist gleichzeitig seine ,,Jude-
werdung®. — Zwei weitere Beitrige befassen sich mit der im Jahre 2006
erschienenen ,Bibel in gerechter Sprache®. Der judische Religionsphilo-
soph Daniel Krochmalnik greift zwei Punkte auf: die Ubersetzung des
ersten Wortes der hebriischen Bibel und die Deutung des Gottesnamens.
Auch die katholische Alttestamentlerin Helen Schiingel-Stranmann sieht
das zentrale Problem der neuen Ubersetzung in der Wiedergabe des Got-
tesnamens, weist aber auch auf falsche, irrefiihrende oder verfilschende
Ubersetzungen von Texten im At und NT hin. Vor allem moniert sie das
vollige Fehlen des Begriffs der ,,Sophia“/,,chokmah® (Weisheit). — Die vor
sechzig Jahren (1947) von Christen und Juden gemeinsam verfassten Zebn
Seelisberger Thesen waren ein erster bedeutender Schritt zur Verséhnung
nach der Schoa. Anlisslich der Sechzig-Jahr-Feier wurden erneut Thesen
erarbeitet als Zeichen der Verpflichtung, sich fiir Dialog, Verstandigung und
gegenseitigen Respekt einzusetzen. Uber das Jubilium berichtet Christian
Rutishauser SJ, der auch die Tagung inhaltlich strukturierte. — Andreas

Disselnkétter erinnert an Raul Hilberg, den grofien jiidischen Historiker
der Schoa.
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Verwurzelt im Alten und im Neuen Bund
In memoriam Jean-Marie (Aaron) Kardinal Lustiger (1926-2007)

Am 5. August 2007 verstarb in Paris Kardinal Jean-Marie (Aaron) Lustiger,
der ,wie kein zweiter fiir die Chance zur Versshnung zwischen den Reli-
gionen®' stand. Aaron Lustiger wurde am 17. September 1926 in Paris gebo-
ren. Sein Vater Charles Lustiger stammte aus Bedzin in Polnisch-Ober-
schlesien. Aaron und seine Schwester Arlette, geboren 1930, wurden
sikular erzogen.? Am 25. August 1940 liefen sich die Geschwister ohne Zu-
stimmung der Eltern taufen. Aaron nahm den Taufnamen Jean-Marie an.
Anlisslich des Symposions ,Das Schweigen Gottes“> an der Universitdt Tel
Aviv (April 1995) bekennt Lustiger: ,Zum ersten Mal in meinem Leben
hére ich, dass getauft zu werden schlimmer ist als das, was Hitler den Juden
angetan hat.“ Als es in Orléans zu gefihrlich wurde, ermoglichte der christ-
liche Widerstand den Kindern und dem Vater die Flucht nach Stdfrank-
reich.' Die Mutter, Gisele Lustiger, wurde 1943 in Auschwitz ermordet.
Nach der Befreiung studierte Lustiger Literatur und Philosophie an der
Sorbonne. Am 17. April 1954 wurde er in Paris zum Priester geweiht. Da-
nach wirkte er fiinfzehn Jahre als Universititsseelsorger an der Sorbonne.
Am 10. November 1979 ernannte ihn Papst Johannes Paul II. zum Bischof
von Orléans, am 31. Januar 1981 zum Erzbischof von Paris und 1983 zum
Kardinal. In dieser Funktion war Lustiger auch die treibende Kraft fiir das
Schuldbekenntnis der franzdsischen Bischofe’ vom 30. September 1997. Im
Andenken an Kardinal Lustiger bringen wir nachfolgend einen Auszug aus
seinem Buch ,,Die Verbeiffung. Vom Alten zum Newen Bund“.*

1) Bundestagsprisident Norbert Lammert zum 80. Geburtstag von Kardinal Lustiger.

2) Vgl. Arno Lustiger, Mein Cousin, der Kardinal, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 8. Au-
gust 2007, 34.

3) Vgl. ,Ich habe keine Antwort®. Ein Interview mit Kardinal Lustiger, FrRu 2(1995)257-266.

4) Vgl. Markus Engelhorn, Solidaritit und Hilfe fiir Juden in Frankreich, FrRu 14(2007)
191-199.

5) Vgl. ,Die Kirche von Frankreich bittet Gott und das jiidische Volk um Vergebung®, FrRu
5(1998)90-97.

6) ,Die Verbeiffung. Vom Alten zum Neunen Bund*, Sankt Ulrich Verlag, Augsburg '2003,
177-182. Originalausgabe: La Promesse. Edition Parole et Silence, Genf 2002.
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,,Das Heil kommt von den Juden*

Notwendige Begegnung zwischen Juden und Christen

»Das Heil kommt von den Juden®, lehrt Jesus eine Frau aus Samarien, im
Evangelium nach Johannes (4,22). Ohne die Juden konnte sich die christli-
che Universalitat in einen abstrakten Humanismus auflésen. Die christliche
Sendung zeigt, dass durch die Erkenntnis der Einheit der Menschheit, der
Tochter des Einzigen, die Verschiedenheit der Kulturen um den Preis zu-
weilen betrichtlicher Hindernisse und Zweideutigkeiten respektiert und
jede einzelne erhéht werden kann. Kann das Judentum, der Triger des allen
Vélkern verheiflenen Segens, ohne die Christen seine eigene Sendung ver-
wirklichen - ohne sich dabei in der universellen Rationalitit der Aufklirung
aufzulosen und die Geschichte, der es entstammt, seiner Substanz zu entle-
digen? [...] Die Begegnung von Juden und Christen ist fiir beide notwendig,
um zu verstehen, was Gott von ithnen vielleicht verlangt. Thre gemeinsame
Erfahrung wie auch die auseinandergehenden Auffassungen des gottlichen
Segens offenbaren das Antlitz der universellen Einheit und Gemeinschaft,
die in der Abraham gegebenen Verheiffung wurzelt, von den Propheten an-
gekiindigt ist und — so glaubt sie in demiitiger Kiihnheit — von der katholi-
schen Kirche bezeugt wird.

Was ist fiir die Juden ihre Identitit? Ist es die nationale israelische Iden-
titit oder die Identitit der Diaspora? Worauf beruht sie? Und was die Chri-
sten betrifft: Ist ihre universalistische Botschaft lediglich die Maske des rémi-
schen und so dann westlichen Imperialismus? Wie kann sich diese Botschaft
tber die Welt ausbreiten, ohne dabei ihre Kraft und ihren Inhalt einzu-
biiflen? Die Frage stellt sich aufs Schirfste, wenn die Christen die biblische
Botschaft einschliefilich der Tora zu Vélkern tragen wie denen Asiens, und
diese, wie Gandhi, zwar bereit sind, die Werte Jesu Christi als eine Botschaft
der Befreiung anzunehmen, doch erkliren, mit der Bibel nichts zu schaffen
zu haben, da sie ihre eigenen Schriften und ihre eigene heilige Geschichte
haben. Das Christentum lduft Gefahr unterzugehen, wenn es diese Entwur-
zelung von Israel, vom Bund, von der ersten Wahl Gottes akzeptiert. Die
Begegnung — das Band — zwischen Juden und Christen, das in der bestehen-
den Spannung von beiden zu achten ist, bietet der gesamten Menschheit ihr
urspriingliches Bild und bestirkt ihre Hoffnung auf eine friedliche Einheit.
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Unterschiede und Gemeinschaft der Hoffnung

Juden und Christen oder Katholiken teilen zugleich eine gemeinsame Wur-
zel und einen Konflikt. Dieser Konflikt gehort aber, selbst in den Augen der
Christen, zu einem Horizont, den das jidische Denken gut kennt, nimlich
zur Erwartung, dass die menschliche Geschichte nach dem Willen Gottes
vollendet wird. Juden wie Christen sind durch eine Hoffnung gespannt. Sie
haben die empfangene und weitergegebene Offenbarung gemeinsam, die
ihren Blick hin auf diese Vollendung lenkt, die fiir jeden von der Erfahrung
der Jahrhunderte, der Kulturen und der Volker gepragt ist, von dem, was
der eine vom anderen annimmt oder ablehnt.

Wer sptirt hier nicht, dass die Spannungen umso grofier und schmerzli-
cher sein kénnen, als die Gemeinsamkeiten und Ubereinstimmungen feste-
ren Grund haben? Da wir aus derselben Wurzel stammen, wird jede Span-
nung wie der Beginn einer Verletzung, einer Ablehnung erlebt; doch sie
kann auch in der Hoffnung eines immer grofieren Lichtes gelebt werden.
Ohne dass die Annaherung ihre Gegensitze weniger scharf erscheinen lisst,
sind die getrennten Briider — der Erstgeborene wie der Nachgeborene, jeder
tir sich - vom urspriinglich empfangenen und heute dringenden Aufruf her
verpflichtet, ihrem Auftrag nachzukommen. Keiner kann ihn ohne den an-
deren erfiillen, und keiner kann dabei dem anderen Gewalt antun oder ithn
an den Rand dringen.

Die gegenwirtige Gestalt der Menschheit nimmt, auf noch dunkle und
zuweilen kontrastreiche Weise, die von den Propheten getragene und vom
Neuen Testament verkiindete Hoffnung voraus. Es wire illusorisch und
verlogen, unsere Verschiedenheiten und unseren persénlichen Glauben zu
vernachlassigen, um diese gemeinsame Hoffnung zu verwirklichen. Das
wire ein todlicher Irrtum und letztlich ein Aufgeben. Doch jeder ist aufge-
rufen, in der Sendung zu Gerechtigkeit und Frieden voranzuschreiten, die
thm von der Vorsehung aufgetragen ist.

Das Juden und Christen gemeinsame Band begriindet ihr Biindnis und
verblirgt den Auftrag, den sie erfiillen miissen, um der Menschheit gerecht
zu werden. Das Gleichgewicht und der Friede in der Welt stehen auf dem
Spiel.
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Zwei empfindliche Punkte

Der Reichtum der biblischen Offenbarung, den die jiidische Tradition emp-
fingt und dem die Kirche durch den Glauben an Christus anhingt, stellt fiir
die Zukunft der Menschheit einen noch unerforschten Schatz dar. Wenn die
Diskussion in Vertrauen und Vertrautheit zwischen Menschen des Glau-
bens und des Nachdenkens stattfindet — was fir ein Reichtum wire es fiir
das christliche Denken, die Erwahlung Israels als ein Griindungsdatum der
menschlichen Geschichte sowie der eigenen Berufung anzunehmen! Wenn
es zwischen Juden und Christen nur zu gegenseitigem Verstehen kime,
konnte ithre gemeinsame Sicht der biblischen Geschichte zu einem tieferen
Verstindnis der verschiedenen religiosen Formen und Kulturen fithren. Die
Betrachtung von Jesaja, Kapitel 42 bis 53 [Gottesknecht], war zweitausend
Jahre lang jiidischerseits sehr zuriickhaltend, als ob die Christen sie mono-
polisiert hitten. Aber wie konnte man darauf verzichten, tiber die Siinde,
das Leiden, die Hoffnung einer Erlosung zu sprechen, iiber das, was Gott
vom Menschen an Reue erwartet, iiber seine Vergebung, iber den Inhalt un-
serer Hoffnung?

Die Furcht, uns gegenseitig zu verletzen, uns erobern zu wollen, wie in
den Disputationen vergangener Jahrhunderte, darf dieses prophetische
Wort nicht gerade in dem Augenblick verdecken, wo in den Volkern die
Sehnsucht nach Glick wie die Evidenz des Elends unaufhorlich wachst, wo
die Risiken und Angste in Anbetracht der neuen, von Menschen errungenen
Michte noch nie so grof} gewesen zu sein scheinen. Ein aufs Neue erweck-
ter Dialog zwischen Christen und Juden iiber diese zwei empfindlichen
Punkte — die Erwahlung und die Erlosung — kann das Licht Gottes, das sei-
nem Volk gegeben und allen Vélkern verheiflen ist, tiefer erahnen lassen.
Die Juden und Christen gemeinsame Zukunft beschrankt sich nicht darauf,
moglichen Streit in Grenzen zu halten. Sie kann sich nicht mit friedfertigem
gegenseitigem Verstindnis begniigen, auch nicht mit einer Solidaritit im
Dienst an der Menschheit. Diese Zukunft verlangt nach einer vertieften Ar-
beit an dem, was gemeinsam ist, wie an dem, was trennt. Mogen die Ver-
schiedenheiten und die Spannungen zum Anreiz einer immer aufmerksa-
meren und gelehrigeren Vertiefung des Geheimnisses werden, dessen
Geschichte uns zu Gesamterben macht. Die Begegnung von Juden und
Christen ist, im Dienst an der Menschheit, Inspirationsquelle fiir den Frie-
den und den Segen aller.
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Gottes Gegenwart in Israel und die Inkarnation:
Ein christlich-judischer Dialog

I. Inkarnation: Die Trennungslinie zwischen
Judentum und Christentum

Edward Kessler*

Eines wissen wir fiir sicher: Jesus war ein Jude, ein Kind jiidischer Eltern. Er
wuchs in einer jiidischen Familie auf und wurde mit jiidischen Traditionen
grofi. Er lebte unter Juden und seine Jiinger waren Juden. Kein anderer Jude
beeinflusste die Geschichte wie er. Die Worte und Taten des Juden Jesus
waren und sind eine Inspiration fiir Millionen Minner und Frauen. Warum,
so mag man fragen, haben gerade Juden dem Leben und der Lehre dieses
herausragenden Juden so wenig Aufmerksamkeit geschenkt? Als die Kirche
in dem Bemiihen, Juden zu bekehren, sie schliefflich verfolgte, schlug die jii-
dische Gleichgiiltigkeit gegentiber Jesus in Feindseligkeit um. Es ist eine
traurige geschichtliche Tatsache, dass die Nachfolger dieses grofien Juden
viel Leid tiber das judische Volk gebracht haben. Daher haben sie es bis in
die jungste Zeit hinein vorgezogen, tiberhaupt nicht an ihn zu denken.
Heute erleben wir einen bedeutenden Wandel und, obwohl jiidische
Gleichgiiltigkeit gegentiber Jesus keinesfalls verschwunden ist, sind die Zei-
chen ermutigend.

Jesus und seine Familie lebten gemafS der Tora, zahlten den Zehnten,
hielten den Sabbat, beschnitten ihre Sohne, besuchten die Synagoge, beob-

3

* Dr. Edward Kessler, Direktor des Cambridge Centre for the Study of Jewish-Christian Rela-
tions, Mitglied der theologischen Fakultit (= Faculty of Divinity) der Universitit Cam-
bridge, Mitherausgeber der Zeitschrift Studies in Christian-Jewish Relations, Autor zahl-
reicher Biicher, u. a. Mitherausgeber von A Dictionary of Jewish-Christian Relations,
Cambridge 2005 (gemeinsam mit Neil Wenborn).

Der Beitrag ist Teil eines Doppelreferats (Edward Kessler/Hans Hermann Henrix) anlisslich
des 25-jdhrigen Jubildums des Irischen Rates fiir Christen und Juden am 10. Oktober 2006 im
Trinity College, Dublin. Ubersetzt aus dem Englischen von Hans Hermann Henrix.
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achteten die Reinheitsgesetze in Bezug auf Geburt und Menstruation, hiel-
ten die Speisevorschriften. Obwohl die Evangelien von Disputen iiber Jesu
Deutung einiger dieser Gesetze berichten, entspricht die Vorstellung eines
,christlichen® Jesus, der nicht nach der Tora oder ihren ethischen Werten
lebte, keinesfalls der geschichtlichen Wirklichkeit. Es gibt zwar keine offizi-
elle jiidische Meinung tiber Jesus: Juden weisen nur den enormen christli-
chen Anspruch zurtick, Jesus sei der Herr, der Christus, der menschgewor-
dene (inkarnierte) Gott, der wahre Sohn Gottes, des Vaters. In diesem
Glauben miissen sich Juden und Christen auch zukiinftig respektvoll unter-
scheiden. Juden glauben, dass alle am Geist Gottes teilhaben und nach dem
Bild Gottes geschaffen sind. Aber niemand — auch nicht der gréfite — kann
jemals vollkommen sein wie Gott. Niemand kann Gott gleich sein.

Hans Hermann Henrix (vgl. S. 16 ff. i. d. H.) hat deshalb Recht, wenn er
darauf hinweist, dass fiir Juden die Lehre von Jesus Christus als Sohn Gottes
oder als ,inkarniertes Wort Gottes“ die Grenzen des Judentums iiberschrei-
tet, auch wenn diese Lehre zentrale jiidische Themen anspricht. Der Begriff
der Inkarnation wird im Allgemeinen als eine der bedeutendsten Tren-
nungslinien zwischen Judentum und Christentum betrachtet, vor allem aber
die Behauptung, dass [nur] durch Christus die Wirklichkeit gottlicher
Liebe, Weisheit und Selbstaussage vermittelt werden, die es der Menschheit
ermoglicht, am gottlichen Leben teilzunehmen. Doch trotz dieser Spaltung
lohnt sich das gemeinsame Gesprich, denn im Gesprich lernen wir einander
besser verstehen und entdecken bislang nicht wahrgenommene Gemein-
samkeiten.

Schekbina und Inkarnation

Eine Méglichkeit fir Juden, sich dem christlichen Verstindnis der inkarna-
torischen Christologie zu nihern, ist der Vergleich mit dem jlidischen Be-
wusstsein von Gottes standigem Mitsein mit seinem Volk (Schekhbina). Es ist
die nichstliegendste jiidische Entsprechung zur Inkarnation: ,,Wurden sie
(Israel) nach Agypten verbannt, war die Schekhina bei ihnen [...]. Wurden
sie nach Babylon verbannt, war die Schekhina bei thnen® (Talmud, Megillah
294).1

1) Anm. d. Red.: Vgl. Clemens Thoma, Gort wobnt mitten unter uns, FrRu 14(2007)82-85;
ders., Geborgen unter den Fittichen der Schekhina, FrRu 11(2004)162-170.
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Der Begriff Schekhina kommt vom ,, Wohnen* der Herrlichkeit Gottes
iiber dem Zelt (Ex 40,35) und bedeutet sowohl Gottes gegenwirtige wie
auch zukiinftige Gegenwart. Wichtig ist die Fortdauer dieser gottlichen Ge-
genwart sogar im Exil, sichtbar in der Wolke und im Feuer, die das Volk
gemafl dem Exodusbericht begleiteten. Und auch nach dem Fall des Tem-
pels war sie gegenwirtig. Der Prolog des Johannesevangeliums (Joh 1,1-18)
entwickelte ahnliche Aussagen, besonders mit der Anspielung auf das ,, Zel-
ten® des Wortes. Entsprechend einem Wortspiel im Griechischen, wo das
Wort fiir ,, Zelten“ dem hebriischen Wort fiir ,, Wohnen “ ihnlich ist, wird Je-
sus, das Wort Gottes, als ,,mit den Menschen der Welt lagernd* dargestellt
(Joh 1,14): ,[...] und das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns ge-
wohnt (wortlich: gezeltet)“. Diese Ahnlichkeit von jiidischem und christli-
chem Verstindnis der Gegenwart Gottes ist nicht nur ein theologisches
Dialogthema, sondern eine Briicke der Verstindigung zwischen unseren
Glaubenstraditionen.

Tora und Logos

Man kann auch einen Vergleich ziehen zwischen dem christlichen Verstind-
nis der Inkarnation und dem jiidischen Verstindnis der Tora. Das Rabbini-
sche Judentum lehrt, dass Mose die Tora am Sinai empfing. Aber es gibt
auch eine Tradition, nach der die Tora bereits vor der Schopfung der Welt
existierte (z. B. Ben Sira 1,1-5), sogar vor der Schoptung des Thrones der
Herrlichkeit (Genesis Rabbah 1:4). Die Tora wurde mit Weisheit gleich-
gesetzt (Spr 8,22). Auch Philo setzte in seiner Schrift tiber die Praexistenz
und die Rolle des Wortes Gottes (logos) bei der Schoptung (De migratione
Abrahami, 130) den logos mit der Tora gleich. Obwohl Philo nicht das
gleiche Verstindnis vom menschgewordenen logos hatte, das sich im Prolog
des Johannesevangeliums findet, ist es verbliiffend, dass ein Jude, der zur
gleichen Zeit wie die Autoren des Neuen Testaments lebte und vermutlich
nie von Jesus gehort hatte, von der Vaterschaft Gottes und vom logos als
seinem Bild sprach: ,,Auch wenn wir noch nicht geeignet sind, S6hne und
Tochter Gottes genannt zu werden, so mogen wir dereinst die Kinder seines
ewigen Bildes, seines heiligsten Wortes (logos), genannt werden® (De
confusione linguarum, 147). Spater verstand das Christentum logos als das
»Wort Gottes*, das sich auf Jesus als inkarnierten Gott bezog.
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Wenn das Rabbinische Judentum beschreibt, wie Gott mit der Tora die
Schoptung der Welt bespricht, wird die Tora sogar personifiziert. Sie wird
auch als Braut Israels beschrieben und sie ist, nach Ansicht der Rabbinen,
ewig. Jesu Aussage in Mt 5,17, dass er nicht gekommen sei, die Tora zu zer-
storen, sondern sie zu erfiillen, erinnert an die rabbinische Lehre ithrer Un-
abanderlichkeit. Die Rabbinen lehrten, dass die Tora in der kommenden
Welt bestehen wiirde. Aber es wurde auch argumentiert, dass es im messia-
nischen Zeitalter zu Anderungen der Tora kommt (Genesis Rabbah 98:9).
Maimonides hielt jedoch daran fest, dass es auch nach dem Kommen des
Messias keine Anderung der Tora geben wiirde. -

Diese Diskussion iiber die Tora ist
ein weiteres Beispiel dafiir, dass Juden —
besser als zunichst gedacht — die Art
und Weise verstehen konnen, wie die
christliche Theologie Christus darstellt,
obwohl der gottliche Ursprung der
Tora nie als Selbstmanifestation Gottes
verstanden wird. Trotzdem darf be-
hauptet werden, dass die Beschreibung
Christi als ,,Abbild Gottes (Hebr 1,3)
dem jiidischen Tora-Verstindnis nicht
unahnlich ist.

Jom Kippur,
von Maurycy Gottlieb (1856 —1879).

Siihne, Versohnung und Umkebr

Ein anderes naheliegendes und wichtiges Thema, das Licht auf unseren Dia-
log wirft, ist das Verstindnis von Siihne und Versohnung. Dieses Thema
zeigt den Unterschied zwischen Judentum und Christentum — vor allem im
Blick auf die menschliche Natur und die Wirksamkeit stellvertretender
Sithne. Nach herkommlichem jiidischem Verstindnis ist die menschliche
Natur mit zwei Neigungen behaftet: dem guten Trieb und dem schlechten
(bosen) Trieb. Durch den freien Willen ist der Mensch fihig, entsprechend
der einen oder der anderen Neigung zu handeln. Einem solchen Verstindnis
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der menschlichen Natur zufolge ist ,,Stinde“ nicht so sehr ein Zustand als
vielmehr eine Beschreibung falsch gewihlter Handlungen. Die Konsequen-
zen solcher Handlungen gelten nicht als unaustilgbar. Vielmehr konnen sie
durch reschuwa (Umkehr) rickgingig gemacht werden.

Im christlichen Denken ist das Verstindnis von Sithne durch ein anderes
Verstindnis der menschlichen Natur bedingt. Der Mensch wird bereits in
Stinde empfangen und bleibt in den Fesseln der Erbstinde gefangen. Augus-
tinus nennt diesen Zustand ,ererbte Verderbnis“. Aus diesem gefallenen
Zustand kann sich der Mensch nicht selbst erretten. Der Tod Jesu —der ohne
Makel der Erbstinde ist — wird daher als notwendige Versohnung verstan-
den, um die Menschen zu erretten.

Die zweite bedeutende Streitfrage ist der Gedanke der stellvertretenden
Siihne. Die Rabbinen fordern die Mitwirkung des Einzelnen fiir seine ei-
gene teschuwa (Umkehr). Die Praxis der stellvertretenden Sithne endete im
Judentum mit der Zerstérung des Tempels und dem Ende des Opferkults.
In der christlichen Lehre wird das Christusereignis als die grofie Siih-
nehandlung schlechthin verstanden, Jesu Tod als stellvertretende Stihne, die
allen zugute kommt, die an ihn glauben. Dabei zihlt nicht das Tun des Glau-
bigen, sondern die Tat, die ihm zugute getan ist.

Trotz dieser bedeutenden Unterschiede gibt es dennoch betrichtliche
Gemeinsamkeiten in der religiésen Praxis der beiden Glaubensgemein-
schaften. Beide Liturgien, die jidische und die christliche, bieten den Glau-
bigen die Méglichkeit, ihre Stinden vor Gott zu bekennen und von Gott
Vergebung zu erlangen. Und beide betonen nachdriicklich sowohl die zwi-
schenmenschliche Verséhnung als auch die Versohnung zwischen dem Ein-
zelnen und Gott, von dem er sich entfremdet hat. In beiden Traditionen ist
Vers6hnung ritualisiert: die Beichte als Bekenntnis der Siinden in der katho-
lischen Kirche, verschiedene Formen des Versohnungsrituals in den protes-
tantischen Traditionen und vor allem der grofle Versohnungstag (Jom
Kippur) im Judentum.

Erwablung und Inkarnation

Wir miissen also zu der Frage zuriickkehren, ob vielleicht doch eine Ge-
meinsamkeit in den Begriffen einer inkarnatorischen Theologie moglich ist.
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Von jiidischer Seite hat sich vor allem Michael Wyschogrod damit befasst.
Wyschogrod? betont mit Nachdruck Gottes freie und unwiderrufliche
Liebe fiir das Volk Israel ~ und mit Israel - fiir die ganze Welt. Entscheidend
ist dabei, dass die gottliche Erwihlung Israels allein auf Gottes unwandelba-
rer Liebe grindet und von menschlicher Seite nicht aufgehoben werden
kann. Gott erwahlte Israel nicht, weil es besser ist als andere Volker — in
mancher Hinsicht mag es sogar mehr negative Eigenschaften haben als an-
dere. Gottes Wahl ist auch nicht bedingt durch den Gehorsam Israels ge-
geniiber den Geboten, die Gott ihm als Ausdruck des gottlichen Willens ge-
geben hat. Zur Erwihlung gehort auch Gottes Gesetz und die Androhung
schwerer Bestrafung, wenn Israel seiner Erwihlung nicht gerecht wird.
Und obwohl sich das jiidische Volk endlos gegen seine Erwihlung gewehrt
hat, — und zwar mit verhingnisvollsten Konsequenzen fiir sich selbst und
fiir den Rest der Menschheit —, blieb die gottliche Erwihlung unbeschadet,
denn Israels Erwihlung ist eine unbedingte, allein auf Gottes Liebe begriin-
dete Erwahlung.’

Wyschogrod sieht also in der Inkarnationschristologie eine mégliche
Konvergenz zwischen Judentum und Christentum. Christliche Anspriiche
im Blick auf Jesus sind aus der Perspektive des jiidischen Glaubens proble-
matisch, und der messianische Anspruch ist fiir Juden schwierig zu akzep-
tieren, weil Jesus die messianische Schliisselfunktion, d. h. die Her-
beifiihrung des messianischen Kénigreichs, nicht erfiillte. Noch schwieriger
jedoch ist der christliche Anspruch, dass in Jesus Gott selbst Mensch ge-
worden war. Fiir einen Juden bedeutet dieser Glaubensanspruch eine ernste
Verletzung des Verbots des Gétzendienstes.

Dennoch sind, so Wyschogrod, Juden nicht berechtigt, den christlichen
Anspruch der Menschwerdung Gottes in Jesus von vornherein abzulehnen.
Die Inkarnation @ priori zuriickzuweisen, wiirde der Freiheit Gottes Gren-
zen auferlegen, ein dem Judentum vollig fremder Gedanke. Nach Wyscho-
grod wire das Judentum nur unter einer Bedingung berechtigt, den An-
spruch der Kirche von vornherein zuriickzuweisen: wenn dieser Anspruch

2) Vgl. Michael Wyschogrod, The Body of Faith: Judaism as Corporeal Election, New York
1983, deutsch: Gott und Volk Israel. Dimensionen jiidischen Glaubens. Ubersetzt von An-
nerose Karkowski/Wolfgang Stegemann, Stuttgart 2001.

3) Vgl. Richard Kendall Soulen, Abrabam’s Promise: Judaism and Jewish-Christian Relations,
London 2005, 1-22; auch: ,, Michael Wyschogrod and God’s First Love”: The Christian Cen-
tury (July 2004), 22-27,
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die Zuriicknahme von Gottes Verheiflungen fiir Israel bedeutet. Denn
darauf kann Israel sicher vertrauen: Gott wird seine Verheiffungen nie
zurtickziehen, nicht weil Gott dazu nicht imstande wire, sondern weil Gott
zu seinen VerheifSungen steht.

Israels ewige Erwdhlung und christliche Identitit

Fiir Christen bedeutet die Giiltigkeit des Judentums eine Herausforderung
so mancher Manifestationen des christlichen Triumphalismus. Die Frage ist:
Kann sich das Christentum vom Judentum unterscheiden, ohne sich entwe-
der als Gegensatz zum Judentum oder als Ersetzung des Judentums zu be-
trachten? Aber, lehrt das Christentum tatsichlich die Ersetzung des Juden-
tums? Nach den Schriften der Kirchenviter lautet die einzig mogliche
Antwort: ,Ja!* Die Kirchenviter argumentierten, dass die Juden wegen ih-
rer Zuriickweisung Jesu bestraft wurden, indem ihr Tempel zerstort und sie
vom Land Israel verbannt wurden. Christen erlaubten Juden, in einem Zu-
stand der Armut und des Elends zu tiberleben, damit ihre Erniedrigung die
Wahrheit des Christentums bezeuge. Infolgedessen wurde die Verachtung
des Judentums zentral fiir die christliche Lehre und die Entwicklung christ-
licher Identitat.

Zum Gliick ist — sowohl fiir
Juden als auch fiir Christen — die
Zeit vorbei, als christliche Iden-
titdit von der Verneinung alles
Jidischen lebte. Heute erleben
wir nicht nur ein Wiedererwa-
chen der ,Judischheit® des
Christentums, sondern auch das
Bewusstsein, dass die Auspri-
gung christlicher Identitit von
einer positiven Beziehung zum
Judentum abhingt.
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Disputation zwischen jiidischen
und christlichen Gelehrten.

Holzschnitt, 1483.
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[ronischerweise ist dies nicht ein neuer theologischer Zugang, sondern
die Wiederentdeckung einer alten theologischen Lehre aus den frithesten
Schriften des Neuen Testaments — den Paulusbriefen. In seinem Brief an die
Rémer (bes. Kapitel 9-11) nimmt Paulus bei einer besonders strittigen
Frage genau diesen Punkt ins Visier: die fortwihrende Giiltigkeit des Bun-
des Gottes mit Seinem jiidischen Volk. Hat die Kirche als das nexe Israel das
alte Israel als Erben der Verheiflungen Gottes ersetzt? Wenn ja, bedeutet
dies, dass Gott Sein Wort gebrochen hat? Wenn Gott so gegeniiber den Ju-
den gehandelt hat, welche Garantie hat dann die Kirche, dass Er nicht auch
gegentiber den Christen so handeln wird?

Man konnte gegen Paulus damit argumentieren, dass Gott berechtigt ist,
die Juden zu verwerfen, wenn sie Thm nicht die Treue halten. Nur, Christen,
die so argumentieren, vergessen die gleichen Schliisse in Bezug auf die im
Laufe von zwei Jahrtausenden doch auch sehr mangelbafte christliche Glan-
benstrene zu ziehen. Gott scheint tatsichlich eine bemerkenswerte Fihig-
keit zu haben, sowohl Christen als auch Juden die Treue zu bewahren, auch
wenn diese den Glauben an Ihn nicht bewahrt haben. Paulus ist sich dessen
in Romer 9-11 sehr wohl bewusst. Ausgangspunkt ist fiir ihn die Fest-
stellung, dass Gott Sein erwihltes Volk nicht zuriickgewiesen hat und dass
Israels Stolpern nicht zu seinem Fall fithrte.

Aus der Sicht des Paulus ist es fiir Gott unméglich, das jiidische Volk zu
erwihlen und es dann spiter (durch ein anderes Volk) zu ersetzen. Durch
Gottes Verhirtung (gegentiber Seinem Volk) sollten die Heidenvolker die
Gelegenheit erhalten, sich mit dem Volk Gottes zu verbinden. Die gottliche
Erwihlung der Kirche leitet sich folglich aus der Erwihlung Israels ab. Das
bedeutet aber nicht, dass Gottes Bund mit Israel gebrochen ist. Gottes Bund
bleibt ungebrochen und unwiderruflich.

Paulus warnt sogar die Heidenchristen, den ungliubigen Juden gegen-
iber weder hochmiitig noch iiberheblich zu sein, ihnen gegeniiber keine
bosen Absichten zu hegen oder sie gar zu verfolgen. Diese kritische War-
nung haben Christen im Laufe der Geschichte meist vollig vergessen. Sie
haben sich der Juden als ,,Feinde® erinnert, aber nicht als von Gott ,Ge-
liebte®. Sie haben sich zwar Paulus’ Kritik zu Herzen genommen und sich
gegen die Juden gewandt, aber Seine Liebe fiir die Juden und ihre Traditio-
nen haben sie vergessen.
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Dialog statt Verachtung

Esist iiberwiltigend, wie heute christliche Theologen zu den Argumenten des
Paulus zuriickkehren und die Christenheit auffordern, die geschichtliche reli-
giose Animositit und die irrefiihrende Karikatur des Judentums aufzugeben.
Die vollstindige und offentliche Ablehnung dieser Animositit war unum-
ginglich, bevor es zu einem Dialog kommen konnte. Um Dialog zu ermégli-
chen, musste sich das Christentum von einer als ,,notwendig erachteten” Ver-
urteilung des Judentums abwenden und der Verurteilung des christlichen
Antijudaismus zuwenden. Dieser Prozess hat zu einem engeren Verhiltnis
»zum ilteren Bruder gefiihrt. Aus einem christlichen Monolog iber Juden
wurde ein lehrreicher (und manchmal schwieriger) Dialog mit Juden.

Nach Wyschogrods Ansicht kann die Lehre von der Inkarnation Gottes
sogar als eine Intensivierung des Bundes Gottes mit Israel verstanden werden.
Die Inkarnation ist zwar aus der Hebriischen Bibel nicht vorhersehbar, aber
— als Faktum angenommen (wie es von Christen vorausgesetzt wird) —, kann
sie als Ausweitung einer grundlegenden Dynamik der Bibel betrachtet wer-
den. In seinem Artikel ,,[nkarnation und Gottes Wohnen in Israel** argu-
mentiert Wyschogrod, dass der Bund zwischen Gott und Israel nicht nur
Nihe und Intimitit bedeutet, sondern dass er auch ein Wohnen Gottes im
Volk Israel einschliefit, von dem Israels Rang als ein heiliges Volk abgeleitet
werden kann. Strittig ist jedoch Wyschogrods Ansicht, die Gottlichkeit Jesu
sei nicht radikal verschieden von der Heiligkeit des jiidischen Volkes.

Auch John Pawlikowski® hat sich mit dem Thema der Inkarnation be-
fasst. Er schligt vor, dass ,eine Inkarnations-Christologie die beste Mog-
lichkeit fiir die Bewahrung universaler Dimensionen des Christusereignis-
ses bietet, indem sie ,einen authentischen theologischen Raum fiir das

Judentum’ 6ffnet, wie der verstorbene Kardinal Joseph Bernardin es einmal

nannte®.®

4) Veroffentlicht in: Marco Olivetti (Hg.), Incarnation, Padua 1999, 147-157, und in: Inkarna-
tion aus jiidischer Sicht, EvTh 55(1995)13-28; siche auch R. Kendall Soulen, Abraham’s Pro-
mise (Anm. 3), 165-178.

5) John T. Pawlikowski, Christ in the Light of Christian-Jewish Dialogue, Eugene 2001
(deutsch: Christus im Licht des christlich-jiidischen Dialogs); vgl. Reflections on Covenant
and Mission, in: Edward Kessler/Melanie J. Wright (Hg.), Themes in Jewish-Christian Rela-
tions, Cambridge 2005, 273-299.

6) Vgl. A Blessing to Each Other: Cardinal Joseph Bemardm and the Jewish-Christian Dia-
logue, Chicago 1996, 78-79.

14 FrRu NF 1/2008



Letztendlich hingt jedoch die Frage, in welchem Ausmaf} die Kirche ein
Teil des Planes Gottes fiir die Welt ist, aus jiidischer Sicht davon ab, ob das
Christentum darauf abzielt, Israels Platz (Erwihlung) fiir sich zu beanspru-
chen. Traditionsgemaf hat die Kirche sich selbst als das wahre Israel (verus
Israel) proklamiert, das in sich die Gldubigen aller Nationen erfasst,
wihrend das alte Israel dem Fleische nach nur ein zeitlicher Vorausschatten
ist. Mit dem Anspruch, das neue Volk Gottes zu sein, welches das alte Volk
ersetzt, untergrabt die Kirche die Verheiffungen Gottes und erhebt sich ge-
gen Sein Wort.

Das erinnert an die Anfinge der jidisch-christlichen Bezichungen, als
Juden die Christen daran erinnerten, dass Jesus als Jude lebte und nicht als
Christ. Jesus war ein Jude und kein fremder Eindringling. Was immer er
auch sonst noch war, er war ein Reformer des jiidischen Glaubens, nicht ein
uniiberlegter Besserwisser. Flir Juden muss die Bedeutung Jesu in seinem
Leben und in seinem Glauben an Gott liegen — und nicht in seinem Tod. Fiir
Juden ist nicht Jesus der Herr, sondern allein Gott.

Dennoch sind Juden zunehmend stolz, dass Jesus als Jude geboren
wurde, lebte und starb. Manche von uns sind sogar bereit, sich mit den
herausfordernden theologischen Lehren unserer Partner auseinanderzuset-
zen. Wir suchen nach Briicken, um ein grofleres Verstindnis zwischen unse-
ren Gemeinschaften zu schaffen, eine chewruta zu begriinden, eine Partner-
schaft, in der wir nicht nur danach streben, gegenseitigen Respekt
aufzubauen, sondern auch das gegenseitige Verstehen voranzutreiben, —
nicht nur die Differenz anzuerkennen, sondern auch Briicken zu bauen. Wir
missen getrennt und gemeinsam darauf hinarbeiten, unserer Welt Heilung
zu bringen. In diesem Vorhaben sind wir als Christen und Juden geleitet von
der Vision der Propheten Israels (Jes 2,2-3) :

~Am Ende der Tage wird es gescheben:

Der Berg mit dem Haus des Herrn stebt fest gegriindet als hochster der
Berge;

er iiberragt alle Hiigel.

Zu ithm stromen alle Volker. Viele Nationen machen sich anf den Weg.
Sie sagen: ,Kommt, wir ziehen hinauf zum Berg des Herrn und zum
Haus des Gottes Jakobs.

Er zeige uns seine Wege, auf Seinen Pfaden wollen wir gehen”.“
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II. Inkarnation: Tiefster Glaubensunterschied
und stirkstes Bindeglied

Hans Hermann Henrix*

»Der tiefste Glaubensunterschied tritt angesichts des stirksten Bindegliedes
zwischen Christen und Juden zutage. Der christliche Glaube an Jesus
Christus, demgemifl der gekreuzigte und auferstandene Jesus Christus
nicht nur als der verheiflene Messias, sondern daruber hinaus als der
wesensgleiche Sohn Gottes bejaht und verktindigt wird, erscheint vielen Ju-
den als etwas radikal Unjtidisches [...]. Daftir muss der Christ Verstandnis
haben, auch wenn er selbst in der Lehre von der Gottessohnwiirde Jesu kei-
nen Widerspruch zum Monotheismus sieht.“! So kennzeichneten die deut-
schen Bischofe in ihrer Erklirung iiber das Verhdiltnis der Kirche zum
Judentum 1980 die Verbindung von Gemeinschaft und Ungemeinschaft
zwischen Judentum und Christentum hinsichtlich des christlichen Glau-
bens an Jesus Christus. Fiir Jesus Christus nennen sie dabei zwei Titel:
Messias und Sobn Gottes.

Um diese beiden christologischen Titel ist der christlich-jiidische Dis-
sens zentriert, freilich mit unterschiedlichem Gewicht. Fundamentaler ist
die Differenz im Verstandnis der Inkarnation. Aufgrund des je anderen Ge-
wichts in der jiidischen und der christlichen Tradition hat das messianische
Thema keinen so fundamentalen Stellenwert. Folglich macht nicht der Mes-
sias-Titel den zentralen Dissens im jlidisch-christlichen Dialog unserer Tage
aus, sondern der Titel Sohn Gottes, und darin besonders die Frage nach Gott
und dem Verstindnis Gottes und seiner Gegenwart in der Geschichte und
in der Inkarnation des Sohnes Gottes in Jesus Christus. So stellte der ji-
disch-orthodoxe Philosoph Michael Wyschogrod fest: ,Die schwierigsten

“ Dr h. c. Hans Hermann Henrix, langjihriger Direktor der Bischoflichen Akademie des
Bistums Aachen, Konsultor des Freiburger Rundbriefs, Mitglied der Unterkommission Fra-
gen des Judentums der Deutschen Bischofskonferenz und Konsultor der Vatikanischen
Kommission fiir die religiésen Beziehungen zu den Juden.

1) Die Deutschen Bischofe, Evklirung iiber das Verhdltnis der Kirche zum Judentum vom 28.
April 1980, in: Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Juden-
tum. Band I: Dokumente von 1945 bis 1985, Paderborn/Giitersloh *2001, 260-280, 275. Vgl.
Wortlaut und Kommentare in: FrRu XXXII(1980)7-17.
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Streitfragen zwischen Judentum und Christentum sind die Gottheit Jesu,
die Inkarnation und die Trinitat — drei Stichworte, die zwar nicht gleichbe-
deutend sind, aber doch simtlich unterstellen, Jesus sei nicht blof} ein
menschliches Wesen, sondern zugleich Gott gewesen. Gegeniiber diesem
Anspruch werden alle anderen christlichen Behauptungen, wie die, dass Je-
sus der Messias sei, bestenfalls zweitrangig.“?

Jiidische Kritik der ., Idee“ der Inkarnation und ibre Nuancen

Der christlich-jiidische Dialog dringt heute bis zur Diskussion iiber Gott
und die Inkarnation als zutiefst personliche Form seine Gegenwart vor. Er
hat dabei unterschiedliche jidische Wortmeldungen hervorgebracht, ohne
die Schirfe des Widerspruchs zu mildern. Es lassen sich mehrere Argu-
mente und Denkfiguren des jiidischen Einwurfs gegen die Menschwerdung
des Sohnes Gottes unterscheiden. Ein gewichtiger Einwurf bewegt sich auf
der (religions-)philosophischen Ebene. Der jiidische Philosoph Emmanuel
Lévinas fragt von den spezifischen Voraussetzungen seiner Philosophie,
aber auch seines Offenbarungsverstindnisses her, nach dem philosophi-
schen Wert der ,,Idee* der Menschwerdung (des Sohnes) Gottes und meint:
Eine Gegenwart Gottes in der Zeit der Welt wiire ,,zu viel” fiir die Armut
Gottes und ,,zu wenig” fiir seine Glorie, ohne die seine Armut keine Er-
niedrigung ist. Er verneint, dass Gott in seiner Dauer eine ,,Gegenwart in
Zeit und Welt werden kann. Er hilt daran fest, dass Gott ,nichtassimilier-
bare Andersheit, absolute Unterscheidung zu allem, was sich zeigt®, bleibt.
Deshalb spricht er von ,Gottes urspriingliche[r] Vorgingigkeit oder ur-

2) Michael Wyschogrod, Abraham’s Promise, Grand Rapids 2004, 166; ders., Inkarnation aus
jiidischer Sicht, EvTh 55 (1995)13-28,15; dhnlich Elliot R. Wolfson, Judaism and Incarna-
tion, in: Tikva Frymer-Kensky u. a. (ed.), Christianity in Jewish Terms, Boulder, Colorado
2000, 239-254; Alon Goshen-Gottstein, Das Judentum und die Inkarnationschristologie,
FrRu 12(2005)242-253. Zur christlichen Resonanz vgl. Friedrich-Wilhelm Marquardt, Das
christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Bd. 1 u. 2, Miinchen 1990/1991; Josef Wohlmuth,
Jesus der Bruder und Christus der Herr, in: Erwin Dirscherl/Werner Trutwin (Hg.), Redet
Wahrheit — Dabru Emet. Jiidisch-christliches Gespréch iiber Gott, Messias und Dekalog,
Miinster 2004, 91-109; Hans Hermann Henrix, Judentum und Christentum: Gemeinschaft
wider Willen, Regensburg 2004, 156-174; Clemens Thoma, Juden und Christen beten den-
selben Gott an, FrRu 11(2004)2-9; Hans Hermann Henrix, Jesus Christus im jiidisch-christ-
lichen Dialog, in: Stimmen der Zeit 131(2006)43-56.
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spriingliche[r] Letztgiiltigkeit in Bezug auf die Welt, die Thn nicht aufneh-
men und beherbergen kann®, so dass Er sich ,nicht [...] inkarnieren, [...]
nicht in ein Ende, ein Ziel einschliefen® kann.’

Ein anderer Einwand argumentiert: Das Judentum kann die Menschwer-
dung des Sohnes Gottes nicht annehmen, weil es diese Geschichte ,nicht
hort®, weil das Wort Gottes ithm das nicht sagt, und weil der judische
Glaube das nicht bezeugt.* Die Menschwerdung sei also von der Tradition
her kein jiidisches Diskussionsthema. Deshalb hat Martin Buber schon in
den dreifliger Jahren des 20. Jahrhunderts von der Inkarnationslosigkeit
Gottes als einem unterscheidend Jiidischen gesprochen: ,,Die Inkarnations-
losigkeit des dem ,Fleisch’ sich offenbarenden und thm in der gegenseitigen
Beziehung gegenwirtigen Gottes“ sei ,das letztlich Sondernde zwischen
Judentum und Christentum. [...] Der Gott, den wir glauben, dem wir ange-
lobt sind, vereint sich nicht mit menschlicher Substanz auf Erden.“® Ein all-
gemeiner Einwurf macht schlieflich geltend, dass die Friichte des christli-
chen Glaubens der Menschwerdung in jidischen Augen geschichtlich
schlecht waren.®

Die jiidische Kritik an der Menschwerdung des Sohnes Gottes findet in
der katholischen Theologie durchaus ein aufmerksames Echo.” Wo die
Méglichkeiten und Grenzen christlicher Aufnahme dieser Einwtirfe be-
dacht werden, geschieht dies nicht zuletzt unter Bezug auf das Christusver-
standnis des Konzils von Chalkedon (451) und eine sogenannte chalkedoni-
sche Hermeneutik. Das Konzil von Chalkedon hat in Christus das
Zueinander von ,Menschheit® und ,Gottheit“ als unvermischt und zu-
gleich ungetrennt gedacht: Im menschlichen Antlitz Jesu von Nazaret
schaut uns das gottliche Wort, der gottliche Sohn an. In Jesus verschmelzen

3) Emmanuel Lévinas, Menschwerdung Gottes?, in: ders., Zwischen uns. Versuche iiber das
Denken an den Anderen, Wien 1995, 73-82, 77 .

4) Michael Wyschogrod, Warum war und ist Karl Barths Theologie fiir einen jiidischen Theo-
logen von Interesse?, Evangelische Theologie 34(1974)222-236, 226; ders., Gott und Volk
Israel. Dimensionen jiidischen Glanbens, Stuttgart 2001, 105; dhnlich Jehoshua Leibowitz,
Gespriche iiber Gott und die Welt (mit Michael Shashar), Frankfurt 1990, 74.

5) Martin Buber, Die Brennpunkte der jiidischen Seele (1930), in: ders., Der Jude und sein Ju-
dentum, Darmstadt 1993, 196-206, 205.

6) Siehe dazu Clemens Thoma, Theologische Beziehungen zwischen Christentum und Juden-
tum, Darmstadt 1989, 111, oder R. J. Zwi Werblowsky, [uden und Christen am Ende des 20.
Jabrbunderts (Manuskript vom 5. November 1999, 2-5).

7) Vgl. zur Diskussion den Sammelband: Joseph Wohlmuth (Hg.), Emmanunel Lévinas — eine
Herausforderung fiir die christliche Theologie, Paderborn 1998.
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Menschliches und Géttliches nicht miteinander und diirfen nicht voneinan-
der getrennt werden. Die bertithmte Formel lautet: , In der Nachfolge der
heiligen Viter also Iehren wir alle tibereinstimmend, unseren Herrn Jesus
Christus als ein und denselben Herrn zu bekennen: [...] ein und derselbe ist
Christus, der einziggeborene Sohn und Herr, der in zwei Naturen unver-
mischt, unveridnderlich, ungetrennt und unteilbar erkannt wird, wobei nir-
gends wegen der Einung der Unterschied der Naturen aufgehoben ist, viel-
mehr die Eigentimlichkeit jeder der beiden Naturen gewahrt bleibt und
sich in einer Person und einer Hypostase vereinigt“ (DH 301 t.). Diese kon-
ziliare Vorgabe hat ihre bleibende Bedeutung, wenn christliche Theologie
auf die jidische Kritik an der Menschwerdung des Sohnes Gottes einzuge-
hen versucht.

Das Profil des christlichen Inkarnationsglaubens

Wenn Christen im Glauben sagen: Wir glauben an die Inkarnation, die
Fleischwerdung (Menschwerdung) des Sohnes Gottes in Jesus Christus,
dann sagen sie damit: Wir bedenken ein Ereignis der Geschichte der Welt,
das nicht wie ein Meteorit auf die Erde gefallen ist, sondern uns aus einer be-
stimmten Geschichte der Gegenwart Gottes in der Welt — namlich aus der
Begegnung zwischen dem Volk Israel und dem Gott Israels — entgegenge-
kommen ist und die Geschichte mitgepragt hat. Diese besondere Gegen-
wart Gottes pragt eine Geschichte von Begegnung und intimer Nihe.

In der Hebriischen Bibel wird diese Nihe als das Wobnen Gottes in und
unter dem Volk Israel beschrieben: ,Macht mir ein Heiligtum! Dann werde
ich in ihrer Mitte wohnen* (Ex 25,8). Sein Wohnen bezeichnet hier eine be-
sondere Form der Gegenwart Gottes. Es ist, wie Benno Jacob in seinem
Kommentar zum Buch Exodus sagt, ,die Erfilllung der Menschen mit sei-
nem Geist und Wesen als ein stellvertretendes Residieren unter ithnen®.®
Dieser Gedanke wird weiter entfaltet und auf das Bundesverhiltnis hin
konkretisiert: ,, Ich werde mich dort (im Offenbarungszelt) dem Volk Israel
offenbaren und mich in meiner Herrlichkeit als heilig erweisen [...]. Und ich
werde mitten unter dem Volk Israel wobnen und sein Gott sein* (vgl. Ex
29,42-46),

8) Zitiert nach: Christoph Dohmen, Exodus 19-40 (HThKAT), Freiburg 2004, 247.
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Das Wohnen mitten unter dem Volk Israel ist Konsequenz aus dem Aus-
zug aus Agypten; so kann Er ,sein Gott* sein. Als Salomon begann, den
Tempel in Jerusalem zu bauen, sagte Gott: ,,Dieses Haus, das du baust, —
wenn du meinen Geboten gehorchst und auf meine Vorschriften achtest
und alle meine Befehle ausfiihrst und befolgst, dann werde ich an dir das
Wort wahr machen [...]. Und ich werde inmitten des Volkes Israel wohnen®
(1 Kon 6,12 f.). Gott ist also gegenwirtig (wohnt) im Tempel und im Volk
Israel.’

Der christliche Glaube ist nun so
kithn zu sagen: Das Ereignis der Inkarna-
tion des Sohnes Gottes — Jesus Christus,
des einen Sohnes aus dem jiidischen Volk
als konkreter und persénlicher ,Raum*
und ,,Ort“ des Wohnens Gottes —, ist ein
Verinderungsdatum nicht nur in der Ge-
schichte, sondern der Geschichte selbst.
Es ist mit dem Spitzensatz neutestament-
licher Theologie zum Ausdruck gebracht
worden: ,,Und das Wort ist Fleisch ge-
worden und hat unter uns gewohnt“ (Joh
1,14). Diese Doppelaussage ist ganz ernst
zu nehmen: Die Fleischwerdung ist
ebenso wichtig wie das Wohnen des Wor-
tes unter uns. Das Zeugnis von der

Der thronende Christus. Deckel des Codex Aureus (Ausschnitt),
Evangeliar Karls des Kahlen, St. Emmeran in Regensburg, um 870.

Fleischwerdung des Wortes sagt aus, was ,im Zeugnis von dem ,Zelten’
Gottes und seines Namens ,inmitten’ Israels schon ausgesagt war. Es ist
nichts anderes gemeint, beides meint dasselbe.“* Die erste Vershilfte sagt
»christlich®, was die zweite Vershilfte ,,jiidisch® ausspricht.

9) Vgl. Clemens Thoma, Gott wobnt mitten unter uns, FrRu 14(2007)82-85; ders., Der gittli-
che Weggefihrte des Volkes Israel, FrRu 12(2005)2-8; ders., Geborgen unter den Fittichen
der Schekhina, FrRu 11(2004)162-170; Bernd Janowski, Gottes Gegenwart in Israel,
Neukirchen-Vluyn 1993, bes. 11-147; 214246, 247-280; Susanne Oweczarek, Die Vorstel-
lung vom ,, Wohnen Gottes inmitten seines Volkes” in der Priesterschrift, Frankfurt/M.
1998.

10) So mit Friedrich-Wilhelm Marquardt, Das christliche Bekenntnis (Anm. 2), 115 f.
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Die biblische Sprache nimmt in der Geschichte der Kirche andere
Sprechkategorien an, so dass ,,jidische Kategorialitit sich schlieflich ,,phi-
losophisch® ausspricht. Dass Gott, der Schopfer von allem im Himmel und
auf der Erde, durch den Sohn herabsteigt und sein Sohn und Wort Fleisch
und Mensch wird, ist dem jidischen Gottesverstindnis sehr fremd. So hat
Israel, in dessen Mitte das Ereignis der Fleisch- und Menschwerdung ge-
schah und aus dessen Mitte es auf die Volker zugekommen ist, als Ganzes
von der Nihe Gottes nicht gesprochen, obwohl es tiefe und innige Einsich-
ten von Gottes Nihe hatte und hat. Dieses hat das jiidische Volk in seiner
Mebhrheit nicht gehort, weil das Wort Gottes, wie es von ihm verstanden
wurde, ihm das nicht sagte.

In Bezug auf die jidisch-christliche Verwandtschaft im Bekennen der
Nihe Gottes hat der orthodoxe jidische Gelehrte Michael Wyschogrod
sich nicht gescheut, zur Kennzeichnung des Judentums eine Formulierung
zu wihlen, die wie eine Gegenthese zu Bubers Formel von der ,,Inkarnati-
onslosigkeit® anmutet: Der Gott Israels ist ,ein Gott, der in die Welt des
Menschen eintritt und der [...] die Parameter der menschlichen Existenz,
cinschlieRlich der Raumlichkeit, nicht scheut. Es stimmt, das Judentum ver-
gisst nie das Dialektische, den transzendenten Gott [...]. Doch diese Trans-
zendenz bleibt in dialektischer Spannung mit dem Gott, der bei Israel in sei-
ner Unreinheit wohnt (Lev 16,16), der der vertraute Gefahrte des Juden ist,
ob im Salomonischen Tempel oder in den Tausenden von kleinen Gebets-
raumen [...]. Das Judentum ist daher inkarnatorisch — wenn wir unter die-
sem Begriff die Vorstellung verstehen, dass Gott in die Welt des Menschen
eintritt, dass er an bestimmten Orten erscheint und dort wohnt, so dass sie

dadurch heilig werden.“

Fiir Wyschogrod bestehen ,,im Wesen der jiidischen Gottesvorstellung®
keine Griinde, die von vornherein Gottes , Erscheinen in Menschengestalt*
ausschlieflen. Wiirde man dies judischerseits behaupten und von ,einer lo-
gischen Unmoglichkeit* sprechen, dann wiirde man ,.ein philosophisches
Schema an die Stelle der Souverinitit Gottes* setzen. Das aber konne keine
,biblisch orientierte, verantwortliche jiidische Theologie* akzeptieren.!
Die Idee der Menschwerdung im Allgemeinen ist nach dieser Position nicht
antithetisch zum Judentum.”

11) Michael Wyschogrod, Inkarnation aus jidischer Sicht (Anm. 2); ders., Gott und Volk Is-
rael (Anm. 2), bes. 185-188.
12) Vgl. Elliot R. Wolfson, Judaism and Incarnation, 239-254.
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Eine christliche Antwort

Was kann der Christ auf die jiidische Kritik am christlichen Glauben an die
Inkarnation des Sohnes Gottes in Jesus Christus und zum jiidischen Selbst-
verstindnis des Wohnens Gottes mitten unter seinem Volk Israel oder gar
des Inkarnatorischen sagen? Fiir eine theologische Antwort kann man an
Wyschogrod ankniipfen. Es war nicht der Siegeszug einer philosophischen
Idee, sondern die freie Entscheidung des souverinen Gottes Israels, in dem
einen Sohn des jiidischen Volkes Jesus von Nazaret Wohnung so zu neh-
men, dass wir von Gott nicht mehr ohne dessen Verhiltnis zu diesem Sohn
sprechen konnen und fiir die Kennzeichnung der Wohnungsnahme Gottes
keinen besseren Begriff als den der Fleischwerdung des Wortes oder Sohnes
Gottes aufbieten koénnen. Hier ist nochmals die Doppelaussage von Joh
1,14 in Erinnerung zu rufen: ,Und das Wort ist Fleisch geworden und hat
unter uns gewohnt.“ Das Zeugnis von der Fleischwerdung des Wortes sagt
nach johanneischem Verstindnis dasselbe aus wie das Zeugnis vom Wobnen
und Gegenwirtig-Sein Gottes in Israel. Das ist den Christen aus den Vol-
kern mitten aus Israel heraus bezeugt worden als freie Tat des Gottes Israels
an dem Sohn des jiidischen Volkes Jesus von Nazaret.

Im Blick auf den Einwurf von Lévinas, die Menschwerdung sei zu viel
fiir Gottes Armut und zu wenig fiir Gottes Herrlichkeit, besteht die christ-
liche Antwort in der schlichten und philosophisch wehrlosen Riickfrage:
Was aber, wenn es dem Gott Israels gefallen hat, eine Gegenwart oder Nihe
einzugehen, die in der Tat als ein Zuviel erscheint fiir die gottliche Armut,
und eine Anwesenheit zu wagen, die als ein Zuwenig erscheint fiir Gottes
Herrlichkeit, ohne die seine Armut keine Erniedrigung ist? Dass es so ist,
darin besteht christlicher Glaube. Uber ithn verantwortungsvoll nachzuden-
ken, verbietet jeden triumphalistischen Zug, etwa in dem Sinne, unsere
Riickfrage sei der bessere Glaube als der jiidische oder die groflere Hoff-
nung oder tiefere Liebe als die jiidische. Ob es das alles ist, wird sich am
Ende unseres Lebens oder — fiir uns alle — am Ende der Geschichte erweisen,
wenn unser Glaube vom Herrn der Geschichte gewogen wird.

Der kritische Einwurf von Lévinas gegen die Idee ,Ein Gott Mensch?“
ist Teil des Unbehagens, welches sich im Mittelalter mit dem Begriff schittuf
artikulierte. Es ging aus dem Eindruck hervor, die christliche Verehrung
Jesu Christi als wesensgleicher Sohn Gottes trage in Gott selbst ein Misch-
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element ein. Halachisch bedeutet der Begriff schittuf®, das Christentum sei
keine Gotzenanbetung oder Idolatrie (awoda sara), mit deren Anhinger
man keinen Kontakt haben diirfe. Es trage aber in Gott ein Mischelement
der Zugesellung ein und verdunkle damit die klare Offenbarung vom Ei-
nen-Einzigen Gott. Michael Wyschogrod hat die jiidische Beunruhigung
beschworen, als er meinte: ,Es gibt eine gute Begriindung fiir die Scharfe
der jiidischen Ablehnung der Menschwerdung. Wenn Gott in der Hebrai-
schen Bibel dem Menschen auch noch so nahe kommt, wenn er auch noch
so einbezogen wird in menschliche Hoffnungen und Angste — so bleibt er
doch der ewige Richter des Menschen, dessen Natur zwar im Bilde Gottes
ist (vgl. Gen 1,26 f.), der aber nicht mit Gott vermischt werden darf [...]. In
diesem Licht kann die Aussage, ein menschliches Wesen sei Gott gewesen,
nur tiefste Beunruhigung in der jidischen Seele auslésen.“*

Die christliche Theologie wird die jiidische Kritik und Beunruhigung
nicht befriedigen kénnen. Aber sie kann eine Sensibilitit ihr gegeniiber ent-
wickeln, indem sie das Verhiltnis von menschlicher und gottlicher Natur in
Jesus Christus nicht mit Begriffen von Vermischung, Verschmelzung und
Symbiose auslegt. Es scheint, dass sich im schizzuf-Einwurf eine Glaubens-
einsicht meldet, die sachlich in Beriihrung steht mit der Glaubenseinsicht
des Konzils von Chalkedon. Das Konzil bekannte ja mit Nachdruck den
einen und selben Christus ,,in zwei Naturen [...], wobei nirgends wegen der
Einung der Unterschied der Naturen aufgehoben ist“, und bekriftigte dies
mit dem Zusatz, dass ,vielmehr die Eigentiimlichkeit jeder der beiden
Naturen gewahrt bleibt“ (DH 302). Kardinal Walter Kasper hat in seiner
Christologie unterstrichen, dass Chalkedon unzweideutig festhil, dass
Gott und Mensch keine Natursymbiose bilden; Gott wird in der Men-
schwerdung kein innerweltliches Prinzip; er wird weder verraumlicht noch
verzeitlicht. Die Transzendenz Gottes wird ebenso gewahrt wie die Eigen-
stindigkeit und Freiheit des Menschen.“"* Das Konzil von Chalkedon hat

13) Vgl. Clemens Thoma, Artikel Schittuf, in: Jakob J. Petuchowski/Clemens Thoma, Lexikon
der jiidisch-christlichen Begegnung, Freiburg 1989, 359-362. Aus jldischer Sicht vgl.
Michael Signer, Trinity, Unity, Idolatry? Medieval and Modern Perspectives on Shittuf, in:
Silvia Kippeli (Hg.), Lesarten des jidisch-christlichen Dialoges, Bern 2002, 275-284.

14) Vgl. Michael Wyschogrod, Ein neunes Stadium im jiidisch-christlichen Dialog, in: FrRu
XXXIV(1982)22-26; ders., Christologie obne Antiyudaismus?, in: Kirche und Israel
7(1992)6-9.

15) Walter Kasper, Jesus der Christus, Mainz *1981, 280.
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eine Sensibilitdt artikuliert, welche die jiidische Beunruhigung nicht auf-
hebt, aber das sachlich verwandte Anliegen signalisiert: Es meint kein Zwi-
schenwesen, das aus der Vermischung von Géttlichem und Menschlichem
entsteht, sondern den einen und selben Christus ,,in zwei Naturen unver-
mischt®.

Menschwerdung des Sobnes Gottes als ,, Judewerdung“

Michael Wyschogrod hat seinen Einspruch gegen das christliche Inkarnati-
onsverstindnis mit der Forderung verkniipft, Jesus nicht vom jiidischen
Volk zu trennen. Das ist in der Tat oft genug geschehen und geschieht immer
dann, wenn man von der Inkarnation in einer Weise redet, dass der Sohn
Gottes in Jesus Christus ein ,Mensch in abstracto, allgemein und neutral®
geworden ist. Gottes Sohn, sein Wort, ist in Jesus von Nazaret aber nicht
Mensch in abstracto, nicht allgemein oder neutral Mensch geworden: Viel-
mehr ist er jlidisches Fleisch, Jude, Sohn einer jiidischen Mutter und als sol-
cher konkret Mensch geworden. Das Faktum, dass der Sohn Gottes Jude
wurde, ist grundlegend fiir christliche Theologie. Diese Konkretheit der In-
karnation des Sohnes Gottes in Jesus Christus muss in christlicher Theolo-
gie ernst genommen werden. Mehrere Dokumente des kirchlichen Lehram-
tes sind in den letzten beiden Jahrzehnten darauf eingegangen. Papst
Johannes Paul II. hat in seinen zahlreichen Aussagen zum Verhiltnis der
Kirche zum Judentum und des christlichen Glaubens zu Israel tief tiber die
konkrete Wirklichkeit der Menschwerdung des Gottessohnes nachgedacht.
Am 11. April 1997 empfing er die Pipstliche Bibelkommission und ging in
seiner Ansprache auf die untrennbare Verbundenheit des Neuen Testa-
ments mit dem Alten Testament ein. Bei dem Versuch, die Notwendigkeit
des Alten Testamentes zu unterstreichen, kommt er auf die menschliche
Identitit Jesu zu sprechen. Er bietet eine Art Kurzformel der Menschwer-
dung des Sohnes Gottes als Judewerdung:

»In der Tat kann man das Mysterium Christi gar nicht vollends zum Aus-
druck bringen, wenn man nicht auf das Alte Testament zuriickgreift. Die
menschliche Identitit Jesu wird von seiner Bindung an das Volk Israel her
bestimmt, war er doch aus dem Geschlecht Davids und ein Nachkomme
Abrabams, und es handelt sich dabei nicht nur um eine physische Zugehérig-
keit. Jesus nahm an den synagogalen Zeremonien teil, bei denen die Texte
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des Alten Testaments gelesen und kommentiert wurden, und so nabm er
auch auf menschliche Weise Kenntnis von jenen Texten. Er néihrte damit
Geist und Herz, indem er sich ihrer dann in seinen Gebeten bediente; anch
sein Verhalten war ganz von ihnen durchdrungen. So wurde er ein echter
Sohn Isracls, tief verwurzelt in der langen Geschichte seines Volkes. J...]

Spricht man Christus seine Verbindung mit dem Alten Testament ab,
dann bedeutet das, ihn von seinen Wurzeln zu trennen und sein Mysterium
allen Sinnes zu entleeren. In der Tat bedurfte auch die Fleischwerdung einer
Einbindung in Jahrhunderte der Vorbereitung, um ihren Sinngehalt erken-
nen zu lassen; denn sonst wéire Christus nur, gleich einem Meteoriten, der
zufdllig auf die Erde fillt, obne jegliche Verbindung mit der menschlichen
Geschichte empfunden worden. Von ihren Anfingen an hat die Kirche diese
Verwurzelung der Fleischwerdung in der Geschichte und folglich auch die
Eingliederung Christi in die Geschichte des Volkes Israel gut verstanden. [...]
Es ist von erstrangiger Wichtigkeit, ein solch kirchliches Bewusstsein der
wesentlichen Verbindung zum Alten Testament zu bewabren und zu er-
neuern. “'¢

Im christlich-jtidischen Dialog unserer Tage gibt es solche, die stirker die
historische Last der Schuld und des Versagens der Christen und ihrer
Kirche betonen und diskutieren méchten als die Lehren von Juden und
Christen. Auch wenn man dieser These einiges abgewinnen mag, so bleiben
fiir das Gesprich dennoch die Fragen des Glaubens das Zentrale; — und fiir
Christen ist das Verstindnis Jesu von Nazaret als Christus zentral. Wenn
man sich dieser schwierigsten Frage im christlich-jiidischen Verhiltnis zu-
wendet, wird man unweigerlich mit der jiddischen Kritik an der Inkarnation
des Sohnes Gottes in Jesus Christus konfrontiert. Doch von dieser Kritik
her kann das Profil des christlichen Inkarnationsglaubens deutlicher her-
vortreten. Das jiidisch-christliche Gesprich iiber das Verstindnis Gottes
und seiner Gegenwart kann — bei allem Dissens — zu einer unerwarteten
Nihe fithren. Das jiidische Verstindnis der Gegenwart Gottes in der Welt,
seines Herabsteigens als Selbsterniedrigung, kann Licht auf das Inkarna-
tionsdenken werfen und es fruchtbar machen. Dies ist eine trostliche Erfah-
rung in der Theologie und im Dialog unserer Tage.

16) Johannes Paul IL., Ansprache an die Vollversammlung der Pipstlichen Bibelkommission am
1. April 1997, in FrRu 4(1997)269-271; vgl. Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus
(Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Band 2: Dokumente von 1986 bis 2000, Pader-
born/Giitersloh 2001, 260-280, 275. '
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,Was ist uns Jahwe?*
Gedanken zur ,,BIBEL in gerechter Sprache

Daniel Krochmalnik*

Diese neue deutsche Bibeliibersetzung' will der gesprochenen Sprache und
einigen weiteren wichtigen Anliegen, wie dem christlich-jiidischen Dialog
und der feministischen Theologie, gerecht werden. Wie problematisch ein
solches Unternehmen ist, lassen uns die Ubersetzer gleich am Anfang
fithlen. Sie bieten nacheinander nicht weniger als sicben deutsche Uberset-
zungen fiir das erste Wort der Bibel — Bereschit — an: Bei Beginn, Als Anfang,
Zu Anfang, Durch einen Anfang, Im Anfang, Zu Beginn, Am Anfang - hat
Gott Himmel und Erde geschaffen.

Nun ist es aber nicht das Glei-
che, ob da ,Am Anfang“ oder
wIm Anfang“ steht. Das eine ist
eine zeitliche, das andere eine
raumliche Bestimmung. Will die
Bibel sagen, wann die Schopfung
stattgefunden hat, oder woraus sie
entstanden ist?

Dieses ecinfache Beispiel macht  pprpscrrme Tieelblar zum Buch Genesis,
deutlich, dass jede Ubersetzung Schocken-Bibel (friihes 14. Jh.).

einen unwiederbringlichen Be-

deutungsverlust gegeniiber der Bedeutungsvielfalt des Originals darstellt.
Schlagartig zeigt sich auch, dass der Deutungspluralismus der judischen
Tradition nicht Willkiir ist, sondern vom vieldeutigen Buchstaben der

*  Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jiidische Philosophie, Geistesgeschichte und
fiir Religionspidagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zahlreiche
wissenschaftliche Veroffentlichungen. :

1) Ulrike Bail, Frank Criisemann, Marlene Criisemann, Erhard Domay, Jiirgen Ebach u. a.
(Hg.), BIBEL in gerechter Sprache, Giitersloher Verlagshaus, Miinchen 2006. 2400 Seiten.
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Schrift gefordert wird. Die Schwierigkeit, dem Original in der Fiille seines
Sinns wirklich gerecht zu werden, ist den Ubersetzern bewusst; dazu zitie-
ren sie den paradoxen Spruch unserer Weisen: ,,Wer einen Schriftvers wort-
lich tbersetzt, ist ein Liigner, und wer etwas hinzufiigt, ein Listerer®
(bQid49a). Darum mussten sich die Ubersetzer schon beim zweiten Wort
entscheiden — und damit beginnt auch der unvermeidliche Streit dariiber, ob
sie dem Original wirklich gerecht geworden sind. Nur ein Wort - allerdings
das entscheidendste aller Worter der Bibel — haben die Ubersetzer konse-
quent in der Schwebe gelassen: den Gottesnamen. Wenn dieser Name fillt —
und das ist in der hebrdischen Bibel rund 6700 Mal der Fall —, erscheint (grau
unterlegt und zwischen zwei Anfiihrungszeichen fiir den Buchstaben waf,
der hebraischen Abkiirzung des Gottesnamens) jeweils ein Ersatzname
bzw. eine der Ubersetzungen oder Eigenschaften Gottes mit stindig wech-
selndem grammatischen Geschlecht. Gleichzeitig liuft jeweils am oberen
Rand der linken Buchseite ein Band mit Alternativvorschligen. Diese Verle-
genheitslosung ist, um das Lob vorwegzunehmen, allemal besser, als den
Gottesnamen untbersetzt zu lassen und in der wissenschaftlich {iblichen
Aussprache mit ,Jabwe” wiederzugeben. Denn, so konnte der deutschspra-
chige Leser mit Hamlet fragen: ,,Was ist uns Jahwe?* Etwa ein ,jawa-
nesischer Gotze? Der Gott der jahwistischen Religion? Der fremde Gott
der fremden Juden? Kein Christ und auch kein Jude schickt sein Stoflgebet
zu ,Jahwe*. Solche Bibeln sind religios unbrauchbar, Vor allem aber ist der
Eigenname Gottes auf Hebriisch keine bedeutungslose Lautfolge.

wHodu le Jabwe ki tov ki le olam chasdo.
sDanket dem Herrn, denn er ist gut, denn seine Gnade wihret ewig®

(nach Ps 107,1; 118,1 u. &.). Ausschnitt aus einer Psalmenrolle aus Qumran.

Im ersten Abschnitt des auf Hebriisch justament ,,Namen* (Schemot)
genannten 2. Buches Mose offenbart Gott im brennenden Dornbusch
hochstselbst den Sinn und die Bedeutung seines Namens. Mose hatte ihn
gefragt, in wessen Namen er seine Mission antreten solle. In der Antwort
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leitet Gott seinen Namen vom Verb ,sein“ (haja, hawa) ab, mit der Bedeu-
tung von: ,,Ich bin da* oder: ,Ich werde da sein“ (ehje). Diese frohe Bot-
schaft gibt er dem zaudernden Propheten mit auf seinen schwierigen Weg
nach Agypten. Auf Hebriisch klingt im Gottesnamen das Wort ,,Sein® an, —
freilich nicht in irgendeinem statischen Sinn, sondern in der hochst dynami-
schen Bedeutung von: werden, geschehen, gegenwairtig sein, gegenwairtig
werden, bei jemand in der Not sein und bleiben, ihm zuverlissig beistehen.
Auch wenn sich dieses Wortspiel nicht in andere Sprachen tibertragen lasst,
so muss doch jede Bibeliibersetzung von der Offenbarung am brennenden
Dornbusch ausgehen, wo der Gottesname zum ersten Mal restlos durch-
leuchtet und zum bedeutsamen Beinamen wurde.

Dieser Aufgabe haben sich Martin Buber und Franz Rosenzweig gestellt
und in threr Verdeutschung der Schrift eine ganz besonders kithne Losung
vorgeschlagen. Weil der Gottesname nach Gottes eigener Erklarung nichts
anderes ist als das Seinsverb in der dritten Person, Singular, Maskulin, Indi-
kattv, Prasens oder Futur: ,ER-IST-DA“ oder ,ER-WIRD-DA-SEIN*
und das personliche Gegenwirtigsein ausdriicken soll, haben sie ihn, je
nachdem ob er fir die sprechende, angesprochene, oder besprochene Per-
son steht, kithn durch grof8 geschriebene Pronomina ersetzt: ,JCH®,
»,DU*, ,ER“, — auf die Gefahr hin, das Eigensein Gottes ganz in seine Be-
ziehungen zum Menschen aufzul6sen und seinen Eigennamen aus der Bibel
ganz verschwinden zu lassen.

Ob die Herausgeber der Bibel in gerechter Sprache allerdings gut beraten
waren, anstelle des einen Gottesnamens willkiirlich alle méglichen Uberset-
zungen und Ersetzungen des Gottesnamens in beiderlei Geschlecht zu set-
zen, kann man bezweifeln. Wenn im gleichen Kapitel, z. B. im erwihnten 3.
Kapitel des 2. Buches Mose, der immer gleiche Gottesname abwechselnd
mit ,ER, ,SIE®, ,SEIN“ oder ,JCH-BIN-DA“ wiedergegeben wird,
dann ist das ziemlich verwirrend. Ein Leser, der nicht so sehr um die theolo-
gische Korrektheit besorgt ist, sondern einfach darauf vertraut, dass in einer
Geschichte die gleiche Person den gleichen Eigennamen fithrt und das glei-
che grammatische Geschlecht behilt, kénnte am Ende den gutgemeinten
Polynomismus nicht mehr vom Polytheismus unterscheiden.

Gewiss, wer ein neues Gesprich tiber die geschichtliche und geschlecht-
liche Identitit Gottes erdffnen will, muss sich gerade bei der Wiedergabe
des Gottesnamens etwas einfallen lassen — und kein Einfall wire iiber alle
Zweifel erhaben. Aber eine Bibel in gerechter Sprache, da werden auch die
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,,Bibel in gerechter Sprache*

Kritische Anmerkungen einer Alttestamentlerin

Ubersetzer dieser Bibel zweifellos zustimmen, bleibt ein Zukunftsprojekt.
Helen Schiingel-Straumann*

Am Reformationstag (31. Okt.) 2001 haben die 10 evangelischen Herausge-
berinnen und Herausgeber (6 Frauen, 4 Minner) das Projekt Bibel in ge-
rechter Sprache feierlich vorgestellt. Fiinf Jahre spiter, am Reformationstag
2006, wurde ihr Erscheinen mit einem Festgottesdienst gefeiert. Vieles der
Bibel in gerechter Sprache ist zu begriifien, aber auch sachliche Kritik ist
notig, wie sie ja auch ausdricklich gewiinscht wird (Einleitung, 26). Die
neue Ubersetzung wollte drei Bereichen gerecht werden:

1) der geschlechtergerechten Sprache,

2) Gerechtigkeit im Hinblick auf den jiidisch-christlichen Dialog und

3) sozialer Gerechtigkeit — wobei ,gerecht nirgendwo klar definiert
wird.

Mit geschlechtergerechter Sprache ist die Umsetzung des aus den USA
importierten Begriffs inclusive language gemeint. Dabei- sollen Frauen
tiberall, wo sie im Text nicht ausdriicklich ausgeschlossen sind, genannt
werden. Vor allem soll einem exklusiv mdnnlichen Gottesbild ein Ende ge-
macht werden.' Im Hinblick auf den jidisch-christlichen Dialog sollen im
NT jene Stellen, die einer Ablehnung oder Feindschaft gegeniiber Juden all-
gemein Vorschub geleistet haben, verindert werden, z. B. die Antithesen der
Bergpredigt oder einige Stellen im Joh-Ev. Unter dem Aspekt sozialer
Gerechtigkeit wird z. B. die Ubersetzung von Knechten und Migden
(Luther) in Sklavinnen und Sklaven geindert, um die gemeinte sozialge-

* Prof, Dr. Helen Schiingel-Straumann, geb. 1940, Schweizerin, katholische Alttestamentle-
rin, Mitherausgeberin des , Warterbuch der Feministischen Theologie®, Giitersloh 1991, 2.
Aufl. 2002. Der Artikel ist eine gekiirzte Version des Beitrags Kontroverse um die ,, Bibel in
gerechter Sprache®, epd-Dokumentation 17/18, Frankfurt 24.04.2007, 68-79.

1) Der Hinweis auf das Bilderverbot ist in diesem Zusammenhang allerdings irrefiihrend, denn
damit verbietet das AT lediglich Kultbilder, mit denen die Gottheit handlich und greifbar
festgelegt werden kann. Vgl. Silvia Schroer, In Israel gab es Bilder (OBO 74), Fribourg/Gét-
tingen 1987.
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schichtliche Situation besser wiederzugeben.

Dass es fiir cine gendergerechte Sprache nicht damit getan ist, die Briider
mit Schwestern zu erginzen, sollte inzwischen allen klar geworden sein.
Jiinger und Jiingerinnen Jesu, Propheten und Prophetinnen (auch wenn
keine Schriftprophetin ausdriicklich bekannt ist) sind historisch von den
biblischen Texten her gedeckt. Dies trifft auch auf den zumeist verwendeten
Begriff Geistkraft zu, der darauf Riicksicht nimmt, dass das hebriische
Wort riiach im Alten Testament iiberwiegend grammatisch feminin ist und
einen weiblichen Erfahrungshintergrund hat. Dass es aber nun fast stereo-
typ nur noch so tibersetzt wird, wire nicht nétig, denn das hebraische Wort
hat eine grofie Zahl von Nuancen. Es kann auch Lebenskraft, Geist, Dyna-
mik, Energie, Vitalitit, aber auch Wind/Sturm bedeuten.?

Der zentrale Begriff Gerechtigkeit wird allerdings nirgendwo genau de-
finiert. Geht es um z‘dagah, ein Kernwort alttestamentlicher Prophetie?
Dann miisste der Unterschied zwischen dem griechischen Begriff deutlich
gemacht werden, ebenso mit dem reformatorisch geprigten Terminus
Rechtfertigung. Im Alten Testament ist Gerechtigkeit kein juristischer, son-
dern ein Verhiltnisbegriff: Wer seinen Beziehungen (Ehe, Freundschaft,
Bund, Gottesverhiltnis usw.) gerecht wird, der ist ein zaddiq, ein Gerechter.

Zur Gebotsiiberlieferung

Der Dekalog ist im AT zweimal iiberliefert: Ex 20 und Dtn 5. Die Uberset-
zung von Paralleltexten (von unterschiedlichen Ubersetzerinnen und Uber-
setzern) fithrt jedoch zu manchen Formulierungen, die nicht mehr hin-
nehmbar sind. Das Ehebruchsverbot wird iibersetzt mit ,, Geb nicht fremd!“
(Ex 20,14) und mit ,, Verletze keine Lebenspartnerschaft!“ (Dtn 5,18). Das
Wort ,,Ehe* wird vermieden und das Verbot somit umgeformt. Hinter die-
sem Gebot steht eine, wenngleich patriarchal, jedoch sehr zentrale Lebens-
form im AT. ,Ehebrechen® setzt die patriarchale Ehe/Familie/Sippe voraus,
in der der Mann (das Sippenoberhaupt) fiir das Funktionieren der Gemein-
schaft die Verantwortung trigt. Denn im AT kann ein Mann nur eine fremde
Ebe, eine Frau nur die eigene brechen. Fiir Mann und Frau gelten somit

2) Vgl. Helen Schiingel-Straumann, Riah bewegt die Welt. Gottes schopferische Lebenskraft in
der Krisenzeit des Exils, SBS 151, Stuttgart 1992. :

3) Vgl. z. B. Helen Schiingel-Straumann, Der Dekalog — Gottes Gebote? SBS 67, Stuttgart
*1980.
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ganz unterschiedliche Verhiltnisse.> Wegen einer postmodern verstandenen
political correctness wird aber in obigen Ubersetzungen das Wort Ebe aus-
geklammert. Bei den Propheten findet sich dann in der Bibel in gerechter
Sprache das Wort Ehe wieder, aber die Beziige zum Ursprungsverbot inner-
halb der Hebriischen Bibel werden nicht sichtbar (vgl. auch Hos 4,2; Jer
7,9).

Auch im NT ist an manchen Stellen das Wort Ebe wieder da: In Mt 5,27
ff. wird das (alte) Verbot zitiert mit: , Du sollst nicht ehebrechen, dagegen in
Mt 19,18 mit ,, Du sollst in Ehen nicht das Recht Gottes brechen!“ In beiden
Fillen wird das (verneinte) griechische Verb fiir Ehebrechen verwendet.
Warum also diese verwirrenden Variationen beim gleichen Evangelisten, die
sowohl die Beziige innerhalb eines biblischen Buches wie auch zwischen
AT und NT mehr verdecken als
erhellen?

Der Dekalog richtet sich
sprachlich ausschliefflich an er-
wachsene Minner, was sich be-
sonders am Sabbatgebot (3. Ge-

: f I;‘ e |
4G J12 IR e ) bot) und auch am 10. Gebot (,,Dx

'? k Q@ sollst nicht begehren die Frau dei-

RPRESE TS

nes Néchsten®) zeigt. Diese Tat-
sache verschwindet in der Uber-
_ : setzung ebenfalls, weil nunmehr
SUORIAY :’I.‘i_’] i! L von ,Partner und Partnerin® die
' ) Rede ist. Damit wird die histori-
@8 sche Situation unsichtbar. Da die
317 A PSR Zchn Gebote gerade fiir Verkiin-
L 7 ANL-SL  Jigung und Praxis eminent wich-

tig sind, wire hier besondere Sorgfalt angebracht.

TS PR

Die Zebn Gebote. Toraschild, Osterreich, 1851.

Aber auch beim 8. Gebot ist die Ubersetzung sehr banal geraten: ,, Ver-
lenmde nicht deinen Mitmenschen“ (Ex 20,16), , Verleumde deine Nichsten
nicht! (Dtn 5,20). Im Urtext steht immer der Singular, namlich ,,der minn-
liche Volksgenosse®. Beide Ubersetzungen lassen vor allem den klaren Be-
zug zum Gerichtswesen vermissen. Das Verbot des falschen Zeugnisses be-
zieht sich auf die explizite Aussage vor Gericht: ,, Du sollst nicht aussagen
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'“

gegen deinen Nichsten als falscher Zenge (bzw. als Liigenzeuge)!“ Es geht
nicht um irgendwelche Verleumdungen, sondern um Falschaussagen in
existenziellen Verfahren vor Gericht, die mit einem Eid im Namen JHWHs
bekriftigt werden mussten. Wie bei allen andern Dekalogsitzen geht es
nicht um Bagatellen, sondern um Angelegenheiten, die das Leben, die
Existenz und die Ehre eines Menschen grundlegend gefdhrden.

Das 8. Gebot hingt mit dem 2. Gebot zusammen, ,,den Namen JHWHs
nicht zu missbrauchen®. Vor Gericht (im Namen JHWHs!) falsch zu
schwéren wire ein Missbrauch des Gottesnamens. Dieses Schworen im Na-
men JHWHs wird im AT wiederholt explizit genannt: z. B. Dtn 3,13; 10,20:
sAdonaj, deine Gottheit, sollst du achten [...] und bei threm Namen
schworen.“* Der Bezug auf das rein minnliche Gerichtswesen in Israel und
seine Entwicklung wird hier und an vielen anderen Stellen (z. B. beim Pro-
pheten Amos) in striflicher Weise verindert; die damaligen Verhaltnisse
werden nicht mehr sichtbar, sondern entstellt.

Auf ein Gebot, das in den Weisheitstexten zentral ist, weil es fiir die Be-
lehrung wichtig ist, sei noch hingewiesen: das Gebot, die Eltern zu ehren.
Elisabeth Gossmann hat bereits auf die Widerspriche hingewiesen, die ent-
stehen, wenn bei der Belehrung von Vater/Weisheit — Sohn einfach die
»Tochter” hinzugefiigt werden: ,,Durch die Anrede ,mein Sobn, meine
Tochter’ (Spr 2,1) ist das misogyne Umfeld des Bibeltextes zur Weisheit un-
kenntlich gemacht. Durch die stindige Wiederholung dieser Anrede (in ver-
schiedener Reihenfolge der Worter) ist jede Spannung zwischen dem nur an
die Sohne ergehenden Rat des Originaltextes und der negativen Sicht des
weiblichen Geschlechts aufgelost. [...] Die Logik des originalen Textes mit
den nur von der Weisheit belehrten Sohnen ist durch die Hinzufiigung der
Tochter zuschanden geworden.*

Mit dem Elterngebot hingt der so wichtige Begriff der ,,Gottesfurcht®
zusammen, der nichts mit Angst zu tun hat, sondern Ehrfurcht und Ach-
tung meint. Weil die Eltern diejenigen sind, die nicht nur das Leben, son-
dern auch die Glaubenstradition Israels weitergeben, sind sie zu achten und
zu chren. Dieses ,ehren® (kabbed = schwer, gewichtig machen) ist eng mit

4) Auch auflerhalb des Gerichts wird in wichtigen Dingen im Namen JHWHs geschworen, z.
B.1Koén 17,1 (Elija im Gesprich mit Kénig Ahab): ,,So wahr JHWH, der Gott Israels, lebt,
vor dem und fiir den ich stehe: Es wird in diesem Jahr kein Tau und kein Regen fallen!*

5) Elisabeth Géssmann, Anfang der Weisheit. Die weibliche Tradition der Bibelauslegung und
die ,Bibelin gerechter Sprache®, in: NZZ Nr. 291 vom 14.12.2006, 51.
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der Gottesfurcht verbunden. Beim Propheten Maleachi wird das Ehren des
Vaters mit der Gottesfurcht parallel gesetzt (Mal 1,6a, vgl. auch Ps 22,24).
Auch Luther hat dies so interpretiert, dass die Eltern einen Abglanz der ka-
bod Gottes (Ehre, Glanz, Herrlichkeit, im NT doxa) in sich tragen. Solche
Zusammenhénge werden mit , die Ewige zu ebren und zu achten [...]“ (vegl.
Spr 1,7.29; 2,5; 8,13; 9,10; 10,27; 14,26.27; 15,16 u. 6.) nicht mehr deutlich.

Auch im NT werden diese Begriffe nicht einheitlich wiedergegeben. In
Mt 19,19 wird das Elterngebot wiedergegeben mit ,ehren®, in Mt 15,4 je-
doch mit ,/ieben”. Dabei wird in beiden Fillen das gleiche griechische Verb
tima verwendet. ,Lieben® ist etwas anderes als das im Gebot Gemeinte. Ge-
rade im AT wird nirgendwo verlangt, Vater und Mutter zu lieben, sondern
sie sollen geachtet werden im oben genannten Sinn. Auch hier werden die
historischen Beziige geopfert, die urspriingliche Situation wird nicht mehr

deutlich.

Gottesnamen und Hobeitsbezeichnungen im AT und NT

Das zentrale Problem der ganzen Ubersetzung ist die Wiedergabe des Got-
tesnamens. Das Tetragramm, die vier Konsonanten J-H-W-H fiir den Gott
Israels, wurde von der Septuaginta (LXX), der iltesten Ubersetzung des AT
aus dem Hebriischen ins Griechische, schon in vorchristlicher Zeit mit ky-
rios (,,Herr) wiedergegeben, spater im Lateinischen mit Dominus, schlief-
lich in fast allen deutschen Bibelubersetzungen mit ,der Herr“ (entspre-
chend auch in anderen Sprachen: franzésisch ,,Seigneur®, englisch ,Lord®
usw.). Diese minnlichen Herrschaftsbezeichnungen sind fiir feministische
Theologinnen schon seit Jahrzehnten ein Stein des Anstofies.

JHWH ist ein Eigenname, der spezifische Name Gottes in der Bibel (vgl.
Ex3). Als Mose nach dem Namen des ,,Gottes der Viter fragt, bekommt er
zur Antwort: ,,Ich bin da, so wie ich da sein werde/will“, ein Wortspiel mit
dem Verb hjh (sein, werden, wirksam sein, vgl. Hos 1,9). Dass dieser Name
in der atl. Spatzeit (ca. 3./2.Jh. v. Chr.), einer Zeit besonderer patriarchaler
Verengung, mit kyrios libersetzt wird, ist sicher nicht zufillig.

Kyrios ist aber kein Name, sondern ein minnlicher Herrschaftsbegriff.
Er eignet sich denkbar schlecht fiir die Ubersetzung eines Eigennamens, mit
dem weder die Minnlichkeit noch die Uber- und Unterordnung betont
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wird, sondern der vielmehr das hilfreiche Beistehen, ein Da-sein fiir, wie es
einem liebenden Vater, einer fiirsorglichen Mutter eigen ist, betont. Dass
nun die Bibel in gerechter Sprache dieser falschen Wiedergabe des Gottesna-
mens ein Ende macht, kann man nicht genug begrifien. Wie aber dieses
wichtige Anliegen — durch eine willkiirliche Auswahl aus einer Vielfalt von
Vorschligen — umgesetzt wird, halte ich fiir sehr problematisch.

Beispiele aus der Hebrdischen Bibel (AT)

In den einzelnen Biichern des AT ist die Wiedergabe des JHWH-Namens
relativ frei gestaltet. In manchen Ubersetzungen wird immer ,Gott* ver-
wendet (Lev und Num, Ri, 1 Sam, Jeremia u. a.). Das ergibt hiufig seltsame
Konstruktionen, vor allem in den zahlreichen Sitzen mit ,,JHWH, dein
Gott [...]“. So findet sich denn haufig ,,Gott, dein Gott“ oder ,Gott, Israels
Gottheit“ (1 Sam 25,34 u. 6.) oder ,,Gott, du Gottheit Israels“ (1 Sam 23,11).

Im Dtn wird der JHWH-Name regelmifig mit Adonaj wiedergegeben.
Bei ,Gott“ wird weiter in der médnnlichen Form mit ,.er“ weitergefahren,
bei der Apposition ,,deine Gottheit” fihrt der Text mit ,sie“, der weiblichen
Form, fort. Damit werden die in der festgeprigten Sprache des Deuterono-
miums zahlreichen Formeln mit ,,JHWH, dein Gott“ mit einer Bezeich-
nung iibersetzt, die genauso ,,Herr” heifit wie die bisher abgelehnten Uber-
setzungen. Was ist dabei gewonnen? Das ,,Schema Israel®, der ,,Grundtext
des Judentums schlechthin®, wird in Dtn 6,4-9 iibersetzt: ,,Hore Israel!
Adonaj ist fiir uns Gott, einzig und allein Adonaj ist Gott. So liebe denn
Adonaj, Gott fiir dich, mit Herz und Verstand, mit jedem Atemzug, mit al-
ler Kraft [...].“¢ In Mk 12,29 wird dieser Text dann so zitiert: , Hore, Israel!
Gott ist fiir uns Gott, einzig allein Gott ist Gott. So liebe denn Gott, Gottheit
fiir dich, mit Herz und Verstand, mit jedem Atemzug, mit aller Kraft.

Grundsitzlich ist der stindige Wechsel in den Gottesbezeichnungen und
das Hin und Her zwischen Er und Sie sehr irritierend. Das Aufzeigen der
historischen Entwicklung des Gottesnamens geht dabei verloren. Die vielen
Sdtze, z. B. im Deuteronomium, mit den Eroffnungsworten ,,JHWH, dein

6) Vgl. auch Din 10,17: ,Ja, Adonaj, eure Gottheit, sie ist die Gottheit aller Gottheiten, sie ist
die tiber alles Regierende, eine grofie, michtige und Achtung gebietende Gottheit. Vor ihr
gibt es kein Ansehen der Person, bestechen lisst sie sich nicht.*
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Gort“ oder ,Ich bin JHWH, dein Gott, der ich dich [...]* werden in ihrer
Prignanz unterdriickt. Es fillt nicht mehr auf, dass es sich bei JHWH um
eine unverwechselbare Besonderheit Israels handelt: Gegeniiber allen ande-
ren Volkern, die andere Gotter verehren, geht es hier um den Einen JHWH,
den Gott Israels und um Israel, das Volk JHWHs. Mein Vorschlag seit lan-
gem war und ist, das Tetragramm nicht zu tibersetzen’, sondern als JHWH
stehen zu lassen, damit der Name auf Interpretation hin offen bleibt und
zum Nachdenken anregt. Denn dieser Eigenname ist schlechthin nicht
tibersetz-

bar!®

» Ain se
ki im
bet ’elokim.

»Dies ist kein anderes als ein Haus Gottes* (Gen 28,17).
Inschrift iber dem Portal einer persischen Synagoge.

Bei den vielen Vorschligen, um den Gottesnamen zu ersetzen (z. T. stam-
men sie aus dem spateren, nachchristlichen Judentum), fillt auf, dass eine
ganz zentrale Bezeichnung aus dem alttestamentlichen Befund vollstindig
fehlt: die Sophia/chokmah (Weisheit).” Warum die in der Weisheitsliteratur
des nachexilischen Israel so wichtige Funktion der Weisheit als Gottesvor-
stellung mit weiblichem Gesicht keine Beachtung gefunden hat, obwohl sie
in vielen Texten, z. B. am Anfang der Schépfung an der Seite JHWHs er-
scheint (z. B. Spr 8), ist unverstindlich. Gerade zu dieser personifizierten
Gestalt der Weisheit, die ihr Vorbild in der dgyptischen Ma’at, der Géttin
der Weltordnung, hat, gibt es reichlich feministisch-exegetische Literatur.

7) Anm. d. Red.: Vgl. dazu Daniel Krochmalnik, , Was ist uns Jahwe?*, S, 2628 1. d. Heft, so-
wie den Vorschlag der Italienischen Bischofskonferenz bei der Zweiten Europiischen Oku-
menischen Versammlung in Graz (1997), , Achtung vor dem Namen des Ewigen®, FrRu
7(2000)70 f.

8) Vgl. Helen Schiingel-Straumann, Denn Gott bin ich, und kein Mann. Gottesbilder im Ersten
Testament — feministisch betrachtet, Mainz 1996, zum JHWH-Namen, 94 ff.

9) Vgl. u. a. Silvia Schroer, Die Weisheit hat ibr Haus gebaut. Studien zur Gestalt der Sophia in
den biblischen Schriften, Mainz 1996.
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Liegt dies daran, dass die Weisheitsliteratur tiberhaupt stark vernachldssigt
wurde?

Nicht tiberzeugend ist fiir mich auch das Argument, im AT sei es Juden
grundsitzlich verboten, den JHWH-Namen auszusprechen. Im Konsonan-
tentext der Hebriischen Bibel wurde er getreulich tberliefert. Fiir die
schriftliche Form wire es somit kein Problem gewesen, dies zu iiberneh-
men. Das Problem ergibt sich nur fir den miindlichen Gebrauch. Erst die
Spitzeit (etwa ab dem 2. Jh. v. Chr.) hat eine solche Scheu vor dem Gottes-
namen entwickelt, dass er miindlich mit anderen Bezeichnungen ersetzt
wurde (,adonaj“, ,der Heilige“, ,,der Name“ usw.). Die vorgeschlagenen
Lesarten fiir den Gottesnamen (Einleitung, 18 {.) gehen wegen ihrer Vokali-
sierung alle erst in christliche Zeit zuriick. Erst da haben die Masoreten den
hebriischen Text mit Vokalen versehen. Bis dahin gab es keine hebriischen
Handschriften mit Vokalisation. Im Ubrigen war die Ubersetzung des
JHWH-Namens mit kyrios in der LXX nicht von Anfang an einheitlich.
Die iltesten Textzeugnisse dieser griechischen vorchristlichen Ubersetzung
bringen theos fir den Gottesnamen. Erst im Laufe der Zeit ibernahm kyrios
die Fihrung.”

Die rund 20 unterschiedlichen Varianten fir den Gottesnamen machen
die Sache nicht klarer, sondern beliebig. In der Anrede wird zumeist Adonaj
gebraucht. Dass das allerdings auch ,,Herr® heifit, fillt aber wegen der Ver-
fremdung nicht mehr auf! Zur Offenbarung des Gottesnamens (Ex 3,14)
wird in der Einleitung sehr treffend geschrieben: ,,Gott offenbart den eige-
nen Namen, in den die Befreiung eingeschrieben ist: Ja, ich werde fir dich
da sein, ich werde mit dir sein, ich werde dich begleiten, ich werde mit dir
aus der Enge hinaus- und hinaufziehen. Auf diese Weise bringt die Leseva-
riante,/ch bin da’ die heilvolle und befreiende Gegenwart Gottes zur Spra-
che” (21). Leider wird aber nur V 14 zitiert, die Fortsetzung, ,,Das ist mein
Name fiir immer, und so will ich angerufen sein von Geschlecht zun Ge-
schlecht” (Ex 3,15), wird weggelassen. Deutlicher kann nicht ausgedriicke
werden, dass Israels Gott sogar wiinscht, mit dem JHWH-Name angerufen
zu werden." Diesem Sachverhalt entspricht auch das oben erwihnte Deka-

10) Dies ergeben die ausfihrlichen Forschungsarbeiten der feministischen Theologin Kristin
de Troyer, The Names of God. Their Pronunciation and Their Translation: A Digital Tour
of Some of the Main Witnesses, in: lectio difficilior 6(2005), Nr. 2,1-5.

11) Der JHWH-Name ist so zentral, dass auch im einzigen Gebet, das von Jesus selbst stammt,
die erste Bitte lautet: ,,Dein Name werde geheiligt!“
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logverbot, den Namen JHWHs nicht zu missbrauchen: Der Name ist vor
allem auch hilfreich beim Schwéren vor Gericht, denn jeder Schwur ge-
schieht im Namen JHWHSs. Wer dann falsch schwort, missbraucht den
Gottesnamen und ist des Todes schuldig. Das eng verstandene Verbot der
Nennung des Gottesnamens ist ein Konstrukt, das dem Alten Testament
nicht gerecht wird.

Beispiele aus dem NT

Ein vielleicht noch schwerwiegenderes Problem beim Gottesnamen gibt es
im Neuen Testament. Mit dem Begriff Kyrios fiir Gott wird wie im AT ver-
fahren: einmal minnlich, einmal weiblich, je eine der vorgeschlagenen rund
20 Varianten kann eingesetzt werden. So heiflt es dann z. B. bei der Versu-
chung Jesu: ,,Du sollst die Lebendige, deinen Gott, anbeten und allein 7br
dienen® (Lk 4,7). Kyrios wird aber im N'T auch fiir Jesus gebraucht. Bei
»Herr Jesus“, auf den sich auch die neutestamentliche Briefliteratur laufend
beruft (Rom 1,4; 4,24; 16,18; Phil 2,11 u. 6.), liegen nun die Verhiltnisse
ginzlich anders als bei der Wiedergabe fiir den Gottesnamen. Im NT han-
delt es sich nicht mehr um eine (spite) Ubersetzung, sondern hier wird im
griechischen Urtext kyrios fiir Jesus verwendet. Dies kann nicht anders als
mut ,Herr® Gibersetzt werden. Trotzdem wird an den meisten Stellen kyrios
fiir Jesus getilgt, z. B. wenn Maria von Magdala verkiindet, sie habe den ky-
rios gesehen: ,Ich habe Jesus den Lebendigen gesehen® (Joh 20,18).

An vielen Stellen wird der Begriff kyrios ersetzt, um die minnliche An-
rede zu vermeiden. Dies ist vor allem problematisch, da ja der historische Je-
sus in der Anrede hiufig mit kyrie (Vokativ von kyrios) angesprochen wird.
Dazu einige ausgewihlte Beispiele aus dem Matthiusevangelium:®

® Mt 7,21: ,Nicht jeder, der ,Hery, Herr’ sagt [...]“ wird tibersetzt: ,Nicht
alle, die zu mir sagen, ich glaube an dich [...].

* Mt 12,8 ,Der Menschensobn ist auch Herr iiber den Sabbat® wird zu:
»Die Menschen sind wichtiger als der Sabbat.“

12) Das Mt-Ev wurde bei der Kanonbildung an die erste Stelle gesetzt, weil es in der friihen
Kirche sehr beliebt war und die Liturgie stark beeinflusst hat. So ist fiir die Liturgie z. B.
nicht die kiirzere Fassung des Vater-Unser von Lk, sondern die lingere des Mt-Ev bestim-
mend.
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e Die Bitte um Heilung in Mt 8,2: , Kyrie, wenn du willst, kannst du [...]*,
wird ohne Anrede iibersetzt: ,Ich vertraue dir [...]."

e Besonders charakteristisch ist die Bitte der kanaanaischen Frau, einer Bei-
spielgeschichte in der feministischen Exegese: , Eleison me, kyrie, Sohn
Dawvids.“ Dies wird tibersetzt: ,Erbarme dich meiner, Jesus, Nachkomme
Davids.“ Der griechische Text ist hier direktes Vorbild fiir das altkirchli-
che Kyrie eleyson, wie es bis heute in jeder Messe gebetet wird. Auch die-
ser Zusammenhang wird hier unsichtbar gemacht.”

Warum sollte Jesus — als Spitze gegen die Rémer und andere ,Herren®,
die sich als kleine Gotter der Welt aufspielen — nicht kyrios genannt werden?
Anstatt dieser sogenannten Herren haben wir Christen und Christinnen
den Herrn Jesus! Damit wiirde der Titel kyrios im NT auf Jesus beschrinkt.
Die unselige Vermischung mit dem ,,Herrn“ (= Gott) und dem ,,Herrn Je-
sus“, wie sie vor allem im Unterricht bei Kindern stindig vorkommt, wire
dann ein fir allemal nicht mehr moglich. Es giabe damit eine klare Unter-
scheidung zwischen Gott und dem ,Herrn Jesus“, wobei mich hier die
minnliche Form nicht stort. Es kann nicht genug betont werden, dass diese
Gleichschaltung in der Behandlung des kyrios-Titels im AT mit der Be-
zeichnung Jesu als kyrios ein zentraler Fehlgriff in dieser Ubersetzung ist.

Jesus wird aber nicht nur als kyrios bezeichnet, sondern auch als ,,Sohn®
(hyios). Auch dieser Terminus wird getilgt. Wahrend Gott selbst weder
mannlich noch weiblich ist und darum rein mannliche Bezeichnungen an-
stoflig sind, ist der Sachverhalt bei Jesus ein anderer: Denn Jesus war unbe-
stritten ein Mann. Warum also immer ,,Kind“ statt ,,Sobhn“, warum ,,Nach-
komme Davids* statt ,Sobn Davids“? Der Begritf ,,Menschensohn® (hyios
tou anthropou) (Mt 11,19 u. 6.) wird als ,Mensch® Gbersetzt. In Mt 16,13
wird auf die Frage, fiir wen die Leute ihn halten, ,,Menschensohn® tibersetzt
mit ,,himmlische[r] Mensch®. In Mt 13,37 sit nicht der ,, Menschensohn* den
guten Samen aus, sondern ,der kommende Mensch“. Auch beim Begriff
~Menschensohn“ werden historische Gegebenheiten vernachlissigt, Beziige
zum AT unsichtbar gemacht und Spannungen in der matthdischen Konzep-
tion, was die unterschiedlichen Hobheitstitel betrifft, auf das allgemein
Menschliche eingeebnet.

13) In Mt 24,42 wird kyrios, mit dem eindeutig der wiederkommende Herr Jesus bezeichnet
wird, mit Adonaj wiedergegeben. Ist dies ein Versehen?
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Der Begriff ,Sohn® wird zumeist mit ,,Kind* iibersetzt: ,,Dieses ist mein
geliebtes Kind, ihm gehért meine Zuneigung® (Taufe Jesu, Mt 3,17; Ver-
klirung auf dem Berg Tabor, Mt 17,5). Bei der Verspottung Jesu nach der
Kreuzigung wird zweimal tiber Jesus gesagt, er habe sich als ,,Kind Gottes®
bezeichnet (Mt 27,40.43). Nur bei der Taufformel am Ende des Evangeliums
(Mt 28,19) ist der ,Sohn“ geblieben. Auch in anderen Texten werden
»30hne” (z. B. in dem Gleichnis von den beiden ungleichen S6hnen, Mt
21,28-32), durch ,,Kinder” ersetzt."* Solche Entgleisungen sind leider auch
geeignet, feministische Exegese als minnerfeindlich zu diskreditieren.

Dem Sohn entspricht auf der anderen Seite der ,, Vater”. Grundsitzlich
ist zu begrifien, dass Gott nicht mehr ausschlieflich minnlich bezeichnet
wird, da Gott ja wie ein Vater und wie eine Mutter ist und handelt.” Bei der
personalen Gebetsanrede , Vater® mit ,Mutter zu erginzen, ist jedoch
problematisch, z. B. wenn im Vater-Unser (Mt 6,9) Gott angeredet wird mit:
»Dit, Gott, bist uns Vater und Mutter im Himmel [...].“ Mt 26,39 lisst Jesus
in Gethsemane beten: ,, Mein Gott, Vater und Mutter [...].“ Noch grotesker
ist das Gebet Jesu in Mk 14,36: ,Abba, Vater wird tbersetzt: ,,Gott, Ur-
sprung, von dem ich herkomme.“ Spricht so jemand in Todesnot?

Der Begriff Messias/Christus, der in der Verbindung ,Jesus Christus®
schon im NT fast wie ein Eigenname gebraucht wird und spiter dazu
gefiihrt hat, die Christen danach zu benennen, wird zumeist mit Messias'®
wiedergegeben. Beides, das hebriische Messias wie das griechische Christos
bedeuten ,der Gesalbte“. Was bringt diese Riickiibersetzung ins Hebrii-
sche/Aramiische fiir den jiidisch-christlichen Dialog? Zumal ja Christen
und Juden darunter etwas sehr Verschiedenes verstehen.

Die genannten Ubersetzungsbeispiele zeigen eine erschreckende theolo-
gische Verflachung und Banalisierung. Darf Jesus nicht mehr etwas Beson-

14) Besonders grotesk ist es, wenn in Mt 2,16, wo im Griechischen , Knaben® steht, die Uber-
setzung auch die Méidchen sterben lisst: ,,Er schickte Leute und lief3 in Bethlehem und Um-
gebung alle Kinder téten.“ (Satiram non scribere difficile est!)

15) Wenn dem ,, Vater” automatisch die ,, Mutter” beigefiigt wird, kann dies peinlich wirken, z.
B.in Mt 23,9, wo Jesus sagt: ,,/br sollt niemand Vater nennen.“ Hier geht es um einen An-
griff auf mannliche Autoritit und Macht. Wenn jetzt — wie geschehen — einfach die Mutter
hinzugefiigt wird, verliert der Text fiir die damalige Situation seinen Sinn. Die Spitze des
Textes gegen minnlichen Autoritdtsmissbrauch wird weggebrochen und damit der ganze
Sinn verbogen.

16) Vgl.z. B. Mt 1,1;1,16.18;2,4; 11,2; 16,16 usw.
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deres sein, das ihn {iber andere Menschen heraushebt? Gerade weil aus der
Minnlichkeit Jesu in der Theologiegeschichte fiir Frauen unertrigliche
Konsequenzen abgeleitet wurden (und noch werden), ist eine feministische
Christologie allergisch gegen alle (minnlichen) Hobheitstitel Jesu.” Darf
man aber deswegen alle Titel fiir Jesus tilgen, weil sie teilweise in der Folge-
zeit eine unselige Rolle gespielt haben? Wie weit darf hier eine Ubersetzung
gehen, die noch authentisch sein will? Die Frage ist hier dhnlich gelagert wie
beim Problem des Antijudaismus: Rechtfertigen spitere geschichtliche Ent-
gleisungen die Korrektur von Texten an so entscheidenden Punkten?

Gerechtigkeit und jiidisch-christlicher Dialog

Manche Stellen im NT, die betont judenfeindlich ausgelegt wurden (beson-
ders im Johannesevangelium) und in der Tradition der abendlindischen Ge-
schichte viel Unrecht angerichtet haben, einfach zu streichen oder umzufor-
men, ist keine Ubersetzung mehr. Hier hitte man besser mit klirenden
Anmerkungen gearbeitet. Wenn Ubersetzung in eine andere Sprache und in
einen neuen Verstehenshorizont schon immer auch Interpretation ist, muss
doch gefragt werden, wie weit diese gehen darf. In der Bibel in gerechter
Sprache sind jedoch offenbar Grenzen iiberschritten worden.

Noch schwieriger wird es, wenn dieses Konzept einfach iiber das ganze
AT gestiilpt wird." Es wird hier ein Philosemitismus deutlich, der sich nicht
scheut, sogar den Text der Hebriischen Bibel zu verindern. Offensichtlich
wurde hier der verkappte Antisemitismus iibersehen, der darin liegt, den Ju-
den ihr Eigenstes, nimlich die Hebriische Bibel, umzuschreiben. Interpre-
tieren darf man in jidischer Sicht, so viel man will. Aber den heiligen Text

17) Vgl. z. B. Doris Strahm/Regula Strobel, Vom Verlangen nach Heilwerden. Christologie in
feministisch-theologischer Sicht, Fribourg 1991; Manuela Kalsky, Christaphanien. Die Re-
Vision der Christologie aus der Sicht von Frauen in unterschiedlichen Kulturen, Giitersloh
2000.

18) Z. B. das Wortspiel mit ,reif und ,Ende* in Am 8,1 f.; ,,Mein Volk Israel ist retf fiir das
Ende.“ Dies wird verharmlosend iibersetzt: ,, Reif ist mein Volk Israel .“ So wird einem Ge-
richtspropheten, der wegen seiner harten Botschaft ausgewiesen wurde, nachtriglich er-
neut das Maul verbunden.

19) Vgl. z. B. die Austithrungen der jiidischen Professorin Hanna Liss, Heidelberg, in der Sen-
dung ,Forum“ des SWR Il vom 31.10.06 sowie die Beitrige aus judaistischer Sicht, in: epd-
Dokumentation 17/18 (Anm. 1).
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dndern, das ist christliche Anmaflung! So kommt denn auch die schirfste
Kritik von jiidischer Seite”, zumal auch keine jiidischen Fachleute an der
Ubersetzung beteiligt waren. Die Auslassungen, Zufiigungen und Ande-
rungen im Bibeltext sind so zahlreich, dass sie nicht aufgefiihrt werden kon-
nen. Das AT kann nicht so tibersetzt werden, als hitte es die Schoa schon ge-
kannt.

Was hier zu kurz kommt, sind die historische Wahrheit sowie die ande-
ren Gesellschafts- und Zeitverhiltnisse. Bei einem immer mehr schwinden-
den Wissen um historische Zusammenhinge sollte die Bibel Neugier auf das
Fremde wecken, und nicht die fremden Verhiltnisse wegiibersetzen. Auch
die Beziige zwischen Altem und Neuem Testament, die allen Exegeten
duflerst wichtig sein missten, werden an zahlreichen Stellen getilgt, ja, ihr
Auffinden unméglich gemacht. Das trigt sicher nicht zu einem besseren
Verstehen zwischen Juden und Christen bei.

In der Kanonfrage sollte sich das Konzept zu Beginn des Projekts nach
dem jiidischen Kanon der Hebriischen Bibel ausrichten. Davon wurde nach
zwei Jahren abgeriickt, als man beschloss, auch die Apokryphen, die sich
lediglich in der Septuaginta befinden, aufzunchmen.® Hier kam ein neues
Konzeptin den rein protestantischen Ansatz hinein, das sich aber in der Ge-
samtarbeit nicht niederschlug. Darauf ist vermutlich auch die Vernachlissi-
gung der Weisheitsliteratur zuriickzufiihren. Es entstand ein Kanon bzw.
cine Reihenfolge der biblischen Biicher, wie sie sonst nirgends, weder im
Christentum noch im Judentum, vorliegt.

»vom eigenwillig ibersetzten Tanach aus wird das Neue Testament gele-
sen und derart umgeschrieben, dass das Christentum nur noch als eine
Variante des Judentums erscheint. Die Eigenstindigkeit des Judentums
gegeniiber dem Christentum wird auf diese Weise missachtet.“*' Die Anbie-
derung an das Judentum, die die eigene christliche Identitit nicht mehr
deutlich macht, ist m. E. nicht geeignet, den jiidisch-christlichen Dialog zu
starken. Nur wer das Eigene kennt und schitzt, wird auch fihig, das Fremde
oder fremd Gewordene in einer neuen Weise zu respektieren und mit ihm in
einen Dialog zu treten.

20) Vgl. Info-Letter Nr. 2 (Ostern 2003): ,[...] dass wir das Projekt ausgeweitet haben und
jetzt doch noch von Anfang an die sogenannten Deuterokanonen bzw. Apokryphen mit

ibersetzen werden®.
21) Ulrich H. J. Kértner, Bibel oder nicht Bibel! - das ist die Frage. Zur Kritik der ,Bibel in ge-
rechter Sprache®, epd-Dokumentation 17/18 (Anm. 1), 20.
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60 Jahre Seelisberger Thesen
Der Grundstein jiidisch-christlicher Begegnung

Christian M. Rutishauser SJ*

Zwei Jahre nach Kriegsende wurde vom 30. Juli bis 5. August 1947 auf dem
Seelisberg in der Zentralschweiz eine ,Dringlichkeitskonferenz zur Be-
kimpfung des Antisemitismus® abgehalten. 65 Personlichkeiten aus dem
Judentum und den Kirchen haben daran teilgenommen. Vor allem die von
der Kommission III verabschiedeten Resolutionen zur Aufgabe der Kir-
chen (s. u.) sowie die 10 Seelisberger Thesen', die sich mit dem Verhiltnis
von Kirchen und Judentum befassten, haben Geschichte gemacht. Thre Be-
tonung der Verwurzelung des Christentums im Judentum wurde zu einem
wichtigen Grundstein des jiidisch-christlichen Gesprichs seit der Schoa.

Die Resolutionen und Thesen von 1947
Die Aufgabe der Kirchen

Beriihrt vom Leid des jiidischen Volkes fand sich die Dritte Kommission,
im Laufe einer aufrichtigen und herzlichen Zusammenarbeit zwischen
jiidischen und christlichen Mitgliedern (romisch-katholisch und protestan-
tisch), mit der tragischen Tatsache konfrontiert, dass gewisse theologisch
falschen Auslegungen und irrefiihrenden Darstellungen des Evangeliums
der Liebe, obwohl dem Geist des Christentum grundlegend widerspre-
chend, zur Zunahme des Antisemitismus beitragen. In Erkenntnis dieser
Tatsache haben die christlichen Mitglieder Vorschlage gemacht mit Blick auf
Inhalt und Form der christlichen Lehre, die nicht nur den Antisemitismus
bekimpfen, sondern auch gute Beziehungen zwischen Juden und Christen
fordern sollen.

* P Dr. Christian M. Rutishauser S] ist Leiter des Lassalle-Hauses Bad Schonbrunn.
1) Vgl. FrRu II, Nummer 8/9, August 1950, 5-6; dazu die 18 Thesen von Jules Isaac, die als
Diskussionsgrundlage tiber die christliche Lehre vom Jiidischen dienten, ebd. 4-5.
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Die Vorschlige befassen sich u. a. mit der Notwendigkeit, die engen Bin-
dungen zwischen Judentum und Christentum zu betonen, die Leidensge-
schichte so darzustellen, dass sie keine Abneigung gegen Juden mehr her-
vorruft, und mit der Dringlichkeit, aus christlicher Lehre und Predigt die
Vorstellung von einer Verfluchung des jiidischen Volkes auszumerzen.

Die judischen Mitglieder der Kommission ihrerseits erkliren, dass sie
sich bemiithen wollen, im Judentum alles zu vermeiden, was die guten Be-
ziehungen zwischen Christen und Juden gefihrden wiirde. Juden und
Christen verpflichten sich gleichermaflen, gegenseitigen Respekt fiir das
Heilige der je anderen Religion zu férdern.

Aufruf an die Kirchen

In der jlingsten Vergangenheit haben wir einen Ausbruch von Antisemitis-
mus erlebt, der zur Verfolgung und Ausléschung von Millionen von Juden
gefithrt hat, die inmitten eines christlichen Umfeldes gelebt haben. Trotz der
Katastrophe, die tiber die Verfolgten wie tiber die Verfolger gekommen ist,
und die den alarmierenden Ernst und die Dringlichkeit des jiidischen Pro-
blems in seinem ganzen Ausmafl aufgezeigt hat, hat der Antisemitismus
nichts an Kraft verloren, sondern droht, sich auch auf andere Regionen aus-
zubreiten, die christliche Gesinnung zu vergiften und die Menschheit mehr
und mehr in tiefste Schuld mit verheerenden Konsequenzen zu verwickeln.

Die christlichen Kirchen haben zwar den antichristlichen Charakter des
Antisemitismus immer bestatigt, aber es ist ein Schock, feststellen zu miis-
sen, dass zweitausend Jahre der Verkiindigung des Evangeliums der Liebe
nicht ausgereicht haben, um unter Christen die verschiedensten Formen der
Auswirkungen von Hass und Misstrauen gegen Juden zu unterbinden.

Dies wire unmoglich gewesen, hitten sich alle Christen treu an die Lehre
Jesu Christi von der Barmherzigkeit Gottes und der Liebe zum Nichsten
gehalten. Aber diese Treue muss auch die scharfsichtige Bereitschaft bein-
halten, jegliche Darstellungen und Auslegungen der christlichen Botschaft
zu vermeiden, die den Antisemitismus — in welcher Form auch immer — un-
terstiitzen wurden. Wir mussen erkennen, dass es an dieser wachsamen Be-
reitschaft leider vielfach gemangelt hat.
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Darum wenden wir uns an die Kirchen, um sie auf diese alarmierende Si-
tuation aufmerksam zu machen. Wir haben die feste Hoffnung, dass sie
sorgfiltig darauf bedacht sein werden, ihren Mitgliedern aufzuzeigen, wie
Animosititen gegen Juden vermieden werden kénnen, Animosititen, die ei-
ner verkehrten, unzureichenden oder filschlichen Darstellung oder Auffas-
sung der Lehre und der Verkiindigung des christlichen Glaubens entsprin-
gen, und wie sie, auf der anderen Seite, briiderliche Liebe zu den schwer
gepriiften Menschen des Alten Bundes férdern konnen. Nichts wire be-
dachter, um dies zu einem gegliickten Ausgang zu fijhren, als die Hervorhe-
bung folgender Punkte:

Die 10 Seelisberger Thesen zum christlichen Religionsunterricht

1. Es ist hervorzuheben, dass ein- und derselbe Gott durch das Alte und
das Neue Testament zu uns allen spricht.

2. Es ist hervorzuheben, dass Jesus von einer jiidischen Mutter aus dem
Geschlechte Davids und dem Volke Israel geboren wurde, und dass
seine ewige Liebe und Vergebung sein eigenes Volk und die ganze Welt
umfasst.

3. Esist hervorzuheben, dass die ersten Jiinger, die Apostel und die ersten
Mirtyrer Juden waren.

4. Es ist hervorzuheben, dass das héchste Gebot fiir die Christenheit, die
Liebe zu Gott und zum Nichsten, schon im Alten Testament verkiin-
digt, von Jesus bestitigt, fiir beide, Christen und Juden, gleich bindend
ist, und zwar in allen menschlichen Bezichungen und ohne jede Aus-
nahme.

5. Es ist zu vermeiden, dass das biblische und nachbiblische Judentum
herabgesetzt wird, um dadurch das Christentum zu erhéhen.

6. Es ist zu vermeiden, das Wort ,,Juden® in der ausschlieflichen Bedeu-
tung ,Feinde Jesu“ zu gebrauchen, oder auch die Worte ,die Feinde
Jesu®, um damit das ganze jiidische Volk zu bezeichnen.

7. Es ist zu vermeiden, die Passionsgeschichte so darzustellen, als ob alle
Juden oder die Juden allein mit dem Odium der Totung Jesu belastet
seien. Tatsichlich waren es nicht alle Juden, welche den Tod Jesu gefor-
dert haben. Nicht die Juden allein sind dafiir verantwortlich, denn das
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10.

Kreuz, das uns alle rettet, offenbart uns, dass Christus fiir unser aller
Siinden gestorben ist. Es ist allen christlichen Eltern und Lehrern die
schwere Verantwortung vor Augen zu stellen, die sie iibernchmen,
wenn sie die Passionsgeschichte in einer oberfliachlichen Art darstellen.
Dadurch laufen sie Gefahr, eine Abneigung in das Bewusstsein ihrer
Kinder oder Zuhoérer zu pflanzen, sei es gewollt oder ungewollt. Aus
psychologischen Griinden kann in einem einfachen Gemiit, das durch
leidenschaftliche Liebe und Mitgefiihl zum gekreuzigten Erloser be-
wegt wird, der nattirliche Abscheu gegen die Verfolger Jesu sich leicht
in einen unterschiedslosen Hass gegen alle Juden aller Zeiten, auch ge-
gen diejenigen unserer Zeit, verwandeln.

. Es ist zu vermeiden, dass die Verfluchung in der Heiligen Schrift oder
das Geschrei einer rasenden Volksmenge: ,,Sein Blut komme iiber uns
und unsere Kinder® behandelt wird, ohne daran zu erinnern, dass dieser
Schrei die Worte unseres Herrn nicht aufzuwiegen vermag: ,, Vater, ver-
gib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun®, Worte, die unendlich
mehr Gewicht haben.

Es ist zu vermeiden, dass der gottlosen Meinung Vorschub geleistet
wird, wonach das jiidische Volk verworfen, verflucht und fiir ein stin-
diges Leiden bestimmt sei.

Es ist zu vermeiden, die Tatsache unerwihnt zu lassen, dass die ersten
Mitglieder der Kirche Juden waren.

Dazu machen wir folgende praktische Vorschlige:

Die Einfithrung und Entwicklung einer einfiithlsamen und vertieften Stu-
die der nachbiblischen Geschichte des jiidischen Volkes und der jiidi-
schen Problematik fiir jedes Stadium der schulischen und auferschuli-
schen Unterweisung.

Insbesondere die Forderung und Verbreitung dieses Wissens in Verof-
fentlichungen fiir alle Klassen der christlichen Gesellschaft.

Korrekturen einzubringen in christlichen Veréffentlichungen und vor
allem in padagogischen Handbiichern, die den oben genannten Prinzi-
pien entgegen stehen konnten.

Unsere gemeinsamen Bemithungen sind vom Geist der Worte des HI.
Paulus in Rom 11,28-29 inspiriert: ,,[...] sie sind von Gott geliebt, und das
um der Viter willen. Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die
Gott gewidhrt“,
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Das 60-Jabr-Jubildum auf dem Seelisberg

Sechzig Jahre nach dem ersten Seelisberger Treffen von 1947 haben die
Schweizerische Bischofskonferenz (SBK), der Schweizerische Evangelische
Kirchenbund (SEK) und der Schweizerische Israelitische Gemeindebund
(SIG) am 8. Juli 2007 zum 60-Jahr-Jubilium auf den Seelisberg eingeladen.

1. Fachtagung im Lassalle-Haus Bad Schonbrunn (Kanton Zug)

Dem Jubiliumstreffen vorausgestellt war eine zweitigige Fachtagung (6./7.
Juli 2007) zu aktuellen Fragen des judisch-christlichen Dialogs. Eroffnet
wurde sie mit einem Vortrag zum Stand des Dialogs und zu seinen neuen
Herausforderungen (Christian Rutishauser). Nach einer Pionierphase des
jidisch-christlichen Gesprichs gilt es heute auf das ,feine Siuseln® (1 Kon
19) zu horen, um das Erarbeitete in einem neuen globalen und multikultu-
rellen Kontext zu wahren und weiterzufithren. Neue Herausforderungen
sind die Positionierung im weiteren, interreligiosen Dialog, besonders auch
angesichts des Islam, ein Beitrag zur Monotheismusdebatte, eine theologi-
sche Kommentierung des Nahostkonflikts, ein umfassender Blick in die
Geschichte iiber die Verfolgungsgeschichte hinaus sowie die Wahrnehmung
der Riickwirkung des Dialogs auf das je eigene jlidische und christliche
Selbstverstindnis.

Der Talmudgelehrte Daniel Boyarin, Berkeley, Kalifornien, zeigte in sei-
ner Analyse der Menschensohn-Texte im Buch Daniel, dass heute typisch
christlich erscheinende Ideen ihre Vorlaufer im hellenistischen Judentum
vor der Zeitenwende haben. Erst durch die Scheidung der beiden Religio-
nen sind gewisse Themen aus dem Judentum verabschiedet worden. Diese
konnen heute Briicken im Dialog sein, wenn der komplexe Prozess der jii-
dischen und christlichen Identititsbildung nach der Zeitenwende angst-
und ideologiefrei angegangen wird. Othmar Keel, Fribourg, plidierte in sei-
ner ,vertikalen Okumene® schlieflich dafiir, dass der judisch-christliche
Dialog in den grofien Rahmen der Entwicklung von kanaandische Religion
— Judentum — Christentum — Islam — moderne Aufklirung gestellt wird.
Nur durch die Heilung der Bruchstellen zwischen den einzelnen Religionen
bzw. Weltanschauungen und eine gegenseitige Wertschitzung konne die
biblische Tradition glaubwiirdig in die postmoderne Gesellschaft hinein
wirken und ihre zeitgemifle Form finden. Die drei Tagungsbeitrige wurden
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von den rund 60 Teilnechmenden in Gruppengesprichen vertieft. Die Ta-
gung schloss mit einer kleinen Feier geleitet von Rabbiner Tovia Ben-Cho-
rin, Zurich.

2. Der Festakt auf dem Seelisberg

Der Festakt wurde mit einer Skizze der historischen Ereignisse von 1947
eroffnet. Anschliefend sprach Matthias Konradt, Bern, iiber den judischen
Charakter des Matthaus-Evangeliums und der paulinischen Gemeinden.
Beispielhaft zeigte er, wie unterschiedlich sich die frithchristlichen Gruppen
dem zeitgenossischen Judentum verbunden wussten und wie heterogen der
Ausdifferenzierungsprozess vor sich gegangen sein muss. Ernst Ludwig
Ebrlich, Richen/Basel, steckte dann die Felder des judisch-christlichen Ge-
sprichs seit dem Zweiten Weltkrieg ab. Durch den Vormittag fithrte Michel
Bollag, der jiidische Leiter des Ziiricher Lehrhauses. Am Nachmittag leitete
die Klezmer-Band von Michael Heitzler durch den Festakt. Bischof Kurt
Koch, Pfr. Thomas Wipf, der Prisident des SEK, und Prof. Alfred Donat
vom SIG richteten Gruffworte an die Versammelten und ermutigten zur
zeitgemiflen Fortfihrung des jiidisch-christlichen Gesprichs in der
Schweizer Gesellschaft.?

Fir ihre hervorragenden
Leistungen im Dialog wur-
den Prof. Dr. Jean Halpérin
(links im Bild) und Prof. em.
Dr. Clemens Thoma (rechts),
Chefredakteur des Freibur-
ger Rundbriefs, der auch das
Institut fiir Jiidisch-Christli-
che Forschung an der Univer-
sitdit Luzern gegriindet und
aufgebaut hatte, geehrt.

Den Héhepunkt des Festaktes bildete die Gemeinsame Erklirung. In 10
neuen Punkten verpflichten sich die Vertreter der evangelisch-reformierten
Kirche, der romisch-katholischen Kirche und der Schweizer Juden, einen

2) Die Vortrage der Tagung sowie die Beitrage vom Festakt sind als Broschiire erhiltlich unter:
www.lassalle-haus.org; oder E-Mail: info@lassalle-haus.org; Tel: 0041 (0)41 757 14 14.
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qualifizierten Dialog, der auch im Dienst der Gesamtgesellschaft steht, wei-
ter zu verfolgen. Die Erklirung fordert die Vertreter von Kirche, Politik
und Gesellschaft auf, sich konstruktiv mit dem Erbe der Schoa und den
Auswirkungen des Nahostkonflikts auseinander zu setzen und auch an der
Integration der muslimischen Bevolkerung mitzuarbeiten. Mit einem
,verre d’amitié“, einem Freundschaftstrunk, wurde dieser in Franzosisch
und Deutsch gehaltene Festakt abgeschlossen. Die erfreuliche Berichter-
stattung im Fernsehen und in den Printmedien hat gezeigt, wie gut sich das
jiidisch-christliche Gesprich etabliert hat und wichtige Impulse auszustrah-
len vermag,.

3. Text der neuen ,, Gemeinsamen jiidisch-christlichen Erklirung“

Anlisslich des 60-Jahr-Jubiliums der internationalen ,,Dringlichkeitskon-
ferenz gegen den Antisemitismus® von 1947 auf dem Seelisberg blicken wir
auf eine erfolgreiche Pionierphase der jiidisch-christlichen Zusammenarbeit
in der Schweiz zuriick. Das Verhaltnis der evangelisch-reformierten und
romisch-katholischen Kirche gegentiber dem Judentum ist grundlegend
verindert worden, von einem Verhiltnis der Gleichgiiltigkeit und des
Misstrauens oder gar der Feindschaft hin zu einem Nebeneinander und
geschwisterlichen Miteinander. Durch unterschiedlichste Initiativen im re-
ligiésen, padagogischen, sozialen und politischen Bereich sind Antijudais-
mus und der Antisemitismus in unserem Land wesentlich zuriickgedringt
worden. Gleichzeitig zeigen sich im gegenwirtigen gesamtgesellschaft-
lichen Umbruch hin zu einer immer pluralistischeren und komplexeren
Gesellschaft regressive und reaktionire Gegenkrifte.

Daher verpflichten sich die Unterzeichner auch in Zukunft,

® jeder Diskriminierung aufgrund von ethnischer Zugehorigkeit oder
Glaubensiiberzeugung entgegenzutreten,

* an der sensiblen Beziehung zwischen den jidischen Gemeinden und den
christlichen Kirchen unablissig zu arbeiten,

e die gegenseitige Verstindigung und den theologischen Dialog zu suchen
und weiterzufiihren,

e aus der je eigenen, religiosen Tradition das Beste fiir ein Leben in Gerech-
tigkeit und Frieden in die schweizerische Gesellschaft einzubringen.
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Wir rufen alle Angehérigen unserer Kirchen und Glaubensgemeinschaf-
ten auf, ihre Verantwortung in diesem Sinne in Gemeinde und Offentlich-
keit wahrzunehmen und eigene Initiativen zu ergreifen. Dartiber hinaus bit-
ten wir alle Exponenten der Politik, Wirtschaft und Gesellschaft, aber auch
jeden Biirger und jede Biirgerin, diese Zielsetzungen aktiv mitzutragen. Ju-
den und Christen in unserem Land sehen folgende Herausforderungen, die
nur mit vereinten Kriften bewiltigt werden kénnen:

* Die bleibende Verankerung der Erkenntnisse aus der Aufarbeitung der
Schoa im Bewusstsein aller Biirgerinnen und Biirger.

* Eine sachliche und konstruktive Reaktion auf die Ereignisse im Nahen
Osten, besonders in Israel/Palistina.

e Die Integration der unter uns wohnenden Muslime in unsere Gesell-

schaft.

e Eine offentliche und politische Prisenz der Religionen zum Gemeinwohl
der ganzen Bevolkerung.

* Die tatkriftige Hilfe angesichts neuer sozialer Ungerechtigkeiten.

® Das Vorantreiben konkreter Maffnahmen zum Schutz der anvertrauten
Erde und zur Bewahrung der Schopfung.

Gemeinsam mochten wir alle Mitbiirgerinnen und Mitbtirger zur Mitar-
beit auf den unterschiedlichsten Ebenen anregen. Wir vertrauen und hoffen
darauf, dass Gott, gepriesen sei sein Name, sie fruchtbar werden lisst.

Die Unterzeichner (v. 1. n. r.):

Bischof Kurt Koch,
Schweizerische Bischofskonfe-
renz (SBK)

Prof. Alfred Donath,
Schweizerischer Israelitischer

Gemeindebund (SIG)

Pfarrer Thomas Wipf,
Schweizerischer Evangelischer

Kirchenbund (SEK)
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Das besondere Buch

Alexander Lohner, Die Jiidin von Trient. Roman. Aufbau Taschenbuch
Verlag, Berlin 2004. 469 Seiten.

Dieses Buch tut weh. Es geht in dem geschichtlich fundierten Roman um
jene finstere Zeit christlicher Kirchengeschichte, in der Juden wegen des Ri-
tualmordes an Kindern verdichtigt, gefoltert, verurteilt und hingerichtet
wurden. Konkret geht es um den spéter durch Papst Sixtus V. sogar heilig-
gesprochenen Simon von Trient, der in der Karwoche des Jahres 1475 ver-
schwand und spiter tot aufgefunden wird. Sehr schnell fithren die Spuren
zu den wenigen Juden, die in der Stadt wohnen. Noch schneller ist das Ur-
teil gefllt, auch wenn die Beweise alles andere als stichhaltig sind: ,,Es wa-
ren die Juden. Die Juden, wer sonst, haben das Kind getotet, weil sie das
Blut eines getauften Kindes fiir das Pessachmahl benotigten, so wie es tiber-
all unter Juden tblich ist, wie ja alle Welt weiff.“ In den grausamen Verh6ren
— sprich: Folterungen — werden alle nur erdenklichen Antijudaismen aufge-
tischt: Gottesmérder, Teufelsdiener, Brunnenvergifter, Geldjuden und Aus-
beuter. Die Juden werden so lange drangsaliert, bis sie alle ein Gestindnis
ablegen. Die Justiz und die Rolle der offiziellen Kirche werden zur Farce.
Wabhrheit spielt keine Rolle, nicht einmal der Glaube, wie am Ende des Ro-
mans der Trienter Bischof Johannes IV. Hinderbach (1418-1486) gesteht,
nur das méglichst umfassende Gestindnis und die schnelle Hinrichtung
(Verbrennung und Enthauptung) der Juden und der damit verbundene Pre-
stigegewinn der Kirche in der Bevolkerung, der Gewinn an Macht — und
natiirlich das Geld, das die Vernichtung der Juden und die Verchrung des
kindlichen Mirtyrers einbringen wird.

Der Autor Alexander Lohner (¥1962) studierte Theologie, Philosophie
und Sozialpsychologie. Er ist Lehrbeauftragter im Fachbereich Philosophie
an der Universitit Minchen, Honorarprofessor an der Universitit Kassel
und arbeitet als Referent fir das katholische Entwicklungshilfe-Werk Mise-
reor. Mit seinem ersten Roman ,,Die Jiidin von Trient“ gelingt ihm ein sehr
guter und fundierter historischer Roman. Er recherchiert sauber und hilt
sich — trotz dichterischer Freiheiten — an die geschichtlichen Fakten, unter

50 FrRu NE 1/2008



anderem auch daran, dass sich nicht jeder in der kirchlichen Hierarchie dem
allgemeinen Judenhass anschliefen will. Der Papst etwa schickt einen Bi-
schof nach Trient, um die Verurteilung der Juden zu verhindern, freilich we-
niger aus Freundschaft zu den Juden als vielmehr, um seinen Herrschaftsan-
spruch gegeniiber dem Bischof von Trient deutlich zu machen. Die
Bemiihungen des papstlichen Kommissirs Giovanni Battista dei Giudici,
Bischof von Ventimiglia, bleiben jedoch ohne Erfolg. Lohner lisst aller-
dings durch diesen Bischof in dieser finsteren Geschichte in wenigen Zeilen
den Weg aufleuchten, den Christen in der Nachfolge Jesu gehen sollten:
»Gott ist die Liebe [... ], alle Dogmen und alle Zeremonien unserer Religion
sind nichtig, wenn die Liebe feblt. Ich sage nicht, dass unsere Glaubens-
wahrheiten und Riten unwichtig seien und unsere christliche Religion im
Liebesgebot aufgeht, aber was ich sage ist dies: Die Liebe ist der MafSstab fiir
all unser Glanben und Tun. Die Wahrheit dessen, was wir glauben, muss sich
in der Liebe beweisen. Der Glanbe an die jiidische Verworfenbeit im Allge-
meinen und an die jiidischen Blutmysterien im Besonderen fordert diese
Liebe nicht. Also ist er falsch — Kohlerglanbe, Aberglaube, Ketzerei gegen
die christliche Liebe und daber schlimmstes Heidentum (3651.).

Schliefilich bringt der Bischof von Ventimiglia die Hoffnung zum
Ausdruck, dass es eventuell einmal eine Zeit geben wird, in der Juden und
Christen in einen von Toleranz und Achtung gepragten Dialog treten kon-
nen:,, Vielleicht wird einmal eine Zeit kommen, wo sich Christen und Juden
in Liebe und gegenseitiger Achtung ihre Religionen und Glaubensiiberzen-
gungen erkliren und iiber sie wissenschaftlich und duldsam disputieren kon-
nen|...](3711.). Freilich wird dies, so der Bischof, noch Jahrhunderte dau-
ern. Bis dahin werden Christen weiterhin viel Leid tiber das judische Volk
bringen. Das Buch endet in einem Nachwort mit dem Hinweis, dass die
Verchrung des ,heiligen Simon von Trient und anderer Kinder, die Opfer
von vermeintlichen jidischen Ritualmorden geworden sein sollen, erst 1965
durch Papst Paul VI. aus dem offiziellen kirchlichen Mirtyrerkalender ge-
strichen wurden, und dass Papst Johannes Paul II, im Jahr 2000 die Juden
um Vergebung fiir all das Leid bat, das ihnen durch Kirche und Christenheit
zugefiigt wurde. Dieser Roman iiber die ,,Jiidin von Trient® zeigt sehr ein-
dringlich, dass es fiir diese ,historische Vergebungsbitte“ hochste Zeit war.
Lohners Roman hat wirklich wehgetan. Aber ich bin froh, ihn gelesen zu

haben.
Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt
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Bucherschau

Schalom Ben-Chorin, Bruder Jesus. Der Nazarener aus judischer Sicht.
Schalom Ben-Chorin Werke (SBW), Bd. 4. Gtitersloher Verlagshaus, Gi-
tersloh 2005. 212 Seiten.

Nach mehreren Auflagen in den Achtzigerjahren wurden die gesammelten
Werke von Schalom Ben-Chorin (1913-1999) von Verena Lenzen unter
Mitwirkung der Gattin des Autors, Avital Ben-Chorin, neu herausgegeben.
Die wohl bekannteste Schrift des groflen jidischen Religionsphilosophen
und Briickenbauers des christlich-jiidischen Dialogs ist die Trilogie Die
Heimkebr: ,Bruder Jesus®, , Mutter Mirjam“ und ,Paulus“ werden in ihr
urspriingliches judisches Milieu heimgeholt. Jesu Judesein stellt zweifellos
ein wichtiges Element im christlich-judischen Dialog dar. Jesu Verwurze-
lung im Volk Israel 6ffnet den Christen den Weg zum Verstindnis des Ju-
dentums. Unlingst hat Papst Benedikt XVI. das Buch des amerikanischen
Judaistikdozenten Jacob Neusner, Ein Rabbi spricht mit Jesus, als ,,das bei
weitem wichtigste Buch fiir den jiidisch-christlichen Dialog, das in den letz-
ten Jahren veroffentlicht wurde®, empfohlen. Hier muss man dem Pontifex
widersprechen. Neusner, der nach eigener Aussage das Buch bloff in einer
Woche fertiggestellt hatte, spricht von einer ,Lehre®, sogar von einer
»Tora“ Jesu. Die Evangelien wiirden sich von der judischen Religion grund-
verschieden abgrenzen, so Neusner. Mit solchen Bemerkungen werden aber
die neuen Erkenntnisse der letzten Jahrzehnte auf dem Gebiet der jiidisch-
christlichen Verstindigung in Frage gestellt. Umso erfreulicher ist die Neu-
auflage des Buches ,,Bruder Jesus®.

Im Vorwort zitiert Schalom Ben-Chorin die Worte seines Lehrers Mar-
tin Buber aus Zwei Glanbensweisen: ,Jesus habe ich von Jugend auf als mei-
nen groflen Bruder empfunden®, und fiigt hinzu, dass der Nazarener nicht
blof} als Menschenbruder, sondern auch und gerade als jiidischer Bruder zu
betrachten sei. Schicht fir Schicht entdeckt der Autor in dem durch die
christliche Verkiindigung seinem Volk entfremdeten Antlitz Jesu die judi-
schen Ziige. Neusner sieht z. B. in der Bergpredigt eine Diskrepanz zwi-
schen dem Nazarener und dem Judentum. Nach Ben-Chorin dagegen sind
die Seligpreisungen (Mt 5,3-15) eine Anlehnung an die Psalmen und an die
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Prophetenbiicher. In ,Selig sind die Sanftmiitigen, denn sie werden das Erd-
reich besitzen®, wird z. B. ein Grundmotiv von Ps 37 aufgegriffen: ,Die
Elenden werden das Land erben und ihre Freude haben an grofiem Frie-
den.“ ,Selig sind, die da hungern und diirsten nach Gerechtigkeit; denn sie
sollen satt werden®, erinnert an Am 8,11: ,[...] nicht Hunger nach Brot,
nicht Durst nach Wasser, sondern nach einem Wort des Herrn®. Jesu An-
spielung, es sei gesagt worden, den Nichsten zu lieben und den Feind zu
hassen, beziehe sich nicht auf die jiidische Lehre im Allgemeinen, sondern
auf die Lehre der Essener, auf den Hass der ,,Séhne des Lichts® gegen die
»S6hne der Finsternis“. In der Bergpredigt sei nicht ein neuer Glaube be-
griindet worden, wie Neusner behauptet, sondern eine Schule Jesu, ein
»Beth haMidrasch Jeschu®, in dem Jesus als ein Tannait, ein Toraausleger,
seine Lehrmeinung vertritt, ,eine jiidische Lehrmeinung von Anfang bis
Ende®. Mit seinen Gleichnissen (Meschalim) steht der Nazarener ganz in
der Tradition der Schriftgelehrten seiner Zeit. In den Interpretationen Jesu
sei eine ,,Verinnerlichung des Gesetzes zu erkennen, wobei die Licbe das
entscheidende und motorische Element bildet“. Dies riickt Jesus in die
Nihe der Interpretationsschule Hillels, in der die Nichstenlicbe zentral
war.

Doch bei Jesus findet man auch schroffe Aulerungen aus der Schule des
Schammai. Ben-Chorin stellt Jesus in die Nihe der Pharisier, z. B. in seinem
Glauben an die Auferstehung, die von den Sadduziern bestritten wurde.
Die Pharisder, die demokratische Gruppierung in der damaligen jiidischen
Geistesgeschichte, seien jedoch kein einheitliches Gebilde gewesen. Nach
dem Jerusalemer Talmud gab es sieben Arten von Pharisiern. Die »heuchle-
risch gefirbten® unter thnen waren, ihnlich wie in den Evangelien, auch in-
nerhalb der Pharisier umstritten: , Ein torichter Frommer, ein kluger Gott-
loser, ein pharisdisch Weib und die Kasteiungen der Pharisier verderben die
Welt* (Mischna, Sota ITL,4). Als ein ausschlieRlich jiidisches Gebet nennt
Ben-Chorin das ,,Vater unser® (Avinu sche ba-Schamajim).

Ben-Chorin sicht auch eine gewisse Hinwendung Jesu zu den Essenern,
obwohl er die asketische Lebensweise dieser jiidischen Sekte nicht geteilt
hat. Auch das letzte Sedermahl Jesu (,,das letzte Abendmahl®) finde nach
dem Kalender von Qumram ~ einen Tag vor dem im Judentum iblichen Da-
tum - statt. Wihrend der letzten Sederfeier, so Ben-Chorin, erkannte sich
Jesus als der leidende Gottesknecht aus dem Buch Jesaja. In dem heils-
geschichtlich notwendigen Verrat des Judas Iskarioth sei der Sacharja-
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Midrasch 11,12 f. eingebaut: ,,Ists gut in euren Augen, / iiberreicht mir mei-
nen Lohn. [...] Sie wogen mir meinen Lohn zu, dreiffig Silberlinge. [...] Ich
nahm die dreiffig Silberlinge und warfs in SEIN Haus, dem Schatzverweser
hin“ (Buber/Rosenzweig, Biicher der Kiindung). Die verheerende Wir-
kungsgeschichte des angeblichen Rufes der Menge auf dem Platz vor der
Burg Antonia, dem Sitz des Statthalters, ,Sein Blut komme auf uns und un-
sere Kinder® (Mt 27,25), ist bekannt. Die Christen miissten, so Ben-Chorin,
aufgrund ihres Glaubens gerade bei diesem Schrei der aufgewirbelten Masse
die von Siinden reinigende Wirkung des Blutes Jesu vor Augen haben. Im
christlichen Glaubensbekenntnis, ,.gelitten unter Pontius Pilatus®, wird die
Hauptverantwortung an der Kreuzigung des Nazareners dem romischen
Staatshalter zugeschrieben. Doch die Evangelien seien erst etliche Zeit spa-
ter geschrieben worden, und die Urkirche wollte mit der rémischen Obrig-
keit nicht in Schwierigkeiten kommen. Deshalb versuchte sie, den als grau-
sam bekannten Pontius Pilatus zu entlasten.

»Der Glaube Jesu einigt uns, der Glaube an Jesus trennt uns®, ist ein viel-
zitierter Satz von Schalom Ben-Chrorin iiber das Verhiltnis von Juden und
Christen. In diesem Sinne muss das Buch ,Bruder Jesus“ verstanden wer-
den.

Monika Beck, Aachen

Angelika Berlejung/Christian Frevel (Hg.), Handbuch theologischer
Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testament (HGANT). Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2006. XII + 468 Seiten.

Das neue Handbuch will iiber ein Fachworterbuch hinaus auch ein ,Kom-
pendium Biblischer Theologie“ bieten. Diesem Ziel dienen zwolf ein-
leitende ,Dachartikel®, in denen theologische Themen fachiibergreifend
dargestellt werden. Zentrale Bedeutung kommt dabei dem Beitrag Schrift/
Schriftverstindnis zu (Hubert Frankemolle, 42-48). Als kompetenter
Neutestamentler wie erfahrener Praktiker des judisch-christlichen Dialogs
arbeitet Frankemélle die Probleme heraus, die sich aus dem unterschied-
lichen Verlauf der Sammlung heiliger Schriften auf jiidischer und christ-
licher Seite (,Kanon“) und aus der verinderten Anordnung judischer
Schriften in der spiteren christlichen Bibel ergeben. Entscheidend fiir die
Entfremdung zwischen Christen und Juden wurde die Tatsache, dass Jesus
und seine Jiinger ihre heiligen Schriften in der hebriischen Ursprache
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beniitzen, die neutestamentlichen Autoren jedoch deren griechische Ver-
sion (,,Septuaginta®, LXX) zugrunde legen. Diese Diskrepanz bedingt nicht
nur Probleme der Ubersetzung, sondern auch des Umfangs und der Vor-
stellungswelt, weil ,,das im hell. Frithjudentum sich entwickelnde differen-
zierte Gottesbild (mit Wirkweisen, Personifikationen bzw. Hypostasen
[...]) absolute Voraussetzung ist fiir die hell. Konzepte der Christologien im
NT. Sie konnen nur iiber die griech. Texte der LXX und der Theol. Philos
verstanden werden® (44). Dass christliche Ubersetzungen der jiidischen Bi-
bel bis heute den hebriischen Text zugrunde legen, erweist sich fiir den Dia-
log als ambivalent: Einerseits wird so die gemeinsame Glaubensgrundlage
erfahrbar, andererseits sind die christlichen Deutungen ,messianischer®
Aussagen vom hebriischen Text her den jiidischen Partnern kaum zu ver-
mitteln. Folgerichtig bedarf auch die Frage: ,,Lesen Juden und Christen die-
selbe Bibel?“ einer differenzierten Antwort. Ein Schwerpunkt der Beitrige
liegt auf soziologischen und sozialgeschichtlichen Aspekten. Diese Akzen-
tuierung bedingt bisweilen eine ungewohnte Zuordnung biblischer Be-
griffe. So findet sich z. B. ,Reich Gottes/Gottesherrschaft® unter Herr-
schaft, ,Land (Israel) unter Erde, ,Erbe/Erbteil unter Erstgeburt.
Begriffe wie ,Umkehr®, ,Jerusalem®, ,Juden®, ,Heiden“, ,Fremdvolker®
u. a. fehlen. Zwar hilft das Sachregister meist (mit Ausnahme von ,Jerusa-
lem*) weiter, doch ist dieser Umweg gewohnungsbediirftig. Wer den
schnellen alphabetischen Zugriff auf die Begriffsartikel sucht, wire zumin-
dest fiir einen Verweis an der erwarteten Stelle dankbar.

Ein Handbuch dieses Umfangs setzt den Mut zur Liicke voraus. Den-
noch ist die Gewichtung nicht immer nachvollziehbar. So verlangt z. B. die
vergleichsweise durftige Information zu Zion dringend nach einem Hin-
weis auf die nachhaltig prigende Bedeutung Zions fiir die jiidische Identitit
und fiir die Sammlung des jidischen Volkes in unserer Zeit. Was das neue
Werk wohltuend von vielen Vorgingern abhebt, ist die konsequent gesamt-
biblische Perspektive. Die Darstellung ist durchgingig geprigt von dem
Anliegen, dass ,der sprachliche, inhaltliche und theologische Zusammen-
hang von Altem und Neuem Testament deutlich wird“ (Vorwort). So wird
z. B. im Artikel Anthropologie (!) Jesu Gottesbild vom fiirsorglichen Vater
nicht — wie vielfach noch immer tiblich - in Konfrontation zum jiidischen
Gottesverstindnis, sondern von seinen Wurzeln in der jiidischen Bibel her
entwickelt. Daraus folgt, dass sich ,,Jesu Gottesverhiltnis in keiner Weise,
schon gar nicht radikal, vom Frithjudentum® abhebt (Christian Frevel, 4).
Die beispielhaft zitierten Aussagen von Frankemélle und Frevel sind nicht
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neu, aber bemerkenswert, weil es sich dabei nicht um freundliche Good-
Will-Erklarungen gegentiber jidischen Dialogpartnern handelt, sondern
um iiberzeugende theologische Argumentation. Fiir die wissenschaftliche
Qualitit des Handbuchs spricht auch die Aufnahme kontroverser Sichtwei-
sen. So nennt z. B. Reinhard G. Kratz als Kultgegenstand ,,Jhwh und seine
Aschera, ein Gotterpaar” (Kult, 31), wihrend Bernd Janowski iiberzeu-
gende Argumente vermisst fiir die Annahme, dass sich ,,seine Aschera® auf
eine ,personal selbstindige” Gottin bezieht (Gortin, 226). Das Werk kann
(und will?) vorhandene Begriffslexika zur Bibel nicht ersetzen, eroffnet je-
doch durch seine verstandliche Sprache und Argumentation neue Perspek-
tiven auch fiir das Gesprich zwischen Juden und Christen.

Hildegard Gollinger, Merzhausen

Tadeusz Borowski, Bei uns in Auschwitz. Erzihlungen. Aus dem Polni-
schen von Friedrich Griese. Schéffling & Co., Frankfurt am Main 2006. 422
Seiten.

Die Erzahlungen des polnischen Schriftstellers Tadeusz Borowski sind bei
uns bisher wenig bekannt, eingeweihte Leser hingegen schwirmen davon.
Imre Kertész beispielsweise hob wiederholt Borowskis schmales Werk her-
vor. In seinem ,Galeerentagebuch® (1993) nennt Kertész Borowski in
einem Atemzug mit Jean Améry, Paul Celan und Primo Levi, Davonge-
kommene von Auschwitz, die die Schande des Uberlebens nicht ertragen
konnten, und ihrem Dasein schliefflich selbst ein Ende setzten. In seiner
Nobelpreisrede von 2002 hob Kertész einen Text von Tadeusz Borowski
besonders hervor: ,Bitte, die Herrschaften zum Gas!“

Unser Augenzeuge gehort zu den ,Privilegierten®. Er ist Pole, kein Jude
oder Russe. Er darf Pakete bekommen und erhilt sogar etwas vom Inhalt.
Zwiebeln, Tomaten, Tauschwaren. Das Notigste, um weiterzuleben. Er
steht mit anderen in Auschwitz an der Rampe und hat beim Entladen und
bei der Selektion zu helfen und anschlieffend die leeren Waggons zu reini-
gen, Tote und Exkremente zu beseitigen, bis zur volligen Erschopfung, bis
zum Erbrechen. Wer nicht durchhalt, kommt ins Gas oder wird erschossen.
Borowski schildert Details, gibt der Masse Gesichter, dem Grauen ein Ant-
litz. Er zeichnet die Angst und die Panik, die Stille und das Gebriill, die
Hilflosigkeit, die Ergebenheit, den Bruch mit allem, was den Menschen zum
Menschen macht. Eine Mutter verrit ihr kleines Kind, weil sie weiterleben
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will. Ein Méddchen wird erschossen, weil es auf dem Transport wahnsinnig
geworden ist. Ein Vater ldsst seinen Sohn umbringen, weil er anderen Hift-
lingen das Brot gestohlen hatte. Eine erbarmungslose Welt. Nur wer {iber
Leichen ging und sich nicht um die Opfer scherte, nur wer noch skrupello-
ser, egoistischer und opportunistischer war als der Nebenmann, nur wer je-
des Gesetz humanen Zusammenlebens iibertrat, nur der hatte — vielleicht —
eine Chance davonzukommen. Wer sich als Opfer sah, hatte schon verloren.
Verbundenheit? Ein Fremdwort in diesem Uberlebenskampf. Auch deshalb
die Scham nach der Befreiung, die Qual, iiberlebt zu haben, weiterleben zu
sollen.

Es sind 28 Erzihlungen, in drei Gruppen gefasst, zu drei Biichern gebiin-
delt: ,Wir waren in Auschwitz®; ,Abschied von Maria®; ,Die steinerne
Welt“. Berichte vom Leben im Warschauer Untergrund, vor der Verhaf-
tung; Schilderungen von der Ankunft im Lager; der Alltag in der Holle;
spinnefeind sind sich die Uberlebenden auch noch nach der Befreiung. Es
wird weiter gestohlen, es wird immer noch geschossen. Glaubt man den Er-
zéhlungen Borowskis, war die Befreiung fiir diese armseligen Gestalten
keine Befreiung. Er schreibt wie mit der Nadel geritzt, glasklar, brennend,
fotografisch genau, bilderreich, kiihl. Wer dies gelesen hat, hat verstanden.
Was Worte sagen konnen, ist hier geschrieben. Borowski erzihl, fasst vieles
in Dialoge. Er richtet nicht, er trennt nicht zwischen Opfern und Titern. Er
schildert. Und er ahnt, dass niemand etwas von diesen Berichten werde wis-
sen wollen. , Ich wollte aufschreiben, was ich erlebt habe, aber wer auf der
Welt wird einem Schreiber glauben, der eine unbekannte Sprache spricht?
Das ist, als wollte ich Biume und Steine iiberzeugen®, sagte Borowski nach
seiner Befreiung und Riickkehr nach Warschau.

Auf ein Nachwort hat der Verlag verzichtet. So erfihrt man in diesem
aufwiihlenden, niederschmetternden Buch auch wenig zur Biographie von
Tadeusz Borowski. Der Dichter zihlte zu den ganz groffen Hoffnungen in
der polnischen Literatur. Doch er nahm sich 1951, noch nicht dreifiig Jahre
alt, das Leben, drei Tage nachdem ihm die geliebte Maria aus dem Lager eine
Tochter geboren hat. Borowskis unvergleichliche Erzihlungen aber liegen
nun endlich vollstindig in einer sehr gelungenen Ubersetzung vor. Und der
Leser findet auch liebevolle, poetische, lyrische Zeilen, Landschaftsbe-
schreibungen voller Wirme und Zuversicht. Borowski bewahrte sich bis

zuletzt seine blumige, samtene, einfach schéne Sprache.
Stefan Berkholz, Berlin
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Andreas B. Kilcher/Otfried Fraisse (Hg.), Metzler Lexikon jiidischer Phi-
losophen. Philosophisches Denken des Judentums von der Antike bis zur
Gegenwart. Unter Mitarbeit von Yossef Schwartz. Verlag J. B. Metzler,
Stuttgart/Weimar 2003. XXXII und 476 Seiten.

Drei Jahre vor diesem wichtigen Lexikon jidischer Philosophen erschien
von Andreas Kilcher (Hg.) das ,, Metzler Lexikon der deutsch-jiidischen Li-
teratur. Jidische Autorinnen und Autoren deutscher Sprache von der Auf-
kliarung bis zur Gegenwart “. Wie jenes exzellente Werk schliefit auch dieses
Lexikon eine grofle Liicke und ermoglicht es endlich, sich iiber jiidische
Philosophen und jiidische Philosophie kompetent, tibersichtlich und auf
dem gegenwirtigen Stand der Forschung zu informieren. In einer knappen,
komprimierten Einleitung diskutiert Kilcher zundchst den keineswegs un-
problematischen Begriff ,Jiidische Philosophie®, ohne sich auf einen der
vielen im Lauf der Zeit verwendeten Begriffe festzulegen. Er verweist z. B.
auf die dltere Auffassung, dass es eine jiidische Philosophie im strengen Sinn
— wie es eine griechische, franzésische oder deutsche Philosophie gibt — gar
nicht gebe, wohl aber eine Philosophie des Judentums, die immer das Ergeb-
nis der Rezeption anderer Philosophien gewesen sei (Julius Guttmann). Aus
orthodox-traditioneller Sicht wurde eine ,,jiidische Philosophie® bisweilen
als Gegensatz zum Judentum empfunden, das allein aus der Sinaitradition
lebe. Erstim modernen Judentum setzt sich die Auffassung von einer selbst-
stindigen jiidischen Philosophie — auch im Blick auf die Vergangenheit —
durch, wobei der Begriff zunichst in Kategorien der Historizitdt, Sakulari-
sierung und Transkulturalitit des Judentums gefasst und gedeutet wird. Erst
recht hat sich unter zionistischer Perspektive der Begriff ,,Judische Philoso-
phie“ noch einmal gewaltig verindert. Metaphysische, religiése und ethi-
sche Fragestellungen treten nun zuriick und werden zunehmend durch po-
litische, kulturelle und gesellschaftliche Themen erganzt oder auch ersetzt.

Bei dieser hier nur angedeuteten Pluralitit war es nicht einfach, eine
liberzeugende Kriteriologie fiir die Auswahl der Artikel in diesem Lexikon
zu finden. Doch ist dieses Problem iiberzeugend gelost worden. Nicht auf-
genommen wurden einerseits die Vertreter eines rein religidsen oder gar or-
thodoxen Verstindnisses des Judentums, wie z. B. Hillel, Schammai oder
die Chassidim, andererseits auch nicht diejenigen jiidischen Philosophen,
die ihr Judentum nicht oder nur marginal thematisieren, wie z. B. Edmund
Husserl, Ernst Cassirer, Henri Bergson, Rudolf Carnap, Karl R. Popper
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oder Max Scheler. Aufgenommen wurden (nur) solche jiidischen Autoren,
die ihr Judentum - religiés oder nichtreligics — auch interpretieren und zur
Sache ihres Denkens machen, also z. B. Theodor Herzl, Sigmund Freud,
Ernst Bloch, Theodor W. Adorno, Max Horkheimer.

In einem weiteren Einleitungsartikel gibt Yossef Schwartz einen kurzen
Uberblick iiber die Geschichte der jiidischen Philosophie, die zunichst
lange ohne Verwendung des Begriffs ,Jiidische Philosophie auskommt. Sie
beginnt in der Bibel und in alten rabbinischen Traditionen mit weisheitli-
chem Denken und durchliuft im Lauf der Jahrtausende mehrere Stadien:
hellenistische Spatantike (Flavius Josephus), arabisch-muslimische Kultur
und christliches Mittelalter (Sa’adja Gaon, Maimonides u. v. a.), frithe Neu-
zeit, Beginn der Aufklarung (Isaak Luria, Uriel da Costa, Baruch Spinoza u.
a.), Sikularisation (Moses Mendelssohn u. a.), 19. Jh. (Samson Raphael
Hirsch, Abraham Geiger, Heinrich Graetz u. a.), 20. Jahrhundert (Leo Ba-
eck, Martin Buber, Julius Guttmann, Franz Rosenzweig, Jeshajahu Leibo-
witz, Walter Benjamin, Gershom Scholem, Ernst A. Simon, Hans Jonas,
Emmanuel Lévinas, Emil Fackenheim, Jean Frangois Lyotard, Jacques Der-
rida, u. v. a.). Dieser philosophichistorische Rahmen ist trotz seiner Knapp-
heit beim Studium der einzelnen Artikel recht ntitzlich, weil er dem Leser
hilft, die jeweiligen Philosophen in einem historischen Zusammenhang zu
schen. Hilfreich ist dazu auch, dass die Namen der jiidischen Philosophen
nicht lexikontypisch alphabetisch geordnet sind, sondern nach ihrem Ge-
burtsdatum, so dass die Reihe mit Philon von Alexandrien (geb. 20 v. Chr.)
beginnt und mit Sarah Kofman (geb. 1934) endet.

Insgesamt werden 187 Philosophen von 86 hervorragenden Fachgeleht-
ten vor allem aus Deutschland, den USA und Israel vorgestellt. Die einzel-
nen Portrits enthalten die wichtigsten biographischen Daten, gehen aus-
fihrlich auf das Lebenswerk der Philosophen ein und bieten am Schluss
einen knappen Uberblick iiber deren veréffentlichten Schriften sowie die
wichtigste Literatur zum Weiterarbeiten. Friedrich Niew6hner, einer der
besten Kenner der Materie, der am 1. November 2005 allzu friih gestorben
ist, hat das Buch in seiner Besprechung in der E. A. Z. als das beste Buch zur
jiidischen Philosophie bezeichnet, das seit 1933 erschienen ist. Selbst im He-
briischen gebe es keine solch umfassende und griindliche Darstellung der
jiidischen Philosophie. Diesem Urteil kann man sich nur anschliefen.

Werner Trutwin, Bonn
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Klaus Mayer, Wie ich iiberlebte. Die Jahre 1933-1945. Echter-Verlag,
Wiirzburg 2007. 64 Seiten.

Jahrelang ging er Tag und Nacht am Rande der Hélle entlang. Durch die
Holle gegangen ist er nicht, denn Deportation und Konzentrationslager
blieben thm erspart. Klaus Mayer hat die Nazi-Zeit in Deutschland tGberlebt
— als ,Mischling ersten Grades“. Sein Vater war Jude, seine Mutter eine
gliubige deutsche Katholikin. Jetzt hat der inzwischen 84-jihrige lang-
jahrige Pfarrer der Kirche St. Stephan in Mainz, die fiir ihre Chagall-Fenster
berithmt ist (vgl. Ernst Kalb, Die Botschaft der Fenster von Marc Chagall,
FrRu 10[2003]113-118), seine Erinnerungen an die NS-Diktatur in einem
»Buch wider das Vergessen® aufgeschrieben. Kurz aber eindrucksvoll, ohne
lange Exkurse, beschreibt Klaus Mayer, was er und seine Familie in dieser
Zeit durchgemacht haben. Er schreibt iiber seine , weise, tapfere, selbstlose
Mutter Emmi, die um das Leben ihrer beiden Sohne Bernhard und Klaus
gekampft hat. Thr Mann Karl war 1933 Giberstiirzt nach Argentinien geflo-
hen. Als 1934 in Darmstadt fiir Juden und ,Mischlinge“ das Klima uner-
triglich geworden war, gelang es der Mutter, die beiden Jungen in einem
Internat in Ettal bei Garmisch-Partenkirchen unterzubringen. Dort waren
sie zunichst ,weg vom Schuss“ — in Sicherheit.

Der Autor schildert eindringlich, wie die Isolierung und Verfolgung der
Juden im Hitler-Reich immer mehr zunahmen. Die Angst, ihrer Willkiir
zum Opfer zu fallen, war ein stindiger Wegbegleiter. Wihrend der iltere
Bruder Bernhard sein Abitur in Ettal absolvieren und schliefflich dem Vater
in die Emigration nach Argentinien folgen konnte, schlossen die Nazis das
Internat, bevor Klaus Mayer sein Abitur machen konnte. Zuriick in Mainz,
holte er es als Externer am heutigen Rabanus-Maurus-Gymnasium unter
dulerst schwierigen Bedingungen nach. Nach dem Abitur ging er nach
Hamburg, um Spanisch zu lernen, denn auch er wollte emigrieren. In Ham-
burg schloss er sich einem Widerstandskreis an. Aber er musste zuriick nach
Mainz, weil ein Blockwart der Mutter gedroht hatte, er werde ihren Sohn
bei den Nazis verpfeifen, wenn dieser weiter in Hamburg bleibe. Sechs Wo-
chen nach seinem Abschied aus Hamburg hob die Gestapo am 2. Juli 1943
den Widerstandskreis aus. Klaus Mayer blieb unentdeckt. Wieder war es die
Mutter, die threm Sohn Klaus nun eine Arbeit besorgte — in einem Sigewerk
in Mainz. Von auflen betrachtet, schildert Klaus Mayer den Ablauf eines an
sich biirgerlichen Lebens, aber eines Lebens, das seine Mutter und ihn im-
mer wieder in Panik versetzte. 1945 tiberlebten sie die Bombardierung von
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Mainz. Thr Haus wurde vollig zerstort. Sie hatten nichts mehr. Die Mutter
zitierte in dieser fatalen Situation aus dem Buch Hiob: ,,Der Herr hat gege-
ben, der Herr hat genommen.“ Bis zur Befreiung durch die US-Armee
tauchten Mutter und Sohn bei einer Familie im rheinhessischen Ort Lorz-
weiler unter. ,Nach zwolf Jahren der Entrechtung und Verfolgung war ich
wieder ein Mensch wie die anderen. Als einziger einer viterlicherseits
groflen, jiidischen Mainzer Familie habe ich mit meiner Mutter und nur
dank Gottes und ihrer Hilfe die Schreckensjahre in Deutschland tberlebt.”
Die Erinnerungen von Klaus Mayer sind vor allem auch fiir den Schulunter-
richt und als Lektiire fiir Jugendliche zu empfehlen.

Armin Thomas, Mainz

Leon Modena, Jiidische Riten, Sitten und Gebriuche. Herausgegeben
und eingeleitet von Rafael Arnold. marixverlag, Wiesbaden 2007. 224 Sei-
ten.

In der wechselvollen Geschichte des christlich-jiidischen Gesprachs mar-
kiert ein 1638 in Venedig veroffentlichtes Buch eine neue Stufe. Rabbiner
Leon Modena (1571-1648) war der erste Jude, der eine Beschreibung judi-
scher Riten und Sitten anfertigte, die ausdriicklich fiir Nichtjuden bestimmt
war und deshalb in ihrer Umgangssprache Italienisch verfasst war. Rafael
Arnold hat mit der deutschen Ubersetzung dieses viel diskutierten Werkes
auch eine sehr informative Einleitung iiber den Autor und sein Werk vorge-
legt und Modenas Text kommentiert. Modenas Darstellung der judischen
Praxis und der Lehren des Judentums ist erklirtermaflen um Objektivitit
bemiiht. Der venezianische Rabbiner war in gewisser Weise ein Aufklarer,
der durch seine ins Detail gehenden Beschreibungen einen Beitrag zum Ab-
bau von Vorurteilen leisten wollte. Sicher konnen sogar religios gebildete
Juden aus Modenas Buch manches Neue erfahren. Wer hat z. B. in unseren
Tagen den Brauch (Minhag) gesehen, bei einer Hochzeit Wein auf den Bo-
den zu gieflen als Zeichen der Freude? Und wer kennt den Minhag, auf den
Sarg eines Rabbiners viele Biicher aufzutlirmen? Zumindest der Schreiber
dieser Zeilen hat nie Juden gesehen, die am Jom Kippur barfuf§ zur Syna-
goge gehen.

Ohne Zweifel war Modena ein sehr begabter Mann. In seiner Autobio-
graphie zihlt er 26 Berufe auf, die er ausgeiibt hat. Sein Leben lang war der
Vielschreiber spielsiichtig. Weil er aber beim Spielen wenig Gliick hatte,
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plagten thn immer Geldsorgen. Der deutsche Historiker Heinrich Graetz
konnte an Modenas ,Jiidische Riten, Sitten und Gebriuche® nichts Gutes
finden. Er unterstellte dem Autor sogar, er habe dieses Buch nur aus Ge-
winnsucht drucken lassen (welch ein Vorwurf!). Hingegen sah der Theo-
loge Abraham Geiger in Modena einen Vorboten des Reformjudentums.
Erwihnenswert ist, dass auf der Titelseite der Ausgabe von 1638 (und auch
der deutschen Ubersetzung) ein Portrait Modenas zu sehen ist, das den Au-
tor mit einem langen Bart, aber ohne Kopfbedeckung zeigt!

Die Miihen des Herausgebers sind zu wiirdigen. Arnolds Einleitung ist
ausgezeichnet und die zusammengestellte Literaturliste ermoglicht interes-
sierten Lesern eine Vertiefung in Spezialfragen. Leider ist aber der Kommen-
tar nicht einwandfrei. Es fallen etliche Fliichtigkeitsfehler und falsch ge-
schriebene hebriische Worter auf, und manchmal passt die Erklirung nicht
zum Text. So spricht Modena von ,,Malkes* (Schlige), und Arnold erliutert
die Bedeutung von ,Malchut“ (Konigsherrschaft). Kritisch anzumerken ist
auch, dass Arnold fragwiirdige Feststellungen von Modena unkommentiert
lasst, z. B. dass die Juden ,,den Pentateuch in 48 oder vielmehr 52 Abschnitte
eingeteilt haben, von denen sie jede Woche einen lesen. In unserem Penta-
teuch gibt es 54 Wochenabschnitte! Welche Zahl ist nun richtig? Uber das
Fasten am 17. Tammus sagt Modena: ,,Die Juden fasten von einem Abend bis
am anderen Tag spat abends, wenn die Sterne am Himmel zu sehen sind®
(141). Dabei erlaubt der Kodex ,Schulchan Aruch® (Orach Chaim, Kap.
564) das Essen bis zum Tagesanbruch. Dass Modena hier kein Fliichtigkeits-
fehler unterlaufen ist, beweist die Tatsache, dass er auf den folgenden Seiten
weitere zweimal den Fastenbeginn auf den Abend vorverlegt: ,,Am dritten
Tag des Monats Tischri, das ist der Tag nach dem Neujahrsfest, fasten sie von
einem Abend zum anderen, weil an diesem Tag Gedalja, der Sohn des
Achikam, ermordet wurde [...]. Am 10. Tag des Monats Tewet, der in den
September fallt, fasten sie von einem Abend zum nichsten, weil Nebukadne-
zar an diesem Tag die Belagerung Jerusalems begann. Tewet fillt aber nie in
den September, sondern in den Dezember oder Januar.

Es ist eine Preisfrage, wie viele Beschreibungen von jiidischen Lebens-
formen heute auf dem deutschen Buchmarkt angeboten werden. Die hier
angezeigte Darstellung aus dem Barockzeitalter verdient schon deshalb Be-
achtung, weil sie uns auch auf wichtige Wandlungen der jiidischen Lebens-
situation aufmerksam macht.

Yizhak Ahren, Koln
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Werner Miiller (Hg.), Aus dem Feuer gerissen. Die Geschichte des Pjotr Ru-
winowitsch Rabzewitsch aus Pinsk. Dittrich Verlag, K6ln 2001. 295 Seiten.

Geschichten tiber Judenretter in der INS-Zeit treffen derzeit in der deut-
schen Offentlichkeit auf ein gesteigertes Interesse. Einige herausragende
Rettungsaktionen sind bekannt. Allerdings liefen die machtpolitischen
Verhiltnisse in den von der Wehrmacht besetzten Teilen Europas nur wenig
Raum fiir Rettungsaktionen. Umso wichtiger war es, dass es Einzelne gab,
die unter Inkaufnahme groffer Gefahren halfen und retteten. Eine der Aus-

nahmen ist der Fall des Sonderfiihrers und Schiffsbauingenicurs Giinter
Kriill.

Krill war in der polnischen Stadt Pinsk als Leiter einer Dienststelle der
Wehrmacht eingesetzt, die fiir die militirisch genutzte Binnenschifffahrt
zustindig war. Krill beschiftigte auch einen jungen jiidischen Mann na-
mens Eruchim-Fischl Ruwinowitsch Rabinow, der als ein versierter Tele-
fontechniker gute Arbeit leistete. Fischl, wie er genannt wurde, lebte in der
stindigen Angst vor der Vernichtung durch die Deutschen. Bereits im Au-
gust 1941, wenige Wochen nach dem Uberfall der Wehrmacht auf die So-
wjetunion, hatten Angehorige des SS-Kavallerie-Regiments 2 in Pinsk etwa
8000 Juden ermordet. Der verbleibende jiidische Bevolkerungsteil dieses
typischen Schtetls wurde dann in ein Getto gepfercht und fiel am 29. Okto-
ber 1942 einer noch gréfieren Mordaktion zum Opfer. Nur 24 jiidische Ein-
wohner von Pinsk tiberlebten. Unter den etwa 18 000 Juden, die ermordet
wurden, befanden sich auch viele Familienangehérige von Rabinow. Er be-
richtet: ,An diesem Tag wurden umgebracht: Meine Mutter Polina Fischle-
wna, mein Vater Ruwin Schlemowitsch, meine Schwester Ester Ruwinowa,
ihr Mann Awraam, ihre Tochter Gitla, Awraams Eltern Chaja und Girsch-
Leyo, die Frau meines Bruders Lew, Chaja-Dwejra mit ihrer Tochter Dina,
Chaja-Dwejras Mutter, alle unsere Bekannten und Freunde und auch mein
ganzes Leben.”

Der junge Fischl konnte nur davonkommen, weil ihn der junge deutsche
Offizier Giinter Kriill wihrend der Mordaktion — und danach noch einen
ganzen Monat lang — in seiner Dienststelle versteckte, ihn hernach mit
einem falschen Ausweis auf den russischen Namen Pjotr Rabzewitsch aus-
stattete und ihn damit zu gleichgesinnten Wehrmachtsangehérigen nach
Kiew schickte. Dort arbeitete Pjotr wiederum als Telefontechniker. Mit viel
Gliick und Geschicklichkeit — unter anderem sprach er akzentfrei Jiddisch,
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Deutsch, Russisch und Polnisch — {iberlebte er den Krieg. Sein Retter hat
spater nur im Familienkreise erzahlt, dass er in Polen einen jungen Juden
vor der Ermordung bewahren konnte. Giinter Kriill starb im Jahre 1979,
ohne seinen Schiitzling noch einmal wiedergesehen zu haben.

Dass wir diese Rettungsgeschichte jetzt in einem sehr empfehlenswerten
Buch nachlesen kénnen, verdanken wir einem Zufall. Rabzewitsch erzihlte
seine Geschichte im Jahre 1996 einem deutschen Ehepaar, das sich mit dem
Freiburger Maximilian-Kolbe-Werk in der Betreuung von Uberlebenden
aus den Konzentrationslagern in Polen und Russland engagierte. Margret
und Werner Miiller gelang es alsbald, die Familie Kriill ausfindig zu machen.
Zugleich entschlossen sie sich, die ithnen von Pjotr Rabzewitsch miindlich
in jiddischer Sprache geschilderte Rettungsgeschichte aufzuschreiben. Der
Jurist Werner Miiller konnte mittels der einschlagigen historiographischen
Literatur jede wichtige Aussage des Zeitzeugen verifizieren und, wo erfor-
derlich, durch eigene Hinweise sowie durch den Abdruck von Dokumenten
erginzen. So ist aus der authentischen Erzahlgeschichte ein zuverlissig ge-
arbeitetes und gut lesbares Buch entstanden, das geeignet ist, auch Jugendli-
che exemplarisch mit der Geschichte der Judenmorde vertraut zu machen.
Es erzahlt iiber das Leben in Ostpolen vor dem Kriege, iiber die Jahre im
Getto Pinsk, die stindige Todesangst vor den deutschen Besatzern — und
liber die systematische Rettungsaktion eines jungen deutschen Offiziers,
der von seinem Schiitzling schlicht als ein guter Mensch geschildert wird.
Pjotr Rabzewitsch hat erreicht, dass sein Retter im Jahre 1999 posthum von
der israelischen Gedenkstitte Yad Vashem als ,,Gerechter unter den Vol-
kern“ geehrt wurde.

Wolfram Wette, Freiburg

Die Rezension wurde am 17. September 2001 in der Sendung ,Politische Literatur® vom
Deutschlandfunk gesendet. Wir bringen eine gekiirzte Fassung.

Rolf Rendtorff, Kontinuitit im Widerspruch. Autobiographische Refle-
xionen. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2007. 156 Seiten.

Rolf Rendtorff, em. Professor fiir Altes Testament in der Evang.-Theol. Fa-
kultdt in Heidelberg, gehort zu den Pionieren des jiidisch-christlichen Dia-
logs. Uber sein Fach hinaus ist er weiten Kreisen vor allem bekannt gewor-
den durch seine zweibindige ,, Theologie des Alten Testaments®, von ihm
erarbeitet auf der Grundlage der , kanonischen® Schriftauslegung, die er mit
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Vehemenz vertritt, inspiriert dazu von den Arbeiten des amerikanischen
Exegeten Brevard S. Childs. Rendtorff erzahlt in seiner Selbstbiographie
von seiner Kindheit und Jugend, von seiner Militirzeit bei der Kriegsmarine
ab 1942, von seinen Wegen in die Bibelwissenschaft. Sein Habilitationsvater
war Gerhard von Rad, dessen Nachfolger er 1963 in Heidelberg wurde. Er
erzihlt von seinen hochschulpolitischen Titigkeiten als ,linker Rektor der
Heidelberger Universitit wihrend der Studentenrevolutionszeit mit ihren
dramatischen Auseinandersetzungen.

Fiir die Leser des Freiburger Rundbriefs sind in Rendtorffs Selbstbiogra-
phie vor allem die drei Abschnitte von besonderer Bedeutung: ,Israel: Ein-
tritt in eine neue Welt®, ,Deutschland und Israel®, ,,Christen und Juden®
(78-99). Es waren , Ereignisse, die in den Jahren 1963/64 mein Leben stark
beeinflusst und, auf Dauer geschen, tief greifend verindert haben®. Zu die-
sen ,Ereignissen” gehorten das Erwachen des Interesses der Studenten-
schaft an Israel, Rendtorffs Reisen nach Jerusalem mit Begegnung mit jiidi-
schen Gelehrten wie Isac Seeligmann, Gershom Scholem, Ernst Simon,
Ze’ev Falk, Shemaryahu Talmon, Zwi Werblowsky u. a. Rendtorff
beherrscht nicht blof das Biblisch-Hebriisch, sondern auch das moderne
Hebriisch, so dass er in der Lage war, als Gastprofessor an der Hebriischen
Universitdt in Jerusalem ein Semester lang Vorlesungen und Seminare in
hebriischer Sprache zu halten. Rendtorff beteiligte sich an der Griindung
einer Deutsch-Israelischen Gesellschaft, 1977 griindete er den ,Deutsch-
Israclischen Arbeitskreis fiir Frieden im Nahen Osten®. ,Als Deutscher in
Israel, das bedeutet zugleich: als Christ unter Juden. [...] Fiir mich selbst war
es zundchst eine ganz personliche Frage, wie mir das Judentum begegnete
und wie ich auf diese Begegnung antwortete.“ Rendtorff wurde aktiv in der
1967 entstandenen Studienkommission der EKD ,,Kirche und Judentum®;
er arbeitete federfithrend mit an der Studie ,, Christen und Juden der EKD (I
1975, I1 1991, nicht mehr IIT 2000). Er ergriff die Initiative zur Griindung
der Zeitschrift ,,Kirche und Israel“ und gab zusammen mit Hans Hermann
Henrix den 1. Band von ,Die Kirche und das Judentum. Dokumente von
1945-1985° heraus, u. a. m.

Im Jahr 2002 erhielt Rendtorff zusammen mit Edna Brocke und Johann
Baptist Metz die Buber-Rosenzweig-Medaille. Ich zitiere zuletzt noch ei-
nige Sitze aus Rendtorffs Selbstbiographie: ,Das Christentum kann seine
eigene Identitit nicht formulieren, ohne dabei sein Verhiltnis zum Juden-
tum zu bedenken, aus dem es hervorgegangen ist. Fiir das Judentum gibt es
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nichts Entsprechendes.” ,, Wir miissen unsere judischen Wurzeln wiederge-
winnen.“ ,,Das Neue Testament hat niemals ein Eigenleben geftihrt®; dazu
erinnere ich als katholischer Exeget an ein Wort des Papstes Johannes Paul
I1.: ,[...] ohne das Alte Testament ist das Neue Testament selbst seines Sin-
nes entleert®.

Franz Muf3ner, Passau

Axel Tollner, Eine Frage der Rasse? Die Evangelisch-Lutherische Kirche
in Bayern, der Arierparagraf und die bayerischen Pfarrfamilien mit jiidi-
schen Vorfahren im , Dritten Reich®. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 2007.
467 Seiten.

Was fiir ein Buch! Welch miithsam griindliche Recherchen verbergen sich
hinter diesem Werk mit seinem wohlabgewogenen und doch sehr klarem
Urteil. Und welch tiefe Scham erfasst einen — auch als Nachgeborenen -,
wenn man konfrontiert wird mit der damaligen Haltung des weitaus grofi-
ten Teils der Kirchenleitung ebenso wie der Pfarrerschaft und Theologen-
zunft seiner Kirche. Diese tiberarbeitete Fassung einer Dissertation versteht
sich als ein Mosaikstein in der ,Erforschung der Geschichte der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Bayern im ,Dritten Reich’, wie sie in der im
Herbst 1998 von der Landessynode in Niirnberg verabschiedeten Er-
klairung zum Thema Christen und Juden intendiert war (vgl. FrRu
8[1999]191-197).

Knapp, klar und sehr hilfreich wird zu Beginn eine begriffliche Differen-
zierung unterschiedlicher Formen von Judenfeindschaft vorgenommen. In-
dem damals durch Theologen wie Paul Althaus, Werner Elert, Emanuel
Hirsch, Heinrich Stapel oder Friedrich Gogarten Kategorien wie Rasse,
Volkstum und Blut als ,,gottliche Schopfungsordnungen religios iiberhoht®
(28) und im Hinblick auf Staat und Volk auch noch politisiert und naturali-
siert wurden, bauten diese Theologen ,trotz kritischer Distanz im Einzel-
nen schon vor 1933 die Hemmungen gegeniiber dem nationalsozialistischen
Volkstums- und Rassedenken ab“ (28). Wenn dann zusitzlich auch bei Bi-
schof Hans Meiser — wie ganz allgemein im antimodernen konservativen
Biirgertum — ,der Antisemitismus als Ersatz fiir Gesellschaftskritik® fun-
gierte (31) und Walter Kiinneths ,, Vermischung weltanschaulich-politischer
und schopfungstheologischer Kategorien [...] die rassenpolitische Forde-
rung nach der Reinhaltung der Rasse theologisch als gottgegebene Pflicht
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fiir das deutsche Volk und seine Kirche legitimierte (39), dann war damit
»eine Art mentales Fundament gelegt, auf dem in der Folgezeit die theoreti-
schen Uberlegungen und die praktischen Konsequenzen basierten® (18 f.).

Im weiteren Verlauf zeichnet T6llner nach, bis zu welchen Grenzen aus
der Perspektive des bayerischen evangelisch-kirchlichen Milieus eine Uber-
einstimmung mit oder Toleranz gegeniiber nationalsozialistischen Vorstel-
lungen fiir moglich gehalten und an welchen inhaltlichen Punkten diese
Grenze als gravierende Differenz oder uniiberbriickbarer Gegensatz waht-
genommen wurde. Anhand umfangreicher Schriftwechsel belegt er dabei
das haufig wiederkehrende Motiv, bei dem sich ein Bekenntnis zum natio-
nalsozialistischen Staat und seiner rassistischen Politik verkniipfte mit einer
dezidiert antijiidischen Polemik. Sogar die Verteidigung des AT diente der
Abgrenzung gegen das Judentum (christliches Deutschsein als authenti-
sches Erbe des wahren Israel) sowie gegeniiber volkisch-neuheidnischen
Gruppierungen andererseits. Deutlich wird dabei die Absicht, dem NS-
Staat die kirchliche Unterstiitzung zu seiner Rassenpolitik zu versichern,
wenn dieser dabei auf antikirchliche ideologische Spitzen verzichtet, ,,ohne
dass sich mit solchen eingeschrinkten Loyalititserklirungen auch eine
deutliche Grenzzichung fiir die Wahl der Mittel der Rassenpolitik verbun-
den hitte” (178). Die Einschitzung, dass teilweise ,,die um staatliche Aner-
kennung ringenden judenfeindlichen Auerungen sogar gewollte oder un-
gewollte Legitimationsgrundlagen fiir die Judenpolitik des NS-Staates
einschliefllich ihrer gewaltsamen Konsequenz (Eduard Putz, Hans Meiser)*
(178) boten, wird man als wohlbegriindet stehen lassen miissen — auch wenn
einen dabei das eiskalte Schaudern iiberfillt.

Anhand von sechs ausfiihrlich dokumentierten Fallstudien und mehre-
ren Einzelfillen belegt Téllner, wie sich die weithin theoretischen Weichen-
stellungen, Grenzzichungen und Ziclsetzungen in einer konkreten Situa-
tion auswirkten und in welchem Maf antisemitische Vorstellungen
taktische und pragmatische Entscheidungen konkret beeinflussten. Gene-
rell stellte dabei ,,der Landeskirchenrat von vornherein klar, dass er die judi-
sche Herkunft von Pfarrer oder Pfarrfrau in erster Linie als Problem des je-
weiligen Geistlichen betrachtete, nicht aber als Problem der Kirche
insgesamt“ (285). Besonders aufschlussreich sind dabei die Reaktionen,
nachdem der bayerische Staat den evangelischen Geistlichen, die an Gffent-
lichen Schulen Religionsunterricht erteilten, zum 1. Januar 1939 einen
Ariernachweis auferlegt hatte. Die allermeisten Pfarrer empfanden dies als
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weithin unproblematisch. ,,Gelegentlich dringt sich der Eindruck auf, dass
das Erbringen des Ariernachweises als Moglichkeit genutzt wurde, nach
dem Fiihrereid erneut die eigene Loyalitit gegeniiber der politischen
Flihrung (und ihrer antijidischen Politik) zu bekunden® (325). Interessant,
bezeichnend — und vielleicht auch ekklesiologisch weiterfiihrend - ist die
Erkenntnis, dass die betroffenen Gemeinden offenbar ein ausgepragtes
Gesplir daftir hatten, wie der schmale Grat zwischen Anpassung und
Widerstand im Interesse von Person und Sache glaubwiirdiger hitte aus-
balanciert werden konnen. So wandten sich etwa nach der Zwangsverset-
zung eines Pfarrers elf Gemeindeglieder mit einer Petition an die Kirchen-
leitung, die wegen ihrer theologischen Argumentation aufhorchen lasst: ,,In
weiten Kreisen der Gemeinde wird ihr Scheiden aufrichtig bedauert, ganz
besonders, weil es wegen seines mannhaften Eintretens fiir das unver-
falschte Evangelium Jesu Christi und der Angriffe auf seine Frau ihrer
nichtarischen Abstammung halber erfolgt® (214). Allen Beteuerungen zum
Trotz hatte sich unter den Gemeindegliedern der Eindruck gehalten, dass
die Kirche ohne wirkliche Not aus taktischen Erwigungen dem politischen
Druck nachgegeben hatte. Sie sahen sich daher verpflichtet, ,mit allem
Ernst darauf hinzuweisen, dass die evangelische Gemeinde und dariiber
hinaus weite Bevolkerungskreise dieses kampflose Zurtickweichen vor
niedrigen Angriffen als bedauerliche Schwiche empfinden, die der evangeli-
schen Sache schaden [...] und Zweifel an der Festigkeit der immer erneut
von der evangelischen Kirche verkiindeten Grundsitze wachrufen muss®
(ebd.). Dem ist nichts hinzuzutfiigen — aufler der Hoffnung, daf} dieser ,,sen-
sus fidelium®, das achtsame Gespiir des , Volkes Gottes®, auch in der Ge-
genwart das notige Gewicht entfaltet als Leitlinie im Verhiltnis zu den
»Michten und Gewalten®, die heutzutage dem Evangelium entgegenstehen.

Wieland Zademach, Unkel

Hans-Jiirgen Zacher, Vern. Bonifatius Verlag, Paderborn 2006. 156 Seiten.

Das Leben selbst schreibt die besten Geschichten — die lustigsten, die traurig-
sten, die spannendsten. Was oft genug fehlt, um diese Geschichten fiir andere
Menschen erfahrbar zu machen, ist ein Erzihler wie Hans-Jiirgen Zacher.
Der Autor, Lehrer am Mirkischen Gymnasium, legt mit seinem Erstlings-
werk ,, Vern“ ein Buch vor, das so spannend ist wie ein Krimi, so zu Herzen
geht wie eine Liebesgeschichte, so vielschichtig ist wie eine Biographie und
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so informativ wie ein historischer Roman. Aber eines ist , Vern® auf keinen
Fall: der soundsovielte schuldbewusste Versuch, die nationalsozialistischen
Greuel gegen die Juden aufzuarbeiten. Das Buch ist ein Gliicksfall. Denn
Zacher erzdhlt die Geschichte von Werner Halle als Geschichte einer
Freundschaft, die sich spontan zwischen dem Recherchierenden und dem
Zeitzeugen entwickelte. Eigentlich hatte sich Zacher von Werner Halle
Informationen iiber die Geschichte der Stadt Werl zur Zeit des NS-Terrors
erhofft: Zacher schrieb an seiner Dissertation, und Halles Vater war der
letzte Vorsteher der Jiidischen Gemeinde in Werl gewesen. Nach der Reichs-
pogromnacht musste Werner Halle Deutschland mit einem Kindertransport
verlassen — nur so Uberlebte er als einziges jiidisches Kind aus Werl.

Zacher machte Werner (Vern genannt) Halle nach jahrelanger Suche (die
Dissertation war lingst veréffentlicht) in London ausfindig. Spannend lesen
sich schon die ersten Seiten, in denen Zacher seine Hoffnungen und Angste
beschreibt, jemanden befragen zu wollen, dem wohl kaum an einem Kon-
takt zur verhassten alten Heimat gelegen haben diirfte. Zacher schickt seine
Dissertation an Halle, die dem Sohn vieles tiber seinen Vater vermittelt, das
er nicht (mehr) wusste. Erkrankungen Halles verzogern die Kontaktauf-
nahme, doch der erste Besuch Zachers in London 1990 entwickelt sich
tiberraschend herzlich: Mit Umarmungen wird der Gast begriifit und zum
Bleiben tiberredet. Doch erinnern kann sich Halle — vorerst — nicht mehr an
seine Jugend. Der Besuch bereitet beiden eine schlaflose Nacht. Als es
nachts an der Tiir des Gastezimmers klopft, ist es Vern. Er setzt sich zu Za-
cher ans Bett und erzihlt. Die intensive Freundschaft, die sich daraus ent-
wickelt, beschreibt Zacher in der Folge ebenso wie Halles Geschichte. Bei-
des bildet eine untrennbare Einheit. Denn erst das subjektive Empfinden,
das Zacher ebenfalls beschreibt, vermittelt eine so unmittelbare Nihe, dass
dem Leser oft genug Trdnen in den Augen stehen — vor Rithrung tiber die
Freundschaft ebenso wie vor Wut iiber die Unmenschlichkeit der Nazis.

Eigentlich war das Buch nicht zur Veroffentlichung vorgesehen; Zacher
hat es Vern zu dessen 80. Geburtstag geschenkt. Das Manuskript konnte
Vern Halle noch lesen. Kurz darauf erlitt er einen Herzinfarkt, von dem er
sich nicht mehr erholte. Er starb am 27. April 2005. Wie wichtig Vern Halle
die Bezichung zu Hans-Jiirgen Zacher war, sagt er selbst in einem Begleit-
brief zu einem Geschenk — seinem Reisepass von 1938: ,Fiir mich 6ffnete er
(Zacher) die Straflen zur Freiheit und zum Leben ohne Angst.*

Gisbert Sander, Hamm (Erstveroffentlichung in: Westfélischer Anzeiger, 29.09.2006).
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Berichte

»Diaspora, Sikularisierung und Moderne”
4. Internationales Treffen der Jesuiten zum jiidisch-christlichen Dialog

Nach Treffen in Polen (1998, vgl. FrRu 6[1999]230 f.), Israel (2000) und in
der Schweiz (2005) hat sich eine Fachgruppe von Jesuiten aus Europa, Is-
rael, den USA und Zentralamerika vom 25. bis 30. Juli 2007 zum ersten Mal
in den USA (Fordham University, New York) mit Mitstreitern im jiidisch-
christlichen Gesprich und mit jiidischen Dialogpartnern getroffen.

Marc Rastoin, Paris, diskutierte den ekklesiologischen Begriff Volk
Gottes. Da das Zweite Vatikanische Konzil mit dieser Bezeichnung fiir die
Kirche eine Selbstbezeichnung Israels {ibernahm, zugleich jedoch eine Sub-
stitutionslehre ablehnte, stellt sich die Frage, was Volk Gottes im kirchli-
chen Sinne bedeutet, wenn die Kirche anerkennt, dass das Judentum im
theologisch qualifizierten Sinn Volk Gottes ist. Wihrend Rastoin dafiir ein-
trat, den kirchlichen Begriff eher zuriickzunehmen, war die Mehrheit der
Anwesenden der Meinung, die beiden unterschiedlichen Verwendungen
des Begriffs je zu profilieren. Zudem sollte er mit der Diskussion iiber das
Verhiltnis von Altem und Neuem Bund in Zusammenhang gebracht wer-
den.

James Bernauer SJ, Boston, berichtete iiber seine Forschungen zu den
Biographien von Jesuiten, die von Yad Vashem in Jerusalem als Gerechte der
Nationen erklart wurden. Bernauer hatte bei fritheren Treffen die Rolle von
Jesuiten in der Zeit des Antisemitismus kritisch durchleuchtet und die Auf-
arbeitung der eigenen Schuldgeschichte gefordert. Alan Mittleman, Jewish
Theological Seminary, Manhattan, wandte sich der Behandlung der Theodi-
zee-Frage im jlidischen Denken zu, wobeti er sie mit Immanuel Kants Kritik
der Theodizee-Frage-Stellung an sich konfrontierte.

Besonders interessant waren die historischen Beitrige iiber das Verhilt-
nis der ersten Jesuiten zu den Juden im 16. Jh. Nach James Reites SJ, Kali-
fornien, hat Ignatius von Loyola (1491-1556) in Rom Projekte zur Juden-
mission initiiert. Ganzlich neu waren die Forschungen von Robert Maryks,
New York, der die Konversos-Frage innerhalb des jungen Jesuitenordens
erforscht. Dass am Ende des 16. Jh. ein Drittel aller Jesuiten jiidischer Her-
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kunft waren und 1594 beschlossen wurde, keine Konversos mehr in die Ge-
sellschaft Jesu aufzunehmen, ist bekannt. Maryks zeigte dartiber hinaus an
einem neu entdeckten Dokument aus den Achtzigerjahren des 16. Jh. auf,
dass in diesen Jahrzehnten die Spannung zwischen Alt- und Neu-Christen
im Orden von zentraler Bedeutung war. Konversos-Gegner befiirchteten,
der Orden konnte immer mehr als ,Synagoge der Hebraer” gelten, und
machten die Neu-Christen fir die Schwierigkeiten innerhalb des Ordens
verantwortlich. Ende des 16. Jh. setzte sich dann letztlich die Anti-Konver-
sos-Fraktion durch.

Der jiidische Historiker Thomas Coben, Washington D. C., sprach tiber
die Zulassung von Eingeborenen in den Jesuitenorden in den Missionen des
17. Jh. Sie wurde ermoglicht, obwohl in der tibrigen Kirche zu dieser Zeit
der Klerus ganz europdisch bestimmt blieb. Die komplexe Verbindung der
Beurteilung der Eingeborenen in den Missionen und den Juden im spani-
schen Mutterland legte der jiidische Anthropologe Jonathan Boyarin, New
York, dar. In einem noch unveroffentlichten Buch entwickelt er die These,
dass die Konstruktion einer christlichen Identitit fiir Europa sich tiber die
duflere Abgrenzung gegentiber Eingeborenen einerseits und tiber die innere
Abgrenzung gegentiber den Juden andererseits ergeben hat. Ohne einer
platten Parallelisierung zu verfallen, konnte Boyarin Zusammenhinge auf-
zeigen, wie die indianische Kultur als Fremdbild konstruiert wurde, das in
verbliffender Korrelation zum zeitgendssischen Antijudaismus stand. Die
spanische Kultur spielt in dieser Entwicklung in der frithen Neuzeit eine
Schlisselrolle, wie sie auch den vom Basken Ignatius von Loyola gegriinde-
ten Jesuitenorden stark mitpragte.

Die Beitrage zur jiidischen Identitit in der sikularen, modernen
amerikanischen Gesellschaft und zum jiidisch-christlichen Dialog in den
USA heute waren vor allem Erfahrungsberichte. Ann Heekin stellte das
Centre for Christian Jewish Understanding der Sacred Heart University,
Connecticut, vor. Eugene Fisher berichtete von den Dialog-Initiativen der
Amerikanischen Bischofskonferenz mit verschiedenen jiidischen Gremien
und Institutionen, und Drew Christiansen SJ vom Jesuiten-Magazin
America gab einen Uberblick iiber Dialoginitiativen in den USA. Rabbiner
Howard Hirsch berichtete tiber sein Zentrum des jiidisch-christlichen Dia-
logs in Colorado Springs. Zu Erev Schabbat waren alle Konferenzteilneh-
mer im Tempel Emmanuel an der 5th Avenue eingeladen. Rabin Elliott
stellte das jiidische Kulturzentrum Makor in Manhattan vor, das sich zur
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Aufgabe gestellt hat, der jungen Generation jiidische Kultur und Tradition
in eine postmoderne Welt hineinzuvermitteln. Er leitete auch die Tour
durch das ,,jidische New York“. Von den Initiativen des Kardinal-Bea-In-
stituts an der Universitit Gregoriana in Rom berichtete Joseph Sievers.

Abschlieflend verabschiedeten die anwesenden Jesuiten einstimmig drei
Postulate fiir die in 2008 bevorstehende 35. Generalkongregation der Ge-
sellschaft Jesu, die alle darauf hin abzielen, das Bemiihen um ein konstrukti-
ves judisch-christliches Verhaltnis und das Bewusstsein der fiir Christen
konstitutiven Verwiesenheit auf das Judentum in Ausbildung und Ausrich-
tung des Ordens institutionell zu verankern.

Christian M. Rutishauser SJ, Bad Schonbrunn (CH)

Papst Benedikt XVI. in Wien

Papst Benedikt XVI. hat zum Auftakt seiner dreitigigen Osterreichreise (7.
bis 9. September 2007) vor dem Holocaust-Mahnmal auf dem Wiener Ju-
denplatz der Opfer der Judenvernichtung durch den Nationalsozialismus
gedacht. Der Wiener Oberrabbiner Paul Chaim Eisenberg und Ariel Muzi-
kant, Prisident der jidischen Gemeinde Wien, hieflen den Papst willkom-
men. Rabbiner Eisenberg sprach das Kaddisch, der Papst gedachte der To-
ten mit einer ehrfiirchtigen Verneigung. Der Wiener Judenplatz — Ort der
ersten Synagoge auf Wiener Boden — ist Ausdruck der dramatischen Ge-
schichte der Juden in der &sterreichischen Hauptstadt. Kardinal Schénborn
hat 1998 am Judenplatz die Anbringung einer Gedenktafel (vgl. FrRu
6[1999]236 {.) veranlasst mit folgendem Wortlaut:

».Kiddusch haShem’ heifSst ,Heiligung Gottes’. Mit diesem Bewusstsein
wdblten Juden Wiens in der Synagoge hier am Judenplatz — dem Zen-
trum einer bedeutenden jiidischen Gemeinde — zur Zeit der Verfolgung
1420/21 den Freitod, um einer von thnen befiirchteten Zwangstanfe zu
entgehen. Andere, etwa 200, wurden in Erdberg auf dem Scheiterhau-
fen lebendig verbrannt. Christliche Prediger dieser Zeit verbreiteten
abergliubische judenfeindliche Vorstellungen und hetzten somit gegen
die Juden und ihren Glauben. So beeinflusst nahmen Christen in Wien
dies widerstandslos hin, billigten es und wurden zu Téitern. Somit war
die Auflosung der Wiener [udenstadt 1421 schon ein drohendes Vor-
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zeichen fiir das, was enropaweit im 20. Jahrbundert wéihrend der natio-
nalsozialistischen Zwangsherrschaft geschah. Péipste des Mittelalters
wandten sich erfolglos gegen den judenfeindlichen Aberglanben, und
einzelne Glanbige kimpften erfolglos gegen den Rassenhass der Natio-
nalsozialisten. Aber es waren derer viel zu wenige. Heute bereut die
Christenheit ibre Mitschuld an den Judenverfolgungen und erkennt ibr
Versagen. ,Heiligung Gottes’ kann heute fiir die Christen nur heifsen:
Bitte um Vergebung und Hoffnung auf Gottes Heil. ©

Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus wurden 65 000 ésterreichi-
sche Juden ermordet, 125 000 weitere fliichteten ins Exil. Die Errichtung
des Mahnmals geht auf eine Initiative von Simon Wiesenthal (1908-2005)
zurlick. Es wurde am 25. Oktober 2000 enthiillt. Die Aufenflichen des
Mahnmals — ein Stahlbetonkubus mit einer Grundfliche von 10 x 7 Metern
und einer Hohe von 3,8 Metern — sind als nach aufien gewendete Biblio-
thekswinde gestaltet. Rund um das Mahnmal sind — auf Bodenfriesen — die
Namen all jener Orte ecingeschrieben, an denen Gsterreichische Juden
wihrend der NS-Herrschaft ums Leben kamen.

Der Erzbischof von Wien, Kardinal Christoph Schénborn, hatte bereits
in der offiziellen Begriiflungsansprache auf die im Judentum begriindeten
» Wurzeln des Christentums® hingewiesen:

»Auf Christus schauen, heifSst auch auf unsere Wurzeln schauen. Petrus
war Jude. Die Apostel waren Juden. Maria ist Jiidin, und Jesus, ihr Sohn, un-
ser Herr, ist es durch sie. Nie diivfen wir den Wurzelstamm vergessen, der uns
tragt (vgl. Rom 11,18). Es gehort zur Tragik dieser Stadt, dass gerade hier
diese Wurzel vergessen, ja verleugnet wurde, bis hin zum gottlosen Willen,
das Volk zu vernichten, dem Gottes erste Liebe gilt.

Oberrabbiner Paul Chaim Eisenberg hat das Schoa-Gedenken mit Papst
Benedikt XVI. auf dem Wiener Judenplatz als wichtige Begegnung mit
grofiem symbolischen Charakter bezeichnet: ,,Die Verbeugung des Papstes
war wichtig. Ich empfinde sie als eine tiefe Verneigung der katholischen Kir-
che gegeniiber den Opfern der Schoa.“ Uber die Beziechungen zwischen Ka-
tholischer Kirche und Judentum sagte Eisenberg: , Wir Juden fithlen uns als
gleichwertige Partner, die kein besonderes Entgegenkommen brauchen.
Wir wollen, dass das interreligiose Gesprich weitergefiihrt wird.

(Red.)
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Das Land, ,wo Milch und Honig fliefst“

Bislang wurde dieser poetische Uberfluss des Segens Gottes (z. B. Ex 3,8 u.
5.) als Anspielung auf Ziegenmilch und Traubenmarmelade (Trester) oder
Marmelade aus Datteln und Feigen verstanden, denn in der Bibel gibt es kei-
nen Hinweis auf Bienenzucht und — bis kiirzlich — waren aus dem antiken
Israel auch keine Funde von Bienenstdcken zu verzeichnen. Diese Ansicht
muss nun nachdriicklich revidiert werden, denn auf dem Tel Rechov im
nordlichen Jordantal wurden bei Grabungen innerhalb des Stadtareals aus
biblischer Zeit sogar ,industrielle Anlagen® zur Bienenhonigbereitung aus
dem 10./9. Jh. v. Chr. gefunden. Die Stadt Rechov war zur Zeit der Konige
Hauptstadt des Distrikts Beth Schean — mit einer 2000 Jahre alten Ge-
schichte. Bekannt war in der neueren Literatur bisher eigentlich nur die
spatromische Unterstadt 800 m nordlich vom Hiigel der Stadt. Dort wurde
1968 eine Synagoge aus dem 6. Jh. freigelegt mit den berithmten Mosaikin-
schriften, die frithe talmudisch hebriische Texte mit Vorschriften zum
Schmitta- oder Sabbatjahr enthalten.! Seit den Neunzigerjahren sind Gra-
bungen auf dem Stadthiigel im Gange. Wie nun von Prof. Amichai Mazar,
Hebriische Universitit Jerusalem, vorgestellt, wurde erst kiirzlich bei den
Grabungen auf dem Tel Rechov die ilteste Imkerei im gesamten Nahen
Osten freigelegt. Die Bienenkorbe wurden im Zentrum eines bebauten Ge-
bictes gefunden, das seit 1997 von Dr. Nava Panitz-Coben bearbeitet wird.
Insgesamt sind 30 Bienenkorbe in drei Reihen klar erkennbar. Allerdings
miissten — nach weiteren Spuren zu urteilen — auf dem gesamten Areal etwa
100 Bienenkorbe gestanden haben. Nach Art und Weise der Anlage schit-
zen lokale Imker und Experten, dass pro Jahr gut eine halbe Tonne Honig
produziert wurde.

Das Wort ,,Honig“ erscheint 55 Mal in der Bibel, ca. 20 Mal u. 6. als Be-
schreibung Israels als ,das Land, wo Milch und Honig fliet®. LBienenho-
nig* wird dagegen nur zwei Mal im Zusammenhang mit Wildbienen er-
wihnt (Ri 14,8-9; 1 Sam 14,27). Die Entdeckung auf dem Tel Rechov
beweist, dass die Herstellung von Bienenhonig zur Zeit des Ersten Tempels
ein hoch entwickeltes Gewerbe gewesen sein muss. Honig war nicht nur
eine Delikatesse und ein Siiflstoff, sondern er wurde auch zu medizinischen
und kultischen Zwecken verwendet.

Rolf Christian Goethert, Neuershausen
1) Vgl. The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, Jerusalem
1993, 1272 ff.
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In memoriam

Konsequent und streitbar — Raul Hilberg (1926-2007)

Raul Hilberg, am 2. Juni 1926 in Wien geboren, war 12 Jahre alt, als ein SA-
Mann zu ithnen in die Wallensteinstrafle im 20. Wiener Bezirk kam und die
Familie gewaltsam aufforderte, die Wohnung zu verlassen. In den Sechzi-
gerjahren fuhr Hilberg gemeinsam mit einem Freund an diesen Ort zuriick.
Auf einem Schild an der fritheren Wohnungstiir prangte der Name des SA-
Mannes. Eine iltere Frau, seine Witwe, 6ffnete die Tiir. Hilberg fragte sie:
, Wir suchen eigentlich die Familie Hilberg, die hat doch einmal hier ge-
wohnt?“ Sofort wusste die Frau, um wen es ging. Stotternd habe sie entgeg-
net: ,Die sind im Krieg weggezogen. Aber es ist thnen eh nichts passiert!“

Zu diesem Zeitpunkt hatte der US-amerikanische Historiker Raul Hil-
berg bereits die erste Fassung des spateren dreibandigen Standardwerks Die
Vernichtung der europdischen Juden (1961) vorgelegt. Als Raul Hilberg am
4. August 2007 in Vermont, USA, im Alter von 81 Jahren starb, geschah et-
was Merkwiirdiges: Wihrend allenthalben seine grofien Verdienste fir die
Erforschung der Schoa hervorgehoben wurden, kamen einige deutschspra-
chige Beitrige nicht ohne die gleichzeitige Erwihnung erheblicher Defizite
in seiner Darstellung aus. Wenn man aber weif3, dass seine Perspektive von
Beginn an und bis zuletzt konsequent auf bestimmte Quellen gerichtet war,
dann ist es leicht, weifle Flecken auszumachen. Als sei es sein Anspruch ge-
wesen, simtliche Dimensionen der Schoa zu erfassen (vgl. etwa die Kritik
von Lorenz Jager, E A. Z., 7. August 2007, S. 31). Dieser Blick, der insbe-
sondere die Tater und ithre Schriften fokussiert, ist in Deutschland bekannt-
lich erst in den Neunzigerjahren miithsam eingeiibt worden, zu einer Zeit,
als die meisten der von der Justiz verschonten Titer bereits verstorben wa-
ren.

Andere Forschungen haben sich mit den verschiedenen Formen des judi-
schen Widerstands befasst, dem in der Erinnerungskultur des Staates Israels
besondere Bedeutung zukommt. Hilberg hitte es lieber gesehen, wenn die-
ser aus seiner Sicht sehr geringe Widerstand etwas weniger hervorgehoben
worden wire, weil er ihn anders wertete. Ihm aber nachtriglich zu unter-
stellen, er habe die Zusammenarbeit zwischen zionistischen Organisationen
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und NS-Behorden unmittelbar nach 1933 nicht gekannt, hat schon polemi-
schen Charakter (ebd.). Dies insbesondere dann, wenn man ihn gleichzeitig
zum ,besten Kenner der Quellen® erklirt. Tatsachlich war Hilberg dafiir
bekannt, die Relevanz von scheinbar abseitigen oder vernachlissigten De-
tails hervorzuheben. Neben dem Desiderat einer Neubewertung vorhande-
ner Quellen bestehen seiner Meinung nach weiterhin erhebliche For-
schungsliicken. Darauf wies er zuletzt bei einem Symposion des Wiener
Simon-Wiesenthal-Zentrums anlisslich seines 80. Geburtstags im Juni 2006
hin. Insbesondere die Archive in Osteuropa zeigten, dass es wesentlich
mehr gibt, was noch nicht bekannt ist, als das, was bereits erforscht ist.
Blickt man auf die Funde der jiingsten Zeit, dann bestitigt sich seine Ver-
mutung: Im September 2007 fand eine israelische Wissenschaftlerin im Ar-
chiv von Yad Vashem ein bislang unbeachtetes Memorandum Primo Levis.
Das Washingtoner Holocaust-Museum (www.ushmm.org) prisentiert bis-
her unbekannte Fotos von frohlichen KZ-Aufseherinnen (Auschwitz, Juni
1944, vgl. E A. Z., 21. Sept. 2007, S. 38).

Die Erforschung der Schoa konnte sich in der Geschichtswissenschaft
auflerhalb Israels nur gegen grofie Widerstinde und anfangliche Gleichgiil-
tigkeit etablieren — davon war auch Raul Hilberg betroffen. Heute ist sie
vielfach unter neuen Legitimationszwang geraten. Holocaust-Studies sind
hierzulande ein Randgebiet fiir Exoten. Es kann ,.keine Endgiiltigkeit ge-
ben®. Dieser Schluss von Hilbergs letztem Buch, Die Quellen des Holo-
caust, fir das er 2002 den Geschwister-Scholl-Preis bekam, hatte bereits den
Charakter eines Vermichtnisses: ,Die unermiidliche Suche nach Erkennt-
nisgewinn geht weiter, und mag sie noch so aufwendig sein, damit nicht al-
les verloren geht und vergessen wird.“ Damit meinte er vor allem neue Me-
thoden der Dechiffrierung von Quellen. Zuletzt befasste er sich mut
Sprachstil und Gestus, speziellen Wortern und Symbolen und verschiede-
nen Arten der Informationstibermittlung. Es ging thm dabei um eine
Anniherung an die Realititen der Schoa, aber auch darum, aus den Er-
kenntnissen den Blick fiir die Gegenwart zu scharfen. Im Zusammenhang
mit einem erstarkten und gewalttitigen Rechtsextremismus erinnerte Bun-
destagsprisident Wolfgang Thierse im September 2000 an eine ebenso einfa-
che wie zutreffende Feststellung Raul Hilbergs: ,,Die Logik des volkermor-
denden Verbrechens beginnt mit der Definition des Fremden.“ Ein Pionier
der Schoa-Forschung hat uns verlassen. Wir werden ihn vermissen.

Andreas Disselnkotter, Herdecke
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Notizen

In Berlin wurden zwei neue Synagogen
eingeweiht. Am 31. August 2007 wurde
die liberale Synagoge in der Rykestrafle
in Berlin-Prenzlauer Berg wieder eroff-
net. Die mit mehr als tausend Plitzen
grofite Synagoge Deutschlands hat—wenn-
gleich geschindet und beschidigt — als ein-
zige Synagoge im Ostteil Berlins die Po-
gromnacht und das SED-Regime iiberlebt.
In westlich-abendlindischem Stil erbaut ist
sie ,halb antike Basilika, halb Kaiserpfalz.
Bei der Ersteinweihung (1904) wurde sie
als ,ein Saal fiir tausend Minner, tausend
Frauen und tausend Lichter” beschrieben.
Am 2. September wurde in einem ehemali-
gen Umspannwerk aus dem Jahre 1922 in
Berlin-Wilmersdorf die neue Synagoge
der orthodoxen Chabad-Lubawitscher-
Bewegung cingeweiht. Die Auflenwinde
der Synagoge sind der Jerusalemer Klage-
mauer nachempfunden.

Das NS-Opferarchiv des Roten Kreuzes in
Bad Arolsen (vgl. FrRu 13[2006]318) hat
12 Millionen Dokumente an Yad Vashem
iibergeben. Das Archiv enthilt Informa-
tionen tiber ca. 17,5 Millionen Menschen,
darunter von den Nationalsozialisten
selbst angelegte Listen aus den Konzentra-
tions- und Vernichtungslagern Auschwitz,
Buchenwald, Bergen-Belsen, Dachau und
Grofi-Rosen. Avner Shalev, der Vorsit-
zende von Yad Vashem, erhofft sich daraus
Aufklirung iiber die Identitit hunderttau-
sender ermordeter Juden: ,,Dem jiidischen
Volk fehlen insgesamt etwa drei Millionen
Namen von Ermordeten. Ich bin mir
sicher, dass wir nun einen Teil davon und
sogar weitere Einzelheiten herausfinden
koénnen.“
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Am 8. Mirz 1951 war in Deutschland das
Bundeskriminalamt (BKA) gegriindet
worden. Von den 48 Griindungsbeam-
ten des BKA waren 33 ehemalige NS-
Fiihrungsbeamte. Ende der Fiinfzigerjah-
re hatten die meisten Polizeiangehorigen
aus der NS-Zeit in der bundesdeutschen
Polizei eine neue Anstellung gefunden und
die hohen NS-Fiihrungsbeamten ihre Kar-
rieren fortsetzen kdnnen, so Jorg Ziercke,
Prasident des BKA.

Im Schloss La Hille in den franzosischen
Pyrenien, das im Zweiten Weltkrieg jiidi-
sche Kinder aus Deutschland und aus den
von der Wehrmacht besetzten Gebieten
beherbergte, wurde ein Museum eréffnet
(Juli 2007). Unter den Ehrengisten befan-
den sich ehemalige Kinder, die heute in den
USA, Israel, Frankreich und auch in der
Schweiz leben, sowie Sebastian Steiger, der
von 1943-1945 als freiwilliger Lehrer und
Betreuer im Heim wirkte (vgl. Sebastian
Steiger, Die Kinder von Schloss La Hille, in
FrRu 5[1998]134 £.). Steiger steht bis heute
mit ,seinen Kindern® aus Schloss La Hille
in Kontakt. Das Museum gibt einen Ein-
blick in die Zeit der Verfolgung, aber auch
der konkreten Hilfeleistung.

Nach dem franzésischen Vorbild (vel.
FrRu 13[2006]318 {.) wollen deutsche Biir-
gerinitiativen mit einem Zug der Erinne-
rung an die Deportation von iiber 12000
jidischen Kindern erinnern. Der Zug soll
im Herbst 2007 auf der Strecke der friihe-
ren Deportationen der Reichsbahn verkeh-
ren und die deutschen Heimatstidte der
verschollenen Kinder ansteuern. Eine mo-
bile Ausstellung, die das Deportations-
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schicksal in mehreren Waggons darstellt,
will insbesondere Jugendliche zur Spuren-
suche nach ortlichen Lebenszeugnissen der
deportierten Kinder anregen.

Der scheidende israelische Botschafter in
Berlin, Shimon Stein, sagte in einem Inter-
view mit der Mittelbayerischen Zeitung
(30.08.2007): ,Die offentliche Meinung in
Deutschland wird zu stark von einer doch
sehr unausgewogenen Berichterstattung in
den Medien gepragt. So hat sich ein ver-
zerrtes Bild vom Staat Israel ergeben. Das
hat sehr wenig mit der Anteilnahme fir das
Schicksal der Paldstinenser zu tun.”

Robert Satloff hat in seinem neuen Buch,
~Among the Righteous: Lost Stories from
the Holocaust’s Reach into Arab Lands”,
den Tunesier Khaled Abdelwahhab als
bedeutenden Judenretter vorgestellt.
Abdelwahhab hatte auf seinem Bauernhof
in Tunesien monatelang 24 Juden vor den
deutschen Besatzern versteckt. Satloff hat
Khaled Abdelwahbab posthum als ,Ge-

rechten unter den Valkern® vorgeschlagen.

Das Jahr 5768 des hebriischen Kalenders
(13. September 2007 bis 29. September
2008) ist ein ,Schmitta-Jahr — gemif der
Weisung in Lev 25,4: ,Aber im siebten Jahr
soll das Land eine vollstindige Sabbatrube
zur Ebre des Herrn halten: Dein Feld sollst
du nicht besien und deinen Weinberg
nicht beschneiden.” Das erste Schmitta-
Jahr im modernen Staat Israel wurde im
Jahre 1951 ausgerufen. Uber die praktische
Anwendung des Gebotes gibt es unter den
Religiosen in Israel verschiedene Ausle-
gungen. Nach der etwa hundert Jahre alten
Regelung ,Heter mechira“ wird z. B. das
Eigentumsrecht fir Agrarland in einem
symbolischen Akt an Nichtjuden iibertra-
gen und damit die Nutzung gewihrleistet.
Diese Interpretation wird inzwischen hef-
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tig kritisiert. Seit der Machtibernahme
der Hamas ist eine Uberbriickung des
»Schmitta“-Engpasses durch die Einfuhr
von Obst und Gemiise aus der West Bank
und Gaza erschwert.

Antisemitismus weltweit

Deutschland: In der Nacht vom 11./12.
August 2007 wurden auf dem Friedhof in
Ihringen am Kaiserstubl mehr als 70 der
200 Grabmale umgestiirzt. In Frank-
furt/M. wurde in der Nacht vom 7./8. Au-
gust 2007 Rabbiner Zalman Gurevitch von
einem arabisch sprechenden Mann mit ei-
nem Messer attackiert und schwer verletzt.

England: Die britische University and
College Union (UCU) hat am 30. Mai 2007
mit zwei Drittel Mehrheit fiir einen Hoch-
schul-Boykott gegen israclische Akademi-
ker gestimmt und damit den wissenschaft-
lichen Austausch von Hochschulpersonal
zwischen beiden Lindern unterbunden.
Als Begriindung werden politisch moti-
vierte antiisraelische Tendenzen angefiihrt.

Australien: In Melbourne attackierten
zwei Minnern den Jeschiwastudenten
Alon Tal. Tm Jahre 2006 waren in Austra-
lien 440 antisemitische Zwischenfille ver-
zeichnet worden.

Israel: In Israel kommt es jahrlich zu rund
500 antisemitischen Ubergriffen. Die Titer
sind meist eingewanderte Russen. In Petah
Tikwa wurden acht russische Neonazis
festgenommen. 2006 hatten sic in Petah
Tikwa zwei Synagogen entweiht. In einem
Vorort von Tel Aviv wurde Rabbiner Ab-
raham Lewin von judenfeindlichen Skin-
heads zusammengeschlagen.
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Leser-Echo

Kirchenrat Hartmut Hovelmann, Miinchen, zum Beitrag von Daniela Kranemann, ,,Die Hos-
tienfrevel- und Blutwunderlegenden®, in FrRu 14(2007)247-259:

Es ist gut, dass an dieses Kapitel immer wieder erinnert wird. Bedauert habe ich allerdings, dass
nicht auch von jenen Minnern die Rede war, die gegen diesen Mainstream aufgestanden sind.
Eine gewichtige Stimme, die sich gegen diese Verleumdung erhob, war Andreas Osiander
(1498-1552), der Reformator Niirnbergs, dessen Judenbiichlein , Ok es war und glanblich sey /
dafl die Juden der Christen kinder heymlich erwiirgen / und jr blut gebrauchen “ noch im 20. Jh.
in Tel Aviv nachgedruckt worden ist.

Jiirgen Voos, Wifimar, kommentiert die Ubersetzung des ,,aaronitischen Segens® in der Litur-
gie der Rabbiner-Ordination, in FrRu 14(2007)99 ff., hier 101 und 103:

Seit Jahren liege ich mit verschiedenen meiner Pfarrer (evangelisch) im Streit dariiber, ob im aa-
ronitischen Segen gesprochen wird, ,, und gebe dir seinen Frieden® oder , und gebe dir Frieden®.
Nun lese ich im FrRu ,, und gebe dir von seinem Frieden . Das finde ich in keiner Bibeliiberset-
zung; das erkenne ich nicht im Hebriischen, das steht einfach nicht da. Das finde ich so auch in
keinem meiner jiidischen Gebetbiicher. Ist das nur cine Masche von Leuten, die etwas modern
sein wollen? Welche Relevanz hat der Unterschied? Es gibt Ehefrieden, Familienfrieden, Frie-
den mit der Natur, sogar Frieden zwischen Vélkern, manchmal und zeitweise, usw., und dann
auch noch den Gottesfrieden, alles spezielle Friedensarten. Nun ist vieles, was mit Gott zusam-
menhingt, etwas jenseitig, in der Ewigkeit und fiir die Ewigkeit (die Auferstehung, die Stinden-
vergebung, grob gesprochen, usw.). Kurz und grob: eigentlich ohne erfahrbare Bedeutung fiir
das Hiersein. Und dagegen der wichtigste Augenblick im Gottesdienst: Gottes Segen wird uns
zugesagt, ganz gegenwirtig und reell. Seine Hut, sein gnidiges Anblicken und seine Herrlich-
keit und Frieden. Frieden ist unteilbar. Der ganze einzige Frieden vom ganzen einzigen Gott
wird uns zugesagt. Und unsere Aufgabe ist es, ihm (ein wenig) zur Wirkung zu verhelfen. Ich
war enttduscht, in einer jiidischen Liturgie, bei Leuten, die die Tora achten, diese Form der Mo-
dernisierung und Anpassung an den Gegenwartsgeschmack zu finden. Das ist alles ziemlich lai-
enhaft gesagt, aber vielleicht kann mich ja mal jemand belehren.

Hans Werner Hoffmann, Neuss, schreibt zum Artikel ,, Gott wobnt mitten unter uns® von Cle-
mens Thoma, in FrRu 14(2007)82-85:

Beim Lesen des interessanten Artikels musste ich sofort an einen Gedanken von Nikolaus von
Kues denken, iiber den ich vor neun Jahren in Diisseldorf promovieren durfte. Das buddhisti-
sche Nirwana-Denken und die jiidische Kabbala (die jiidische Schekhina) und die Mystik von
Nikolaus von Kues scheinen sich irgendwie zu tiberlappen. Ich schrieb damals zur Deutung
von Nikolaus von Kues, , dass die Vielheit der Dinge daraus entsteht, dass Gott im Nichts ist
(quod Deus est in nihilo). Denn wenn du Gott aus der Schépfung wegnimmst, dann bleibt das
Nichts.“ Ich bin gespannt auf Antworten.
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Zu diesem Heft

Der erste Teil dieses Heftes ist als Zeichen unseres Dankes dem Andenken
des groflen Gelehrten und langjihrigen Freund, Mitarbeiter und Konsultor
des Freiburger Rundbriefs, Professor Dr. Ernst Ludwig Ebrlich, gewidmet.
Sein unermiidliches Wirken hat den Verlauf der Entwicklung des christlich-
jiidischen Gesprichs im Laufe eines halben Jahrhunderts entscheidend be-
einflusst. Mit seinem Tod verliert der Freiburger Rundbrief auch den ersten
jiidischen Mitarbeiter und Wegbegleiter. — Hanspeter Heinz greift drei Er-
eignisse heraus, die Ernst Ludwig Ehrlich besonders gepriigt haben: die
»Reichskristallnacht®, das Studium bei Leo Baeck und die Judenerklarung
des Zweiten Vatikanischen Konzils. — Zum Gedenken an diesen »groflen
Vermittler der ersten Stunde® bringen wir einen von Evnst Ludwig Ebrlich
verfassten Beitrag, der seine souverine Vermittlung zwischen Judentum
und Christen spiegelt, aber auch wie eine Richtschnur seines Lebens klingt:
»Aus Geschichte Zukunft gestalten.“ — Wie sehr das Engagement von Ernst
Ludwig Ehrlich auch in der politischen Landschaft seine Spuren hinterlas-
sen hat, beweist ein Auszug aus einer Rede von Hans-Jochen Vogel. — Als
Hommage auf den Verstorbenen bringen wir von Viadimir Itamar Baum
eine jiidische Deutung des Schma Israel — Hore, Israel, jenes Gebetes, mit
dem Juden auch heute leben und sterben. — Wie sehr die Erfahrung der
Schoa auch die Dichtung beeinflusst hat, zeigt die einfithlsame Einfithrung
von Monigue Ebstein in das Werk der deutsch-jiidischen Dichterin Nelly
Sachs. — Reinhold Boschkiund Wilbelm Schwendemann berichten tiber eine
Tagung des Freiburger Forums fiir Erinnerungsarbeit und stellen die Frage,
wie vier Generationen nach Auschwitz Erinnerungslernen noch moglich
ist. — Viele Tausende Urlauber besuchen jedes Jahr die Insel Kreta. Nicholas
Hannan-Stavroulakis berichtet iiber die Geschichte der einstmals dort an-
sdssigen jiidischen Gemeinden und ihre vollstindige Eliminierung durch
die deutschen Besatzer. — Abraham Frank stellt einen ungewdhnlichen klei-
nen Fund vor, der die Zerstérung der deutsch-jiidischen Kultur iiberlebte:
einen seltenen Talisman fiir die Beschneidung. — Anlisslich der Verleihung
des Leo-Baeck-Preises fordert Bundeskanzlerin Angela Merkel Zivilcou-
rage im Alltag und wiirdigt Leo Baeck als Vorbild fiir ein aktives, friedliches
Zusammenleben. — Im Rezensionsteil kommt noch einmal Ernst Ludwig
Ebrlich s. A. zu wichtigen jiidischen Themen zu Wort.
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Ernst Ludwig Ehrlich s. A. zum Gedenken
Pionier jlidisch-christlicher Versohnung

Hanspeter Heinz*

Am 21. Oktober 2007 ist
im Alter von 86 Jahren
Ernst Ludwig Ehrlich,
eine herausragende Person-
lichkeit der jlingsten Zeit- _
geschichte, in seiner Base- |l
ler Wohnung gestorben,
umsorgt von seiner Frau
Sylvia. Er war ein Mann
von grofler Ausstrahlung,
umfassendem Wissen und
auflergewohnlichem politischen Geschick. Er hatte sich ein weit verzweig-
tes Netzwerk tragfihiger Beziehungen gekniipft zu mafigeblichen Person-
lichkeiten und Institutionen der jiidischen Welt, der Kirchen und der Politik
im deutschen Sprachraum und weit dartiber hinaus. Dabei kam thm auch
seine Funktion als Europiischer Direktor von B’nai B’rith zugute, beson-
ders fiir den Wiederaufbau jiidischen Lebens in Osteuropa nach 1989.

Ehrlich wusste Vertrauen zu schaffen, weil er zuverlissig, ehrlich war.
Und vor allem: Lutz, wie ihn seine Freunde nannten, hatte eine besondere
Begabung fiir Freundschaften. Den anderen verstehen, war sein Motto. Als
ich ihn knapp drei Wochen vor seinem Tod besuchte, wiederholte er mit
schwacher Stimme, aber groflem Nachdruck: ,Die Freundschaft bleibt!*
Geprigt haben ihn vor allem drei Ereignisse: die ,Reichskristallnacht®
1938, das Studium an der Berliner Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Ju-
dentums unter seinem verehrten Lehrer Rabbiner Leo Baeck und das
Zweite Vatikanische Konzil.

* Hanspeter Heinz ist Professor fiir Pastoraltheologie an der Katholisch-Theologischen Fa-
kultit der Universitit Augsburg. Seit 1974 leitet er den Gesprachskreis ,,Juden und Christen®
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken.
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Hatte Ehrlich schon als Schiiler persénliche Anfeindungen und Schika-
nen erfahren und war sein Vater vermutlich infolge der beruflichen Degra-
dierung 1936 gestorben, so nahm dem 17-Jihrigen das November-Pogrom
in Berlin alle Illusionen. Er wusste, dass nunmehr die Vernichtung des Ju-
dentums besiegelt war, und suchte mit seinem unbesiegbaren Lebenswillen
seine Mutter und sich selbst zu retten. Auf abenteuerlichen Wegen gelang
thm die Flucht von Berlin in die Schweiz, seiner Mutter leider nicht. Trotz
aller Unmenschlichkeit hat er sich den Glauben an Menschen stets bewahrt
und nach dem Krieg unermiidlich nach Menschen gesucht und sie gefun-
den, die sich mit ihm fiir die Erneuerung des Judentums und die Zusam-
menarbeit von Juden und Christen in Wort und Tat einsetzten.!

Die Studien bei Leo Baeck hat Ehrlich nach seiner Flucht in die Schweiz
fortgesetzt und sich als Wissenschaftler international einen Namen ge-
macht. Er war ein ebenso herausragender Kenner des Judentums wie der
Geschichte und Religion des Christentums, das er von innen her verstand.
Sein immenses wissenschaftliches, religidses und politisches Wirken fand
seine Anerkennung in vielen hohen Auszeichnungen. Zu Recht wurde er
mit drei Ehrendoktoren und einer Honorarprofessur ausgezeichnet sowie
mit dem Leo-Baeck-Preis, der Buber-Rosenzweig-Medaille und dem Klaus-
Hemmerle-Preis.

Das Zweite Vatikanische Konzil, bei dessen Judenerklirung ,Nostra ae-
tate 4 er als Berater von Kardinal Bea beteiligt war, galt ihm zusammen mit
dem Wirken von Papst Johannes Paul II. als unumkehrbarer Wendepunkt
von der unchristlichen Judenfeindschaft zur Aussohnung der Kirchen mit
dem Judentum. Mit Konzil und Papst war er der Uberzeugung, das Chris-
tentum wiirde ohne die Verwurzelung im biblischen und nachbiblischen
Judentum seine Identitit verraten, sich selbst zerstéren. Im deutschen
Sprachraum, in Europa und auf internationaler Ebene war Ehrlich dank sei-
ner wissenschaftlichen und politischen Begabung ein stets gefragter Experte
und Briickenbauer zwischen Juden, Protestanten und Katholiken. Beim
Bamberger Katholikentag 1966 war er als erster jiidischer Redner eingela-
den und hat fortan bei fast allen Katholiken- und Kirchentagen mitgewirkt.
Ein besonders wichtiges Wirkungsfeld war ihm der Gesprichskreis ,,Juden
und Christen® beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, zu dessen
Mitbegriinder er mit Klaus Hemmerle zihlte und dessen Verlautbarungen

1) Vgl. Clemens Thoma, Ernst Ludwig Ebrlich: Kimpfer gegen geustig-religiGs-politische Ver-
irrungen; Hanspeter Heinz, Dialogpartner, Diplomat und Freund, in FrRu 8(2001)120-126.
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und Reisen nach Israel und in andere Linder er mafigeblich prigte. 1988 wa-
ren Ehrlich und Rabbiner Marcel Marcus als die ersten Juden zu einer Voll-
versammlung des ZdK eingeladen. Bei der bewegenden Aussprache tiber
unsere Erklirung ,Nach 50 Jahren — wie reden von Schuld, Leid und Ver-
sohnung?“ sagte er:

»Ich gehore — im Unterschied zu meinem Freund Marcus — der Genera-
tion an, die die NS-Zeit in Deutschland bis 1943 in Berlin erlebt hat, und ich
wurde durch Katholiken gerettet, die fiir mich ihr Leben riskierten. Ich
glaube, die Biographie spielt bei diesen Problemen eine besondere Rolle.
Meiner Mutter gelang diese Rettung nicht. Das stellt mich in eine spezifi-
sche Situation und das erfordert auch, dass wir miteinander tiefer dariiber
nachdenken, warum sich damals diese Solidargemeinschaft nicht ergeben
hat. Wir wollen einander verstehen lernen, nicht andere beschuldigen, be-
sonders, wenn sie heute nicht mehr leben.

Seit vielen Jahren stehen wir in einem gegenseitigen Lernprozess. Und
das Ergebnis sind nicht so sehr theologische oder politische Ergebnisse,
sondern menschliche Beziehungen, die nach aufien strahlen. Wesentlich da-
bei wird in der Zukunft das Einbeziehen jiingerer Menschen sein, die die
NS-Zeit nicht selber erlebt haben. Wir sollen bitte eines wissen: Dieser Ge-
sprichskreis ist das einzige jiidisch-katholische Gremium dieser Art in Eu-
ropa. Es ist also etwas Kostbares, das wir hiiten sollten, zumal auf interna-
tionaler Ebene in letzter Zeit Probleme aufgetaucht sind, besonders in
Amerika, die nicht nur eine Seite verschuldet hat. Wir haben daher eine be-
sondere Aufgabe, nicht nur wegen der Geschichte dieses Landes, sondern
auch wegen unserer gemeinsamen Erfahrungen, die wir gerne weitergeben
wollen, nicht als Schulmeister, sondern als Menschen, die tiber thr gemein-
sames Tun Rechenschaft geben konnen. Wir wiren froh, wenn wir damit in
unsere beiden Gemeinschaften einwirken konnten, um Fremdes zu tiber-
winden. Das Ziel wire, dass wir trotz aller geistigen Trennung, die bleiben
wird, zu einem gemeinsamen Wir kommen, einer Solidaritit, die wir durch
diese Erklirung férdern mochten. Lassen Sie mich das an drei Beispielen
aufzeigen:

1) Ein junger Mann kommt neu in unseren Gesprachskreis, sagt in der Dis-
kussion ein Wort, das man vielleicht linguistisch als schief bezeichnen
konnte. Ich fahre mit einem Kollegen zuriick, und er sagt zu mir: ,Hast du
gehort, was der gesagt hat?” Und dieser Freund war ein katholischer Profes-
sor. Er ist so sensitiv geworden durch unsere Arbeit, dass er das registriert
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hat, was ich nicht aussprechen wollte und bei mir behalten habe. Er hat es
gemerkt.

2) 1986 waren wir beim American Jewish Committee. Die Sache lief wun-
derbar ab, aber kurz vor dem Aufbruch steht ein verantwortlicher Mann
dieses Committees auf und greift unseren Kreis unfairerweise an. Ich bin
aufgestanden, habe den Gesprichskreis verteidigt und die Unfairness aufge-
zeigt. Unsere Vizeprisidentin kam nachher zu mir und sagte: ,Ich weif}
nicht, ob Sie es gemerkt haben, aber Sie haben Wir gesagt. Dafiir méchte ich
Ihnen danken.’

3) Beim Katholikentag 1980 haben wir mit meinem Freund Bischof Hem-
merle einen Bufigang von der Stelle aus gemacht, wo meine Mutter depor-
tiert worden ist. Da hat der Bischof Folgendes gesagt: ,Ich habe mir eine
Rede tiir diesen Ort vorbereitet. Ich kann jetzt diese Rede so nicht mehr hal-
ten. Ich muss etwas anderes sagen.” Das ist ein Verstehen, von dem ich hoffe,
dass es weitergehen wird. Dieses Verstehen gibt mir die Hoffnung fiir uns
alle, fiir Juden und Christen gleicherweise.*

In seinem ganzen Wirken
zeichneten Ernst Ludwig Ehr-
lich, diesen originiren Denker
und Pionier der christlich-jiidi-
schen Verséhnung, ausgesuchte
Héflichkeit aus, der konsequente
Wille, Gemeinsamkeiten und zu-
kunftsweisende Zeichen hoher zu
schitzen als Differenzen und Ent-
tiuschungen, sowie die unpole-
mische, aber klare Markierung
uniiberbriickbarer Unterschiede.
Er argumentierte stets in grofier
Freiheit, nie verletzend, immer
konstruktiv. Nur bornierten Zeit-
genossen begegnete er mit deutlicher Zuriickweisung. Als verpflichtendes
Vermichtnis bleiben mir personlich seine Freundschaft und der unbeirrbare
Glaube dieses biblischen Menschen. Bei unserer letzten Begegnung zitierte
ich ihm den Psalmvers ,Du leitest mich nach deinem Ratschluss, hernach
nimmst du mich auf in Herrlichkeit (Ps 73,24). Auf meine Frage: ,Stimmt
das?“ war seine Antwort: ,,Zu hundert Prozent!“

Ernst Ludwig und Sylvia Ehrlich, Berlin 2003.
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Aus der Geschichte Zukunft gestalten

Ernst Ludwig Ehrlich s. A.

»Aus Geschichte Zukunft gestalten! konnte ein Motto fiir die jiidische
Existenz schlechthin sein. Juden leiten ihr geistiges Leben aus einer langen
Vergangenheit her, die fiir uns in der Hebraischen Bibel und in den zahlrei-
chen nachbiblischen Schriften sichtbar wird. Juden haben sich, wie alle
Menschen, in der Gegenwart zu bewihren, und sie haben eine Zukunfts-
hoffnung, die ihre Begriindung durch Bund und Verheiffung findet. Man
kénnte daher sagen, Juden leben in einer Spannung zwischen Vergangenheit
und Zukunft; in der Zukunft wird das offenbar werden, was in der Vergan-
genheit angelegt und verheiflen worden ist. Ein Beispiel fiir diese Prasenz
von Geschichte in der Gegenwart sind die jiidischen Feste, vor allem Pesach
und Schawuot, die den christlichen Festen Ostern und Pfingsten entspre-
chen.

Pesach - die Geburtsstunde des jiidischen Volkes

Pesach erinnert die Juden bis zum heutigen Tag an die eigentliche Geburts-
stunde des jiudischen Volkes, als Gott die israelitischen Volksscharen aus
dem Lande Agypten und aus der Knechtschaft herausholte. Die Bibel ver-
steht dieses Ereignis nicht als den Auszug eines Volkes von der Knecht-
schaft in die Freiheit, sondern als einen gottlichen Heilsakt und — mehr noch
— als Beweis der Trene Gottes gegeniiber dem mit den Vitern geschlossenen
Bund. Trotz allem Abfall und aller Untreue der Menschen bewahrt Gott
seinen mit dem Volk Israel geschlossenen Bund. Der Auszug aus Agypten
ist ein Zeichen dieser Treue. Aber fiir die Juden handelt es sich nicht nur um
ein historisches Ereignis, sondern um ein Ereignis, das in die Gegenwart
hineinragt. Juden begehen noch heute dieses Fest, und es ist ihnen geboten,
sich dabei so zu fiihlen, als ob sie se/bst von Gott aus Agypten erlést worden
wiren. An Pesach erleben Juden eine Identifikation mit ihrer mehr als drei

1) Der Beitrag beruht auf einem Vortrag an der Katholischen Akademie Freiburg (am 26. No-
vember 2005).
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Jahrtausende alten Geschichte. Auf diese Weise wird Geschichte konkret,
wird sie auch noch in der Gegenwart erfahrbar und kann existenziell nach-
vollzogen werden, in Dankbarkeit gegeniiber dem, der einst Israel errettete,
und in der Hoffnung zukiinftiger Erlésung.

Zugleich treten mit der existenziellen Erfahrung der Geschichte, die in
keiner Weise antiquiert ist, auch Fragen auf. Wenn Menschen sich heute am
Vorabend von Pesach zur Sederfeier an den Tisch setzen, um vergangener,
theologisch freilich noch bis in unsere Gegenwart hineinreichender konkre-
ter Heilstaten Gottes zu gedenken, werden heute allerdings Fragen gestellt,
die frither unbekannt waren. Millionen von Juden warteten in Europa in
den Jahren 1941 bis 1945 vergeblich auf Gottes Eingreifen, auf die Errettung
aus dem Hause der Knechtschaft, auf Errettung vor Verfolgung und Mord.
Dieses Wissen um das Denken und Fiihlen von Menschen in jenen Jahren
miissen wir heute mit hinein nehmen, wenn wir unsere Feste begehen, be-
sonders das Pesachfest, das von der physischen und der geistigen Errettung
des Volkes Isracl berichtet. Doch wir vermégen auf diese neuen Fragen
keine zureichenden Antworten zu finden; es gibt sie nicht. Es bleibt nur die
mahnende Erinnerung an die Millionen von Toten, die Erinnerung an jene,
die wir kannten und die wir liebten. Wir kénnen jedoch, indem wir uns auch
heute noch der géttlichen Rettungstat von einst erinnern, Kraft und Hoff-
nung — oder wenigstens Kontinuitit — aus der Geschichte gewinnen, um
Gegenwart und Zukunft zu bestehen. Fernste und jiingste Geschichte wer-
den so auf dhnliche Weise identititsbildend.

Der Dekalog - priigend fiir das jiidische Lebensgefiibl

Das Gleiche gilt auch fir jenes Fest, das mit dem Auszug aus Agypten in ei-
nem unmittelbaren Zusammenhang steht: Schawuot — das Fest der Offenba-
rung am Sinai. Diesem Ereignis verdanken wir den Dekalog, die sogenann-
ten Zehn Gebote. Wenn wir uns heute ihre Bedeutung fiir uns alle
vergegenwartigen wollen, so brauchen wir nur die Tatsache zur Kenntnis zu
nehmen, dass in den letzten Jahren von Juden, Katholiken und Protestanten
wahrscheinlich mehr Biicher und Traktate iiber den Dekalog erschienen
sind, als in den letzten hundert Jahren zusammen. Die Frage, warum das ge-
schieht, ist nicht schwer zu beantworten. In einer Zeit geistiger Verunsiche-
rung und Gefahrdung suchen wir nach einem sicheren Halt, oder wenigs-
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tens nach einem Rahmen, in dem wir uns bewegen kénnen. Es wird in der
ganzen Hebriischen Bibel, dem Alten Testament, kaum einen anderen Ab-
schnitt geben, in welchem so viel Grundlegendes jiidischer Theologie ent-
halten ist. Die Worte des Dekalogs wurden priagend fiir das Lebensgefiihl
der Juden.

Ein Beispiel ist der Sabbat, der eine soziale Revolution im Leben der
Menschheit bedeutete, weil er fiir jeden gilt, fiir den Herrn und fiir den
Knecht, fiir den Fremden und selbst fiir das Vieh (Dtn 5,14). Die Gleichheit
der Menschen vor Gott wird hier an einem fiir jeden erfahrbaren Beispiel
aufgewiesen. Das Zehnwort vom Sinai hat entscheidend dazu beigetragen,
dass an die Stelle einer theologischen Dogmatik im Judentum die Ethik ge-
treten ist: Das Gebot des humanen Umganges mit dem Andern. Man
konnte daher vereinfachend sagen, alles, was im Judentum tber Ethik ge-
dacht worden ist, stellt einen Kommentar zu diesem Zehnwort dar. Dazu
kommt, dass — tiber die Ethik hinaus - sich viele Grundprobleme jiidischen
Denkens in diesem Zehnwort finden: Schopfung und Offenbarung, die so-
ziale Dimension des Sabbat, die Einbeziehung des Fremden in die Gemein-
schaft, die Beziehung Gottes zum Menschen.

Der entscheidende Satz, der sich auf das Pesach-Ereignis bezieht, lautet
daher: , Ich bin der Herr, dein Gott, der ich dich aus dem Lande Agypten ge-
fiihrt habe, ans dem Hause der Knechtschaft. “ Alles Weitere folgt aus die-
sem einen Satz: , I'ch bin der Herr.“ Dieses Wort von dem Einen Gott, der
dein/unser Gott sein soll (sein will), hat seine Auslegung gefunden in dem,
was man als das judische Glaubensbekenntnis verstanden hat: , Hére, Israel,
der Herr ist unser Gott, der Herr, ist eins“ (Dtn 6,4). Mit diesem Worte leben
- und sterben — Juden noch heute. Und wenn der Sterbende dazu selbst
nicht mehr in der Lage ist, sprechen andere die Worte stellvertretend fiir ihn.

Die Worte vom Sinai sprechen zwar anfangs von Gott, aber sie verkiin-
den zugleich die Botschaft vom ,Nachsten®. Es ist daher kein Zufall, dass
sie mit diesem Worte enden. Wie das Wort ,, Ich bin der Herr, dein Gott“ der
Anfang dieser Worte ist, so ist thr Schluss das Wort ,, dein Nichster. Drei-
mal erklingt dieses Wort im Schlusssatz des Zehnwortes. Dein Naichster ist
dir anvertraut, so wie du unter Gott, deinem Herrn, stehst. Und darin miin-
det schliefllich das andere Wort, das nicht mehr im Dekalog steht, sondern
im 3. Buch Mose: , Liebe deinen Nichsten, denn er ist wie du, ich bin der
Herr® (vgl. Lev 19,11-18).
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»1ch bin der Herr, dein Gott®, so steht es am Anfang, ,liebe deinen
Néchsten“, so mahnt uns das Zehnwort am Schluss. Diese Sitze mogen abs-
trakt klingen, sie sind aber bewusstseinsbildend fiir viele Generationen von
Juden geworden! Und man kann sich fragen, ob es nicht noch heute bei Ju-
den eine verstarkte Sensibilitit gegeniiber Unrecht gibt, ob Geschichte nicht
doch zu einem Lernprozess gefiihrt hat. Es ist nur eine Frage, — eine Ant-
wort vermag ich darauf nicht zu geben. Es wire im Ubrigen eine reizvolle
Aufgabe, die Wirkungsgeschichte dieses Zehnwortes vom Sinai in der Ge-
schichte des Judentums aufzuzeigen. Eine chassidische Erzihlung zeigt, in
welcher Weise dieses Zehnwort im jiidischen Bewusstsein geblieben ist und
welchen Stellenwert es hat.

»Als Rabbi Schmelke nach Nikolsburg in Mihren berufen wurde, be-
stand dort die Sitte, jeder neue Rabbi habe in die Chronik der Gemeinde eine
Verordnung einzutragen, die fortan zu befolgen sei. Man forderte auch ihn
nun dazu auf, aber er verschob es von Tag zu Tag. Er besah sich die Leute und
verschob die Eintragung. Immer genauer besah er sie, und immer wieder ver-
schob er sie, bis man thm zu verstehen gab, er diirfe nun nicht mehr linger
saumen. Da ging er hin und trug das Zehnwort in die Chronik ein.*

Biblische Heilsgeschichte wird Heilszukuntft

Gershom Scholem, der grofle jiidische Religionsforscher und Begriinder
der Wissenschaft von der jiidischen Mystik, der Kabbala, hat einen seiner
wesentlichsten Aufsitze tiber das Judentum iiberschrieben mit den Worten:
» Offenbarung und Tradition als religiose Kategorien im Judentum®. In die-
ser Arbeit zeigt Scholem, wie Juden die Hebriische Bibel aufgrund wech-
selnder historischer Umstinde durch eine den Zeitumstinden entspre-
chende Deutung lebendig erhalten mussten. So entsteht Tradition im Sinne
eines Verstindnisses von der Wirksamkeit des Wortes in jedem konkreten
Verhiltnis, in das eine durch die Bibel konstituierte Gesellschaft tritt. So er-
folgt allmahlich ein Prozess, in dem nicht nur die Frage wichtig ist, wie die
Offenbarung als konkrete Mitteilung bewahrt und tiberliefert werden kann,
sondern die eher noch schwierigere Frage, wie Menschen in ihrer von dem
Zeitpunkt der Offenbarung weit entfernten Zeit diese anzuwenden vermo-
gen. So haben dann der Talmud und die gesamte rabbinische Tradition einen
wesentlichen Beitrag dazu geleistet, dass biblische Vorstellungen aktuell
aufgezeichnet werden konnten.

FrRu NF 2/2008 89



An einem weiteren Beispiel ldsst sich dieser Prozess, wie Offenbarung
und Tradition sich wandeln, aufweisen, dort namlich, wo biblische Heilsge-
schichte zur messianischen und endzeitlichen Heilszukunft wird. Das Ju-
dentum hat in seiner vieltausendjahrigen Geschichte mannigfache Vorstel-
lungen iiber das entwickelt, was geschehen wird, wenn diese Welt zu threm
Ende kommt. Dabei ist das Judentum — wie auch sonst — nicht den Weg der
Dogmatisierung gegangen. Die verschiedenen Zukunfts- und Erlosungs-
hoffnungen, wie sie sich unverbunden bereits in der Hebriischen Bibel fin-
den, wurden weiterentwickelt, ohne dadurch wirklich uniiberbriickbare
Gegensitze zu schaffen. Daher treffen wir eine Vielzahl von Gedanken an,
die sich immer dann iippig entfalteten, wenn eine Zeit der Not eine beson-
dere Erlosungsbediirftigkeit hervorrief. Freilich hatte man sich oft bemiiht,
diese endzeitlichen Spekulationen einzudimmen. Die rabbinische Tradition
der ersten Jahrhunderte n. Chr. sah in ihnen ein anarchisches Element, dazu
angetan, den reinen, sich in der Weisung der Tora zeigenden Willen Gottes
zu verdunkeln. Zur Zuriickhaltung gegentiber der Eschatologie hat natiir-
lich auch die Abgrenzung gegeniiber dem Christentum beigetragen, das sich
aus der (jiidischen) Eschatologie in der Form der Christologie tiberhaupt
erst entwickelt hat.

Die messianische Hoffnung

Am Beginn der langen Entwicklung messianischer und endzeitlicher Vor-
stellungen steht die Figur des Messias. Das Wort bedeutet der Gesalbte und
stammt urspriinglich aus dem politischen Bereich. Mit dem Gesalbten
wurde in der Hebriischen Bibel der bei seinem Regierungsantritt mit Ol ge-
salbte israelitische Konig bezeichnet. Die besondere Form dieses Konig-
tums besteht darin, dass der Konig als Erwiblter Gottes gilt, mit dem Gott
einen Bund geschlossen hat. Dadurch wird die israclitische (davidische) Dy-
nastie zu einem von Gott eingesetzten Herrschergeschlecht. Der Herrscher
bleibt ein irdischer Kénig, aber durch seine Salbung hat er eine in die Zu-
kunft weisende Komponente erhalten. Die ideale Personlichkeit des Herr-
schers als Gesalbter Gottes auf Erden ist zwar niemals realisiert worden,
wurde jedoch standig erhofft. Das Konigtum bleibt so in einer Spannung
zwischen ciner glorifizierten Vergangenheit und einer erhofften Zukunft.
Wenn der Prophet Jesaja vom Friedensfiirsten spricht, ,Denn uns ist ein
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Kind geboren, ein Sohn ist uns geschenkt. Die Herrschaft liegt auf seiner
Schulter; man nennt ihn: Wunderbarer Ratgeber, Starker Gott, Vater in
Ewigkeit, Fiirst des Friedens® (Jes 9,5), so sieht er von der aktuellen histori-
schen Gestalt ab und blickt auf einen Herrscher, der ein Bundespartner
Gottes ist. Die Propheten haben daher einen idealen Fiirsten gemeint, nicht
den empirischen, dessen Gestalt immer wieder enttduscht hat. Der Messias
wird so zur zukiinftigen, endzeitlichen Realisation des Ideals vom Konig-
tum.

In den vielen Jahrhunderten jidischer Religionsgeschichte durchziehen
zwel miteinander verbundene Vorstellungen das Denken: , Messias“ und
» Konig“. Beide Stringe dieser theologischen Konzeption sind stark durch
die Propheten der Hebriischen Bibel geprigt worden. In der Endzeit, so die
Propheten, wird sich Israel von den Vélkern vor allem durch seine ethische
Kraft und die vollige Umkehr zu Gott unterscheiden. Neben diesen theolo-
gischen Gedanken findet sich jedoch auch eine national bestimmte Hoff-
nung. Die Endzeit wird die Einsammlung aller Zerstreuten bringen. Das
Ziel aber bleibt ein Friedensreich, in das die gesamte Natur mit einbezogen
ist. ,,Ja, vergessen sind die fritheren Note, sie sind meinen Augen ent-
schwunden. Denn schon erschaffe ich einen neuen Himmel und eine neue
Erde“ (Jes 65,17).

Wesentlicher als materielles Heil war den Propheten die allen Vélkern
zuteil werdende Erkenntnis Gottes. Bei einigen Propheten tritt die Gestalt
eines Heilsmittlers zuriick; Gott selbst erscheint als der alleinige Erloser. In
der nachbiblischen Zeit entwickelte sich ein reiches Denken und Spekulie-
ren iiber die messianische Endzeit, iiber die Hoffnung eines Gottesreiches.
Ein Ausspruch aus der rabbinischen Tradition zu Jes 56,1 (,,Wahret das
Recht und iibt Gerechtigkeit, denn bald wird mein Heil kommen, und
meine Gerechtigkeit sich offenbaren®) zeigt, in welche Richtung sich dieses
Denken bewegte. Der Talmud kniipft an das Bibelzitat die Erwigung an:
,Grof ist die Gerechtigkeit, denn sie bringt die Erlosung niher” (bBaba
b.10a).

Aber auch die Umkehr zu Gott vermag die Erlosung zu beschleunigen:
» Wann wird fiir Zion der Erloser kommen? Wenn sie von der Siinde ablas-
sen.“ Eine Vorstellung, die mit der von Johannes dem Tédufer verwandt ist:
,Kehrt um! Denn das Himmelreich ist nahe“ (Mt 3,2). Hier verbindet sich
das prophetische Element mit dem apokalyptischen, indem durch die Hin-
wendung zu Gott ein Schutz erhofft wird vor der kommenden Katastrophe
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sowie gegen die bedringende Gegenwart. Daneben bleibt aber das Unbere-
chenbare, das der menschlichen Moglichkeit entzogene Element, in der
messianische Erwartung besteht. Trotz gelegentlichen Schwelgens in apo-
kalyptischen Bildern vom Untergang herrscht die Gewissheit: ,,Auf wen
anders sollten wir uns verlassen, als auf unseren Vater im Himmel“, wie es in
einer frithen rabbinischen Uberlieferung heifit. Wir konnen nicht tiberse-
hen, dass das national bestimmte Element der Messiashoffnung in der Neu-
zeit geschichtsformend im Zionismus sichtbar geworden ist.

So hat das Judentum im Laufe seiner langen Religionsgeschichte keine
einheitliche Konzeption von endzeitlichen Vorstellungen entwickelt. Diese
Tatsache zeigt sich bis heute im jiidischen Gebetbuch. Juden beten dreimal
tiglich im Achtzebngebet, Gott mdge den Spross Davids bald erblithen las-
sen: , Den Spross Davids, Deines Knechtes, lass bald sprossen und erhebe
seine Macht in Deinem Heil, denn auf Dein Heil hoffen wir jeden Tag. Ge-
priesen seist Du, Ewiger, der das Heil sprossen ldsst.“ Anderseits heift es im
Alenu-Gebet, das immer am Schluss des Gottesdienstes gesprochen wird:
, Er ist unser Gott, keiner sonst, in Wabrheit unser Konig, keiner aufSer ithm
[...]. Darum hoffen wir auf Dich, Ewiger, bald die Herrlichkeit Deiner
Macht zu schaunen, [...]Jdass sich vor Dir jedes Knie beugen, jede Zunge
schworen soll [...].¢

Gott allein ist Konig iiber Israel, keiner sonst; sein ist die Herrschaft auf
immer und ewig. Der Reichsgedanke tritt hier in den Vordergrund,
wihrend anderwirts die Vorstellung vom messianischen Davididen beste-
hen bleibt. In Jahrtausenden hat sich die messianische Vorstellung in Wel-
lenbewegungen in der jiidischen Geschichte gezeigt.

In unseren Tagen ist ein weiteres Faktum hinzugekommen: Der Staat Is-
rael. Manche Christen — und weit weniger Juden — haben hier die Frage nach
der messianischen Erfiillung gestellt. Diese konnen wir jedoch in diesem
Zusammenhang nicht bejahen. Die Griindung des israelischen Staates hat
keine dirckte heilsgeschichtliche Bedeutung, wohl vielleicht eine indirekte,
als ein Zeichen dafiir, dass Israel, trotz der grofiten Katastrophe, die es in
seiner Geschichte erfahren hat, weiterhin unter Gottes Treue steht, und dass
das jiidische Volk eine Zukunft hat. Insofern ldsst sich auch dieser weitge-
hend sikularisierte Staat noch in das Geschichtsbewusstsein als eine leben-
dige Wirklichkeit integrieren, selbst wenn der Begriff der ,Erfllung® mit
der Wirklichkeit nicht identisch ist, d. h. die ,, Erfallung® noch aussteht.
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Juden und Christen, getrennt und doch verbunden

Versuchen wir, das bisher Gesagte im Hinblick auf den christlich-jiidischen
Dialog zusammenzufassen: Christen und Juden leben seit zwei Jahrtausen-
den in einer dhnlichen Spannung: Diese erwarten das Heil in einer noch so
fernen Zukunft, jene erhoffen das Ende eines fiir sie bereits angebrochenen
Heilsprozesses. Der Blick beider ist nach riickwirts gerichtet. Von der Ver-
gangenheit her gewinnt der Christ die Zuversicht und die Gewissheit fiir
das Kommende, denn er lebt in der Erwartung des Wiederkehrenden. Das
in der Vergangenheit Geschehene verbiirgt das Kommen des zukiinftigen
und endgiiltigen Heiles. Christus ist Vergangenheit und Zukunft zugleich.
In diesem Wissen lebt der Christ in der Gegenwart und versucht sie zu be-
stehen.

Aber auch der Jude lebt in einer Spannung zwischen Vergangenheit und
Zukunft. Der mit Israel in der Geschichte geschlossene Bund zeugt zugleich
fiir seine Erfillung in der Zukunft. Gegenwart bedeutet daher fiir den Juden
die in Treue zu bewahrende Hingabe an diesen Bund, und damit das Sich-
Bewihren gegentiber Gott, seinem Bundespartner. Niemand hat Israel aus
diesem Bunde je entlassen. Das wusste auch der Apostel Paulus (Rém
11,29). Dieser Bund, in der Vergangenheit geschlossen, verbiirgt dem Volk
das zukiinftige Heil. Die Geschichte Israels verliuft so ohne Bruch und Zi-
sur. Am Anfang steht der Bund, am Ende die Etlosung, dazwischen liegt die
dem Juden gestellte Aufgabe. Das Zehnwort vom Sinai weist ihm den Weg.

Juden und Christen trennt die den Juden fehlende, durch Christi Tod
und Auferstehung bezeugte Mitte der Geschichte. Aber Christen und Juden
eint das Bewusstsein, dass am Ende der Tage diese Trennung aufgehoben
wird und sich zu einer Einheit fiigt. Und noch ein Weiteres und sehr We-
sentliches verbindet Juden und Christen: Das gemeinsame Warten auf die
Erfillung (der messianischen Hoffnung) und das gemeinsame Leben mit-
einander in der Spannung dieser Erwartung. Dieses Harren auf das Reich
Gottes haben wir miteinander zu ertragen und zu bestehen. Beide, Juden
und Christen, sind als Menschen stets des Heils bediirftig, gleichzeitig sind
wir der Erlésung (in der Zukunft) gewiss. Zusammenfassen lasst sich das
Gesagte mit einem Satz aus dem Alenu-Gebet: , Darum hoffen wir auf
Dich, Ewiger, unser Gott, bald die Macht Deiner Herrlichkeit zu schanen,
[...] dass die Welt gegriindet wird auf das Reich des Allmiichtigen.
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Am Anfang steht: , Wir hoffen. “ Dann aber wird der Mensch aufgerufen,
er moge das Reich Gottes in diese Welt des Menschen eintreten lassen, so-
dass es heute und hier bei uns beginne. Das kénnte die kiirzeste Formel fiir
die Dialektik der Hoffnung sein: ,, Wir hoffen auf Dich, Herr. Gleichzeitig
ist es uns jedoch aufgegeben, ,, letakken olam bemalchut schaddaj*, (., dass
die Welt gegriindet wird auf das Reich des Allméchtigen®), Gottes Reich bei
uns einzulassen oder wenigstens IHM den Weg zu bahnen. Erinnerung und
Geschichte sind nur echt und lebendig in der Nachfolge. Unsere gemein-
same Zukunft kann gelingen, wenn wir versuchen, die Anfinge unserer Ge-
schichte durch gemeinsame Taten erinnernd weiterzufiihren.

Die Bedeutung der Erinnerungsarbeit fiir die
politische Kultur in Deutschland und Europa

Hans-Jochen Vogel*

Wir sind uns schon vor Jahrzehnten — ich glaube, es war in der Zeit, in der
ich in Miinchen als Oberbiirgermeister amtierte — zum ersten Mal begegnet
und seitdem in stindiger Verbindung geblieben. Zumeist ging es dabei um
den christlich-jiidischen Dialog und ganz allgemein um den Dialog zwi-
schen Juden und Nichtjuden in dem Lande, von dem der Holocaust seinen
Ausgang genommen hat. Wie wenige andere haben Sie — vor allem auch als
Reprisentant des B’nai B’rith — dazu beigetragen, dass dieser Dialog in
Gang kam und iiber alle Schwierigkeiten hinweg kontinuierlich fortgefiihrt
wurde. Wenn so allmihlich eine Kultur der Verstindigung gewachsen und
der jiidische Anteil an der geistigen, wirtschaftlichen und politischen Ent-
wicklung Deutschlands wieder stirker ins Bewusstsein unseres Volkes ge-
treten ist, und auch von Neuem ein jiidisches Geistesleben in der Bundesre-

* Dr. Hans-Jochen Vogel, ehemaliger SPD-Vorsitzender, langjihriges Mitglied des Bundesta-
ges (bis 1994), Mitbegriinder des Vereins ,Gegen Vergessen — Fiir Demokratie® (1993),
wurde 2001 mit dem Leo-Baeck-Preis ausgezeichnet. Wir bringen Ausziige aus einem Vor-
trag im Rahmen eines Symposions in Basel aus Anlass des 80. Geburtstags von Prof. Dr.
Ernst Ludwig Ehrlich am 2. April 2001.
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publik aufzublithen beginnt, ist das nicht zuletzt Ihr Verdienst. Der von Th-
nen zusammen mit Hans Erler kiirzlich herausgegebene Sammelband mit
Aufsitzen tiber ,Jiidisches Leben und jiidische Kultur in Deutschland® hat
das einmal mehr sehr deutlich gemacht.!

Ernst Ludwig Ehrlich s. A.
am 8. Juli 2007 in Seelisberg
zum Thema: ,Die Wende
der christlich-jiidischen Be-
ziehungen in den letzten 40
Jabren. ©

Unverzichtbar war und ist bei all diesen Bemiihungen stets das gemein-
same Erinnern an die schrecklichen Geschehnisse. Deshalb hat das Thema,
tiber das ich sprechen soll, nimlich , Die Bedeutung der Evinnerungsarbeit
fiir die politische Kultur in Deutschland und Europa®, einen unmittelbaren
Bezug zum Lebenswerk des Jubilars, dem ich auf diese Weise zugleich mei-
nen Dank fiir die vielen guten Gespriche und manche Anregungen abstat-
ten mochte.

Was eigentlich heifft Evinnern? Landliufig wird es als , Wiederhervor-
bringen eines Bewusstseinsinhalts durch das Gedichtnis® definiert, — und
das Gedichtnis seinerseits als ,,die Fahigkeit zur Reproduktion fritherer Er-
lebnisse im Bewusstsein®. Das sind wissenschaftlich korrekte, aber wert-
freie Erklarungen. Die soziale Bedeutung des Erinnerns bringt uns ein Satz
im vierten Flugblatt der , Weiflen Rose“? niher. Darin heifit es gleich zu Be-
ginn unter Anspielung auf die sich schon im Herbst 1942 verschlechternde
Kriegslage:

1) Ernst Ludwig Ehrlich/Hans Erler (Hg.), Jiidisches Leben und jiidische Kultur in Deutsch-
land. Geschichte, Zerstorung und schwieriger Neubeginn. Campus Verlag, Frankfurt am
Main 2000,

2) Die ,Weifle Rose“ war eine studentische Widerstandsbewegung an der Universitit Miin-

chen (1942-1943), zu deren fiihrenden Mitgliedern u. a. die Geschwister Sophie und Hans
Scholl (hingerichtet am 22. Februar 1943) gehérten.
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,Es ist eine alte Weisheit, die man Kindern immer wieder aufs Neue pre-
digt, dass, wer nicht horen will, fithlen muss. Ein kluges Kind wird sich aber
die Finger nur einmal am heiflen Ofen verbrennen.” In diesen Erkenntnis-
sen klingt schon etwas vom Wert des Erinnerns an. Und in der Tat, was wire
der Mensch, wenn er die Fihigkeit des Erinnerns nicht besafie? Und was
wire ein Volk, wenn es nicht seine Sprache besifle oder sich seiner Ge-
schichte nicht bewusst wire? Oder die Menschheit, wenn ihr das kollektive
Gedichtnis an das Vergangene abhanden kime? Wenn die Fihigkeit, das,
was in das kollektive Gedichtnis eingegangen ist, wieder hervorzubringen,
erloschen wiirde?

Denken und Erinnern hat also etwas mit Orientierung zu tun: Einmal im
Sinne des Wissens, woher man kommt. Nur, wer weif}, woher er kommt - so
sagt eine andere Weisheit —, weiff, wo er sich befindet und wohin sein Weg
fithrt. Aber auch im Sinne des Bewertens. Wer auf diese Orientierung ver-
zichtet, reagiert stets nur aus dem Augenblick heraus, bestenfalls instinktiv.
Diese Erwigungen gelten fiir die guten wie fiir die schlechten Erfahrungen
eines Individuums. Und sie gelten nicht minder fiir die hellen und strahlen-
den Kapitel wie fiir die dunklen und finsteren Phasen unserer Geschichte.
Kein Kapitel und keine Phase darf ausgeblendet werden. Und eben schon
gar nicht die jlingere Geschichte unseres Volkes. Denn zu ihr gehort die
grofite Katastrophe, die unser Volk je erlebt hat.

Erinnern miissen wir uns dabei an die Verbrechen, an die Tater und die
Opfer der NS-Gewaltherrschaft, an den Widerstand, der dieser Ge-
waltherrschaft geleistet wurde, und an die Ursachen, die zur Katastrophe
gefithrt haben. Nicht, um Schuldkomplexe zu konservieren oder um gele-
gentliche Betroffenheitsrituale zu zelebrieren. Erinnern miissen wir uns,
um uns und den Nachgeborenen vor Augen zu fithren, wie leicht sich Men-
schen verleiten lieflen und wessen nicht wenige dann in threm Fanatismus
und in ihrer Mordlust fihig waren. Gewiss: Auch wer von all dem nie irgend
etwas gehort hat, konnte und sollte erkennen, wohin es fiithrt, wenn die
Menschenwiirde und die Verbindlichkeit von Grundwerten geleugnet wird
und sich Menschen in gotteslasterlicher Weise fiir allmachtig erkldren. Erin-
nern in diesem Sinne heifit also nicht — das hat Gotthold Ephraim Lessing
schon vor tiber 200 Jahren so formuliert —, das Gedichtnis zu belasten, son-
dern den Verstand zu erleuchten! Und es heifit, aus der Vergangenheit Leh-
ren zu zichen. Diese Anstrengungen fortzusetzen sind wir gerade auch Ih-
nen, hochverehrter Herr Jubilar, schuldig.
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,Hore, Israel”
Eine sprachliche und rabbinisch-theologische Untersuchung

Vladimir Itamar Baum*

Vers 6,4 aus dem Buch Deuteronomium, Schma Israel, Adonaj Elobejnu,
Adonaj Echad (Hore, Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig),
enthalt den wichtigsten Grundsatz der jiidischen Religion.

HRIW? YHY

TN 7 1wpIx

Dieser Satz, in dem jedes Wort eine theologische Aussage darstellt, weist
eindeutig darauf hin, dass das Judentum eine monotheistische Religion ist.
Religiose Juden glauben an den Einzigen Gott, der das Weltall und den
Menschen erschaffen hat. Dieser Einzige Gott hat mit dem Volk Israel einen
ewigen Bund geschlossen. Die Israeliten sollen ithm dienen und seinen
Ruhm auf der ganzen Welt verkiinden.

Um den Sinn dieses Grundbekenntnisses nachzuvollziehen, ist es notig,
jeden einzelnen hebraischen Begriff sprachlich zu kliren und den Zusam-
menhang zwischen den Begriffen herzustellen.

* Vladimir Baum, geb. 1964 in Eriwan, Techniker- und Informatikausbildung in Odessa, Heb-
riischlehrer, 1991 Einwanderung nach Deutschland, Studium an der Hochschule fiir Jiidi-
sche Studien in Heidelberg, Religionslehrer beim Landesverband der Jiidischen Gemeinden
Niedersachsen und beim Oberrat der Israeliten Badens, seit 2004 Dozent an der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Mannheim, Lehrbeauftragter fiir Judaistik an der Albert-
Ludwigs-Universitit, Ubersetzer und Verfasser hebriischer Lyrik.
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1. Sprachliche Deutung des ,,Schma Israel

Schma

Das Wort schma bedeutet wortlich: Hare! Es hat aber auch die Bedeutungen
von verstehen, erkennen, nachvollziehen. Samson Raphael Hirsch deutet
schma auch als durch das Studium erforschen. Der hebriische Begriff schma
ist also ein Aufruf an den Betenden bzw. an die Gemeinde, eine bestimmte
religivse Wahrheit zu verstehen und zu erkennen.

Israel

Das Wort Israel hat im Hebriischen mehrere Bedeutungen: der Urvater Ja-
kob, der von Gott den zusitzlichen Namen ,Israel“ erhielt, das Land Israel,
der heutige Staat Isracl, die Gemeinde Israel sowie das gesamte jiidische
Volk. Im Hére, Israel bedeutet es vor allem die Gemeinde Israel. Um die
tiefe Bedeutung dieses Namens zu erschlielen, miissen wir uns daran erin-
nern, unter welchen Umstinden Jakob den Namen ,Israel“ erhalten hat:
 Mitten in der Nacht stand Jakob auf und siberschritt mit seiner ganzen Fa-
milie an einer seichten Stelle den Fluss Jabbok. Seine Franen und Neben-
fraunen, die elf Séhne und alle seine Herden brachte er gliicklich anf die an-
dere Seite. Nur er allein blieb zuriick. Da trat ihm ein Mann entgegen und
kimpfte mit ibm bis zum Morgengrauen. Als der andere sah, dass sich Jakob
nicht niederringen liefs, gab er ibm einen Schlag auf das Hiiftgelenk, sodass
es sich ausrenkte. Dann sagte er zu thm: Lass mich los, es wird schon Tag!
Aber Jakob erwiderte: Ich lasse dich erst los, wenn du mich gesegnet hast.
Wie heifit du?, fragte der andere, und er antwortete: Jakob. Er sagte: Du
sollst von nun an nicht mebr Jakob heiffen. Du bast mit dem Gottlichen und
mit Menschen gekampft und hast gesiegt; darum wird man dich Israel nen-
nen (Gen 32,23-29).

Die meisten jiidischen Kommentatoren verstehen unter dem ,Men-
schen®, der mit Jakob kimpfte, entweder Samael, den Engel des Bosen, oder
den Satan. Andere sehen in ihm den Engel Esaus. Der bertthmte mittelalter-
liche Ausleger Maimonides (Rambam) sicht in diesem Kampf eine Vision.'
Es geht um den geistigen Kampf Jakobs gegen das Bose.

Nach einer weiteren rabbinischen Deutung bezeichnet der Name Israel
eine hohere Stufe der Gotteserkenntnis und eine prophetische Eingebung.

1) Maimonides, More Newuchim, 2:43.
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Unter dem Namen /srael konnen wir also auch den geistigen Zustand eines
Menschen verstehen, der sich fiir das Gute einsetzt und eine tiefere Got-
teserkenntnis besitzt oder danach strebt.?

Adonaj

Die Bezeichnung Adonaj bedeutet normalerweise: der Herr. Im Hore, Is-
rael steht allerdings nicht das Wort Adonaj, sondern das Tetragramm
JHWH (zusammengestellt aus den hebraischen Buchstaben Jod, Hej, Waw,
Hej. Der hebriische Stamm des Tetragramms (Hej, Waw, Hej) entspricht
dem Verb sein. Deswegen interpretierten die Gelehrten das Tetragramm als:
Gott, der ewig existiert, oder das ist Gott in Seinem ewigen Dasein, oder
auch als der Ewige.’ Nach rabbinischer Auslegung bedeutet das Tetra-
gramm das MafS der Barmberzigkeit Gottes, das in Spannung steht mit dem
Maf$ der Gerechtigkeit, das durch den Namen Elohim zum Ausdruck
kommt.* Hinzu kommt noch ein wichtiger Aspekt des jiidischen Wertesys-
tems. Das Tetragramm bezeichnet Gott in seinem dialogischen Verbiltnis
zum Menschen.’ Dies ist eine Dimension Gottes, die dem Menschen nahe
steht und Gott als einen Gesprichspartner des Menschen darstellt.

Ein anderer Aspekt jlidischen Denkens ist der Begriff hamlacha, was so-
viel bedeutet wie: Gott zum Konig siber sich setzen. Nach jidischem
Verstindnis ,,wartet Gott darauf, dass die Menschen ihn Hreiwillig® zu
ihrem Konig ,,ernennen und seine Gebote akzeptieren. Hier stellt sich nun
die Frage: In welcher seiner Eigenschaft soll Gott iiber uns Menschen K-
nig sein? Als gerechter oder als barmberziger Gott-Kénig — entsprechend
dem Namen Elohim (Gerechtigkeit) oder entsprechend dem Tetragramm
(Barmherzigkeit)? Auf den ersten Blick erscheint der Name Elohim am
besten geeignet. Er bezeichnet Gott als Herrscher der Welt und als den
allmichtigen Richter. Also wire es logisch, dem Namen Elohim die Be-
zeichnung Kénig oder Herr zu verleihen.

Die jiidische Theologie verfihrt jedoch anders. Sie versteht unter dem
Tetragramm JHWH, das die Barmberzigkeit Gottes bedeutet und Gott als

2) Vgl. Ps 32,2 ,Wohl dem Menschen, dem der Herr die Schuld nicht zur Last legt und dessen
Herz keine Falschheit kennt.

3) Siddur zu Genesis 2,4

4) Sifri zum Deuteronomium 3,24; Raschi, Kommentar zum Talmud, Rosch ha-Schana 17b.

5) Samson Raphael Hirsch zu Genesis 2,4.
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einen Partner des Menschen darstellt, Gott als Herr. Warum haben die Rab-
binen sich fiir diese Losung entschieden? Eine mogliche Antworten ist: Es
wire leichter fiir den Betenden, sich Elohim als Konig vorzustellen, denn es
erfordert Demut, das Tetragramm JHWH als der Herr zu verstehen. In die-
sem Fall miissen wir freiwillig und bewusst unsere Macht an den barmher-
zigen Gott ,abtreten®. Solch eine freiwillige und bewusste Handlung ist fiir
Gott wichtig, da er den Menschen ja mit dem freien Willen ausgestattet hat.
Insofern bezeichnet eher der Begriff Adonaj den barmberzigen Gott, den
wir freiwillig iiber uns zum Herrn setzen, und mit dem wir einen religiosen
Dialog fithren.

Elobejnu

Das hebriische Wort Elobejnu, normalerweise als unser Gott iibersetzt,
kommt von dem Begriff Elohim. Es hat verschiedene Bedeutungen: der/die
Richter, der Michtige, Gott als Zentrum aller Krifte im Weltall, Gott als
Herrscher des Weltalls. Fiir Adonaj Elobejnu (wortl. der Herr [ist] unser
Gott) gibt es verschiedene Interpretationen: Der theologische Begriff der
Herr bezeichnet Gott als unseren Gesprichspartner, den wir unmittelbar
erkennen, wihrend der Begriff Gott fiir den allmichtigen Herrscher des
Weltalls steht. Der Ausdruck der Herr ist unser Gott konnte also bedeuten:
Der barmherzige Gott unserer unmittelbaren Erfahrung ist gleichzeitig der
allmichtige Herrscher der Welt. Eine weitere Interpretation sagt: Der Herr
bedeutet das Maf§ der Barmberzigkeit, wihrend Gott das Mafs der Gerech-
tigkeit darstellt. Der Ausdruck der Herr ist unser Gott wiirde dann bedeu-
ten: der barmberzige Gott ist gleichzeitig Gott, der Richter. Elobejnu wird
auferdem als Anrede gebraucht fiir Gott, mit dem wir ein besonderes Ver-
hiltnis haben. Er hat uns auserwihlt fiir den Dienst an ihm und fiir die Ver-
kiindung der monotheistischen Idee an alle Volker.

Echad

Wortlich tibersetzt bedeutet das Wort Echad die Zahl eins. In Bezug auf
Gott bedeutet es nach jiidisch-theologischem Verstindnis einzig. Auf den
ersten Blick scheinen dieser Begriff und seine theologische Dimension
leicht verstandlich zu sein: Gott ist einzig, es gibt keine anderen Gotter
aufer thm. Aber im Judentum hat dieser Begriff noch weitere wichtige in-

6) Siddur Artscroll zu Genesis 2,4.
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haltliche Bedeutungen. Im ,Siddur Artscroll*” wird im Rahmen des Mor-
gengebets ein Gebet zitiert, das die Tiefe des jiidischen Verstindnisses hin-
sichtlich der Einzigkeit und der Einheit Gottes aufzeigt: ,Fiir die Vereini-
gung des Heiligen, gesegnet sei Er, mit seiner irdischen Prisenz [Schechina],
mit Gottesfurcht, méchte ich den Namen Jod, Hej mit [den Buchstaben]
Waw, Hej vollig vereinigen [...].*

2. Die . Einbeit Gottes“

Bei der Betrachtung des zitierten Gebets wird klar, dass im Judentum die
Einheit Gottes ein tiefes Konzept darstellt. Was fiir einen modernen Men-
schen in diesem Zusammenhang attraktiv sein kénnte, ist die Tatsache, dass
diese Einheit sozusagen von der geistigen Handlung des Menschen (in die-
sem Fall von dem Gebet) ,,abhingt“! Es werden zwei Arten der Vereinigung
gottlicher Dimensionen angedeutet: Die Vereinigung des Heiligen mit
Gottes irdischer Prisenz und die Vereinigung des Namens Gottes durch die
Vereinigung der Bedeutung von Jod, Hej mit Waw, Hej.

Die Vereinigung des Heiligen mit Seiner irdischen Prisenz

Der Heilige heifit auf hebriisch gadosch. Der Stamm dieses Wortes lautet:
Quf, Dalet, Schin und bedeutet abgetrennt, abgesondert, unerfassbar. In der
jidischen Theologie stehen diese Aspekte fiir die Transzendenz Gottes, d. h.
seine Verborgenheit und seine Unerfassbarkeit. Den transzendenten Gott
kann der Mensch nicht erkennen und nicht ergriinden. Sein Wesen bleibt
uns verborgen. Im Gegensatz dazu steht die irdische Prisenz Gottes uns
nahe. Die hebriische Bezeichnung fiir sie ist Schechina. Der Stamm dieses
Wortes lautet: Schin, Chaf, Nun, und bedeutet innewobnen. Dieser Begriff
besagt, dass Gott iiberall auf der Erde existiert, und steht dementsprechend
fiir seine Immanenz. Den immanenten Gott kann der Mensch erkennen.
Aus dieser Erkenntnis kann der Mensch in ein dialogisches Verhiltnis mit
Gott treten. Aber die Einheit Gottes ist nicht etwas Selbstverstindliches,
denn die zwei Dimensionen Gottes kénnen nicht ohne Weiteres miteinan-
der verbunden werden. Und nun will der Mensch die Transzendenz Gottes
mit Seiner Immanenz ,,vereinigen®. Das bedeutet, er will die Transzendenz

7) Nosson Scherman/MeirZlotowitz, The Complete Artscroll Siddur, Artscroll Mesorah Se-
ries, 1984,
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in der Immanenz ,aufgehen lassen®, damit er Gott in Seiner Ganzheit bes-
ser erkennen kann, und er will dadurch die Einheit Gottes aufzeigen, die
nicht ohne Weiteres sichtbar ist. Der Mensch will sozusagen die Einheit
Gottes ,wiederherstellen®! Hier kann man sehen, was fiir eine grofle Rolle
der Mensch im Judentum spielt. Er ist unter anderem ein Bindeglied zwi-
schen verschiedenen Dimensionen Gottes und kann durch seine Handlun-
gen diese Dimensionen miteinander vereinigen.

Vereinigung des Namens ,,Jod* und ,Hej“ mit ,, Waw* und ,,Hej“

In der jiidischen Theologie weisen die beiden Paare des Tetragramms auf die
entgegengesetzten Dimensionen der Macht Gottes hin. Die ersten Buchsta-
ben (Jod, Hej) symbolisieren die Fahigkeit Gottes, Sein Wesen zu verber-
gen. Die zwei letzten Buchstaben (Waw, Hej) versinnbildlichen die Fahig-
keit Gottes, Sein Wesen den Menschen zu offenbaren. ,Diese beiden
Eigenschaften zeigen sich in der Schopfung. Einerseits konzipierte der
Ewige die Welt so, dass sie von Seinem Licht entfernt ist, andererseits hat Er
es dem Menschen erméglicht, sich Thm zu nahen und Sein unendliches We-
sen durch die Erfiillung der Gebote auf der Welt zu entdecken.”® Der Be-
tende will also das verborgene Wesen Gottes mit seiner sichtbaren Erschei-
nung vereinigen. Dadurch will er erreichen, dass auch das Verborgene in
Gott fiir ihn sichtbarer, greifbarer ist. Er macht einen weiteren Schritt der
Gotteserkenntnis.

Das Ziel des Betenden ist die Vereinigung der Transzendenz Gottes mit
Seiner Immanenz. Diese Aufgabe versucht er durch die Verbindung zwi-
schen dem verborgenen Wesen Gottes (symbolisiert durch die Buchstaben
Jod, Hej) und Seiner sichtbaren Erscheinung (symbolisiert durch Waw,
Hej) zu erfiillen. Symbolisch vollzieht der Betende diese Vereinigung, in-
dem er sich mit dem jiidischen Gebetsmantel (7z/lit) umhiillt und folgendes
Gebet spricht: ,Ich ziehe den Gebetsmantel an, damit meine Seele und mein
ganzer Korper sich mit dem [gottlichen] Licht umhiillen [...].“ Diese Verei-
nigung mit dem gottlichen Licht versinnbildlicht die Vereinigung des Sicht-
baren mit dem Verborgenen und fihrt somit zur Verbindung zwischen der
Immanenz und der Transzendenz Gottes.

8) Siddur Artscroll, 4.
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Eschatologische Bedeutung des Begriffes ,, Echad“

Das Ziel der judischen Religion ist die Verbreitung der monotheistischen
Idee auf der ganzen Welt. In mehreren Gebeten kommt daher der Wunsch
zum Ausdruck, dass am Ende der Geschichte alle Vélker die Einheit Gottes
begreifen und den Einzigen Gott anerkennen. Das bekannteste Gebet, das
diesen Wunsch zum Thema hat, ist das Gebet Alejnu leschabeach (An uns
liegt es, den Herrn des Alls zu preisen). Am Ende dieses Gebets wird an
Sach 14,9 angekniipft, wo es heifdt: ,Der Ewige wird Kénig iiber die ganze
Erde sein, an jenem Tag wird Er einzig sein, und Sein Name wird einzig
sein.“ Der Begriff Echad weist also unter anderem darauf hin, dass alle V&l-
ker die Einheit Gottes anerkennen werden.

3. Theologische Zusammenhdnge des ,Schma“

Schma Israel (Hore, Israel) ist ein Aufruf an die Gemeinde, deren Mitglieder
sich fir das Gute einsetzen und nach Gotteserkenntnis streben, eine be-
stummte religiose Wahrheit zu erkennen und zu verinnerlichen.

Adonaj Elohejnu (der Herr ist unser Gott) kann folgendes bedeuten:

* Der barmherzige Gott unserer unmittelbaren Erfahrung, den wir iiber
uns ,,zum Herrn gesetzt haben®, ist gleichzeitig Gott und Herrscher des
Weltalls.

* Der barmherzige Gott ist auch der Gott der Gerechtigkeit.

* Der barmherzige Gott, der dem Menschen nahe steht, ist gleichzeitig der
Gott, der mit dem Volke Israel einen Ewigen Bund geschlossen hat.

Adonaj Echad (Der Herr ist einzig — der Ewige ist einzig) kann bedeuten:
* Es gibt keine anderen Gotter aufler Thm.

Alles auf der Welt stellt die Erscheinungen der einheitlichen gottlichen
Vorsehung dar.

* Es gibt eine Einheit zwischen der Transzendenz Gottes und Seiner Imma-
nenz.

Es gibt eine Einheit zwischen dem verborgenen Wesen Gottes und Seinen
sichtbaren Erscheinungen.
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e Der Mensch kann mit seinen geistigen Handlungen die Einheit Gottes
sichtbarer machen. Er kann das Verborgene in Gott mit dem Sichtbaren
,vereinigen und dadurch die Transzendenz Gottes mit Seiner Imma-
nenz ,,verbinden®.

e Inder messianischen Zeit werden alle Vélker den Einzigen Gott anerken-
nern.

o In der messianischen Zeit wird nur noch die Barmherzigkeit Gottes
(symbolisiert durch das Tetragramm mit dem Namen Adonaj) existieren.

4. Der Mensch als Schopfungspartner

Here, Israel, der Herr ist unser Gott, der Herr ist einzig stellt die Quintes-
senz des jiidischen Glaubens dar. Damit wird das Glaubensprinzip des Ju-
dentums verkiindet, dass es nur Finen Gott gibt und dass viele Phinomene
im Weltall sich auf die einheitliche Vorsehung Gottes zuriickfithren lassen.
Der Vers stellt jedoch keine Anweisung zur Passivitit dar. Im Gegenteil: Im
Judentum wirkt der Mensch aktiv in dem Erforschen der Einheit Gottes
und in der irdischen , Vereinigung® Seiner Attribute mit. Die intensive geis-
tige Ergriindung dieses Prinzips der gottlichen Einheit wird im Begriff
schma verkérpert. Der Mensch wird aufgerufen, die tiefen Zusammenhénge
der gbttlichen Einheit zu erforschen und zu verinnerlichen. Da der Begriff
schome‘a (héren) auch verstandnisvoll und weise bedeuten kann, muss sich
der Mensch fiir die Verwirklichung der gottlichen Einheit auch um ein wei-
ses Herz (lew schome‘a) bemiihen.

Der Begriff Adonaj, der im Judentum auch den barmherzigen Gott ver-
sinnbildlicht, mit dem der Mensch einen intensiven Dialog fiihren kann,
weist unter anderem auch auf die dialogische Dimension der Erforschung
der gottlichen Einheit hin. Der Mensch tritt in diesem Fall als Gesprachs-
partner Gottes auf. Er kann im Rahmen des Dialogs mit Gott seine Er-
kenntnisse iiber die Einheit Gottes vertiefen und sie dementsprechend viel
bewusster verkiinden. Den Hohepunkt der aktiven menschlichen Rolle in
Bezug auf die Einheit Gottes findet sich im Begriff echad. Indem der
Mensch durch sein Tun aktiv an der Vereinigung verschiedener Aspekte
Gottes mitwirkt, tritt er als wahrer Mitschdpfer auf. Der gliubige Jude ist
somit ein aktiver Partner Gottes, der kreativ an der Entwicklung der Schop-
fung mitarbeiten kann.
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Getragen von der Bibel — genahrt vom Leid
Die Poesie von Nelly Sachs (1891-1970)

Monique Ebstein®

Nelly (Leonie) Sachs, Jiidin und Deutsche,
geboren am 10. Dezember 1891 in Berlin,
wurde 1966 im Alter von 75 Jahren — zusam-
men mit dem israelischen Schriftsteller und
Dichter Samuel Joseph Agnon — , fiir ihre
hervorragenden lyrischen und dramatischen
Werke, die das Schicksal Israels mit ergrei-
fender Stirke interpretieren®, mit dem No-
belpreis fiir Literatur ausgezeichnet. Vier
Jahre spiter, am 12. Mai 1970, starb sie in
Stockholm, jener Stadt, in der sie mit ihrer
Mutter Zuflucht gefunden hatte, als sie im
Jahr 1940 vor der nazistischen Verfolgung
flichen musste.

Im November 2003 organisierten Andrée Lerousseau, Clande Cazalé-
Bérard und André Combes, unter der Schirmherrschaft der Universitat
Charles-de-Gaulle - Lille 3, das internationale Kolloquium , Nelly Sachs,
Ethik und Moderne“. Die Teilnehmer kamen aus dem universitaren und li-
terarischen Bereich. Die Dokumentation des Kolloquiums' gibt einen wert-
vollen Einblick in die Poesie von Nelly Sachs, wenngleich eine umfassende
Darstellung der verschiedenen Beitrige wegen ihrer Einzigartigkeit hier
kaum moglich ist.

* Monique Ebstein, Briissel, in Stralburg geboren, tiber 40 Jahre Konferenzdolmetscherin bei
der Europiischen Union, Ubersetzung des Buches von Selma Stern ,, Josel von Rosheim, Be-
feblshaber der Judenschaft des Heiligen Romischen Reiches® zusammen mit Prof. Freddy
Raphaél, Universitit Marc Bloch, Strafiburg. Aus dem Franzosischen von Alwin Renker.

1) Andrée Lerousseau/Claude Cazalé-Bérard/André Combes (Hg.), Nelly Sachs. Ethique et
Modernité (Ethik und Moderne), Universitdit Charles-de-Gaulle ~ Lille 3, Villeneuve
d’Ascq Cedex 2007. 204 Seiten.
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Nelly Sachs wuchs in einer grofibiirgerlichen jiidischen Berliner Familie
auf, vollig assimiliert und weit entfernt von ihren jidischen Wurzeln. Schon
in jungen Jahren neigte das hochempfindliche Kind dazu, sich von anderen
Kindern zu isolieren und sich den Tieren zuzuwenden. Ihr Vater, ein reicher
Geschiftsmann, den sie in gleicher Weise liebte und fiirchtete, und der der
Auffassung war, seine Tochter solle heranwachsen umgeben von Blumen
und Tieren anstelle von Kindern ihres Alters, hatte ihr ein Reh, eine Ziege
und einen Hund geschenkt. Der Vater war ein guter Musiker, und wenn er
sich ans Klavier setzte, tanzte seine Tochter mit Hingabe. Auch seine Mine-
raliensammlung faszinierte das Kind, denn die Steine erschienen ihm, als
stammten sie von kosmischen Kriften.

Die kleine, zarte, seit ithrer Kindheit schwichliche Frau mit den schwer-
miitigen dunklen Augen war eine sehr groffe Dichterin. Das Schreiben war
ihr einziges Mittel, um nach dem tédlichen Drama der Schoa zu uiberleben.
Thre Gedichte bilden ein schwieriges Werk, das sich dem oberflichlichen
Leser verschliefit. Wer aber bereit ist, sich in ihre Dichtung zu vertiefen,
kommt dabei nicht unbertihrt heraus.

Aus ihrem tiefsten Wesen heraus Dichterin, kehrte Nelly Sachs tiber den
Chassidismus und die jidische Mystik zu ihren Wurzeln zuriick. Die Lek-
tiire des Buches Jesaja (Jeschajahu) in der Ubersetzung von Martin Buber
und Franz Rosenzweig brachte sie zuriick zu dem, was sie die ,,Quellen Is-
raels“ nannte. Es war fir sie wie eine Offenbarung einer Tradition, die bis in
die Tiefen ithres Wesens reichte. Nach Andrée Leroussean folgt ihre Dich-
tung einem Weg, der von ,,Stille zu Stille fithrt, und dazwischen dehnt sich
der Raum, wo man das Wort sucht®.

Jean Halpérin stellte mit Nachdruck fest, dass man Nelly Sachs die Be-
deutung von ,,Ahavat Israel“ nicht erkliren musste, wie es Gershom Scho-
lem gegentiber Hannah Arendt versucht hatte. Dieser Ausdruck, im Deut-
schen mit ,Liebe zu Israel“ ibersetzt, bedeutet ein ganz besonderes und
einzigartiges Gefiihl, das nicht vergleichbar ist mit dem deutschen Wort
,Liebe’. ,Es ist keine blinde Liebe, sondern eine fordernde Leidenschaft, die
verzehrende Sorge, Israel zu helfen, Israel zu bleiben.*

Diese Liebe erhob die Patriarchen, die Propheten und das Land Israel zu
den Hauptakteuren der Gedichte von Nelly Sachs:
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» Wenn die Propheten einbrichen
durch Tiiren der Nacht

mit ihren Worten Wunden reifSend

in die Felder der Gewobnbeit

ein weit gelegenes hereinholend

fiir den Tagelohner

der langst nicht mehr wartet am Abend

Wenn die Stimme der Propheten
Auf dem Flotengebein der ermordeten Kinder
blasen wiirde, ...

Eine Liebe zu einem Land, das sie nie geschen hatte, das zu besuchen ihr
ihre schwache Gesundheit nicht erlaubte. Dennoch hat sie zu André Neher,
der sie seit Anfang 1966 nach Paris oder Straflburg einlud, gesagt: ,, Wenn
Gott mir die Kraft gibt, wird meine erste Reise mich nach Israel und Jerusa-
lem fithren.“ Sie trug es in sich, dieses Land, sie kannte es seit unzihligen
Generationen.

»Aus dem Wiistensand holst du deine Wobnstatt wieder heim.
Aus den Jahrtausenden, die liegen in Goldsand verwandelt.

Aus dem Wiistensand treibst du deine Biume wieder hoch
die nehmen die Quellen hin zu den Sternen —

Aus dem Wiistensand in den so viel Schlaf einging
vom Volke Israel ...

grabst du die versteckten Gottesgewitter aus,
wdlzt die Steine zum Bethaus

Steine, die fester Schlaf um die magische Nacht
von Beth-El sind ...

Mit Buber und Lévinas teilte sie die Bedeutung der Beziehung zum Ande-
ren, jenes Du, das sich uns im Antlitz des Andern zu verstehen gibt. Viele ih-
rer Gedichte wenden sich an dieses D, ohne es zu benennen. Es kénnte der
verschwundene Verlobte sein, oder der Mann, die Frau, das Kind, denen

2) Die Muschel ranscht, in: Sternverdunkelung (Erstveroffentlichung in Ost-Berlin, 1949).
3) Land Israel, in: Sternverdunkelung.
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man zufillig begegnet, aber auch der Israeli, der sein Land wieder aufbaut,
das Opfer eines Mordes, oder ein zu Tode gequiltes Tier. Jedes Antlitz ist
Teil des kosmischen, transzendenten D, das alle umschlief8t, ohne auch nur
ein einziges zu ersetzen. Ein D, an das sie sich mit derselben Betonung, ja
sogar mit denselben Worten wendet wie Juda Halévi (ca. 1075-1141):

,Du, Du, Du, Du

Wo kann ich Dich finden,

und wo kann ich Dich nicht finden?
Du, Du, Du, Du!“

o Yah! Ana emtsa’akha?
mekomekha na‘alah ve-ne‘elam
ve-ana lo emtsa’akha? ...«

Ewiger, wo werde ich Dich finden?

Deine Wobnung ist hoch und verborgen
Und wo werde ich Dich nicht finden?®

Bei Nelly Sachs, so Laurent Cassagnean, ibernimmt ein Engel die Rolle des
Mittlers zwischen dem Menschen und dem Unsichtbaren, zwischen
Mensch und Transzendenz. Aber, im Unterschied zum Engel der Bibel und
der Kabbala, der das Leid der Menschen nicht mitfiihlt und der die ihm auf-
getragene Mission emotionslos erfiillt, besitzt bei Nelly Sachs der Engel ei-
nen Korper, den die Schmerzen des Menschen entstellen oder sogar ver-
stimmeln kénnen.

,,durch den Stacheldraht der Zeit
kam er zu dir geeilt,
mit den Fliigeln zerrissen ... “

, Zwischen Gestern und M orgen

Stebt der Cherub ...

Seine Hande aber halten die Felsen auseinander
Von Gestern und Morgen

4) Eli, ein Mysterienspiel vom Leiden Israels, Malmo 1951, in: Zeichen im Sand, Frankfurt/M.
1962.

5) Juda Halevi, ,,Le Diwan®.
6) Gedichte der Nelly Sachs, Band 111, Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M.
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Wie die Rinder einer Wunde
Die offen bleiben soll
Die noch nicht heilen darf. <

Dieser Engel hat einen zweifachen Auftrag: Er muss das Gedichtnis an all
die Trauerzeiten Israels wachhalten —und — durch ihn muss sich der Tikkun,
die , Wiederherstellung der Welt“, der die Opfer der Mérder zu Gott fiihrt,
verwirklichen. Er sichert die Verbindung zwischen Leben und Tod, zwi-
schen Vergangenheit und Zukunft.

»Engel der Bittenden,

segne den Sand,

lass ibn die Sprache der Sebhnsucht verstehen,
daraus ein Neunes wachsen will aus Kinderband ...

Andrée Leroussean erinnert in ihrem Beitrag, dass Nelly Sachs’ erste Lei-
denschaft der Tanz war. Das Gefiihl der Kunst erwachte in ihr wihrend sie
tanzte — nach der Musik, die ihr Vater auf dem Klavier improvisierte. 1959
schrieb sie an einen Freund: ,,Der Tanz [...] war mein Element, das mich am
intimsten beriihrte. Es ist nur aufgrund des schweren Schicksals, das mir zu-

fiel, dass ich mich einem anderen Medium des Ausdrucks zuwandte: dem
Wort.“

»Deine Schritte wussten wenig von der Erde
Sie wanderten auf einer Sarabande.’

Man muss versuchen, dass mit der Bewegung des ganzen Korpers ,,das Wort
aus dem Atem spritzt, um aus seiner blutigen Stummbheit und seinem Schlaf

herausgerissen zu werden, und dass es von Neuem erstrahlt“. So tanzte viel-
leicht David, der Dichter und Musiker:

»Samuel sab ...
David den Hirten
Durcheilt von Spharenmusik ...

7) Ebd., Band I.
8) Und reifSend ist die Zeit, in: Sternverdunkelung,
9) Grabschriften in die Luft geschrieben, in: Sternverdunkelung.
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Als die Méanner ihn suchten
Tanzte er, umraucht
Von der Lammer Schlummerwolle ... “"

Aber David wurde Konig und verlor seine Unschuld:
, Da hatte die Kinigszeit begonnen —

Aber im Mannesjabr

malfl er, ein Vater der Dichter,

in Verzweiflung

die Entfernung zu Gott aus,

und baute der Psalmen Nachtherbergen

fiir die Wegwunden

Sterbend hatte er mehr Verworfenes

dem Wiirmertod zu geben

als die Schar seiner Viter —

Denn von Gestalt zu Gestalt

weint sich der Engel im Menschen tiefer in das Licht!*"

,Wenn der Tanz nicht mehr das Heraufsteigen zur Transzendenz ausdriickt,
verwandelt er sich in Bewegungen des Todes, in Schritte, die in den szeni-

schen Gedichten das Wort begleiten, gleich einer Pantomime, die die Trago-
die der Geschichte darstellt.”

»Arme anf und ab

Beine auf und ab,

und die untergehende Sonne des Sinaivolkes
als den roten Teppich unter den Fiifien.

Arme auf und ab.

Beine auf und ab

und am ziehenden aschgranen Horizont der Angst,
riesengrofS das Gestirn des Todes

wie die Ubr der Zeiten stehend.“"

10) Die Muschel rauscht, in: Sternverdunkelung.
11) Ebd.
12) In den Wobnungen des Todes (1946/47), Erstversffentlichung in Ost-Berlin, 1949.
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Durch den Tanz und durch das Schreiben hat der Dichter die Macht, den
Tod in eine neue Geburt zu verwandeln, das Licht aus der Finsternis heraus-
zureiflen, und die Spuren der Verschwundenen, deren Gedichtnis zu be-
wahren wir die Pflicht haben, aufzufinden.

» Eli; unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg geschrieben, wurde 1951
zum ersten Mal veroffentlicht.® André Combes hat dieses ,,Mysterienspiel“
analysiert, das die ,,Leiden Israels“ in ein kleines jiidisches Dorf zuriickver-
legt. Zahlreiche Personen erscheinen und verschwinden im Verlauf der
Handlung, die sich im ,,Schtet]l“ abspielt, wo ein grofler Teil der Bewohner
von den Nazis ermordet wurde.

Unter den Opfern war Eli, ein Kind, ermordet, als es seinen Eltern, die
abgefiihrt wurden, folgen wollte. Michael, dem Schuhmacher, gelang es,
eine grofle Zahl der Dorfbewohner zu retten. Nur Elis Tod konnte er nicht
verhindern. Nun versucht er, Elis Morder aufzufinden. Die Symbolik seines
Namens, Michael, erschliefit sich aus den Bewegungen seines Handwerks.
Wie er mit seiner Ahle die Sohle und das Oberleder eines Schuhs zusam-
menfiigt, so vereinigt Michael die obere Welt der Sefirot mit der unteren
Welt der sichtbaren Schopfung. Diese lange Dichtung (17 Szenenbilder) ist
eine kaum zu verkraftende Kantilene des Schmerzes der Uberlebenden.

Vivian Liska zitiert Nelly Sachs in threm Beitrag ,Die Stimme Israels“:
»Dass ich es bin, die das alles schreibt, ist vollig zweitrangig. Wer hier
spricht, ist die Stimme des jiidischen Volkes und sonst weiter nichts.“** Und
die Dichterin fiigt hinzu, dass sie all dies ,,wirklich in der Nacht und in der
Dunkelheit geschrieben habe®. Aber ,ER war bei mir und hat mir die Worte
eingegeben®."

In der Sammlung ,,Die Chére nach Mitternacht® lisst sie nacheinander
verschiedene Chore zu Gehor kommen: den Chor ,,der verlorenen Wesen®,
der Uberlebenden, der Migranten, der Waisen, der Toten, der Schatten, der
Steine, der Sterne, der unsichtbaren Dinge, der Wolken, der Biume, der
Troster, der Ungeborenen, bis sie schlieflich der ,,Stimme des Heiligen Lan-
des* das Wort tibergibt. Die Klagen dieser Chére sind erschiitternd:

13) Im Jahre 1959 wurde ,,Eli“ beim Siidwestdeutschen Rundfunk als Horspiel gesendet.

14) Ruth Dinesen/Helmut Miissener (Hg.), Briefe der Nelly Sachs, Suhrkamp, Frankfurt/M.
1984.

15) Gabriele Fritsch-Vivié, Nelly Sachs, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg *2001.
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, Klagemauner Nacht!

Eingegraben in dir sind die Psalmen des Schweigens.
Die Fufispuren, die sich fiillten mit Tod. ...

haben bei Dir nach Hause gefunden.

Die Tréiinen, die dein schwarzes Moos feuchten
Werden schon eingesammelt. “'*

Trotzdem driicken die Worte keinerlei Hass aus, weder gegen die Mor-
der noch gegen jene, die sie gewihren lieflen. Daher kommt der wiederholt
gegen Nelly Sachs erhobene Vorwurt, es zugelassen zu haben, dass die
Schuldigen viel zu leicht ihr gutes Gewissen wiederfinden. Auch ihr Freund
Paul Celan machte ihr diesen Vorwurf. Die komplexen Beziehungen zwi-
schen den beiden, dessen zutreffendster poetischer Ausdruck sich in Celans
Sammlung ,, Die Niemandrose“ findet, werden von Martine Benoit und von
Bernard Boschenstein analysiert.

Beide Dichter, Nelly Sachs und Paul Celan, waren sich in ihrer personli-
chen Freundschaft und in der tiefen Verwandtschaft ihrer Dichtung sehr
nahe. Beide hatten sie das Trauma der Schoa erlebt, ohne ihr Opfer zu wer-
den. Und sie litten beide unter dem Schuldgefiihl, iiberlebt zu haben. Thre
Entfremdung war daher umso dramatischer, als sich erwies, dass das, was sie
trennte, die Schlussfolgerung ihrer beiden dhnlichen Lebenslaufe war. Doch
diese Schlussfolgerung war wesentlich, da sie den Sinn der lebenslangen
Hinterfragung ergab, die beide in ihrem Werk zum Ausdruck gebracht hat-
ten. In ihrem Gedicht ,Die Stimme des Heiligen Landes® erahnt nimlich
Nelly Sachs eine Auferstehungshoffnung fiir ihr Volk.

, O meine Kinder, ...

Leget auf den Acker die Waffen der Rache
Damit sie leise werden —

Denn auch Eisen und Korn sind Geschwister
Im SchofSe der Erde — "

Paul Celan widersprach Nelly Sachs heftig — wenngleich in verhilltem Zorn
—in dem beriihmten Gedicht ,, Ziirich, Zum Storchen®, das er ihr widmete:

16) In den Wohnungen des Todes.
17) Ebd.
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» Von deinem Gott war die Rede, ich sprach
gegenihn..

Celans Ablehnung jeglicher Verséhnung fithrte ihn schlieflich zur Ver-
zweiflung. Am 26. April 1970, nur wenige Tage bevor Nelly Sachs in Stock-
holm an Krebs starb, nahm er sich in Paris das Leben.

Diese Erinnerungen an Nelly Sachs darf man jedoch nicht abschliefen,
ohne an ihre Zeitgenossinnen, drei jiidische Dichterinnen deutscher Spra-
che, zu denken: Else Lasker-Schiiler, Gertrud Kolmar und Rose Auslinder.
Diese, wegen der Sprachbarriere in den franzésischsprachigen Lindern
noch wenig bekannten Schriftstellerinnen, teilen mit Nelly Sachs eine kom-
plexe Beziehung zum Judentum, eine durch den Nationalsozialismus aus-
geloste Riickkehr zu den Wurzeln und einen von Verfolgung, Exil und Ver-
nichtung inspirierten dichterischen Stil. Fiir diese vier Frauen war die
Beziehung zu ihrer deutschen Muttersprache ein doppeltes Trauma:
Deutsch war fiir sie die Sprache der Mérder, aber zugleich das Werkzeug,
das ihnen den dichterischen Ausdruck erlaubte.

Ubersetzen ist ein schwieriger Beruf, Dichtung zu iibersetzen ist eine
fast unmogliche Aufgabe. Nelly Sachs (in das Franzésische) zu iibersetzen
erscheint als eine nahezu uniiberwindliche Herausforderung. Nur ein tiefes
und hochst seltenes Einfiihlungsvermégen hat es Mireille Gansel, einer der
hauptsichlichsten Ubersetzerinnen von Nelly Sachs und Mitorganisatorin
des Kolloquiums' erméglicht, einen Teil der Dichtung von Nelly Sachs zu
ibersetzen und den franzésischsprachigen Lesern bekannt zu machen.

18) Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer des Kolloquiums: Martine Benoit, Université Char-
les-de-Gaulle — Lille 3, Bernard Béschenstein, professeur honoraire a "Université de
Genéve, Laurent Cassagneau, Ecole Normale Supérieure-Lettres-Sciences Humaines,
Clande Cazalé-Bérard, Université Paris X — Nanterre, Blandine Chapuis, Université Jean
Monnet Saint Etienne, André Combes, Université de Toulouse 2 Le ~ Mirail, Ruth Dinesen,
Professeur émérite Université de Copenhague, Mireille Gansel, traductrice, Antonella
Gargano, Université de Macerata, Jean Halpérin, Président du Centre d’Frudes Juives —
Université de Geneve et président du Comité préparatoire des Colloques des intellectuels
juifs de langue francaise, Andrée Leroussean, Université Charles-de-Gaulle — Lille 3, Vi~
vian Liska, Université d’ Anvers, Jean-Yves Masson, écrivain, traducteur, professeur de lit-
térature comparée a ’'Université Paris X — Nanterre, Claude Vigée, écrivain.
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Vier Generationen nach Auschwitz:
Wie ist Erinnerungslernen heute noch moglich?

Reinhold Boschki*/Wilhelm Schwendemann®

Beim Begriabnis des umstrittenen Ministerprasidenten a. D. Hans Filbinger
im Freiburger Miinster am 11. April 2007 stellte der Ministerprisident von
Baden-Wiirttemberg, Giinther Oettinger, in seiner Traueransprache fest:
»Anders als in einigen Nachrufen zu lesen, gilt es festzubalten: Hans Filbin-
ger war kein Nationalsozialist. Im Gegenteil: Er war ein Gegner des NS-Re-
gimes. Allerdings konnte er sich den Zwingen des Regimes ebenso wenig
entziehen wie Millionen andere.“' Die Emporung aufseiten der Opfer und
Nachkommen der Opfer der NS-Verbrechen und des Holocaust war grof},
hat sich Ministerprasident Oettinger doch der Legitimationsstrategien des
Verstorbenen bedient.

Diese missgliickte Trauerrede ist auch ein Beispiel fiir missgliicktes Erin-
nern und Erinnerungslernen, das der moralischen Integritat und der histori-
schen Zuverlassigkeit entbehrt. Hans Filbinger war ein ganz ,normaler®
Militdrjurist in einer Diktatur gewesen, der durch sein Tun das NS-Regime
stiitzte. Formaljuristisch mag Giinther Oettinger Recht haben. Im Sinn des
Erinnerungslernens und der moralischen Folgen, die daraus zu ziehen sind,
verhindert der Wortlaut der Rede eine angemessene Auseinandersetzung
mit dem Nationalsozialismus und beférdert Beliebigkeit, was Bedeutungen
historischer Informationen angeht. Erst aufgrund des 6ffentlichen Drucks
war Oettinger bereit, sich zu entschuldigen und die Formulierung zu be-
dauern, was aber letztlich bedeutet, dass Erinnerungslernen, sobald es poli-

* Dr. Reinhold Boschki ist Professor fiir Religionspadagogik an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit der Universitit Bonn.

* Dr. Wilhelm Schwendemann ist Professor fiir evangelische Theologie, Religions- und
Schulpidagogik und Studiengangsleiter des Masterstudienganges Management und Didak-
tik von Bildungsprozessen an der Evangelischen Fachhochschule Freiburg/Br.

1) Pressestelle der Landesregierung / Staatsministerium vom 12. April 2007; Pressemitteilung
113/2007. Unter: 070413 _1705_filbinger_rede[1].
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tischem Kalkil und Interesse unterworfen wird, sich und das eigentliche
Ziel verfehlt, eine moralische Sensibilisierung hervorzurufen. Verletzung
und Aufhebung von Menschenwiirde kbnnen niemals Recht sein, auch
wenn sie im Nationalsozialismus legal waren.

Das Freiburger Forum fiir Erinnerungsarbeit

Erinnerungslernen als die moralisch-historische Seite des kommunikativen
Gedachtnisses stand im Vordergrund einer Tagung am 8. Mirz 2007 an der
Evangelischen Fachhochschule Freiburg. Im Zentrum der Tagung stand die
Erkenntnis, dass Erinnerung an die Opfer (und die Tater) keineswegs ver-
zwecklicht oder von parteipolitischem Interesse ,kolonisiert werden darf.
Die Auseinandersetzung gerade auch mit der eigenen Biografie und Famili-
engeschichte lasst Abgriinde erkennbar werden, die jedes Mitglied der heu-
tigen Gesellschaft unter bestimmten Bedingungen fiir NS-Gedankengut
anfillig machen kann und gegen Ideologie desensibilisiert oder gar Gleich-
giltigkeit (der schlimmste Feind der Menschlichkeit, Elie Wiesel?) hervor-
ruft. Die Virulenz der NS-Ideologie sollte nicht unterschitzt werden, zeigt
doch eine Studie der Friedrich-Ebert-Stiftung eine latente Anfilligkeit fiir
Antisemitismus und nationalsozialistisches Gedankengut in der deutschen
Bevolkerung.® Sehr hiufig ist diese Anfilligkeit eher subkutan, unter einem
Image aus Engagement und (scheinbarer) Betroffenheit verborgen.*

Politische Korrektheit versus Erinnerungsarbeit

Kaum irgendwo 1st so hiufig die Frage nach der ,Political Correctness’ im
Spiel wie im Gedenken an die Verbrechen des NS-Regimes. Eine unbe-
dachte Auflerung kostete Bundestagsprisidenten und Ministern ihr Amt.
Eine Rede, die, selbst wenn sie gut gemeint und gut vorbereitet ist, nicht ge-
nau den verlangten Ton trifft oder unterschwellig eine mangelnde Sensibi-
litdt fur die Thematik erkennen lisst, kann dem Redner zum Verhingnis

2) Vgl. Olaf Schwencke (Hg.), Erinnerung als Gegenwart, Loccumer Protokolle, 1987, 157 f.
3) http://www.migration-info.de/migration_und_bevoelkerung/artikel/061003.htm.
4) Zur Tagungsdokumentation siehe: Wilhelm Schwendemann/Reinhold Boschki/Jirgen

Rausch/Vera Schifer (Hg.), Vier Generationen nach Auschwitz. Wie ist Evinnerungsle e
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heute noch moglich? LIT Verlag, Miinster 2008.

ErRu NF 2/2008




werden. An Gedenktagen zeigt sich diese krampfhafte Suche nach politi-
scher Korrektheit in fast jeder 6ffentlichen Rede und Handlung: Gestanzte
Sitze, moralische Appelle fiir Frieden und Gerechtigkeit, ein Aufruf, nie-
mals zu vergessen, die immer gleichen Zitate (z. B. Evinnerung ist das Ge-
heimnis der Evlosung!, Erlosung wovon eigentlich?) und vor allem das ver-
einnahmende, kollektive , Wir“: , Wir, die wir hier versammelt sind ...%,
,Wir erinnern uns heute ...“, ,, Wir Deutschen miissen ...“, wobei das /ch
des Redenden vollig in den Nebel einer fiktiv-herautbeschworenen Ge-
meinschaft diffundiert. Schnell zeigt sich Unbeholfenheit, ja Hiltflosigkeit
angesichts der Monstrositit des Holocaust.”

Politische Korrektheit beim Gedenken zielt auf eine dufierliche Haltung,
ein 6ffentliches Image. Sie will zeigen, dass man zu diesem ,Thema’ bemiiht
ist. Doch die innere Beteiligung bleibt meist auflen vor. Im Blick auf
padagogische Prozesse sind wir iberzeugt, dass ,Political Correctness’” Er-
innerungslernen eher verhindert denn fordert. Ein Vergleich zwischen
Schiileraufsitzen und Politikerreden zur Erinnerung an Auschwitz zeigt,
wie sehr die Schiilerinnen und Schiiler Formeln und Wendungen von Politi-
kern und Kirchenvertretern fiir ihr eigenes Sprechen iibernehmen.* Wird
Erinnerung reduziert auf politische Korrektheit, wirkt sie kontraproduktiv.
Erinnerung zielt nicht auf Korrektheit, sondern auf Authentizitit, auf eine
Verinderung der inneren Haltung. Erinnerung muss selbstreflexiv, selbst-
kritisch und begegnungsorientiert sein, nicht strategisch, utilitaristisch. Sie
zielt nicht auf eine ,formale’ Haltung, sondern auf ein ,Sich-Verhalten’. Das
erfordert Auseinandersetzung und innere Beteiligung. Intendiert ist ein in-
nerer Diskurs, nicht ein ,schlechtes Gewissen’, das eine offene Auseinan-
dersetzung, z. B. mit eigener Biografie und Familientradition, weit mehr
verhindert denn erméglicht. Dazu ist eine emotionale Dimension des Ler-
nens notig, die iiber Betroffenheit hinausgeht und die Gefiihle der Trauer
ermoglicht.

5) Das Bemiihen um ,Political Correctness® wird analog auch am Tag der Kinderrechte, am
Welt-Frauentag, Welt-AIDS-Tag usw. sichtbar, allerdings ohne die Tiefendimension wie
beim Auschwitz-Gedenken, da es hier in der Regel keine familienbiografisch bedingten
Blockaden und uneingestandenen Schuldgefiihle gibt.

6) ,Sich herauslésen aus der Sprache, die hier gilt* (Imre Kertész). Stefan Altmeyer/Reinhold
Boschki, Erinnerungslernen unter den Bedingungen offentlicher Gedenkkultur, in: Jahr-
buch fiir Biblische Theologie, 2007. - Bei der Studie wird allerdings auch deutlich, dass Schii-
lerinnen und Schiiler jenseits der formelhaften Sprache durchaus eigene Zuginge zur Erin-
nerung entwickeln.
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Als Lebrender will man oft nicht wahrhaben, dass beim Umgang mit dem
Thema Auschwitz aufseiten der Lernenden Trauerprozesse entstehen. Der
Fundamentaltheologe Jiirgen Manemann hat bei der o. g. Tagung eine
» Ethik der Traner” eingeklagt, die nicht an der Oberfliche einer formalen
Erinnerungsgeste stehen bleibt, sondern die Erinnerung als den einzelnen
anrithrenden Akt kennzeichnet, der in Solidaritit mit den Toten der Ver-
gangenheit und den Leidenden der Gegenwart tritt. Manemann begriindet
eine solche Erinnerungsethik aus der Memoria passionis’ der jiidischen und
christlichen Tradition, die eine Kultur der Erinnerung zur Folge hat und ha-
ben muss.

Ein weiterer Weg der Begriindung einer Erinnerungskultur liegt in
einem genuin christlichen Topos. Die christliche Rechtfertigungslehre
(Rechtfertigung allein aus dem Glauben) formuliert auf der anthropologi-
schen Ebene eine bestimmte Selbstwahrnehmung und ein anderes Selbst-
verstindnis, weil sie ein anderes Sinnangebot fiir gelingendes Leben gegen
den sogenannten Lifestyle anbietet. Die theologische Grundlinie dieser an-
deren Form der Selbstwahrnehmung setzt voraus, dass ein Mensch seine
Wiirde nicht aus sich selbst hat, sondern aus der Beziehung zu Gott, als
Gottes geliebtes Geschopt. Sich als geliebtes Geschopf Gottes erkennen,
bedeutet loslassen kénnen und sich trennen von Fassaden und sich selbst
aussetzen konnen, ohne den Boden unter den Fiiffen zu verlieren. Hier be-
kommt Erinnerungslernen eine christologische und soteriologische Rah-
mung, denn Geliebtsein in Gott bedeutet, kritisch mit sich selbst und ver-
stellter Erinnerung umgehen zu lernen im Erinnern an den, der uns
unbedingt angeht.®

Erinnerungslernen: zu viel?

»Die Forderung, dass Auschwitz nicht noch einmal sei, ist die allererste an
Erziehung.“’ Mit diesem inzwischen hinlinglich bekannten Satz eréffnete
der Soziologe und Philosoph Theodor W. Adorno 1966 seinen Vortrag iiber

7) Vgl. Johann Baptist Metz, Memoria Passionis. Ein provozierendes Gedéichtnis in pluralisti-
scher Gesellschaft, Freiburg 2006.

8) Vgl. Wilhelm Grib, Lebensgeschichten, Lebensentwiirfe, Sinndeutungen: Eine Praktische
Theologie gelebter Religion, Giitersloh 1998,

9) Theodor W. Adorno/Rolf Tiedemann (Hg.), Theodor W. Adorno, Gesammelte Schriften,
Berlin 2003.
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die ,Erziehung nach Auschwitz. Der Auftrag an jede Erziehung ist dem-
nach einer nach Entbarbarisierung, der die Bedingungen, die jene Barbarei
zeitigten, zum Ausgangspunkt hat. Adorno bezweifelt, dass es viel Sinn
macht, der Wiederholung entgegenzuarbeiten, indem man an allgemeine
Werte appelliert oder iiber die positiven Qualititen der verfolgten Minder-
heiten aufklirt. Vielmehr miisse nach den Wurzeln in den Verfolgern ge-
sucht werden. Aus Adornos Vortrag lassen sich dennoch zwei Fragen ablei-
ten: Was soll iiber den Holocaust bzw. die Schoa vermittelt werden und wie
soll dies geschehen?

Weiter stellt sich die Frage nach den , grundsitzlicheren Implikationen
des Auschwitz-Geschebens fiir jede Erziehung“.® Hinsichtlich der Belange
ciner ,,Holocaust Education® haben die Beobachtungen aus der schulischen
Praxis gezeigt, dass diese Fragen nur beantwortet werden konnen unter
Einbezug mehrerer Aspekte. So ist der Unterricht ein Feld von Interak-
tionen, von sozialen Handlungen, die sich aufeinander bezichen. Dass die
Haltung des Erzichers dabei nicht unwesentlich ist,”" zeigen u. a. auch die
Erinnerungen von David Wagner. In seinem Beitrag , Schone deutsche
Schuldgefiible® beschreibt er sehr eindriicklich, wie eine Lehrerin im Religi-
onsunterricht durch ihre moralisierende Art eine Auseinandersetzung mit
dem Holocaust weitgehend verhindert und zudem Schuldgefiihle seitens
der Schiiler evoziert.”

Dariiber hinaus sind in dieser Interaktion didaktische Arrangements und
cingesetzte Medien®, sozial erwiinschte Antworten und verdringte Emo-
tionen mafgebend, um nur einige zu nennen. Zugleich bewegen sich alle

10) Matthias Heyl, Erziehung nach Auschwitz. Eine Bestandsaufnahme: Deutschland, Nieder-
lande, Israel, USA. Hamburg 1997, 120.

11) Matthias Heyl, Erziehung nach Auschwitz. Eine deutsche Perspektive, in: Geschichte, Poli-
tik und ibre Didaktik, 22(1994)63-73, hier 67; Georg Wagensommer, Unterrichtsforschung
zu Nationalsozialismus und Holocaust, in: person-zentriert 6(2002)19-22, hier 21.

12) David Wagner, Schone deutsche Schuldgefiible, in: Merkur 55(2002)636-641, hier 636.

13) Vgl. Eva-Maria Gliick/Georg Wagensommer, Erinnern ist mehr als Informiertsein, in: Wil-
helm Schwendemann/Georg Wagensommer (Hg.), Erinnern ist mehr als Informiertsein —
Aus der Geschichte lernen (Band 2), Miinster 2004, 97-109; Matthias Heyl (Anm. 11), 705
Georg Wagensommer, Den anderen wahrnebmen. Zur Wirkung von Fotodokumenten des
Holocaust auf Schiiler, in: Im Gespréiich. Hefte der Martin Buber-Gesellschaft, 3(2002)
67—71; Harald Welzer, Verweilen beim Granen, Tiibingen 1997, 43 ff.

14) Vgl. Wilhelm Schwendemann/Stephan Marks, Unterrichtsthema Nationalsozialismus in
einer Hauptschule — Ergebnisse einer Pilotstudie (Schiilerbefragung), in: Im Gesprich.
Hefte der Martin Buber-Gesellschaft, 3(2002)62-77, hier 64 ff.
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Akteure in einem komplizierten Geflecht von Diskursen, von reziproken
Handlungserwartungen, Projektionen und anderen Einflissen, die sich ei-
ner rationalen Steuerbarkeit weitgehend entziehen.®

Dass der Unterricht, der Nationalsozialismus, Antisemitismus und Ho-
locaust zum Thema hat, oftmals scheitert, ist jedoch kein Phinomen der
Gegenwart, sondern ldsst sich bis in die 1950er Jahre zuriickverfolgen:
Schiiler (und auch Lehrer) mochten das Thema oftmals am liebsten aus-
klammern oder wehren sich dagegen, da sie sowieso schon alles wiissten
(,Nicht schon wieder dieses Thema — das hatten wir erst gestern in
Deutsch!“; ,,Ich weif} schon alles tiber die Nazis und die Juden ...“). Wer
diese Themen unterrichtet, wird schnell mit Stérungen und Blockaden kon-
frontiert, — hinzukommen die eigenen inneren Blockaden und Abwehrhal-
tungen.

Die Rezeption des Vortrags von Adorno zeigt diese Gefahr auf: Ausch-
witz wird auf ein Erziehungsproblem reduziert und instrumentalisiert, in-
dem es flir pidagogisches Handeln vereinnahmt wird.”® Adorno dagegen
macht auf die Grenzen der Erziehung angesichts von Auschwitz aufmerk-
sam und darauf, dass das pidagogische Dilemma ausgehalten werden muss.
Der Unterricht tiber Nationalsozialismus darf aber weder zur Entsolidari-
sierung mit den Opfern und zur Solidarisierung mit den Téitern der NS-Ge-
waltherrschaft fithren, was bei einer reinen Wissens- und Informationsver-
mittlung als Gefahr droht, noch darf der Unterricht abstumpfen. Vielmehr
sollte dieser Lehrer und Schiiler fiir die menschlichen Abgriinde sensibili-
sieren, die mit ,Nationalsozialismus“ als Unterrichtsthema offengelegt
werden, indem die Psychodynamik des Nationalsozialismus aufgearbeitet
wird. :

Gegen das subjektive ,Zuviel“ der Behandlung des Themas der Juden-
vernichtung im Unterricht kann durch Lehrplananalysen festgestellt wer-
den, dass das Thema ,objektiv’ eher zu wenig vorkommt. Der Hamburger
Geschichtsdidaktiker Bodo von Borries rechnete auf der besagten Freibur-
ger Tagung vor, dass in den Geschichtslehrpldnen fiir die Thematik des Ho-

locaust im engeren Sinne durchschnittlich nur drei bis vier Unterrichtsstun-

15) Vgl. Bernd Fechler (Hg.), , Erziehung nach Auschwitz in der multikulturellen Gesell-
schaft: padagogische und soziologische Anniherungen, Weinheim 2000, 226.

16) Vgl. Wolfgang Meseth, Aus der Geschichte lernen: Uber die Rolle der Erziehung in der
bundesdeutschen Erinnerungskultur, Frankfurt/M. 2005.
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den vorgesehen sind. Nicht Dauerbehandlung, sondern eher Minimalismus
seien zu konstatieren. Dass im Bewusstsein der Schiiler die NS-Judenpolitik
dennoch ,zu viel’ vorkommt, liegt wohl daran, dass die verschiedenen Un-
terrichtsficher ihren Unterricht zu diesem Themenkreis zu wenig intern
abstimmen oder gar synchronisieren. Gutgemeinte Unterrichtsprojekte ab
Klasse 7 bis Klasse 10 halten den Judenmord bei den Lernenden subjektiv
stets am Kochen, doch eine Integrierung und Vernetzung und damit die
Maglichkeit der echten Aufarbeitung des Themas scheint vielfach nicht
oder nur wenig effektiv zu gelingen. Diese unbearbeitete Last aus der Vor-
phase der Pubertit wird in der Pubertit zum Stolperstein, weil man sich da-
gegen wehrt, von anderen — den Erwachsenen — vorgeschrieben zu bekom-
men, was man zu denken, zu glauben und zu erinnern (!) hat. Eine
Vernetzung der Unterrichtsficher wiirde die Chance bieten, das Thema von
verschiedenen Seiten her aufzurollen: den Informationen tiber historische
Tatsachen, den biografie-orientierten Zugingen vonseiten der Lernenden,
den subjektorientierten Zugingen im Blick auf die Opfer. Bodo von Borries
plidiert eindringlich fiir interdisziplinire Wege der Behandlung der Erinne-
rung an Auschwitz in der Schule. Die Geschichtsdidaktik, so von Borries,
brauche die weiteren Dimensionen der Erinnerungskultur, wie sie etwa die

Deutschdidaktik, die Religions- und Ethikdidaktik erméglichen.

Ideal wire ein schulinternes Curriculum speziell zu den Themenfeldern
Nationalsozialismus, Antisemitismus, Holocaust, Rassismus, wobei his-
torische und aktuelle Aspekte iiber die Jahre hinweg in einer Weise bearbei-
tet werden, die eine offene Auseinandersetzung und auch eine kritische
Thematisierung jenseits politischer Korrektheit ermoglichen. Dies wiirde
die Bearbeitung innerer Blockaden ermdglichen und einen Weg zu histori-
scher Identititsbildung eroffnen. Jede Schiilerin, jeder Schiiler kénnte (und
miisste) in seiner Schullaufbahn eine Art ,Modul“? belegen, in dem es ver-
schiedene Angebote zur Erinnerung an Auschwitz gibt, die aus Pflicht- und
Wahlpflichtveranstaltungen bestehen konnten. Gemeinsame Projekte, un-
terrichtliche Behandlung, selbsterarbeitete Prisentationen, regionale Er-
kundungen, handlungsorientierte Elemente wie Archivarbeit oder selbstan-
gefertigte Ausstellungen, Lektire von Ganzschriften (z. B. von
Auschwitz-Uberlebenden), guten Filmen, Gedenkstittenbesuchen, Ent-
wicklung eigener Erinnerungsformen (Mahnmalprojekte), Antirassismus-

17) Vgl. die jahres- und diszipliniibergreifenden Module der neuen BA/MA-Studienginge an
den Hochschulen.
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einheiten (etc.) konnten Bausteine eines solchen schulinternen Moduls dar-
stellen. Ziel wiire ein iiber die Jahre gestreutes, aufbauendes Curriculum, das
Entwicklungsvorginge berticksichtigt. Hier wiirde die Schule mit ihren di-
versen Fichern ein deutliches Signal geben: ,,Dieses Thema ist uns wichtig.
Es ist Teil der Erinnerungskultur des Landes, in dem wir leben (auch wich-
tig fiir Lernende mit Migrationshintergrund), und wir bieten dazu eine of-
fene Diskussionskultur im Laufe der Schulzeit.”

Auch wenn ein solches Konzept in der Tat einer Idealvorstellung ent-
spricht, konnten Elemente davon in allen Schulen realisiert werden. Die mi-
nisteriellen Vorgaben im Rahmen der Bildungsstandards, schulinterne Cur-
ricula zu erstellen, ermoglichen Versuche in diese Richtung. Entscheidend
fiir alle Planungen in diesem Themenbereich ist, dass sie begegnungsorien-
tiert angelegt sind: Schiiler begegnen Lehrern, die sich mit den Bedingungen
und Konsequenzen von Auschwitz offen auseinandersetzen; Lehrende und
Lernende begegnen Menschen, die zu Opfern der inhumanen Politik wur-
den; man begegnet gemeinsam literarischen Zeugnissen; man begegnet sich
selbst und seiner eigenen Familiengeschichte, zumindest als Impuls, per-
sonlich nachzufragen und nachzudenken; man begegnet Orten, die histo-
risch bedeutsam sind. Und nicht zuletzt begegnet man —so lange es sie noch
gibt — Uberlebenden und Zeitzeugen, die authentisch von einer Zeit berich-
ten, die sich der Vorstellungskraft von (insbesondere jungen) Mitgliedern
einer pluralen, medienbestimmten Gesellschaft entzicht.

In der o. g. Tagung stand denn auch der Bericht des Gurs-Uberlebenden
Paul Niedermann' aus Karlsruhe (heute Paris) im Mittelpunkt des Tages,
der von seinen Erinnerungen berichtete und Mut machte, das Thema in sei-
ner Tiefe anzugehen. Seine zentralen Fragen indes waren: ,,Was geschieht,
wenn der letzte Uberlebende gestorben ist? Wie kann Erinnerungslernen
erfolgen, wenn die nicht mehr da sind, die uns ihre Erfahrungen ,in Erinne-
rung rufen’?“ Eine Folgetagung wird sich diesen Fragen im Speziellen wid-
men.” So viel steht jetzt schon fest: Erinnerung kann nur gelernt werden,
wenn sie in eine Kultur der Erinnerung eingebettet ist, die schulisch, gesell-
schaftlich, politisch und nicht zuletzt kirchlich gestiitzt ist.

18) Vgl. Joachim Maier, Geddchinis des Leidens — Quelle des Lebens, in: FrRu 14(2007)36-43.
19) Zweites Freiburger Forum zur Erinnerungsarbeit, 7. November 2007, Fachtagung mit
Paul Niedermann (im Seelsorgeamt der Erzdiozese Freiburg).
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Die Juden von Kreta

Nicholas Hannan-Stavroulakis*

Die ersten Juden auf der Insel Kreta kamen wahrscheinlich aus Alexandria,
im 3. Jh. n. Chr. eine der reichsten Stidte der hellenistischen Welt. In Ale-
xandria hatten die Juden nicht nur die griechische Sprache angenommen,
sondern auch ihre Heiligen Biicher ins Griechische (Septuaginta) {ibersetzt.
Aus diesem reichen kulturellen Milieu heraus waren Juden bestens vorbe-
reitet fiir die intellektuelle und kommerzielle Teilnahme an der damaligen
globalisierten Welt, die grofie Denker wie Philo von Alexandrien hervorge-
bracht hatte. Viele Juden suchten ihr Gliick auch in anderen Stadten des R6-
mischen Reiches und griindeten dort ihre ,,paroikies” (Kolonien). Entlang
der grofien Handelsroute von Agypten iiber Kreta und Delos bis nach
Thessaloniki errichteten sie Synagogen. Die ilteste befindet sich auf Delos.
Die Synagoge und die gemeinsame griechische Sprache vereinten die jiidi-
schen Gemeinden und bereiteten auch den Weg fiir die Reisen des Paulus.

Kretas Juden unter Rom, Byzanz und Venedig

Eine der frithesten Erwihnungen von Juden auf Kreta findet sich in der
Rede des Apostels Petrus vor gliubigen Juden aus allen Nationen (Apg
2,1-12), die sich fiir Schawuot in Jerusalem versammelt hatten. Im selben
Jahrhundert heiratete der jiidische Historiker Flavius Josephus in zweiter
Ehe eine Jiidin aus Kreta, ,von vornehmen Eltern, aus der bedeutendsten
Familie des Landes (The Life, 427, Loeb Classical Library). Dariiber hi-
naus gibt es keine verlisslichen schriftlichen Quellen tiber jiidische Diaspo-
ragemeinden auf Kreta. Vermutlich erging es den Juden in der kritischen
Zeit des 4./5. Jh., als sich das Christentum dramatisch entwickelte und im
Jahre 380 im Romischen Reich zur Staatsreligion erklart wurde, nicht sehr

* Nicholas Hannan-Stavroulakis ist Leiter der Etz Chajim Synagoge in Chania und der einzige
ortsansissige Jude. Ubersetzt aus dem Englischen von Elisabeth Weidinger.
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gut. Vor allem unter Theodosius I. und Theodosius II. war sowohl Heiden
als auch Juden die Ausiibung ihres Kultes verwehrt, und ihre bis dahin
durch das Romische Gesetz geschiitzten Rechte wurden aufgehoben. Der
Historiker Sokrates hat folgenden bedeutungsvollen Vortall aus dem Jahre
440 aufgezeichnet: Ein kretischer Rabbiner namens Moses war von seinen
Anhingern zum Messias erklirt worden. Sie glaubten, dass er sie aus Ver-
zweiflung und Unterdriickung befreien und — wie einst Mose — durch das
Meer nach Judia fithren wiirde. Am festgesetzten Tag fithrte er sie hinaus
ans Meer, wo sie sich vor den Augen der entsetzten Christen, die gekommen
waren, um das Wunder zu sehen, von den Klippen in das tosende Meer hi-
nabstlirzten. Der Anblick sei so schrecklich gewesen, dass die christlichen
Zuschauer ihnen zu Hilfe eilten und viele Juden retteten — und viele der Ge-
retteten wurden Christen. Man mag sich fragen, welch menschliche Ver-
zweiflung wohl zu dieser Massenhysterie geftihrt hat.

Vom 5. bis zum 13. Jh. gibt es keine direkten Hinweise auf eine jiidische
Prasenz. Moglicherweise hat es periodisch auch keine oder nur wenige Ju-
den auf Kreta gegeben. Auch die Ankunft des HI. Nikon im Gefolge der by-
zantinischen Armee, die im 10. Jh. die Insel wieder von der arabischen
Herrschaft befreite, konnte fiir die Juden nicht von Vorteil gewesen sein.
Nikons Missionierung hatte schon in Sparta einen Pogrom ausgelost, der
die Vertreibung der Juden aus Sparta zur Folge hatte.

Erst mit der Besetzung der Insel durch die Venezianer im Laufe des 4.
Kreuzzuges (1202-1204) wird jiidisches Leben auf Kreta wieder sichtbar.
Nach venezianischem Vorbild blieb die jidische Prisenz jedoch auf ein
Getto begrenzt, ihre Wohnungen und Arbeitsstitten mussten entsprechend
gekennzeichnet sein. Dies engte sowohl ihr soziales Umfeld als auch die
Handelsmoglichkeiten ein. Fir die katholischen Venezianer waren grie-
chisch-orthodoxe Christen und Juden gleicherweise Unterworfene. Das
Dokument,, Takkonth Kandya“(1228) von Rav Baruch ben Isaak gibt einen
Einblick in das kretische Judentum jener Zeit. R. Baruch besuchte Candia
(heute Heraklion) im ersten Viertel des 13. Jahrhunderts. Schockiert tiber
den Mangel an religioser Oberservanz verfasste er eine Reformschrift (Tak-
kanot'). Angemahnt wurde u. a., dass die Gemeinde von Candia noch im-
mer Griechisch anstelle von Hebriisch als liturgische Sprache verwendete.

1) Takkana = verbessern. Die Takkanot (PL.) legen Verpflichtungen auf mit dem Ziel, die Ha-
lacha aufgrund verinderter Gegebenheiten zu berichtigen.
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Dass sie auch noch den (ilteren) Jerusalemer Talmud anstelle des Babyloni-
schen Talmud befolgten, lisst darauf schlieffen, dass sie sich vor allem mit
Landwirtschaft und Weinbau befassten, auf die der Jerusalemer Talmud be-
sonderen Wert legt. Eines inderten die Reformen von Rav Baruch unter den
Juden Kretas nicht: Griechisch wurde weiterhin als liturgische Sprache ver-
wendet. Noch heute befinden sich kretische, auf Griechisch mit hebrii-
schen Buchstaben geschriebene Siddurim in Sammlungen im Vatikan, in der
Bibliotheque Nationale sowie in Bibliotheken in Oxford und Cambridge.

Im Jahre 1364 erhob sich Kreta in einer massiven Revolte gegen die be-
reits mehr als hundert Jahre andauernde wirtschaftliche Ausbeutung durch
die Venezianer. Im Laufe der Kimpfe, an denen auch orthodoxe Christen
und Juden teilnahmen, kamen alle Juden von Kastel Nuovo ums Leben.
Ende des 14. Jahrhunderts entwickelten die Venezianer ein neues, nicht so
sehr auf wirtschaftliche Ausbeutung konzentriertes Interesse an Kreta. Un-
ter der Serenissima Repubblica di Venezia erhielt die Insel einen besonde-
ren Status und einen eigenen Rektor. Sie diente vor allem als Stiitzpunkt des
venezianischen Sechandels. Moglicherweise haben sich unter dieser semi-
treundlichen Atmosphire auch Juden aus Venedig aut Kreta angesiedelt.
1395 erlebte die jiidische Gemeinde von Candia einen rapiden Zuwachs
durch Juden aus Spanien auf der Flucht vor Pogromen und Zwangsbekeh-
rung (seit 1391). Auch Juden aus venezianischen Gebieten wie Modon,
Korfu, Koron, Zante und den Agiischen Inseln zogen nach Kreta oder han-
delten mit kretischem (koscherem) Wein, mit Kase und den fiir Sukkot
benotigten Zitrusfriichten (Etrog). Archive in Venedig belegen, dass Juden,
trotz Einschrinkungen im Erwerb von Besitz und Landereien, aktiv betei-
ligt waren am Handel und Geldverleih sowie an der Herstellung von Seide
und als Farber.

Unter tiirkischer und griechischer Herrschaft

Am 29. Mai 1453 wurde Konstantinopel von Sultan Mehmet II. erobert.
Michael ben Shabbetai Cohen Balbo, ein kretischer Jude, komponierte ei-
nen der ersten von vielen griechischen Trauergesingen zu diesem Ereignis.
Balbos Epos ist hauptsachlich aus biblischen Versen zusammengefiigt und
zeigt damit eine vieldeutigere Reaktion als die christlichen Dichtungen. Rav
Moses Eliahu Capsali aus Candia, der den Fall Konstantinopels miterlebt
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hatte, wurde im Juni 1453 zum Oberrabbiner von Konstantinopel ernannt.
Capsali stammte aus einer bekannten Candiotischen Familie. Bis zu seinem
Tod (1495) setzte er sich unter anderem auch aktiv fiir die Ansiedlung und
Eingliederung der aus Spanien vertriebenen Juden ein. Fiir die jiidischen
Gemeinden in Kreta bedeutete der Fall von Konstantinopel jedoch auch
neues Wachstum, denn es kamen zahlreiche judische Fliichtlinge aus Rho-
dos und dem Dodekanes. Im Jahre 1481 gab es in Candia bereits 400 jiidi-
sche Familien und vier Synagogen. Eine groflere Bewegungs- und Reisefrei-
heit - dank einer gnidig gestimmten venezianischen Regierung — brachte die
Juden in Kontakt mit der Renaissance und erlaubte jungen Juden Studien-
aufenthalte in Italien. Von besonderer Bedeutung ist Eliahu Delmedigo
(1458-1493), der in Pisa studierte und spiter der Lehrer von Pico della Mi-
randola und anderen jungen Italienern war, die einem neuen Bildungshuma-
nismus angehorten. Joseph Salomon Delmedigo (1591-1655) studierte in
Padua und Pisa, u. a. auch bei Galileo, wurde Arzt, amtierte dann als Rabbi-
ner in Frankfurt und spiter in Prag, wo noch heute ein eindrucksvolles
Grabmal in einer Ecke des jiidischen Friedhofs an ihn erinnert.

Im Jahre 1669 fiel auch die Insel Kreta an die Tiirken. Chania hatte sich
bereits 1645 an Jusuf Pascha ergeben. Wahrscheinlich sind daraufhin viele
Juden, deren Existenz eng mit den Venezianern verflochten war, von der In-
sel geflohen. Der erste Grofiwesir von Kreta, Ahmet Kopriilii, suchte je-
doch die Juden durch glinstige Angebote zum Kauf von Lindereien in den
Stadten wieder zurtickzugewinnen. Beweise fiir die verlockenden Angebote
von Ahmet Kopriilii finden sich in der einzigen heute noch bestehenden Sy-
nagoge, der Etz Chajim Synagoge in Chania. Durch die Auflésung der von
den Venezianern verordneten Gettos erlangten die Juden auch mehr Frei-
heit. Von 1669-1897 war Kreta eine wichtige osmanische Provinz, deren Be-
deutung erst seit Neuestem objektiv und systematisch untersucht wird.

Das 19. Jh. war gepragt von Kimpfen und Zwistigkeiten. Sowohl die Ju-
den als auch die kretischen Muslime, die vorwiegend aus der Griechischen
Orthodoxie stammten, wurden marginalisiert. Ein aufkeimender Nationa-
lismus widersetzte sich den Normen der Osmanen. Kretische christliche
Dissidenten wurden von der Befreiungspolitik des neugegriindeten Grie-
chischen Staates zur Gewalt angetrieben. Mit der Unterstiitzung von eu-
ropéischen Michten gelang es 1897 den orthodoxen Christen, Kreta von
den Osmanen zu befreien. Die Insel wurde als unabhingig erklirt und unter
die Regentschaft von Prinz Georg von Griechenland gestellt. Die neue
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Konstitution sollte zwar eine gerechte Vertretung von Juden und Muslimen
in dem neu gegriindeten Parlament gewahrleisten, aber das Gesetz wurde

nicht durchgehend befolgt.

1912 wurde Kreta offiziell von Griechenland annektiert. Im Zuge der
Neuorganisierung der jiidischen Minderheit wurde Rabbiner Abraham
Evlagon von Chania 1867 durch einen koniglichen Firman zum Oberrabbi-
ner ernannt. Wihrend seiner Amtszeit fihrte die griechisch-orthodoxe Kir-
che den um 1860 vom Sultan ausdriicklich verbotenen Brauch der ,,Ver-
brennung des Judas“ am Karsamstag wieder ein. Wegen der Ahnlichkeit der
Begriffe ,Judas und ,Judeos® war die Wiederbelebung dieses abscheuli-
chen Brauches fiir die Juden nicht nur verletzend, sondern auch gefihrlich.
Dies veranlasste Evlagon zu einer Abhandlung tiber Blutfrevellegenden in
Europa und im Osmanischen Reich. 1449/50 kam die Anklage auf, die Ju-
den hitten zum Spott der Christen ein Osterlamm gekreuzigt. 1452 verbrei-
tete eine Nonne die Legende, die Juden hitten eine Hostie entweiht. Da-
raufhin wurden neun Juden aus Chania in Venedig verurteilt und erst nach
zwei Jahren Gefangnis wieder freigelassen. Als 1873 die Juden erncut eines
Blutfrevels angeklagt wurden, setzte sich der franzosische Konsul erfolg-
reich fiir sie ein.

Kurz vor seinem Tod (1933) beschrieb Evlagon in seinen Memoiren den
traurigen Riickgang der Juden auf Kreta aufgrund ihrer Marginalisierung.
Viele emigrierten. Die judische Gemeinde von Candia (Heraklion) hatte
sich um 1912 vermutlich bereits vollig aufgelost und viele religiose Gegen-
stinde aus ihren Synagogen nach Patras verbracht. Als die Synagoge von
Patras einige Jahre nach dem Zweiten Weltkrieg geschleift wurde, stieff man
auf diese Gegenstinde aus Candia. Evlagons Korrespondenz, heute in den
Archiven der Alliance Israélite in Paris, zeugt von den wirtschaftlichen und
sozialen Schwierigkeiten, mit denen er als Vorsteher der Gemeinde in seinen
letzten Jahren konfrontiert war.

Das Ende — unter deutscher Besatzung

Als 1941 Kreta an die Achsenmachte fiel, wurde die kleine jidische Ge-
meinde von Chania unter R. Elias Osmos, dem Nachfolger von Rav Evla-
gon, sofort ausgesondert. Die deutschen Besatzer verlangten eine vollstin-
dige Liste aller Juden mit Namen, Adressen, Herkunft und Beruf. Auflerdem
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mussten alle fiir das rituelle Schlachten verwendeten (Schicht-)Messer abge-
liefert werden. Zwei weitere Zahlungen im Jahre 1944 ergaben eine Gesamt-
zahl von 267 Juden in Chania und 7 in Heraklion. Am 29. Mai 1944 wurden
in Chania alle Juden festgenommen und unter unertriglichen Zustinden im
nahegelegenen Aya-Gefingnis inhaftiert. Am 10. Juni wurden sie mit Last-
wagen nach Heraklion gebracht und auf die , Tannais® verladen, die fiir mi-
litarische Transporte requiriert worden war. Mit an Bord waren auch etwa
800 griechische und italienische Kriegsgefangene. Die Gefangenen sollten
iiber Athen nach Auschwitz gebracht werden. Die Nichtjuden waren ver-
mutlich fiir andere Lager vorgesehen. In den frithen Morgenstunden des
nichsten Tages wurde die ,, Tannais“ von einem britischen Torpedo getroffen
und sank innerhalb von Minuten. Es gab keine Uberlebenden. Damit endete
die lange Geschichte des kretischen Judentums.

Die ,,Etz Chajim Synagoge“ in Chania

Die ,Etz Chajim Synagoge in
Chania, die letzte der Synagogen
auf Kreta, war bis 1997 ein stum-
mes Zeugnis der ,erfolgreichen
nationalsozialistischen Aktionen,
97 % der griechischen Juden aus-
zurotten“. 1996 wurde mit der
Restaurierung des duflerst baufil-
ligen Gebdudes begonnen. Eine
erste Untersuchung ergab, dass es
sich dabei um eine venezianische
Kirche aus dem spiten 15. Jahr-
hundert handelt, die wahrschein-
lich bei einem der zahlreichen
Angriffe von Cheir-ed-din (Bar- Blest mekho v Symizeae
barossa) Anfang des 16. Jh. zer-

stort worden war. Wann und unter

welchen Umstinden die jiidische Gemeinde die Kirchenruine erworben
hat, ist nicht bekannt. Nur bauliche Verinderungen weisen darauf hin, dass
die Arbeiten im 17. Jh. durchgefithrt wurden.
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Im Laufe der Restaurierungsarbeiten an der Etz Chajim Synagoge wurde
auch das Grab von Rav Hillel Eskenazi aus dem Jahre 1717 entdeckt. Un-
klar ist, wie und warum das jiidische Gesetz, das Beerdigungen innerhalb ei-
ner ummauerten Stadt verbietet, umgangen wurde. 1821 wurde — ebenfalls
im Bereich der Synagoge — ein zweiter Rabbiner neben seinem Bruder bei-
gesetzt, und ein dritter im Jahre 1854. Diese Grabstitten bestitigen eine
Uberlieferung aus den Memoiren von R. Abraham Evlagon aus dem Jahre
1933, dass Christen eine Beerdigungsprozession attackierten und den Juden
den Zugang zu dem auflerhalb der Mauern gelegenen Friedhof verwehrten.

In den ersten zehn
Jahren nach dem Ab-
transport der Juden aus
Chania (1944) wurde die
verlassene Synagoge erst
von ,,Hausbesetzern® be-
niitzt und spiter dem
Verfall preisgegeben. Im
Laufe der Jahre fand sie
noch Verwendung als
Hithner- und Ziegen-
stall, als Hundezwinger
und schliefflich als Mull-
halde.

Im Inneren der Synagoge mit dem Toraschrein (links).

Erst als nach einem schweren Erdbeben im Jahre 1996 das Deckenge-
wolbe einzustiirzen drohte, erwachte das internationale Interesse. Mit Hilfe
von Spenden konnte die Synagoge renoviert und wieder aufgebaut werden.
Seit der Neueinweihung der Synagoge (2001) hat sie weltweit an Interesse
gewonnen und eine kleine Gruppe von gleichgesinnten Personen — Juden,
Christen und Muslime — um sich geschart, die von dhnlichen Werten beseelt
sind. Als ein Ort des Gebetes, der Besinnung und der Verséhnung ist die Sy-
nagoge heute ein — wenngleich schwaches — Bindeglied zurtick in die Ver-
gangenheit.” Wir hoffen, dass die Synagoge weiter an symbolischer Bedeu-
tung gewinnt als Zeichen multi-ethnischer und religiéser Toleranz, die auch
in unserer Zeit noch hochst problematisch ist.

2) Die Synagoge befindet sich in der Parodos Kondylaki in der Altstadt von Chania und ist fiir
Besucher zuginglich.
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Judische Talismane und Amulette
Ein seltener Beschneidungs-Talisman

Abraham Frank*

Unter den Juden, auch unter den Juden in Israel, ist die Verwendung von Ta-
lismanen als Gliicksbringer noch heute verbreitet. Sie dienen dem Schutz
von Wochnerinnen und Neugeborenen sowie der Heilung von Kranken.
Die meisten Talismane beinhalten magische Texte — auf Pergamentstreifen
geschrieben oder in Metall bzw. Silberplittchen geprigt. Es gibt auch Talis-
mane, die mit Buchstaben oder Abkiirzungen von geheimer Bedeutung ver-
ziert sind. Sie wurden um den Hals gebunden oder — fiir Kranke und
Schwangere —an der Wand ihres Zimmers angebracht.

Im Laufe der Generationen haben die meisten der Gelehrten Israels ver-
sucht, solche Gebriuche, die das jiidische Volk von seinen nichtjiidischen
Nachbarn kopiert oder adaptiert hatte, zu minimieren. Die Rabbiner nann-
ten sie mit einem Gesamtbegriff: , Wege der Amoriter (Gotzenanbeter). Sie
verboten die Verwendung von Talismanen unter Hinweis auf Lev 18,3:
»Und deren Gesetze sollt ihr nicht befolgen. In der Mischnah und im Tal-
mud wird verschiedentlich tiber dieses Thema debattiert und beraten. So
heifit es z. B. im Traktat Berachot: ,,Ein Kranker, eine Gebirende und eine
Braut bediirfen der Behiitung.“ Da diese Briuche weit verbreitet waren, sa-
hen sich die Gelehrten Babylons gezwungen, eine Rechtfertigung fiir die
Benutzung von Talismanen zu finden. Gelegentlich hatten sie deren Ver-
wendung erlaubt, um ,die Masse zu beschwichtigen und auf dass der
Kranke seinen Verstand nicht verliere®. Trotz der Bemiihungen der Tal-
mudgelehrten, Brauche dieser Art zu eliminieren, wuchs im Mittelalter der
Glaube an Talismane und geheime Zaubertexte. Maimonides riigte daher z.

* Abraham Frank, Jerusalem, jahrzehntelang in der zionistischen Weltorganisation und der
Vereinigung der Israelis mitteleuropdischer Herkunft titig, erforscht die Genealogie, Spra-
che und das Brauchtum der ehemaligen siiddeutschen Landjuden. Er ist Verfasser einer fiinf-
bindigen Geschichte seiner in Hessen und Bayern seit dem 17. Jh. ansissigen Familie. Erst-
verotfentlichung des Beitrags in Et’mol, Zeitschrift des Yitzchak Ben-Zwi Instituts,
Jerusalem, November 2006; Ubersetzung aus dem Hebriischen von Yakov Gutmark.
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B. diejenigen, ,die Namen von Engeln auf Mesusoth und Talismane“ schrie-
ben, und nannte sie ,Dummkopfe“. Im Orient mit seinen verschiedenen
Stromungen existierten unterschiedliche traditionelle Brauche fir Ge-
birende. So auch in Deutschland. Das Buch ,,Der Engel Rasiel, das Rabbi
Eli’eser Ben Yehuda aus Worms (12. Jh.) zugeschrieben wird (erstmals ge-
druckt 1701 in Amsterdam), enthilt Anweisungen fiir die Verwendung von
Engelsnamen und Zusammensetzungen von Geheimbuchstaben auf Talis-
manen. Auch die Bewegung von Sabbatai Zwi (1626-1676) forderte den
Glauben an mystische Eigenschaften, insbesondere unter den Chassidim
Osteuropas. Bekannt ist der Streit zwischen dem Rabbiner Jonatan Eybe-
schiitz (1690/95-1764) und seinem Gegner Jacob Emden (1697-1776), die
beide in den Gemeinden von Hamburg und Altona amtierten. Einer der
Grunde fiir thren Streit war, dass auf den Talismanen, die Rabbi Eybeschiitz
geschrieben und die Rabbi Emden tiberpriift hatte, angeblich ketzerische
(sabbatianische) Texte zu lesen waren.

An verschiedenen Orten in Deutschland (,,Aschkenas®) pflegte man in
fritheren Zeiten tiber Wochnerinnen mit Hilfe eines (koscheren) ,fleischi-
gen® Messers in der Luft einen Kreis zu ziehen und dabei den Bibelspruch
zu zitieren: ,Eine Zauberin sollst du nicht am Leben lassen® (Ex 22,17).
Dieser Vorgang zielte darauf, dass Lilith’, ein weiblicher, koboldartiger Di-
mon (Jes 34,14), dem Neugeborenen keinen Schaden zuftige. Der Brauch
heifdt in west-jiddischem Jargon , Bekreisen®. In manchen Gegenden war es
auch Brauch, im Zimmer einer Gebirenden Zettel mit kabbalistischen Tex-
ten aufzuhingen. In verschiedenen Gemeinden im Badischen pflegten Ge-
birende in die Warze (Pitam) des Etrog® zu beiffen, um dadurch bei der Ge-
burt begtinstigt zu werden. Im Norden Italiens breitete man einen Schleier
iber dem Neugeborenen aus, um das Kind vor dem ,bosen Blick® (Ain
hara®) zu schiitzen. Diese Briuche sind in neueren Zeiten im Grofien und
Ganzen verschwunden. Verbreitet unter den aschkenasischen Juden ist bis
heute noch der Brauch, am Freitagabend (Erev Schabbat) nach der Geburt
eines mannlichen Kindes Verwandte und Freunde zur Feier ,Schalom
Sachar” (Friede dem mannlichen Nachkommen) einzuladen. In Westeuropa
war ein ahnlicher Brauch mit dem Namen ,, Wachnacht“ bekannt. Man blieb
die ganze Nacht vor der Brit-Mila (Beschneidung) wach, um aus den heili-

1) Vgl. Kerstin Schiffner, Und am Anfang war — Lilith, in: FrRu 14(2007)2-13.
2) Etrog (Zitrusfrucht) ist Teil des Feststraufles (Lulaw) der Arba‘a Minim (vier Sorten) fiir
Sukkot.

130 FrRu NF 2/2008



gen Biichern zu lesen und zu lernen. Der Mohel (Beschneider), der Sandalk
(Pate) und die Verwandten versammelten sich im Hause der Wochnerin, um
durch das Lesen von Psalmen und durch Gebete Lilith fernzuhalten.’ Die
Jugendlichen sagten dabei das ,,Schma Israel“ und den Vers ,, Hamalach Ha-
goel” (,Der rettende Engel, mit dem Jakob die Kinder Josefs gesegnet hat,
Gen 48,16) auf.

Miinnlich und weiblich — Blau und Rot

Einer der typischen Talismane der deutschen Juden war das bei der Be-
schneidung (Brit-Mila) iiberreichte Amulett. Dieses sollte als Schutz vor
dem ,bosen Blick®, vor Teufeln und bésen Geistern dienen, die dem Neu-
geborenen Schaden zufiigen kénnten. Vor der Beschneidung brachte die
Hebamme, die Grofimutter oder eine andere Verwandte ein Amulett (das
iiblicherweise vom Vater auf den Sohn tiberging) mit, das dem Kind — iiber
seinen Kleidern — um den Hals gebunden wurde.

[n verschiedenen alten Illustrationen und Kupferstichen kann man typi-
sche Formen solcher Miinz-Talismane sehen: Am unteren Ende einer farbi-
gen Kette (oder einem Band aus Seide) wurde ein Dreieck angeniht, dessen
Spitze nach unten zeigt und so das weibliche Geschlechtsteil symbolisiert.
Die Biander waren blau fiir Knaben, das rote oder rosa Dreieck stand fiir
»weiblich®. Mit diesem rosa Stoffdreieck (am blauen Band) sollten der Teu-
fel und die bésen Geister in die Irre gefithrt werden. Sie sollten glauben, der
Triger des Talismans sei weiblich, und infolgedessen von dem minnlichen
Kind ablassen. In Osteuropa und in orientalischen Gemeinschaften pflegte
man zusdtzlich ein rotes Band um den Arm des Kleinkindes zu binden.
Auch unter den Christen in Deutschland wurde die Farbe Rot als Schutz-
mittel vor schidlichen Geistern betrachtet. In einigen dérflichen Gegenden
verwendete man daher rote Utensilien bei der Kindstaufe in der Kirche.
Eine weitere typische Verzierung fiir Talismane waren unterschiedliche, im
Allgemeinen sehr seltene oder aus fernen Lindern stammende Miinzen, die
an den Rindern des Bandes oder Stoffdreiecks angeniht wurden. Im bereits
erwihnten Buch ,, Der Engel Rasiel“ werden altertiimliche Miinzen (Sela

3) Zur Zeremonie namens ,Holekreisch® fiir Madchen vgl. Ruben Frankenstein, in FrRu
11(2004)242.
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und Dinar) als Schutzmittel gegen ,,Eina Bischa“ (aramiisch ftir ,,Ain hara*
= der bose Blick) erwahnt. Mancherorts wurden Miinzen an den Rindern
von Stofftalismanen gefunden, an denen der Buchstabe ,, Hej (der fiinfte,
sheilige“ Buchstabe des hebriischen Alphabets) eingraviert war. Verschie-
dene solcher Amulette kamen bei traditionellen jiidischen Familien in den
stidlichen und westlichen Gebieten Deutschlands, insbesondere in Hessen,
aber auch im Elsass und im Norden der Schweiz zur Anwendung. Im
Volksmund der Juden aus diesen Gegenden (sie sprachen unter sich bis zur
Mitte des 19. Jh. das sogenannte Jiidisch-Deutsch) wurden diese Talismane
als ,Hals-Gezeig“ benannt, also Schmuck, den man um den Hals trigt.

Einige Forscher meinen, dass die verschiedensten Talisman-Miinzen aus
dem Heiligen Land nach Zentraleuropa gebracht wurden und dass sie, so-
wohl von den Kabbalisten wie auch innerhalb der Volker dieser Staaten, im
Rahmen heiliger Briauche eingefithrt worden seien. Andere sind der Mei-
nung, dass der Brauch auf Rabbi Seckel Wormser, den ,,Ba‘al Schem® von
Michelstadt (,,der letzte Kabbalist Deutschlands®) zurtickgeht, der viel zur
Verbreitung von Wundermitteln und insbesondere Talismanen, z. B. fiir die
Beschneidung, in den verschiedenen Ortschaften seines Rabbinatsbezirks
beigetragen hat.

Ein wiedergefundener Beschneidungstalisman

In den 1930er Jahren sind solche Ritualgegenstinde mit den Familien der
Flinften Alija (Einwanderungswelle) aus Deutschland in das damalige Pa-
lastina mitgebracht worden. Im Laufe der Zeit wurden sie dann dem Israel-
Museum, dem Museum fiir Ethnographie und Folklore in Haifa und ande-
ren Kulturinstitutionen als Exponate gestiftet. Immer seltener gelang es
Sammlern, Amulette zu erwerben. Erst vor kurzem bekam der Schreiber
dieser Zeilen jedoch ein solches Amulett in seine Hiande (siehe Abbildung).
Anhand der Herkunft dieses Talismans — Nordenstadt be1 Wiesbaden — lasst
sich die Gesamtdarstellung gut illustrieren. An diesem Ort, der im fruchtba-
ren Dreieck zwischen den Flissen Rhein und Main gelegen ist, wurde im
Jahre 1536 die judische Gemeinde, gemeinsam mit dem Nachbarort Wallau,
gegrundet. Die Vorfahren der Familie Nachmann waren Mitbegriinder der
Gemeinde am Ort. Einer der letzten Nachkommen dieser Familie, Ludwig
Fried und seine Tochter Anita (Mitglied der Judischen Gemeinde Wiesba-
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den), wurden von den Nationalsozialisten in das Konzentrationslager Tere-
zin (Theresienstadt) deportiert. Wie durch ein Wunder wurden beide vor
der Vernichtung gerettet. Spiter, nach dem Tod des Vaters, fand die Tochter
den Talisman unter den Gegenstinden seiner Hinterlassenschaft. Das lange
Stoffband war bereits zerschlissen. Die noch erhaltenen Teile entsprechen
der oben beschriebenen klassischen Form: ein verblasstes rosa — einstmals
rotes — Dreieck, mit einer Miinze an jeder Ecke.

Der wiedergefundene
Beschneidungstalisman.

Obwohl Form und Oberfliche der Miinzen weitgehend abgenutzt sind,
war es moglich, zwei der drei Miinzen zu identifizieren und zuzuordnen.
Die Miinze oben links zeigt ein Portrit mit dem Namen Carolus (Karl). Ein
Fiirstbischof dieses Namens herrschte gegen Ende des 17./Anfang des 18.
Jahrhunderts in der Grafschaft Olmiitz, der Hauptstadt Mihrens (der heu-
tigen Tschechischen Republik). Auf der Miinze unten kann man Lowen,
eine Krone und andere heraldische Gravuren sehen. Sie deuten auf eines der
Habsburger Fiirstentiimer des ,Heiligen Rémischen Reiches® hin. Das
Portrit auf der Miinze rechts oben stellt entweder Bischof Karl von Loth-
ringen, Bischof von Olmiitz (1696-1711), dar oder seinen Vorginger, Karl
Prinz zu Lichtenstein (1664-1695). Die lateinische Inschrift am Rande der
Miinze ist nur schwer entzifferbar. Die Ubersetzung lautet: ,Carolus, von
Gottes Gnaden Bischof von Olmiitz“. Wenn dem so ist, wurden die drei
Miinzen gegen Ende des 17. oder Anfang des 18. Jahrhunderts geprigt.

Dieser Talisman ist wie ein ,aus den Feuern der Schoa gerettetes Holz-
scheit” und dokumentiert einen 300 Jahre alten jiidischen Brauch des deut-
schen Judentums, das reich an Traditionen und Sitten war. Nach langen
Wanderungen und viel Miihsal hat er heute einen Ehrenplatz in der Samm-
lung der Ethnographischen Fakultit der Hebriischen Universitit in Jerusa-
lem.
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Den Worten miissen Taten folgen
Leo Baeck als Vorbild

Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkel wurde am 6. November 2007 mit dem Leo-Baeck-Preis
ausgezeichnet. Wir bringen Ausziige aus der Dankesrede der Bundeskanzlerin.

Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus und des Zweiten Weltkrieges hat
Deutschland unendliches Leid iiber die Welt gebracht. Bis heute spiiren wir
die Folgen dieses dunkelsten Kapitels der deutschen Geschichte. Kaum eine
jiidische Familie wurde nicht durch Vertreibung und Ermordung auseinan-
dergerissen oder zerstort. Kaum ein jiidisches Leben blieb von Verwiistung
und Vernichtung verschont. Es erschiittert mich immer wieder, den Berich-
ten von Uberlebenden zuzuhoren, wie zum Beispiel vor wenigen Wochen
von Saul Friedlinder, als er bei der Verleihung des Friedenspreises des Deut-
schen Buchhandels aus Briefen seiner Familie zitierte. Aber es erschiittert
mich auch, dass wir trotz all dieser Lebenszeugnisse feststellen miissen, wie
schnell die Griueltaten aus der Zeit des Nationalsozialismus in Vergessen-
heit geraten konnen, wie gedankenlos manche Diskussion abliuft, wie
heute manchmal mit Worten und Begriffen aus jener Zeit hantiert wird, um
— sei es bewusst oder unbewusst — eigenen Argumenten vermeintlich Nach-
druck zu verleihen.

All das fithrt mich zu einer entscheidenden Frage: Wie nehmen wir un-
sere historische Verantwortung wahr, wenn die Generation derer nicht
mehr unter uns ist, die die Schoa selbst erlebt und tiberlebt hat? Aber wie
sicht der Alltag aus? Was tun wir, wenn ein Rabbiner in Frankfurt titlich an-
gegriffen wird? Wie entschlossen gehen wir vor, wenn der iranische Prisi-
dent Israel vernichten will und den Holocaust relativiert? Wie verhalten wir
uns, wenn ein deutscher Fuffballnationalspieler iranischer Herkunft nichtin
Israel spielen will> Oder wie reagieren wir, wenn Auslinder durch deutsche
Straflen gejagt werden? [...] Im Alltag kommt die Stunde der Bewihrung.
Dann zeigt sich, ob den Reden Taten folgen — im staatlichen Handeln und
im Beitrag jedes Einzelnen.

Leo Baeck sollte uns dabei Vorbild sein. Er setzte Zeichen: Zeichen fiir
Toleranz und Zeichen fiir Zivilcourage. Leo Baeck wusste, dass Toleranz
nicht ohne Zivilcourage geht. Mit beiden konnen wir die Welt auch mit den
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Augen des anderen sehen. Denn das ist es doch, was unser Leben reich
macht: Die Welt auch mit den Augen der Anderen zu sehen. Toleranz und
Zivilcourage sind sozusagen zwei Seiten einer Medaille, denn Toleranz darf
nicht Beliebigkeit bedeuten. Das fithrte ins Elend. Toleranz darf nicht
schweigen. Toleranz muss fiir eigene Werte einstehen.

Null Toleranz fir Intoleranz — das muss deshalb unser Leitsatz sein, zum
Beispiel im Streit mit islamistischen Fundamentalisten um Karikaturen und
Operninszenierungen. Hier Kompromisse einzugehen, kime einer Kapitu-
lation unserer Werteordnung gleich. Was das konkret bedeuten kann, was
einem Menschen im Extremfall unter dem Druck von Terror und Verfol-
gung abverlangt werden kann, hat Leo Baeck wihrend der Zeit des Natio-
nalsozialismus am eigenen Leib erfahren. Unermiidlich und ohne Riicksicht
auf das eigene Schicksal setzte er sich fiir die Juden in Deutschland ein. Un-
zihligen Verfolgten half er aus Deutschland heraus. Das ist gelebte Zivil-
courage unter Einsatz des eigenen Lebens.

Nach all diesen Schrecken jener Zeit grenzt es fiir mich an ein Wunder,
dass wir heute in Deutschland wieder eine lebendige jiidische Gemeinschaft
haben. Dass dies moglich ist, liegt ganz wesentlich auch an den Menschen,
die nach dem Krieg in Deutschland blieben oder hierher zuriickkehrten.
Stellvertretend fiir sie mochte ich den Vater von Frau Prisidentin Knobloch
und den Vater des verstorbenen Prisidenten Paul Spiegel hervorheben.
Menschen wie thnen sind wir heute zu grofitem Dank verpflichtet. Ohne sie
wiirde das jidische Leben in Deutschland heute nicht blithen. Umso wich-
tiger ist es jetzt, all die sichtbaren Zeichen jidischen Lebens nach Kriften zu
starken.

Das Miteinander von Juden und Nichtjuden in unserem Land ist leben-
diger und intensiver, als wir es uns vor noch nicht allzu langer Zeit in unse-
ren kithnsten Traumen nicht haben vorstellen kénnen. Das gilt auch fiir das
Mitemander von Deutschen und Israelis.

Der Staat Israel feiert im nichsten Jahr den 60. Geburtstag seines Beste-
hens. 60 Jahre Israel — das wird ein Tag, den wir mit Freude, aber nicht ohne
Sorge feiern kénnen. Denn noch immer sind die Sicherheit und Existenz
dieses Staates bedroht. Ich bekenne mich ausdriicklich zur besonderen his-
torischen Verantwortung Deutschlands fiir die Sicherheit und Existenz Is-
raels. Ich bin mir bewusst: Angesichts der Bedrohung Israels durch das
Nuklearprogramm des Iran diirfen das keine leeren Worte bleiben. Diesen
Worten mussen Taten folgen.
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Das besondere Buch

Elazar Benyoétz, Die Eselin Bileams und Kohelets Hund. Carl Hanser
Verlag, Miinchen 2007. 216 Seiten.

Nach Auschwitz gibe es keine Gedichte mehr, war die Uberzeugung des
Philosophen Theodor Adorno (1903-1969). Man schrieb weiter Verse, auch
in deutscher Sprache, doch diese Dichtung konnte nicht an der Schoa vor-
beigehen, wie es Elazar Benyoétz in einem seiner Aphorismen zum Aus-
druck bringt: ,Arbeit macht frei’, durch dieses Tor geht mein Blick in die
Welt. Auch er, geboren am 24. Mirz 1937 in Wien, befand sich im Schatten
des Todes. Seinen Eltern gelang die Flucht in das damalige britische Man-
datsgebiet Palistina. Der zweisprachige Dichter — hebriisch und deutsch —
{iberlebte den Massenmord nicht nur physisch. Auch sein Judisches, in
deutschen Worten ausgedriicke, ist knapp dem Tod entronnen. In seinem
Werk habe er zu dem ,eigentlich Jidischen“ zurtickgefunden, betont
Benyoétz in diesem zu seinem 70. Geburtstag herausgegebenen Buch. Seine
Liebe gehore der hebriischen Sprache und das Deutsche sei seine Geliebte,
schreibt Benyoétz. Eine doppelte Liebesbeziehung, ein Wunder oder jiidi-
sche Mystik? ,,Ich kann nur in Jerusalem schreiben; es ist seltsam zu sagen,
dass mein Deutsch auch mein Jerusalem ist.“ Seit flinfunddreiflig Jahren lebt
Benyoétz in Jerusalem. Ohne Jerusalem und Israel wiirde thm der Boden
fiir seine Dichtkunst fehlen. Uber seine zweisprachige Dichtung sagt er:
»Meine beiden Sprachen wechseln miteinander kein einziges Wort. Zwi-
schen meinen Sprachen bin ich selbst die Scheidewand.®

Wie Bileam (Num 22,1-24,25; Jos 24,10) auf Geheiff des Konigs von
Moab das Volk Israel verfluchen sollte und es durch Gottes Eingreifen seg-
nete, so sollte im Nationalsozialismus alles Jiidische ausgerottet werden.
Doch das Volk Israel wurde nicht ausgeloscht, auch nicht aus der deutschen
Sprache. , In die Enge getrieben, allerdings auch geschlagen, fand die Eselin
Bileams die Worte zu Not. Sie konnte nicht weiter, doch war’s ein Engel, der
ihr im Wege stand. Sie hatte einen Blick fiir ihn, und er machte sie reden. Von
ihr sollte ich lernen, von ihr soll nun die Rede sein — und von Kohelets Hund.
Immer feiert er nach wie vor seine Triumphe iiber den toten Lowen: ,Denn

) <«

besser dran ist ein lebender Hund als ein toter Lowe’.
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Seine Dichtung ist eine Sprache zu Gott in der Not, einer Not, sich dem
aufler Raum und Zeit existierenden Sein zu nihern, das der jiidische Schrift-
steller Max Brod (1884-1968) das ,edle Ungliick“ des Menschen bezeich-
nete. , Das Gebet, von der Not mit Lippen verseben, ist die Evidenz Gottes*,
so Elazar Benyoétz. Die Suche nach Gott, dem entweichenden und stets
wieder gefundenen Gott steht im Mittelpunkt seines neuen Buches. Aber
auch Zweifel sei ein Weg zur Gotteserkenntnis: ,Hat man seinen Zweifel,
hat man seinen Gott*, denn da ist ,,kein Gedanke, der nicht mit seiner Fra-
gewtirdigkeit verwachsen wire.“ Die Fragen werden laut und kommen
hoch, und je schwerer sie wiegen, desto hher kommen sie. Und solange
man noch einen Atemzug in sich hat, besteht die Zuversicht, wie Kohelet
zur Erkenntnis zu gelangen: ,Fiir jeden Lebenden gibt es noch Zuversicht.
Denn: Ein lebender Hund ist besser als ein toter Lowe* (Kohelet 9,4). Auch
Irren sei menschlich: ,Allein der Irrtum ist der Weg zur Wahrheit und der
ausgesprochene sogar der kiirzeste Weg*, sagt Benyoétz.

Grofle Geister rangen mit Gott und begaben sich auch auf die Flucht vor
ihm: Hiob, Jona, Kohelet. Sogar Mose hatte kleingliubig Wasser aus dem
Felsen geschlagen. Allein Abraham antwortete stets auf Gottes Wort, bis
hin zu seiner bittersten und gréfiten Priifung. Gott nahm das Opfer nicht
an, es blieb bei der Priifung, doch es gentigte der Beweis, dass Abraham bis
zum Auflersten an seinem Gortt festhielt. ,Der freie Wille ist grofy und hei-
lig, wenn man weif}, wessen Wille geschieht*, schreibt Benyoétz. Gott ist in
Elazar Benyoétz’ Dichtung nicht das abstrakte Wesen der Philosophen,
sondern stets der Gott der Bibel. Und das Volk Israel ist der erste Empfin-
ger des Gotteswortes, woran sich auch Christen erinnern miissten: , Wo das
Evangelium gepredigt wird, da wird ein Stiick Judentum erobert, nicht
tiberwunden.“ Dem Gebot, sich von Gott kein Bild zu machen, kénne der
an Materie und an das bildhafte Wort gebundene Mensch blof teilweise ent-
sprechen. Auch die Bibel beschreibe Gott bildlich. Und Gott sei: ,Das
Wort, das den Geist bewegt, ein Wort, das die Seele beruhigt; ein Wort, das
nicht Fleisch werden will.*

Ein Spiel mit Worten und Sitzen macht Elazar Benyoétz® Dichtkunst
aus. Die tiefste und kiirzeste Sinnaussage sei im Aphorismus enthalten, die
auch der Kiirze der biblischen Sitze entspreche. ,Es werde Licht®, ist ein
Aphorismus, der ,.eine prosaselige Gedichtzeile® sei. , Am diirrsten Satz er-
fiillt sich die prophetische Botschaft, und sie wiirde sich auch am Nichtssa-
genden erfiillen.“ Neben den eigenen Aphorismen und Prosaeinschnitten
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zitiert Benyoétz auch andere Personlichkeiten. ,,Man muss siebzig gewor-
den sein, um seinen ersten Satz zu verstehen®, so Benyoétz, Schopenhauers
Aussage tiber Kohelet zitierend. Doch auch Rabbi Elazar ben Azarja er-
graute mit achtzehn durch seine Weisheit eines Siebzigjihrigen und blieb
stets doch altersfrisch, wie der Talmud sagt, und wie Elazar Benyoétz die
Geschichte in seinem Buch wiedergibt.

Monika Beck, Aachen

Biicherschau

Abraham Bar Menachem, Israel. Gestern und Heute. In den Spuren der
Realitdten. Hg. von Fritz Hofmann. LT Verlag, Berlin 2006. 150 Seiten.

Der ,Israeli aus Hessen®, Dr. Abraham Bar Menachem, 1912 in Wies-
eck/Gieflen geboren, schreibt in der Situation des ,Heute fiir Deutsche
und Israelis iber seine Erfahrungen in Deutschland und tber sein ,,Ges-
tern“ in Paldstina/Israel: ,Am ersten jidischen Neujahrstag 1938 erreichte
ich in Jaffo die Kiste Paldstinas® (3). Vorwort und Epilog sind dem Thema
»Fur die Welt von Morgen®, in der ,jede Generation [...] ihren eigenen
Weg* zu gehen hat, gewidmet. Behutsam und eindringlich setzt sich der
1933 (1) von der Juristischen Fakultit der Universitit Gieflen promovierte
Oberbiirgermeister der Stadt Netanya und Ehrenbiirger der Universitats-
stadt Gieflen, Abraham Bar Menachem, mit existenziellen Problemen seiner
Heimat Israel auseinander. ,Der Staat Israel ist der Staat einer Nation® — mit
dieser Uberschrift beginnt die Erorterung der Elemente jiidischer Identitit,
der er pragende biblische Lehren unterlegt. Bar Menachem versucht auch
dem ,,palistinensischen Staatsbiirger Israels“ (31 ff.) gerecht zu werden. Is-
rael, ein judischer und demokratischer Staat: ist diese Beschreibung Realitit
fur nichytidische Staatsbiirger Israels? ,Den Bediirfnissen der arabischen
Bevolkerung wurde bisher nicht gentigend Aufmerksamkeit gewidmet®,
urteilt Bar Menachem. Die Definition, ein jiidischer demokratischer Staat,
hat auch weitere praktische Seiten. , Verantwortung der Biirger fiir die Re-
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gierbarkeit des Staates®, so die Uberschrift des Kapitels, in dem es um ,all-
gemeine Verantwortung fiir eine gemeinsame Zukunft im demokratischen
Staat“ geht. Als ,Israeli aus Hessen® fiigt er seinen Uberlegungen ein ,auto-
biographisches Bekenntnis zwischen Gestern und Heute® Deutschland be-
treffend bei, auch in der Absicht, den Menschen seiner ersten Heimat, aus
der er ,herausgerissen” wurde, seine Sorgen um die bedrohte zweite Hei-
mat — Israel — fassbar zu machen. Abraham Bar Menachem legt verantwor-
tungsbewusst ein ehrliches Buch vor.

Alwin Renker, Freiburg

Marianne Brentzel, Anna O. - Bertha Pappenheim. Wallstein Verlag, Got-
tingen 2002. 319 Seiten.

Bertha Pappenheim ist die Anna O., die Freud zur Entwicklung der Psy-
choanalyse inspirierte, was ihr durchaus unangenehm war, sodass sie nie
dariiber sprach. In die Geschichte ist sie aber eingegangen als die Begriinde-
rin der jiidischen Frauenbewegung. In der Nihe von Frankfurt griindete sie
ein Heim, wo sie Frauen fir die jiidische Sozialarbeit ausbildete. Politisch
war sie eine typische Vertreterin des deutschen Judentums, die besonders
nach 1933 zur Riickkehr zu den Wurzeln des Judentums aufrief, zur Ach-
tung der Familie und der Heiligung des Sabbats. Mit ihrer Freundin Han-
nah Karminski ist sie eine der wenigen jiidischen Frauen, die lange vor dem
sogenannten Feminismus eine Feministin war. Das mag auch mit der allge-
meinen Stellung der Frau im Judentum zu tun haben. Dem Zionismus stand
sie freundlich gegentiber, nahm Zionistinnen in ihren Frauenbund auf und
veranstaltete Paldstina-Abende in ihrem Heim in Isenburg. Thre wesentliche
Autgabe bestand darin, dass sie sich den grofien sozialen Fragen der Zeit
widmete, der Lage der Frauen und Kinder - besonders in Osteuropa. Sie
widmete sich auch unchelichen Kindern, trotz allem Gerede von jiidischer
Ethik. Obwohl es ihr nicht an Anerkennung fehlte, wurde sie leider in ihrer
Zeit nicht so ernst genommen, wie sie es wirklich verdient hitte. Vielleicht
hingt das auch mit ithrer manchmal recht schroffen Art zusammen, die sie
wenig populdr machte. Mit Leo Baeck stand sie in guter Beziehung, und er
bezeichnete sie als ,eine der stirksten Personlichkeiten des deutschen Ju-
dentums®. Das war sie tatsichlich, und dieses Buch gibt ihr eine berechtigte
Wiirdigung.

Ernst Ludwig Ehrlich s. A., Richen/Basel

FrRu NE 2/2008 139



Peter Haigis, Sie halfen Juden. Schwibische Pfarrhiuser im Widerstand.
Verlag Evangelische Gemeindepresse, Stuttgart 2007. 224 Seiten.

Die wissenschaftliche Dokumentation der Schicksale von Juden und Chris-
ten jiidischer Herkunft, die die nationalsozialistische Herrschaft im Unter-
grund tiberlebt haben, ist in den letzten Jahren verstirkt ins Blickfeld der
Forschung gelangt. Zu nennen sind hier zunichst die 2002 und 2003 publi-
zierten Studien des Berliner Zentrums fiir Antisemitismusforschung. Auch
das 2007 abgeschlossene Sammelwerk von Eberhard R6hm und Jérg Thier-
felder (Juden — Christen — Deutsche) beleuchtet Hilfsmafinahmen in kirchli-
chen Milieus.

Peter Haigis stellt Schicksale von Jiidinnen und Juden vor, die in schwi-
bischen Pfarrhiusern im Untergrund lebten. Sein besonderes Interesse gilt
dabei der Rolle der Frauen. Pfarrfrauen, Vikarinnen, Gemeindehelferinnen
und andere engagierte Christinnen leisteten oft den Hauptteil der Hilfe,
auch weil Minner in der Regel stirker iiberwacht wurden, zwischen 1939
und 1945 meist als Wehrmachtsoldaten kimpften oder bereits dem Krieg
zum Opfer gefallen waren. Im Siidwesten Deutschlands macht Peter Haigis
ein ,Netzwerk® von Pfarrhiusern aus, das den Hilfesuchenden Schutz bot.
Es bestand aus einzelnen Mitgliedern der Bekenntnisgemeinschaft in Wiirt-
temberg oder der Theologischen Sozietit. Diese beiden Arbeitkreise forder-
ten — teilweise eng an Karl Barth angelehnt — cine theologische Durchdrin-
gung und entsprechende Verinderung der kirchlichen Praxis unter den
Bedingungen des ,Dritten Reiches’. Beide lehnten die Kirchenpolitik der
Deutschen Christen und die nationalsozialistischen Gleichschaltungsversu-
che ab, beide ordneten sich selbst der Bekennenden Kirche zu, wobei die So-
zietit tendenziell die radikaleren Thesen vertrat.

In etlichen wiirttembergischen Pfarrhiusern fanden die Flichtlinge als
vorgeblich Ausgebombte, Verwandte oder Bekannte Unterschlupf. Die
fremden Besucher erregten am Ort oft weniger Argwohn, weil sich in vielen
Pfarrhiusern regelmifiig unbekannte Géste aufhielten. Trotz allem mussten
die untergetauchten Juden hiufig ihre Fluchtorte wechseln, damit sie nicht
entdeckt wurden. Mitunter brachten sie eine wahre Odyssee bis zur Ret-
tung hinter sich, einige Fluchtversuche scheiterten, und manchmal bezahl-
ten die Retter ihren Mut mit Verwarnungen, Geldstrafen oder KZ-Haft.
Verstindlicherweise sind die Quellen aus der Zeit vor 1945 insgesamt sehr
diirftig. Haigis greift daher auf autobiografische Erinnerungen, Interviews
der Tiibinger Projektgruppe ,Frauen im Nationalsozialismus“ und Tage-
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bucheintragungen von Fliichtlingen wie auch Judenretterinnen und -rettern
zuriick. Allerdings sagt die subjektive Verarbeitung und Rekonstruktion
der Vergangenheit oft mehr iiber Erinnerungsprozesse aus als tiber die Er-
eignisse, an die erinnert werden soll. So sind zurtickhaltende historische Ur-
teile nétig, wenn wie hier die Riickbesinnungen zum Teil erst Jahrzehnte
spater gesammelt werden und schriftliches Material zur Einordnung weit-

gehend fehlt.

Haigis lasst keinen Zweifel daran, wem seine Zuneigungen gelten. Das
gibt dem Buch eine engagierte Note, die zuweilen etwas bekenntnishaft
wirkt. So sympathisch seine Parteinahme fiir die Verfolgten, ihre Retterin-
nen und Retter ist, so holzschnittartig sind mitunter seine Unterscheidun-
gen zwischen Bekennender Kirche, taktierender (wiirttembergischer) Kir-
chenleitung und Deutschen Christen. Dies wird vor allem dort deutlich, wo
er Grundztige des wiirttembergischen , Kirchenkampfes® nachzeichnet und
so den Hintergrund illustriert, vor dem sich der Widerstand der Judenrette-
rinnen und -retter in den Pfarrhiusern abspielte. Kaum schlagt sich bei Hai-
gis die kirchenhistorische Einsicht nieder, dass die Bekennende Kirche eine
liberaus heterogene Gruppierung war, die die Opposition gegen die Dewut-
schen Christen einte, in der ansonsten Nationalsozialisten wie Sozialdemo-
kraten engagiert sein konnten. Sowohl innerhalb des radikaleren ,bru-
derritlichen® wie auch des konzilianteren ,,bischéflichen” Fligels blieb die
sogenannte Judenfrage weitgehend eine Marginalie, die von Anfang an in
beiden Lagern kontrovers diskutiert wurde. Ahnlich kurz greift sein Urteil
Uber die Jungreformatorische Bewegung. Sie war zwar eine der Keimzellen
des Pfarrernotbundes und der Bekennenden Kirche, aber keineswegs ein
»Pfeiler der Opposition gegen jede Uberfliigelung des Protestantismus
durch nationalsozialistische Ideen und Initiativen® (51). Das zeigt etwa das
Beispiel Walter Kiinneth, der als Protagonist der Jungreformatoren in
grofler Nihe zu nationalsozialistischen Programmen deutliche Sympathien
fiir antisemitische Rassentheorien zeigte. Zu korrigieren ist auch, dafl Hein-
rich Griiber, der in dem nach ihm benannten Berliner Biiro die Hilfe fir
Christen judischer Herkunft organisierte, keineswegs im KZ ermordet
wurde (107), vielmehr iiberlebte er seine Haft in Sachsenhausen und
Dachau. Ermordet wurden dagegen einige Mitarbeiter des Biiros wie Grii-
bers Stellvertreter Werner Sylten. Ungenauigkeiten wie diese truben viel-
leicht den Eindruck, aber schmilern keineswegs den Wert dieses spannend

und gut lesbar geschriebenen Buches.
: Axel Tollner, Niirnberg
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David Grossman, ,Léwenhonig®. Die Geschichte von Samson. Die My-
then. Berlin Verlag, Berlin 2006. 125 Seiten.

Die Bibel bedeutet dem sikularen Juden David Grossman sehr viel. Die Ge-
schichte von Samson (Simson) aus dem Buch der Richter (Kptl.13-16) wird
nach der Luther-Bibel (revidierte Fassung von 1984) zitiert; sie wird von
Grossman exegetisch ausgefeilt interpretiert. Der Leser erlebt cine Biografie
des biblischen Lowenbezwingers Samson, ,,die nichts anderes ist als der
qualvolle Weg einer einsamen ruhelosen Seele, die nirgendwo auf der Welt
zu Hause ist® (18). In der Interpretation von ,Lowenhonig® hat Samsons
Tun und Ergehen Beziige zur aktuellen israelischen Politik. Ein groflartiges
Buch iiber die Geschichte von Samson und Delila!

Fritz Hofmann, Dortmund

Nathan Peter Levinson, Widerstand und Eigensinn. Sechs jiidische Lehrer.
LiT Verlag, Berlin 2006. 208 Seiten.

Nathan Peter Levinson, geboren 1921, war Vorsitzender der Deutschen
Rabbinerkonferenz, ist Initiator der Hochschule fiir Jiidische Studien in
Heidelberg und Ehrenvorsitzender des Internationalen Rates der Christen
und Juden, Triger des Bundesverdienstkreuzes sowie nationaler und inter-
nationaler Ehrungen und Autor mehrer Biicher. Fiir das Forum Jiidische
Kulturphilosophie SCHIBBOLETH gab nun Irmgard Zepf, Professorin
am Lehrstuhl Kunst/Kulturpidagogik der Universitit Koln, im Zusam-
menhang mit ihrem Projekt , Kunst und Gedichtnis® sechs Vortrige bzw.
Aufsitze Levinsons heraus, die er in den letzten Jahrzehnten gehalten hatte
und sich mit seinen ,,jiidischen Lehrern® beschiftigen. Der erste Lehrer ist
gleich eine Uberraschung — und zeigt den grofien Wert dieses Buches fiir
den jiidisch-christlichen Dialog: Jesus. In zwei Artikeln setzt sich Levinson
mit der Person Jesu auseinander und iibt teils sehr heftige Kritik an christli-
chen Versuchen, Jesus das Judentum abzuerkennen. Jesus war nicht nur
Jude. Er ist in seiner Lehre nur dann richtig zu verstehen, wenn man ithn
ganz in der jiidischen Tradition eingebettet beldsst. Auch wenn manche exe-
getischen Erkenntnisse christlicher Theologen, die in den beiden Aufsitzen
exemplarisch zitiert werden, in der heutigen christlichen Exegese schon
lingst keine Bedeutung mehr haben, bleiben gerade diese Zitate eine wert-
volle Mahnung an die christliche Theologie heute. Der zweite Lehrer ist
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Martin Buber (1878-1965), ,der herausragendste jlidische Philosoph und
Theologe® Deutschlands, ,,vor allem wegen seiner Schriften iiber den Chas-
sidismus und der mit Franz Rosenzweig gemeinsamen Bibeliibersetzung®.
Es folgt Franz Rosenzweig (1868-1929), der ,letzte grofle judische Bibel-
tibersetzer®, mit dem Levinson nicht zuletzt wegen seiner Frau, der jidi-
schen Religionsphilosophin und Theologin Pnina Navé Levinson (1921-
1998), in indirekter Bezichung stand. Leo Baeck (1873-1956), der bekann-
teste Vertreter des deutschen liberalen Judentums, war 1940 Levinsons Leh-
rer in Berlin. Nach 1945 bat ihn Baeck, das liberale Judentum in Berlin zu
vertreten. Joseph Carlebach (1883—1942), den die deutschen Nationalsozia-
listen in Riga ermordeten, ,,war einer der letzten meisterhaften Rabbiner in
Deutschland® und Levinsons Vorginger in der Hamburger Judischen Ge-
meinde. Und schliefflich Abrabam Joshua Heschel (1907-1972), der zu den
»bekanntesten jidischen Theologen in Amerika“ zihlt und Levinsons
»wichtigster Lehrer am Hebrew Union College in Cincinnati/Ohio war.
Levinsons Beitrag zu Heschel fallt in dieser Reihe von Beitragen etwas aus
dem Rahmen, da er hier weniger Heschels Person, sondern dessen Lehre
tiber den Sabbat behandelt, woraus Levinson seine eigenen Schlussfolge-
rungen zieht. Bei den anderen Personlichkeiten wird auf deren Leben und
Werk eingegangen, sodass das Ziel, das Levinson in seinem Vorwort angibrt,
erreicht wird: , Es ist zu hoffen, dass auch dieses Buch zum Verstindnis des
Judentums beitrigt.”

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Gerald Messadié, Verfolgt und auserwihlt. Die lange Geschichte des Anti-
semitismus. Piper Verlag, Miinchen 2001. 440 Seiten.

In den letzten Jahren ist eine Vielzahl von Biichern tiber die Geschichte des
Antisemitismus erschienen. Das vorliegende Buch ist eine Ubersetzung aus
dem Franzosischen. Der Verfasser bemiiht sich, die Geschichte vom Alter-
tum bis zum Jahre 1945 darzustellen. Richtig erkennt er, dass es sich anfangs
nicht um Antisemitismus handelte, sondern um Antijudaismus, wobei die
Minderheit der Christen sich gegen die Mehrheit der Juden wandte, um ihre
eigene Identitit den Heiden deutlich zu machen. Die Evangelien lieferten
den Stoff fiir ihre neue, aus dem Judentum stammende Lehre. Was Paulus
anbetrifft, bezweifelt der Verfasser, dass er ein Schiiler Gamaliels gewesen
ist. Die Beharrlichkeit, mit der Paulus sein Judentum unter Beweis stellen
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wollte, lasst sich vielleicht dadurch erkliren, dass er fiir seine missionarische
Arbeit eine Legitimationsgrundlage brauchte. Wenn er kein Jude gewesen
wire, hitten ihm die Apostel gewiss verboten, sich auf die Lehre Jesu zu be-
rufen. Leider ist die Geschichte des Antisemitismus — seit der Bekehrung
Konstantins bis ins 20. Jahrhundert — eng mit der Geschichte der Kirche
verbunden. Man kann sich durchaus fragen, wie eine Kirche, die sich von
der Lehre eines Juden herleitet, derart antijiidisch sein konnte. Jesus war in
jeder nur moglichen Beziehung, was die Abstammung oder die Lehre be-
trifft, ein Jude. Er hatte niemals im Entferntesten daran gedacht, eine Kirche
zu griinden. Seine Absicht bestand darin, seinen jidischen Schwestern und
Briidern ein reines Judentum zu lehren und die anzuklagen, die sich an
Gottes Geboten vergehen. Noch die Apostel verstanden sich als eine
Gruppe im Judentum, die meinten, das wahre Israel zu vertreten. Im Fol-
genden stellt der Verfasser die Verfolgung der Juden im Mittelalter in Frank-
reich, Spanien, Deutschland, Italien, England sowie Osteuropa dar. In der
islamischen Zeit des Mittelalters kam es nur selten zu Ausschreitungen ge-
gen die Juden. Die Ambivalenz der Muslime gegeniiber den Juden fiihrte nie
zu solchen Abscheulichkeiten wie in der christlichen Welt. Judenverfolgun-
gen gab es nur selten, sie waren nicht systematisch. Erst mit der jiidischen
Besiedlung Palistinas wuchsen dann in der Neuzeit die Spannungen, die seit
etwa 1920 zu blutigen Auseinandersetzungen zwischen der arabischen und
der jlidischen Bevolkerung fihrten. Im zweiten Teil des Buches behandelt
Messadié den nationalistischen Antisemitismus, zunichst die Explosion in
Frankreich und schliefilich den Antisemitismus in Deutschland. Wer sich
tiber ein Kapitel des Judenhasses informieren will, findet in dem vorliegen-
den Buch eine umfassende Darstellung.

Ernst Ludwig Ehrlich s. A., Riehen/Basel

Dennis Riffel, Unbesungene Helden. Die Ehrungsinitiative des Berliner
Senats 1958 bis 1966. Metropol Verlag, Berlin 2007. 277 Seiten.

Die israelische Gedenkstitte Yad Vashem ehrt seit 1954 im Auftrage des
Staates Israel Judenretter als Gerechte unter den Vilkern. Wenig bekannt
ist, dass es schon bald nach dem Zweiten Weltkrieg auch in einem deutschen
Bundesland eine hnlich konzipierte Ehrungsinitiative gegeben hat. Sie
wurde von dem sozialdemokratischen Politiker Joachim Lipschitz ins Le-
ben gerufen und von 1958 bis 1966 vom Senat des Landes Berlin praktiziert.
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Nach dem Tode des Innensenators — er wurde nur 43 Jahre alt — fiel das Eh-
rungsprojekt der Vergessenheit anheim. Lipschitz, der in der nationalsozia-
listischen Zeit als ,,Halbjude® verfolgt worden war und in einem Versteck
tiberlebt hatte, betrieb eine offensive Erinnerungspolitik. Er wollte nichts
Geringeres anstoflen als die Abkehr von der in Deutschland traditionsrei-
chen Verehrung von Kriegshelden, den ,professionellen Gehilfen des To-
des“, und die Hinwendung zu den Helfern und Rettern, die er als ,Helden
der Humanitdt“ betrachtete, denen ,,mehr Ehre“ gebiihre ,als Tausend Ge-
neralen®.

Zuniachst einmal bot die Berliner Initiative den Juden, die in der Reichs-
hauptstadt tiberlebt hatten, die Méglichkeit, ihren Helfern und Rettern eine
Dankesschuld abzustatten. Politisches Gewicht erhielt diese Danksagung
dadurch, dass der Staat — in diesem Falle der Berliner Senat — die ehrende
Anerkennung ibernahm und sie in einem offiziellen Akt zum Ausdruck
brachte. Bei Bediirftigkeit erfolgte dartiber hinaus eine materielle Entsché-
digung. Indem Senator Lipschitz die Judenretter ehrte, erinnerte er die
deutsche Gesellschaft zugleich daran, dass es auch ein ,anderes Deutsch-
land“ gegeben hatte, auf das die deutsche Gesellschaft stolz sein konnte.
Angeregt worden war der Politiker durch das Buch des jiidischen Journalis-
ten und Referenten fiir Wiedergutmachungsfragen bei der Jewish Agency,
New York, Kurt R. Grossmann, ,,Die unbesungenen Helden“ (1957), das
eine Sammlung von Rettergeschichten enthielt. Der Berliner Innensenator
griff die in dem Begriff ,unbesungene Helden mitschwingende Aufforde-
rung auf und setzte sie politisch um.

In seiner Dissertation, die am Zentrum fiir Antisemitismusforschung der
Freien Universitat Berlin entstand, legt Dennis Riffel, heute Mitarbeiter der
Geschiftsfiihrung von ,,Gegen Vergessen — Fiir Demokratie e. V.“, die Er-
gebnisse seiner Forschungen tiber die vergessene Geschichte der Ehrungs-
initiative ,,Unbesungene Helden® vor. Da thm das komplette Aktenmaterial
zur Verfligung stand, kann er alle relevanten Facetten seines Themas aus-
leuchten und sie quellennah und prazise beschreiben. Er schildert das Zu-
standekommen des Projekts und seine administrative Umsetzung. Aus-
fihrlich geht er auf die Schwierigkeiten der Kriterienbildung ein, nach
denen die Sachbearbeiter des Senats tiber die Ehrungswiirdigkeit entschie-
den. Schliefllich berichtet er, wie es dazu kam, dass der Berliner Senat von
den insgesamt 1864 Personen, fiir die ein Ehrungsantrag gestellt wurde, 760
Menschen ehrte, den anderen 1104 dagegen die Ehrung versagte.

FrRu NF 2/2008 145



Aufschlussreich ist die Beschreibung der Veranstaltungen, mit denen
Lipschitz seine Botschaft in ecine groflere Offentlichkeit hineintragen
wollte. Anwesend waren regelmifiig Mitglieder der Jiidischen Gemeinde
Berlin und der Verfolgtenverbinde und gelegentlich auch die Regierenden
Biirgermeister Willy Brandt und Heinrich Albertz. Doch blieb das offentli-
che Echo eher mager. Besonders bedriickend war fiir Lipschitz, dass seine
erinnerungspolitische Offensive in kaum einem anderen Bundesland auf
Gegenliebe stiefl. Riffel nennt die Griinde fir das Nicht-Wahrnehmen-
Wollen der Retter in den 50er und 60er Jahren: Die Retter seien damals noch
nicht als Widerstindige angesehen worden, sondern als unbequeme
Mahner, als ,eine Art lebender Vorwurf an die Mehrheitsgesellschaft. So
diirfte das allmihliche FEinschlafen der Berliner Initiative seit 1964 der
Mehrheit der Angehorigen der Kriegsgeneration nicht ungelegen gekom-
men sein, wollte sie doch nicht stindig vorgefiihrt bekommen, dass es in der
NS-Zeit gerade auch fiir ,kleine Leute“ durchaus moglich gewesen war,
Rettungswiderstand zu leisten. Die Berliner Ehrungsinitiative der 50er
Jahre kann uns daran erinnern, dass es im Interesse einer wohl verstandenen
deutschen Erinnerungspolitik liegt, die Verantwortung fiir die Ehrung von
Rettern nicht allein der israclischen Gedenkstatte Yad Vashem zu tiberlas-
sen. Vielmehr muss es ein genuines, standiges Anliegen der deutschen Ge-
sellschaft selbst sein, die ,Helden der Humanitit“ als Vorbilder herauszu-
stellen und in einer zeitgemiflen Form fir die von ihnen ausgehende
Botschaft zu werben.

Wolfram Wette, Freiburg

Thomas Rink, Doppelte Loyalitit. Fritz Rathenau als deutscher Beamter
und Jude. Verlag Georg Olms, Hildesheim 2002. 307 Seiten.

Dieses Buch ist ein sachliches Dokument fiir die Einstellung eines deut-
schen Juden zu seinem Judentum und vor allem zu Deutschland. Fritz
Rathenau, ein Verwandter von Walter Rathenau, war Ministerialrat in
Preufien und fiihlte sich vollig als Deutscher. Das hinderte seine Landsleute
freilich nicht daran, ihn aus seiner Stellung zu entfernen und schliefflich
nach Theresienstadt zu deportieren. Den Zionismus lehnte er selbstver-
. stindlich ab, weil er sich als Deutscher fiihlte und gar nicht auf den Gedan-
ken kam, dass man thm sein Deutschtum nehmen kénnte. Selten tritt uns in
einem Buch diese Art von Weltanschauung so deutlich entgegen, wie in die-
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sem Werk. Rathenau hitte eine Auswanderung als Fahnenflucht empfun-
den, obwohl er dann doch Deutschland verlieff und nach Holland auswan-
derte. Von dort wurde er schlieflich im April 1943 von Westerbork nach
Theresienstadt deportiert, woriiber in diesem Buch auch ausfiihrlich be-
richtet wird. Rathenau iberlebte Theresienstadt, ging aber nicht nach
Deutschland zurtick. Als Grund gibt er an: ,,Ich kann nicht dort mein Leben
fortsetzen — einerlei ob besser oder schlechter als frither —, wo man meine
Glaubensbriider, Freunde, Bekannte hat hinschlachten lassen, wo man un-
sere Gotteshduser verbrannt, die Griber der Unseren geschindet hat.*

Wer dieses Buch liest, lernt die Haltung des Grofteiles der ehemaligen
deutschen Juden kennen. Die Verwurzelung im Deutschtum hat viele von
ihnen gehindert auszuwandern, als dies noch méglich war. Die andern sind
meist Opfer der NS-Morder geworden. Sie konnten es sich nicht vorstellen,
dass ihre deutschen Landsleute zu diesen Untaten fihig sein kénnten. , Wer
tiberlebt hat, wihrend man die Seinen ermordete, kann nicht in Frieden mit
sich leben®, schreibt Marcel Reich-Ranicki. Es ist gut, dass am Beispiel von
Fritz Rathenau das Denken, Fiihlen und Leben eines deutschen Juden dar-
gestellt wird. Dies gilt umso mehr, als es heute — zumal in Deutschland — nur
noch eine ganz geringe Zahl solcher Juden gibt, die das Schicksal hatten,
trotz allem zu tiberleben. Viele von ihnen sind alt, und die meisten mogen
nicht mehr dariiber reden, was mit ihnen geschah, als sich ihre deutschen
Nachbarn als Barbaren erwiesen.

Ernst Ludwig Ehrlich s. A., Richen/Basel

Renate Schreiber (Hg.), Es geschah in Wien. Erinnerungen von Elsa Bjork-
man-Goldschmidt. Bohlau Verlag, Wien 2007. 419 Seiten.

Die Schwedin Elsa Bjorkman-Goldschmidt kam urspriinglich aus berufli-
chen Griinden nach Wien, wo sie von 1919 bis 1923 die Verteilungsstelle der
schwedischen Kinderhilfsorganisation Ridda Barnen leitete. Als sie in der
Sowjetunion den ésterreichischen jiidischen Arzt und damaligen Kriegsge-
fangenen Waldemar Goldschmidt kennenlernte, heiratete sie ihn 1921 und
blieb mit ihm bis 1938 in Wien. Das Ehepaar gehorte zum Freundeskreis der
Direktorin der Schwarzwaldschule und Mizenin Genia Schwarzwald.
Bjorkman-Goldschmidt schildert eindriicklich Schwarzwalds beriihmten
Salon und schrieb iiber die Gastgeberin, die aus Galizien stammte: ,Ost und
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West waren in ihrer Person eine Verbindung eingegangen.” In der Zwi-
schenkriegszeit arbeitete Bjérkman-Goldschmidt als Korrespondentin fiir
schwedische Zeitungen. Sie interviewte Schalom Asch und Irene Harand,
die sie besonders beeindruckte und iiber sie daher ein eigenes kurzes Kapi-
tel schrieb. Ein weiteres wichtiges Kapitel widmete sie einer ihrer Freundin-
nen, der Schriftstellerin Maria Lazar, eine Schiilerin der Schwarzwaldschule
und spitere Ehefrau von Friedrich Strindberg.

Einer der interessantesten Aspekte des Buches ist Bjorkman-Gold-
schmidts interessierter und von Vorurteilen unbelasteter Blick auf die Wie-
ner Juden. An einer Stelle schrieb sie tiber die Ostjuden: ,Bei unseren ju-
dischen Freunden traf ich einige der sogenannten Ostjuden, die von allen
Seiten besonders verachtet, verhohnt und verfolgt wurden. Gerade unter
ihnen habe ich ungewahnlich gebildete, sehr begabte und geistig fahige
Menschen getroffen — die vollkommen in ihren Ideen lebten, ohne im Ge-
ringsten an das Materielle zu denken.“ 1938 emigrierte das Ehepaar Bjork-
man-Goldschmidt nach Schweden. Waldemar Goldschmidt durfte dort
nicht arbeiten und starb 1947. Die Autorin schrieb iiber diese bittere Zeit:
,In Schweden entdeckte ich, dass uns nicht nur Eigentum genommen wor-
den war, man hatte uns auch die Erinnerungen geraubt. Gliickliche Erleb-
nisse aus den Jahren in Osterreich verdunkelten sich, weil ehemalige
Freunde den Spuren der Nazis gefolgt waren. Auch die Erinnerungen an
Russland werden durch Gedanken belastet, dass die Minner, die man dort
getroffen hatte, nun die Viter der jungen SS-Manner waren, die augenblick-
lich Schrecken, Griuel und Tod verbreiteten. Elsa Bjsrkman-Goldschmidt
kehrte 1956 nach Osterreich zuriick, wo sie im Alter von siebzig Jahren wie-
der im Rahmen von Réidda Barnen fiir die ungarischen Fliichtlinge titig
war.

Die Wiener Historikerin Renate Schreiber hat fiir die vorliegende Publi-
kation ausgewihlte Kapitel aus mehreren schwedischen Erinnerungs-
biichern Bjorkman-Goldschmidts ins Deutsche iibersetzt. Schreiber
machte damit den deutschsprachigen Lesern und Leserinnen ein wichtiges
und schr lesenswertes kultur- und zeitgeschichtliches Dokument zugang-
lich. Margit Fischer, die Frau des osterreichischen Bundesprisidenten
Heinz Fischer, die als Kind ésterreichischer Eltern in Schweden geboren
wurde, hat dem Buch ein einfiithlsames Geleitwort mitgegeben.

Evelyn Adunka, Wien
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Falk Wiesemann, Sepulcra judaica. Bibliographie zu jiidischen Friedhofen
und zu Sterben, Begribnis und Trauer bei den Juden von der Zeit des Helle-
nismus bis zur Gegenwart. Klartext-Verlag, Essen 2005. 797 Seiten.

Auf der Suche nach jiidischen Spuren stéfit man in zahlreichen Regionen
Europas immer wieder auf jiidische Friedhofe. Nach der industriellen Mas-
senvernichtung des europdischen Judentums sind sie in den betreffenden
Landstrichen oft das einzige sichtbare Erbe der facettenreichen jiidischen
Kultur. Die vorliegende Publikation ist dem Wissenschaftler gewidmet, der
den grofiten Teil seines Forscherlebens der Dokumentarisierung dieser stei-
nernen Zeugnisse gewidmet und zahlreiche Arbeiten auf diesem Gebiet an-
geregt hat: Prof. Dr. Michael Brocke. Mit einem beeindruckenden Umfang
von 8761 Titeln auf 797 Seiten zeigt die Bibliographie, dass vor allen Dingen
in den letzten Jahren die Auseinandersetzung mit judischen Friedhofen im
deutschsprachigen Raum eine entscheidende Rolle spielte. Die Bibliogra-
phie beginnt mit dem systematisch angelegten Teil Sterben, Begribnis und
Trauer, der u. a. von einleitenden Lexikonartikeln iiber halachische Litera-
tur, Titel zur Asthetik und Symbolik des Friedhofs umfasst. Die darauffol-
genden Kapitel folgen sowohl einer chronologischen als auch einer geogra-
phischen Grundeinteilung: Im Anschluss an das Kapitel Judaea-Palaestina
werden die erschienenen Titel tiber die grofien Epochen Antike, Mittelalter
und Nenzeit nach Kontinenten und Staaten sowie im Bereich der Neuzeit
auch nach Lindern und Orten getrennt aufgefiihrt. Eine gezielte Suche ist
tiber Personen-, Orts-, Sach- und Verfasserregister moglich.

Wie der Autor in seinem Vorwort bemerkt, stand zu Beginn des Vorha-
bens die Literatur zum deutschen Judentum im Vordergrund (14). Nicht
nur deshalb, sondern auch aufgrund des zunehmenden Interesses an der Se-
pulkralkultur im deutschsprachigen Raum befindet sich daher hier der
Schwerpunkt der verzeichneten Texte. Die nun entstandene aufiergewohn-
liche Sammeltatigkeit ist durch das Ende des Bearbeitungszeitraumes im
Dezember 2003 (Vorwort, 14) begrenzt. Es liegt in der Natur des Mediums,
dass jede gedruckte Bibliographie nicht vollstindig sein kann. So haben ge-
naue Stichproben bei der vorliegenden Publikation gezeigt, dass nicht alle
Trauerpredigten und Minhag-Biicher erfasst sind. Daneben sind bislang
noch unzureichend erschlossene Archivmaterialien wie z. B. Friedhofsord-
nungen nicht in allen Fallen verzeichnet. Weitaus relevanter ist jedoch, dass
offensichtlich jene Darstellungen nicht immer aufgenommen wurden, wel-
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che sich in erster Linie mit der Geschichte einer jiidischen Gemeinde befas-
sen und die betreffenden Friedhofe in Unterkapiteln behandeln. Dies trifft
vor allem auf die Friedhofe in Baden-Wiirttemberg und im Saarland zu. Bei
der zunehmenden Entstehung von elektronischen Dokumentationen jiidi-
scher Friedhofe, wie sie am Duisburger Steinheim-Institut (http://stil.uni-
duisburg.de/projekte/epigraphik/index.xml) oder im Potsdamer Projekt
,Jiidische Friedhife in Brandenburg® (http://www.uni-potsdam.de/juedi-
sche-friedhoefe/) entwickelt wurden, wire eine aktualisierungsfahige, frei-
zugingliche Internetbibliographie zu erwigen gewesen.

Nathanael Riemer, Berlin

Berichte

»Wo bist du, Adamé“ — Glaube und Verantwortung

Ist Verantwortung ein religioser Begriff? Wie lernt man, Verantwortung zu
tibernehmen? Diese und andere Fragen warf Dr. Boris Schapiro, Mitglied
einer jiidischen Gemeinde in Berlin, in seinem Beitrag zum jtdisch-christli-
chen Dialog auf, der am 1. Juli 2007 im Benediktinerinnenkloster St. Ger-
trud in Alexanderdorf stattfand (zur Tagung 2006 vgl. FrRu 13[2006]313).
,Wo bist du, Adam?, lautet die erste Frage Gottes an den von ihm geschaf-
fenen Menschen. Es ist die Frage nach der Verantwortung des Menschen fiir
sein Handeln. Nimmt man den Faden der uralten biblischen Geschichten
auf, so trifft man bald auf eine weitere Kernfrage ethischen Handelns. ,,Bin
ich der Hiiter meines Bruders?“, so Kain bei seinem Versuch, sich Gott
gegeniiber zu rechtfertigen. Kains Neid auf Abel fithrte zum Mord. Gott
stellte ihn daraufhin zur Rede. Unsere Antwort als Mensch auf das Gebot
Gottes, anderen Menschen gegentiber menschlich zu handeln, entwickelt
sich im Laufe der Geschichte. Schapiro wies darauf hin, dass 1946 bei den
Niirnberger und Tokyoter Prozessen erstmals der Begriff ,Verbrechen
gegen die Menschlichkeit als juristischer Begriff zur Ahndung von Kriegs-
verbrechen definiert und benutzt wurde. Im Zentrum der jihrlichen ji-
disch-christlichen Begegnung standen Uberlegungen, was es heute bedeu-
tet, aus dem Glauben heraus verantwortlich zu handeln. Angesichts der
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enormen Herausforderungen unserer Zeit, der Sorge um soziale Gerechtig-
keit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung sind die Krifte des Einzel-
nen und sein Wirkungsradius begrenzt. Dennoch haben wir die Méglich-
keit, dort, wo uns das Leben hingestellt hat, Verantwortung zu
tibernehmen.

Gabriele Palm-Funke, Leipzig

Ein ,,Gerechter Baum

Ublicherweise werden von der pmege
Gedenkstitte Yad Vashem in Jeru-
salem Personen, die Juden gerettet
haben, als ,Gerechte unter den ¥
Volkern® geehrt (bislang insge-
samt 21 758 Personen. Am 8. Ok-
tober 2007 war im Garten der
»Gerechten unter den Volkern®
der hoble Stamm einer Buche das M
Objekt einer Wiirdigung. Jakob &
Silberstein hatte sich wiederholt in
dem hohlen Baumstamm vor den Jakob Silberstein.mit seinem Baum.
deutschen Soldaten versteckt. Sil-

berstein, 1924 in Rypin, Polen, geboren, wurde im November 1942 zusam>-
men mit seinen Eltern und seinen drei Geschwistern nach Auschwitz de-
portiert. Er allein iiberlebte. Wihrend eines Todesmarsches in die
(ehemalige) Tschechoslowakei gelang ihm und drei weiteren Gefangenen
die Flucht. Als angebliche ,fliichtige Partisanen fanden sie in dem Dorf
Schunichl in der Niihe von Bohumin ein Versteck auf dem Dachboden von
Jana Sudova. Eines Tages entdeckte Silberstein die hohle Buche. Von da an
wurde sie zu seinem sicheren Versteck, wenn die deutschen Truppen das
Bauernhaus durchsuchten. Jana Sudova — sie wusste um die Identitit der
Fliichtigen und hat damit ihr Leben und das ihrer Tochter Anna aufs Spiel
gesetzt — wurde im Mai 2006, drei Jahre nach ihrem Tod, posthum als Ge-
rechte unter den Vilkern geehrt. Jakob Silberstein hatte sich selbst dafiir
cingesetzt, dass sein Retter-Baum nach Yad Vashem verbracht werden

durfte. (Red.)

FrRu NF2/2008 151



»Riickkebr
nach Bergen-Belsen und nach Jerusalem

Am 26.10.07 wurde die Gedenkstitte, die sich heute an jenem Ort befindet,
wo ecinst das KZ Bergen-Belsen war, feierlich neu eroffnet. Einige ,,Vetera-
nen”, einstige Gefangene, wurden dazu eingeladen, — auch ich. Spiter wurde
jeder von uns mit der unvermeidlichen Frage konfrontiert: ,,Wie war es?”,
so wie man in Israel nach einem Bombenattentat die Betroffenen zu fragen
pflegt: ,Was dachtest du in dem Moment?“

Ahnlich ergeht es dem jiidischen Besucher in Israel. Insofern seine jiidi-
sche Identitit in seinem Leben noch eine Rolle spielt, wird sein Weg ithn un-
weigerlich nach Jerusalem und zur Klagemauer fihren. Dort werden bei
ihm sehr wahrscheinlich beunruhigende Emotionen und Fragen hochkom-
men: ein Gemisch von Gefiihlen, Fragen tber seinen Lebenswandel, Erin-
nerungen an seine Jugend, an Gebete, die sein Vater, sein Grofivater und sein
Urgrofivater dreimal tiglich zum Himmel gerichtet hatten, voller Heimweh
nach Zion und Jerusalem, mit Bitten um den baldigen Wiederautbau des
Tempels. Er wird sich die Frage stellen miissen: ,, Weshalb bin ich hierher ge-
kommen? Doch nicht wegen diesen alten Steinen, sondern wegen dem, was
sie symbolisieren.” Diese Quadern sind Augenzeugen gewesen von einer
Zeit, die ein Hohepunkt in der judischen Geschichte war: der prachtige
Tempel, ein Volk — frei im eigenen Lande. Aber sie waren auch Augenzeu-
gen von den Tiefpunkten dieser Geschichte: die Zerstorung des Tempels,
das Exil, die Verfolgungen und der Holocaust.

Der Besucher wird sich fragen: ,, Warum stehe ich hier? Warum gerade
ich? Stehe ich hier nur fiir mich oder auch fiir meine Familie, meine Eltern,
meine Grofieltern, fiir meine verschwundenen Mitschiiler, meine Freunde,
meine Schicksalsgenossen? Hat es einen besonderen Wert, wenn ich gerade
hier das Kaddisch bete? Sollte ich vielleicht ein Steinchen mitnehmen nach
Hause, als Antwort auf die Frage: ,Wie war es dort?’ Bringe ich eine Bot-
schaft mit? Was suche ich hier eigentlich?“ Ich bin von Jerusalem nach Ber-
gen-Belsen gezogen, als wire es die Klagemauer, mit ihnlichen Uberlegun-
gen, und auf der Suche, die immer ein Suchen bleiben wird.

Israel Yaoz, Herzeliya
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Lebrbaus: Judentum — Die ALTE SYNAGOGE Essen

Das Lernen — miteinander und voneinander — ist und bleibt ein wesentlicher
Aspekt jiidischen Lebens. Wo immer jiidische Zentren bestanden (und be-
stehen), gehdren Schulen und Lerninstitute dazu. Auch wenn man sich in
einer Synagoge zum Beten versammelt, dient sie an erster Stelle als Ort des
Lernens. Deshalb hieflen Synagogen in Europa auf jiddisch auch oft Schil
(Schul). Laut talmudischer Vorstellung wird das Lehrhaus sogar so hoch ge-
schdtzt, dass eine Synagoge unter Umstanden in ein Lehrhaus, aber kein
Lehrhaus in eine Synagoge umgewandelt werden darf. Im Gegensatz zum
einstigen Tempel mit seinem Opferdienst steht in den Synagogen das Wort
im Zentrum und damit das Lernen aus der Tora (hebriisch: Lehre, Wei-
sung). In den Sammlungen der verschiedenen spiteren Kommentare,
Schriftauslegungen und Interpretationen der Tora lassen sich die Zwi-
schenstationen eines immerwahrenden Lernens und Diskutierens nachle-
sen. Diese Lerntradition wurde tiber das Mittelalter in die Neuzeit fort-
gesetzt. Am 17. Oktober 1920 eréffnete der deutsch-jiidische Philosoph
Franz Rosenzweig (1886-1929) in Frankfurt das Freze Jiidische Lebhrhaus.
Sein Lehrhaus kntipfte an die Tradition an, verband sie aber mit einem zeit-
gemifien, offenen Lernen. Bei der Eréffnung des Lehrhauses beschrieb Ro-
senzweig den besten Lehrer wie den besten Schiiler als denjenigen, der ,,am
meisten Fremdes mitbringt*.

Die ALTE SYNAGOGE in Essen ist heute kein ,,Haus der Versammlung®
mehr, sondern kultureller Begegnungsort. Insofern bestehen die Vorausset-
zungen fiir ein jidisches Lehrhaus nicht mehr. Gleichwohl ist es aber ein
Ort des Lernens voneinander und miteinander, fiir ein humanes Zusam-
menleben und fiir eine Begegnung mit dem Judentum. In diesem Sinne ist
das ,, Lehrhaus in jiidischer Tradition gedacht —als ein Lehrhaus fiir Nicht-
juden durch Nichtjuden iiber Jiidisches. Seit Herbst 2000 werden biblische
Texte gemeinsam entdeckt und nach der rabbinischen Lernmethode wird
mit Hilfe jiidischer Kommentare die Aktualitit biblischer Texte erarbeitet.
Vorkenntnisse in biblischem Wissen, hebriischer Sprache oder jiidischer
Ethik sind nicht nétig. Gerade das Entdecken und gemeinsame Fragen sind
spannend.

Edna Brocke, ALTE SYNAGOGE Essen
Information: ALTE SYNAGOGE, Steeler Strafle 29, 45127 Essen, Tel.: 0201/8845218;

0201/8845223; Fax: 0201/8845225; E-Mail: info@alte-synagoge.essen.de; www.alte-syna-
goge.essen.de.
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Jéibrlicher Antisemitismusbericht gefordert

Der Historiker Arno Lustiger hat im September 2007 in einem Schreiben an
die Mitglieder des Deutschen Bundestages erneut einen jahrlichen Bericht
der Bundesregierung iiber den Antisemitismus und den Kampf dagegen ge-
fordert. Darin heiflit es u. a.:

,Der Bericht sollte [...] unter Beteiligung des Innenministeriums und des
Auswirtigen Amtes iiber die Verbreitung antisemitischer Stromungen in al-
len Gesellschaftsteilen und -institutionen einschlieflich der Medien Aus-
kunft geben sowie darlegen, welche Gegenmafinahmen eingeleitet wurden.
Es geht beim neu-alten Antisemitismus nicht nur um ein Problem im
rechtsradikalen Milieu, sondern auch um eine Erscheinung, die unter
unseren muslimischen Biirgerinnen und Biirgern und bis in die Mitte der
Gesellschaft weit verbreitet ist. Ein Zusammenwirken verschiedener Anti-
semitismusvarianten spielt dabei eine Rolle. Der deutsche Schuldabwehr-
Antisemitismus, u. a. in der von vielen Deutschen geteilten Meinung zu er-
kennen, Israels Politik gegeniiber den Palistinensern sei Hitlerdeutschlands
Verbrechen an den Juden gleichzustellen, wird von der islamisch-arabi-
schen Propaganda gefordert.

Israel ist, wie zum Teil auch der Mediendiskurs zeigt, in mancher Hin-
sicht zum kollektiven Juden gemacht worden. Sehr haufig erleben wir die
Verwendung doppelter Standards gegeniiber Israel, wie sie etwa im Verhal-
ten einer britischen Wissenschaftlervereinigung sichtbar werden, die einer-
seits zum akademischen antiisraelischen Boykott aufruft (vgl. FrRu
15[2008]78), andererseits aber zum Voélkermord im Sudan schweigt. [...]
Wie geschildert, gibt es fiir wichtige Gebiete, z. B. {iber den Antisemitismus
von muslimischen Biirgerinnen und Biirgern und auch tiber den neuen isra-
elfeindlichen Antisemitismus, noch keine ausreichenden Erhebungen.
Auferdem liegt Antisemitismus ja nicht nur dort vor, wo Straftaten verfolgt
werden.

Ein Bericht der Bundesregierung miisste sich neben der Bestandsauf-
nahme auch mit der Antisemitismusbekimpfung selbst befassen, z. B. mit
den Mafinahmen gegen die antisemitische Propaganda aus arabischen und
islamischen Lindern. [...] Als Auschwitz-Uberlebender und Schoa-Histori-
ker bin ich der Meinung, dass die Erinnerung an den Holocaust uns alle ver-

piliehtbtfa]”
(Red.)
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In memoriam

Erzbischof Dy. Oskar Saier (1932-2008)

Am 3. Januar 2008 verstarb der Alterzbischof von Freiburg i. Br. Dr. Dr. h.
c. Oskar Saier. Nach seiner Priesterweihe und Vikarszeit studierte Saier Kir-
chenrecht in Miinchen, wurde Regens des Priesterseminars in St. Peter,
Schwarzwald, dann Weihbischof und 1978 Erzbischof der zweitgrofiten
Diézese der Bundesrepublik Deutschland. Im Jahr 2002 musste er krank-
heitshalber auf sein Amt verzichten.

Wie schon die Erzbischofe Dr. Conrad Grober, Dr. Wendelin Rauch, Dr.
Eugen Seiterich und Dr. Hermann Schiufele war Dr. Saier mit dem Schick-
sal der vom Nazideutschland verfolgten judischen Staatsbiirgern eng ver-
bunden und empfand die Hinwendung zum jiidischen Volk als unseren ,,ge-
wissermaflen dlteren Briidern® als heilige Verpflichtung.

Regierungsrat Dr. Conrad
Schroder (1933-2006), Erz-
bischof Dr. Oskar Saier und
Rabbiner Benjamin D.
Soussan anldsslich der Fei-
erlichkeiten zum 100. Ge-
burtstag von Dr. Gertrud
Luckner.

Der 85. Geburtstag der Judenretterin und Begriinderin des Freiburger
Rundbriefs Frau Dr. Gertrud Luckner, der von Erzbischof Saier und vom
damaligen Prisidenten des Deutschen Caritasverbands Prilat Dr. Georg

Hiissler ausgerichtet wurde, war eine glinzende Festversammlung (vgl.
FrRu XXXVII/XXXVIII[1985/86]43—48). Prof. Clemens Thoma bilan-
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zierte die bis dahin erschienenen Publikationen des Freiburger Rundbriefs
durch Dr. Luckner, und der ebenfalls jiingst verstorbene jidische Professor
Dr. Ernst Ludwig Ehrlich s. A. sprach in seiner Rede von der unermessli-
chen Bedeutung des Freiburger Rundbriefs fiir die christlich-jiidischen Be-
zichungen. Als der Freiburger Rundbrief mit Dr. Gertrud Luckner zu erl6-
schen drohte — sie stand damals immerhin im 86. Lebensjahr —, ergriff
Erzbischof Dr. Saier zusammen mit seinem damaligen Generalvikar Dr.
Otto Bechtold die Initiative und rief 1991 die bisher Verantwortlichen zu-
sammen mit dem Bemerken, der Freiburger Rundbrief trage schliefSlich
auch den Namen seiner Erzdiézese Freiburg. Mit der tatkraftigen Hilfe des
Freiburger Generalvikars und seiner Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
wurde binnen dreier Jahre die weltbekannte Einrichtung der christlich-jii-
dischen Dialogzeitschrift auf eine juristisch neue Basis gestellt mit der
Griindung eines Vereines Freiburger Rundbrief e. V. und den von den Ver-
einsmitgliedern gewihlten 1. Vorsitzenden Dr. Alwin Renker und dessen
Stellvertreter Dr. Georg Hiissler. Seitdem sind in Neuer Folge 14 Jahrginge
erschienen.

Der Freiburger Rundbrief ist dem verstorbenen Erzbischof Dr. Oskar
Saier zu grofier Dankbarkeit verpflichtet, denn er wire ohne diese andau-
ernde, auch finanziell auflerordentliche Unterstiitzung und Hilfe nicht wei-
ter erschienen. Dr. Saier hatte die Zeitschrift personlich abonniert und gele-
sen. Wir werden sein Andenken hoch in Ehren halten. Mégen Dr. Saiers
Verdienste um den Freiburger Rundbrief bei Gott nun ihren Lohn erhalten.

Alwin Renker, Freiburg

Notizen

Die von dem Kélner Prilaten Gustav Mei-
nertz gerettete Torarolle ist wieder res-
tauriert. Meinertz (1873-1959) hatte in der
Reichspogromnacht am 9. November 1938
aus der brennenden Synagoge in der Kolner
Glockengasse eine Torarolle gerettet und
bei sich zu Hause versteckt. Nur wenige
Tage nach Kriegsende gab er sie der jidi-
schen Gemeinde zuriick (vgl. FrRu 9[2002]
315). Aber die aus dem Jahre 1902 stam-
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mende Torarolle war durch den Brand be-
schidigt und konnte daher im Gottesdienst
nicht mehr gebraucht werden. Eine Restau-
rierung schien lange als unmdglich. Erst
dank der Anwendung neuester Techniken
im Labor von Rabbiner Itzhak Steiner in Je-
rusalem gelang die Wiederherstellung. Die
Kosten von 12 000 Euro iibernahm der Kol-
ner Kardinal Joachim Meisner. Bei éiner Ge-
denkveranstaltung am 9. November 2007
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im judischen Gemeindezentrum in Koln-
Ehrenfeld wurde die Restaurierung der
Rolle mit der feierlichen Niederschrift der
letzten Buchstaben abgeschlossen und die
Rolle wieder ihrer liturgischen Bestimmung
tbergeben. ,Es gibt bei uns eine zweitau-
send Jahre alte Prophezeiung®, so Rabbiner
Steiner, ,wonach die Buchstaben einer ver-
brannten Tora in den Himmel aufsteigen
werden. Gott hat die Buchstaben im Him-
mel bewahrt, und heute hat Er sie uns
zurtickgegeben.®

Zwei Jahre nach der Grundsteinlegung (am
14. Dezember 2005) wurde am 16. Dezem-
ber 2007 die neue Synagoge der Jiidischen
Gemeinde Bochum — Herne — Hattingen
unter der Leitung von Rabbiner Dr. Henry
Brandt, emeritierter Landesrabbiner von
Westfalen-Lippe und Vorsitzender der All-
gemeinen Rabbinerkonferenz, feierlich ein-
geweiht. Der Hohepunkt der Einweihung —
die Einbringung der Torarollen — wurde von
den Rabbinern Avichai Apel, Henry Brandt
und Julien Chaim Soussan vorgenommen.
Die alte Synagoge war in der Pogromnacht
vom 9. November 1938 angeziindet und
zerstort worden. Heute zahlt die jiidische
Gemeinde in Bochum wieder 1200 Mitglie-
der, so viele wie vor der Schoa. Neben dem
Vorsitzenden der Jiidischen Gemeinde, Gri-
gory Rabinovich, und zahlreichen Gisten
nahmen auch die Vorsitzende des Zentral-
rats der Juden Charlotte Knobloch, Bun-
destagsprasident Norbert Lammert und
NRW-Ministerprasident Jiirgen Riittgers an
den Feierlichkeiten teil.

Den Riicktritt von Karl Kardinal Leh-
mann zum 18. Februar 2008 vom Vorsitz
der Katholischen Deutschen Bischofs-
konferenz hat der Zentralrat der Juden in
Deutschland ,,mit groflem Bedauern® zur
Kenntnis genommen. , Karl Kardinal Leh-
mann war uber viele Jahre nicht nur ein
verlisslicher und vertrauenswiirdiger An-
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sprechpartner fiir die Reprisentanten des
Zentralrats“, so Charlotte Knobloch, Prisi-
dentin des Zentralrats. ,,Vielmehr entstan-
den iiber die jahrelange vertrauensvolle und
freundschaftliche Zusammenarbeit tiefe
menschliche Bindungen, die sich auch in
politisch schwierigen Zeiten als tragfihig
und belastbar erwiesen haben. [...] Auch
wenn Kardinal Lehmann als Vorsitzender
der Bischofskonferenz zuriicktritt, freuen
wir uns, dass er uns in seiner Position als Bi-
schof von Mainz weiterhin als engagierter
Katholik, dessen Stimme nicht nur im Dia-
log der Religionen unverzichtbar ist, er-
halten bleibt. Wir freuen uns auf die weitere
erfolgreiche und partnerschaftliche Zusam-
menarbeit.“

Analog zum ,Zug der Erinnerung® (vgl.
FrRu 15[2008]77 {.) wurde vom 26. Januar
bis 11, Februar 2008 am Bahnhof Potsdamer
Platz in Berlin die Wanderausstellung
»Sonderziige in den Tod ~ Deportationen
mit der Deutschen Reichsbahn® gezeigt.
Im Mittelpunkt der Ausstellung steht das
Leid der deportierten jiidischen Kinder. Die
Ausstellung entstand in enger Zusammen-
arbeit mit dem Centrum Judaicum, dem
Deutschen Technikmuseum Berlin und der
Journalistin Beate Klarsfeld, die bereits in
Frankreich eine dhnliche Ausstellung auf
Bahnhofen gezeigt hatte. Nach Berlin soll
sie in weiteren Orten in Deutschland zu se-
hen sein.

Mit dem Hermann-Maas-Preis 2008 (vgl.
Jorg Thierfelder, Hermann Maas — Retter
und Briickenbauer, in FrRu 14[2007]162—
172) wurde am 27. Januar 2008 das Projekt
Likrat (Begegnung) der Jiidischen Hoch-
schule in Heidelberg ausgezeichnet. Auf
Initiative und unter der Leitung des Rektors
der Hochschule Prof. Alfred Bodenheimer
werden jidische Jugendliche dazu ausgebil-
det, in Schulen zu gehen, um ihren Altersge-
nossen heute gelebtes Judentum vorzustel-
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len. Dadurch soll deutlich werden, dass jlidi-
sches Leben in Deutschland in unserer Zeit
wieder neu moglich ist. Die Jugendlichen
diskutieren auf Augenhohe mit den Schiilern
tiber ihren Glauben und {iber ihr Leben als
jiidische junge Leute in Deutschland. Es geht
um einen neuen, natlirlichen Versuch, das Ju-
dentum heute zu vermitteln und die Schoa
nicht auszusparen, aber auch zu zeigen, dass
junge Juden sich nicht nur in der Opferrolle
sehen, sondern mit unverstellter Selbstver-
standlichkeit in Deutschland leben mochten
und leben kénnen. Dieses Projekt ist innova-
tiv und verdient dieser groflen Wiirdigung.

Anlisslich der Zentralen Eroffnungsfeier
der Woche der Briiderlichkeit am 2. Mirz
2008 in Diisseldorf wird der 1927 im badi-
schen Kippenheim geborene Unternchmer
Stef Wertheimer aus Kfar Vradim, Ga-
lilda, mit der Buber-Rosenzweig-Medaille
ausgezeichnet. Mit seiner Vision, den
Frieden im Nahen Osten nicht den Kon-
ferenztischen der Politiker zu {iberlassen,
verkorpert Stef Wertheimer konkret das
Jahresthema des Deutschen Koordinie-
rungsrates: , Wer nicht an Wunder glaubrt,
ist kein Realist® (David Ben Gurion). Wert-
heimer hat mit seinem Metall verarbeiten-
den Betrieb ISCAR wesentlich zur Export-
bilanz und Erfolgsgeschichte des Staates
Israel beigetragen. Seinen Technologiepark
Tefen sicht Wertheimer als , kapitalistischen
Kibbuz®. Das Motto der von ihm begrin-
deten Gartenstadt Kfar Vradim (,Rosen-
dorf) mit Schule, Sportzentrum, Kon-
zerthalle und ,Offenem Museum® ist
»Lebensqualitit®. Indem Israel beitragt, mit
der Sozialethik der Gemeinschaft und
freiem Unternehmergeist solche , Friedens-
parks® (Wertheimer) in Jordanien, Agypten
und der Tiirkei und auch in Palistina aufzu-
bauen, tbernimmt der judische Staat Ver-
antwortung als Teil des 6stlichen Mittel-
meerraumes. Stef Wertheimer aber will vor
allem durch Arbeit dem Terrorismus entge-
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genwirken und Frieden und Sicherheit
schaffen.

Die israelische Altertumsbehorde (IAA) hat
neben dem Plaza-Hotel in Tiberias einen
weiteren Teil des rémischen Stadions aus
dem 1. Jh. n. Chr. freigelegt, das in der Vita
von Flavius Josephus erwahnt wird (Vita,
92). Das Stadion wurde fiir Athletik-Wett-
bewerbe und Pferderennen sowie als Ver-
sammlungsort genutzt. Unter anderem
wurden nach einem blutigen Kampf zwi-
schen Rémern und jiidischen Widerstind-
lern auf dem See Genezareth bei Migdal
Tausende Juden im Jahr 67 n. Chr. festge-
nommen und in diesem Stadion versam-
melt. Ein Teil wurde hingerichtet und ein
Teil als Sklaven verkauft. Weiterhin wurden
Uberreste aus der frithen moslemischen Pe-
riode freigelegt: Munzen, Glas, Tongefafie,
Eisengerite und erstaunliche Uberreste ei-
nes Gebiudes aus der osmanischen Zeit.

Prinz Hassan bin Talal von Jordanien er-
hilt am 4. Mirz 2008 in Berlin den Abra-
ham Geiger Preis 2008. Die Jury unter Vor-
sitz des am 21. Oktober 2007 verstorbenen
judischen Religionsphilosophen Ernst Lud-
wig Ehrlich s. A. wiirdigt damit sein Eintre-
ten fiir 6kologische Nachhaltigkeit, Versoh-
nung und Dialog zwischen den Religionen.
In der Begrundung der Jury heifit es: ,Die
Ehrung von Prinz Hassan als langjihrigem
Prasidenten der Weltkonferenz der Religio-
nen fiir den Frieden und des Club of Rome
wirdigt seinen Mut, mit dem er fiir Plura-
lismus, Dialog der Kulturen und Verstindi-
gung zwischen Juden, Muslimen und Chris-
ten eintritt. Der Ausgleich zwischen
islamischer und westlicher Welt ist ein be-
deutendes Anliegen des Prinzen in einer
Zeit des Auseinanderdriftens. Wo andere
die Differenzen betonen, hebt Prinz Hassan
die kulturellen und religiésen Gemeinsam-
keiten hervor.”
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Leser-Echo

Elizabeth Petuchowski, Columbus, Obio, USA, zu Klaus-Peter Lehmann, ,,Auge um
Auge, Zabn um Zabn“ in FrRu 14(2007)277-280:

Diese willkommene Richtigstellung konnte augmentiert werden, indem man sich vor-
stellt, dass einer, dem der Zahn ausgeschlagen wurde, vor Wut dem Titer an die Gurgel
springt mit der Absicht, ihm das Leben zu nechmen, was ,Leben um Zahn® bedeuten
wiirde -, ehe die Sache tiberhaupt von einem Richter zivilisiert geregelt wird.

Vgl. auch Jakob J. Petuchowski, Wie unsere Meister die Schrift erkliren, besonders
~Auge fiir Auge®, Freiburg 1982, S. 58.

Bischof Dr. Wolfgang Huber, Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz, schreibt:

Der Freiburger Rundbrief ist mir wegen seiner groffen Verdienste um die christlich-jii-
dische Begegnung schon lange bekannt; deshalb habe ich mich sehr dariiber gefreut, ei-
nen ganzen Jahrgang regelmiflig verfolgen zu konnen. Zwar war es mir nicht moglich,
alle Artikel zu lesen, aber ich bin beeindruckt von der Intensitit der Debatte wie von
der Qualitit der Beitrige. Gern dufiere ich meinen Respekt auch in Erinnerung an den
grofien Beitrag von Ernst Ludwig Ehrlich zum christlich-jiidischen Gesprich. Ich bin
ithm zuletzt bei der Gedenkveranstaltung fiir Friedrich-Wilhelm Marquardt begegnet
und werde ihn stets in dankbarer Erinnerung behalten.

Caritas Schroeter, Fabrenhorst, zu einer Aussage von Hanspeter Heinz in FrRu
14(2007)303-305:

Als ich in der Buchbesprechung (Bjérn Krondorfer u. a., Mir Blick auf die Titer) die
frisch-frohliche Behauptung las, die Generation der nach 1960 Geborenen habe ,erst-
mals die Leiden der Opfer (des Holocaust) wahrgenommen®, blieb mir die Luft weg.
Als ich wieder Luft holen konnte, schoss mir der Verdacht durch den Kopf, es sei etwas
viel Schlimmeres: Die historische Blindheit einer Generation, die in einer Nacktkultur
der lautstarken Enthiillungen und Selbstentbl6fungen aufgewachsen ist und, statt mit
Muttermilch, mit Moralin getrankt wurde. Woher weif} er, dass ,,nur wenige [...] ihr Tun
und Lassen in dieser Zeit selbstkritisch reflektiert® hitten? Natiirlich, weil die Mehrheit
ihr Fiihlen und Denken nicht laut und medienwirksam als wahrnehmbare Trauer-, Ar-
beit” verkauft hat. Dass eine menschenwiirdige Antwort, vielleicht fiir viele der einzig
menschenmégliche Schmerz, versteinerte Trauer und Schweigen sein konnte, ist offen-
bar undenkbar. Die Friichte solcher Trauer — wie etwa der hartnickige Kampf gegen
den christlichen Antisemitismus in uns und um uns - sind ebenso wenig spektakulir.
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Zu diesem Heft

Seit dem 17. Januar 1945 ist der schwedische Diplomat Raoul Wallenberg,
genannt der ,Retter der 100 000 Juden®, verschollen. Marianne Vaney be-
richtet iiber die Zeit ihrer Zusammenarbeit mit Wallenberg im ,Schutz-
pass“-Notprogramm in Budapest. - Dass Raoul Wallenberg nicht vergessen
ist, belegen zwei Opern, die seinen Einsatz zur Rettung der ungarischen Ju-
den thematisieren. Christoph Gann gibt einen kurzen Einblick in die beiden
musikalischen Werke. - Eine Rettung anderer Art—nach der Zerstérung des
Zweiten Tempels (70 n. Chr.) — verdankt das Judentum Jochanan Ben-Zak-
kai. Patrick Werder erlautert die politischen Hintergriinde sowie Jochanans
Bemiithungen um die Neuordnung des liturgischen Dienstes nach dem Ver-
lust des Tempels. — Kalman Yaron s. A. sah im Besuch von Papst Johannes
Paul IT. im Jahre 2000 einen Wendepunkt in den jiidisch-christlichen und is-
raelisch-vatikanischen Beziehungen und hoffte, dass die Beziehungen als
»Dialog unter Gleichberechtigten“ Bestand haben wiirden.

Gegen diese Hoffnung stellt sich die folgende Dokumentation der Pro-
blematik, die sich aus der von Papst Benedikt X VI. veranlassten Neuformu-
lierung der Karfreitagsfiirbitte ,, Fiir die Juden“ ergeben hat. Der offiziellen
gemeinsamen Stellungnahme des Gesprichskreises [uden und Christen beim
Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK) folgen fundierte Uberle-
gungen von Hanspeter Heinz mit dem Fazit: ,So darf die Kirche nicht be-
ten.” — Rabbiner Jonah Sievers kommentiert die Problematik aus jiidischer
Sicht. Die Reaktionen aus dem Judentum sind nicht ,mimosenhafte®
Uberempfindlichkeit, sondern rational begriindet. Die neue Fiirbitte hat
den Dialog inhaltlich und in der Praxis weit zuriickgeworfen. — Die theo-
logischen Uberlegungen, die aus katholischer Sicht hinter der Neufor-
mulierung stehen, erlduterte Kardinal Walter Kasper in einem Artikel in der
E A.Z.-Einen ganz anderen Zugang zur katholischen Fiirbitte ,,Fiir die Ju-
den® wihlte Rabbiner Jacob Neusner in einem bereits im Februar 2008 ver-
offentlichten persénlichen Kommentar. — Die Reihe der Dokumentation
zur Problematik der Karfreitagsfiirbitte ,,Fiir die Juden® schliefit mit einem
offiziellen vatikanischen Kommuniqué vom 4. April 2008, in dem bestitigt
wird, dass die umstrittene Neuformulierung in keiner Weise einen Wechsel
in der Haltung der katholischen Kirche zum Judentum beinhaltet.

FrRu NF 3/2008 161



Uberleben in Ungarn
Erinnerungen an Raoul Wallenberg

» Klappere Stenotypistin das ewige Liedchen vom Schutzpass,
Der in bitterster Not, manches Leben bewahrt.”

Aus: Weihnachtselegie vom Schutzpass, von Dr. Peter Sugr.
Marianne Vaney™

Es ist ein kalter Wintertag im Dezember
2001. Die Sonne scheint tiber Stockholm
und ich stehe mit Trinen in den Augen
vor dem Wallenberg-Denkmal. Es sind
nicht nur Trinen der Erinnerung und
der Verehrung, es sind auch Tridnen der
Frustration. War diese unscheinbare
Konstruktion in dieser kleinen Strafle,
versteckt hinter hohen Gebiuden, wirk-
lich das, was die schwedische Regierung
oder eine private Organisation fiir pas-
send hielt, um die Erinnerung an einen
der grofiten Helden des Zweiten Welt-
kriegs, der im Kampf gegen die grau-
same Besatzungsmacht Tausende Men-
schen gerettet hat', in Ehren zu halten?

Marianne Vaney und Tochter Viviane am Wallenberg-Denkmal in Stockholm.

* Marianne Vaney, geborene Bach, Kerzers (Schweiz), Sprachlehrerin fiir Englisch und Fran-
zosich, arbeitete als Sekretirin im Biiro von Raoul Wallenberg,

1) Vgl. John E Morley, Raoul Wallenberg and the Jews of Hungary, Teshuvah Institute Papers,
Ministers of Compassion During the Nazi Period: Gertrud Luckner and Raoul Wallenberg,
The Institute of Judaco-Christian Studies, Seton Hall University, South Orange 1999,
23-40.
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Letzte Begegnung mit Raoul Wallenberg

Ich schliefle meine Augen und versuche mich zu erinnern: Wann habe ich
Raoul Wallenberg (* 4. August 1912) das letzte Mal gesehen? Ich glaube, es
war am 16. Januar 1945. Budapest war befreit — oder besetzt, je nach der
Ideologie des Betrachters — durch sowjetische Truppen. Wir waren eine
kleine Gruppe von Angestellten einer schwedischen Spezialmission, die
sich im Luftschutzkeller der fritheren britischen Botschaft und der Natio-
nalbank authielt. Trgendwo im Gebiude musste eine Leitung gebrochen
sein, denn das Wasser stieg unaufhérlich — und ebenso stiegen wir, von einer
holzernen Pritsche zur nichsthéheren. Sollten wir die Nazi-Besatzung und
Szalasis Pfeilkreuzler-Regierung iiberlebt haben, um nun hier zu ertrinken?
Am nachsten Morgen verabschiedeten wir uns von Raoul Wallenberg, der
kurz vorbeikam, bevor er nach Debrecen ging, zu einem Treffen mit der
provisorischen ungarischen Regierung. Wir sahen ihn nie wieder. Die
schwedische Gesandtschaft wurde aufgelost. Thre Aufgabe, die verblei-
bende jiidische Bevélkerung von Budapest zu retten, wurde — soweit men-
schenméglich — abgeschlossen.

Am Denkmal erkenne ich Wallenbergs Unterschrift. Dieselbe Unter-
schrift zeichnete meinen Pass, der bestitigte, dass ich bei der Spezialmission
der Schwedischen Botschaft beschiftigt war. Wie stolz war ich, als ich ihn
erhielt! Dank Raoul Wallenberg musste ich den verhassten und lebensge-
fahrlichen gelben Stern nicht tragen.

Meine Kindheit verbrachte ich in Debrecen (1926-1930) und in Buda-
pest. Mein Vater verlor 1933 seine Arbeit und sein Vermogen wegen der
Krise an der New Yorker Bérse. Trotzdem wurde ich auf einem exzellenten
Gymnasium in Budapest eingeschrieben, das nach Lea Raskay, einer ungari-
schen Nonne aus dem 12. Jh., benannt war. In der ersten Religionsstunde
fragte mich der Priester nach meiner Religionszugehorigkeit. Ich sagte ihm,
glaube ich, ich sei Israelitin. Er teilt mir mit, dass ich nicht hierhin gehére
und das Klassenzimmer verlassen muss. Das war meine erste Erfahrung von
»Nicht-Dazugehoren, von ,Anders-Sein®. Meine Mutter stammte aus
Transsylvanien. Ihre Mutter gehorte einer protestantischen Sekte, den Sab-
batisten, an und konvertierte zum Judentum, als sie meinen Grofivater hei-
ratete. Sie wurde eine sehr religiése Frau. Sie lehrte mich das einzige Gebet,
das ich noch immer auswendig kann, das Schma Israel. Bis heute bete ich es
oft zusammen mit dem Vaterunser.
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Kriegsbeginn und Beginn der ,,Sauberung*

1938 tritt das erste Gesetz gegen die Juden in Kraft. Hitler verspricht Un-
garn, die nach dem Ersten Weltkrieg von der Tschechoslowakei, von Rumi-
nien und Jugoslawien annektierten Gebiete wieder zuriickzugeben. Eine
der Bedingungen dafiir ist, dass die Juden aus dem wirtschaftlichen und 6f-
fentlichen Leben Ungarns eliminiert werden. Am 3. September 1939 safl ich
mit Verwandten in einem kleinen Hotel in Bournemouth (County Dorset),
einer eleganten Stadt am Armelkanal, als Premierminister Neville Cham-
berlain verkiindete: ,Die deutsche Regierung hat unser Ultimatum, ihre
Truppen aus Polen zuriickzuziehen, abgelehnt. Also befinden wir uns mit
Deutschland im Krieg.“ Die Wirkung seiner Rede war erschiitternd. Was
wiirde der Krieg fiir Ungarn und fiir die judische Bevolkerung im Besonde-
ren bedeuten? Zwei Gesetze, die thre Aktivitaten im offentlichen und wirt-
schaftlichen Leben beschriankten, waren bereits éingefithrt. Das dritte Ge-
setz gegen die Juden, welches Heiraten zwischen Christen und Juden
verbot, wurde 1942 wirksam.

Ende November 1939 gelang es meiner privaten Englischlehrerin, mit
der ich — zusammen mit anderen Kindern — nach England gekommen war,
unsere Riickreise nach Ungarn zu organisieren. Wir brauchten Visen, um
durch Frankreich, die Schweiz, Italien und Jugoslawien zu reisen. Den
ganzen Weg durch Italien — von Domodossola an der schweizerisch-italie-
nischen Grenze bis zur italienisch-jugoslawischen Grenze - begleitete uns
sogar eine Polizeieskorte, denn einige von uns waren Juden, unerwiinschte
Elemente im faschistischen Italien.

Im Dezember 1939 ging ich wieder zur Schule, um meinen Abschluss zu
machen. Im Juni 1940 erhielt ich mein Abiturzeugnis. Ich hitte gerne Eng-
lisch an der Universitit in Budapest studiert, aber mit dem neu eingefiihrten
Numerus clausus fiir jidische Studenten kam ein Studium nicht in Frage.
Gliicklicherweise konnte ich am Sprachinstitut Notre Dame de Sion ein
Zertifikat in Englisch erwerben. Ausgestattet mit einem Lehrer-Zertifikat
der Sprachschule Our Lady of Sion hatte ich trotzdem wenig Chancen, eine
Anstellung als Lehrerin zu finden. An einer staatlichen Schule zu unterrich-
ten, war mir nicht erlaubt. So kam ich an eine Schule fiir Erwachsenenbil-
dung. Die Mehrzahl der etwa 14 Personen in meiner Klasse — im Alter von
40 bis 60 Jahren — waren Juden, die hofften, nach England oder in die Verei-
nigten Staaten emigrieren zu kénnen.
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Die politische Situation in Ungarn war damals fiir Juden noch nicht le-
bensbedrohlich, vor allem nicht fiir Frauen. Junge Minner wurden einberu-
fen und verpflichtet, in Lagern — zum Teil in der Nihe von Budapest - zu ar-
beiten. Die meisten wurden aber an die russische Front geschickt, um die
deutsche Invasion in die Sowjetrepublik 1943 zu unterstiitzen. Mein Vater,
der im Ersten Weltkrieg ein ranghoher Offizier war, wurde 1943 als Kom-
mandant eines Arbeitslagers in der Nihe von Budapest einberufen. Er
diente etwa sechs Monate und erwarb sich den Respekt und die Zuneigung
derer, die unter seinem Kommando standen. Nach der Besetzung Ungarns
durch die Nazis 1944 musste er in einem Lager, von dem aus die Menschen
in Konzentrationslager in Deutschland abtransportiert wurden, Strafenar-
beiten verrichten. Dank meiner Kontakte und meiner Arbeit bei der schwe-
dischen Gesandtschaft wurde mein Vater von Dr. Ivan Székely gerettet.

Budapest 1944

Am Morgen des 19. Mirz 1944, einem Sonntag, wurde ich vom Klingeln des
Telefons geweckt. Ein Junge aus unserem Freundeskreis sagte nur einen
Satz: ,Die Deutschen haben die ungarische Grenze tiberschritten, verlass
das Haus nicht!“ Am Nachmittag wurden wir iiber das Radio ,offiziell“ in-
formiert, dass unsere , Verbiindeten® in unser Land elngezogen seien, um
uns ,vor der judisch-plutokratisch-bolschewistischen Verschworung zu
schiitzen“. Einer unserer Nachbarn — er war katholisch, seine Frau jiidisch -
kam, um uns zu warnen, nicht in die Nihe eines Bahnhofes zu gehen, da die
Deutschen von allen die Ausweispapiere sehen wollten und Juden sofort
verhafteten. Niemand wusste, wohin sie gebracht wurden. Die Besatzungs-
truppen arbeiteten schnell, und die ungarischen Behérden waren nur allzu
hilfsbereit. Das Ziel war, in Budapest cin Getto zu errichten. Es wurden
zwel Regionen ausgewihlt, zum einen der 7. Distrikt in der Nihe der Zen-
tralsynagoge in der Dohany Strafle, zum anderen die Csaky Strafle im 5.
Distrikt in der Nahe einer kleinen Reformsynagoge. Dort lebte ich mit mei-
nen Eltern.

Dem zu diesem Zweck neu berufenen Judenrat wurde befohlen, die Ak-
tivititen zu unterstiitzen. ,Freiwillige“ Mitarbeiter mussten die Zahl der ju-
dischen Einwohner in den genannten Distrikten feststellen. Hiuser mit vor-
nehmlich jiidischen Bewohnern wurden zu ,Judenhiusern® erklirt. Ab

.
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einem bestimmten Datum mussten alle Juden in diesen Hiusern wohnen.
Alle christlichen Bewohner mussten ihre Wohnungen verlassen. Natiirlich
wurden sie von der Regierung entschidigt. Sie konnten auch die von den Ju-
den verlassenen Hiuser und Wohnungen tibernehmen. Die ,,Judenhiuser®
wurden von einem Hausmeister kontrolliert. Weitere Bestimmungen folg-
ten: eine Ausgangssperre von sechs Uhr abends bis sieben Uhr morgens, das
Tragen des gelben Sterns, der Ausschluss der Juden aus dem offentlichen
Leben, Arzte und Anwilte durften nicht mehr praktizieren, Angestellte
nicht tiir christliche Firmen arbeiten, Autos und Fahrrider mussten abgege-
ben werden.

Ich war vom Judenrat beauftragt, die Auswahl der Judenhauser durch
eine Bewohnerbefragung mit vorzubereiten. Heute schime ich mich, dass
wir alle so hart arbeiteten, um die Nazi-Behorden zufriedenzustellen und
zum vorgeschriebenen Zeitpunkt fertig zu sein. Als einige Mitglieder des
Judenrates besondere Effizienz verlangten als Zeichen unserer Loyalitit,
zog ich mich unter dem Vorwand gesundheitlicher Probleme zutiefst
schockiert zurtick.

In Ungarn gab es schon immer eine grofle Zahl von gemischten Ehen, vor
allem zwischen Juden und Katholiken. Auch etliche Mitglieder des Klerus
waren konvertierte Juden. Es gab Kloster, in denen die Hilfte der Nonnen
judischstimmig waren. Einige der Kloster, die jiidische Kinder versteckten,
wurden verraten und fielen einer Razzia zum Opfer. Die Kinder wurden auf
der Stelle getotet, die Nonnen verhaftet und in Konzentrationslager depor-
tiert. Auch das Zentrum der Schwestern vom Heiligen Kreuz, wo ich stu-
diert hatte, wurde geschlossen.

Raoul Wallenbergs Rettungsaktion — Der Schutzpass

Beim Judenrat traf ich einen jungen Pharmazeuten, Dr. Ivan Székely. Er be-
richtete mir, dass ein schwedischer Diplomat nach Budapest kommen sollte,
um in der schwedischen Botschaft einen Rettungsdienst aufzubauen fiir die
verfolgten Juden, die immer noch in Ungarn lebten. Dr. Székely hoffte, fiir
diesen Dienst arbeiten zu kénnen. Auch ich bewarb mich - erfolgreich. Der
Personalchef kannte meinen Vater aus seiner Studienzeit in Debrecen und
gab mir einen Job als Schreibkraft. Ich konnte am nichsten Tag anfangen.
Ich war tibergliicklich!
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Etwa am 15. Mai begannen die Deportationen. Wir wussten nichts Ge-
naues. Die Zeitungen sprachen von der ,Reinigung des Landes“ und der
»Eliminierung subversiver Elemente“. Auch unser Haus wurde ein ,,Juden-
haus“. Anfang Juli 1944 traf Raoul Wallenberg in der schwedischen Bot-
schaft ein. Raoul Wallenberg war ein junger schwedischer Geschiftsmann.
Er war sehr viel durch Europa gereist, hatte in den Vereinigten Staaten stu-
diert und auflerdem in Haifa gearbeitet, wo er deutsche jiidische Fliichtlinge
kennen gelernt hatte. Er war zutiefst schockiert, als er von den Griueltaten
horte, die von der deutschen Naziregierung begangen wurden. 1942 war er
schon einmal in Ungarn gewesen und hatte mit Entsetzen beobachtet, wie
die jiidischen Biirger aufgrund der antijiidischen Gesetze behandelt wur-
den. Als die schwedische Regierung von Washington gedringt wurde, eine
humanitire Mission zur Rettung der jiidischen Bevélkerung Ungarns zu
starten, war Wallenberg der ideale Kandidat, und er war mehr als bereit,
diese ebenso herausfordernde wie gefihrliche Mission auf sich zu nehmen.

Raoul Wallenberg (sitzend) und leitende Mitarbeiter: (von links) Hugo Wohl, Vilmos Forgacs,
Dr. Paul Hegediis und Frau Falk Liszléné (Budapest, 26. November 1944).

Wallenbergs Plan war, fiir Menschen, die wirtschaftliche oder familiire
Kontakte nach Schweden hatten, einen Schutzpass auszustellen. Das Doku-
ment sollte garantieren, dass diese Personen so schnell wie méglich nach
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Schweden reisen konnten. In der Zwischenzeit standen sie unter dem
Schutz der schwedischen Botschaft. Der Schutzpass war auf Ungarisch und
auf Deutsch ausgestellt und musste von den ungarischen und deutschen
Behorden respektiert werden. Die Besitzer dieser Dokumente wurden in
»geschiitzte“ schwedische Hauser gebracht. Es gab nicht allzu viele Perso-
nen mit engen Kontakten nach Schweden. Manche tibernahmen daher ein-
fach Namen und Adressen aus den Telefonbiichern von Stockholm, Gote-
borg und anderen schwedischen Stidten. Wir Schreibkrifte arbeiteten oft
bis spat in die Nacht, um diese sogenannten ,,Pisse“ auszufiillen und sie —
soweit moglich — sofort am nachsten Tag an hilfesuchende Personen abzu-
geben.

Zu dieser Zeit war bereits eine grofle Anzahl Juden in einer verlassenen
Backsteinfabrik auflerhalb von Budapest interniert worden, von wo sie in
Eisenbahnwaggons in verschiedene Konzentrationslager deportiert werden
sollten. Unsere Aufgabe war es, die Schutzpisse denen zu bringen, die An-
recht darauf hatten. Es war keine leichte Aufgabe. Wir mussten unsere Mit-
arbeiterkennkarte, ausgestellt von der schwedischen Botschaft, vorweisen,
uns dem Lagerkommandanten vorstellen und eine Liste aller Personen ab-
geben, die diese Schutzpisse erhalten sollten. Ich meldete mich freiwillig.
Ich war jung, sah nicht jiidisch aus und zog diese Arbeit dem Tippen bei
weitem vor. Auflerdem war ich mir der Gefahr nicht wirklich bewusst. Als
ich aber ins Lager kam und die Menschen sah und die Hoffnung in ihren
Augen, als sie mich bei der Hand nahmen und mich anflehten, etwas fiir sie
zu tun, war es unertraglich, denn es gab keinerlei Moglichkeit, Menschen
aus dem Lager zu holen, es sei denn sie standen auf der Liste. Ich habe mich
nie so hilflos geftihlt. Ich erkannte auch, wie leicht ich eine von ihnen sein
konnte, zusammengekauert in einer Ecke sitzend und auf meine Deporta-
tion wartend. Die Menschen, die wir aus dem Lager holen konnten, wurden
in die ,schwedischen Hauser” gebracht. Diese Hiuser hatten eine schwedi-
sche Flagge vor der Tiir und die Bewohner sollten dort sicher untergebracht
sein.

Die Deportationen aus Budapest waren in vollem Gang. Wallenberg ging
auch mehrmals nach Hegyesshalom an die &sterreichisch-ungarische
Grenze und konnte dort erfolgreich Menschen befreien, die bereits auf dem
Weg in ein Konzentrationslager waren. So kam es, dass in Budapest einige
wenige Waggons eintrafen mit Leuten, die — dank Wallenberg — in eine rela-
tive Sicherheit zurtickkehren konnten. Ein- oder zweimal war es meine
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Aufgabe, zum Bahnhof zu gehen, diese Leute in Empfang zu nehmen und
den Transfer zu den ,,;schwedischen Hiusern® zu arrangieren. Der Gesund-
heitszustand dieser Menschen war unvorstellbar. Sie litten an der Ruhr, an
Erschopfung und Schock. Ich hatte nie zuvor irgendetwas Vergleichbares
gesehen. Aber es bestitigte eindriicklich die Geriichte iiber die Bedingun-
gen und das Leid in den Nazi-Konzentrationslagern. Ein ungarischer Poli-
zeioffizier war beauftragt, den Transport zu iiberwachen und die Papiere
dieser bedauernswerten Menschen zu tiberpriifen. Ich wurde beauftragt,
den Polizisten abzulenken, wihrend andere Angestellte der schwedischen
Botschaft sich um den Transfer zu den , sicheren Hiusern® kiimmerten. Bei
einer Gelegenheit fragte der Polizeioffizier mich hoflich, was ich — in seinen
Augen ein nettes christliches Midchen — mit diesen selendigen Juden zu
tun hatte. Ich war auf alle Fragen vorbereitet und erzihlte thm, dass ich fiir
das ungarische Rote Kreuz arbeitete und nur zeitlich an die schwedische
Mission ausgelichen sei. Ich lichelte ihn an und er glaubte mir.

Es gab mehrere Gelegenheiten, bei denen ich mich auf sehr diinnem Eis
bewegte, aber das war nichts im Vergleich zu den Gefahren, denen andere
jiidische Menschen ausgesetzt waren. Meine Eltern lebten damals bereits im
Gebdude des schwedischen Spezialdienstes und waren relativ sicher. Ich
fuhr mit meiner Arbeit fiir den Sonderdienst der schwedischen Botschaft
fort, mit schr unregelmifigen Arbeitszeiten, manchmal bis spat in die
Nacht. Seit ich im gleichen Gebiude wohnte, war das kein Problem mehr,
ansonsten ware ich ungern nach Einbruch der Dunkelheit unterwegs gewe-
sen. Gefahren gab es iiberall, sogar bei Tageslicht. Einer meiner Kollegen,
Peter Sugdr, mit dem ich ins Lager fuhr, um die Schutzpisse auszuhindigen,
wurde auf den Stufen einer grofien katholischen Kirche verhafter. Er war
katholisch geboren, wie seine Mutter, aber sein Vater war Jude. Jemand
hatte ihn erkannt und alarmierte einen der allgegenwirtigen Gestapo-Agen-
ten. Wir sahen ihn nie wieder. Es war fiir uns alle in der Botschaft ein
schrecklicher Schock. Wallenberg versuchte herauszufinden, wohin er ge-
bracht worden war, aber ohne Erfolg. Das muss ihn sehr getroffen haben, da
er stets um die Sicherheit seiner Mitarbeiter bemiiht war. Er war uns ein
Vorbild, ~ wie er sein cigenes Leben riskierte in den Verhandlungen mit den
Behérden oder wenn er Transporte an der osterreichisch-ungarischen
Grenze stoppte. Ein anderer Beweis seiner Fiirsorge und Zuneigung war,
dass er der Frau eines Angestellten seine Villa anbot, als sie ein Kind erwar-
tete. Als Jiidin war es ihr nicht moglich, in ein Krankenhaus zu gehen.
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Doas letzte Kriegsjabr

Am 6. Juni 1944 landeten die Alliierten in der Normandie (Omaha-Beach).
Wir hofften, dass damit auch fiir uns der Krieg bald zu Ende sein sollte. Es
gab Geriichte, Admiral Mikl6s Horthy (1868-1957) wolle mit den Alliier-
ten verhandeln. Am 19. Oktober zerbrachen all unsere Hoffnungen, denn
die ungarischen Nazis, die Partei der Pfeilkreuzler, hatten das Land tber-
nommen und bildeten eine Regierung aus terroristischen Kriminellen. Das
Konzept diplomatischer Immunitdt auf der Basis des internationalen
Rechts war ithnen unbekannt. Das war nicht verwunderlich, denn mit Aus-
nahme des Auflenministers Baron Gabor von Kemény waren sie alle unge-
bildete, brutale, sadistische Monster.

Aber Wallenberg gab seine Mission nicht auf. Mit der Hilfe von Elisa-
beth Baronin von Kemény — die jiidischer Herkunft war — schaffte er es, die
Giiltigkeit der schwedischen ,,Schutzpdsse® und den Schutz der ,,schwedi-
schen Hiuser” aufrecht zu erhalten. Trotzdem gab es tragische Vorfille.
Obwohl die sogenannte Regierung bereit war, mit Wallenberg zu verhan-
deln, brachen uniformierte Parteimitglieder im Szent Istvan Distrikt, der in
der Nihe der Donau liegt, in ,schwedische Hauser” ein. Die Bewohner,
einschliefflich der Kinder, wurden zum Ufer getrieben, erschossen und in
die Donau geworfen. Nur einige wenige konnten unter Wasser entkommen.
Spiter kamen sie ins Biiro der schwedischen Mission und berichteten, was
passiert war. Wallenberg protestierte vergeblich. Sein eigenes Leben war in
Gefahr. Es existierten bereits Pline, ihn zu eliminieren, — aber er war furcht-
los. Er sagte oft, er wire nach Budapest gekommen, um eine Mission zu er-
fiilllen, und er sei entschlossen, sie zu Ende zu fithren. Um noch mehr Juden
zu retten, bedringte er die schweizerische, die spanische und die portugiesi-
sche Botschaft sowie den Reprisentanten des Vatikans, Nuntius Angelo
Rotta, ebenfalls Schutzpisse auszustellen. Aber Wallenberg war der einzige,
der bereit war, sein Leben einzusetzen — in Verhandlungen mit Eichmann,
bei seinen Fahrten an die osterreichisch-ungarische Grenze, bei dem Ver-
such, die Deportationen zu stoppen oder indem er Schutzpisse an die Leute
in den Viehwaggons verteilte, egal, ob sie Verbindungen nach Schweden
hatten oder nicht.

Inzwischen nidherten sich die sowjetischen Truppen Budapest. Das
Hauptquartier der schwedischen Spezialmission war bereits von der Tigris
Strafle in Buda in die Ull6i Strafle in Pest verlegt worden. Wir setzten unsere
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Arbeit im Biiro fort, horten die widerspriichlichen Nachrichten, staunten,
wie schnell die Sowjettruppen vorriickten und wogen ab, ob den Nazis und
den Pfeilkreuzlern genug Zeit blieb, ihren diabolischen Plan, die Endlo-
sung, auszufithren, das Getto in die Luft zu sprengen und alle verbliebenen
Juden zu t6ten. Wir bangten um unsere eigene Sicherheit, aber wir vertrau-
ten auf Wallenberg. Und wirklich verhandelte er erfolgreich mit dem Kom-
mandanten der deutschen Truppen, sodass das Massaker ausblieb.

Mitte Dezember wurden Geriichte laut, dass Eichmann Wallenberg end-
giiltig eliminieren wolle und dass unsere Biiros einer Razzia unterzogen
werden sollten. Es wurde uns geraten, ein sicheres Haus zu finden. Meine
Option war mein jiidischer Verlobter, der unter dem Schutz eines bedeuten-
den Politikers stand, - als Gegenleistung fiir frithere pro-ungarischen Akti-
vititen in einem Gebiet, das vor dem Ersten Weltkrieg zu Ungarn gehéorte
hatte und nun von der Tschechoslowakei besetzt war. Als Soldat der ungari-
schen Armee erhielt er die Berechtigung, das Apartment einer jiidischen Fa-
milie zu {ibernehmen. Er schlug mir vor, falsche Ausweispapiere zu besor-
gen, sodass wir zusammen mit seiner Mutter als Mann und Frau leben
konnten. Eine frithere Kollegin besorgte mir eine gefilschte Geburtsur-
kunde, die zwar auf meinen Namen ausgestellt war, mich aber als rémisch-
katholisch getauft ausgab. Das Apartment lag ganz in der Nihe einer der
Briicken, die die Nazis ein paar Tage spiter sprengten. Wir lebten vorwie-
gend im Luftschutzkeller, waren aber sehr vorsichtig, unsere wahre Iden-
titdt nicht aufzudecken. Spiter fanden wir heraus, dass viele von den ande-
ren Familien ebenfalls Juden oder Halbjuden waren, die sich mit falschen
Papieren versteckt hielten.

Als dann russische Soldaten kamen, erkannten wir, dass die Nazis ver-
schwunden waren, und dass es moglich war, wieder auf die Strafle zu gehen,
trotz der Granaten, die rund um uns explodierten. Ich erinnerte mich, dass
es ein zweites Biiro der schwedischen Mission in der Harmincad utca in der
Nihe der Nationalbank gab. Ich erinnerte mich auch, dass Wallenberg
schon vor Ende des Krieges an einem sozialen und wirtschaftlichen Hilfs-
plan fiir Ungarn im Allgemeinen und fiir die jiidische Gemeinschaft im Be-
sonderen gearbeitet hat. Dieses zweite Biiro war nicht weit von unserer
Wohnung entfernt. Also ging ich hin, um herauszufinden, was los war, und
ob ich irgendetwas tun kénnte. Dort hérte ich von Wallenbergs Plan, in De-
brecen Kontakt mit der provisorischen ungarischen Regierung aufzuneh-
men. Am folgenden Tag reiste er ab — und kam nicht mehr zuriick.
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Wenn ich an diese ersten Wochen im Januar 1945 zuriickdenke, sehe ich
Bilder der Verwiistung, Hauser, die nur noch Ruinen sind, und ich hére den
Lirm der Bomben, die iiber uns niedergehen, wahrend wir uns im Luft-
schutzkeller verstecken. Verstecken vor wem? Vor den Schligertrupps der
ungarischen Pfeilkreuzler? Vor den Nazi-Soldaten? Vor den sowjetischen
»Befreiungstruppen®, die nach Alkohol oder Parfiime und Frauen jeglichen
Alters suchten? Ich hatte Gliick und blieb unverletzt, zumindest physisch.
Es gab nur sehr wenige Manner, sodass den Frauen und Jugendlichen befoh-
len wurde, den Schutt von den Dachern der nur teilweise zerstorten Hauser
zu riumen. Zwischen den Ruinen lagen scharfe Bomben. Mein Schutzengel
hatte einen Vollzeitjob. Ich fand auch meine Eltern wieder. Sie waren ausge-
hungert, aber am Leben. Wir gingen zuriick in unsere alte Wohnung oder
was davon Ubrig geblicben war. Langsam kam wieder Leben in die Stadt.
Die Leute verkauften auf den Straflen Essen und die sowjetischen Soldaten
tauschten Mehl gegen Uhren. Manchmal war das Mehl Kreide; die Uhren
funktionierten auch nicht immer. Wir gewohnten uns an den Anblick sow-
jetischer Soldaten auf den Straflen. Nicht alle waren aggressiv und sie waren
nicht darauf aus, Juden zu toten. Das war eine grofle Verbesserung nach den
Truppen der Deutschen und der Pfeilkreuzler. 1945 wurde ich in einer calvi-
nistischen Kirche in Budapest getauft. Im Mirz 1947 konnte ich endlich
nach England ausreisen.

Wer diesen Bericht liest, mag sich fragen, warum ich nach so langer Zeit
beschlossen habe, alles aufzuschreiben. Es ist mir bewusst, dass es viele Ar-
tikel, Berichte und Dokumente gibt, geschrieben von Menschen, die Verfol-
gung und Konzentrationslager tiberlebt, Erniedrigung und den Verlust von
Familie und Gliick erlitten haben. Ich bin eine Uberlebende. Dass ich die
Nazi-Besatzung in Budapest und das ungarische faschistische Regime der
Pfeilkreuzler tiberlebte, habe ich zweifellos Raoul Wallenberg zu verdan-
ken. Es war ein Privileg fiir mich, in seiner Mission gearbeitet zu haben, sein
Mitgefuhl fiir die verfolgten Menschen kennenzulernen, ihn bis spit in die
Nacht am Schreibtisch sitzen zu sehen, wihrend wir die Schutzpdsse aus-
fillten, die er unterschrieb und die er am nichsten Morgen an die oster-
reichisch-ungarische Grenze brachte. Er war nie um seine eigene Sicherheit
besorgt, weder vor Eichmann noch vor den Pfeilkreuzlern. In Israel erin-
nert man sich an Raoul Wallenberg als ,, Gerechten unter den Vilkern®, in
Kanada ist er Ehrenbiirger. Nur in seinem eigenen Land, in Schweden, wird
er bis heute nicht geniigend gewtirdigt.
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Raoul Wallenberg als Opernheld

Christoph Gann*

Nur wenige grofiere Werke der klassischen Musik widmen sich dem Thema
Verfolgung und Widerstand in der Zeit des Nationalsozialismus. Zu nennen
sind die 13. Sinfonie von Dimitri Schostakowitsch , Babi Yar®, Arnold
Schénbergs ,, Ein Uberlebender ans Warschau®, die Opern ,, Weiffe Rose“
(Udo Zimmermann), , Das Tagebuch der Anne Frank “ (Grigori Frid) sowie
—im letzten Jahr in Osterreich uraufgefithrt -, Franz Jagerstitter (Viktor
Fortin). Umso beachtlicher erscheint, dass gleich zwei Opern den Schwe-
den Raoul Wallenberg in den Mittelpunkt stellen, der in Budapest 1944/45
Tausenden Juden das Leben gerettet hat. Die Oper , Wallenberg“ stammt
vom estnischen Komponisten Erkki-Sven Tiitir. Das Libretto fiir das 2001
uraufgefiihrte Auftragswerk des Theaters Dortmund verfasste Lutz Hiib-
ner. Im Februar 2008 folgte im Theater Bremen die Urauffithrung der Oper
»Raoul“. Der Komponist Gershon Kingsley war 1938 aus Deutschland
nach Palistina geflohen und spater in die USA gegangen. Er widmete sich
der elektronischen Musik (1972 ,, Popcorn“) und verarbeitete 1997 in einem
Konzertstick (, Voices from the Shadow*) Gedichte von Holocaust-Op-
fern. Das Libretto stammt von Michael Kunze, der vor allem durch Mu-
sicals sowie Liedtexte u. a. fiir Udo Jiirgens bekannt wurde. Person und
Wirken Raoul Wallenbergs lassen erklaren, weshalb gerade er fir ein
Opernwerk interessant ist und warum er zuvor schon Gegenstand Dutzen-
der Biografien und Kinderbticher, von Gedichten, Dokumentar- und Spiel-
filmen war. Sein Wirken ist legendir und sein Name fand nicht nur Eingang
unter den Gerechten der Volker in Yad Vashem, sondern auch im Guinness
Buch der Rekorde als Einzelperson, die die grofite Anzahl von Menschenle-
ben gerettet hat.

* Christoph Gann, Richter am Landgericht Meiningen; Verfasser von ,, Raoul Wallenberg. So
viele Menschen retten wie moglich®, C. H. Beck 1999, dtv 2002, sowie Ersteller der Wander-
ausstellung ,, Lichter in der Finsternis: Raoul Wallenberg und die Rettung der Budapester Ju-
den 1944/45<, die seit 1994 in Deutschland, Osterreich und Ungarn gezeigt wird (www.
raoul-wallenberg.de).
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Wallenbergs Wirken wurde schon frith zur Heldensage verklirt. Im Juni
1946 sendeten der ungarische und schwedische Rundfunk ein Konzert zu
seinen Ehren aus Budapest. Dabei wurde er gewtirdigt als ,, fabrender Ritter,
rein und unerschrocken, die Reinkarnation der Drachentéter, der fiir iiber-
menschliche Ziele sich in den Kampf stiirzt, als Idealist ohne Tadel®. Er sei
mehr als die alten Helden gewesen, cher ein wiirdiger Nachfolger der Apos-
tel, der Gutes um des Guten willen getan hat. Man ging auch auf sein
Schicksal ein: ,Ev kam und verschwand vor den Augen der geretteten
Schiitzlinge, wie die Helden der wahren Legenden. Scheint dieses Ende un-
gerecht, es ist doch herrlich: es ist der letzte Zug an seinem Bilde, es schliefSt
eine Geschichte ab zu einem wahren und aufSergewohnlichen Helden-
Epos.“ Das erste Denkmal, welches man ihm in Budapest errichtete, zeigt
eine Darstellung des HI. Georg im Kampf mit einer Bestie.

Wallenbergs Bemiihen, so viele Juden wie méglich zu retten, stief§
zwangsldufig auf den Widerstand Adolf Eichmanns, dessen Name weltweit
tiir das Bose steht. Es blieb nicht den Opern vorbehalten, fiir das Duell Gut
gegen Bose Wallenberg und Eichmann gegentiberzustellen. So duflerte sich
Generalstaatsanwalt Gideon Hausner im abschlieflenden Plidoyer im Eich-
mann-Prozess: ,, Wir werden uns immer an die Barmherzigkeit der Schwe-
den evinnern, die uns Zuflucht gab und den wahren Menschenfreund Raoul
Wallenberg, den Retter von Hunderttausenden von Juden® (vgl. FrRu
XIII[1960/61]66). Fiir den Prozess lagen deutsche Dokumente von 1944
vor, nach denen Eichmann gedroht haben soll, den ,Judenhund Wallen-
berg® zu erschieflen. Uber ein auf Einladung Wallenbergs stattgefundenes
Abendessen mit Eichmann wusste ein schwedischer Diplomat zu berichten.
Beide Wallenberg-Opern konnten damit auf historisches Material zuriick-
greifen. Hiibner charakterisierte das Abendessen als ,, Begegnung von Gott
und Teufel“ (Programmheft 2001). Und Wallenbergs — vermeintlich - spur-
loses Verschwinden passt ebenfalls zur Figur des Opernhelden. Nach Hiib-
ner bekam Wallenberg wihrend seiner Gefangenschaft im sowjetischen Gu-
lag ,geradezu Christus-Qualititen®. Kunze greift in seinem Libretto fiir
»Raounl® auf die jidische Legende der 36 Gerechten zuriick, wonach die
Welt nur existieren kann, solange 36 wirklich gute Menschen am Leben
sind, die hervortreten, wenn sie gebraucht werden und verschwinden, wenn
die Gefahr voriiber ist.

Wallenberg verschwand tatsichlich - jedoch nicht ins Unbekannte. Er
wurde auf Befehl des sowjetischen Vizeverteidigungsministers Nikolaj
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Aleksandrowitsch Bulganin 1945 nach Moskau gebracht und in KGB-Ge-
fangnissen inhaftiert. Das letzte dokumentierte Verhor erfolgte am 11. Mirz
1947, sein Verbleib danach ist ungeklirt. Die Sowjet-Regierung leugnete bis
1957, dass er sich in der Sowjetunion befand. Dann hief} es, er sei im Juli
1947 in einem Moskauer KGB-Gefingnis gestorben. An der Todesursache
Herzinfarkt wird nicht mehr festgehalten, wohl aber am Todesjahr. Schwe-
den erkennt dies nicht an. Das wirkliche Schicksal bedarf weiter der Auf-
klirung.

Beiden Opern kann — unter Einbeziehung der kiinstlerischen Freiheit —
bescheinigt werden, dass sie der Thematik gerecht werden. Die Oper ,, Wal-
lenberg“ widmet sich im ersten Akt der Rettungsaktion und im zweiten sei-
nem Schicksal. Dabei wird unter Auftritt von zwei Wallenbergs die Verein-
nahmung Wallenbergs (,, Wallenbergzirkus®) kritisiert. Hiibner lisst z. B.
einen US-General — vor dem Hintergrund der Finanzierung von Wallen-
bergs Rettungsaktion durch die USA - sagen: , Wir haben nicht die Zug-
schienen nach Auschwitz bombardiert. Aber wir haben Wallenberg.©
Schlussendlich betritt Ronald Reagan die Biithne und unterzeichnet die Er-
klirung Wallenbergs zum Ehrenbiirger der Vereinigten Staaten.

Wallenberg im Gulag,

Szene aus der Oper , Wal-
lenberg® von Erkki-Sven
Titr mit Hannu Niemela
in der Rolle von Wallen-
berg (2. v. r.).

In der iiberzeugenden Oper ,, Raoul, die in englischer Originalsprache
aufgefithrt wurde, wird eine zweite Handlungsebene eingefiihrt und das
Schicksal der Verfolgung eindringlich anhand eines jiidischen Paares aufge-
zeigt, dem Wallenberg bei der Trauung sieben Segenswiinsche auf den Weg
mitgibt. Neben Eichmann als Gegenspieler fithrt Kunze die Rolle des Ver-
raters ein. Dabei greift er auf den Grafen Michael Kutuzov-Tolstoy zuriick,
der in Budapest u. a. fiir das Schwedische Rote Kreuz titig war. Nach der
Eroberung durch die Rote Armee arbeitete er fiir die Sowjets und es gibt die
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Vermutung, dass er schon zuvor sowjetischer Agent war. Durch Aufnahme
dieser Person in die Oper bleibt wihrend der Schilderung von Wallenbergs
Rettungstitigkeit das tiber ihn hingende Damoklesschwert der Verschlep-
pung in die Sowjetunion gut sichtbar.

Beide Opern sparen die Problematik nicht aus, dass selbst von der
groflangelegten Rettungsaktion Wallenbergs — wie auch jener des Schweizer
Vizekonsuls Carl Lutz (vgl. FrRu VIII[1955/56]46) — zwar Tausende Ver-
tolgte, aber lingst nicht alle erfasst werden konnten. Hiibner ldsst Wallen-
berg sagen: , Ich sterbe an jedem, den ich nicht retten kann. Ich sterbe an je-
dem, den ich rette.“ Bei Kunze singt der Chor: , Er kann nicht alle von ibnen
befreien. Eine Auswahl muss gemacht werden. “ In der Oper ,Raoul® wird
auch die Rettung des Allgemeinen Gettos und die Beteiligung des deutschen
Generals Gerhard Schmidthuber thematisiert. Darauf ist letztlich die - pro-
blematische — Bezeichnung Wallenbergs als ,Retter von 100 000 Juden®
zuriickzufiihren. Kunze zeigt einen General, der bereits Freiheit, Ehre und
sein Vaterland verloren hat und der weiff, dass er nicht mehr lange leben
wird. Das Massaker will er aber nicht dulden.

Im Gegensatz zur Verarbeitung in Opern sind bisherige Versuche, sich
dem Themenbereich in der Form eines Musicals zu nihern, vielfach geschei-
tert. So wies Joshua Sobol (, Ghetto ) ausdriicklich darauf hin, sein Stiick
solle ,,nattirlich kein Musical werden, um Gottes willen® (zitiert nach Pro-
grammheft Theater Meiningen). Auch dieses musikalische Theaterstiick
hinterldsst jedoch einen ambivalenten Eindruck. Leichter hatte es Franz
Wittenbrink mit der musikalischen Umsetzung bei den ,Comedian Har-
monists®, da er auf deren Lieder zurtickgreifen konnte. Negativ-Beispiele
sind das Rock-Musikspiel ,, Dietrich Bonhoeffer® (Peter Janssens) sowie das
Musical ,, Im Schatten der Mauer* (fiinf Brote und zwei Fische) iiber Janusz
Korczak, die dem tragischen Schicksal beider Personlichkeiten nicht ge-
recht werden. Jiingst wurde in deutschen Zeitungen die Auffiihrung des
Anne-Frank-Musicals von Daniel Garcia Chdvez im Teatro Calderén in
Madrid verrissen. Dies konnte auch dem Musical iiber Wallenberg blithen,
welches bisher nur konzertant in den USA aufgefiihrt wurde und das man
an den Broadway bringen mochte. Der schwedische Generalkonsul in New
York verkiindete: Nach seiner Auffassung wird die Geschichte von Raoul
Wallenberg zwei grofie Kapitel in den Annalen der Geschichte haben — vor
und nach dem Musical. Dies gehort dann wohl wieder zum , Wallenbergzir-
kus“, zur Vereinnahmung Wallenbergs.
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Jochanan ben Zakkai

Eine , Leuchte Israels“ in schwieriger Zeit

Patrick Werder*

Jochanan ben Zakkai und seine Zeit

Eine Umfrage wiirde sicher diirftig ausfallen: Nur die allerwenigsten konn-
ten heute mit dem Namen Jochanan ben Zakkai' irgendetwas in Verbindung
bringen. Die — filmreife — Flucht des jiidischen Gelehrten aus dem von den
Romern belagerten Jerusalem oder sein Wirken im 20 km siidlich von Jaffa
gelegenen Jabne sind allenfalls in Fachkreisen bekannt. Fiir v. a. orthodoxe
Juden gilt Jochanan ben Zakkai aber als eine der bedeutendsten Persénlich-
keiten der jiidischen Geschichte iiberhaupt. Thm wird die Rettung des Ju-
dentums nach der Zerstérung Jerusalems und des Tempels durch die Romer
(70 n. Chr.) zugeschrieben.? ,, Das rabbinische Gesetz, der rabbinische Kult,
die Gemeindeorganisation sowie die Rolle des Rabbiners im jiidischen Le-
ben nach der Zerstorung bis in die Gegenwart gelten als unmittelbares Er-
gebnis von Jochanans Wirken.

Lic. theol. Patrick Werder, #1969, Oberengstringen (CH), lernte urspriinglich Maschinen-
mechaniker, dann Studium der Theologie in Aarau, Freiburg i. Ue. und Basel. Der Beitrag
ist ein bearbeiteter Auszug aus einer Seminararbeit im Rahmen des Seminars Religionsge-
schichte des Urchristentums am Institut fiir Jidische Studien der Universicit Basel.

1) Jochanan (hebr. ,der HERR war/ist gnadig®), ,Sohn des Zakkai®. ,Ben Zakkai kénnte
sich auf einen aus dem babylonischen Exil nach Jerusalem zuriickgekehrten Familienver-
band beziehen (vgl. Esr 2,9; Neh 7,14). Méglich wiire ebenfalls die aramaische Ubersetzung
des hebriischen zadik im Sinne eines Titels: ,der Gerechte® oder »der Heilige®. Vgl. Lewis
M. Barth, Art. Jochanan ben Zakkai, in: TRE 17(1988) 89-91, 89.

2) Vgl. (zum geschichtlichen Uberblick) Antonius H. ]. Gunneweg, Geschichte Israels. Von
den Anfingen bis Bar Kochba und von Theodor Herzl bis zur Gegenwart, Stuttgart 41989,
171-195; Markus Sasse, Geschichte Israels in der Zeit des Zweiten Tempels. Historische Er-
eignisse - Archéiologie ~ Sozialgeschichte — Religions- und Geistesgeschichte, Neukirchen-
Vluyn 2004, 231-242,306-334.

3) Lewis M. Barth (Anm. 1), 89.
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Mit gutem Grund zeichnet Flavius Josephus in seinem Geschichtswerk
» Der Jiidische Krieg“ in einem langen Bogen von tiber 200 Jahren die einzel-
nen Ereignisse nach, die im Jahre 66 bis 70 bzw. 73 zum fiirchterlichen Krieg
fithrten. Konnten schon seit dem babylonischen Exil anfangs des 6. Jh. v.
Chr. zwei Stromungen im Judentum unterschieden werden, nimlich eine
»theokratisch “-aufSerlich und eine mehr eschatologisch-innerlich ausgerich-
tete, so trat deren Gegensatzlichkeit im Verlauf des 2. Jh. v. Chr. immer
deutlicher zu Tage. Waren die Grenzen auch flieflend, kann doch iiber die
Jahrhunderte eine Spannung zwischen mehr pragmatischer Anpassung an
die kulturellen und politischen Gegebenheiten bis zur krassesten Kollabo-
ration mit einer auslandischen Macht und der volligen Preisgabe des viterli-
chen Erbes einerseits und konservativ sich abgrenzenden und auf personli-
che Lebensfihrung und Tradition Gewicht legenden Gruppierungen
andererseits festgestellt werden.*

Ein politisch und geistesgeschichtlich tragischer Héhepunkt wurde
durch den Seleukidenherrscher Antiochus ,Epiphanes“ (175-164 v. Chr.)
erreicht. Seine Hellenisierungspolitik, die Schindung des Tempels in Jerusa-
lem und sein Verbot der jiidischen Religion provozierte den Aufstand der
Makkabier, der Israel eine gewisse Unabhingigkeit und Souverdnitit
brachte. Innere Kdmpfe und das Eingreifen Roms setzten der koniglich-
priesterlichen Herrschaft der Makkabier ein Ende: 63 v. Chr. eroberte Pom-
peius Jerusalem. Ein befriedetes Paldstina war fiir die Rémer von entschei-
dender strategischer Bedeutung. Judia erhielt innenpolitisch eine grofle
Autonomie, musste aber Rom Steuern entrichten und war von diesem ab-
hingig.

Im Zuge eines jlidischen Aufstandes in den Fiinfzigerjahren wurde Pa-
lastina in finf Bezirke aufgeteilt, dem Hohepriester die unmittelbare Regie-

4) Die sich bis zur Zeitenwende herauskristallisierenden Gruppierungen konnen folgender-
weise grob eingeteilt werden: Die Makkabdier/Hasmonder miissen tendenziell stirker zur
ersten Klasse gerechnet werden. Eindeutig zu dieser Gruppe gehéren die Herodianer. Von
den nach u. V. stirker refligidisen Stromungen gehdren auch die priesterlich-aristokratischen
Sadduzier eher in die erste Sparte, wihrend deren Gegenpartei, die Pharisier (,,Abgeson-
derte®), der zweiten Klasse angehort und ihre Vertreter der Mittel- und Unterschicht ent-
stammen. In diese Gruppe, aber in totalem Riickzug von der tibrigen Gesellschaft, muss
auch die Qumrangemeinde (sog. Essener) eingeordnet werden (deren Siedlung im Zug des
Krieges im Jahr 68 zerstort wurde). Bei den radikal-revolutioniren Zeloten (,Eiferer®) und
Sikariern (,Dolchminner®) st6fft man an Grenzen der Brauchbarkeit dieses Schemas (wie

schon bei den Makkabiern).
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rungsgewalt iiber die judiische Bevolkerung entzogen und auf den romi-
schen Statthalter und Prokonsul Syriens iibertragen. Unter Julius Cisar, der
48 v. Chr. Pompeius besiegt hatte, entspannte sich die Lage fiir die Juden in
vieler Hinsicht. Er gewihrte ihnen im ganzen Reich viele Freiheiten in der
Religionsausiibung. Nach seinem Tod verschlechterte sich die Situation
wieder. Eine gewisse Bliite erlebte das Land unter dem Vasallenkénig Hero-
des ,,dem Groflen“ (K6nig von 40 bzw. 37 bis 4 v. Chr.), der auf der Loya-
litdt seines Vaters Antipater gegeniiber dem jeweiligen rémischen Herrscher
autbauen konnte. Er sah sich als eine Abschattung des kaiserlichen , Erls-
sers“ Augustus, der dieser rémischen Provinz das ,Heil“ zu bringen hatte,
und suchte seine Ziele mit allen Mitteln durchzusetzen. Bei aller Brutalitit
erhielt er sich aber eine politische Klugheit, die nicht iiber das Mégliche hin-
ausstrebt. So kam er der pharisiischen Partei, die durch beharrliche Geset-
zesbelehrung in der Synagoge und im Volk erhebliches Gewicht hatte und
weder ihn, die Romer, noch das romische Heil bejahten, nach Moglichkeit
entgegen. Er vermied es auch, die Empfindungen der Bevélkerung allzu di-
rekt zu verletzen. Diese vermochte in Herodes trotzdem keinen Messias zu
erkennen, sondern sah hinter dem Despoten eine fremde heidnische Macht,
die iber Israel ,wegen dessen Siinden® herrscht, bis der Tag des wahren
Messias anbrechen wiirde.

»Das schlechthin Unvereinbare, das unter den Herodianern noch miih-
sam zusammengehalten und von Kompromissen iiberspielt worden war,
musste sich iiber kurz oder lang als das berausstellen, was es in Wirklich-
keit war: als unvereinbar. Der Schalom von Gott her und die Pax
Romana, der alleinige Gott und der vergottete Caesar, der erwartete
Messias Israels und der regierende Kaiser waren inkommensurable

GrofSen. <

Die dufferst komplexen Umstinde, die schliefilich zum Krieg fithren sollten,
konnen im Einzelnen nur noch schwer rekonstruiert werden. Es handelte
sich sicher um eine brisante Mischung von religiésen und realpolitischen
Faktoren. Bereits unter dem sich in massiv-direktem Sinn als Gozt verste-
henden Kaiser Caligula (37-41 n. Chr.) standen die Zeichen auf Krieg. Die-
ser gab den Befehl, das Heiligtum in Jerusalem in einen heidnischen Tempel
umzuwandeln. Nur dadurch, dass er den Kaiser geschickt hinhielt, konnte
der syrische Statthalter Publius Petronius den Befehl aufschieben und einen

5) Gunneweg (Anm. 2), 186.
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Krieg verhindern. Die im Plan Caligulas deutlich gewordene Gefahr
schwebte freilich weiterhin als Damoklesschwert iiber dem Judentum, ins-
besondere der Priesterschaft. Die einzig moglichen Reaktionen darauf wa-
ren die Unterwerfung — in der Hoffnung auf besonnene Autorititen wie Pe-
tronius — oder der Versuch, das Joch der Fremdherrschaft mit Gewalt
abzuschiitteln. Die riicksichtslose und grausame Politik des Prokurators
Gessius Florus (64-66 n. Chr.) brachte das Fass ein Vierteljahrhundert spa-
ter — im Jahr 66 — endgiiltig zum Uberlaufen. Nach Auseinandersetzungen
zwischen Juden und Heiden wandten sich die Juden an den Statthalter. An-
statt schlichtend einzugreifen, zog er unverstindlicherweise von Cisarea
nach Jerusalem, wo er sich am Tempelschatz vergriff, um nicht erfolgte Tri-
butzahlungen auszugleichen. Emporte Juden begannen ihn zu verhohnen,
worauf er seinen Soldaten erlaubte, in Jerusalem zu plindern.

»Dieser Befeblihres Herrn kam den beutegierigen Soldaten sehr gelegen,
und sie pliinderten nun nicht blofS den ihnen angewiesenen Stadtteil aus,
sondern stiirmten auch in jedes beliebige Haus hinein und mordeten die
Bewohner. In den engen Gassen dringten sich die Fliehenden; wer ergrif-
fen wurde, konnte seines Todes gewiss sein, und keine Art von Rinberei
gab es, die nicht veriibt worden ware. Eine Menge friedliebender Biirger
wurden festgenommen und zu Florus geschleppt, der sie schmahlich
geifSeln und dann kreuzigen liefs.

Zur Verstirkung beorderte Florus zwei zusatzliche Kohorten aus Casarea
nach Jerusalem. Den Juden befahl er, die Soldaten feierlich zu begriiflen.
Gleichzeitig befahl er den Truppen, die Begriiffung des Volkes zu ignorieren
und nicht zu erwidern. Diese Geschehnisse fithrten zum offenen Aufstand.
Florus musste fliehen, und Jerusalem kam unter die vollstandige Kontrolle
der Aufstindischen. Einer eingeschlossenen Kohorte versprach man freien
Abzug. Nachdem die Soldaten die Waffen niedergelegt hatten, wurden alle
umgebracht! Von nun an waren Kompromisse unmaoglich. Die Situation ge-
riet vOllig aus den Fugen. Der syrische Statthalter Cestius Gallus schickte
Truppen, die Jerusalem aber nicht einnehmen konnten und nach threm Ab-

6) Vgl. Klaus-Stefan Krieger, Priester, Bandenchef, Geschichtsschreiber. Leben und Werk des
Flavius Josephus, in: BiKi 53(1998)50-54, 50.

7) Flavius Josephus, Der Jiidische Krieg und kleinere Schriften (B] [Bellum Judaicum]), iibers.
und mit Einleitung und Anmerkungen versehen von Heinrich Clementz, Berlin 1900;
durchges. und mit einem Vorwort versehen von Michael Tilly, Wiesbaden 2005, 25-524, 195
(2. Buch, 14, Kapitel, § 305 {. [nach der Zahlung von Benedict Niese]).
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zug uberfallen und schwer geschlagen wurden. Im Zusammenhang dieser
Ereignisse wird auch die Flucht der judenchristlichen Gemeinde aus Jerusa-
lem nach Pella anzusetzen sein.* Wenn auch nach den anfinglichen Erfolgen
die Begeisterung im Volk tiber die Vertreibung der Romer grof§ war, musste
doch jedem klar sein, dass der Aufstand chancenlos sein wiirde.’

wl--.] der Verlust Palistinas wdre [fiir die Romer] dem Verlust des Eck-
steins des Weltreichs im Osten gleichgekommen. [...] Fiir den Strategen
[...] war Paldstina das Bollwerk der ostlichen Grenze gegeniiber den Par-
thern. [...] Fiir Rom lag Palistina an der gefibrdetsten Grenze, man
konnte es nicht anfgeben. Unter allen romischen Grenzen war nur die
ostliche von einem zivilisierten und geféibrlichen Feind bedroht. Palis-
tina lag genan anf der Grenze, an der man auf diesen Feind stofSen miiss-
te. Rom konnte Palistina nicht verlieren, denn Agypten war seine Korn-
kammer, das Fundament seiner sozialen Woblfahrt und des Wohlstands.
Das Getreide Agyptens ernibrte die Massen Roms.“"

Kaiser Nero (54-68) schickte denn auch seinen erfolgreichsten General zur
Bekimpfung des Aufstandes nach Palistina: Flavius Vespasianus.

Im jidischen Lager wurde der junge Priester und spitere Historiker Jo-
sephus zusammen mit anderen mit der Aufgabe betraut, aus dem unkoordi-
nierten Widerstand eine effektive Armee zu machen und in Galilda die Stel-
lungen zu befestigen. Es gelang Vespasian allerdings zusammen mit seinem
Sohn Titus innert kurzem Galilda zu besetzen. Das riesige Heer l6ste Angst
und Schrecken aus. Josephus wurde in der Stadt Jotapata eingeschlossen
und belagert. Wahrend seine Mitkimpfer sich gegenseitig umbrachten, ge-
lang es ihm, sich abzusetzen und sich den Rémern zu ergeben (67 n. Chr.)."
Der drohenden Hinrichtung entrann er nach eigenen Angaben, indem er

8) Vgl. Eusebius von Cisarea, Kirchengeschichte, hg. und cingeleitet von Heinrich Kraft,
tibers. von Philipp Haeuser, durchgesehen von Armin Girtner; unverind. Nachdr. der 3.
Aufl. Miinchen 1989, Darmstadt 1997, 154 (111 5,3).

9) Man wagte den Kampf allerdings auch nicht deshalb, weil man sich fiir stirker als die R6-
mer hielt, sondern weil man auf das michtige Eingreifen Gottes hoffte. Vgl. Adolf Schlat-
ter, Geschichte Israels von Alexander dem Grofien bis Hadrian (unverind. Nachdr. der 3.
Aufl. Stuttgart 1925), Darmstadt 1972, 325 f.

10) Jacob Neusner, Judentum in friihchristlicher Zeit, Stuttgart 1988, 35.

11) Josephus verdankte sein Uberleben weniger der Fiigung Gottes als unmittelbarer dem
»Zinken® von Losen, durch die bestimmt wurde, wer als nichstes den anderen ersticht.
Von 40 Eingeschlossenen iiberlebten nur zwei, einer von ihnen war Josephus. Vgl. Jose-
phus (Anm. 7), 281 (3. Buch, 8. Kapitel, §§ 387-391).
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geistesgegenwiirtig dem Vespasian prophezeite, dass er Kaiser werde. Nach
der Unterwerfung Galilias und Samarias kreiste Vespasian Judda ein. Im
Juni 68 starb Kaiser Nero, dem in kurzer Abfolge drei weitere Kaiser folg-
ten. Im Juli 69 wurde Vespasian zum Kaiser ausgerufen (69-79).

Wahrscheinlich spitestens in diese Zeit fillt die Geschichte der Flucht
von Jochanan ben Zakkai aus Jerusalem. Nach rabbinischer Uberlieferung
wurde er, nachdem er die verschiedenen Parteien vergeblich zur Vernunft
gemahnt hatte, von zweien seiner Schiiler in einem Sarg aus der Stadt ge-
schmuggelt. Im Lager Vespasians soll er diesen als zukiinftigen Herrscher
angesprochen haben — in auffallender Parallele zur Geschichte von Jose-
phus. Der zukiinftige Kaiser erlaubte ihm darauthin, in Jabne (hebr. ,der
Herr hat gebaut®) bzw. Jamnia (gr.) ein jlidisches Lehrhaus zu errichten.
Zusammen mit anderen jiidischen Gelehrten suchte er die Grundlagen fiir
ein erncuertes jiidisches Gemeinwesen zu schaffen. Es gelang ihm eine judi-
sche Lebensform zu finden, die den Akzent auf Taten der Nachstenliebe
und das Studium der Tora als Ersatz fiir den Tempel- und Opferkult legte.
Der weit verbreiteten Haltung des asketischen Leidens und des passiven
Wartens auf den Messias bzw. der Vertrostung auf das Jenseits stellte er die
aktive Umkehr zum Gesetzesgehorsam und zum Gottesdienst in der Welt
entgegen.'

Josephus wurde inzwischen die Freiheit geschenkt. In Anerkennung des
Hauses Flavius nannte er sich von nun an Flavius Josephus. Nach Vespasians
Riickkehr nach Rom begleitete Josephus dessen Sohn Titus (Kaiser von
79-81) auf dem Feldzug nach Jerusalem. Es gelang Josephus nicht, die Ein-
geschlossenen zur Aufgabe zu tiberreden. 70 n. Chr. musste er die totale
Zerstorung seiner geliebten Stadt, die dem Priester eigentlich ,, Inbegriff der
Existenz“ war, miterleben.” Der Tempel ging — gemifl Josephus — gegen den
Willen des Titus in Flammen auf. Mit Mord und Pliinderungen feierten die

12) Vgl. Roland Deines, Art. Jochanan ben Zakkai, Rabbi, in: CBL 1(2003)669 f.; Neusner
(Anm. 10), 99-110; Peter Schifer, Die Flucht Jochanan ben Zakkais aus [erusalem und die
Griindung des ,Lehrbauses’ in Jabne, in: ANRW 11,19/2, Berlin 1979, 43-101.

13) Vgl. Krieger (Anm. 6), 51 f. Mit Titus ging Josephus nach Rom, wurde dort mit Landereien
beschenkt und konnte sich den Rest seines Lebens der Schriftstellerei widmen. Nach
Schlatter (Anm. 9, 342 {.) wird bei Josephus keine religiose Erschiitterung iiber den Verlust
des Tempels sichtbar. Auch war er von den Fiihrern des Aufstandes vermutlich der einzige
Uberlebende, ganz sicher jedoch der einzige, dem die Teilnahme daran Wohlstand und
Ehre einbrachte. Noch im Alter empfand er keinerlei Reue tiber sein Verhalten im Krieg,
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Romer ihren Sieg, an den bis heute der Titusbogen in Rom erinnert." Der
Fall der Festung Masada im Jahr 73 bildete das definitive Ende des Jiidi-
schen Krieges.” Mit der Zerstorung Jerusalems und des Tempels hatte das
Judentum sein kultisch-religioses und kulturelles Zentrum wie auch das
richterliche Zentrum des Hohen Rates (Sanhedrin) verloren. Die von den
Sadduzdern dominierte Priesteraristokratie hatte damit ihre gesellschaftli-
che und wirtschaftliche Basis verloren. Von den Uberlebenden konnten nur
zwei Gruppierungen eine grofiere Wirkungsgeschichte entfalten: das friihe
Rabbinentum um Jochanan ben Zakkai und das Christentum.'

Die Lage in Judda beruhigte sich zwar in den folgenden Jahren; in der
Diaspora aber kam es von 115-117 n. Chr. zu schweren jiidischen Aufstin-
den gegen Rom. Als Kaiser Hadrian (117-138) im Jahr 130 Jerusalem bereis-
te, fasste er den Beschluss, dieses in eine romische Kolonie mit dem Namen
Aelia Capitolina zu verwandeln und einen Jupitertempel zu errichten. Zu-
dem erlieR er ein Beschneidungsverbot. Zwei Jahre spiter kam es zum letz-
ten groflen jiidischen Aufstand gegen die Herrschaft Roms. Der Anfiihrer
Simeon bar Kosiba wurde von seinen Anhingern fiir den Messias gehalten.
Man inderte seinen Namen in Bar Kochba (,,Sternensohn®).” Der Aufstand
endete in einem Fiasko sondergleichen! 135 fiel die letzte Festung. Ungefihr
eine halbe Million Juden — die Hilfte der Bevolkerung — war umgekommen.

Die Juden waren von nun an eine Minderheit im eigenen Land. Einzig in
Galilda, wohin sich das Zentrum verlagert hatte, stellten sie noch ca. drei
Viertel der Bevolkerung. Sie durften das ehemalige Jerusalem bei Todes-
strafe nicht mehr betreten. Der Name Palistina fiir die Provinz Judia bzw.
Israel kam in dieser Zeit auf. Jede Erinnerung an Judaa sollte ausgel6scht
werden.® Noch mehr als die Zerstorung des Ersten Tempels 586 v. Chr.
stellt der ,erste® Jiidische Krieg — insbesondere das Jahr 70 — mit der Kata-
strophe des Bar Kochba-Aufstandes und der Zerstorung des Zweiten Tem-
pels den eigentlichen Einschnitt in der jiidischen Geschichte dar.”

14) Bevor der Tempel in sich zusammenstiirzte, gelang es Titus, in das Allerheiligste vorzu-
dringen, wo er den Leuchter und den Schaubrottisch fiir den Triumphzug entwenden
konnte.

15) Bis auf zwei Frauen und fiinf Kinder, die sich in unterirdischen Gingen versteckten, be-
ging die ganze Besatzung kollektiven Selbstmord.

16) Vgl. Gabriele Wulz, Art. Judentum, in: CBL 1(2003)699-703, 702.

17) In Anspielung auf Num 24,17.

18) Vgl. Wolfgang Zwickel, Art. Paléistina, in: CBL 2(2003)999-1003, 999.)

19) Vgl. Gunneweg (Anm. 2), 193.
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Der babylonische Talmud ®

Jochanan ben Zakkai begann nach 70 n. Chr,, in Jabne/Jamnia jiidische Ge-
lehrte aus pharisiischen und schriftgelehrten Kreisen, aber auch aus sonsti-
gen wichtigen Gruppen des Judentums, um sich zu sammeln. Er bemiihte
sich, Jabne und die dort titigen Gelehrten zu einer mafigebenden Autoritit
zu machen. Das duflerte sich in einer férmlichen Ordination und im Titel
,Rabbi“ (R).” Aus diesen Anfingen entwickelte sich mit der Zeit eine
Fiihrung unter einem Patriarchen, die den untergegangenen Sanhedrin (Ho-
her Rat) der Tempelzeit ersetzte. Unter R.* Jochanans Nachfolger R. Ga-
maliel 1. diirfte die Schule von Jabne gegen Ende des ersten Jahrhunderts
von den Rémern mehr oder weniger offiziell anerkannt worden sein. Von
grofler Bedeutung sind die folgenden vier lehrmafligen Neuerungen:

1) Die Problematik von ,rein® und ,unrein® wurde vom Opferkult des
(nicht mehr existenten) Tempels in dem Sinn gelost, dass ,,Reinheit* zu
einer ethischen Verpflichtung des Lebenswandels fiir das ganze Volk er-
klirt wurde.” Eine Verinnerlichung (,,Vergeistigung®) des Tempelkultes
fand auch statt, indem an die Stelle der tatsichlichen Opferhandlungen
die intensive Beschiftigung mit den entsprechenden Bestimmungen trat.
Der alte Dienst am Heiligtum wurde durch Taten der Nichstenliebe und
das Studium der heiligen Schriften ersetzt.*

2) DieSynagoge wurde durch eine Liturgiereform gestirkt. Der dezentrali-
sierte Synagogengottesdienst war von nun an theologische Norm.

3) Durch eine verbindliche Verwiinschung von Abtriinnigen (12. Bitte im
»~Achtzehnbittengebet“), durch die Preisgabe der Septuaginta (der in
christlichen Kreisen sich etablierenden klassischen griechischen Uber-

20) Vgl. Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen #1992, 11-17,
70-79, 113144, 167 {., 191-223; ders., Geschichte der jiidischen Literatur, Miinchen 1977,
66-80; Beate Ego, Art. Talmud, in: CBL 2(2003)1316 f.; Sasse (Anm. 3), 327-331.

21) Die Verwendung von ,,Rabbi® (hebr./aram. ,mein Meister/Lehrer®) als offizieller Amtsti-
tel ist spdtestens auf Anfang des 2. Jh. n. Chr. anzusetzen. Vgl. Roland Deines, Art. Rabbi-
nisches Judentum, in: CBL 2(2003)1108 {.

22) ,Rabbi*, im Falle R. Jochanans und R. Gamaliel II. ,Rabban“ (aram. ,unser Lehrer).

23) Vorstellungen eines ,allgemeinen Priestertums® waren im Judentum wie im Christentum
lebendig.

24) Vgl. Wulz (Anm. 16), 702; Beate Ego, Art. Mischna, in: CBL 2(2003)916 f.
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4)

setzung des Alten Testaments) sowie durch Bemiihungen in der Abgren-
zung des Kanons und eine ,Dogmatisierung® des Auferstehungsglau-
bens wurden weite Kreise des christlichen, apokalyptisch-gnostischen
und sadduziischen Judentums vom hier angestrebten Ideal ausgeschlos-
sen:?

Von besonderer Bedeutung ist die Lehre von der doppelten oder schrift-
lichen und ,mtindlichen® Tora. Neben der schriftlichen Tora der Bibel -
genauer: neben den fiinf Blichern Moses (gr. Pentateuch), der eigentli-
chen Tora — existiert dieser Lehre zufolge eine ebenfalls auf dem Sinai
dem Moses geoffenbarte ,,miindliche Tora“. Diese sei miindlich von Ge-
schlecht zu Geschlecht weiter iiberliefert worden. In der Mischna, der
Gemara (die zusammen den Talmud bilden) und den Midraschim (den
Werken der rabbinischen Bibelauslegung) wurde diese miindliche Tradi-
tion dann schriftlich fixiert. Sie hat neben oder mit dem Pentateuch ver-
bindliche Geltung fiir die rechtglaubige Lebensfiihrung,

Nach dem Tod Gamaliels II. verlor Jabne an Bedeutung. Das Zentrum so-
wohl der jiidischen Siedlungen als auch der patriarchalen Selbstverwaltung
verlagerte sich nach dem Bar Kochba-Aufstand von Judia nach Galilda.
Zahlreiche Rabbinen fliichteten nach Babylonien und blieben auch dort,
nachdem sich die Lage zu Hause wieder beruhigt hatte. Ab dem 3. Jh. n.
Chr. wurde Tiberias ein bedeutender Sitz eines Patriarchen. Durch den Auf-
stieg des Staatschristentums wurden die Juden aber immer mehr bedringt,*
bis das palistinische Patriarchat und damit die grofle Ausstrahlung des dor-
tigen rabbinischen Judentums im 5. Jh. endgiiltig erlosch.

25) Es kann allerdings nicht von einer eigentlichen Synode von Jabne bzw. Jamnia gesprochen

werden, an der der Kanon der hebriischen Bibel ein fiir alle Mal festgelegt und an der
durch Einfiigung (oder Verinderung?) der zwolften Bitte explizit die Christen ausge-
schlossen wurden. Vielmehr war die Arbeit in Jabne ein Schritt in einem langen Prozess, in
dem sich der Kanon allmihlich ,herauskristallisierte“ und bei dem es sich in erster Linie
um eine innerjiidische Auseinandersetzung zwischen verschiedenen Auffassungen der
Schulen Schammais und Hillels handelte (wobei sich letztere durchsetzen sollte). Die Ver-
wiinschungen der zwélften Bitte richteten sich gegen die romische Obrigkeit und gegen
verschiedene als hiretisch eingestufte Gruppen. Vigl. Peter Schifer, Studien zur Geschichte
und Theologie des rabbinischen Judentums, in: Otto Michel/Martin Hengel/Peter Schifer,
AGJU 15, Leiden 1978, 45-64.

26) Offenbar hatte man aus der Geschichte nichts gelernt oder war die Geschichte der Verfol-

gung der frithen Christen nicht die eigene!
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Im Zug dieser geschichtlichen Bewegungen stieg die Bedeutung der jiidi-
schen Zentren in Babylonien. Eine lange Periode der Stabilitit und Bliite
fand zwar auch dort ihr Ende, als Ende 5. /Anfang 6. Jh. eine schwere Juden-
und Christenverfolgung unter den Persern ausbrach. Eine positive Wende
trat ein, als die moslemischen Araber ab 640 die Herrschaft iibernahmen.
Ein erstes Zentrum war Damaskus, ab 750 Bagdad, wo sich bisins 11. Jh. das
eigentliche Zentrum des Judentums etablieren konnte. Der politische Nie-
dergang des Kalifats brachte dann eine Gewichtsverlagerung innerhalb der
jidischen Bevélkerung Richtung Agypten, Nordafrika und Spanien. Die
Kreuzzugsbewegung ab dem 11. Jh. bedeutete das endgiiltige Aus dieser
Epoche jidischer Geschichte und rabbinischer Literatur.

Die Zeit der Tatigkeit Jochanan ben Zakkais bis zu Jehuda ha-Nasi, ge-
nannt , Rabbi“, wird als Zeit der ,Tannaiten® bezeichnet (ca. 70-220 n.
Chr.); Rabbi wird dann auch die Endredaktion der hebriisch verfassten
Mischna® zugeschrieben. Diese stellt aber eine Kollektivleistung dar; der
Einzelne tritt gegentiber dem Prozess der Tradition zuriick. Die Mischna
enthalt den ,Grundstock® der ,miindlichen Tora vom Sinai“ und ist in
sechs Ordnungen eingeteilt.” Der Zweck der Mischna ist, die mosaischen
Vorschriften der aktuellen Situation anzupassen und einen ,, Zaun um die
Tora“ zu ziehen, sodass absichtliche und unabsichtliche Ubertretungen der
gottlichen Gebote méglichst vermieden werden. In der Zeit der sogenann-
ten ,Amorder“® (3. bis 6. Jh.) wurde die Mischna vielfach diskutiert und
kommentiert. Das Ergebnis dieses Prozesses ist die in Aramiisch verfasste
Gemara®. Mischna und Gemara bilden zusammen den Talmud®'.

27) ,Lehre®, von hebr. Sanab (,wiederholen/[durch Wiederholung] lernen); in Analogie dazu
sind die , Tannaiten“ auf Deutsch ,Lehrer® (von aram. tna’ bzw. tanna’im).

28) Diese sind: 1. Z7a‘im, ,Samen“ (Landwirtschaft, Verzehntung, Segensspriiche, Gebet);
2. Mo‘ed, ,Festzeit (Sabbatruhe, liturgische Regelungen fiir die Feste, Tempelabgaben);
3. Nasim, ,,Frauen® (Witwen-, Ehe- und Erbrecht, Geliibde); 4. N'zigin, ,,Schaden, Un-
recht (Zivil- und Strafrecht, enthilt den einzigen nicht-gesetzlichen Traktat der Mischna,
Pirge Abot [Spriiche der Viter], der den Zusammenhang der rabbinischen Tradition von
Moses am Sinai bis zur Gegenwart aufzeigen will); 5. Qodasim, ,,Heiliges* (Opferbestim-
mungen, Mafle und Einrichtung des Tempels); 6. Toharot, ,Reinheiten® (Vorschriften iiber
rituelle Reinheit/Unreinheit und Reinigung). Vgl. Dietrich Correns (Ubers.), Die Mischna,
Wiesbaden 2005, XIV.

29) Von hebr./aram. “amar ,sagen, sprechen®; Kommentatoren der tannaitischen Lehren.

30) Aram. die ,Vollendung® oder das ,Gelernte®.

31) ,Lehre, Studium® von hebr. lamad.
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Analog zur geschichtlichen Entwicklung gibt es zwei verschiedene 7u/-
mudim, den palistinischen Talmud (pT), der seine Endgestalt wohl um 450
n. Chr. erhalten hat, und den babylonischen Talmud (bT), der viel umfang-
reicher ist (ca. 6000 Druckseiten). Die abschliefende Redaktion fillt in die
Zeit der ,Saborier? (Anfang 6. bis Anfang 7. Jh.), deren materialer Beitrag
zum Talmud heute fiir bedeutender veranschlagt wird als traditionell be-
hauptet.”

Der Talmud richtet sich nach den sechs Ordnungen der Mischna (M),
wobei nicht alles kommentiert ist. Der Inhalt kann in ,halachisches® (ge-
setzliches, ethisches) und ,haggadisches® (erzihlendes) Material unter-
schieden werden. Da in Babylonien keine eigenen Literaturwerke entstan-
den, in denen im Besonderen erzihlender Stoff gesammelt werden konnte —
wie in den palistinischen Midraschim®, einer eigenen Literatur der
Schriftauslegung —, enthilt der babylonische Talmud weitaus mehr haggadi-
sche Uberlieferung als der palistinische. , BT weist insgesamt enzyklopadi-
schen Charakter auf. Alles, was in den rabbinischen Schulen gelehrt wurde
und fiir erhaltenswert galt, wurde aufgenommen: vielerlei Legenden (etwa
tiber Totenerscheinungen), Anekdoten iiber die Rabbinen, historische Erin-
nerungen, Wissensstoff aus Medizin, Biologie, Mathematik, Astronomie,
Astrologie usw. So ist bT weniger ein thematisch geschlossenes Buch als
vielmehr eine im Aufbau an M orientierte Nationalbibliothek des babyloni-
schen Judentums.“*

Er ist ,kein Werk aus einem Guss®; es sind in ihm ,,viele Quellen verar-
beitet, Schichten aus verschiedenen Zeiten und Generationen, von verschie-
denen Verfassern, Redaktoren und Schulen®.* Wihrend der bT schon im 8.
Jh. den pT an Bedeutung iibertraf, siegte die babylonische Tradition spites-
tens mit dem Untergang der Akademie von Jerusalem im 11. Jh.” Der baby-
lonische Talmud ist somit bis zum heutigen Tag der Talmud schlechthin.

32) Von hebr. sabar bzw. aram. s°bar ,meinen, vertrauen; genau betrachten®. Correns (Anm.
28), XV [Einleitung], ibersetzt ,,Erginzer®.

33) Vgl. Stemberger, Geschichte (Anm. 20), 69. In seinem neueren Werk (Einleitung) erachtet
er den Anteil der Saborier am bT sogar fiir Lgewaltig® und setzt auch den sicher endgiilti-
gen redaktionellen Abschluss recht spat auf das frithe 8. Jh. (Anm. 20, 207 f.), wihrend Ego
(Anm. 20, 1317) die Endgestalt auf Ende des 6./Anfang des 7. Jh. datiert.

34) Einzahl ,der Midrasch® von hebr. darasch ,fragen, suchen, nachforschen®.

35) Stemberger, Einleitung (Anm. 20), 193.

36) Vgl. ebd. 196.

37) Einnahme der Stadt durch die Kreuzfahrer: 1099.
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Die katholische Kirche und das judische Volk

Kalman Yarons. A.*

Die Ausloschung eines Drittels der Juden in der Welt in der Mitte des 20. Jh.
hatte sich ohne den christlichen Vorwurf des Gottesmordes, der im judi-
schen Bewusstsein bis heute eine herausragende Bedeutung hat, nicht ereig-
nen konnen. Wihrend christliche Toleranz und Achtung Integration zur
Folge hatten, wurde die Verfolgung zum Bindemittel des judischen Selbst-
verstindnisses. In unserer Zeit waren es die Krematorien von Auschwitz,
die bei vielen Juden das fast vergessene jiidische Erbe und die jiidische Soli-
daritat wieder zum Leben erweckten.

Die Erniedrigung der Juden und das Unrecht, das ihnen mit Duldung der
Kirche und durch die Kirche selbst in der Anweisung zur Verachtung und in
der Inquisition angetan wurde, erreichten schliefllich im Holocaust ihren
Hoéhepunkt. Die Brandmarkung der Juden als Gottesmorder bereitete den
Weg zu den schindlichen Ritualmordbeschuldigungen, denen zufolge die
Juden den ,,Gottesmord“ mit ithrem eigenen Blut bezahlen sollten. Das
Gleiche gilt auch fiir die Dimonisierung der Juden mit der christlichen Be-
hauptung, die jidische Ungldubigkeit wiirde den christlichen Glauben ver-
giften.

Von Verachtung zur Achtung

Obwohl christlicher Antijudaismus dem Antisemitismus der Nazis nicht
gleichgesetzt werden kann — zumal diese auch das Christentum verachteten
—, hatte die verzerrte Lehre der Kirchen doch wirkungsvolle Elemente fiir
die Ausrottung der Juden geliefert. Es war der christliche Antijudaismus,

* Prof. em. Kalman Yaron s. A., Jerusalem, war von 1965 bis 1992 Leiter des Martin-Buber-
Instituts der Hebraischen Universitit Jerusalem. Er ist am Yom Kippur 2007 in Jerusalem im
Alter von 82 Jahren verstorben (vgl. S. 235-237 in d. Heft).
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der das Bewusstsein des normalen Christen in solchem Ausmafl verderben
konnte, dass er seine eigene Grausamkeit nicht mehr wahrnahm, auch wenn
sein Verstand etwas anderes sagte. Umso ermutigender ist es, dass die ro-
misch-katholische Kirche in den letzten Jahrzehnten Anstrengungen zu ei-
ner geistlichen Erneuerung unternommen hat. Das fand seinen ersten Aus-
druck in der historischen Erklirung ,Nostra aetate, Nr. 4 des Zweiten
Vatikanischen Konzils, das die Juden von der Kollektivschuld an der Kreu-
zigung Christi entlastete, nachdem sie wegen des Vorwurfs, Gottes Sohn er-
mordet zu haben, 2000 Jahre das Kainsmal getragen hatten.

Aber sogar dieses — von Papst Johannes XXIII. — veranlasste Dokument
verwendet nicht mehr als fiinf Zeilen auf Verstindnis und Mitgefiihl fiir
die grausamen Erfahrungen der Juden in Verfolgung und Ermordung. Trotz
des Bedauerns iiber das lange andauernde Trauerspiel antisemitischer Ver-
folgung hat es das Dokument versiumt, die Schoa ausdriicklich zu er-
wihnen. Trotzdem ist bemerkenswert, dass der Versuch, die tiberlieferten
Dogmen der Kirche zu tiberdenken, weitergefithrt wurde, obwohl die Er-
klirung des Konzils damals noch nicht weit genug ging. Jedoch ohne diesen
entscheidenden Schritt hitte die anschliefende Anniherung des Vatikans an
das jiidische Volk und den jidischen Staat nicht erfolgen konnen.

Ein konkreter Wendepunkt

Die Pilgerreise von Papst Johannes Paul II. nach Jerusalem am 24. Mirz
2000 driickte mehr als alles andere die Ausséhnung zwischen der trium-
phierenden Kirche und der geschlagenen Synagoge aus, — nicht nur symbo-
lisch, sondern auch in konkreten Schritten. Dieses Ereignis erreichte seinen
Hohepunkt in dem Schuldbekenntnis des gebeugten Papstes in der Halle
des Gedenkens an die Schoa in Yad Vashem, Israels nationaler Gedenkstitte
an den Holocaust. In dieser bewegenden Zeremonie brachte der Papst zum
Ausdruck, dass das immerwihrende Gedenken der Leiden des jiidischen
Volkes zugleich bewirken miisse, dass sich das Bose nie wieder durchsetzen
darf. Mit kaum horbarer Stimme bekannte der Papst:

»In dieser feierlichen Gedenkstunde bete ich inbriinstig dafiir, dass un-
sere Trauer iiber die Tragodie, unter der das jiidische Volk im 20. [h. so
schmerzlich gelitten hat, zu neuen Beziehungen zwischen Christen und
Juden fiihren mége.
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Israels Premier Ehud Barak dankte dem Papst fiir diese noble Geste der Ver-
sohnung mit den Worten: ,, Dieser besondere Augenblick birgt eine zweitan-
sendjahrige Geschichte in sich, deven Last beinahe untragbar ist“, — eine
Auflerung, die weit mehr ausdriickt, als blofles diplomatisches Lippenbe-
kenntnis.

Erstaunlich ist, dass die christliche Lehre tiber das leidvolle Schicksal, das
uns als ,,Vergeltung ihrer Kreuzigung von Gottes Sohn“ zugedacht war, fast
bis zum Ende des 2. Jahrtausends tiberdauern konnte. Papst Pius X. brachte
diese Uberzeugung 1904 anlisslich seiner Begegnung mit Theodor Herzl
zum Ausdruck. In seiner Antwort auf Herzls Wunsch, der Heilige Stuhl
moge die zionistischen Pline mit seinem Segen begleiten, antwortete der
Papst:

» Wir konnen die Juden nicht daran hindern, nach Jerusalem zu gehen
[...], aber wir konnen dem nie zustimmen. Die Juden haben unseren

Herrn nicht anerkannt, deshalb konnen wir das jiidische Volk nicht aner-
kennen“ (Herzls Tagebuch).

Die antijudische Theologie der Kirche kann u. a. mit einem Artikel der halb-
offiziellen Zeitschrift des Vatikans ,Civilta Cattolica“ aus dem Jahr 1897
belegt werden, der das jiidische Schicksal mit folgendem Text vorhersagt:

» 1827 Jabre sind vergangen, seit die Prophezeiung Jesu von Nazareth er-
fiillt wurde [...], dass die Juden weggetrieben wurden, um als Sklaven un-
ter den Volkern zu leben, und dass sie bis an das Ende der Welt zerstreut
bleiben miissten. Gemal$ der Heiligen Schrift muss das jiidische Volk im-
mer in der Zerstreuung leben und unter den Volkern umherziehen, so
dass sie als Zeugnis fiir Christus dienen, nicht nur nach der Schrift, son-
dern auch durch ihre blofSe Existenz.“

Vier Jahrzehnte spiter, als die Nazis Europa in ein Schlachthaus fiir Mil-
lionen von Juden und Nichtjuden verwandelten, verschloss Papst Pius XII.
seine Augen und schwieg. Die Karikatur von Pius XII., wie sie Rolf Hoch-
huth in seinem Stiick , Der Stellvertreter zeigte, vergaf} jedoch die Tatsache,
dass der Niedergang der christlichen Ethik die tiefste Ursache der Schuld der
Kirche war. Deshalb war die Christenheit selbst in Frage gestellt angesichts
des Versagens von Millionen von Christen, die aktiv oder passiv schweigend
zu Mittdtern bei der Ermordung der europiischen Juden wurden.

Das Memorandum, das Papst Johannes Paul II. am 16. Marz 1998 unter
dem Titel , Wir gedenken — Reflexionen iiber die Schoa® (vgl. FrRu 5[1998]
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167-177) herausgab und in dem er sein Bedauern iiber die Gewalttaten aus-
driickte, die Christen an ihren erstgeborenen Briidern begangen hatten, war
ein mutiger Durchbruch in der Beziehung zwischen der romisch-katholi-
schen Kirche und dem jidischen Volk. Dieser polnische Papst, der als Theo-
logiestudent Zeuge des Leidensweges seiner jidischen Nachbarn geworden
war, hat den Weg der vergangenen Jahrhunderte verlassen und versucht, mit
dem Volk Israel zur Versohnung zu gelangen. Der Schritt Johannes Pauls II.
auf dem Weg, die tausendjihrige Feindseligkeit gegentiber den Juden allge-
mein und spiter auch gegeniiber dem Staat Israel zu beenden, war sehr ge-
wagt.

Das gegenwartige Ver-
haltnis des Vatikans zum
Judentum kam durch die
Aufnahme diplomatischer
Beziechungen mit dem ji-
dischen Staat und damit
auch mit dem judischen
Volk zum Ausdruck. Die-
ser Schritt verdient beson-
dere Anerkennung ange-
sichts der Millionen von

christlichen Arabern in
der katholischen Kirche.

— S

Papst Johannes Paul II. trifft den damaligen israelischen
Staatsprisidenten Ezer Weizmann und dessen Frau Re’uma.

Wir sollten dafiir beten, dass der Weitblick von Johannes Paul 1L, sein
vornehmer Geist und sein Einsatz fiir Versohnung nicht nur eine schone
Episode bleibt. Die Tatsache, dass beide — Kirche und Synagoge — heute ge-
fihrdete Institutionen sind, weil ihr Auftrag fiir die Postmoderne bedeu-
tungslos erscheint, verstirkt die Notwendigkeit zu groferer Einfithlsam-
keit und Verantwortlichkeit beider Religionen. Die Fiirsprecher des
jidisch-christlichen Erbes miissen sich wechselseitig darauf verlassen kon-
nen, dass sie dem menschenfeindlichen Weg des modernen Lebens wider-
stehen — eine schwere Last, die sich der Heilige Stuhl damit selbst aufgela-
den hat und die eine eindeutige Antwort erfordert.
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Dialog unter Gleichberechtigten

Die jiidisch-christliche Begegnung war von Anfang an ungleich gewichtet
und spannungsgeladen. Die Juden hatten die Christenheit immer als eine
herrschstichtige, machtige und bedrohliche Institution erfahren, die die jii-
dische Existenz gefahrdet. Das Zusammentreffen der Christen mit den Ju-
den und dem Judentum ist eine Begegnung mit sich selbst und ihrer eigenen
Geschichte. Die Juden dagegen konnen aus geistlichen Griinden tiber die
Christenheit hinwegsehen. Ein Jude weifl sehr genau, was und wo er ist,
wihrend ein Christ sich selbst nicht ohne Kenntnis der judischen Ge-
schichte verstehen kann. Auch heute muss dieses Ungleichgewicht noch
tiberbriickt werden.

Christlich-jiidische Beziehungen — in der Vergangenheit mit der Bezie-
hung zwischen Jiger und Hase vergleichbar — miissen neu tiberpriift wer-
den, denn der Hase ist inzwischen ein potenzieller Jiger seiner eigenen Min-
derheiten in einem souverinen jiidischen Staat geworden. Die Israelis, die -
wie ihre christlichen Kollegen — den Verlockungen der Welt ausgesetzt sind,
werden mit derselben Messlatte gemessen wie andere Volker. Als ein ,,nor-
males“ Volk miissen sie sich dem Dialog unter Gleichberechtigten stellen.
Im Geiste des Judentums heifit das: Die Tora kann in zwei biblischen Gebo-
ten zusammengefasst werden: , Du sollst den Nichsten lieben wie dich
selbst“ (Lev 19,18), oder in der Version von Buber/Rosenzweig: ,,... denn er
ist [ein menschliches Wesen] wie du“, und: ,, Du sollst den Fremdling lieben,
denn ihr wart selbst Fremde im Lande Agypten® (Dtn 10,19). Der christliche
Grundsatz, den Feind zu lieben, wird erst nach der Erfiillung dieser beiden
Gebote gefordert. Aber auch die Juden sind verpflichtet, die Lehre von
Rabbi Hillel dem Alteren zu beherzigen: ,, Zahle deinem Widersacher, der
dich beleidigt, nicht mit gleicher Miinze heim.

Die Botschaft der Liebe, die Papst Johannes Paul II. iberbrachte und die
das Leiden des Juden Jesus auf eine Ebene mit den Leiden seines Volkes
stellte, das so oft gekreuzigt wurde, hinterlief bei den empfindsamen Juden
einen tiefen Eindruck. Andere argwohnten in dieser ,Umarmung der Ju-
den® missionarische Untertone. Dass der Papst die Juden in die Arme
schloss, war m. E. jedoch ein ehrlicher Ausdruck von Zuneigung, eine Zu-
wendung dem Volk zuliebe, und zugleich tiefes Bedauern tiber die Vergan-
genheit, die ein neues Kapitel im Buch der jiidisch-christlichen Beziehungen
aufschlagen konnen.
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Karfreitagsfirbitte ,,Fur die Juden*
Neue Belastung der christlich-jiidischen Beziehungen

Der Gesprichskreis , Juden und Christen® beim Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken (ZdK) hat in seiner Sitzung im Februar 2008 die verschie-
denen Fassungen der Karfreitagsfiirbitte beraten und zur (neuformulierten)
Karfreitagsfiirbitte ,, Fiir die Juden® in der Fassung fiir den auferordentli-
chen Tridentinischen Ritus von 2008 folgende Stellungnahme verabschiedet:

Die von Papst Benedikt XVI. am 4. Februar 2008 promulgierte Karfreitags-
firbitte ,, Fiir die Juden“ in der Fassung fiir den auflerordentlichen Ritus hat
internationale Proteste von Juden und Christen ausgelést. Sie trifft jenen
Nerv, der fiir Juden, gleich welcher religiosen Richtung, an ein historisches
Trauma rithrt: Bekehrung zum Glauben an Jesus Christus! Denn das Gebet
fiir die Juden hatte seit dem Mittelalter am Karfreitag zu harten Demiitigun-
gen und gefihrlichen Ausschreitungen gegen die ,,perfiden® und ,verblen-
deten® Juden gefiihrt. Dieses Vokabular traditioneller Judenfeindschaft
kommt in der neuen Fiirbitte zwar nicht vor, aber die dort formulierte
Hoffnung auf die Erleuchtung der Herzen der Juden und ihre Erkenntnis
Jesu Christi hat alte jiidische Angste wieder wachgerufen. Der von Papst
Benedikt autorisierte neue Text lautet in deutscher Ubersetzung:

» Lasst uns auch beten fiir die Juden. Dass unser Gott und Herr ihre Her-
zen erlenchte, damit sie Jesus Christus erkennen, den Heiland aller Men-
schen.

(Beuget die Knie. - Stille — Erhebet Euch.)

Allmdchtiger ewiger Gott, der du willst, dass alle Menschen gerettet wer-
den und zur Evkenntnis der Wahrheit gelangen (vgl. 1 Tim 2,4), gewdahre
gnadig, dass beim Eintritt der Fiille aller Vilker in deine Kirche ganz Is-
rael gerettet wird (vgl. Rom 11,25 £.). Darum bitten wir durch Christus,
unseren Herrn. “

Irritierende Fragen sind durch diese Fiirbitte aufgeworfen worden. Wenn
im Tridentinischen Ritus von 1570 (zuletzt im Rémischen Messbuch von
1962) von Verblendung und Finsternissen die Rede war, jetzt aber um Er-
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leuchtung gebetet wird, meldet sich die Frage, ob dies nicht lediglich eine
freundlicher klingende Formulierung derselben Sache ist. Wenn die Juden
zur Evkenntnis und damit Anerkenntnis Jesu Christi als Erloser aller Men-
schen gelangen sollen, miissen sie sich dann zum Glauben an ihn bekehren —
sei es im Laufe der Geschichte oder erst an deren Ende? Oder werden sie
den Erloser der Welt schaunen, wenn die Geschichte, die Zeit des Glaubens,
zu Ende ist? Ist das Ja der Juden zu Jesus Christus — wann und wie auch im-
mer sie es geben — Bedingung fiir ihr Heil?

Oder gibt es zwei Heilswege: fiir die Volker mit dem Eintritt in die Kir-
che, wihrend es fiir Israel ein Weg zum Heil ohne Kirche ist? Bleibt es beim
Gott anheim gegebenen Hoffen und Beten der Kirche fiir die Rettung ganz
Israels, oder soll und muss die Kirche durch die Evangelisierung — gewiss
ohne jede Notigung und ohne jeden Zwang - die Juden zum Glauben an Je-
sus Christus und das Evangelium einladen?

Solche Fragen und Angste hat die von Papst Paul V1. im Sinne des Kon-
zils erneuerte Karfreitagsliturgie nicht geweckt. Im Rémischen Messbuch
von 1970 lautet die Fiirbitte in der Ubersetzung der authentischen Ausgabe
fiir die deutschsprachigen Bistiimer:

» Lasst uns auch beten fiir die Juden, zu denen Gott, unser Herr, zuerst ge-
sprochen hat: Er bewahre sie in der Treue zu seinem Bund und in der
Liebe zu seinem Namen, damit sie das Ziel erreichen, zu dem sein Rat-
schluss sie fiihren will.

(Beuget die Knie. — Stille — Erhebet euch.)

Allméchtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen Kindern deine
Verheifiung gegeben. Erhore das Gebet deiner Kirche fiir das Volk, das
du als erstes zu deinem Eigentum erwdihlt hast: Gib, dass es zur Fiille der
Erlosung gelangt. Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn.“

Der Unterschied dieses Gebets zur neu formulierten Bitte ist augenfillig:
Zum einen duflert die Kirche im Gebet von 1970, das im ordentlichen Ritus
fast tiberall in der romisch-katholischen Kirche gebetet wird, unmissver-
stindlich thre Wertschitzung fiir die Wiirde Israels, Gottes erwahltem Volk,
dem Gott — gemafd der Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils ,No-
stra aetate, 4 — die Verheiflungen und den Bund geschenkt hat, den er nie
gekiindigt hat noch je kiindigen wird (vgl. R6m 9,4 und 11,29). Zum ande-
ren bekennt die Kirche, dass die Juden in der Treue zu Gottes Bund und in
der Liebe zu seinem Namen leben, also bereits auf dem Weg des Heils sind.
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Sie bittet darum, dass Gott sie auf diesem Weg zum Ziel, zur Vollendung
fithrt.! Vom Bekenntnis der Juden zu Jesus Christus als Bedingung fiir das
Heil spricht die Kirche hier nicht, weil sie darauf vertraut, dass die Treue zu
ihrem Gottesbund die Juden zum Heil fiihren wird. Diese Uberzeugung hat
auch unser Gesprichskreis in seiner Erklirung ,Juden und Christen in
Deutschland vom 13. April 2005 klar formuliert: ,Jesus Christus ist nach
christlichem Bekenntnis das ,Ja und Amen’ (2 Kor 1,20) der unwiderrufli-
chen Treue Gottes zu Israel und der ganzen Welt. Dennoch gibt es — um der
Treue desselben Gottes willen — ein Heil fiir Israel ohne Glauben an Jesus
Christus.“

Der Vergleich der beiden Gebete macht tiberdeutlich, dass die Fiirbitte
von Papst Benedikt XVI. ein Riickschritt hinter die Fiirbitte von Papst Paul
VI ist und hinter die wegweisenden Worte und Gesten von Papst Johannes
Paul II. zurtickgeht’. Wir sind enttduscht und bestiirzt, dass Papst Benedikt
nicht die Formulierung der ,,ordentlichen Form* des Messbuchs von 1970
unverandert auch fir die ,,auflerordentliche Form® des Ritus tibernommen
hat. Im Motu proprio vom Juli 2007, das den erweiterten Gebrauch des Tri-
dentinischen Ritus erlaubt, heifdt es zwar, der nachkonziliare Ritus von 1970
sei die Regel, wihrend der zum allgemeinen Gebrauch frei gegebene Ritus
von 1962 nur die Ausnahme sei. Aber es wird dort auch betont, dass beide
Formen des Ritus authentisch den Glauben der Kirche bezeugen (lex orandi
~ lex credendi). Die Zulassung der beiden Formen wiegt besonders schwer
bei einem historisch so belasteten Thema wie der Karfreitagsfiirbitte fiir die
Juden. Die sich in zwei unterschiedlichen Formen duflernde Uneindeutig-
keit des Betens irritiert die Gliubigen in der Kirche und beschidigt das ge-
wachsene Vertrauen zwischen Katholiken und Juden schwer.

Es wurde auch als unnétige Beschidigung dieses Vertrauens und als Ar-
gernis empfunden, dass Papst Benedikt, so weit bekannt ist, weder vor Ver-
offentlichung seines Motu proprio im vorigen Jahr noch vor der Promulga-

1) Anm.d.Red.: Vgl. , Heilsgeschichte und Menschenrecht: Die Juden in den Konzilsdokumen-
ten®, Einfithrung, Texte (lateinisch und deutsch) und Kommentare, FrRu X VII(1966)5-38.

2) Vgl. Wilm Sanders, Die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden vom Missale Pius’ V. zum Missale
Pauls VI, FrRu XXIV(1972)26-30,

3) Vgl. P. Paul Démann N. D. S., Das Fiirbitten fiir die Juden in der neuen Karwochen-Liturgie,
FrRu X(1957/58)17-20; ders., Johannes XXIII. und die Juden, FrRu XII(1959/60)4—8;
ebenso den Vorschlag fiir eine Neufassung der Karfreitagsfiirbitte von Ansgar Ahlbrecht,
FrRu 4(1997)313 f.
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tion der neuen Karfreitagsfiirbitte jiidische Dialogpartner zu Rate gezogen
hat, um sich zu vergewissern, ob sein Vorhaben deren religiose Gefiihle ver-
letzt. Zahlreiche briefliche und 6ffentliche Stellungnahmen — etwa die Er-
klarung unseres Gesprichskreises vom April 2007 — haben die Brisanz des
Vorhabens unmissverstindlich deutlich gemacht. Umso weniger verstind-
lich ist es, dass trotzdem die neue Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden kom-
mentarlos in Kraft gesetzt wurde und die zu erwartenden heftigen Reaktio-
nen in Kauf genommen wurden. So war die nachfolgende Erklirung von
Kardinal Kasper wenig {iberzeugend, die Aufregung beruhe auf Missver-
stindnissen, weil der Text doch nur die endzeitliche Hoffnung der Kirche
ausdriicke. Wir hoffen darauf und bitten Papst Benedikt darum, dass er
seine Entscheidung revidiert und fiir den gesamten Romischen Ritus nur die
Karfreitagsfiirbitte von 1970 zulisst.

Bonn, den 29. Februar 2008

Im Namen des Gesprichskreises ,Juden und Christen” beim ZdK:
Prof. em. Dr. Hanspeter Heinz
Landesrabbiner em. Dr. h. c. Henry G. Brandt

So darf die Kirche nicht beten!
Karfreitagsfiirbitte ,,Fiir die Juden®

Hanspeter Heinz*

Die von Papst Benedikt XVI. am 4. Februar 2008, zwei Tage vor Ascher-
mittwoch, promulgierte Karfreitagsfiirbitte , Fiir die Juden hat heftige in-
ternationale Proteste von Juden und Christen ausgelst. Warum diese neue
Fiirbitte und warum solche Empérung?

* Hanspeter Heinz, Prof. em. fiir Pastoraltheologie an der Universitit Augsburg; Leiter des
Gesprichskreises ,Juden und Christen® beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken.
Vgl. Walter Homolka/Erich Zenger (Hg.), ... damit sie Jesus Christus erkennen®. Die neue
Karfreitagsfiirbitte in der Diskussion. Freiburg 2008, 192 Seiten, hier 110-117.
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Vor einem halben Jahr hatte Papst Benedikt die Erlaubnis zur Feier der
vorkonziliaren ,tridentinischen Messe® nach dem Messbuch von 1962 we-
sentlich erweitert, um die kleine Gruppe der Traditionalisten wieder mit der
Kirche zu versdhnen, ihre Abspaltung teils zu verhindern, teils rickgingig
zu machen. Er hat auch nie einen Hehl daraus gemacht, dass er selbst ein
Licbhaber des alten lateinischen Ritus ist. In Briefen und 6ffentlichen Er-
klirungen hatten Juden und Katholiken, auch die Deutsche Bischofskonfe-
renz, darum gebeten, ebenfalls fiir die alte lateinische Messe die nach dem
Konzil ganz neu verfasste Karfreitagsfiirbitte ,, Fiir die Juden verpflichtend
vorzuschreiben, denn in der traditionellen Fiirbitte spiegelte sich die durch
das Konzil verurteilte unchristliche Judenfeindschaft der Kirche wider. Die-
sen Bitten ist der Heilige Vater leider nicht gefolgt. Das ruft die Mutmaflung
hervor, dass ihm offenbar die Riicksichtnahme auf die Traditionalisten
wichtiger ist als die Riicksichtnahme auf die religiosen Geftihle der Juden.

Stattdessen hat der Papst fiir die sogenannte tridentinische Messe eine ei-
gene Fiirbitte verfasst. In deutscher Ubersetzung lautet der erste Satz, der
zum Stolperstein wurde: ,,Lasset uns beten fiir die Bekehrung der Juden.
Dass unser Gott und Herr ihre Herzen erleuchte, damit sie Jesus Christus als
den Heiland aller Menschen anerkennen [...]. Was aber ist an diesem Gebet
so schlimm — zumal auch dieses Jahr am Karfreitag in fast allen katholischen
Gottesdiensten die Liturgie im nachkonziliaren Ritus gefeiert wurde?

Eine gefabrliche Erinnerung

Beim Thema ,,Judenmission®, auch wenn das Wort selbst in der von Bene-
dikt XVI. verfassten Fiirbitte nicht vorkommt, werden bei den Juden sofort
alte Angste wachgerufen. Wenn von ihrer Bekehrung zum Christentum die
Rede ist, wird genau die Stelle getroffen, an der ithre Nerven blank liegen,
wo ein historisches Trauma mit all seinen Schrecken wachgerufen wird.
Denn die Karfreitagsfiirbitte hat eine tiber tausendjahrige, bittere Vorge-
schichte. Das fromme Gebet der Christen war zugleich eine Beleidigung der
Juden, die im Gebet als verblendet, verstockt und perfide (untreu, unglin-
big) bezeichnet wurden. Zudem gab es im Mittelalter fir Juden regelrechte
Ausgangsverbote in der Karwoche, weil christliche Prediger so heftig die
Juden als Gottesmorder anklagten, dass es fiir sie gefahrlich war, die Hauser
zu verlassen. Die Folge waren seit dem Mittelalter bis ins 19. Jahrhundert
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harte Demiitigungen und gefihrliche Ausschreitungen nach dem Karfrei-
tagsgottesdienst.

Diese Geschehnisse sind zwar vergangen, aber keineswegs vergessen. Im
kollektiven Gedichtnis der Juden bleiben sie aufgehoben. Deshalb sind fiir
alle Zeiten die Karfreitagsliturgie und insbesondere die Fiirbitte fiir die Ju-
den ein liturgischer Ort, an dem hochste Sensibilitit geboten ist. Ja, selbst
die Katastrophe der Schoa ist beim Thema Judenmission als gefahrliche Er-
mnnerung prasent.

Am 9. Mirz 2006 traf sich in Berlin erstmals der fiir die Beziehungen zu
den Juden zustindige Reprisentant des Vatikans, Kardinal Walter Kasper,
mit der deutschen Rabbinerkonferenz.! Beim anschliefenden Festakt griff
Landesrabbiner Dr. Henry Brandt, der Vorsitzende der Rabbinerkonfe-
renz, in seiner Rede die Problematik mit drastischer Deutlichkeit auf:

,Herr Kardinal, Sie haben das Thema der Mission angesprochen. Ich
maochte hier nicht weiter darauf eingeben, aber es muss zur Kenntnis ge-
nommen werden, dass besonders in Deutschland die Mission an Juden ein
rotes Tuch ist. Insbesondere hier ist jede Idee, jeder Anflug der Moglichkeit
einer Judenmission quasi ein feindlicher Akt, eine Fortsetzung der Unta-
ten Hitlers den Juden gegensiber auf anderer Ebene. Das ist hart, aber ebr-
lich gesagt, denn so wird es von uns empfunden. Deswegen muss die Ab-
sage an eine Missionierung von uns Juden radikal und vorbehaltlos sein.
Freilich bedeutet dies nicht, dass Christen wie auch Juden nicht verpflich-
tet wéren, unter Bedingungen der Freiheit Zeugnis fiir ihren Glauben ab-
zulegen. Dazu gehort unweigerlich auch das Ristko, dass dieses Zeugnis je-
manden dazu motivieren konnte, gleichsam die Seiten zu wechseln. In
einer freien Gesellschaft muss dieses Risiko akzeptiert werden.

Heute fiirchten die Juden zwar nicht mehr ein gewalttatiges Vorgehen
der Kirche. Aber auch die ,sanfte Form“ der Judenmission halten sie fir
todlich, weil die Bekehrung zum Christentum nicht die Juden als Volk,
wohl aber die jiidische Religion ausléschen wiirde. Deshalb musste das von
Papst Benedikt neu formulierte Gebet, , Gott mige die Herzen der Juden
erlenchten, auf dass sie Ja zu Jesus Christus sagen, von ihnen als elementare
Bedrohung verstanden werden.

1) Vgl. Norbert J. Hofmann, Wir brauchen einander und die Welt braucht uns. Eine historische
Begegnung in Berlin, in FrRu 13(2006)179-181; Kardinal Walter Kasper, ,, Nostra aetate®
und die Zukunft des jiidisch-christlichen Dialogs, FrRu 14(2007)104-118.
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Zwar hat Kardinal Kasper einige Tage nach der kommentarlosen Publi-
kation der Fiirbitte gesagt, das Gebet driicke ,die endzeitliche Hoffnung
der Kirche® aus: dass am Ende der Geschichte alle Menschen Jesus Christus
als ihren Erléser anerkennen. Aber um die Angste der Juden ernst zu neh-
men, wire auflerdem — und zwar im Namen des Papstes — ausdriicklich zu
erkliren, dass die Kirche Gott selbst die Initiative iiberldsst und nicht von
sich aus die Juden zum Glauben an Jesus Christus und zum Eintritt in die
Kirche auffordert. Das aber ist nicht geschehen. So war der Eklat klar vor-
aussehbar.

Keine Wertschitzung der Wiirde Israels

Solche Angste hat die von Papst Paul VI. im Sinne des Konzils erneuerte
Karfreitagsliturgie nicht geweckt. Sie lautet seit 1970:

o Lasst uns auch beten fiir die Juden, zu denen Gott, unser Herr, zuerst ge-
sprochen hat: Er bewabre sie in der Treue zu seinem Bund und in der
Liebe zu seinem Namen, damit sie das Ziel erreichen, zu dem sein Rat-
schluss sie fithren will.

Allmichtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen Kindern deine
Verheiftung gegeben. Erbore das Gebet deiner Kirche fiir das Volk, das
du als erstes zu deinem Eigentum erwihlt bast: Gib, dass es zur Fiille der
Erlisung gelangt. Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn.
Amen.

Der Unterschied ist augenfillig: Zum einen bekundet die Kirche in diesem
Gebet unmissverstindlich ihre Wertschitzung fiir die Wiirde Israels, Gottes
erwihltem Volk, mit dem Gott einen Bund geschlossen hat, den Er nie
gekiindigt hat, noch je kiindigen wird, wie das Konzil mit dem Apostel Pau-
lus bekennt (Nostra aetate 4, Rom 9,4 und 11,29). Zum anderen sagt das Ge-
bet, dass die Juden in der Treue zu Gottes Bund und in der Liebe zu seinem
Namen leben, also bereits auf dem Weg des Heils sind. Die Kirche bittet
darum, dass Gott sie auch zum Ziel der Erlosung fihrt. Vom Glauben der
Juden an Jesus Christus als Bedingung fiir thr Heil ist in dieser Fiirbitte nicht
die Rede. Das ist auch gar nicht ndtig, weil die Kirche darauf vertrauen darf,
dass Gott die Juden durch die Treue zu ithrem Gottesbund zum Heil fithren
wird. Dieses Vertrauen kann sich nicht nur auf den Rémerbrief des Apostels
Paulus, sondern auch auf die Bergpredigt stiitzen, in der es heifdt: , Nicht je-
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der, der zu mir ,Herr, Herr’ sagt, wird in das Himmelreich kommen, sondern
wer den Willen meines Vaters tut“ (Mt 7,21). Die matthiische Gemeinde er-
kennt damit an, dass es in der Treue zur Tora eine Erlésung gibt, die sich
nicht auf Jesus berufen muss. Darum eint die Hoffnung auf die vollendete
Erlésung Juden und Christen mehr, als sie die christliche Jesusinterpreta-
tion trennt.?

Ein fiir die Liturgie untaugliches Gebet

Seit der kommentarlosen Veroffentlichung der neuen Fiirbitte sind Enttiu-
schung, Verletztheit, Proteste und Anfragen, wie der Autor den Text ver-
standen wissen wolle, nicht zur Ruhe gekommen. Papst Benedikt will, wie
Kardinal Kasper 6ffentlich erklirt hat, seine Fiirbitte nicht zugunsten der
auch von Juden gutgeheiflenen Bitte von Papst Paul VI. zuriickziehen. Nur
eine authentische Erklirung bzw. Klarstellung durch Kardinalstaatsekretir
Tarcisio Bertone, den zweiten Mann im Vatikan, ist mehrfach angekiindigt,
aber bis Karfreitag nicht erfolgt.

Es fallt schwer, dieses sechswochige Schweigen mit der Liebe zu verein-
baren, die Papst Benedikt in seiner ersten Enzyklika so iiberzeugend als
Fundament und Mitte des Christentums dargestellt hat. Vielmehr hitte man
erwarten diirfen, dass er die Juden um Vergebung bite, weil er seinen Brii-
dern —und die Juden sind unsere ,alteren Briider” (Johannes Paul II.) — eine
so schmerzliche Wunde zugefiigt hat und sie seitdem sich selbst iiberlisst.
Eine solche Geste wiirde auch der Auslegung des Herrenwortes von Mt
5,23 {. in seinem Jesusbuch entsprechen: ,, Unversihnt mit dem Bruder kann
man nicht vor Gott hintreten; ihm zuvorzukommen in der Geste der Ver-
sohnung, thm entgegenzugehen, ist Voraussetzung rechter Gottesvereh-
rung.

Aber mit einer Vergebungsbitte allein wire es nicht getan. Denn das vom
Papst neu formulierte Gebet ist ein missgliickter, weil missverstindlicher
und in sich widerspruchsvoller Text. Nur durch eine gewalttitige Interpre-
tation konnten die Liicken geschlossen und die Gegensitze geradegebogen
werden. Wenn etwa Kardinal Kasper erliutert, das Gebet driicke theolo-

2) Juden und Christen in Deutschland. Verantwortete Zeitgenossenschaft in einer pluralen Ge-
sellschaft. Erklirung des Gesprichskreises ,,Juden und Christen® beim ZdK vom 13.4.2005,
22 (www.zdk.de).

3) Joseph Ratzinger — Benedikt XVI., Jesus von Nazareth, Freiburg 2007, 192.
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gisch korrekt die eschatologische Hoffnung der Kirche aus, wie doch das
Pauluszitat klar anzeige, kann der Rettungsversuch nicht iberzeugen. Denn
zum einen ist diese Interpretation aus dem ersten Satz tiber die Anerkennt-
nis Jesu als Retter der Welt nicht herauszulesen, sondern hochstens hinein-
zuinterpretieren. Zum anderen wird im zweiten Satz das eschatologische
Zitat in Rom 11,25 f. vom Papst in eine geschichtliche Aussage umgebogen.
Denn der , Eintritt der Fiille der Volker in die Kirche® ist ein geschichtlicher
Prozess, wahrend das Pauluswort vom Eintritt der Volker in das Reich
Gottes vom Ende bzw. der Vollendung der Geschichte spricht. Mit dem Be-
kenntnis der Kirche, dass Jesus als Erloser zum Heil der ganzen Welt ge-
kommen ist und am Ende der Geschichte als der in der Schrift verheiflene
Messias wiederkommen wird, konnen die Juden leben gemifl dem bekann-
ten Ausspruch des Religionsphilosophen Franz Rosenzweig (1886-1925):
»Ob Jesus der Messias war, wird sich zeigen, wenn der Messias kommt.
Aber nicht leben konnen sie mit der Forderung oder Aufforderung, um ih-
res Heiles willen missten sie sich zu Jesus Christus bekehren, an ihn glau-
ben. Denn die Notwendigkeit der Bekehrung wiirde ihren Gottesbund
nicht als vollgtltigen Weg zum Heil anerkennen, sondern ihn als insuffizi-
ent abwerten.

Diese und andere irritierende Fragen, die in der Stellungnahme des Ge-
sprachskreises des ZdK vom 29.2.2008 aufgelistet sind, machen die neue
Fiirbitte fiir die Liturgie untauglich. Denn der Text widerspricht klar der
Mafigabe der Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums: , Die Riten
mogen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschau-
bar und frei von unnotigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft
der Glanbigen angepasst und sollen im Allgemeinen nicht vieler Erklirun-
gen bediirfen® (Sacrosanctum Concilium, 34). Der Text der neuen Fiirbitte
ist hingegen wegen seiner Ungereimtheiten und Missverstindlichkeit nicht
verbesserungsfahig. Er muss zuriickgenommen werden. Und wenn der
Papst dazu nicht bereit ist?

Die Juden nicht im Stich lassen
So ernst und nachhaltig die aktuelle Storung aus Rom auch sein mag, ist sie
doch fir mich und fiir viele jiidische und christliche Freunde kein hinrei-

chender Grund, die 45-jihrige Arbeit an einer vertrauenswiirdigen und be-
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lastbaren Beziehung zwischen Juden und Christen grundsitzlich in Frage
zu stellen. Trotz Stolpersteinen gilt es, auf dem eingeschlagenen Weg voran-
zuschreiten! Im Ubrigen bete ich seit Aschermittwoch fiir die Bekehrung
von Papst Benedikt: Dass unser Gott und Herr sein Herz erleuchte, damit
ihm eine grofiere Sensibilitit fiir die religivsen Gefiible Andersdenkender
zuteil werde.

Fir die Zukunft des christlich-jidischen Dialogs sind wir auch an offe-
nen und offentlichen Stellungnahmen deutscher Bischofe sehr interessiert,
zumal das schriftliche Votum der Bischofskonferenz fiir den Wortlaut von
1970 vom Papst nicht beachtet wurde: Bis Ostern hat sich aus Deutschland
nur der Aachener Bischof Heinz Mussinghoff, Leiter der Unterkommission
fur die Beziehungen zum Judentum, mit der Bemerkung geiaufiert, er selbst
sei ,ungliicklich mit der Formulierung® und hoffe auf baldige klirende Ge-
sprache mit den Rabbinern in Deutschland (dpa vom 6.3.2008). Ferner ha-
ben sich die beiden deutschen Kurienkardinile Paul Josef Cordes und Wal-
ter Kasper am 20.3.2008 zu Wort gemeldet. Kardinal Cordes verwies im
Deutschlandfunk zur Rechfertigung des Gebets der Kirche fiir die Bekeh-
rung der Juden darauf, dass es selbst im Judentum die Bewegung messiani-
scher Juden gebe.

Ausfiihrlich argumentierend hat nur Kardinal Kasper Stellung bezogen.
In einem ganzseitigen Beitrag in der E. A. Z. vom 20. Mirz 2008* versucht er,
die neue Fiirbitte theologisch zu rechtfertigen, geht aber leider weder auf
die nahe liegende Frage, warum sich der Papst nicht fiir die Formulierung
von Papst Paul VI. entschieden habe, noch auf andere Einwinde ein.* Man
darf gespannt sein, ob sich die anderen Bischofe und die didzesanen Rite in
den nichsten Wochen weiterhin bedeckt halten und die Juden mit ihren
christlichen Dialogpartnern allein im Regen stehen lassen. Dann wiren die
Juden wieder einmal von der Kirche in Deutschland im Stich gelassen — wie
vor Jahrzehnten. Auf jeden Fall aber wird die alt-neue Karfreitagsfiirbitte
auf dem Osnabriicker Katholikentag im Mai im Forum ,, Beten Juden und
Christen zu demselben Gott?“ diskutiert werden.

4) Vgl. den Text der Stellungnahme von Kardinal Walter Kasper i. d. Heft S. 206-210.
5) Kardinal Kasper teilt auch mit, dass die Uberschrift , Fiir die Bekebrung der Juden® nicht
verandert wird.
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Sind wir alle nur Mimosen?

Rabbiner Jonah Sievers®

Die vereinfachte Zulassung des vorkonziliaren Missale von 1962 mit der
darin enthaltenen alten Version der Karfreitagsfiirbitte hatte bereits zu
grofler Verstimmung in der jidischen Welt —und eben nicht nur in Deutsch-
land — gefiihrt. Die Enttduschung wurde durch die Neufassung der Fiirbitte
im Februar 2008 durch Papst Benedikt XVI. weiter verstirkt und fiihrte zur
Absage der Teilnahme einer ganzen Anzahl jiidischer Referenten am kom-
menden Katholikentag in Osnabriick.

Walter Kardinal Kasper auf8erte sich in einem Beitrag fiir die Frankfurter
Allgemeine Zeitung vom 20.3.2008 dahingehend, dass die Kritik jiidischer-
seits an der Neufassung ausschliefilich emotional geprigt sei, eine Meinung,
der sich vor kurzem leider auch der ehemalige Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz Karl Kardinal Lehmann anschliefit:

» Es ist fiir mich erschreckend, wie rasch und offensichtlich uninformiert
man iiber den Text hergefallen ist. Bei rubiger und niichterner Uberle-
gung hétten manche Worte nicht fallen diirfen. Dabei meine ich nicht nur
in erster Linie die jiidischen Partner, sondern es gab auch iiberhbitzte Stel-
lungnahmen von katholischer und evangelischer Seite. Insofern kann
man Kardinal Kasper Recht geben, der davon sprach, der Unmut sei
,weithin nicht rational, sondern emotional begriindet’. Dass dies aber
iiberbaupt moglich ist, zeigt eben auch, wie viele Angste und Sorgen noch
unter der Decke lebendig sind, und wie sensibel man miteinander umzu-
gehen lernen muss.!

* Rabbiner Jonah Sievers ist Gemeinderabbiner in Braunschweig und geschiftsfiihrendes
Vorstandsmitglied der Allgemeinen Rabbinerkonferenz Deutschlands. Alle Rechte vorbe-
halten.

1) Karl Kardinal Lehmann, Nicht grenzenlos belastbar — Zur Diskussion um die Karfreitags-
fiirbitte im jiidisch-christlichen Dialog, Gastkommentar in der Mainzer Kirchenzeitung
» Glanbe und Leben®, 6. April 2008.
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Sind wir alle nur Mimosen, die nicht mehr rational denken kénnen? Die
Antwort ist natiirlich: Nein! Es gibt gute rationale Griinde, die Neufassung
zu kritisieren. Selbstverstindlich gibt es auch emotionale Griinde, warum
wir bei der Karfreitagsfiirbitte empfindlich reagieren. Aber es gibt eben
auch ganz rationale Griinde, diese Neufassung ausdriicklich zu kritisieren.
Walter Kardinal Kasper fithrt aus, dass die Fiirbitte von 1970 theologisch
nicht im Widerspruch zu der neuen fiir den auflerordentlichen Ritus verfas-
sten Version steht. Denn: ,, Die Neuformulierung des Karfreitagsgebets von
1962 sagt also nichts Neues, sondern spricht nur aus, was schon bisher als
selbstverstandlich vorausgesetzt, aber offensichtlich nicht hinreichend the-
matisiert wurde. “* Wenn man Kasper folgt, haben viele Juden und Katholi-
ken diese Fiirbitte und damit Nostra aetate immer falsch verstanden.

War es denn nicht so, dass sich die Theologie beziiglich der Juden nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil mit der Verabschiedung der bahnbre-
chenden Erklirung Nostra aetate tatsichlich geandert hatte?

Da es eigentlich nicht sein kann, dass die katholische Kirche in zwei Tex-
ten zwei unterschiedliche Aussagen zu einem Thema macht, kann ich Kar-
dinal Kaspers Versuch verstehen, dieses Problem durch eine harmonisie-
rende Interpretation zu I6sen. Allerdings ist dieser Versuch zu durchsichtig,
als dass ich ihn akzeptieren kénnte. Denn von einer Wertschitzung fiir das
judische Volk (ist dies mit dem ,Stamm Abrahams® identisch, von dem in
der Erklirung des Vatikanischen Staatssekretariats vom 4.4.2008° gespro-
chen und der dem ,,Volk des Neuen Testaments“ entgegengesetzt wird?) mit
seinem ungekiindigten Bund und eigenem Heilsweg finde ich in der neuen
Version nichts. Schien Judenmission nach der Fiirbitte des ordentlichen Ri-
tus von 1970 nicht mehr méglich, so ist dies in der neuen Fiirbitte nicht aus-
geschlossen. Die Abwendung von der Annahme, Juden briuchten Jesus als
Heiland, ist aber die Geschaftsgrundlage fiir einen Dialog auf Augenhohe.

Auch die Tatsache, dass es sich bei der neuen Karfreitagsfiirbitte nur um
eine Version des auflerordentlichen Ritus handelt, also zugegebenermaflen
nur von einem kleinen Personenkreis gebetet wird, indert an unserer jiidi-
schen Emporung nichts. Die Tatsache, dass der Papst eine eigene Formulie-

2) Walter Kardinal Kasper, Das Wann und Wie entscheidet Gort, Frankfurter Allgemeine Zei-
tung, 20.3.2008, Nr. 68, S.39.
3) Vgl.§.2121. d. Heft.
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rung gefunden hat, statt die lateinische Version der Fiirbitte von 1970 vor-
zuschreiben, lidsst nur den Schluss zu, dass die neue Fiirbitte in ithrer Aus-
sage der spezifischen Theologie des Papstes entspricht. Da ich die Neufor-
mulierung von 2008 mit der Version des ordentlichen Ritus von 1970 fiir
theologisch inkompatibel halte, ist damit eindeutig eine theologische Ak-
zentverschiebung verbunden, die ich fiir bedenklich halte. Es ist schon auf-
schlussreich, dass in der Stellungnahme des Vatikanischen Staatssekretariats
kein Wort zur Missionsproblematik steht. Der romische Oberrabbiner Ric-
cardo di Segni fasst die Enttauschung wie folgt zusammen: ,, Was wir in der
Erkldrung gerne gehort hitten, ist, dass die Kirche nicht fiir die Bekehrung
der Juden betet oder dass sie diesen Wunsch zumindest anf das Ende der Zei-
ten verschiebt und der alleinigen Entscheidung Gottes siberlisst.“ Aller-
dings bin ich im Gegensatz zu di Segni der Meinung, dass auch eine Bekeh-
rung am Ende der Zeit einen Bruch mit der in der Fiirbitte von 1970
ausgedriickten Theologie bedeuten wiirde.

Trotz Emporung, Misstrauen und Enttduschung: der Dialog wird ir-
gendwie weitergehen. Allerdings wird der Optimismus, den Rabbiner
Henry G. Brandt vor zwei Jahren in Berlin noch zum Ausdruck brachte, als
Rabbiner und Bischéfe sich zu einem ersten historischen Treffen in der Ka-
tholischen Akademie begegneten, einem niichternen Realismus weichen.
Diese neue Fiirbitte hat den Dialog inhaltlich und in der Praxis weit zurtick-
geworfen.

4) Radio Vatikan, 5. April 2008 [http://www.radiovaticana.org/ted/Articolo.asp?c=197384]

»Das Judentum und das Christentum sind wie zwei Taler, die durch ei-
nen Berg getrennt sind; wenn sich die Bewohner dieser zwei Tiler treffen
wollen, miissen sie auf den Berg steigen; wenn sie sich treffen, befinden sie
sich also hoher als ihre Hauser. Willst du, Mensch, etwas gegen dies ein-
wenden? Sage also dem Berg, er solle verschwinden! Aber der Berg hat
doch die sicheren zwei Téler geschaffen. Sollen sich also die Bewohbner
nicht treffen? Dann, was wird dann sein? [...] Habe ich mich gegen die
Meinen und gegen die Christen versiindigt, dass ich den Berg mebr be-
wundere als die beiden Téler?«

Prof. David Flusser, FrRu XVIII(1966)44.
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Das Wann und Wie entscheidet Gott

Zur neuen Karfreitagsfiirbitte

Kardinal Walter Kasper*

Jiingst hat Papst Benedikt XVI. fiir den von thm rehabilitierten ,aufieror-
dentlichen® Ritus, das Rémische Messbuch von 1962, die Karfreitagsfiir-
bitte fiir die Juden neu formuliert. Das war notwendig, weil einige alte For-
mulierungen von jiidischer Seite als beleidigend und auch von vielen
Katholiken als anst68ig empfunden wurden. Freilich haben die neuen For-
mulierungen auch zu neuen Irritationen gefithrt und sowohl bei Juden wie
bei manchen Christen grundsitzliche Fragen aufgeworfen.

Die Irritationen sind auf jiidischer Seite weithin nicht rational, sondern
emotional begrindet. Man sollte sie jedoch nicht als Ausdruck von
Uberempfindlichkeit abtun. Auch bei jiidischen Freunden, die seit Jahr-
zehnten in intensivem Gesprich mit Christen stehen, sind kollektive Erin-
nerungen an Zwangskatechesen und Zwangsbekehrungen noch lebendig,
Die Erinnerung an die Schoa ist fiir das heutige Judentum ein traumatisches,
gemeinschaftsstiftendes Identititsmerkmal. Judenmission betrachten viele
Juden als existenzbedrohend; manchmal sprechen sie gar von einer Schoa
mit anderen Mitteln. So bedarf es im jiidisch-christlichen Verhiltnis noch
immer eines hohen Mafies an Sensibilitit.

Das Heil aller M enscbeh

Beachtung verdient indes die Tatsache, dass die Karfreitagsfiirbitte des R-
mischen Messbuchs von 1970, also des ,,ordentlichen® Ritus, nicht verin-
dert wurde. Das zeigt, dass die Kirche mit der neuen Formulierung nicht
hinter ,,Nostra aetate®, die die Erklarung des I1. Vatikanischen Konzils iiber

* Walter Kasper ist Prasident des Pépstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen
(Erstverdffentlichung in E A. Z., 20. Miarz 2008).

206 FrRu NF 3/2008



die nichtchristlichen Religionen enthilt, zuriickgeht. Das gilt umso mehr,
als die Substanz von ,Nostra aetate* auch in der formal héherrangigen Kir-
chenkonstitution ,,Lumen gentium*“ enthalten ist und darum grundsitzlich
nicht zur Disposition steht. Auflerdem hat es seit dem Konzil eine grofie
Zahlvon Stellungnahmen, auch des gegenwirtigen Papstes, gegeben, die auf
»INostra aetate Bezug nehmen und die Bedeutung dieser Erklirung be-
statigen.

Im Unterschied zu der Karfreitagsfiirbitte von 1970 spricht die Neufor-
mulierung der Bitte von 1962 von Jesus als dem Christus und dem Heil aller
Menschen ~ also auch der Juden. Viele haben diese Aussage als neu und ge-
geniiber den Juden als unfreundlich empfunden. Doch sie ist im Ganzen des
Neuen Testaments begriindet und weist auf den allseits bekannten, fiir
Christen wie fiir Juden bleibend grundlegenden Unterschied hin. Auch
wenn dieser in ,,Nostra aetate® nicht direkt erwihnt wird und in der Fiir-
bitte von 1970 nicht ausdriicklich vorkommt, so kann die »Erklirung®
cbenso wenig aus dem Zusammenhang aller Konzilsdokumente heraus-
gelost werden wie die Karfreitagsfiirbitte des Missale von 1970 aus dem
Ganzen der Karfreitagsliturgie, die ebendiese christliche Glaubensiiberzeu-
gung zum Inhalt hat. Die Neuformulierung des Karfreitagsgebets von 1962
sagt also nichts Neues, sondern spricht nur aus, was schon bisher als selbst-
verstindlich vorausgesetzt, aber offensichtlich nicht hinreichend themati-
siert wurde.

Beide Seiten miissen lernen

In der Vergangenheit wurde aus dem Juden und Christen unterscheidenden
Christusglauben oft eine ,,Sprache der Verachtung® (Jules Isaac) mit all den
schlimmen Konsequenzen, die daraus folgten. Wenn wir uns heute um ge-
genseitige Achtung bemiihen, dann kann sie nur darin bestehen, uns in un-
serer Verschiedenheit gegenseitig anzuerkennen. Deshalb erwarten wir von
den Juden nicht, dass sie dem christologischen Inhalt des Karfreitagsgebets
zustimmen. Aber sie sollen respektieren, dass wir als Christen unserem
Glauben gemif beten, so wie wir selbstverstindlich ihre Art zu beten res-
pektieren. In dieser Hinsicht haben beide Seiten noch zu lernen.

Die eigentlich kontroverse Frage lautet: Sollen Christen fiir die Bekeh-
rung der Juden beten? Kann es eine Judenmission geben? In dem neuformu-
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lierten Gebet kommt das Wort Bekehrung nicht vor. Es ist aber in der Bitte
um Erleuchtung der Juden, damit sie Jesus Christus erkennen, indirekt ein-
geschlossen. Zu beachten ist auch, dass das Messbuch von 1962 die einzel-
nen Fiirbitten mit Uberschriften versicht. Die Uberschrift zu der Fiirbitte
fiir die Juden wurde nicht verindert; sie lautet nach wie vor: ,,Pro conver-
sione Judaecorum — Fiir die Bekehrung der Juden®. Viele Juden haben die
Neuformulierung mit der Brille dieser Uberschrift gelesen, was die be-
schriebenen Reaktionen hervorrief.

Keine organisierte Judenmission

Demgegentiber kann man darauf hinweisen, dass die katholische Kirche im
Unterschied zu manchen evangelikalen Kreisen keine organisierte und in-
stitutionalisierte Judenmission kennt. Mit diesem Hinweis ist das Problem
der Judenmission faktisch, aber noch nicht theologisch geklirt. Es ist das
Verdienst der neuformulierten Fiirbitte, dass sie in threm zweiten Teil einen
ersten Hinweis auf eine grundsitzliche theologische Antwort gibt.

Der Papst geht vom Kapitel 11 des Romerbriefs aus, das auch fur ,No-
stra aetate“ grundlegend ist. Das Heil der Juden ist fiir Paulus ein abgriindi-
ges Geheimnis gottlicher Gnadenwahl. Gottes Gaben sind reuelos, und die
Verheiflungen Gottes fiir sein Volk sind trotz dessen Ungehorsams von
Gott nicht zurtickgenommen worden. Gott hat aber den Grofiteil seines
Volkes mit Ausnahme eines heiligen Rests wegen dessen Unglaubens ver-
stockt. Die Verstockung der Juden gereicht den Heiden zum Heil. Die
wilden Zweige der Heiden sind dem heiligen Wurzelstock Israels einge-
pfropft worden. Gott hat jedoch die Macht, die herausgehauenen Zweige
wieder einzupfropfen. Wenn die Fiille der Heiden in das Heil eingeht, wird
ganz Israel gerettet werden. Israel bleibt also Triger der Verheiflung und des
Segens.

Mal Ritsel, mal Gotteszeugnis

Paulus spricht in der Sprache der Apokalyptik von einem Geheimnis
(11,25). Damit ist mehr gemeint, als dass die Juden anderen Volkern mal ein
Ritsel, mal ein Gotteszeugnis sind. Paulus versteht unter Geheimnis den
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ewigen Heilswillen Gottes, der durch die Verkiindigung des Apostels in der
Geschichte offenbar wird. Konkret bezicht er sich auf die Propheten Jesaja
(59,20) und Jeremia (31,33 {.) Er nimmt damit auf die von den Propheten
wie von Jesus verheiflene endzeitliche Sammlung der Vélker auf dem Sion
und den dann heraufziehenden universalen Frieden (schalom) Bezug. Pau-
lus sieht seine Missionsarbeit unter den Heiden in dieser Perspektive. Seine
Mission soll die Sammlung der Volker vorbereiten, die dann, wenn die Voll-
zahl der Heiden eingetreten ist, Israel zum Heil gereicht und fiir die Welt
den eschatologischen Frieden herauffiihrt.

So kann man sagen: Nicht aufgrund von Judenmission, sondern auf-
grund der Heidenmission wird Gott am Ende, wenn die Vollzahl der Hei-
den ins Heil eingetreten ist, das Heil Israels herauffiihren. Allein er, der den
GrofSteil Israels verstockt hat, kann die Verstockung auch wieder lsen. Er
tut es, wenn ,der Retter” aus Sion kommt. Das ist aufgrund des paulini-
schen Sprachgebrauchs kein anderer als der wiederkommende Christus.
Denn Juden und Heiden haben denselben Herrn.

Zeugnis geben vom Glauben

Dieser Hoffnung gibt das neu formulierte Karfreitagsgebet in einer an Gott
gerichteten Gebetsbitte Ausdruck. Im Grunde wiederholt die Kirche mit
diesem Gebet die Vaterunser-Bitte ,Dein Reich komme® und den urchrist-
lichen liturgischen Ruf ,Maranatha — Komm Herr Jesus, komm bald“. Sol-
che Bitten um das Kommen des Reiches Gottes und um die Verwirklichung
des Heilsgeheimnisses sind ihrer Natur nach kein an die Kirche gerichteter
Aufruf zu missionarischer Aktion. Im Gegenteil, sie respektieren die ganze
Abgriindigkeit des verborgenen Gottes. So nimmt die Kirche mit ihrer Bitte
die Verwirklichung des unergriindlichen Mysteriums nicht selbst in Regie.
Das kann sie gar nicht. Sie legt das Wann und das Wie vielmehr ganz in
Gottes Hande. Gott allein kann das Reich Gottes herauffiihren, in dem ganz
Israel gerettet und der Welt der eschatologische Frieden zuteil wird.

Der Ausschluss einer gezielten und institutionalisierten Judenmission
bedeutet nicht, dass die Christen die Hinde in den Schof legen sollen. Man
muss gezielte und organisierte Mission einerseits und christliches Zeugnis
andererseits unterscheiden. Selbstverstindlich miissen Christen ihren ,ilte-
ren Briidern und Schwestern im Glauben Abrahams® (Johannes Paul II.)
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dort, wo es angebracht ist, Zeugnis geben von ihrem Glauben und von dem
Reichtum und der Schénheit ihres Glaubens an Jesus Christus. Das hatauch
Paulus getan. Auf seinen Missionsreisen ging er jeweils zuerst in die Syna-
goge und erst wenn er dort keinen Glauben fand, zu den Heiden.

Ein solches Zeugnis ist auch von uns heute gefordert. Es soll gewiss takt-
voll und respektvoll geschehen; es wire aber unredlich, wenn Christen bei
der Begegnung mit jiidischen Freunden von threm Glauben schweigen oder
ithn gar verleugnen wiirden. Von glaubigen Juden erwarten wir uns gegen-
{iber dasselbe. In den Dialogen, die ich kenne, ist dieses Verhalten véllig
normal. Denn ein ehrlicher Dialog zwischen Juden und Christen ist nur
moglich einerseits auf der Basis der Gemeinsamkeit im Glauben an den ei-
nen Gott, Schopfer des Himmels und der Erde, an die dem Abraham und
den Vitern gegebenen Verheiffungen, andererseits im Bewusstsein und im
Respekt des grundlegenden Unterschieds, der im Glauben an Jesus als den
Christus und den Erléser aller Menschen besteht.

Beten fur die Anderen

Rabbiner Jacob Neusner*

Israel betet fiir die Nichtjuden, also sollten die anderen Monotheisten —
einschliefflich der katholischen Kirche — gleiche Rechte haben, ohne dass je-
mand sich dadurch verletzt fihlte. Jedes andere Verhalten gegeniiber den
Nichtjuden wiirde diesen den Zugang zu dem Einen Gott verwehren, den
Israel aus der Tora kennt. Das katholische Karfreitagsgebet bringt dieselbe

#) Rabbiner Jacob Neusner ist Professor fiir Geschichte und Theologie des Judentums am
»Bard College® in New York und Verfasser des Buches Ein Rabbi spricht mit Jesus. Aus:
»Wiirzburger Tagespost* vom 24.2.2008. Ubersetzt aus dem Englischen von Claudia
Reimiiller.
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groflherzige Geisteshaltung zum Ausdruck, die fiir das Gebet des Juden-
tums charakteristisch ist. Gottes Reich 6ffnet seine Tore der gesamten
Menschheit, und wenn die Israeliten fiir das baldige Kommen von Gottes
Reich beten, dann bringen sie die gleiche groftherzige Geisteshaltung zum
Ausdruck, die den Text des Papstes fiir das Gebet fiir die Juden — besser das
»heilige Israel“ — am Karfreitag kennzeichnet. [...]

Das Gebet,, An uns ist es, den Herrn aller Dinge zu preisen dankt Gott
dafiir, dass Er Israel (nicht zu verwechseln mit dem Staat Israel) von den an-
deren Volkern der Welt unterscheidet. [...] Gott wird gebeten, , die Erde von
den Grineln zu befreien, wenn die Welt unter der Herrschaft des Allmdchti-
gen vervollkommnet sein wird“. Dieses Gebet fiir die Bekehrung ,aller
Gottlosen auf der Erde“, die ,,alle Bewohner der Erde* sind, wird [...] jeden
Tag gesprochen. Es findet seine Entsprechung in der Passage des Gebets der
achtzehn Benediktionen, in der Gott gebeten wird, ,die Herrschaft des
Hochmuts“ zu unterbinden. [...] Nach dem Gebet ,, An uns ist es“ folgt das
Kaddisch: ,, Sein Reich erstebe in eurem Leben in euren Tagen undim Leben
des ganzen Hauses Israel, schnell und in néichster Zeit. Ich kann nicht er-
kennen, wie diese Gebete sich in ihrer Geisteshaltung oder in ihrer Absicht
von dem in der Diskussion stehenden Gebet unterscheiden.

Diese Abschnitte aus den normalen, tiglichen Gottesdiensten des Juden-
tums lassen keinen Zweifel daran, dass das heilige Isracl, wenn es sich zum
Gebet versammelt, Gott darum bittet, die Herzen der Nichtjuden zu er-
leuchten. Die eschatologische Sicht findet Nahrung bei den Propheten und
ihrer Vorstellung von einer einzigen und vereinten Menschheit und um-
greift die gesamte Menschheit in einer offenen Geisteshaltung. Die Verur-
teilung der Gotzenverehrung bietet dem Christentum oder dem Islam, die
schweigend iibergangen werden, keinen grofien Trost. Die Gebete flehen zu
Gott, er moge das Kommen seines Reiches schnell herbeifiihren. Sie bilden
das Gegenstiick zu dem Gebet, welches darum bittet, ,, dass beim Eintritt
der Fiille der Vilker in Deine Kirche ganz Israel gerettet wird .

Die bekehrenden Gebete des Judentums und des Christentums haben
ein gemeinsames eschatologisches Zentrum und wollen allen Vélkern die
Tiir zum Heil offen halten. So wenig wie das Christentum und der Islam
Anstoff am israelitischen Gebet nehmen, sollte auch das heilige Israel keinen
Einwand gegen das katholische Gebet erheben. Beide Gebete, sowohl das
»An uns ist es als auch ,, Lasst uns auch beten fiir die Juden*, erfassen die
Logik des Monotheismus und seine eschatologische Hoffnung.
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Vatikanisches Kommuniqué zur Karfreitagsfurbitte

,Nach der Veroffentlichung der neuen Fiirbitte fiir die Juden im Rémischen
Messbuch von 1962 haben einige Gruppen innerhalb des Judentums Ent-
tauschung geiulert, dass dieser Text nicht im Einklang mit den Erklarungen
und offiziellen Auflerungen des Heiligen Stuhls hinsichtlich des jiidischen
Volks und seines Glaubens stehe, die einen Fortschritt in den freundschaft-
lichen Beziehungen zwischen den Juden und der katholischen Kirche in den
vergangenen 40 Jahren verzeichneten.

Der Vatikan versichert, dass die neue Formulierung der Furbitte, mit der
einige Ausdriicke des Missales von 1962 modifiziert wurden, in absolut kei-
ner Weise die Absicht hat, einen Wechsel der Haltung zu bekunden, die die
katholische Kirche gegeniiber den Juden entwickelt hat. Das gilt insbeson-
dere seit der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils vor allem in der Er-
klirung Nostra aetate, die Papst Benedikt XVI. bei der Audienz fiir die
Oberrabbiner Israels am 15. September 2005 als einen Meilenstein fiir die
Aussohnung der Christen mit dem jiidischen Volk bezeichnet hat. Das Fort-
bestehen dieser Haltung, wie sie sich in der Erklirung Nostra aetate dar-
stellt, wird im Ubrigen daran deutlich, dass die Fiirbitte fiir die Juden, wie
sie im Romischen Missale von 1970 enthalten ist, volle Giiltigkeit behilt. Sie
ist die ordentliche Form des Gebets der Katholiken. Das Konzilsdokument
stellt, im Kontext mit anderen AufSerungen [...], die grundlegenden Prinzi-
pien dar, die bislang und auch heute die briiderlichen Beziehungen der
Hochachtung, des Dialogs, der Liebe, der Solidaritit und der Zusammenar-
beit zwischen Katholiken und Juden bildeten und bilden. Im Blick auf das
Mysterium der Kirche erinnert Nostra aetate an das ganz einmalige Band,
mit dem das Volk des Neuen Testamentes geistig mit dem Stamm Abrahams
verbunden ist. Die Erklirung weist jede Haltung der Missachtung und der
Diskriminierung gegentiber den Juden zurtick, insbesondere und mit Ent-
schiedenheit jede Form des Antisemitismus.

Der Heilige Stuhl hofft, dass die in diesem Kommuniqué enthaltenen
Prizisierungen zur Klirung von Missverstandnissen beitragen. Er bekrif-
tigt den festen Wunsch, dass die Fortschritte, die sich in gegenseitigem Ver-
stindnis und Hochachtung zwischen Juden und Christen in diesen Jahren
entwickelt haben, weiter wachsen mogen.* (4. April 2008)
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Das besondere Buch

Hans Munk, Theresienstadt in Bildern und Reimen. Kommentiert von Je-
huda Manor alias Peter Munk, hg. von Erhard Roy Wichn. Hartung-Gorre
Verlag, Konstanz 2004. 211 Seiten.

In dieser eindrucksvollen Edition wird der Offentlichkeit ein seltener Fami-
lienschatz iiber das Gerto Theresienstadt zuginglich gemacht. Der ,,Autor®,
Hans Munk, Jg. 1898, entstammte einer Familie von Textilfabrikanten aus
dem tschechischen Frydek (Nordmihren, westliche Beskiden), an dessen
jiidische Gemeinde heute nur noch der verwiistete Friedhof erinnert. Hans
Munk wurde am 13. Juli 1943 zusammen mit seiner Frau Edith von Prag aus
nach Theresienstadt eingeliefert, wo er als ehemaliger k. u. k. Offizier bei
der Gettowache Dienst tat. Zwei Tage vor seiner Deportation nach Ausch-
witz am 29. September 1944 hinterlieR er seiner Frau insgesamt 43 Aqua-
relle und zwei Hefte mit 77 durchnummerierten Reimen, die hier erstmals
veroffentlicht und von seinem Sohn Peter (alias Jehuda Manor) kommen-
tiert werden. Dieser war im Alter von 12 Jahren ab Oktober 1939 im dama-
ligen Paldstina bei einem Bruder des Vaters in Sicherheit gebracht worden.
Als einer der ersten Piloten und Berufsoffiziere in Israel stellte er sein Leben
in den Dienst der Sicherheit des neugegriindeten Staates und widmete sich
erst wieder 60 Jahre nach den Ereignissen in Theresienstadt der Uberliefe-
rung seines Vaters. Dieser war von Auschwitz nach Dachau verbracht wor-
den. Er starb am 20. Februar 1945 an den Folgen einer Blutvergiftung. Seine
Frau Edith iiberlebte. Thren ,,Judenstern® bewahrte der Sohn auf und bildet
ithn im Buch (27) ab.

Hans Munk bezeichnet seine Reime als Kurz-Geschichten und sieht sich
selbst als Sehenden — nicht als Seher. Gleichwohl finden sich immer wieder
Verse, aus denen der Seher spricht: Er beschreibt die Abgriinde und Gebro-
chenheit der menschlichen Existenz in der trostlosen Enge und Ausweglo-
sigkeit des Gettos: wie dort die Opfer selbst teilhaben an der Organisation
des Bésen, um die eigene Lage relativ ,besser zu gestalten; wie der
schmerzhaften Entfremdung von der eigenen Ehefrau melancholische Ein-
samkeit inmitten der Massen folgt (26, 175). Auf der anderen Seite leuchtet
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die Sehnsucht der Miitter nach dem Wiedersehen mit den Kindern, die ihr
eines Tages , Tee oder Schokolade® anbieten werden (73), strahlt das hart er-
kimpfte Gliick einer jungen Mutter iiber die serlaubte® Geburt eines Jun-
gen, um sogleich zerbrochen zu werden: ,, Nach sieben Tagen war er rosig
rot —am achten Tage aber war er tot“ (106).

Die cigene Erinnerung an die Heimat verdichtet sich im Traum von der
Riickkehr ins Vaterhaus. Sie wird jah abgebrochen von der Erkenntnis, auch
bei einem Uberleben alleine in einem kalten, weil entleerten Haus anzu-
kommen — so kehrt der Traumwandler traurig um und zuriick nach The-
resienstadt, ,,welches was Anziehendes fiir mich hat“ (159). Dort aber ver-
diistern iiber den tiglichen Trauerziigen die krichzenden Krihen den
Himmel (122). Dahinter ist selbst Gott nicht mehr zu erahnen. Er mag dem
Kinde das Leben gegeben haben — dieses aber wollte und konnte hier nicht
leben (106).

Ergreifend sind ein Gedicht und Bilder fiir ein zum , Transport® (nach
Auschwitz) eingeteiltes Madchen. Es wollte extra fiir sie gemalte Bilder mit
Visionen eines schonen Haushalts mit Staubsauger und des Vergniigens mit
cinem eigenen Hund nicht haben, weil es solches in Theresienstadt nicht
kannte — und daher nur mit seiner Puppe auf , Transport* ging. Anklagend
formulieren die Schlussverse den Widersinn des Geschehens und stellen,
wenn auch verhalten, so doch hintersinnig, die Frage nach dem Scheitern
Gottes: , Und solltest du im Himmel schweben, was soll dir dann — Gott im
Himmel geben? Er gibt dir vielleicht einen Heiligenschein! Nur, du wolltest
keine Heilige sein, — Deine Veranlagung war — zum Miitterlein!* (82).

Weitergehende, konkrete Beziige zu religioser Praxis im Getto finden
sich nicht in den Gedichten. Aufler Zweifel steht dennoch, dass der Schrei-
ber und Maler den Verrat des Menschen am Menschen vor Gott bringen
will. In der Figur des Erzengels Gabriel, des Fiirsprechers und Beschiitzers
Israels, lasst er die gottliche Weisheit selbst Theresienstadt in Augenschein
nehmen. Dem Engel wird eine eigene Wohnstitte in dem durch den Tod ei-
nes Freundes frei gewordenen dritten Stockwerk eines Pritschen-Bettes zu-
gewiesen. Nun kann der Bote Gottes alles selbst erleben und seinem Herrn
die Treue des jiidischen Volkes zu seinem Gott bescheinigen — obwohl ge-
rade dieser Sein Volk allem Anschein nach in der Vorhélle von Theresien-
stadt verlassen hat. Des Engels vermeintliche Gewissheit, ,, Das Volk da —
kann nicht untergebh’n!“ (21), steigert sich in einer Art Schlusswort im Mai
1944 gar zur optimistischen Erwartung eines ,Happy End“ (176), das dem
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Verfasser der Reime, wie vielen anderen, vorenthalten bleibt und auch den
Zustand der ca. 19 000 Uberlebenden (von insgesamt ca. 140 000 nach The-
resienstadt Eingelieferten) kaum angemessen kennzeichnet.

Neben solchen Reflexionen iiber einen méglichen ,,Sinn unserer Plage®
(176) befassen sich Munks Reime mit der schon vor der Deportation einset-
zenden Bedringnis (der Judenstern mit einem Gewicht von kaum einem
halben Gramm wird zur unertriglichen Last, 24) oder den unwiirdigen Le-
bensbedingungen in den ,,Ubikationen® der dreistdckigen Bretterpritschen.
Der unbindige Geist des Militarismus stellt alle Erfindungen in den Dienst
des Krieges, der Menschen- und vor allem der Judenvernichtung (67), lasst
den Feldherrn grofie Hallen bauen und weist den verdienten Invaliden des
Weltkrieges statt der erhofften Wohnung im ,,Walhall“ das Elend in The-
resienstadt zu (134). Die 43 Aquarelle zeigen typische Teile der Festung
Theresienstadt (z. B. Wille und Griben, Gemtusegarten fiir die SS, verord-
netes Sonnenbad, die ,Schleuse“ zur Regulation der Neuankdmmlinge,
Dienst an der Wache). Kaum erkennbar ist das gemeinsame Leben der Kin-
der in deren ,Heimen®, das Gedringe der Massen oder das Leid der Kran-
ken und Sterbenden. Ohne Kenntnis der Hintergriinde strahlen die Bilder
gar etwas Idyllisches aus — vor dem Hintergrund der wahren Zustande aller-
dings entwerfen sie eine abgriindige Asthetik des Grauens. Erginzt ist der
Band durch eine bebilderte Skizze zur Familiengeschichte und zur Biogra-
fie des kommentierenden Sohnes im Dienst der Israel Air Force.

So tritt uns im Buch ein Mann in der Mitte seines Lebens vor Augen, das
jah unter- und schlief§lich abgebrochen wurde. Trotz der tiber Verwandte
und Freunde erhaltenen Verbindung von auflen konnte er seine Sorgen und
Angste, seine Erfahrungen und Hoffnungen nicht nach drauflen mitteilen.
Es blieb ihm alleine méglich, seine Gedanken den Gedichten und Bildern
anzuvertrauen und sie vor seiner weiteren Deportation nach Auschwitz sei-
ner Frau zu hinterlassen. Wenn nun der Sohn das Zeugnis seines Vaters der
Offentlichkeit iibergibt, so ehrt er ihn und die von ithm im Angesicht des
Todes bewahrte Wiirde. Wir aber blicken in den Spiegel der Geschichte und
erkennen, wie Menschen — nicht Auflerirdische! — der Macht des Bosen
dienten und schuldig wurden. Diese Wahrheit kann kein Nebel der Gedan-
kenlosigkeit mehr verschleiern. Das niitzt selbst den Vergesslichen — denn
auch sie bekommen es zu spiiren, wenn die Idee des Menschlichen zerstort
wird.
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Blicherschau

Shmuel Barzilai, Musik und Ekstase (Hitlahavut) im Chassidismus. Ver-
lag Peter Lang, Frankfurt/M. 2007. 240 Seiten.

Der Gesang und die Musik spielen im jiidischen Kult — bei der Toralesung
und beim Gebet — eine zentrale Rolle als Trager menschlicher Verlautba-
rungen gegeniiber Gott. Dabei handelt es sich seit der Zerstorung des Zwei-
ten Tempels und dem damit verbundenen Ende einer eigenstindigen Instru-
mentalmusik in erster Linie um eine Musik der Textaussprache, vorwiegend
einstimmige Musik also, die der Verdeutlichung der liturgischen Texte dient
und nicht nur textgebunden, sondern durch den Text generiert ist. Erst die
chassidische Bewegung, die sich seit der Mitte des 18. Jh. in Osteuropa als
populire Frommigkeitsbewegung im Gefolge des Baal Schem Tov ausbrei-
tete, hat den wortlosen Niggun (Melodie) zum wichtigsten Ausdrucks-
mittel der Dvekut, der frommen Gottesverbundenheit, erhoben. Indem er
meditative Musikpraktiken der Kabbala weiterentwickelte, hat der Chassi-
dismus die wortlose Musik ins Zentrum seiner Lehre gestellt. Ein dem
legendiren Rabbi Nachman von Bratzlav (um 1800) zugeschriebenes Wort
an seine Schiiler bringt diese Auffassung pointiert zum Ausdruck: ,, Ist es
denn maglich, Gott nur mit Worten zu dienen? Kommt, und ich werde euch
einen nenen Weg zu Gott zeigen, nicht mit Reden und Worten, sondern mit
Gesang. Wir werden singen, und Er in der Hobe wird uns verstehen.

Das ist die eine wichtige Funktion der Musik: die kommunikative Ver-
bindung mit Gott. Die andere, ebenso bedeutende Rolle, liegt in der emotio-
nalen Wirkungskraft des Singens. Die Musik und der Gesang artikulieren
im Chassidismus ganz zentral das Gefiihl der Freude, den Zustand der
gliicklichen, ja sogar ekstatischen Stimmung. Und das nicht nur als Resultat
der fiir den Chassidismus typischen Frohlichkeit, sondern auch als effekti-
ves Mittel zur Erzeugung genau solcher Gliickszustinde. Nach chassidi-
scher Lehre ist es besonders der chassidische Niggun, der die Kraft hat,
Traurigkeit, Depression und Hoffnungslosigkeit zu vertreiben. Somit liegt
das Ziel der Musik einzig darin, Freude zu bewirken, welche nach chassidi-
scher Lehre die hochste Pflicht der Menschen in der Welt ist.
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Der Autor des Buches —er ist Oberkantor an der Israelitischen Kultusge-
meinde in Wien und hat dort Philosophie und Judaistik studiert — kennt die
Musikpraktiken der Chassidim aus eigener Anschauung, hat er doch in Is-
rael wihrend seiner Ausbildung am ,, Tisch® verschiedener Rabbiner teilge-
nommen und sich intensiv mit der chassidischen Lehre auseinandergesetzt.
In seiner Darstellung behilt er die Perspektive eines Insiders bei. Dabei ver-
mischen sich manchmal historische Fakten, chassidische Lehre und aktuelle
Bestandsaufnahme. Auch das vollige Ausbleiben einer kritischen Distanz-
nahme und Reflexion ist etwas irritierend. So liest sich das Buch iiber be-
stimmte Strecken wie eine kaum kommentierte Sammlung einschlagiger
Passagen aus weit geficherter rabbinischer Literatur. Dennoch bietet Barzi-
lai eine interessante Zusammenschau aus chassidischer Primir- und vorwie-
gend israelischer Sekundirliteratur zum Thema, die er unter verschiedenen
Aspekten fokussiert: auf Kapitel tiber Chassidismus, Niggun, Tanz, Schab-
bat, Kabbala, chassidische Stromungen sowie Singer und Komponisten fol-
gen Sammlungen von Erzahlungen und musikbezogenen Sprichwortern,
aber auch einige Interviews mit Rabbinern und Musikforschern. Im An-
hang finden sich einige Bilder, Quellentexte, Notenbeispiele, Rabbiner-
listen und ein Literaturverzeichnis. Leider ist die Arbeit etwas diirftig redi-
giert und zum Teil recht ungelenk aus dem Hebriischen tbersetzt.
Dennoch vermittelt sie durch die unmittelbare Begegnung mit der Musik-
praxis und -auffassung des chassidischen Judentums eine anschauliche Ein-

fihrung.

Heidy Zimmermann, Basel

Schalom Ben-Chorin, Paulus. Der Vélkerapostel aus jiidischer Sicht.
Schalom Ben-Chorin Werke, Bd. 5. Hrsg. und eingeleitet von Verena Len-
zen unter Mitwirkung von Avital Ben-Chorin. Giitersloher Verlagshaus,
Gtersloh 2006. 208 Seiten.

»30 sollst du wissen: Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt
dich“ (R6m 11,18). Die christliche Theologie hat viel iiber den Juden Saulus
gesprochen, der durch seine Vision des auferstandenen Jesus bei Damaskus
zum ,,Christen® Paulus geworden sei. In seinem Buch ,Paulus“ wider-
spricht Ben-Chorin dieser These und entfernt sich auch von seinem Lehrer
und Freund Martin Buber, der in Paulus die entscheidende Entfremdung
von der jidischen Glaubensweise sah. Der Volkerapostel hat als Diaspora-
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jude und romischer Biirger von der Geburt an den Doppelnamen Saulus-
Paulus getragen und sei zeitlebens ein pharisdischer Jude gewesen mit helle-
nistischen Einschiiben, ein Wanderer zwischen zwei Welten, einer jidi-
schen und einer griechischen. Jesus sei nicht in Jerusalem, sondern vor den
Toren von Damaskus auferstanden: ,,So frappierend dieser Satz wirkt, so ist
er doch im Lichte der Religionsgeschichte und der Geschichte haltbar, denn
nur die Vision des Auferstandenen, die dem Paulus auf seinem Wege nach
Damaskus widerfahren ist, wurde wirklich geschichtsmichtig.“ Auch wenn
in der Theologie des Paulus der auferstandene Christus den neuplatoni-
schen Begriff ,Idee” darstellt, ist es von Bedeutung, dass Jesus den spéteren
Volkerapostel in hebriischer Sprache und mit dessen hebriischen Namen
anspricht: ,Schaul, Schaul, warum verfolgst du mich?“ (Apg 26,14).

Als Lehrer des Paulus kommen Rabban Gamaliel in Jerusalem, zu dessen
Fuflen der junge Saulus Tora studiert hatte, und Philo von Alexandrien in-
frage: ,Es unterliegt keinem Zweifel, dass Philo einen tiefgehenden Einfluss
auf Paulus hatte. Dieselbe [...] griechische Bibeliibersetzung bildete das
Fundament der Gedankenwelt Philos wie der des Paulus. Sie sind beide
Sohne der hellenistischer Diaspora, die den jiidischen Isolationismus radi-
kaler Pharisder durchbrechen wollten und den Weg zum griechischen Men-
schen suchten. Ein hellenistischer Diasporajude zu sein unterscheide Pau-
lus von Jesus, der ein palistinischer Jude war, oder — im modernen
israelischen Sprachgebrauch — ein Sabra. Paulus — und nicht Jesus — ist als
Begriinder des Christentums zu betrachten. Als Schiiler des Rabban Gama-
liel 1st Paulus ein ,Leidender unter dem Gesetz“ gewesen, stets bedacht,
keine Vorschrift der Tora zu iibertreten. Doch bleibe Saulus-Paulus auch in
seiner spateren Auffassung, das judische Gesetz sei iberholt, auf dem Bo-
den des Judentums. Paulus war iiberzeugt, dass mit Jesus die Zeit des Mes-
sias angebrochen sei und dass mit dem Anbruch des messianischen Zeital-
ters nach jidischer Tradition tatsichlich das Gesetz endet. Eine Generation
spater glaubte Rabbi Akiba, dass in der Person von Bar Kochba der Messias

erschienen sei.

Auch der Sprachgebrauch des Volkerapostels bewegt sich zwischen zwei
Welten. Er verwendet fiir Glauben das griechische Wort Pistis, das die An-
nahme eines Sachverhaltes als wahr bedeute, denkt dabei aber an das hebrii-
sche Emuna, Glauben als Vertrauensakt. In seiner Betonung des Glaubens
sieht Paulus eine Parallele im Traktat Makkoth 24a, das auf Hab 2,4 zuriick-
greift: ,Der Gerechte lebt seines Glaubens.“ Unter dem Sammelbegriff No-
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mos versteht Paulus sowohl die 7ora und die aus der Tora entstandene rab-
binische Gesetzgebung, die Halacha, wie auch die sogenannten ,Mitzwoth
ma‘assioth® (hebr. , Tat-Gebote®), die Ritualgesetze. ,Ein hebriischer In-
halt wird in unzureichendem Griechisch einem griechischen Horerkreis
vermittelt, der die Worte anders auffassen muss, als der Sprecher oder
Schreiber.“ Bewusst oder unbewusst hat Paulus die Bausteine der jiidischen
Gelehrsamkeit in seinem Werk verwendet. Er bentitzt die Drascha, die rab-
binische Predigt, woraus die literarische Gattung der Midrashim entstanden
sel. Gleichzeitig seien seine Briefe auch Responsa, rabbinische Ratschlige zu
einer konkreten Situation. Der historische Jesus von Nazareth, so Ben-Cho-
rin, ist im Werk des Paulus nicht vertreten. Der Volkerapostel verkiindet
den auferstandenen Christus. Die Unkenntnis des historischen Jesus fithrte
zu Spannungen mit der Jerusalemer Urgemeinde, die den Nazarener per-
sonlich gekannt hatten. Besonders durch seinen Glauben an die Auferste-
hung steht Paulus auf pharisiischem Boden. Und auch die Liebe, besonders
schon hervorgehoben im ,,Hymnus der Liebe (1 Kor 13), ist bei Paulus im
Sinne der Schwelle zum Reich Gottes zu verstehen. Die Worte ,,Jetzt sehen
wir durch einen dunklen Spiegel; dann aber von Angesicht zu Angesicht®
haben eine Parallele im Talmud Traktat 97b, das von den Heiligen spricht,
die vor Gott stehen. Die einen schauen in einen erleuchteten Spiegel, die an-
deren aber nur in einen dunklen.

Paulus zeichnet sich durch seine Liebe zu Israel aus. Er bezeichnet die
Heidenchristen als die wilden Olzweige, die dem edlen Olbaum einge-
pfropft wurden, und betont, dass die jiidische Wurzel es sei, die die Heiden-
christen tragt. Er ist sogar bereit, auf die Bindung an Jesus zu verzichten,
wenn er dadurch Israel retten konnte. Durch seine eschatologisch bedingte
Ablehnung des jiidischen Gesetzes rief Paulus jiidischen Widerstand her-
vor. Der Grofiteil der Juden sah keinen Anlass zu glauben, das Reich Gottes
sei angebrochen. Situationsbedingt konne man bei Paulus sogar von einem
judischen Selbsthass sprechen.

Der Hebrierbrief, so Ben-Chorin, ist erst nach den Funden in Qumran
richtig zu verstehen. Die Qumranschriften berichten {iber einen Laienmes-
stas aus dem Hause Davids, der das Gottesreich auf Erden errichten wird,
und tber einen Priestermessias aus dem Stamme Aarons, der dem davidi-
schen Messias ibergeordnet ist. Paulus interpretierte beide Anschauungen
auf Jesus hin. Schalom Ben-Chorin hatte zu Paulus auch eine personliche
Zuneigung. Beheimatet in zwei Lindern, Deutschland und Israel, an Isar
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und Jordan, und in zwe: Sprachen, Deutsch und Hebriisch, fiihlte er sich
mit dem Wanderer zwischen zwe: Welten Paulus verwandt. 1934 schrieb er
als 21-Jahriger iiber den Volkerapostel:

»1ch liebe dich, Verfluchter meiner Briider, / ich hor dein grofies Herz wie
meines schlagen. / Du bist bei mir in meinen bangsten Tagen, /von deiner
Art ist meines Lebens Wagen, /von deinem Gut sind meines Geistes Giiter.

Monika Beck, Aachen

Judith Buber-Agassi, Jewish Women Prisoners of Ravensbriick: Who
were they? Verlag Oneworld, Oxford 2007. 352 Seiten.

Im deutschen Kontext erscheint die Erforschung des Holocausts wie zwi-
schen zwei extremen Positionen aufgespannt. Auf der einen Seite wird sie
durch den Schuldbewusstseinskult der Westdeutschen aus der alten Bun-
desrepublik bestimmt, fiir den die in Israel dominierende Sichtweise, den
Holocaust allein mit Auschwitz zu identifizieren, leitbildsetzend war und
ist. Auf der anderen Seite gibt es die auf die DDR und deren Bewertung des
Holocausts zurtickgehende Sicht, die im Wesentlichen an den ,,politischen®
Opfern der nationalsozialistischen Vernichtungslager ausgerichtet war und
an nicht wenigen ostdeutschen Forschungsstitten auch heute noch tonan-
gebend ist. Wihrend im westdeutschen Blickwinkel alles Licht auf den Mas-
senmord an den Juden Europas fillt, wird zugleich aber das Gedenken an
die vielen Sozialisten, Kommunisten und wehrhaften Christen vernachlis-
sigt, die als ,,Politische® in den Lagern einsaflen, gequilt wurden und umka-
men. Demgegeniiber verstindigte sich die DDR-offizielle ostdeutsche Erin-
nerungskultur an den jiidischen Opfern, die unter allen gewiss die grofite
Zahl ausmachten, zumal es sich in threm Fall dariiber hinaus auch um den
Versuch eines Vélkermords gehandelt hat. Woran es hingegen noch immer
fehlt, sind wissenschaftlichem Ernst allein verpflichtete Arbeiten.

Ein vorbildliches Dokument einer derartigen Arbeit ist das Buch der is-
raelischen Soziologieprofessorin Judith Buber-Agassi: Jewish Women Pri-
soners of Ravensbriick: Who were they? (,Die jiidischen Frauen-Gefange-
nen von Ravensbriick. Wer waren sie?“). Bei der Lektiire dieses Werkes
wird niemand versucht sein, {iber den Holocaust primir unter politisch-
moralischen oder ideologischen Aspekten zu debattieren, — als ob es unter
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verniinftigen Leuten tiberhaupt noch irgendjemand gibe, den man von der
richtigen Gesinnung beziiglich der ethisch-moralischen Bewertung des
Holocausts zu {iberzeugen hitte. Was uns prisentiert wird, ist ein umso
starker anriihrendes Denkmal fiir die Opfer des Frauen-Konzentrationsla-
gers Ravensbriick, ein ,verschriftlichtes® Denk- und Mahnmal, das seine
historische Authentizitit aus der unbestechlich vorgehenden empirischen
Forschungsweise gewinnt, mit der es erstellt wurde.

Das Interesse an speziell diesem Thema war auch biografischer Natur:
Frau Buber-Agassi, in Deutschland geboren und als Enkelin Martin Bubers
mit dessen Familie in den 30er-Jahren des vorigen Jahrhunderts gerade noch
rechtzeitig nach Israel emigriert, erhielt die Anregung fiir die Beschiftigung
mit den Frauen von Ravensbriick durch den Bericht ithrer Mutter, Marga-
rete Buber-Neumann (1901-1989), die selbst Hiftling in Ravensbriick war
und nach dem Krieg, als damals bekannte Schriftstellerin, einen viel gelese-
nen und vor allem die Jiingeren stark beeindruckenden Lebensbericht —
»Als Gefangene bei Stalin und Hitler — tiber ihre Leidenszeit unter diesen
beiden Diktatoren verétfentlicht hatte. Aber nicht nur der biografische
Aspekt bewog Prof. Buber-Agassi zur Beschiftigung mit ithrer Thematik.
Auch dass sie als international angesehene Soziologin sich in vielen Verof-
tentlichungen mit Frauenfragen befasst hatte, war eines ihrer Motive. Ein-
fihrend spricht sie iiber die immensen Schwierigkeiten, die sich einer empi-
risch vorgehenden historisch-soziologischen Erforschung der damaligen
Wirklichkeit der Nazi-KZs in den Weg stellen: angefangen bei der Material-
vernichtung am Ende des Krieges durch die fiir die KZs zustandigen Behor-
den des ,Dritten Reichs“, tiber Probleme mit Behorden in Staaten des
fritheren Ostblocks, aber auch in der Bundesrepublik, bis hin zu all den
emotionalen Problemen, weltweit Frauen — Uberlebende von Ravensbriick
— ausfindig zu machen und zu Mitteilungen tiber ihre schwersten Lebens-
schicksalsjahre zu bewegen

Unter dem zeitgeschichtlichen Gesichtspunkt macht die Autorin fiinf
Phasen der ,Lagerbeschickung® aus. Sie reichen von den Anfingen, in de-
nen in der Tat fast ausschlieflich politische Hiftlinge in ,,Ravensbriick ein-
saflen, bis zum Kriegsende, als die Anzahl der jidischen Haftlinge sprung-
haft durch Uberlebende des ,Todesmarsches von Auschwitz® anstieg.
Entgegen der im Osten gepflegten Sichtweise kann Buber-Agassi belegen,
dass von den insgesamt mehr als 110 000 Frauen, die im Lager Ravensbriick
wihrend dessen Bestandszeit einsaflen oder es durchliefen, mehr als 16 000
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jiidische Haftlinge waren. Was in niichterner Sprache im Einzelnen iiber Le-
ben und Leiden der Frauen von Ravensbriick mitgeteilt wird, erscheint un-
sereinem heute wie der Bericht von einem anderen Stern. Dieser Eindruck
dringt sich etwa auf, wenn man sich tiber die offiziellen samtssprachlichen®
Nazi- und SS-Kategorien informieren lisst, nach denen die Gefangenen —
von den ,,Politischen® iiber ,,Mischlinge®, ,,Asoziale® bis zu »Zigeunern® —
in die Lagerhierarchie eingeordnet wurden. Doch gerade wenn man, wie der
Rezensent, zu einer Generation von Deutschen gehort, die unmittelbar vor
dem Krieg oder auch wihrend des Krieges geboren wurden, muss man sich
im gleichen Atemzug das schwer Fassliche eingestehen, dass all das, was
Frau Buber-Agassi mit methodischer Kiihle und durch empirisch erhobene
Statistiken erhirtet vor dem Leser ausbreitet, durch Leute von uns in unse-
rem Land und zu unseren Lebzeiten Menschen angetan wurde. Dafiir, dass
eben auch dieser Eindruck, bei aller Wissenschaftlichkeit, nicht zu kurz
kommt, sorgt das Einfligen von Schilderungen persénlicher Haftlings-
schicksale in den sonst eher niichternen Berichtstext.

Vermutlich gibt es keine historische Dokumentation eines nationalsozia-
listischen Konzentrationslagers, die bis ins Persénliche hinein eine der-
maflen vollstindige Aufschliisselung des damaligen Geschehens enthilt. Ich
kann nur hoffen, dass diesem bisher nur in der englischen Ausgabe vorlie-
genden Werk bald eine deutsche Ausgabe folgt. Eine beigefiigte Diskette
enthilt simtliche Namen der jiidischen »Ravensbriick“-Haiftlinge, mit An-
gaben tiber Nationalitit und Person, eine Form der historischen Erinnerung
und Mahnung, die bei den Nachgeborenen sicher einen stirkeren Eindruck
hinterlassen muss, als die — wenn auch wohl unumginglich gewesene —
Anonymisierung der Opfer nach Art des Berliner Holocaust-Mahnmals.

Werner Becker, Gieflen

Albrecht Lohrbacher/Helmut Ruppel/Ingrid Schmidt (Hg.), Was Christen
vom Judentum lernen kénnen. Anstéfle, Materialien, Entwiirfe. Verlag W.
Kohlhammer, Stuttgart 2006. 207 Seiten.

Was Christen vom Judentum lernen kénnen, haben Lohrbicher, Ruppel
und Schmidt bereits vor iiber zehn Jahren in einem duferst erfolgreichen
und mehrfach aufgelegten Arbeitsbuch fiir Schule, Seminar und Gemeinde
gezeigt (Herder, Freiburg 1997). Der Kohlhammer-Verlag hat nun eine
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komplett neu bearbeitete Auflage in Angriff genommen. Neben einer er-
hohten ,Sensibilitit gegeniiber offener oder verdeckter Judenfeindlich-
keit“, die mit Blick auf die politische Gegenwart notwendiger denn je
scheint, wollen die Herausgeber alles daran setzen, ,noch intensiver zu ler-
nen und dabei uns und andere aufzukliren, um uns gegen antijiidische Ar-
gumente und Stimmungen stark zu machen® (7). Auflerdem haben sie aktu-
elle Themen wie ,,Sterbehilfe und Klonen aus jiidisch-ethischer Sicht“, ,,Die
Bibel in gerechter Sprache®, ,Elementare Bibeltexte in jiidischer Ausle-
gung“ und ,Israelis, Paldstinenser und wir Deutschen® in den Band aufge-
nommen. Weil das Handbuch insgesamt als Textsammlung mit Sachkom-
mentaren und didaktisch-methodischen Anleitungen gestaltet ist, finden
sich grundsitzliche Erlauterungen und Perspektiven nur in der Einfithrung
der Herausgeber: Hier werden didaktische Linien ausgezogen, die dem
Lernprozess von Christen mit dem Judentum eine rudimentire, aber doch
erkennbare Kontur geben. So werden die drei ,Prolegomena’ formuliert: 1)
dass keine Form von Judenfeindschaft mehr toleriert werden diirfe; 2) dass
das Judentum mit der Vielzahl seiner Stimmen, ,,auch und gerade dem aus
christlicher Sicht sperrigeren® zu berticksichtigen sei und 3) dass dic , tiefge-
hende Asymmetrie“ zwischen Judentum und Christentum nicht vorschnell
eingeebnet werden diirfe (7 £.).

Das eigentliche Handbuch ist in sieben grofle Abschnitte gegliedert: Ei-
nem knappen propideutischen Kapitel tber das Lernen im Judentum, in
dem die Glaubens- und Traditionsweitergabe an die Kinder und Jugendli-
chen im Judentum an verschiedenen Texten beleuchtet wird (9-18), folgt ein
ausfithrliches Kapitel tiber einen im Judentum lernenden Christen, den man
wohl im besten Sinne als ,exemplarisch’ bezeichnen darf, nimlich den Hei-
delberger Pfarrer Hermann Maas (1877-1970). Dieser evangelische Theo-
loge, der sich als christlicher Zionist schon in der Weimarer Republik enga-
giert fiir das Judentum einsetzte und der spiter im Nationalsozialismus
furchtlos gegen Judenboykott und Judenverfolgung eintrat, bis er 1943 zur
Zwangsarbeit verurteilt wurde, steht als Patron und Forderer hinter der ur-
spriinglichen ersten Ausgabe des Arbeitsbuches. Verschiedene der publizie-
renden Autoren — wie z. B. Albrecht Lohrbacher und J6rg Thierfelder — ha-
ben bereits umfangreich iiber diesen ,Gerechten unter den Christen®
gearbeitet, was auch in das entsprechende Kapitel dieser Publikation einge-
flossen ist (19-37; vgl. Jorg Thierfelder, Hermann Maas, FrRu 14[2007]
162-172).
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Die folgenden drei Kapitel wenden sich dem Judentum (38-76), seinen
Gemeinsamkeiten mit dem Christentum (77-87) und der Auseinanderset-
zung mit klassischen Vorurteilen, Missverstindnissen und Stereotypen
(88-106) zu. Am ausfiihrlichsten ist aber das sechste Kapitel, , Lernende
lehren — Proben fiir einen anderen Unterricht®, in den Materialien fiir die
Bildungsarbeit mit didaktischen Kommentaren zur Verfiigung gestellt wer-
den. Dabei werden sechzehn ,Proben® in Stichproben, Hinweisen zu den
Primirtexten und unterrichtlichen Aspekten entfaltet, darunter so unter-
schiedliche Themen wie Jesus der Jude, das Doppelgebot der Liebe, der
Schabbat und die Pharisier, die Bergpredigt, die Hinrichtung Jesu oder Isra-
elis, Paldstinenser und wir Deutschen (107-144). Die Materialien werden
am Ende des Kapitels in plausibel strukturierten und direkt einsetzbaren
Arbeitsblittern fiir den Unterricht angehingt (144-204).

» Was Christen vom Judentum lernen konnen ist ein ungemein material-
reiches Handbuch, das eine Fiille von Informationen zum besseren Ver-
stindnis des Judentums aufbietet. Besonders die ,,Proben fiir einen anderen
Unterricht® bieten fiir alle, die in Schule, Hochschule oder Erwachsenenbil-
dung titig sind, eine umfangreiche Sammlung gut vorbereiteter und mit di-
daktischen Kommentaren versehene Texte. Damit ist allerdings auch ein
methodischer Mangel genannt: Das gesamte Arbeitsbuch ist duflerst text-
lastig angelegt, Skizzen, Grafiken, Karten oder Zeichnungen fehlen mehr
oder weniger vollig. Damit entspricht das Handbuch nicht den — mit Blick
auf die Adressaten — absolut notwenigen fachdidaktischen Standards. Wie
auflockernd solche Medien sein konnen, zeigen die Herausgeber selbst, in-
dem sie hier mal einen Brief an Hermann Maas (31), dort mal eine Zeich-
nung von Chagall zu Rut und Naomi eingestreut haben. Leider bleibt es bei
diesen wenigen Gelegenheiten.

Das siebte und letzte Kapitel liefert eine kurze Auswahlbibliografie zu
den Rubriken Theologie, Pidagogik und Geschichte. Diese ist duflerst
knapp gehalten und konfessionell sehr einseitig (evangelisch) ausgerichtet.
Eine sorgfiltigere, umfangreichere und auch 6kumenisch offenere Biblio-
grafie ist der Wunsch des Rezensenten an die Herausgeber fiir die nachste
tiberarbeitete Auflage. Ein solches Unterfangen wiirde sicher auch dem
Geist des ,0kumenischen Pioniers“ (19) Hermann Maas besser gerecht
werden.

Clauf Peter Sajak, Mainz
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Gerhard Taddey (Hg.), Geschiitzt, geduldet, gleichberechtigt. Die Juden
im baden-wiirttembergischen Franken vom 17. Jahrhundert bis zum Ende
des Kaiserreichs (1918). Verlag Jan Thorbecke, Ostfildern 2005. 214 Seiten.

Der als Band 52 in der Reihe ,,Forschungen aus Wiirttembergisch Franken®,
hg. vom Historischen Verein fiir Wiirttembergisch Franken und dem Ho-
henlohe-Zentralarchiv Neuenstein, erschienene Band dokumentiert die im
Rahmen der sog. Schontaler Tage 2003 gehaltenen Vortrige. Nun ist es nicht
moglich den ganzen Aspektreichtum dieser Publikation zu spiegeln. Es
konnen nur einige sehr knappe Schlaglichter geworfen werden, die dann
aber vielleicht den geneigten Leser dazu animieren, sich den ganzen Band
gleichsam selbst zu ,erlesen®!

Uri R. Kaufmann verfolgt die , Spuren Jiidische(r) Viebhindler in Wiirt-
tembergisch Franken® (77-85) vom Spitmittelalter bzw. von der frithen
Neuzeit seit der Entstehung des Landjudentums durch die Vertreibung aus
den Stadten bis zum 19./20. Jh. in 11 Thesen. In diesen Thesen findet die zu-
nehmende Bedeutung des Viehhandels durch die grofier werdenden Stidte
und ihren steigenden Fleischbedarf ebenso Beriicksichtigung wie die Orga-
nisation des Viehhandels zwischen Bauern, Hindlern und Metzgern oder
die Rekonstruktion der (Vieh-)Handelswege und die Verinderung der
Wirtschaftsgeografie etwa durch den Bau der Eisenbahnen im 19. Jh. Von
besonderem Interesse fiir die Forschungsperspektive Kaufmanns ist die
Frage nach dem Anteil der Juden am Viehhandel im untersuchten Zeitraum
in Wiirttembergisch Franken. Der Autor plidiert fiir eine differenzierte
Sichtweise, da sich in der bisherigen Historiografie durchaus auch vorur-
teilsbeladene Einschitzungen und Wertungen ausmachen lassen, die einen
tiberproportionalen Anteil jiidischer Hindler am Viehhandel meinen aus-
machen zu kénnen. Dem hilt Kaufmann seine eigenen Forschungsergeb-
nisse entgegen: ,,Die groflen Viehexportkaufleute in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts in Hohenlohe waren Christen, nicht Juden® (78).

Wichtig ist dem Verfasser auch, darauf hinzuweisen, dass sich durch-
aus stabile und belastbare Beziehungen zwischen jiidischen Viehhindlern
und christlichen Bauern herausgebildet haben, die ,eine Geschaftsgemein-
schaft zu beiderseitigem Nutzen® erméoglichten (ebd.). Diese ,,Beziehungen
(waren) stabil und tiberdauerten oft mehrere Generationen® (ebd.). Ab-
schlieffend formuliert Kaufmann eine ganze Reihe von Forschungsdesidera-
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ten: ,,Viele Aspekte unseres Themas sind aber ungeklirt. Firmengeschichten
miissten liber Gewerberegister an Orten mit jiidischen Gemeinden [...] re-
cherchiert werden. Eine Auswertung von Schuldenregistern und Hypothe-
karverzeichnissen konnte endlich Klarheit tiber die Herkunft der Glaubiger
verschaffen. Uber ausgewihlte Marktortsarchive liee sich die Bedeutung
der jiidischen Viehhindler im Vergleich mit den christlichen, den Metzgern
und anderen, auf einer seriosen Zahlenbasis etwa in Stichproben alle zehn
Jahre untersuchen, in Markt- und Seuchenakten wire die Geschichte der
Viehhandelslinien genauer zu verfolgen. In der bauerlichen Presse konnte
man weitere Informationen gewinnen, wie auch durch Marktberichte zu be-
sonders bedeutenden Viehmirkten in regionalen Zeitungen® (82).

Besonders eindriicklich prisentiert sich auch der Beitrag von Barbara
Schwedler. Die Autorin vermittelt vor allem auch im fotografischen Bild be-
eindruckende Impressionen von ,, Jiidische(n) Friedhofen in Hohenlohe
(187-205), die wie viele jiidische Friedhofe zumeist auflerhalb der Ortschaf-
ten angesiedelt sind. Bet ha-Chaim (,Haus des Lebens) bzw. Bet olam
(,Haus der Ewigkeit“) sind die hebriischen Bezeichnungen fiir diese Orte.
Thre Fotografien bieten eindriickliche Impressionen fiir diese sprachlichen,
symbolhaften Charakterisierungen. Ein jiidisches Grab darf nicht aufgelas-
sen werden. Es ist der Ort fiir den Toten bis zum Jiingsten Tag. Die Griber
bleiben sich selbst tiberlassen, eine Grabpflege wie in der christlichen Tradi-
tion ist im Jidischen nicht tblich. Die Besucher legen nur Gedenksteine
auf das Grab als Zeichen der Erinnerung. So bilden die Griber gleichsam
archaische Denkmiler in einer ganz eigenen Mischung aus Kultur und
Natur: verwitterte hebriische Schriftzeichen mit knappen Angaben und
Daten zum Leben der hier Ruhenden, mit Symbolen, die entweder auf die
stammesmafiige Herkunft des Toten verweisen oder sich auch auf Namen,
Amter, die Gelehrsamkeit, den Beruf, den frithen Tod oder auch anderes be-
ziehen konnen, umgeben von Biumen, eingebettet in das laub- und moos-
gesattigte Friedhofsareal, durch Mauern oder Ziune von der Landschaft ab-
gegrenzt und ein — meist verschlossenes — Tor. Eingearbeitet sind Bilder der
jidischen Friedhofe von Hohebach (im Jagsttal), Berlichingen, Michelbach
an der Liicke, Weikersheim (im Taubertal), Braunsbach und Diinsbach. Der
Beitrag stellt damit ein besonderes ikonografisches Highlight in dem auch
ansonsten mit Bildmaterial reich geschmiickten Band dar. Parallel dazu ge-
lesen werden kann mit Gewinn auch der umfangreiche und akribisch erar-
beitete Aufsatz von Heinrich Kobring, der die reiche ,, Jiidische Grabstein-
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symbolik “ untersucht (9-46). Die Informationen vermitteln einen Eindruck
von der auf jiidischen Grabsteinen verwendeten, duflerst bedeutungsgela-
denen Symbolik, die sich dem ,Normalbetrachter® auf den ersten Blick
tiberhaupt nicht erschliefft. Und auch hier finden sich zur Ilustration zahl-
reiche Fotografien.

Auch alle weiteren Beitrige sind allesamt recht lesenswert. Sie behandeln
z. B. einzelne Orte und Landstriche: ,,Jiidische Gemeinden im Hohenlohe-
kreis* (Rainer Gross), ,Die Ansiedlung in Ernsbach® (Eberhard Kugler),
»opuren jiidischen Lebens in Heilbronn® (Susanne Schigsser), ,Die Un-
terlimpurger Synagoge® (Armin Panter, Felicitas Heimann-Jelinek), aber
auch Hintergrundthemen wie ,Ritualmord und Schuldklage® (Barbara
Staudinger), ,Prozesse vor dem Reichskammergericht® (Raimund J. We-
ber), ,Die Genisot als Geschichtsquelle® (Frowald-Gil Hiittenmeister),
»Eine Haggada von 1779 (Barbara Léslein), ,Die Emanzipation der wiirt-
tembergischen Juden® (Paul Sauer), ,Judische Selbstverwaltung® (Monika
PreufS). Als Fazit bleibt festzuhalten: Die hier zum Abdruck gebrachten re-
gionalgeschichtlichen Tagungsvortrige vermdgen ebenso wie die aufwen-
dige Illustration und sonstige Gestaltung des vorliegenden Bandes einen
wichtigen Beitrag zu liefern zur Beleuchtung der Geschichte der Juden im
baden-wiirttembergischen Franken vom 17. Jahrhundert bis zum Ende des
Kaiserreichs 1918, wie es sich die Planer der Tagung im Jahre 2003 vorge-
nommen hatten. Der bibliophil ausgestattete Band sollte in keiner einschli-
gigen Bibliothek fehlen.

Horst E Rupp, Wiirzburg

Walburga Zumbroich, Mythos und Chaos. Die Frage nach dem Leiden
und nach dem Bésen im friihrabbinischen Midrasch. Judentum und Chris-
tentum, Bd. 12. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2003. 174 Seiten.

Die wissenschaftliche Beschiftigung mit dem mythisch-mystischen Ele-
ment im Judentum ist noch relativ jung. Herrschte bereits spatestens vom
Mittelalter an - vor allem beeinflusst durch die maimonidische Philosophie
— eine stark rationalistisch geprigte Auffassung von jiidischer Religion vor,
so zeichnete sich insbesondere nach der Entstehung der Wissenschaft des
Judentums im Deutschland des ausgehenden 18. Jahrhunderts eine noch
stirkere Betonung des reinen Geistes ab, der sich einem philosophisch-ra-
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tionalen Gottesverstindnis verschrieben hatte. Mythologie als vermeintli-
ches Hauptcharakteristikum des Polytheismus wurde lange Zeit als mit
dem monotheistischen, nach Erkenntnis der eigenen Wesensart strebenden
Judentum unvereinbar angesehen. Mit der wegweisenden (Wieder-)Ent-
deckung der jlidischen Mystik vor allem durch Gershom Scholem und Mar-
tin Buber erfolgte ein grundlegender Wandel: Scholems Publikationen zur
Kabbala ebneten den Weg fiir eine Neubewertung von Mystik und Mytho-
logie im Judentum, und mittlerweile hat sich die Beschiftigung mit jiidisch-
mythischen Traditionen sowie dem Bildhaft-Spirituellen auch und ganz be-
sonders im Bereich der Erforschung der rabbinischen Literatur erfolgreich
etabliert.

In diesen forschungsgeschichtlichen Rahmen eingebettet ist die an der
Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg eingereichte Dissertation von
Walburga Zumbroich. Im Zentrum der Arbeit steht die Untersuchung des
Motivs des Chaos und des Bosen in ausgewihlten spitantiken Midrasch-
sammlungen unter besonderer Beriicksichtigung des Midrasch Bereschit
Rabba. Das erklirte Erkenntnisziel der Studie liegt in der Beobachtung, dass
»in den untersuchten Midraschim eine Remythisierung der in der Hebrii-
schen Bibel weitgehend entmythisierten Themen vorgenommen worden ist*,
wobei der Begriff der Remythisierung von der Verfasserin ,,zur Kennzeich-
nung eines im Vergleich zu Gen 1,1-2,4 veranderten Bewusstseins in der
Wahrnehmung des Chaotischen [verwendet wird], das insofern an klassische
mythische Kosmogonien erinnert, als die Schopfergottheit gegen den massi-
ven Widerstand eines Widersachers um Schépfung zu ringen hat“ (20). Und
in der Tat liefern die frithen rabbinischen Quellentexte (von denen die Auto-
rin insgesamt 144 bearbeitet hat) vielerorts Entwiirfe, die Konflikte zwischen
Gott(heit) und chaotischen, dunklen Gegenmichten aufzeigen, Konflikte,
wie sie in der Kosmogonie der Schopfungsgeschichte(n) des ersten Buches
Mose so noch gar nicht aufscheinen. Diese Urangst vor den Michten des Bs-
sen, die in Form von unheilbringenden Urfluten oder Urlebewesen wie dem
auf die ugaritische Mythologie zurtickgehenden schlangenartigen Leviathan
oder dem nilpferdihnlichen Riesentier Behemot Gestalt annehmen, ist eine
zutiefst menschliche. Die Rabbinen der Spitantike haben dies erkannt und
diese Thematik — immer auch auf dem Hintergrund konkreter zeitgenossi-
scher Erfahrungen — auf vielfaltige Weise in Talmud und Midrasch verarbeitet,
indem sie beispielsweise bestimmte Motive aufgegriffen haben, die die (be-
reits im Alten Orient bekannten) Chaos-Kimpfe zwischen dem (guten)
Schopfer und seinen (bosen) Widersachern beschreiben.
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Gottes schopferisches Handeln, so die Rabbinen, muss sich immer wie-
der gegen Widerstinde und feindliche Urmichte durchsetzen und behaup-
ten. Diese Vorstellung einer gewissen Schwiche des Schopfergottes manife-
stiert sich darin, dass Gott seine eigene Schdpfung nicht mehr vollstindig
be, herr“scht, sie ihm gar entgleitet, da beispielsweise das Urmeer sich ver-
selbstandigen kann und ,zu einer mythisch-personalen Gréfie mit eigenem
Willen [wird], der gegeniiber die Souverinitit des Schopfers nicht absolut
ist“ (42). Die Diskussion um die ,innergéttliche [...] Krise® (110) bzw. die
vermeintliche Ohnmacht Gottes vor dem Bosen, das er selbst geschaffen
hat, dessen er sich aber nicht immer erwehren kann, fithrt zur Frage der
Rechtfertigung Gottes, der Theodizee, auch und gerade vor dem Hinter-
grund des (unverschuldet) Leidenden, dessen unausweichliches Schicksal
die Welt vor der absoluten Zerstorung schiitzen soll. Andererseits wird das
Fortbestehen der Welt wiederum als eine wohltitige Geste (Zedaka) Gottes
dem Menschen gegentiber gewertet, als ein ,,Handeln Gottes, das der unver-
schuldeten Unvollkommenheit des Geschdpfs Rechnung trigt® (161).

Angesichts der spatantiken vorkabbalistischen Konzeption von einem
willkiirlichen Schopfergott als dem Ursprung des Bésen in der Welt (98,
132) stellt sich naturgemafl an dieser Stelle auch die Frage nach dem Stellen-
wert der Tora im Zusammenspiel mit den kosmischen Machten: Um den —
israelitischen — Menschen vor den drohenden Urgewalten einerseits und
dem ihm innewohnenden bésen Trieb, dem Jezer ha-ra, andererseits zu ret-
ten, bedarf es der Tora als Schutzmacht. ,Die Tora bewahrt den Menschen
vor dem libermichtigen Potential der chaotischen Krifte“ (104) und hat
gleichzeitig lauternden Effekt — mit folgender Einschrinkung: ,Den zerstd-
rerischen Faktor in der Heiligkeit Gottes kann der Mensch auch durch
Toragehorsam nicht vollstindig iiberwinden® (125). Der Verfasserin gelingt
es, den Bogen gleichsam vom bésen Trieb iiber die Ungeheuer und Urwas-
ser bis hin zu der ambivalenten Stellung des Schépfergottes spannend,
schliissig nachzuweisen, dass die von ihr untersuchten Midraschim die her-
kommlichen Annahmen eindeutig widerlegen, dass das rabbinische Juden-
tum im Wesentlichen rational und antimythisch sei und Gott nur als den all-
gegenwirtigen, machtigen und tiberlegenen Schopfer und Weltenherrscher
betrachte; gerade die Perspektive des Schopfers, der ,nicht unbedingt Herr
seiner selbst ist“ (143), riickt in den Mittelpunkt dieser Midraschim und
zeigt liberzeugend, dass das frithe Judentum keineswegs mythisch-mysti-
schen Gedanken abhold war.
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Neben der hohen inhaltlichen Qualitit ist auch die makellose duflere
Form und Gestaltung der anspruchsvollen Arbeit lobend zu erwihnen:
Nach jedem der insgesamt sechs Kapitel fasst die Autorin in ihren ,ab-
schlieenden Bemerkungen* jeweils die wichtigsten Teilergebnisse gut ver-
standlich zusammen und behilt so, trotz des bemerkenswerten Detailreich-
tums, den souverinen Uberblick iiber die Gesamtchoreographie ihrer
kenntnisreichen Untersuchung. Bedauerlicherweise verzichtet sie auf eine
restimierende Gesamtschau am Ende der Studie — die einzige (kleine)
Schwiche. Sprachlich sicher und gewandt nehmen sich auch die jeweiligen
Ubersetzungen der biblischen und der midraschischen Quellen aus. Ein
klug ausgewihltes Literaturverzeichnis sowie ein Index der rabbinischen
Quellen runden den Band ab.

Yvonne Dombhardt, Ziirich

Berichte

Bemiibt um ein bestindiges Verbdltnis
Das dritte Treffen von Kirchenvertretern und Rabbinern

Zum dritten Mal (nach Berlin 2006, Mannheim 2007) kamen hochrangige
Vertreter und Fachberater der evangelischen und katholischen Kirchen mit
Mitgliedern der beiden Rabbinerkonferenzen offiziell zusammen (Diissel-
dorf, am 3. Mirz 2008). Die Bedeutsamkeit dieses Treffens bestitigte die
Teilnahme von evangelischen und katholischen Bischéfen unter der Leitung
des Ratsvorsitzenden der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Wolfgang Huber, und des stellvertretenden Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz (DBK), Heinrich Mussinghoff, der zugleich Vorsitzender
der Unterkommission ,,Fiir die religidsen Beziehungen zum Judentum® bei
der DBK ist. Sie referierten auch im internen, zweistiindigen Vorgesprich
zum Thema , Weitergabe des Glaubens an die junge Generation®. Von jiidi-
scher Seite hatte diesen Part der Vorsitzende der Allgemeinen Rabbinerkon-
terenz (ARK), Henry Brandt, iibernommen. Neben 10 Rabbinern aus der
ARK nahmen auch vier Vertreter der Orthodoxen Rabbinerkonferenz
Deutschland (ORD) am Begegnungstreffen teil. Allen aktuellen Belastun-
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gen, besonders des katholisch-jiidischen Verhiltnisses, zum Trotz verlief
die Begegnung atmosphirisch freundlich und konstruktiv —auch in den vie-
len Gesprichen am Rande und beim Empfang. Zuvor hatte die Deutsche Bi-
schofskonferenz mit den Rabbinern bereits ein eigenes Treffen zu der auch
von katholischen Theologen und Gremien umstrittenen neuen Karfreitags-
fiirbitte , Fiir die Juden verabredet. In den offentlichen Vortrigen in Diis-
seldorf zum gesellschaftlich umstrittenen Thema ,, Sabbat und Sonntag“ re-
ferierte aus jlidischer Sicht der Landesrabbiner William Wolff aus Schwerin,
aus christlicher Perspektive Bischof Mussinghoff. Rabbiner und Bischofe
warnten ausdriicklich vor einer weiteren Aushéhlung des Sabbats und
Sonntags.

Von Beginn an wurden diese jihrlichen Treffen im ,,Land der Tater” der
Schoa als ,historisch und dringend notwendig eingestuft. Auch jetzt be-
tonten die Vorsitzenden der Allgemeinen Rabbinerkonferenz, Henry
Brandt, und der Sprecher der Orthodoxen Rabbinerkonferenz Deutsch-
land, Julian Chaim Soussan, mit den beteiligten Bischéfen seinen hohen
Symbolgehalt. Vor allem die Rabbiner wiinschten dringend — entgegen den
Vorstellungen der Kirchen - ein jéhrliches Treffen in der bisherigen Struk-
tur, damit das gegenseitige Vertrauen weiter wachse und das in 40 Jahren
mithsam erneuerte Verhéltnis der Kirchen zu den Juden bestindig werde.
Die kontinuierliche Begegnung sei dazu die unerlissliche Voraussetzung.

Hubert Frankemolle (DKR), Paderborn

Erinnerung als theologisch-religiose Grundbaltung
Neue Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dialog

Mit einer Studienwoche (12. bis 16. November 2007) zur Erinnerungskul-
tur und zum christlich-jidischen Dialog stellte sich die Katholisch-Theolo-
gische Fakultit der Universitit Bonn in 34 Veranstaltungen einem Themen-
kreis, der in einer pluralen Gesellschaft und angesichts aktueller Themen
und Konflikte allzu leicht in Vergessenheit gerit. Die Studienwoche machte
das bedeutende Erinnerungspotential neu bewusst, das in der jiidischen und
christlichen Tradition besteht: Erinnerung ist ein theologischer Basisbegriff
und eine religiose Grundhaltung, die in der Bibel, in Liturgie und Gebet, in
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Feiern und Festen, in Kultur und Literatur etc. einen zentralen Platz in-
nehat. Damit kniipfte die Fakultit an eine lange Tradition der Beschaftigung
mit diesem Thema in der Bonner Katholischen Theologie an, die u. a. durch
den Sonderforschungsbereich , Judentum und Christentum® reprisentiert
war und in zahlreichen Publikationen, Tagungen, Dissertationen und Habi-
litationen bearbeitet wurde und wird. Das Novum der Studienwoche: Alle
Ficher der Fakultat bearbeiteten das Thema in ihren — auch fiir Interessierte
von auflerhalb offenen — Lehrveranstaltungen. Dartiber hinaus gab es eine
interdisziplinire Podiumsdiskussion mit Rabbiner Henry Brandt iiber Er-
innerungskultur in Vergangenheit und Gegenwart. Brandt warnte vor einer
einseitigen Wahrnehmung des Judentums in den Kategorien des Leidens
und der Verfolgung. Erinnerung im Judentum bedeutet in erster Linie litur-
gisches Gedichtnis der Heilstaten Gottes und erst in zweiter Linie Totenge-
denken.

Wie verbliiffend facettenreich die theologische Arbeit zu den Themen
Erinnerung und christlich-jiidischer Dialog sein kann, zeigte sich im Ver-
lauf der theologischen Woche. Biblische Erinnerungskultur wirkte prigend
auf das ,kollektive Gedichtnis“ (Maurice Halbwachs) in Judentum und
Christentum, was sich jedoch sehr unterschiedlich entwickelte. Es ist theo-
logisch kaum legitim, von ,der christlich-jidischen Erinnerungskultur zu
sprechen, allenfalls von zwei unterschiedlichen Kulturen, die sich bisweilen
wechselseitig beeinflussten. Neu waren unter anderem Versuche, eine Erin-
nerungsethik im Gesprich mit judischer Philosophie (Avishai Margalit) zu
entwerfen, was der Moraltheologe Gerhard Hover unternahm. Erinnerung
ist ein Beziehungsbegriff. Ethik lenkt unsere Beziehungen, insofern wir en-
gen Anteil am Schicksal anderer nehmen, was auch in die Vergangenheit
zurtickreichen kann. Im Bezichungsdreieck Erinnerung — Anteilnahme —
Ethik wird Erinnerung zu einem Moment des Beriihrtwerdens, der eine
ethische Sensibilisierung bewirkt.

Neben weiterem systematischen und praktischen Nachdenken tiber die
theologischen Konsequenzen einer Erinnerung an Auschwitz waren kir-
chenhistorische Aspekte erhellend: Die Kirchenhistorikerin Gisela Mu-
schiol stellte ein neues interdisziplinires Forschungsprojekt zur Lebens-
welt, auch der religiosen, von Jidinnen und Christinnen in der Zeit nach
1945 vor. In Zusammenarbeit von jiidischen, protestantischen und katholi-
schen Forscherinnen sollen Biografien interkonfessionell und interreligios
in Vergleich gesetzt werden. Eine Frucht des fritheren Bonner Sonderfor-
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schungsbereichs Judentum und Christentum sind wiederholte Tagungen
von Fachleuten jiidischer und christlicher Provenienz iiber die jeweiligen li-
turgischen Traditionen. Die in den letzten Jahren in Israel abgehaltenen
Workshops werden maflgeblich von dem Liturgiewissenschaftler Clemens
Leonhard organisiert. Bei der Bonner Studienwoche stellte er seine kompa-
ratistische Methode anhand des Vergleichs von Toralesung und alttesta-
mentlicher Lesung in der Messliturgie vor. Die neuartige Konzeption, wo-
nach die Fakultit mit allen Disziplinen einen bestimmten Themenkreis von
verschiedenen Seiten her beleuchtet, erwies sich als hochst fruchtbar und
konstruktiv. Im Verlauf zeigte sich, wie verbliiffend facettenreich die theo-
logische Arbeit zu den Themen ,Erinnerung® und ,christlich-jiidischer
Dialog“ sein kann und wie exegetische, historische, systematische und
praktische Fragen ineinander greifen. Als Ergebnis kann festgehalten wer-
den, dass die Arbeit an diesem schwierigen und komplexen Themenkreis
nur im Zusammenspiel der einzelnen Ficher angemessen erfolgen kann.
Theologie erweist sich einmal mehr als interdisziplinires Projekt.

Albert Gerhards/Reinhold Boschki, Bonn

Ein Siegelring fiir Schlomit?

Epigrafik aus der Zeit der Bibel ist nicht jedermanns Sache und erst recht
nicht Glyptik und Epigrafik zusammen. Das zeigte sich in diesen Tagen, als
die israelische Archaologin Eilat Mazar, Enkelin von Benjamin Mazar und
Tochter von Amichai Mazar, zweier bekannter israelischer Archiologen, in
threr Grabung auf der Davidsstadt in Jerusalem ein interessantes Siegel,
bzw. den Stein eines Siegelringes, als Streufund fand. Eilat Mazar erkennt
auf dem Siegel zwei birtige Mianner in langer Gewandung, wohl Priester,
die sich gegentiberstehen. Der Rechte (im Positiv) hilt in der linken Hand
etwas wie ein Tablett, der Linke weist mit seiner Linken auf die nach oben
geoffnete Mondsichel. Zwischen beiden steht eine runde Siule mit zwei
Spitzen, die sie als geh6rnten Rauchaltar deutet. Die Archiologin kommt zu
dem Schluss, dass es sich bei der dargestellten Szene méoglicherweise um ein
Opfer an den babylonischen Mondgott ,, Ssin“ handelt. Leider sind Sie-
geldarstellungen im altorientalischen linearen Stil nie eindeutig. Man
konnte darum in der Szene auch eine Begrilung des Neumondes sehen,
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was im Umfeld der religios-jiidischen Kultur gewiss sinnvoller wire. Stilis-
tisch passt die Darstellung moglicherweise in die zweite Hilfte des 6. Jh. v.
Chr., obwohl das Siegel in einem Gelindebereich gefunden wurde, das die
Archdologin bereits seit Langerem als Substruktionen des Palastes Konig
Davids identifiziert hat. Die Begeisterung iiber den Fund schlug Purzel-
biume, nachdem von Interpreten die vier Buchstaben der Inschrift, bzw.
des Siegel-Namens, als Temach gelesen wurden. Diesen Temach ordnete
man dann nach Neh 7,55 einer Familie von Priestern am Tempel zu Jerusa-
lem (,Nachkommen des Barkos, Nachkommen Siseras, Nachkommen Te-
machs“) zu, die 586 v. Chr. von Nebukadnezar nach Babylon deportiert
wurde und 538 v. Chr. zuriickkehren durfte. Name, Priesterdarstellungen
und Rauchaltar passten ebenso zusammen wie der nach links geneigte Strich
der Buchstaben. Dennoch storte den Fachmann der verkehrte Anstrich des
Buchstaben mem (m).

Was war geschehen? Siegel sind be-
kanntlich in Spiegelschrift (als Nega-
tiv) geschrieben und kénnen nur im
Abdruck (Positiv—s. Abb.) richtig ge-
lesen werden, sofern sich der Siegel-
schneider nicht — wie auch schon vor-
gekommen — geirrt hat. Nun, von
rechts nach links gelesen, lautet der
Name nicht 7emach, sondern sch-I-
m-t — schelomit — oder besser bekannt
als schulammit, ,,die Friedfertige®, die
schone Tanzerin aus HId 7,1:

» Wende dich, wende dich, Schulam-
mit! Wende dich, wende dich, damit
wir dich betrachten.

Eine Schlomit wird z. B. in 1 Chr 3,19 erwihnt: ,Die Séhne Serubbabels
waren Meschullam und Chananja. Thre [einzige] Schwester war Schelomit.®
— Es ist natiirlich nicht sicher, so Prof. Mazar, ob es sich hier um das Siegel
dieser Schelomit handelt; dazu fehlen leider weitere Indizien. Aber die Be-
sitzerin des Siegels war offensichtlich eine Frau von Stand, die ein Siegel
tithren durfte. Und so wire es gut moglich, dass es sich bei dem Fund um
das Siegel der Schelomit aus 1 Chr 3,19 handelt.
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Serubbabel (= der ,in Babel gezeugte®) war der Enkel oder Urenkel von
Jojachin, Konig von Juda, der 597 nach Babel deportiert wurde. In Esra 2,2
kehrt Serubbabel mit seiner Familie auf Veranlassung des Perserkonigs Ky-
ros II. (Kurasch) zuriick nach Jerusalem. Als Kénigsenkel ist er 537 ein ge-
achtetes Grofifamilien-Oberhaupt und persischer Statthalter von Juda (Hag
1,1). Er darf sogar mit den Priestern als Laie den Brandopferaltar aufbauen
(Esra 3, 2) und er kommandiert die Priester und Leviten beim Aufbau des
Tempels (Esra 3, 8). In Sirach 49,11 heifit es von ihm: ,, Wie kénnten wir Se-
rubbabel gebiihrend preisen, war er doch wie ein Siegelring an der rechten
Hand.“ In Sach 4,10.12-14 heifit es, passend zum Motiv des Siegels: ,, Denn
wer gering dachte von der Zeit der kleinen Anfinge [nach der Riickkehr aus
der Deportation], wird sich freuen, wenn er den auserlesenen Stein in Se-
rubbabels Hand siebt. [...] Und weiter fragte ich ihn: Was bedeuten die zwei
Biischel von Olivenzweigen bei den beiden goldenen Rohren, durch die das
goldene Ol herabfliefit? Er sagte zu mir: Weifst du nicht, was sie bedeuten?
Ich erwiderte: Nein, Herr. Er sagte: Das sind die beiden Gesalbten, die vor
dem Herrn der ganzen Erde stehen.“ Sind diese zwei Gesalbten vielleicht
auf dem Siegel dargestellt? Wir wissen es nicht. Fiir die Archiologen wire es
gewiss wunderbar, wenn wir hier den Ring von Schlomit, der Tochter Serub-
babels, gefunden hitten. Allerdings gibt es im AT auch vier Minner, die
Schelomit heiflen! Heute ist ,, Schlomit“ ein sehr gingiger Midchenname in
Israel.

Rolf-Christian Goethert, Neuershausen

In memoriam

Kalman Yaron (1925-2007)

Einer der Motoren des christlich-jiidischen, des deutsch-israelischen, aber
auch des jidisch-arabischen Dialogs, Kalman Yaron, ist am Yom Kippur
(22. Sept.) 2007 in Jerusalem nach langer und schwerer Krankheit im Alter
von 82 Jahren gestorben. Der 1925 in Beuthen geborene Yaron, der 1935 mit
seinen Eltern nach Palistina auswanderte, hat in Israel Bibelwissenschaften,
Literatur und Pidagogik studiert, u. a. in Martin Bubers Seminar fiir die
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Ausbildung von Lehrern fiir die Erwachsenenbildung. Die Begegnung mit
diesem groflen Humanisten, der das Seminar gegriindet hatte, um den jiidi-
schen Neueinwanderern — Fliichtlingen aus Europa und Zuwanderern aus
arabischen Staaten — eine gemeinsame Basis in der Hebriischen Sprache und
in jlidischer Kultur zu vermitteln, hat Kalman Yarons Leben geprigt. Er
war nach Titigkeiten im Erziehungsministerium und beim Israelischen
Rundfunk von 1965-1993 Direktor des Martin-Buber-Instituts der Hebrii-
schen Universitit Jerusalem. Dort hat er hebriisch-arabische Kulturpro-
jekte und ein Zentrum fiir Seniorenbildung gegriindet und war u. a. Vorsit-
zender der Israelischen Vereinigung fiir Erwachsenenbildung und Vertreter
seines Landes im Europaischen Biiro fiir Weiterbildung.

. Aber auch eine neue Anniherung an
e % Deutschland, die er zunachst verwei-

: ' gert hatte, geht auf eine Anregung
Martin Bubers zuriick. Sie hat zu vie-
len Besuchen in Deutschland und zu
einer stattlichen Zahl von bei solchen
Gelegenheiten geschlossenen per-
sonlichen Freundschaften gefiihrt.
Das bekundet etwa eine 2006 von
Franz Poggeler unter dem Titel
» Geistige Welten herausgegebene
Sammlung von Yarons Aufsitzen
aus vierzig Jahren (FrRu 13[2006]
230 f£.).

Kalman Yaron. Olgemilde (nach einem Foto)
von seinem Enkel Shavit Yaron 2004/2005.

Die Palette der Themen belegt das breite Spektrum der auf die Theorie
und Praxis der Erwachsenenbildung und auf Dialog angelegten Arbeit die-
ses umfassend gebildeten und einfithlsamen Menschen. Seine wegweisen-
den Referate bei jiidisch-christlichen und deutsch-israclischen Tagungen
und bei Besuchen deutscher Studiengruppen im Martin-Buber-Institut in
Jerusalem werden den Teilnehmern unvergessen bleiben. Einen besonderen
Rang nimmt Yarons Erziehung zur arabisch-jiidischen Koexistenz ein, der
viele Projekte mit nachhaltiger und tiefer Wirkung gedient haben.
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Die dankbare Verbindung zu Martin Buber zieht sich durch viele schrift-
liche und mundliche Bekundungen von Kalman Yaron. Deshalb ist auch auf
seinem Grabstein der wichtige Satz Martin Bubers eingemeifielt: Alles wirk-
liche Leben ist Begegnung. Dieser Satz ist zugleich Kalman Yarons Mah-
nung an die kommenden Generationen. Von seinem Grab auf dem Friedhof
von Ma’ale Hahamisha hat man einen weiten Blick auf das Land, dessen
Biirger sich den Friedensgrufl ,, Schalom © zurufen, dem Kalman Yarons Vita
gewidmet war.

Horst Dahlhaus, Sankt Augustin

Richard Zablten (1928-2008)

Am 1. April 2008 verstarb in Lenzkirch (Schwarzwald) der Padagoge und
Schriftsteller Richard Zahlten. Geboren 1928 in Breddenberg/Emsland und
1953 zum Priester geweiht, wirkte er bis zu seiner Laisierung als Seelsorger
in der Di6zese Osnabriick. Zahlten heiratete 1963 die international tatige
Opernsangerin Maria Zahlten-Hall und hatte mit ihr vier Kinder. Neben
seiner Lehrtatigkeit in Essen und am Fiirstenberg-Gymnasium in Donau-
eschingen von 1979-1989 verfasste Zahlten u. a. die wichtige Biografie des
von den Nazis verfolgten und 1942 im KZ Dachau ermordeten Stadtpfar-
rers Dr. Heinrich Feurstein. Weiter erforschte und dokumentierte er auch
die Haltung des widerstindigen katholischen Klerus im Raum Donau-
eschingen, wo die Nationalsozialisten vergeblich versuchten, das Kirchen-
volk auf ihre Seite zu ziehen (Die Ermordeten, Dold-Verlag 1998). Sein letz-
tes Werk, Meine Schwester starb in Auschwitz, ist dem Andenken der
jiidischen Arztin Dy, Johanna Geissmar, dem ,, Engel von Gurs, gewidmet.

Als Freund des Heiligen Landes und als Freund Israels nahm Zahlten auf
seine Reisen Schiilerinnen und Schiiler mit und begeisterte sie fur das ,,Je-
susmahl“ und die christlich-jiidischen Beziehungen. Richard Zahlten war
ein hochtalentierter Lehrer und Schriftsteller, doch er blieb bescheiden und
war stets ein sympathischer Kollege. Wir nehmen Anteil am herben Verlust,
den seine Frau und seine Familie mit seinem Tod erlitten hat. Wir teilen aber
auch die Hoffnung des Verstorbenen auf Gott, den Ewigen.

Alwin Renker, Freiburg
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Notizen

Eine Studie belegt, die Leugnung der Schoa
ist nicht durchgehend strafbar. In England
ist die Leugnung der Schoa — unter Berufung
auf die gesetzlich geregelte Meinungsfreiheit
— nicht strafbar, der Leugner kann aber — wie
David Irving — vom High Court 6ffentlich als
sHolocaust-Leugner® gebrandmarkt wer-
den. — In Frankreich ist die 6ffentliche Leug-
nung strafbar, und zwar mit Bezug auf einen
Gesetzeszusatz, der jede Leugnung von Ver-
brechen gegen die Menschlichkeit unter
Strafe stellt. — Entsprechend einem 2007 in
Italien verabschiedeten Gesetzesentwurf
sind ,,Aufstachelung zu Verbrechen gegen die
Menschlichkeit® und deren ,,Rechtfertigung®
sowie der Aufruf zu und die Verbreitung von
rassistischem Gedankengut strafbar; ,Leug-
nung® wird nicht erwihnt. - In Polen ist die
Leugnung der Schoa — wenn auch nicht be-
grifflich benannt - seit 1998 offiziell strafbar.
—In Spanien fillt die Leugnung der Schoa seit
dem 7. November 2007 unter das Gesetz der
freien Meinungsduflerung und ist somit keine
Straftat mehr. Strafbar ist nur die Rechtferti-
gung der Schoa. —In der Schwerz trat 1995 das
Anti-Rassismus-Gesetz in Kraft, wird aber z.
Z. wieder heftig diskutiert. — In Tschechien
fallt die Leugnung der Schoa unter Paragraph
261a des StGB, das festlegt: , Wer einen nazi-
stischen oder kommunistischen Genozid 6f-
fentlich leugnet, anzweifelt, lobt oder ver-
sucht zu rechtfertigen, wird [...] bestraft.”

Nach Informationen der Israelischen Alter-
tumsbehorde vom 16. Marz 2008 wurden bei
einer archiologischen Ausgrabung westlich
des Jerusalemer Tempelberges zum ersten
Mal die Uberreste eines Gebdudes aus der
Zeit des Ersten Tempels (586 v. Chr. zerstort)
freigelegt. Bereits vor einigen Monaten waren
im nordwestlichen Teil des Platzes an der
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Westmauer, weniger als 100 Meter entfernt
vom Tempelberg, so der Archiologe Alexan-
der Onn, die Uberreste einer Siulengang-
Strafle aus der spatromischen Periode (2. Jh.
n. Chr.), entdeckt worden. Die Strafie war di-
rekt auf den Uberresten des Gebiudes aus der
Zeit des Ersten Tempels gebaut worden. Ein
weiteres Fundstiick dieser Ausgrabung ist ein
aus einem wertvollen Stein gefertigtes per-
sonliches Siegel, ca. 1,1 cm mal 1,4 cm grof§
und mit vier Granatipfeln verziert. Das Siegel
war wohl Teil eines Rings und trigt die he-
briische Inschrift: ,Fir Netanyahn Ben
Yaush“. Der Name Netanyahu erscheint
mehrere Male in der Bibel, der Name Ben
Yaush ist aus den Lachish-Briefen bekannt.
Auflerdem wurde eine Anzahl von Tonge-
fiflen gefunden. Eines der Gefifle trigt die
hebriische Inschrift: ,,Dem Konig von He-
bron“.

Das Zentrum fiir Jidische Kultur in Krakau
gedachte am 16. Mirz 2008 mit einem Marsch
des Gedenkens des 65. Jahrestages der Li-
quidierung des Krakauer Gettos. Das Getto
war am 3. Mirz 1941 errichtet worden. Ende
1941 lebten dort 18 000 Juden. Am 19. Marz
1942 wurden im Rahmen der ,Intelligenz-
Aktion* etwa 50 prominente Juden nach
Auschwitz deportiert und ermordet, am 28.
Mai wurde das Getto hermetisch abgeriegelt
und es begannen die ,,Aktionen®: 300 Juden
wurden schon im Getto erschossen, bis Juni
6000 Juden in das Vernichtungslager Belzec
deportiert. Ende Oktober wurden weitere
600 sofort erschossen und 7000 nach Belzec
oder Auschwitz deportiert, und das Lager in
Teil A und B aufgeteilt. Am 13. Mirz wurden
alle Bewohner aus Teil A in das Lager Plas-
z6w verbracht. Teil B wurde am 14. Mirz
1943 liquidiert. 700 wurden im Getto er-
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schossen, etwa 2300 nach Auschwitz-Bir-
kenau deportiert und ermordet (vgl. Israel
Gutman, Enzyklopéidie des Holocaust, Bd.
IL).

Seit 25 Jahren existiert in Konstanz die ,Dr.-
Erich-Bloch-und-Lebenheim-Bibliothek®

der Israelitischen Kultusgemeinde. Eroffnet
wurde die vielseitige Judaica-Bibliothek am
12. November 1982. Aufgebaut wurde sie
von dem Historiker und Schriftsteller Dr.
Erich Bloch (Verfasser der ,,Geschichte der
Juden in Konstanz im 19. und 20. Jahrhun-
dert®) und Else Levi-Miihsam (1910-2004),

und von Alfred Lebenheim finanziell unter-
stiitzt. Als erste Judaica-Bibliothek, die nicht
einer Hochschule angegliedert ist, und zu-
gleich als erste Bibliothek einer jiidischen Ge-
meinde in Deutschland ist die Bibliothek im
Jahre 2001 in einen Bibliotheksverbund auf-
genommen worden. Der gesamte Buchbe-
stand (Herbst 2007: 3300 Binde) ist beim
Bibliotheksservice-Zentrum  Baden-Wiirt-
temberg (BSZ) elektronisch katalogisiert
worden und im Internet-Katalog des Siid-
westdeutschen Bibliotheksverbund (SWB)
recherchierbar.

Auskunft: thomas.uhrmann@bsz-bw.de (Tel.
07531/88-4176).

Leser-Echo

Jiirgen Voos, Wissmar, kommentiert eine Abbildung in FrRu 15(2008)12:

Subtile Judenhetze im Jahr des Herrn 1483: Von der unterschwelligen Wirkung verborgener
optischer (oder auch akustischer) Signale wissen wir heute alle. Ein schones Beispiel aus dem
Jahr 1483 bringen Sie in Heft 1/2008 auf Seite 12 (der Holzschnitt ,,Disputation zwischen jiidi-
schen und christlichen Gelehrten®). Die Christen sind allesamt grofler und stehen aufrecht
(senkrechte Gewandfalten). Sie sind mit Blicken und offenen Gesten (abgespreizte Daumen,
offene Hand) den Kontrahenten zugewandt. Auch ihre ,Argumentationsbasis’ (Buch) liegt of-
fen vor Augen (sie miissen nicht einmal hineinschauen). - Dagegen die Juden: kleiner, geduckt,
zerknitterte Gewander, merkwiirdiger Ausfallschritt. Sie sind in ithr Buch vertieft, als suchten
sie (miihsam) eine Antwort. Die ausgestreckte Hand mit angelegtem Daumen ist wie eine Pi-
stole (Anachronismus) auf den Gegner gerichtet. Man kann diese Interpretation natiirlich auch
fiir ibertrieben halten, und sicher war es nicht Ihre Absicht, ein judenfeindliches Bild zu repro-
duzieren.
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Zu diesem Heft

,Gedenke, dass du den Sabbat heiligst!“ Sabbatruhe und Sonntagsgebot ge-
horen zu jenen Grundbegriffen, die Judentum und Christentum vereinen
und doch trennen. Beim dritten Treffen von Vertretern der katholischen
und der evangelischen Kirche mit Vertretern der deutschen Rabbinerkonfe-
renzen am 3. Mirz 2008 in Diisseldorf wurde dieses Thema behandelt. Aus
jiidischer Sicht referierte Landesrabbiner Dr. William Wolff, aus christlicher
Perspektive Bischof Dr. Heinrich Mussinghoff. Beide, Rabbiner und Bi-
schof, betonten die gemeinsame Verantwortung, die uns aus diesem uns ge-
gebenen Geschenk erwichst, und beide warnten vor einer weiteren Aus-
hohlung des Sabbats und des Sonntags. — Am 14. Mai 1948 wurde der Staat
Israel gegriindet. ,Sechzig Jahre Israel“ war Anlass fiir eine Rede von
Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkelvor der Knesset am 18. Mirz 2008. Un-
trennbar verbunden mit der Griindung des Staates Israel ist die Vernichtung
des deutschen und des europiischen Judentums durch das nationalsozialis-
tische Regime. Durch die Erinnerung an die Schoa sind und blei-
ben Deutschland und Israel fiir immer auf besondere Weise verbunden. —
Eine Rede von Ebud Olmert, Ministerprésident des Staates Israel, gehalten
an der Gedenkstitte ,,Gleis 17 — Bahnhof Grunewald“ in Berlin ruft die
Schoa in Erinnerung mit der schmerzhaften Feststellung: ,Ein Heimatland
fiir das jiidische Volk gab es doch damals nicht.“ Das neue Heimatland aber
ist fiir Juden gleichzeitig Verpflichtung, nach den ewigen Werten der Tora
Israels zu leben. — Elberfeld, Berlin, Ziirich, Jerusalem waren die Lebenssta-
tionen der jiidischen Dichterin Else Lasker-Schiiler. Aufgeschreckt durch
antisemitische Ubergriffe fliichtete sie in die Schweiz, aber ihre Anwesen-
heit ,lag nicht im Interesse der Schweiz“. Doch auch ihr geliebtes ,He-
brierland“ blieb ihr fremd. Ruben Frankenstein stellt einfihlsam ihr Leben
und Ausschnitte ihres Werkes vor. — Dr. Peter Wallach fithrt wieder zuriick
in die Gegenwart. Am Beispiel der jiidischen Gemeinde Diisseldorf und
weiterer deutscher Stidte zeigt er, dass jiidisches Leben in Deutschland nach
1945 wieder moglich ist. — ,Du fiihrst uns hinaus ins Weite® (nach Ps 18,37)
war das Motto des 97. Deutschen Katholikentags in Osnabriick (21. bis 25.
Mai 2008). Dr. Alwin Renker berichtet umfassend iiber die Vielfalt der Ver-
anstaltungen und ihre Schwerpunkte. Aufgrund der vorausgegangenen Ver-
stimmungen wegen der Neuformulierung der Karfreitagsfiirbitte war die
freundschaftliche Begegnung zwischen Katholiken und Juden diesmal von
besonderer Bedeutung.
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Das Schabbatgebot.
Ein Grundpfeiler des Judentums

Rabbiner William Wolff*

Der Schriftsteller Ascher Ginzberg (1856-1927) war einer der ersten
Schriftsteller, die am Ende des 19. Jahrhunderts angefangen haben, moderne
Literatur auf Ivrit (Neuhebriisch) zu schreiben, und die damit erheblich zur
Neubelebung des klassischen biblischen und rabbinischen Hebraisch beige-
tragen haben. Heute kennt kaum jemand Ginzbergs Werke, die er unter
dem Pseudonym Achad Ha’Am (,Einer aus dem Volk®) veroffentlich hat.
Aber er hat etwas erreicht, was vielen Schriftstellern versagt bleibt. Er hat ei-
nen Satz geprigt, der Teil der heutigen jiidischen Kultur geworden ist:
 Mebr noch als die Juden den Schabbat gehalten haben, hat der Schabbat
die Juden gehalten.“ Mit diesem Ausspruch iiber den Schabbat ist es dem
aus der Ukraine stammenden Ginzberg gelungen, beiden Forderungen ge-
recht zu werden. Ohne den Schabbat wenigstens auf irgend eine Weise zu
feiern, ist es nicht méglich, jiidisches Leben im Alltag aufrecht zu erhalten.
Ohne Schabbat gibt es kein jiidisches Leben, und ohne Schabbat gibt es
auch keine Juden.

Um zu verstehen, wie dem Schabbat diese Grundrolle im Judentum zu-
teil wurde, miissen wir uns auch mit dem Wesen des Judentums beschifti-
gen und mit dem tiefen Unterschied zwischen Judentum und Christentum,
d. h. mit der Tatsache, dass das Judentum mehr von Vorschriften als vom
Glauben geprigt ist. Im Christentum ist — verallgemeinernd gesprochen —
wohl eher das Gegenteil der Fall.

* Rabbiner William Wolff, geb. in Berlin, 1933 Flucht nach Amsterdam, 1939 nach England.
Journalist, dann Rabbinerausbildung am Leo Baeck College in London; Rabbiner in Lon-
don, Newcastle upon Tyne, Milton Keynes und Brighton. Seit Mirz 2002 Landesrabbiner
von Mecklenburg-Vorpommern,

Der Beitrag ist Teil eines Doppelreferates zum Thema ,, Sabbat und Sonntag® am 3. Mirz
2008 in Diisseldorf (vgl.ErRu 15[20081230 £.). Aus christlicher Perspektive referierte Bischof
Dr. Heinrich Mussinghoff, Aachen (vgl. S. 249-259 i. d. Heft).
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» Was ist ,Arbeit’ ¢ — Der Talmud als Orientierungshilfe

Der Schabbat beruht (nach judischer Zihlart) auf dem vierten Gebot des
Dekalogs: ,[...] am siebenten Tage ist der Schabbat des Herrn, deines Gottes.
Da sollst du keine Arbeit tun [...]<, so lautet die lutherische Ubersetzung. In
der katholischen Einheitsiibersetzung von 1979 steht: ,[...] aber am siebten
Tag ist vollstindiger Rubetag, ein Tag heiliger Versammlung, an dem ihr
keinerlei Arbeit verrichten diirft“ (Lev 23,3). Ob , du sollst“ oder ,, du darfst
keine Arbeit tun“ ist im Grunde genommen dasselbe. Ausschlaggebend ist,
dass keine dieser Ubersetzungen ganz die Wiirze des hebriischen Urtextes
widerspiegelt. , Kol melachab lo ta‘aseh”, ,, Alle Arbeit sollst du — darfst du —

nicht tun.

Sabbat-Ruhe auf der Gasse
Moritz Oppenheim (1868).

»Jegliche Form von Arbeit. Diese Formulierung des Kol melachah, des
Verbotes jeglicher Arbeit am Schabbat und am Vers6hnungstag (vgl. Lev
23,26-32), ist so wichtig, weil sie sich vom Arbeitsverbot an den Festtagen
(vgl. Lev 23,4-8, 15-18; 23,33-36) unterscheidet. Nach der Einheitstiberset-
zung heifdt es zum Fest der Ungesiuerten Brote (Pesach) in Lev 23,7 f.: , Am
ersten Tag habt ibr beilige Versammlung; thr diirft keine schwere Arbeit ver-
richten. [...] Am siebten Tag ist heilige Versammlung; da diirft ihr keine
schwere Arbeit verrichten.“ Am Schabbat und am Versohnungstag gilt,
»keinerlei Arbeit“, an den Festtagen , keine schwere Arbeit“ zu verrichten.
Hier liegt ein klarer Unterschied zwischen dem Arbeitsverbot fiir den
Schabbat und dem Arbeitsverbot der Feiertage, ein Unterschied, der im Ju-
dentum grofite Bedeutung hat.
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Aber was ist Arbeit? Wie definieren wir Arbeit? Darf ich am Schabbat
meinen Gebetsschal und mein Gebetbuch von zu Hause zur Synagoge tra-
gen? Ist es erlaubt, einen Eimer Kohle vom Keller in die Wohnung zu tra-
gen? Oder ist es verboten? Das ist wichtig zu wissen, denn wer mochte am
Schabbat frieren! Darf ich mir am Schabbat im Einkaufszentrum die Ausla-
gen anschauen? Darf ich eben mal schnell etwas einkaufen? Kochen darf ich
nicht; aber darf ich das restliche Essen von gestern aufwirmen? Darf ich
Autofahren? Darf ich mit der Bahn fahren, wo ich ja doch nur sitze und
schlafe oder lese?

Die Antworten finden wir im Talmud (Sammlung der Lehre), der neben
der hebriischen Bibel gewissermafien das Grundbuch des Judentums ist,
und in mancher Hinsicht im Judentum sogar einen noch wichtigeren Stel-
lenwert hat als das Alte Testament. Wo Texte des Talmud und der Bibel im
Konflikt stehen, gewinnt jeweils der Talmud! Der Talmud ist kein Geheim-
buch, keine Geheimlehre. Der litauische Gelehrte Lazarus Goldschmidt
(Arzelaj Bar Bargelaj, 1871-1950) hat im Laufe von 40 Jahren den gesamten
Babylonischen Talmud ins Deutsche iibersetzt und in neun Banden mit
dem Originaltext und verschiedenen Lesarten (1897-1935) und zwolf Ban-
den ohne Originaltext (1929-1936) verdffentlicht. Der letzte Band erschien
in Deutschland im Jahre 1936. Goldschmidt selbst konnte sich noch nach
England retten, wo er 1950 mit 79 Jahren gestorben ist. Seine Talmud-
Ubersetzung ist heute in jeder grofleren theologischen Bibliothek zu fin-
den.

Der Talmud definiert ganz genau, was Arbeit ist und was nicht, was am
Schabbat erlaubt ist und was verboten ist, ob etwas Arbeit, Spafl oder Be-
quemlichkeit ist. Ein ganzes Traktat (Shab 7,2) der Ordnung ,Mo’ed* (Fest-
zeiten) ist diesen und dhnlichen praktischen Fragen gewidmet. Im zweiten
Abschnitt des siebten Kapitels sind dann auch die 39 Hauptkategorien von
Arbeit genau aufgezihlt: z. B. sien, pfliigen, ernten, kneten, backen, Schafe
scheren, Wolle waschen, spinnen, weben, nihen, einen Knoten machen oder
auflosen, schreiben, bauen, Feuer anziinden oder ausloschen. Auch das Tra-
gen von Gegenstinden innerhalb oder auflerhalb des Wohnbereiches ist ge-
regelt, — was innerhalb von Haus und Garten erlaubt ist, auflerhalb aber
nicht erlaubt ist. Da bleibt nicht viel {ibrig, was man Schabbat tun darf - au-
er Schlafen, Essen und Spazierengehen. Und doch sind es diese ganz ge-
nauen Vorschriften, die dem Schabbat seine dominante Position innerhalb

der jidischen Woche geben.
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Aber der Schabbat prigt nicht nur den siebenten Tag. Er prigt das Tun
und Lassen, das Denken und Planen der ganzen Woche. Denn, wenn so vie-
les an diesem Tag verboten ist, z. B. das Kochen, dann muss das Kochen vor-
her geschehen. Im Zuhause meiner Kindheit wurde daher meist schon am
Donnerstag fiir den Schabbat vorgekocht.

Schabbat und Technik

Ein besonders schwieriges Problem des Tuns und Lassens am Schabbat,
welches die Rabbinen vor 2000 Jahren nicht vorhersehen konnten, ist mit
der Erfindung der Elektrizitit entstanden. Einen Schalter ein- oder auszu-
schalten, ist keine schwere Arbeit. Aber ist die Betitigung eines Schalters am
Schabbat erlaubt oder nicht? So kamen vor mehr als hundert Jahren die
Rabbiner verschiedener Richtungen zusammen, um das Problem zu er6r-
tern. Die zu klirende Frage war: In welche der Kategorien, fiir die es bereits
Vorschriften gibt, ist der Gebrauch von Elektrizitit einzuordnen?

Elektrizitit spendet — wie Feuer — Licht und Wirme. So haben vor allem
die osteuropdischen Rabbiner beschlossen, Elektrizitit als Fexer einzustu-
fen, und den Gebrauch zu verbieten. In Deutschland, Holland, Frankreich
und in Amerika argumentierten die Rabbiner, zum Feuer gehoren nicht nur
Funken, Licht und Wirme, sondern in erster Linie eine Flamme. Elektri-
zitat spendet zwar Licht und Wirme und erzeugt auch Funken, hat aber
keine Flamme. Darum, so das klirende Argument, ist es erlaubt, am Schab-
bat elektrisches Licht ein- und auszuschalten. Meine streng observante
deutsch-jtdisch-orthodoxe Familie folgte der zweiten Definition.

Mit der Vernichtung des deutschen Judentums ist auch diese Form or-
thodoxer Interpretation vernichtet und ausgeloscht worden. In der heuti-
gen Orthodoxie ist diese Losung nicht mehr zulassig. Einen Schalter zu be-
rihren oder gar zu betitigen, ist nicht erlaubt. Seitdem Wohnungen von
Elektrizitit und nicht mehr von Kerzen oder Ollampen beleuchtet werden,
muss man immer im Voraus entscheiden, welche Zimmer beleuchtet werden
und welche am Abend im Dunkel bleiben. Doch seit der Erfindung der
automatischen Zeitschaltuhren ist auch das kein Problem mehr — selbst in
der gesetzestreuen Orthodoxie. Bei vielen von meinen Freunden geht daher
am Freitagabend automatisch um 23 Uhr das Licht aus, — und die plotzliche
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Dunkelheit ist das unverkennbare Signal, dass ich wieder einmal zu lange
geblieben bin. Der Sinn dieser Gesetze und Regeln ist aber nicht, unser Le-
ben unbequem zu machen. Wenn uns nun die moderne Technik das Leben
erleichtert, ohne dass wir dabei auch nur einen Finger bewegen und ohne
dass wir mit irgend einer Vorschrift in Konflikt geraten, dann ist ihre An-
wendung vollig gesetzesgemifl. Der Gebrauch einer Zeitschaltuhr ist kein
Ausweg und kein Schwindel und bedarf daher keiner Entschuldigung. Ne-
ben den Lasten, welche die Moderne uns ebenfalls gebracht hat, ist dies ein
erleichterndes Geschenk und wir konnen es ohne die geringsten Gewissens-
bisse annehmen. Und das tut die Orthodoxie, sogar die strengste.

Das Geschenk der Schabbatrube — ., Zeit“

Mit den Hunderten von Schabbatgeboten und -verboten hat das Judentum
vor allem eines erreicht: diese 24 Stunden des Schabbat véllig anders zu ge-
stalten als die restlichen 144 Stunden der Woche. Sie machen diesen Tag zu
cinem vollig neuen Erlebnis, zu einem Tag, der ganz anders ist als der Rest
der Woche. Wenn ich nicht Autofahren, noch Telefon oder Handy gebrau-
chen darf, dann machen uns diese Vorschriften ein Geschenk, das jeder von
uns mit der Geburt in die Wiege gelegt bekommt, - aber mit dem die mei-
sten von uns gleichgiiltig und leichtsinnig umgehen. Es ist die Zeit.

Wenn wir keine Briefe 6ffnen und nicht Fernsehen diirfen, weder Un-
kraut jiten, Knopfe annihen noch das Auto waschen diirfen —, dann haben
wir einmal in der Woche Zeit: Zeit fiir den Geist, Zeit fiir Gott, Zeit fiir die
Familie. Das ist zum Teil auch die Bedeutung des Sonntags als Ruhetag. Je
mehr 6ffentliche Arbeit wir am Sonntag zulassen, umso armer wird unser
geistiges und geistliches Leben. Wenn jidisches Familienleben wirklich —
wie es scheint — enger ist als das unserer Umgebung, dann verdanken wir
dies in groflem Mafle dem Schabbat mit all seinen Vorschriften und all der
Zeit, die diese Vorschriften uns schenken. Er bringt uns Erholung und Er-
frischung, die uns in keiner anderen Weise offenstehen. Der christliche
Sonntag hat nicht ganz den Geist und die Wirkung des Schabbat. Er hat ei-
nen anderen Ursprung und einen anderen religiésen Zweck und woméglich
auch einen anderen gesellschaftlichen Wert. Der judische Schabbat entfaltet
seine Wirkung nur durch die strenge Beachtung seiner Vorschriften.
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Kann der Schabbat gerettet werden?

Die grofle Errungenschaft des Schabbat — Zeit —und seine kostbaren Funda-
mente — die Vorschriften — sind heute zum Hauptproblem des Schabbat ge-
worden. Durch die strengen Regeln, die fiir 24 Stunden das moderne Leben
vor die Tir setzen, fithlen sich diejenigen, die nach diesen Vorschriften le-
ben, — wie der Lowe im Kifig — vollig von ihrer Umwelt abgesondert. Doch
in einer Zeit, in der Juden fast iiberall auf der Welt zum ersten Mal vollen
und freien Zugang zu allen Schichten der Gesellschaft haben, sind die meis-
ten nicht mehr bereit, freiwillig in ein Getto — wenngleich ohne Mauern und
ohne Diskriminierung — zuriickzukehren, auch nicht fiir nur 24 Stunden in
der Woche. Das ist einer der Griinde, warum die Braut Schabbat nun jede
Woche traurig ein- und auszieht, unbeachtet von der groflen Mehrheit der
Juden in der Welt.

Es hat natiirlich auch mit der kulturellen Schwiche von Religion generell
heute zu tun, aber auch mit der Tatsache, dass die jiidischen Fithrungs-
schichten die Rettung des Schabbat nicht als Prioritat betrachten. Viele sind

Die Konigin (Braut) Schabbat wird zum Schabbat-
Eingang (Kabbalat Schabbat) mit dem Lied ,Lecha
dodi“ begriifit:

» Auf, mein Freund, der Braut entgegen,
das Angesicht des Schabbat wollen wir empfangen.

Auf, mein Freund, der Braut entgegen,
die Konigin Schabbat wollen wir empfangen.

sich nicht einmal bewusst, dass mit der Vernachldssigung des Schabbat lang-
sam aber sicher eine der Siulen des Judentums wegbrockelt und daher drin-
gend der Rettung bedarf. Durch das strenge Geriist der Halachah und seiner
allgegenwirtigen Regeln wird eine Rettung des Schabbat jedoch nur noch
schwerer gemacht. Denn jeder, der versucht, den Schabbat neu zu gestalten,
der versucht, Juden klar zu machen, dass sie mit gutem Gewissen Schabbat
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feiern konnen und trotzdem am Nachmittag zum Fuflball gehen oder zu
den Grofieltern fahren diirfen, wird sofort als ,nicht authentisch® angegrif-
fen, als Zerstorer des Schabbat und nicht als dessen Retter gesehen. Es ist
eine Tatsache, dass eine gezielte intensive Rettungsaktion fir den Schabbat,
von Laien sowie von Rabbinern, noch nicht einmal zur Debatte steht. Und
damit brockelt diese — durch keinen Denkmalschutz geschiitzte — unersetz-
bare Siule des Judentums, der Schabbat, weiter vor sich hin. Vielleicht ist
aber doch der erste Schritt damit getan, dass wir endlich anfangen, dartiber
zu reden. Daher bin ich dankbar, dass Sie mir heute die Gelegenheit gegeben
haben, dieses Thema zur Sprache zu bringen. Denn das Verschwinden des
Schabbat aus dem europaisch-jtidischen Leben bringt in bereits absehbarer
Zeit auch das Verschwinden des Judentums mit sich. Wenn zukiinftig weder
Schabbat noch Kaschrut (Speisegesetze), der zweite Grundpfeiler des Ju-
dentums, das jiidische Leben beherrschen, dann bleibt auch nichts mehr
vom praktischen, gelebten Judentum tibrig. Und damit verschwinden die
Juden in der offenen, sikularen Gesellschaft.

Dies ist heute der Fall nicht nur in Deutschland, sondern in allen Lin-
dern Europas. Fiir Deutschland bedeutet das, dass es trotz der inzwischen
verebbten Einwanderung aus Osteuropa in 30 bis 50 Jahren kaum noch Ju-
den geben wird. Die 1500 Jahre alte jiidische Geschichte in Europa hat viele
Rekorde menschlicher Erfahrungen durchlebt. Nun ist sie dabei, einen wei-
teren — und womoglich letzten — Rekord aufzustellen: die blutlose und in
der personlichen Empfindung beinahe schmerzlose Selbstvernichtung —
durch eigene Nachlissigkeit und Gleichgiiltigkeit. Was einem Rabbiner bei
dieser Behauptung besonders weh tut, ist, dass weder er noch seine Kolle-
gen, weder im Finzelnen noch als Kollektiv, dieses leise Verschwinden auf-
zuhalten vermdgen. Hin und wieder ist es uns gegeben, dem einen oder an-
deren Gemeindemitglied Adieu zu winken, — aber selbst das ist eine
Seltenheit. Sie melden sich nicht mehr, sie lassen sich nicht mehr sehen.

Was tiber 2000 Jahre hin die unverwiistliche Stirke des Judentums war,
die Praxis des Schabbat, hat sich heute in eine tédliche Schwiche verwan-
delt. Das Judentum wird nicht mehr ausgeiibt, und somit verschwinden
nicht nur das Judentum, sondern auch die Juden. In einer Umformulierung
des Zitats von Ascher Ginzberg miissen wir sagen: Je weniger Juden den
Schabbat einhalten und ehren, desto weniger bleibt von ihrem Judesein, von
ihrer jiidischen Lebensweise und ihrer jidischen Identitit iibrig.
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Sabbat und Sonntag
Um Gottes und des Menschen willen

Bischof Heinrich Mussinghoff*

Beim Thema von ,,Sabbat und Sonntag® zeigt sich ein Grundzug des Ver-
hiltnisses zwischen Christentum und Judentum, den der grofle judische
Denker Franz Rosenzweig (1886-1929) einmal mit der Formel von der
»Verbindung zwischen Gemeinschaft und Ungemeinschaft® kennzeich-
nete.! Diese Formel benennt fiir die Beziehung zwischen Christentum und
Judentum den doppelten Aspekt von Nihe, Verbindung oder Gemeinsam-
keit einerseits und Distanz, Trennung oder ,,Ungemeinschaft“ andererseits.
Wie von selbst meldet sich dieser doppelte Aspekt auch bei unserem Thema
»Sabbat und Sonntag®. Das ist nicht immer bewusst und gilt doch, und zwar
bis zu den Problemen heutiger Sabbat- und/oder Sonntagskultur.

1. Zur Situation des Sonntags in der Gegenwart

Der Sonntag als gemeinsame arbeitsfreie Zeit scheint in unserer Gesellschaft
fragwiirdig geworden zu sein. Durch vermeintliche wirtschaftliche Zwinge
einerseits und ein verindertes Konsumverhalten andererseits gerit der
Sonntag immer mehr unter Druck. Fiir das Lebensgefiihl vieler Menschen
in den modernen Industriegesellschaften ist der Sonntag nicht mehr der
Feiertag, der den Alltag unterbricht, sondern er ist Teil des verlingerten
Wochenendes. Lingst spricht man anstelle der fritheren ,Sonntagskultur®

* Dr. Heinrich Mussinghoff, Bischof von Aachen, stellvertretender Vorsitzender der Deut-
schen Bischofskonferenz und Vorsitzender der Unterkommission der Deutschen Bischofs-
konferenz fiir die religivsen Bezichungen zum Judentum. Vortrag am 3. Marz 2008 in Diis-
seldorf (vgl. S. 241 1. d. Heft).

1) E Rosenzweig, Briefe und Tagebiicher. 1. Band 1900-1918 (= Franz Rosenzweig, Der
Mensch und sein Werk. Gesammelte Schriften I), Den Haag 1979, 132 ff.
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von einer ,,Wochenendkultur®. Manch ein Jugendlicher empfindet den
Sonntag als langweiligsten Tag der Woche, willkommen allenfalls, um ver-
siumten Schlaf nachzuholen. Zum wichtigsten Tag der Woche ist fir viele
Menschen in der westlichen Welt der Samstag geworden, bietet er doch die
grofiten Moglichkeiten zur Freizeitgestaltung. Gleichzeitig kann das Uber-
angebot an Freizeitmoglichkeiten dazu fithren, am Wochenende regelrecht
unter ,Freizeitstress“ zu geraten. Moderne Wortschopfungen wie ,,Wo-
chenenddepression oder ,,Sonntagsneurose® sprechen Bande.

All diese Beobachtungen sind Zeichen dafiir, dass die Einsicht in das, was
der Sonntag fiir den Einzelnen und die Gesellschaft bedeutet, schwindet.
Der christliche Sonntag im Sinne der Tradition wird nur noch von Kern-
gruppen begangen. Die gesunkene Zahl der Gottesdienstbesucher ist dafiir
ein Indikator. Freilich, es gibt Bereiche, in denen Sonntagsarbeit unerlass-
lich ist. Wenn aber aufgrund von wirtschaftlichen Interessen und Konsum-
wiinschen der Sonntag immer mehr nivelliert wird, bedeutet das eine ernste
Gefahr fiir unsere Gesellschaft.

Die christlichen Kirchen haben in der Vergangenheit mit Stellungnah-
men und Kampagnen immer wieder darauf aufmerksam gemacht, dass eine
solche Entwicklung nicht nur Folgen fiir den Einzelnen und seine kérperli-
che und seelische Gesundheit hat, sondern auch zu einer sozialen und kul-
turellen Verarmung fithrt. Besonders mochte ich in diesem Zusammenhang
erinnern an die gemeinsamen Erklarungen, in denen sich die Deutsche Bi-
schofskonferenz (DBK) und die Evangelische Kirche in Deutschland
(EKD) seit 1984 wiederholt fiir den Schutz des Sonntags stark gemacht ha-
ben.? Wihrend die 6ffentliche Auseinandersetzung zunichst mehr um die
Fragen von Effektivitit und Produktivitt im industriellen Bereich kreiste,
hat sie sich zunehmend hin zu einer Debatte um die Flexibilisierung der
Offnungszeiten von Geschiften und offentlichen Einrichtungen entwi-
ckelt. Diese verinderte Frontstellung geht einher mit einem Wandel der Ge-
sellschaft, die sich zunehmend auf dem Weg zu einer ,Rund-um-die-Uhr-
Gesellschaft befindet, die nach dem Prinzip ,alles zu jeder Zeit®
funktioniert.?

2) Den Sonntag feiern (1984), Der Sonntag muss geschatzt bleiben (1985), Unsere Verantwor-
tung fiir den Sonntag (1988) und Menschen branchen den Sonntag (1999).

3) Menschen brauchen den Sonntag, Gemeinsame Erklirung des Rates der Evangelischen Kir-
che in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz, 1999, Nr. 4.
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Wie dringend notwendig es ist, der weiteren Aushéhlung des grundge-
setzlich verbiirgten Schutzes des Sonntags als ,, Tag der Arbeitsruhe und der
seelischen Erhebung“t entgegenzuwirken, zeigen die jiingsten Initiativen
zur Anderung des Ladenoffnungsgesetzes. Die neuen Moglichkeiten gehen
im Land Berlin so weit, dass das Erzbistum Berlin zusammen mit der Evan-
gelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz Verfassungs-
beschwerde eingelegt hat. Wenn in der nordrhein-westfalischen Verfassung
die Sonntage ,,als Tage der Gottesverehrung, der seelischen Erhebung, der
korperlichen Erholung und der Arbeitsruhe> anerkannt werden, ist es
wichtig, diese Motivation fiir den staatlichen Sonntagsschutz wieder zu be-
leben. Was in Zukunft der Sonntag fiir die Menschen und fiir unsere Gesell-
schaft bedeutet, hingt nicht zuletzt davon ab, was Christen aus ithm ma-
chen.® Das fithrt zu der Frage, was die Christen am Sonntag eigentlich
feiern.

2. Was feiern die Christen am Sonntag?

Schon in der Zeit der Apostel lisst sich beobachten, dass der erste Tag der
Woche den Lebensrhythmus der Christen zu bestimmen begann. Auf eine
fast unmerkliche Weise hat der Evangelist Johannes dies in der Erzihlung
vom ungliubigen Thomas festgehalten: ,Acht Tage darauf waren seine Jiin-
ger wieder versammelt, und Thomas war dabei® (Joh 20,26).” Die Zeitan-
gabe — acht Tage nach der ersten ésterlichen Erscheinung — enthilt einen
versteckten Hinweis auf den sonntiglichen Versammlungsrhythmus der
Jiinger. Die Apostelgeschichte berichtet, dass die Christen am ersten Tag der
Woche, d. h. am Sonntag, zusammenkamen, um das Brot zu brechen
(Apg 20,7). Sie bezeugt damit sehr frith den christlichen Sonntag und weist
doch mit dem Zeitvermerk ,am ersten Tag der Woche® zugleich darauf hin,

4) Art. 140 GG 1. V. m. Art. 139 WRV.

5) Art.25 Abs. 1.

6) Vgl. Beschluss: Gottesdienst, 2.2., in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung, Offizielle Gesamtausgabe I, hg. v. Lud-
wig Bertsch SJ u. a., Freiburg 1976, 199.

7) Vgl. Heinrich Mussinghoff, Den Glauben gemeinsam feiern. Hirtenwort vom 29. Septem-
ber 2001 zur Feier von Gemeindegottesdiensten an Sonn- und Feiertagen im Bistum Aa-
chen, in: ders., Ermutigung im Glauben. Vortrige — Evklirungen — Gedanken, Miinster
2007, 88.
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dass fiir die Jiinger nach wie vor die Orientierung an der jiidischen Wochen-
struktur der sieben Tage mit dem ,,Sabbat* als siebtem Tag giiltig war.

Zu Beginn des 2. Jahrhunderts schreibt der Mirtyrerbischof Ignatius von
Antiochien - durchaus mit antijiidischer Polemik —, Christsein heifie, ,, ge-
mafS dem Sonntag“ zu leben.® Wie ernst es damit war, davon zeugen Verhor-
protokolle aus dem Jahr 304, der Zeit der diokletianischen Verfolgung.®
Eine Gruppe von etwa 50 Christen, die sich trotz des kaiserlichen Verbotes
zur sonntaglichen Eucharistiefeier versammelt hatten, wurde von rémi-
schen Beamten iiberrascht und in Haft genommen. Besonders eindriicklich
sind die Antworten des Hausbesitzers Emeritus, in dessen Haus die verbo-
tene Eucharistiefeier stattfand. Er begriindet dies zunichst damit, die Ver-
sammelten seien ja seine Briider, er habe sie also nicht wegschicken kénnen.
Auf Nachfrage nennt er den eigentlichen Beweggrund fiir sein Handeln:
»Quoniam sine dominico non possumus®, ohne den Herrentag, ohne das
Herrengeheimnis, kénnen wir nicht sein.?® Der Sonntag ist hier so zur tra-
genden Mitte der christlichen Existenz geworden, dass er begangen werden
muss, —auch unter Lebensgefahr.

Natiirlich wird man auch fiir die Friihzeit der Kirche nicht von einer
»Sonntagsidylle® ausgehen diirfen. Dennoch: Der Sonntag konnte — ge-
stiitzt durch Erlasse des konstantinischen Reiches und seines Kaisers im 4.
Jh. —nur deshalb eine kulturprigende Kraft entfalten, weil er schon friih ge-
radezu zum Kennzeichen der christlichen Gemeinde wurde. Das aber war
nur moglich, weil der Sonntag in engstem Zusammenhang mit der Grund-
botschaft des christlichen Glaubens steht, dass Christus von den Toten auf-
erstanden ist und dass dieses Ereignis ,,gemifl der Schrift“ auf den dritten
Tag, d. h. den Tag nach dem Sabbat, unseren Sonntag, fillt (vgl. 1 Kor
15,3-5). Der eigentliche und erste Grund fiir die Feier des Sonntags besteht
also darin, dass an diesem Tag der Auferstandene erstmals den Seinen er-
schienen ist. Die Feier des Sonntags ist damit vor allem ein Bekenntnis zur

8) Vgl. Joseph Ratzinger, Was feiern wir am Sonntag?, in: IKaZ 11(1982)226, unter Verweis
auf Ignatios v. Antiochien, Magn. 9,1, sowie Hubert Frankemélle, Friihjudentum und Ur-
christentum. Vorgeschichte — Verlauf — Auswirkungen (4. Jahrhundert v. Chr. bis 4. Jahr-
hundert n. Chr.), Stuttgart 2006, 59-69, 65 £. (vgl. Rez. in FrRu 14[2007]295-297).

9) Vgl. Joseph Ratzinger, Zum Sinn des Sonntags, in: FoKTh 1(1985)161 £.

10) Vgl. J. Ratzinger (Anm. 9), 162, unter Verweis auf Acta ss Saturnini, Datini, et aliorum plu-
rimorum martyrum in Africa (304), Willy Rordorf, Subbat und Sonntag in der Alten Kirche
(Traditio Christiana 2), Ziirich 1972, Nr. 109, 176.
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Auferstehung Jesu Christi. ,, Der Sonntag ist der Tag, an dem die christliche
Gemeinde ihres Herrn gedenkt, der durch seinen Tod und seine Auferste-
hung in die Vollendung — in die Herrlichkeir Gottes — eingegangen ist.“!!
Deshalb wird dieser Tag seit frithester Zeit ,, Tag des Herrn® genannt (vgl.
Offb 1,10). Im romanischen Sprachbereich hat sich diese Bezeichnung bis
heute gehalten (lateinisch: dies dominica; italienisch: domenica; franzésisch:
dimanche). In den germanischen Sprachen ist der alte Name — Tag der Sonne
— geblieben. Von seinem Ursprung her erinnert er an heidnische Sonnen-
kulte. Nach christlichem Verstindnis ist Jesus Christus die wahre Sonne, die
im Glanz der Auferstehung erstrahlt und die einmal den ganzen Kosmos in
osterlichem Licht erhellen wird. Ein Kirchenlied von Angelus Silesius
(1657) bringt dies in schoner Weise zum Ausdruck: ,, Deines Glanzes Herr-
lichkeit iibertrifft die Sonne weit; du allein, Jesu mein, bist, was tausend Son-
nen sein. “12

Der Sonntag ist also zuerst und wesentlich der Tag des Gedenkens an die
Auferstehung Jesu Christi. Da er aber nach judischer Zihlung der ersze Tag
der Woche ist, erinnert er an die Erschaffung der Welt. Es ist der Tag, an dem
Gott aus seiner Ruhe heraustritt und spricht: ,Es werde Licht“ (Gen 1,3). In
der Auferstehung Jesu Christi wird die Schépfung nicht etwa zuriickge-
nommen. Im Gegenteil: Sie erhilt durch seine Auferstehung Anteil am un-
verganglichen Leben. Das ,,Und siehe es war gut des Anfangs erfihrt mit
ihr seine endgiiltige Bestitigung. Damit ist jeder Sonntag auch ein Fest der
Schopfung, ein Tag, Dank fir die Schépfung zu sagen und die Verantwor-
tung des Menschen fiir die Schopfung in Erinnerung zu rufen.

Ein weiterer Aspekt des christlichen Sonntags erschliefit sich aus der Er-
kenntnis, dass er nach dem Sabbat nicht nur der erste, sondern auch der
achte Tag der Woche ist und somit der Tag, der auf die kommende Welt hin-
weist. So feiern Christen am Sonntag auch den Glauben an die Wiederkunft
des Herrn. Damit wird er als Tag des Dankes und der Riickschau auch zu ei-
nem Tag der Hoffnung. Ausblick auf die Neuschopfung am Ende der Tage,
Riickblick auf die Erschaffung der Welt, vor allem aber Erinnerung an die
Auferstehung Jesu Christi — diese drei Inhalte bestimmen den christlichen
Sonntag. Sie werden hineingenommen in die Versammlung der Gemeinde
zur Eucharistiefeier, die im Zentrum des Sonntags steht.

11) Gemeinsame Synode (Anm. 6), Beschluss: Gortesdienst, 2.1., 198.
12) Gotteslob, Nr. 555, Strophe 3.
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Die Praxis, am ersten Tag der Woche im Gedenken an die Auferstehung
Christi zum Herrenmahl zusammenzukommen, hat sich bereits in den An-
fingen des Christentums herausgebildet. Mit Recht sagt daher die Liturgie-
konstitution Sacrosanctum Concilium des Zweiten Vatikanischen Konzils,
dass der Sonntag oder ,,Herrentag®, wie es dort heifit, der ,,Ur-Feiertag® der
Christen und daher ,Fundament und Kern des ganzen liturgischen Jahres®
ist (SC 106). Wenn Christen sich am Sonntag zur Eucharistiefeier versam-
meln, dann feiern sie den Grund ihrer Hoffnung, denn: ,In der Treue zu
Auftrag und Vermichtnis des Herrn erfahrt der Christ in der wochentlichen
Feier des Ostergeheimnisses, dass er selbst teilhat an Tod und Auferstehung
Christi und berufen ist zur Ruhe Gottes, das heift zum vollendeten, befrei-
ten und unangefochtenen Besitz des Lebens.“?

In der Liturgie wird die Heilsgeschichte Gottes mit dem Menschen
gegenwirtig. Daher ist die sonntigliche Eucharistiefeier nicht zuerst etwas,
was der Mensch fiir Gott tut; vielmehr ist es der erhohte Herr, der sich der
feiernden Gemeinde in besonderer Weise zuwendet. Wenn die katholische
Kirche im sogenannten Sonntagsgebot die Teilnahme ihrer Gliubigen an
der sonntiglichen Eucharistiefeier einschirft, will sie damit die innere Ver-
pflichtung bewusst machen und eine Hilfe zur Selbstbindung geben.

Arbeitsfrei war der Sonntag nicht von Anfang an. Bis ins 4. Jahrhundert
haben judenchristliche Gruppen den Sabbat und damit auch die Sabbatruhe
eingehalten. Die Arbeitsruhe am Sonntag haben erst duflere politische Ver-
inderungen unter Kaiser Konstantin verbindlich gemacht, als er im Jahr 321
den Sonntag zum offiziellen Feiertag erhob. Die Sabbatrube des Volkes Is-
rael wurde auf den Tag des Herrn ibertragen. Damit ergibt sich die Frage,
wie sich der christliche Sonntag zum jiidischen Sabbat verhilt.

3. In der Tradition des jiidischen Sabbats

Der christliche Sonntag kann nicht ohne Weiteres und direkt aus dem Sab-
bat abgeleitet werden. Er hat einen eigenen Ursprung in der Auferstechung
Jesu Christi. Dennoch steht er in der Tradition des jiidischen Sabbats. Damit

13) Gemeinsame Synode (Anm. 6), Beschluss: Gottesdienst, 2.1., 198 {.
14) Vgl. Gemeinsame Synode (Anm. 6), Beschluss: Gottesdienst, 2.3., 200 {.
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gelangen wir in das Zentrum dessen, was jiidische Identitit ausmacht. An-
ders als andere Zeiteinteilungen ist der Sabbat und mit thm die Woche unab-
hingig von astronomischen Gegebenheiten. Meist ist uns das gar nicht be-
wusst, allzu selbstverstindlich bestimmt der Wochenrhythmus das

Zeitgefiihl der Menschen. Und doch: Der Sabbat ist nicht von Natur aus da.
Gerade deswegen kann er auch so leicht fraglich werden.

Im Alten Testament wird das Sabbatgebot an mehreren Stellen tradiert.
Seine grofie Bedeutung ist auch daran ablesbar, dass es innerhalb der Zehn
Gebote eine zentrale Stellung einnimmt (Ex 20,8-11; Dtn 5,12-15). Dort er-
scheint der Sabbat als Rubetag vor allem fiir die Schutzlosen, die Wehrlosen
und Abhingigen. Das Gebot ist gewissermafien der Prototyp eines Arbeits-
schutzgesetzes. Die Begriindung hierfiir ist eine zweifache. Fiir das Buch
Deuteronomium ist die Erinnerung an die Befreiung Israels aus der Knecht-
schaft Agyptens — und somit ein soteriologischer Begriindungszusammen-
hang - leitend. Anders im Buch Exodus, das mit dem Verweis auf das Ruhen
Gottes am siebten Tag (Gen 2,2-3) eine auf die Schopfung Gottes bezogene
— protologische — Begriindung bietet. Damit weist es den Sieben-Tage-
Rhythmus als eine elementare, in der Schopfung selbst verankerte Gegeben-
heit aus. In jiingeren Texten kommen vermehrt eschatologische Begriin-
dungsmotive hinzu. Hier wird der Sabbat zum Zeichen der Erneuerung des
Bundes und der kommenden Herrlichkeit.

Neben der Arbeitsruhe ist das Element der Heiligung fiir den Sabbat
zentral. Diese beschrinkt sich nicht auf den Gottesdienst. Die Art und
Weise, wie der Sabbat gestaltet wird, unterscheidet sich grundlegend von
der tibrigen Woche. Diese radikale Trennung des Heiligen vom Profanen er-
fihrt der gliubige Jude, wenn der Sabbat mit dem Gebet der Hawdala
(»Irennung®) beendet wird: ,, Gepriesen seist Du, Ewiger, unser Gott, Du re-
gierst die Welt. Du trennst das Heilige vom Profanen, das Licht von der Fin-
sternis, Israel von den Volkern, den siebten Tag von den tibrigen sechs Werk-
tagen. Gepriesen seist Du, Ewiger. Du trennst das Heilige vom Profanen. >
Die Unterscheidung, die der Sabbat mit sich bringt, ist durch die Jahrhun-
derte hindurch zum identititsstiftenden Merkmal des Judentums gewor-
den.

15) Seder hat-tefillor. Das jiidische Gebetbuch, Bd. 1: Gebete fiir Schabbat, Wochentage und
Pilgerfeste, hg. von Jonathan Magonet, Giitersloh 1997, 147; eine leicht andere Uberset-
zung bietet der Sidur Sefat Emet. Mit dt. Ubersetzung von Rabbiner Dr. Selig Bamberger,
Basel 1972, 198.
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Dem Christen ist der Sabbat aus jenen Erzihlungen vertraut, bei denen
Jesu Umgang mit dem Sabbat auf Widerspruch stofit. Leider fihrten in der
Vergangenheit diese Schilderungen dazu, dass das jidische Sabbatgebot ver-
zerrt wahrgenommen wurde oder zumindest die jiidische Sabbatpraxis zur
Zeit Jesu von Buchstabenfrommigkeit und Gesetzesgerechtigkeit tiberla-
gert schien. Inzwischen hat sich die Erkenntnis durchgesetzt, dass Jesu Sab-
batkritik sich innerhalb der groflen Bandbreite dessen bewegt, was zu seiner
Zeitim Judentum gelehrt und gelebt wurde. Nur so ist zu verstehen, dass Je-
sus selbstverstindlich am Sabbatgottesdienst in der Synagoge teilgenom-
men und dort auch gelehrt hat.!¢

Als Kern der jesuanischen Sabbatkritik erweist sich ein Wort, das gera-
dezu sprichwortlich geworden ist: ,Der Sabbat ist fiir den Menschen da,
nicht der Mensch fiir den Sabbat. Deshalb ist der Menschensohn Herr auch
iiber den Sabbat® (Mk 2,27-28). Daher ist es seinen Jiingern erlaubt, am
Samstag Ahren abzureifien.” Daher sind auch Wunderheilungen am Sabbat
kein Verstof8 gegen das gottliche Gebot.!* Die Sabbatkonflikte Jesu stellen
keinen Bruch mit der jiidischen Tradition dar und wollen sie auch nicht ab-
schaffen. Das wire ein Missverstindnis. Vielmehr hat Jesus den Sabbat im
Zeichen der nahekommenden Gottesherrschaft und gemifl dem Kairos der
Stunde radikal erneuern wollen — als ,,Zeit fiir das Gute“. Gerade am Sabbat

16) Vgl. llse Miillner/Peter Dschulnigg, [idische und christliche Feste. Die Neue Echter Bibel,
Themen 9, Wiirzburg 2002, 67 (Belegstellen dort).

17) Vgl. Mk 2,23-28 parr.; Lk 6,1-5; Mt 12,1-8.
David Flusser, einer der profundesten jiidischen Kenner des Neuen Testamentes und lang-
jahriger Professor fiir vergleichende Religionsgeschichte der Hebriischen Universitat Je-
rusalem, meinte, ,dass der synoptische Jesus nie gegen die damalige Gesetzespraxis ver-
stoft — mit der einzigen Ausnahme, nimlich dem Ahrenraufen am Sabbat*; allerdings
macht er darauf aufmerksam, dass es ,nicht Jesus selbst ist, sondern die Jiinger, die die Ah-
ren ausraufen und die weniger streng in der Gesetzespraxis sind“: David Flusser, Jesus (rm
50632), Reinbek 1999 (21. Auflage), 45 und 48.
Kritischer wird das Sabbatverstindnis und die Sabbatpraxis Jesu von Rabbiner Jacob
Neusner gesehen, der als ,Kernstiick” der Lehre Jesu vom Sabbat festhilt: ,Mein Joch ist
leicht, ich gebe euch Ruhe, der Menschensohn ist wahrhaftig Herr tiber den Sabbat, denn
der Menschensohn ist jetzt der Sabbat — so handeln wir wie Gott“: Jacob Neusner, Ein
Rabbi spricht mit Jesus, Freiburg 2007, 76-92,90. Neusner kritisiert das Herr-Sein Jesu iiber
den Sabbat, weil dadurch der Sabbat seine grofle soziale Funktion fiir Israel verlore. Papst
Benedikt kntipft hier an (vgl. Anm. 20).

18) Vgl. Mk 3,1-6 parr.; Lk 6,6-11; Mt 12,9-14; Lk 13,10-17 ; Lk 14,1-6 ; Joh 5,1-18 ; 7,15-24 ;
9.1-41,
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sollten ,kranke Menschen zur urspriinglichen Integritit und Giite der
Schépfung wiederhergestellt (Mk 3,5 par) und zur aufrechten Freiheit der
Kinder Gottes befreit werden (Lk 13,15 f.). Jesus hat damit die doppelte Be-
griindung der Sabbatruhe in den beiden Dekalogfassungen in seinen Hei-
lungen am Sabbat miteinander verbunden und zum Ziel gebracht.“1?

Jesus erweist sich hier als der verbindliche Lehrer der Weisung der Tora
fiir den Sabbat. Papst Benedikt X V1. hat in seinem ,,Gesprich mit Rabbiner
Jacob Neusner” Jesus im Blick auf seine Sabbatpraxis, aber auch auf seine
allgemeine Verkiindigung und sein ganzes Leben sehr schon als , Tora in
Person®, als ,lebendige Tora Gottes“ oder , Tora selbst” gedeutet.20 Hitten
die ersten Christen die Sabbatkritik Jesu als Abschaffung und nicht als Er-
neuerung des Sabbatgebots verstanden, wire nicht zu erkliren, dass der
Sabbat in groflen Teilen der frithen Kirche seine Bedeutung behielt, auch
wenn man sich zum Herrenmahl am Tag nach dem Sabbat, dem , Tag des
Herrn®, versammelte. Judenchristliche Gruppen haben den Sabbat noch bis
ins 4. Jahrhundert hin gehalten, und es gibt Hinweise, dass es damals auch
unter Heidenchristen eine Sympathie gegeniiber dem jiidischen Sabbat gab.
Auch st die Praxis belegt, beide Tage, den Sabbat als Tag der Schopfung und
den Sonntag als den Tag der Auferstehung, zu feiern.2! Mit der Einsicht, dass
Schépfung und Erlosung aufs Innerste zusammenhingen, wurden beide
geistigen Inhalte auf einen Tag gelegt, wobei der Sonntag als der Tag der
Auferstehung des Herrn den Vorzug erhielt. Die verschlungenen Wege auf-
zuzeigen, die diese Entwicklung genommen hat, kann hier nicht geleistet
werden. Ohne das Menschensohnwort in Mk 2,28, das Jesus als Herrn iiber
den Sabbat ausweist, wire sie nur schwer erklirlich. Entscheidend aber ist
die Ostererfahrung. In ihr erweist sich Christus wahrhaft als das lebendige
Wort Gottes und damit als letztverbindlicher Maflstab unseres Glaubens.

19) Ilse Miillner/Peter Dschulnigg (Anm. 16), 68.

20) Joseph Ratzinger/Benedikt X V1., Jesus von Nazareth. Exster Teil. Von der Taufe im Jordan
bis zur Verklirung, Freiburg 2007. Der Papst fithrt das Gesprich mit Jacob Neusner auf
den Seiten 131-160 (zur Sabbatfrage: 138-145) und reflektiert dabei besonders iiber Jesus
als lebendige Tora.

21) Vgl. Joseph Ratzinger (Anm. 9), 166; unter Verweis auf Apost. Konst. VI1,23,3; Willy Ror-
dorf (Anm. 10), 100 f.: ,Den Sabbat freilich und den Herrentag verbringt in Festfreude,
weil der eine das Gedichtnis der Schopfung, der andere dasjenige der Auferstehung ist.”
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Der christliche Sonntag greift die Begriindungsstringe, die vom Alten
Testament her fiir den Sabbat vorgegeben sind, auf. In Analogie zur Befrei-
ung Israels und in Ankniipfung daran wird die Auferstehung Jesu Christi
zum eigentlichen Beweggrund. Damit wird der Riickbezug auf die Schop-
fung nicht ausgeblendet, sondern in christologischer Zuspitzung iibernom-
men. Gleiches gilt fiir den Ausblick auf das Ende der Zeiten. Was Sabbat
und Sonntag verbindet, ist die dankbare Erinnerung an den Schépfer und
seine Schoéptung, das Gedenken an Gottes Freiheit und die Beteiligung des
Menschen an dieser Freiheit sowie die auf die Zukunft gerichtete Hoffnung
auf die Volle:ndung der Welt am Tag des Herrn. So ist das Geschenk des Sab-
bat, das Gott seinem Volk Israel gemacht hat, ein Geschenk, das uns Chris-
ten bis heute mitpragt und bereichert.?? Dies ist bis in die christliche Litur-
gie hinein erfahrbar.® Aus diesem Geschenk, das uns verbindet, erwichst
aber auch eine gemeinsame Verantwortung gerade angesichts der vielfachen
Gefihrdungen, von denen eingangs die Rede war.

4. Verantwortung ,,um Gottes und des Menschen willen

Fiir das Judentum wie fiir das Christentum ist Zeit strukturierte Zeit. Mit
dem 6+1 in jidischem bzw. 1+6 in christlichem Kontext ist ein Rhythmus
vorgegeben, der sich dem modernen Zeitgeist widersetzt. Gegen ein , alles
zu jeder Zeit“ setzen das Judentum und in seiner Tradition das Christentum
ein ,jedes zu seiner Zeit . Strukturierte Zeit, das bedeutet: einen Ausgang zu
haben aus der Hektik des Alltags, die viele iiberfordert und krank macht; ei-
nen Freiraum zu haben zum Innehalten und zur Orientierung. ,Der Sonn-
tag gibt dem Zeitempfinden einen wiederkehrenden Rhythmus und ge-
wiahrt einen regelmifligen Freiraum. Er verhilft zu dem notwendigen
Abstand von dem [...] Anpassungsdruck des Erwerbslebens wie des Frei-
zeitverhaltens. [...] Wer seine Zeit bis zum Auflersten auskaufen will und
den Rhythmus der Zeit missachtet, untergrabt die natiirlichen Lebensbe-
dingungen ebenso wie die Bedingungen der Freiheit.“?* Was hier iiber den
Sonntag gesagt ist, liefle sich auch vom Sabbat sagen.

22) Vgl. Heinrich Mussinghoff (Anm. 7), 81.
23) Ebd. (Anm.7), 81.
24) Menschen branchen den Sonntag (Anm. 3), Nr. 11.
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Freilich: Es geht um mehr als um Befreiung von Leistungsdruck, von
Nutzenkalkiil und Konsumzwingen. Dies ist gewissermafien nur die eine
Seite der Medaille. Der Sabbat und der Sonntag erdffnen eine andere Di-
mension der Wirklichkeit, jenseits alles Machbaren. Rabbiner Abraham Je-
hoshua Heschel formuliert es in seiner Betrachtung tiber den Sabbat so: ,An
diesem Tag sind wir aufgerufen, Anteil zu nehmen an dem, was ewig ist in
der Zeit, uns vom Geschatfenen dem Geheimnis der Schépfung selbst zuzu-
wenden, von der Welt der Schopfung zur Schépfung der Welt.“% Und an
anderer Stelle schreibt er: ,,Sechs Tage der Woche kimpfen wir mit der Welt,
ringen wir dem Boden seinen Ertrag ab; am Sabbat gilt unsere Sorge vor al-
lem der Saat der Ewigkeit, die in unsere Seele gesenkt ist.“2

Eine gelebte Sabbatkultur — sei es in Israel mit der Unterstiitzung des of-
fentlichen Lebens, sei es in der Diaspora in der Bewdhrung einer Minderhei-
tensituation —ist fiir Christen Anregung und Ansporn fiir ihre Sonntagskul-
tur. Indem das Sabbatgebot Teil des Dekalogs ist, wird deutlich, dass es, wie
Papst Johannes Paul II. betont hat, um einen ,,bedeutsamen und unverzicht-
baren Ausdruck der Beziehung zu Gott geht. Aus dieser Perspektive muss
dieses Gebot auch heute von Christen wiederentdeckt werden.“%

Es geht um nichts Geringeres als um die Gottesfrage, genauer noch um
die lebenspraktische Seite der Gottesfrage. Wenn wir uns bewusst machen,
dass die religiose Wahrheit mehr noch als tiber die Weitergabe von Inhalten
tiber Lebensformen weitergegeben wird, dann wird vollends sichtbar, was
auf dem Spiel steht. Der Sabbat wie der Sonntag bieten dem Menschen einen
geschiitzten Raum an fiir die Einiibung eines Lebens aus der Beziehung zu
Gott. In dem Maf3, in dem dieses Angebot angenommen wird, halten Juden
und Christen die Gottesfrage in der Gesellschaft wach. Und genau hier liegt
im Kern unsere gemeinsame Verantwortung. Sorgen wir bei allen Unter-
schieden, die uns trennen, als Geschwister gemeinsam dafiir, dass der Gott
Israels, der Vater Jesu Christi, in dieser Welt prasent bleibt, um Gottes — vor
allem aber um des Menschen willen.

25) Abraham Jehoshua Heschel, Der Sabbat. Seine Bedeutung fiir den heutigen Menschen. In-
formation Judentum 10, Neukirchen-Vluyn 1990, 10.

26) Abraham Jehoshua Heschel (Anm. 25), 11.

27) Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben Dies Domini, 1998, Nr. 13. Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Nr. 133, 15.
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,Sechzig Jahre Israel”

Rede von Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkel vor der Knesset in Jerusalem
am 18. Miirz 2008 zum 60. Jahrestag der Griindung des Staates Israel.

Ani moda lachem sche-nittan li le-dabber elechem kaan ba-bait mechubad
se. Se kawod gadol awuri (Ich danke Thnen, hier zu Thnen sprechen zu diir-
fen. Ich empfinde dies als eine grofle Ehre). Ich danke allen, dass ich in mei-
ner Muttersprache heute zu Thnen sprechen darf. Ich spreche zu Thnen in ei-
nem besonderen Jahr. Denn in diesem Jahr — 2008 — feiern Sie den 60.
Jahrestag der Griindung Thres Staates, des Staates Israel. 60 Jahre Israel,

- das sind 60 Jahre groflartiger Aufbauarbeit unter schwierigen Bedingun-
gen;

- das sind 60 Jahre Herausforderungen im Kampf gegen Bedrohungen und
fiir Frieden und Sicherheit;

- das sind 60 Jahre Integration von Zuwanderern in das Gemeinwesen die-
ses Staates;

- das ist ein Land voller Vitalitit und Zuversicht, mit technologischen Spit-
zenleistungen, mit kulturellem Reichtum und Traditionen;

- das ist vor allem Anlass zu grofler Freude. Im Namen der Bundesregie-
rung und der deutschen Bevolkerung gratuliere ich allen Biirgerinnen und
Biirgern Israels zu diesem Jubilaum.

Verbunden in der Erinnerung an die Schoa

Deutschland und Israel sind und bleiben — und zwar fiir immer — auf beson-
dere Weise durch die Erinnerung an die Schoa verbunden. Genau deshalb
haben wir die ersten deutsch-israelischen Regierungskonsultationen ges-
tern mit dem Gedenken in Yad Vashem begonnen. Der im deutschen Na-
men veriibte Massenmord an sechs Millionen Juden hat unbeschreibliches
Leid tiber das jidische Volk, iiber Europa und die Welt gebracht. Die Schoa
erfullt uns Deutsche mit Scham. Ich verneige mich vor den Opfern, ich ver-
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neige mich vor den Uberlebenden und vor all denen, die ihnen geholfen ha-
ben, dass sie tiberleben konnten. Der Zivilisationsbruch durch die Schoa ist
beispiellos. Er hat bis heute Wunden hinterlassen. Er schien Beziehungen
zwischen Israel und Deutschland zunichst geradezu unméglich zu machen.
In den israelischen Pissen stand lange Zeit der Satz: , Gilt fiir alle Linder
mit Ausnahme Deutschlands.“ Umgekehrt habe ich selbst die ersten 35
Jahre meines Lebens in einem Teil Deutschlands — in der DDR - gelebt, der
den Nationalsozialismus als westdeutsches Problem betrachtete. Auch den
Staat Israel hat die DDR bis kurz vor ihrem Ende nicht anerkannt. Es dau-
erte iiber 40 Jahre, bis sich ganz Deutschland sowohl zu seiner historischen
Verantwortung als auch zum Staat Israel bekennen konnte.

Verantwortung und Menschlichkeit

Ich bin zutiefst davon tiberzeugt: Nur wenn sich Deutschland zu seiner
immerwihrenden Verantwortung fiir die moralische Katastrophe in der
deutschen Geschichte bekennt, konnen wir die Zukunft menschlich gestal-
ten. Oder anders gesagt: Menschlichkeit erwichst aus der Verantwortung
fiir die Vergangenheit. Wir sagen oft: Deutschland und Israel verbinden be-
sondere, einzigartige Beziechungen. Was aber ist damit genau gemeint? Ist
sich mein Land dieser Worte bewusst — und zwar nicht nur in Reden und
Festveranstaltungen, sondern dann, wenn es darauf ankommt? Wie gehen
wir zum Beispiel ganz konkret damit um, wenn die Griueltaten des Natio-
nalsozialismus relativiert werden? Hierauf kann es nur eine Antwort geben:
Jedem Versuch dazu muss im Ansatz entgegengetreten werden. Antisemi-
tismus, Rassismus und Fremdenfeindlichkeit diirfen in Deutschland und in
Europa nie wieder Fufl fassen, und zwar weil alles andere uns insgesamt —
die deutsche Gesellschaft, das europiische Gemeinwesen, die demokrati-
sche Grundordnung unserer Linder — gefihrden wiirde. Oder wie gehen
wir damit um, wenn in Umfragen eine deutliche Mehrheit der Befragten in
Europa sagt, die groflere Bedrohung fiir die Welt gehe von Israel aus und
nicht etwa vom Iran? Schrecken wir Politiker in Europa dann aus Furcht
vor der 6ffentlichen Meinung davor zuriick, den Iran mit weiteren und
schirferen Sanktionen zum Stopp seines Nuklearprogramms zu bewegen?
Nein, wie unbequem es auch sein mag, genau das diirfen wir nicht; denn ti-
ten wir das, dann hitten wir weder unsere historische Verantwortung ver-
standen noch ein Bewusstsein fiir die Herausforderungen unserer Zeit ent-
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wickelt. Beides wire fatal. Genauso wire es fatal, wenn wir die Frage aus-
blenden wiirden, wie wir die Erinnerung an die Schoa wach halten konnen,
wenn eines Tages keine Zeitzeugen der Schoa mehr am Leben sein werden.
Orte des Gedenkens sind wichtig, Orte wie das Holocaust-Mahnmal in
Berlin oder Yad Vashem. Sie halten die Erinnerung wach. Aber Orte allein
reichen noch nicht aus, wenn Erinnerung Geschichte wird. Erinnerung
muss sich immer wieder neu bewihren. Aus Gedanken miissen Worte wer-
den und aus Worten Taten.!

Erinnerung, Worte und Taten

Der erste Premierminister Thres Landes, David Ben Gurion, und der erste
Bundeskanzler meines Landes, Konrad Adenauner, haben uns genau das vor-
gemacht. Deshalb war es mir wichtig, am Sonntag (16. Mrz 2008, Anm. d.
Red.) in den Kibbuz Sde Boker zu fahren und dort am Grab von Ben Gu-
rion einen Kranz niederzulegen. Denn es waren Ben Gurion und Adenauer,
die ,,den Gedanken Worte, den Worten Taten folgen liefen®. Sie legten mit
Vorsicht und Weitsicht die Grundlage fiir die Bezichungen zwischen unse-
ren Staaten. Heute ist es an uns, zusammen mit der jungen Generation das
Bewusstsein fiir eine Erinnerungskultur zu wecken, die auch dann trigt,
wenn die Uberlebenden der Schoa nicht mehr unter uns sein werden. Na-
tiirlich gibt es dafiir kein Patentrezept. Diese Herausforderung zu erkennen
und sie anzunehmen ist der erste entscheidende Schritt, um zusammen mit
der Jugend kreative Wege fiir eine Erinnerungskultur der Zukunft zu ent-
wickeln, und zwar in Israel und in Deutschland gemeinsam.

Helfen kann uns dabei eine Kraft, die uns auch in den vergangenen Jahr-
zehnten geholfen hat: Es ist die Kraft zu vertrauen. Diese Kraft hat ihren
Ursprung in den Werten, die wir, Deutschland und Israel, gemeinsam teilen:
den Werten von Freiheit, Demokratie und der Achtung der Menschen-
wiirde. Sie ist das kostbarste Gut, das wir haben: die unveriuflerliche und
unteilbare Wiirde jedes einzelnen Menschen — ungeachtet seines Ge-
schlechts, seiner Abstammung, seiner Sprache, seines Glaubens, seiner Hei-
mat und Herkunft.

1) Vgl. Bundeskanzlerin Angela Merkel, Den Worten miissen Taten folgen. Leo Baeck als Vor-
bild, in FrRu 15(2008)134 {.
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Das Bewusstsein fiir die historische Verantwortung und das Eintreten
fiir unsere gemeinsamen Werte bildet das Fundament der deutsch-israeli-
schen Beziehungen von ihren Anfingen bis heute. Heute nun leben wir —
Deutsche und Israelis — wie alle Volker dieser Welt in einer Zeit mit gewalti-
gen Umbriichen. Das Gefiige der Welt verdndert sich. Die Vernetzung von
Staaten, Wirtschaft und Gesellschaften erreicht ein bisher unbekanntes
Maf. Viele Menschen haben Angst vor dieser Entwicklung. Sie spiiren, das
Zusammenleben der Nationen, der Religionen und Kulturen gehort zu den
grofien, alles iiberragenden Themen der Gegenwart. Groflartige Perspekti-
ven stehen dicht neben erheblichen Risiken.

Gemeinsam Herausforderungen meistern

Angesichts dieser bahnbrechenden globalen Entwicklung brauchen wir
tiber nationale Grenzen hinweg ein globales, ein gemeinsames Bewusstsein
fiir die zentralen Herausforderungen unserer Welt — den fairen Anteil aller
am Wohlstand, den Schutz des Klimas, den Kampf gegen die neuen Bedro-
hungen durch Terror und Massenvernichtungswaffen. Aber wir brauchen
dieses Bewusstsein nicht nur dafiir, die Herausforderungen zu erkennen,
sondern wir brauchen es, um die Herausforderungen zu meistern. Das geht
heute in vielen Bereichen kaum noch allein, sondern nur noch im Miteinan-
der von Staaten, die als Partner durch Werte und Interessen verbunden sind.
Israel und Deutschland, Israel und Europa sind solche Partner, verbunden
durch gemeinsame Werte, verbunden durch gemeinsame Herausforderun-
gen und verbunden durch gemeinsame Interessen, denn Stabilitdt, wirt-
schaftliche Prosperitit, Sicherheit und Frieden in Europa sowie in dieser
Region sind in unserem beiderseitigen Interesse.

Genau in diesem Bewusstsein haben wir mit den ersten deutsch-israeli-
schen Regierungskonsultationen ein neues Kapitel in der Geschichte der
Beziehungen unserer beiden Staaten aufgeschlagen. Genau in diesem Be-
wusstsein haben wir ein ganzes Biindel von Projekten und Vorhaben verab-
schiedet: in der Aufen- und Verteidigungspolitik, im Bereich der Wirt-
schaft, fiir den Austausch der Jugend, in der Zusammenarbeit von Justiz
und Umweltschutz und nicht zuletzt auch im Bereich von Wissenschaft und
Forschung. Es ist keine Ubertreibung, wenn wir feststellen: Die Beziehun-
gen unserer beiden Linder sind ausgezeichnet. Aber wir wollen diese Ver-

FrRu NF 4/2008 263



bindungen und das Vertrauen zwischen unseren Vélkern noch weiter star-
ken, unsere Partnerschaft noch weiter festigen: in der Jugendarbeit, z. B.
durch ein gemeinsames deutsch-israelisches Zukunftsforum, das in einer
gemeinsamen Stiftung junge Deutsche und Israelis in Wirtschaft, Wissen-
schaft und Kultur einander noch niher bringen wird; im Wissenschaftsbe-
reich durch das gemeinsame Deutsch-Israelische Jahr der Wissenschaft und
Technologie; auf dem Gebiet der wirtschaftlichen Beziehungen, indem
Unternehmen in beiden Lindern das Potential vor allem in den zukunfts-
weisenden Branchen noch stirker als bisher nutzen; und im Bereich von
Umwelt- und Klimaschutz, indem das Hochtechnologieland Israel sein
umfassendes Know-how insbesondere auch im Bereich Wasser und Bewis-
serungswirtschaft einbringen kann, und indem eine neue Form der trilatera-
len Zusammenarbeit zwischen Deutschland, Israel und Afrika entwickelt
wird.

Sicherbeit und Frieden: Die Zwei-Staaten-Losung

Uber all diese und weitere Zukunftsprojekte und Vorhaben haben wir ges-
tern beraten. Aber all diese Projekte spielen sich nicht im luftleeren Raum
ab: Wihrend wir beraten, ist Israel bedroht, wihrend wir hier sprechen, le-
ben Tausende von Menschen in Angst und Schrecken vor Raketenangriffen
und dem Terror der Hamas. Ich sage klar und unmissverstandlich: Die Kas-
sam-Angriffe der Hamas miissen aufhéren. Terrorangriffe sind ein Verbre-
chen, und sie bringen keine Lésung in dem Konflikt, der die Region und das
tigliche Leben der Menschen in Israel und das Leben der Menschen in den
palistinensischen Autonomiegebieten iiberschattet. Ich habe es wiederholt
zum Ausdruck gebracht und sage es auch hier: Deutschland tritt entschie-
den fiir die Vision von zwei Staaten in sicheren Grenzen und in Frieden ein,
fiir das jiidische Volk in Israel und das palistinensische in Paldstina. Nach-
driicklich unterstiitzen wir deshalb in der Folge der Annapolis-Konferenz
(27. November 2007) alle Bemithungen, die dazu beitragen, diese Vision in
die Tat umzusetzen, und die helfen, Frieden in der Region herzustellen. Ich
wei} sehr wohl: Sie brauchen keine ungebetenen Ratschlige von auflen und
schon gar nicht von oben herab. Eine Lésung kann am Ende nur durch Sie
hier in Israel und die Palistinenser selbst erfolgen. Aber Unterstiitzung
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durch die internationale Gemeinschaft will ich Thnen und Ihren Verhand-
lungspartnern auf paldstinensischer Seite, vorneweg Prisident Mahmud
Abbas, ausdriicklich anbieten. Denn wir wissen, dass es zur Umsetzung der
Vision von zwei Staaten Kompromisse bedart, die von allen Seiten akzep-
tiert werden. Es bedarf auch der Kraft zu schmerzhaften Zugestindnissen.

Wir wissen, dass es nicht nur im Interesse der Region hier ist, diesen
schwierigen Prozess zum Erfolg zu fihren, sondern in unser aller Interesse;
denn Instabilitit hier bleibt auch fiir uns in Deutschland und Europa nicht
ohne Folgen. [...] Besonderen Anlass zur Sorge geben ohne Zweifel die Dro-
hungen, die der iranische Prisident gegen Israel und das jidische Volk rich-
tet. Seine wiederholten Schmihungen und das iranische Nuklearprogramm
sind eine Gefahr fiir Frieden und Sicherheit. Wenn der Iran in den Besitz der
Atombombe kime, dann hitte das verheerende Folgen, zuerst und vor al-
lem fiir die Sicherheit und Existenz Israels, dann fiir die gesamte Region und
schliefflich fiir Europa und die Welt [...]. Das muss verhindert werden. Da-
bei muss eines klar sein: Nicht die Welt muss Iran beweisen, dass der Iran
die Atombombe baut. Iran muss die Welt tiberzeugen, dass er die Atom-
bombe nicht will.

Jede Bundesregierung und jeder Bundeskanzler vor mir waren der be-
sonderen historischen Verantwortung Deutschlands fiir die Sicherheit Is-
raels verpflichtet. Diese historische Verantwortung Deutschlands ist Teil
der Staatsrison meines Landes. Die Sicherheit Israels ist fiir mich als deut-
sche Bundeskanzlerin niemals verhandelbar, und wenn das so ist, dann diir-
fen das in der Stunde der Bewihrung keine leeren Worte bleiben. Deutsch-
land setzt gemeinsam mit seinen Partnern auf eine diplomatische Losung.
Die Bundesregierung wird sich dabei, wenn der Iran nicht einlenkt, weiter
entschieden fiir Sanktionen einsetzen. Die vor wenigen Tagen verabschie-
dete neue Resolution des UN-Sicherheitsrates? hat die Entschlossenheit
und die Geschlossenheit der internationalen Gemeinschaft erneut unter Be-
weis gestellt. Die internationale Gemeinschaft wird und muss diesen Weg
fortsetzen. [...] Fiir mich ist es wichtig, dass Israel iiber die Mittelmeerkoo-
peration der Europiischen Union und die europdische Nachbarschaftspoli-
tik eng mit der Europiischen Union verbunden ist. [...] Israel und Europa
sind durch gemeinsame Werte, Herausforderungen und Interessen verbun-

2) Anm. d. Red.: Die Resolution vom 3. Mirz 2008 verbietet den Handel mit Giitern, die so-
wohl fiir zivile als auch fiir militirische Zwecke verwendet werden konnen.
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den. Deshalb unterstiitze ich ausdriicklich die von Israel gewtiinschte stir-
kere Anniherung an die Europiische Union. Sie wire fiir beide Seiten ein
Gewinn. Sie bote eine Vielzahl neuer Chancen.

Freibeit, Demokratie und Menschenwiirde

In der Geschichte ihres Kontinents haben die Europier erfahren: Frieden ist
auch nach Jahrhunderten gewalttitiger Auseinandersetzungen méoglich.
Insbesondere wir Deutsche haben durch das Wunder des Mauerfalls und
der Wiedervereinigung erlebt: Auch nach Jahrzehnten, wenn schon viele
den Gedanken daran verloren haben, kénnen sich tiefgreifende politische
Verinderungen ergeben. Ich konnte heute nicht vor Thnen stehen, und ich
konnte heute nicht als Bundeskanzlerin der Bundesrepublik Deutschland,
die in der chemaligen DDR aufgewachsen ist, zu Ihnen sprechen, wenn es
nach dem Zweiten Weltkrieg in der damaligen Bundesrepublik nicht Politi-
ker wie Konrad Adenauer, Willy Brandt und Helmut Kohl gegeben hitte.
Sie haben an die Kraft der Freiheit, an die Kraft der Demokratie und an die
Kraft der Menschenwiirde geglaubt. Sie haben es so vermocht, das schein-
bar Unmégliche moglich zu machen: die Vollendung der Einheit Deutsch-
lands in Frieden und Freiheit und damit die Verschnung des europdischen
Kontinents.

Aus der Erfahrung, dass das Unmogliche moglich werden kann, kénnen
wir die Entschlossenheit und die Zuversicht schopfen, dass sich auch jede
Anstrengung lohnt, die den Nahen Osten einen grofien Schritt niher zu ei-
nem friedlichen Miteinander bringt. Oder um es mit den bekannten Worten
von David Ben Gurion zu sagen: ,, Wer nicht an Wunder glaubt, der ist kein
Realist.“ Wenn wir heute, zum 60. Jahrestag der Griindung des Staates Is-
rael, auf die deutsch-israelischen Beziehungen schauen, dann wissen wir:
Sein Satz hat sich als ebenso realistisch wie richtig erwiesen.

Ja, es sind besondere, einzigartige Beziehungen, mit immerwihrender
Verantwortung fiir die Vergangenheit, mit gemeinsamen Werten, mit gegen-
seitigem Vertrauen, mit grofier Solidaritit fireinander und mit vereinter
Zuversicht. In diesem Geist feiern wir das heutige Jubildum. In diesem Geist
wird Deutschland Israel nie allein lassen, sondern treuer Partner und
Freund sein. Mazal-tov le-chaggigot schischim schana le-medinat Israel
(Herzlichen Gliickwunsch zu 60 Jahren Staat Israel!) Schalom!
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,,Gleis 17 Bahnhof Grunewald

Zwischen Oktober 1941 und Februar 1945 wurden mebr als 50 000 Berliner
Juden in Vernichtungslager deportiert und ermordet. Der erste Deporta-
tionszug von Gleis 17 am Giiterbabnhof Grunewald fubr am 18. Oktober
1941 nach Litzmannstadt (Lodz), der letzte am 5. Januar 1945 nach Sach-
senbansen. Heute evinnern vier Mahnmale an die Deportationsziige. Ebud
Olmert, Ministerprisident des Staates Israel, gedachte am 12. Dezember
2006 am Babnhof Grunewald der Deportierten und Ermordeten.

Ehud Olmert*

Ich stehe hier und horche aufmerksam den lingst verschollenen Stimmen.
Ich bin umgeben von einer Menge scheinbar stummer Zeugen: dasselbe
Gleis, die gleichen Schienen, die roten Steine, der Himmel. Alles, genauso
wie es damals war — und da dringt ein lautes Echo an mein Ohr. Wortfetzen
hére ich, ein gewiirgter Schrei, das Weinen eines Kindes, das Flehen einer
Mutter, das Stohnen eines alten Mannes —iibertnt von einem scharfen, kal-
ten Befehl, durchschneidend und grausam. Und im Hintergrund das Pfeifen
der Lokomotive, ein erschiitterndes Kreischen, vollgestopfte und verrie-
gelte Waggons, und drinnen das Schreien des Grauens. Dann fihrt der Zug
langsam an, das Knarren der Rider wird immer schneller und schneller, bis
es in der Ferne nicht mehr zu horen ist ... Alles taucht hier wieder und wie-
der auf: Anblicke und Geriusche, all das Grauen — und es gibt kein Ent-
kommen. All das ist in unser Gedichtnis eingebrannt und wird niemals ver-
gessen. So haben wir es geschworen.

Genau zweihundert Jahre liegen zwischen der Einreise des 14-jahrigen
jiidischen Jungen durch das Rosenthal-Tor in den Stadtmauern Berlins (das
Tor, welches fiir Juden und Vieh bestimmt war) und der Verschleppung der

* Ehud Olmert, am 30. September 1945 in Binjamina, Israel, geboren, ist seit dem 11. April
2006 Ministerprisident des Staates Israel. Olmert stammt aus einer russischen Einwanderer-
familie. Sein Vater Mordechai Olmert wuchs in China auf. 1933 emigrierten Olmerts Vorfah-
ren in das damalige britische Mandatsgebiet Paldstina.
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Juden Berlins durch den bitteren Feind, durch die Nazis. Die Einreise von
Moses Mendelssohn im Herbst 1743 ist der Anfang des kulturellen judisch-
deutschen Biindnisses und des enormen, iiberproportional grofien, kiinstle-
rischen Beitrages der Juden zum geistigen Schaffen Deutschlands, zur
Philosophie, zur Literatur, zur Poesie, zur Musik und zur Kunst, zu den
Wissenschaften und zur Medizin. Zweihundert Jahre genau, die hier, am
Gleis 17 des Bahnhofes Grunewald, zu einem jahen Ende kamen.

Wenn sie doch nur verbannt worden wiren! Wenn man ihnen doch nur
die Méglichkeit gegeben hitte, dieses Land, das sie aus unverstindlichen
Griinden so geliebt haben, zu verlassen, dieses Land, in dem die heifle Lava
des Judenhasses stindig unter ihren Fiiflen brodelte! Hitten sie nur fliehen
und ihre Seele retten kénnen! Doch alle Wege waren versperrt, alle Flucht-
wege abgeriegelt, insbesondere der Weg ins Land Israel, die heiflersehnte
Erlosung, das Ziel threr Gebete und Hoffnungen. Ein Heimatland fiir das
jildische Volk gab es doch damals nicht, und die Strande Israels, wie auch die
aller anderen Linder, waren vor ihnen fest verriegelt. Fur die hier am Bahn-
hof Versammelten gab es nur einen einzigen unfreiwilligen Weg hinaus: den
Weg in den Osten, und von dort gab es kein Zuriickkommen mehr. Schon
hundert Jahre davor schrieb der Dichter Heinrich Heine iiber die Katastro-
phe seines Volkes. Diese Zeilen klingen, als ob sie fiir seine Briider, die in
den Tod geschickt wurden, geschrieben waren:

Brich aus in lauten Klagen, / Du diistres Martyrerlied,
Das ich so lang getragen / Im flammenstillen Gemiit!

Es dringt in alle Obren, / Und durch die Obren ins Herz;
Ich habe gewaltig beschworen / Den tausendjihrigen Schmerz.

Es weinen die Grofien und Kleinen, / Sogar die kalten Herrn,
Die Frauen und Blumen weinen, / Es weinen am Himmel die Stern! ...

Die Schoa hat der Menschheit eine Frage hinterlassen, die weder das
Herz noch der Verstand erfassen kann. Diese Frage schreit zum Himmel
und fillt zuriick ins Innerste der Seele. Es gibt keine umfassende Antwort,
nur unzihlige Bruchstiicke von Antworten: Das jiidische Volk hatte keinen
eigenen Hafen, in dem es in Sicherheit anlegen konnte. Es hatte keinen
Leuchtturm, der ihm den Weg durch den Sturm wies. Es hatte kein sicheres
Heim, welches es mit offenen Tiiren, voller Liebe, willkommen hief3.

Wir haben daraus gelernt und uns diese Lehre eingeprigt: Wehe dem
Schwachen und Schutzlosen! Wehe dem, der den Drohungen keinen Glau-
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ben schenkt! Wehe dem Gleichgiiltigen, der sich nicht darauf vorbereitet,
den Gefahren zu trotzen! Wehe dem, der sich in falscher Hoffnung sonnt,
der die Gefahr verleugnet und sich auf die Wohltatigkeit Fremder verlisst!

Und so werden wir von unseren Toten, den sechs Millionen, angehalten,
alles Menschenmégliche zu tun, damit der Staat Israel das genaue Gegenteil,
der diametrale Gegensatz zu der Bosartigkeit der Nazis wird. Er soll auf den
ewigen Werten der Tora des Volkes Israel und der biblischen Propheten ba-
sieren: auf der Ehre des Menschen und dessen Freiheit, auf sozialer Gerech-
tigkeit, auf menschlicher Moral, auf der Heiligkeit des Lebens und auf be-
stindigem Streben nach Frieden. Der Dichter Abraham Schlonski schrieb in
einem seiner Gedichte:

ol-..] Auch bier, auch heute verfolgt sie mich,
Die feindliche Gestalt des fremden, bedroblichen Landes.

Immer und ewig erscheint mir der Zug
Als Mord am belligten Tag.

Und die Klinge der Nacht zerschneidet, zerschneidet
Die Frachtwaggons — die Sarge.

Ich weifi nicht, ich weifS es nicht,
Warum ich heute meiner Heimat gedachte. !

Das Echo, die Lehre, bleiben immer Teil unseres Lebens. Der ,, Zug der
Erinnerung® verfolgt jeden Juden, immer und iiberall. Und ich, der ich in
meinem Heimatland nach der Schoa geboren wurde, weifl genau, warum ich
hier und jetzt meiner Heimat Israel gedenke. Ich weifl genau, warum und
weshalb mir meine Heimat so lieb ist.

1) Aus dem Gedicht , Auf der Reise von Abraham Schlonski (geb. 1900 in der Ukraine, gest.
1973 in Jerusalem), Band Vollendung, Seite 45.

2) Der ,,Zug der Erinnerung® (vgl. FrRu 15[2008]77 £.) will vor allem an die Kinder erinnern,
die in die Vernichtungslager deportiert wurden. Der Zug (mit einer Ausstellung, mit Hand-
bibliothek, Film- und Videodokumentationen) fahrt seit dem 8. November 2007 mit Stopps
in iiber 30 Stidten eine Deportationsroute in Richtung Auschwitz. Am 21. und 22. April
2008 machte der ,,Zug der Erinnerung* im S-Bahnhof Grunewald (ehemaliger Giiterbahn-
hof) Station.
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Else Lasker-Schiiler (1869-1945)
,,Mein blaues Klavier*

Ruben Frankenstein®

Ich habe zu Hause ein blanes Klavier / Und kenne keine Note.
Es steht im Dunkel der Kellertiiv, / Seitdem die Welt verrobte.
Es spielen Sternenhinde vier / — Die Mondfrau sang im Boote —
Nun tanzen die Ratten im Geklirr.

Zerbrochen ist die Klaviatiir ... / Ich beweine die blaue Tote.
Ach liebe Engel offnet mir / — Ich af$ vom bitteren Brote —

Mir lebend schon die Himmelstiir / — Auch wider dem Verbote.

Ruth Kliiger bezeichnete das Gedicht ,, Mein blanes Klavier” von Else La-
sker-Schiiler (ELS) neben Brechts , An die Nachgeborenen® als ,,wohl das
beredste lyrische Zeugnis des Exils der Nazizeit“. In threm Ziircher Tage-
buch erzihlt ELS: ,Ich besitze alle meine Spielsachen von frither noch, auch
mein blaues Puppen-Klavier.“ Nun wird das Klavier — wohl ein Gleichnis
fiir die verbannte Dichtkunst — schrittweise zerstort: von der Unkenntnis
der Noten iiber die Verbannung in den dunklen Keller, zu den Ratten, bis
hin zum Zerbrechen der Tastatur und zum endgiiltigen Tod des Klaviers.

Viele Biografien wurden iiber ELS geschrieben. Als Kurt Pinthus fiir
seine expressionistische Anthologie , Menschheitsdammerung® 1919 ELS
um ihren Lebenslauf bat, begniigte sie sich mit der kurzen Aussage: , Ich bin
in Theben (Agypten) geboren, wenn ich auch in Elberfeld zur Welt kam im
Rheinland. Ich ging bis 11 Jahre zur Schule, wurde Robinson, lebte fiinf
Jahre im Morgenlande, und seitdem vegetiere ich.

* Ruben Frankenstein, geb. 1938 in Tel Aviv, Studium der Rechtswissenschaft, Germanistik,
Judaistik und Geschichte in Tel Aviv, Jerusalem, Wien und Freiburg. 1965-1974 Staatsanwalt
in Tel Aviv. Seit 1975 Lehrauftrige fiir Judaistik, Hebriisch, Jiddisch und Literatur an der
Universitit Freiburg und in der Erwachsenenbildung. Der Beitrag beruht auf einem Vortrag
an der Katholischen Akademie Freiburg am 11. Februar 2007.
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L Station: Wuppertal

Else (Elisabeth) Lasker-Schiiler, geboren am 11. Februar 1869 in Wupper-
tal-Elberfeld, gestorben am 22. Januar 1945 in Jerusalem, war das jiingste
von sechs Kindern. Bereits mit vier Jahren konnte sie lesen und schreiben.
Thre Mutter, Jeanette Schiiler, geb. Kissing, stammte angeblich von einer se-
fardischen Familie, die im Mittelalter in Spanien lebte, ihr Vater Aaron, ein
Privatbankier, soll der Enkel eines Landesrabbiners gewesen sein. Mit kon-
kreten Angaben war ELS sehr zuriickhaltend, besonders mit ihrem Ge-
burtsjahr hielt sie sich bedeckt; wenn iiberhaupt, dann gab sie den 11. Fe-
bruar 1876 an— 7 Jahre jiinger als ihr tatsichliches Alter. Bertold Brecht fand
ihre Gedichte ,iibersteigert und ungesund, aber im einzelnen wunder-
schon®.!

Mit elf Jahren hat sie ein traumatisches Erlebnis: ,Eines Tages ging meine
liecbe Mama in den Wald hinauf ... war bei einem Gewitter fiir lingere Zeit
verschwunden ... Auf einmal sah ich meine liebe, liecbe Mama so traurig den
kleinen Berg herabkommen, so traurig, das vermag meine Hand nicht zu
schildern ... und ich sprang iiber die Holzzinnen unseres Turms, meine trau-
rige Mutter schneller zu erreichen; verfing mich aber in die aufgespannte Ja-
lousie des unteren Turmfensters und lag geborgen wie in meiner Mutter
Arm ... Ich hatte den Veitstanz? bekommen. Onkel Doktor meinte: Die
Folge des Schrecks! Er nannte mich seitdem ,Springinsfeld’. Aber ich
wuflte, ich hatte den Veitstanz bekommen von etwas ganz anderem — vom
ersten Schmerz meines Lebens [...].?

ELS ist gerade dreizehn, als ihr geliebter Bruder Paul Carl (1861-1882)
stirbt. Nach thm wird sie spater ihren Sohn benennen. 1890 stirbt ihre heifs-
geliebte Mutter. Fiinfzig Jahre spiter schreibt sie in Erinnerung an ihre
Mutter: ,,Mein Herz brennt unter dem Schulterblatt / Die ganze Nacht /
Fiir meine Mutter/ ...]<. Werner Kraft sagte: ,, Wenn es nur diesen einzelnen
Vers aus dem Gedicht ,Meine Mutter’ gegeben hitte, dann wiisste man, das
war eine grofle Dichterin.*

1) JournaleI. 1913-1914, Berlin 1994, 12.

2) Veitstanz: eine Nervenerkrankung mit Muskelzuckungen, eine Art Epilepsie. Nicht klar ist,
ob sie bei ELS durch antisemitische Vorfille, Krinkungen in der Schule oder durch diesen
familidren Vorfall, der mit der Schwermut der Mutter zusammenhingt, ausgelost wurde.
Von da an erhilt sie Unterricht durch einen Hauslehrer.

3) Aus, Der letzte Schultag®.
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II. Station: Berlin

1894, nach ihrer Heirat mit dem Arzt Dr. Berthold Lasker, zicht sie nach
Berlin. Doch die Ehe fiillt sie nicht aus. Sie nimmt Zeichenunterricht bei
dem Liebermann-Schiiler Sim(s)on Goldberg, mietet sich ein Atelier in der
Wohnungsnihe und widmet sich nun dieser ihrer zweiten Begabung. Durch
die Freundschaft mit dem Schriftsteller Peter Hille (1854-1904) findet sie
Anschluss an die literarische Szene, etwa beim Kreis Die Kommenden, und
veroffentlicht erste Gedichte in der Zeitschrift Die Gesellschaft.

Am 24. August 1899 kommt sie in die Konigliche Frauenklinik zur Ge-
burt des einzigen Kindes (Paul, 1899-1927). Da sie zu arm ist, um die Kran-
kenhauskosten zu tragen, findet die Entbindung als »,Demonstrationsge-
burt® statt. Den Namen des Vaters hat sie nie preisgegeben.

Thr erster Gedichtband Styx (1902) ist noch vom Impressionismus und
Jugendstil geprigt. In den 62 Gedichten feiert sie euphorisch die Freude am
Leben, setzt sich aber auch mit dem Thema des Verlorenseins auseinander.
In ihrem Gedicht , Heimweh “ (1911, aus ,, Meine Wunder®) schreibt sie:

, Ich kann die Sprache / Dieses kiihlen Landes nicht, /
Und seine Schritt nicht geben. /
Auch die Wolken, die vorbeiziebn, / Weifs ich nicht zu deuten.

ELS hat sich nie und nirgends heimisch gefiihlt, — aufier in der Phanta-
siewelt ihrer Lyrik und Prosa. Fiir diese Welt hat sie selbst eine neue Sprache
erfunden (ein Gemisch aus Althebriisch, Altaramiisch und einem mysti-
schen Arabisch): ,Ich hatte damals meine Ursprache wieder gefunden, noch
aus der Zeit Sauls, des koniglichen Wildjuden herstammend. Mein Gedicht
, Weltflucht’ (Berlin 1902, gewidmet Georg Levin, alias Herwarth Walden)
dichtete ich u. a. in diesem mystischen Asiatisch.”

Elbanaff/ Min salibibi wali kinahu /
Rabhi hatiman / fi is bahi labu fassun [...]

Ich will in das Grenzenlose / Zu mir zuriick,
Schon bliiht die Herbstzeitlose / Meiner Seele [...],
Vielleicht ists schon zu spit zuriick.

Die Erfahrung, von der Umwelt ausgestofien und ,unberiihrbar® zu
sein, durchzieht dieses Gedicht. Nach der Trennung von Peter Hille (Ende
Mirz 1903) und der Scheidung von Berthold Lasker (11. April 1903) gerit
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sie in materielle Bedringnis. Sie schliefit Freundschaft mit Schriftstellern
wie Gottfried Benn und Richard Dehmel und heiratet den Schriftsteller Ge-
org Levin, dem sie den Namen Herwarth Walden gibt.

Das Spiel mit Namen (und Daten) war ihr zweites Ich. Sie gab sich selbst
mirchenhaft klingende Namen: Prinz Jussuf von Theben, Tino von Bagdad,
Robinson, der Indianer ,Blauer Jaguar’, Abigail, Prinzessin von Bagdad,
verarmter Malik von Cana, armer Aujust, kleiner Stern und grofler Komet.
Auch ihre Freunde pflegte sie mit fantasievollen Namen zu ,erhéhen und
zu Biirgern ihres Phantasiereiches Theben“ zu machen: Gottfried Benn
wurde Giselheer der Barbar, Franz Werfel der Prinz von Prag, Georg Trakl
der Ritter aus Gold, Franz Marc der blaune Reiter und Karl Kraus der Cardi-
nal oder Dalai-Lama. Als Prinz von Theben* oder Jussuf der Agypter war
sie Herrscherin dieses Reiches. Sie schuf damit ihre eigene orientalische
Mirchenwelt, in der christliche, alttestamentarische und altorientalische
Motive sich vermischen.

Mit ihrem Gedichtband , Der siebente Tag® (1905) und vor allem mit
dem Gedicht ,, Mein Volk “ etabliert sich ihr Ruf als jiidische Dichterin. Hier
findet sie den stirksten Ausdruck dafiir, was es heiflt, diesem Volk zuzuge-
horen, das auserwihlt ist und zugleich soviel zu leiden hat. In dem Gedicht
, Zebaoth“ bekennt sie sich offen zu Gott: , Gott, ich liebe dich“, schliefit
aber den Band mit dem Gedicht ,, Weltende .

» Es ist ein Weinen in der Welt, / als ob der liebe Gott gestorben war,
und der bleierne Schatten, der niederfillt, / lastet grabesschwer.

Nach dem Tod ihres engsten Freundes Peter Hille (1906) reflektiert sie
ihren gemeinsamen Weg in ihrem ersten Prosawerk, ,Das Peter-Hille-
Buch“, und beginnt damit ihre Selbstmythisierung, die fortan ihr Leben und
Werk bestimmt. Eines der schonsten Gedichte, ,,Ein alter Tibetteppich“, be-
schreibt die Liebe mit ganz originellen Reimen als buntgekniipfter Teppich
(aus ,, Meine Wunder®, 1911). Nach der Scheidung von Walden (1912) er-
scheint der Briefroman , Mein Herz .

Vollig mittellos ist sie fortan auf Zuwendungen durch Freunde angewie-
sen. Sie hat kein Zuhause, lebt nur noch in Hotels und Pensionen. Insbeson-
dere der Wiener Publizist Karl Kraus unterstiitzt sie. Im selben Jahr reist sie
— mit geliechenem Geld — nach Russland, in dem vergeblichen Bemiihen, die

4) Titel ihres Gedichtbandes von 1914.
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Freilassung ihres inhaftierten Freundes, des Anarchisten Johannes Holz-
mann, den sie Senna Hoy (der Prinz von Moskau) nannte, zu erwirken.

Mit der Gedichtsammlung ,,Hebriische Balladen® (1913) versucht sie
die Neuerschaffung eines hebriischen Mythos. Auflerdem setzt sie sich in
ihrer Lyrik zunehmend mit ihrer Herkunft und Familie auseinander und
stilisiert sich und ihre Familie mit erfundenen Legenden. Wihrend der
Kriegsjahre setzt sie sich, zusammen mit Franz Werfel, Theodor Diubler,
George Grosz u. a. auf Vortragsreisen fiir ein Antikriegsprogramm ein.

Im Schatten der nationalsozi-
alistischen Gefahr (1932) ent-
wirft ELS in threm Stiick , Ar-
thur Aronymus und seine Viter®
eine Utopie der Versohnung
zwischen Juden und Christen.
Ein drohender Pogrom wird ab-
gewendet, weil der kleine Junge
Arthur Aronymus von Juden
und Christen gleichermaflen ge-
liebt wird. Das Schauspiel endet
am Sederabend des Pesachfestes,
an dem auch der Bischof teil-
nimmt, womit ,die Eintracht
zwischen Juden und Christen
bildkriftig vorgefithrt wird“.
Die Nazis verhindern die Urauf-
fihrung, und auch die Inszenie-
rung im Zircher Schauspielhaus
1936 wird unter ithrem Druck
nach zwei Vorstellungen abge-
setzt.

1932 erhilt ELS den damals
beriihmtesten Literaturpreis,
den Kleist-Preis, aber — sympto-
matisch fir diese Zeit — zusam-
men mit Richard Billinger, einem
in der Nihe von Blut und Boden
anzusiedelnden Bauerndichter.
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Else Lasker-Schiiler (um 1909/1910).
Fotografie von Unbekannten.
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III. Station: Ziirich

Im April 1933 wird sie auf offener Strafle mit einer Eisenstange niederge-
schlagen. Dieses Attentat verschreckt sie so sehr, dass sie blutiiberstromt
zum Bahnhof stiirzt und sofort in die Schweiz flichtet. Nur mit ihren Klei-
dern am Leib kam sie am 19. April 1933 in Zirich an, landete in der Gosse,
wurde als Landstreicherin aufgegriffen und fithrt einen langwierigen Kampf
mit den Schweizer Behorden wegen Visa und Erlaubnissen. Am 15. No-
vember 1933 musste sie eine fremdenpolizeiliche Weisung unterschreiben,
dass ihr: ,[...] trotz Ein-
reichung eines Gesuches

um Bewilligung der Er-
Loy i . werbstitigkeit als Dich-
f Fremdenpolizeiliche Weisung. | terin, diese Erwerbstitig-
| (skashu dor Eswarliiigods . keit wie iberhaupt jeder
Stellenantritt und jede
Erwerbstitigkeit bis auf
weiteres verboten blei-
ben®. Eine Zuwiderhand-
lung wiirde mit einer
Bufle bis 2000 Fr. be-
straft.

1
Polizelwesen g [
der Stadt Ziirich |

Ich nehme davon Kenninis, daB mir, troiz Einreichung eines
Gesuches um Bewilligung
des S ittes als*) S

]
{
1
der Erwerbstatigkeit als®) ... Mehterin. . ... |

dieser Stellenantriti®)

diese Erwerbstatigheit*) ; i
wie berhaupt jeder Stellenantritt und jede Erwerbsliligkeil bis : i
auf weiteres verboten bleiben.

Es ist mir erdffnet: worden, daB ich im Falle der Zuwider-
handlung gegen diese Weisung Bestrafung nach Art. 22 der

bundesratlichen Verordnung dber die Kontrolle der Auslinder
vom 29. November 1921 (,Wer den Vorschriffen dieser Verord-
nung oder den besondern Weisungen der Fremdenpolizeibehor-
den zuwiderhandelt, wird mit Bufe bis 2000 Fr., bei Wieder-
holung nicht unter 50 Fr, bestralt.*) und -adminisirative MaB-
regelung (Weg- und Ausweisung) 2u gewdrligen habe; weiterhin
ist mir ein gleichlaulendes Doppel des Protokolls ausgehdndigt
worden.

Zitrlch, den.)0.MNovenber 1933,

Die Entscheidung der
Fremdenpolizei, ,lhre
dauernde Anwesenheit
in unserem Lande lage im

Hinblick auf die grofle

Uberfremdung nicht im
Interesse der Schweiz®,
zwingt sie zu stindigem
Ortswechsel und zu dem
‘Reiseplan ins ,Hebraer-

land*“.

Im Januar 1934 stellt ihr das Deutsche Generalkonsulat in Ziirich einen
Reisepass aus, giiltig bis Januar 1939, mit Geburtsdatum 11.2.1891! Die
65jihrige gibt vor, 43 zu sein! Am 21. Mirz 1934 beginnt sie ihre erste Palds-
tinareise (4. April bis 30. Mai). Gershom Scholem schreibt dariiber aus Jeru-

5 4
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#) Das Nichtzulreffende Ist zu sirelchen. L/%@
5
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salem an Walter Benjamin (11.4.1934): ,Zur Zeit befindet sich hier, soweit
ich verstehe, hart an der Grenze des Irrsinns, Else Lasker-Schiiler, die in je-
des andere Land der Welt wohl besser passt als in den wirklichen Orient.
Immerhin bleibt sie eine verbliiffende Erscheinung. Sie hat eine halbstiin-
dige Unterredung mit dem K6nig David gehabt, iiber die sie nun von mir
kabbalistischen Aufschluss verlangt. Und ich bin leider nicht einmal iiber-
zeugt, dass sie ihn wirklich gesehen hat.“ In dem Prosaband ,, Das Hebraer-
land“ (1937) verklirt sie spater das Erlebnis Paldstina zum Traum vom Hei-
ligen Land.

Im September 1938 erscheint im ,Reichsanzeiger” eine Liste mit Namen
von Personen, denen die deutsche Staatsbiirgerschaft aberkannt wurde, dar-
unter auch die Namen von Else Lasker-Schiiler und Walter Hasenclever
(1890-1940). In einem Schreiben an den Reichsfithrer SS heifit es: ,, Die judi-
sche Emigrantin Else Lasker besitzt die deutsche Staatsangehorigkeit. Sie
war die typische Vertreterin der in der Nachkriegszeit in Erscheinung getre-
tenen ,emanzipierten Frauen’. Durch Vortrige und Schriften versuchte sie,
den seelischen und moralischen Wert der deutschen Frau verachtlich zu ma-
chen.

Nach der Machtergreifung fliichtete sie nach Ziirich und brachte dort
deutschfeindliche Einstellung durch Verbreitung von Grauelmarchen zum
Ausdruck [...]. Ferner gab sie Schriften in dem deutschfeindlichen Verlage
,Oprecht’ in Ziirich, dessen gesamte Produktion auf der Liste des schid-
lichen und unerwiinschten Schrifttums steht, heraus. Ich beantrage daher,
der Jiidin Else Lasker die deutsche Staatsangehorigkeit abzuerkennen. Im
Auftrage gez.: Keller 14.7.38.%

Ernst Ginsberg, der Herausgeber ihrer Werke, erzihlt iiber die Entste-
hung des Gedichts ,,Das Lied der Emigrantin®, das sie spdter in ,,Die Ver-
scheuchte“ umbenannte: ,,An einem frithen regnerischen Ziircher Morgen,
den ich nie vergessen werde, liutete es etwa um 6 Uhr an unserer Tiir. Als
ich 6ffnete, stand drauflen sichtlich erregt und verstort Else Lasker-Schiiler,
das nasse Haar ins Gesicht hingend. Sie entschuldigte sich fiir ihr frithes
Kommen und bat, mir ein Gedicht vorlesen zu diirfen, das in dieser Nacht
entstanden sei. Dann fragte sie mich abrupt: Wie finden Se dat ? Ich duflerte
meine Erschiitterung, aber sie unterbrach mich schnell: Nein, nein! Nich ob
et Ihnen jefillt, sondern — und sie zeigte auf einen bestimmten Vers — wat

5) Schreiben der Geheimen Staatspolizei an den Reichsfithrer der SS Himmler.
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beifSt denn dat hier? dat hier? In der Annahme, die Dichterin wiinsche nur
eine Bestatigung fiir die Klarheit ihrer Worte, erklarte ich, was ich als Gehalt
dieser Stelle verstand. Da sah sie mich mit ihren groflen Augen an und
meinte staunend, in dem singenden Tonfall ihres Elberfeld-Dialektes: Ja,
Jung, so kann dat jemeint jewesen sein!“¢ ELS konnte selbst iiber ihre eige-
nen Verse staunen, als wiren sie nicht von ihr, als wiren es geniale Blitzein-
fille, die sie iiberfallen haben: ,, Womut schreibe ich eigentlich meine Verse?
Mit der Hand der Seele — mit dem Fliigel?“

IV, Station: Jerusalem

Der Beginn des Zweiten Weltkriegs 1939 verhindert wihrend der dritten
Palistinareise die Riickkehr in die Schweiz. Luise Mendelsohn (von ELS
Pallas Athene, Gottin der Weisheit und der Kunst genannt), die Frau des
beriihmten Bauhaus-Architekten Erich Mendelsohn, lernt ELS iiber den
Architekten Leopold Krakauer kennen. Die Mendelsohns mieteten 1935
die Windmiihle im Jerusalemer Viertel Rechavia. Als ELS in die Windmiihle
kam, um die Méglichkeit einer Dichterlesung zu besprechen, ist sie Feuer
und Flamme: ,Dies ist der Ort, dem ich angehore; dies ist das Jerusalem,
von dem ich getriumt habe, aber bislang nicht finden konnte. Hier werde
ich meine biblischen Gedichte lesen!“ Als Luise Mendelsohn ihr im Garten
den Feigenbaum zeigt, bricht es aus ihr heraus: ,,Alle Menschen, die sich zu
meiner Lesung einfinden, miissen auf Kamelen geritten kommen, und diese
wunderbaren Tiere werden Schatten unter diesem Feigenbaum finden.*

Das Interesse fiir die Lesung war so grofi, dass sie in den grofien Lesesaal
der Schocken-Bibliothek verlegt werden musste. ,ELS kam in ihrem nor-
malen grellblauen Kaftan und der Leopardenfellkappe. Zwei Kerzen brann-
ten rechts und links neben ihr auf dem Tisch und sie begann, ihre biblischen
Gedichte zu lesen. Plotzlich vernahmen wir Geriusche, die ihre Stimme
und Worte begleiteten. Diese Laute waren manchmal wild, manchmal sanft,
unterstrichen immer den Charakter des jeweiligen Gedichtes. Jeder im
Raum war fasziniert. Sie hatte Armbinder mit kleinen Glockchen um ihre
Handgelenke gebunden, die sie teils unter dem Tisch bewegte.”

6) Ernst Ginsberg, in: ELS, Dichtungen und Dokumente, Kosel Verlag, Miinchen 1951, 614.
7) Ita Heinze-Greenberg & Regina Stephan, Luise und Erich Mendelsobn, 130 f.
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Eine der wenigen Frauen, die bei der Lesung dabeisein durfte — eigentlich
lief sie nur Minner zu —, war Trude Dothan (geb. Krakauer): ,Es war dun-
kel, sie las bei Kerzenschein mit ihrer schonen Stimme. Wir konnten sie
nicht sehen, nur ein Portrit aus ihrer Jugend, das sie ins Licht stellte. [...] Ich
wollte sie immer waschen, sie war nicht sehr gepflegt. Thr Haar war rot und
blau gefirbt, ihre Augen hatten rote Rander. [.. ] Sie war der erste Hippie,
den es hier je gab.“®

Ab 1940 erhielt sie von Salman Schocken ein monatliches Stipendium fiir
ihren Lebensunterhalt in Jerusalem. In der Tragodie ,, IchundIch“ (erst 1979
uraufgefiihrt) bezieht sie sich zum ersten Mal auf das politische Geschehen
ihrer Zeit. ,Sie zeigt in einer politischen Faust-Variation, wie Hitler auch
noch die Holle erobern will. Das geht selbst Mephisto zu weit, er verbtindet
sich mit Gott — gegen Hitler. Welcher der vielen deutschen emigrierten
Schriftsteller hat sich je zu solcher Kithnheit aufgeworfen?“

Ende 1941 griindet ELS die Vortragsvereinigung ,Der Kraal“. Zum ers-
ten Vortrag im Centre de Culture Frangaise 1idt sie Martin Buber ein, der
Geschichten vom Berdyichewer Rabbi (Levi Isaac Ben Meir) liest. Von nun
an nimmt ,Der Kraal®, der nicht nur literarische, sondern auch religions-
und geistesgeschichtliche Themen behandelt, ihre ganze Kraft in Anspruch.
Dort lernt sie ihre letzte grofe — aber unerwiderte — Liebe, den Philosophen
Ernst Simon (1899-1988) kennen und nennt ihn Apollo-Ernest.

Thr letzter Gedichtband, ,Mein blanes Klavier, erscheint 1943 in Jeru-
salem in einer Auflage von 330 Exemplaren. Obschon viele Freunde, darun-
ter Martin Buber, Ernst Simon, Gershom Schoken, Miron Sima und Werner
Kraft zu ihr halten und sie unterstiitzen, fithlt sie sich einsam und fremd: ,,Es
ist zu schwer fiir mich unterm Volk hier. David wir — auch abgereist.

Jehuda Amichai erinnert sich an Else Lasker-Schiiler: ,Wir sind 1935
nach Palistina ausgewandert. Wir waren Kinder, sie war eine komische Alte,
die immer im Café Sichel saff und auf den Straflen Jerusalems von den Kin-
dern gehinselt wurde. Sie war die erste Hippie, lange vor der Hippiezeit. Sie
trug komische Kleider mit Perlen, hat Vogel gefiittert in den Straflen — wie
eine Mirchenfigur — und das in Israel, wo damals alle ganz einfach, pionier-
mifig gekleidet waren. Sie war wirklich eine ganz tolle Erscheinung! Wir

8) Aus den Kindheitserinnerungen der Archiologin Prof. em. Trude Dothan. Thre Mutter
Grete Krakauer nahm die Totenmaske von ELS ab, Leopold Krakauer, ihr Vater, schuf den
Grabstein.
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Kinder hatten mehr Furcht als Ehrfurcht — man kann nie wissen, ob sie eine
Hexe ist.Ich glaube nicht, dass ich zu diesen Schmuddelkindern gehorte, die
ihr nachliefen und sie hinselten. Wir wohnten damals in Jerusalem ganz in
ihrer Nihe, aber ich war ein braves Kind und erst 5 Jahre alt. Eines Tages las
sie ihre deutschen Gedichte einem hebriischen Schriftsteller (Avraham Yiz-
hak Kariw) vor, der spiter fragte, ob er sie iibersetzen diirfe. ,Aber sie sind
doch hebriisch geschrieben!’, rief die Dichterin aus und wollte nichts von
einer Ubersetzung wissen.“® Dennoch wurden ihre Gedichte von den zwei
bedeutendsten Dichtern Israels, Jehuda Amichai und Nathan Zach, ins He-
briische iibersetzt. Amichai fand es erstaunlich, dass sie, obwohl sie nie He-
briisch lernte, ihren Zweizeilern den Rhythmus der hebraischen Bibel ver-

lieh.

Else Lasker-Schiiler blieb bis zu ihrem Tod fremd in Jerusalem und so
sehr vereinsamt, dass viele sie fiir verriickt hielten. Eines ihrer letzten Worte
war: ,Mit mir geht es zu Ende, ich kann nicht mehr lieben.“ Am 22. Januar
1945 stirbt sie im alten Hadassa-Krankenhaus auf dem Mount Scopus und
wird auf dem Olberg beigesetzt. Rabbiner Dr. Kurt Wilhelm, von ihr , Pas-
tor“ oder , Bischof Wilbelm“ genannt, hilt eine Predigt in deutscher Sprache
und trigt ihr Gedicht von der Todesahnung ,,/ch weifs, dass ich bald sterben

muss“ vor: :
Ich weifs, dass ich bald sterben muss.
Es leuchten doch alle Biume / Nach langersehntem Julikuss -
Fahl werden meine Traume —
Nie dichtete ich einen triiberen Schluss / In den Biichern meiner Reime.

Eine Blume brichst du mir zum Gruf§ —
Ich liebte sie schon im Keime. / Doch ich weifS, dass ich bald sterben muss.

Mein Odem schwebt iiber Gottes Fluss —
Ich setze leise meinen FufS / Auf den Pfad zum ewigen Heime.

Gerson Stern und Samuel Josef Agnon sagten Kaddisch. 1948 fiel der Ol-
berg an Jordanien. Auf einem Teil des jiidischen Friedhofs wurden ein Ho-
tel und eine Strafle gebaut. Doch nach der Wiedervereinigung Jerusalems
(1967) konnte ihr Grabstein wieder geborgen werden.

9) Meine Traume fallen in die Welt. ELS-Almanach 1995, 190.
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Jiidisches Leben in Deutschland nach 1945
Gedanken zu einer bemerkenswerten Entwicklung

Peter Wallach*

Das im Krieg zerstorte Hum-
boldt-Gymnasium in Diissel-
dorf war mehrere Jahre in die
Luisenschule umquartiert. Ich
war damals Gymnasiast, und
da ich in Fensternihe safi, glitt
mein Blick oft auf die gegen-
iiberliegende Straflenseite — in
Richtung der fritheren Syna-
goge oder besser, dessen, was
davon noch iibrig geblieben
war: ein abgerdumtes Triim-
mergrundstiick und ein schri-
ges Mauerstiick, an der Basis
kaum 2 m breit, gleichsam das
Nachbargebaude abstiitzend.

Die Synagoge in der Kasernenstrafle, fertiggestellt 1904 nach
Entwiirfen des Architekten Joseph Kleesattel (1852-1926).

Dieses Relikt, das inzwischen einem modernen Gebiude gewichen ist,
scheint mir symbolhaft fiir jiidisches Schicksal in diesem Lande, fiir die auf
so grausame Art jih unterbrochene Kontinuitit judischer Prisenz und
Existenz. Und ebenso richtig ist: 1959 erstand an ganz anderer Stelle der

* Dr. med. Peter Wallach, Freiburg/Br., 1937 in Erfurt geb., 1939-1945 in der Emigration in der
Schweiz, 1945-1953 in Israel, dann Riickkehr nach Deutschland. 1962 medizinisches Staats-
examen in Miinchen, 1970-2001 als Internist niedergelassen in Freiburg, verantwortlich fiir
die Offentlichkeitsarbeit der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit Freiburg.
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Stadt ein neues, kleineres jiidisches Gotteshaus. Heute ist die jlidische Ge-
meinde Diisseldorf mit 7500 Mitgliedern die drittgrofite Gemeinde
Deutschlands, — vor 1933 waren es nur 5000. Damit ist die jlidische Ge-
meinde Diisseldorf eine einmalige Erscheinung: keine andere Gemeinde ei-
ner deutschen Grofistadt hat die Vorkriegszahl wieder erreicht oder gar
tibertroffen. Freilich fin-
den sich auch in Diissel-
dorf nur sehr wenige jii-
dische Einwohner, deren
Vorfahren ,alte Diissel-
dorfer” waren. Die grofie
Mehrheit, und das trifft
fiir fast alle Stidte der
Bundesrepublik zu, be-
steht aus Zuwanderern
aus der ehemaligen So-
wjetunion, die seit 1990
Diisseldorf: die neue Synagoge. als Kontingentﬂﬁchtlinge
hierher kamen.

Riickkebr und Neuanfang

Ein seltsamer und ungewohnlicher Eisenbahnzug setzte sich im Juli 1947 in
Neapel in Richtung Norden in Bewegung. Sein Ziel: Berlin. Die Fahrgiste
waren mehrere Hundert ,Shanghaier®, jiidische Flichtlinge aus Nazi-
deutschland, die in China iiberlebt hatten und sich entschlossen, in ihre
Heimatstadt zuriickzukehren. Dort war freilich nichts mehr wie friiher.
Diese Riickkehrergruppe und zusitzlich wenige Tausende, die in Verste-
cken iiberlebt hatten sowie zum Bleiben in Deutschland entschlossene DPs
(Displaced Persons, d. h. Heimatlose) bildeten den Kern der wiedergegriin-
deten Berliner Gemeinde. Ahnliches geschah auch in Miinchen und Frank-
furt a. M. Die erwihnte Diisseldorfer Gemeinde hatte 1953 gerade wieder
500 Mitglieder, vorwiegend aus Osteuropa und aus den Zufluchtslindern
Riickgewanderte.

Bergen-Belsen 1945-1949, in der Nihe des ehemaligen Konzentrations-
lagers: Hier bestand die erste Nachkriegsgemeinde Niedersachsens, jedoch
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Lauf Abruf“, denn die mehrere Tausend Mitglieder, allesamt DPs, warteten
ungeduldig auf die Moglichkeit der Weiterwanderung, vornehmlich nach
dem gerade gegriindeten Staat Israel.

Erfurt 1952: Hier wird die einzige neue Synagoge in der ehemaligen
Deutschen Demokratischen Republik (DDR) erbaut. Ein Teil der jiidischen
Restgemeinde Breslaus war nach Kriegsende nach Erfurt gezogen, rund 250
Personen. Im Zuge antijiidischer stalinistischer Mafinahmen in der DDR
verliefen sie dann die Stadt wieder und lieflen sich teilweise in Hamburg
nieder. Ein deutlicher zahlenmifiger Riickgang der jiidischen Bevélkerung
war kennzeichnend fiir die gesamte DDR. Zum Zeitpunkt der Wiederverei-
nigung am 3. Oktober 1990 zihlte die dortige jiidische Gemeinschaft — ein-
schlieflich Ost-Berlin — gerade noch 400 Mitglieder.

In den ersten Nachkriegsjahren saflen viele Juden in Deutschland ,,auf
gepackten Koffern“, unschliissig, ob man bleiben oder dieses ,Land der Ta-
ter verlassen sollte. Nach und nach entstanden jedoch in den Folgejahren
notwendige Gemeinde-Infrastrukturen: zunichst sehr bescheidene Syna-
gogenbauten und mehrere Altersheime. In Berlin und spiter in Hamburg
gab es wieder jiidische Krankenhiuser, die der breiten Offentlichkeit offen-
standen. Bauliche jiidische Prisenz, fiir jedermann erkennbar, entstand im
Wesentlichen in Berlin, Frankfurt/M. und Kéln. Dort und in anderen Stad-
ten konnten frithere Synagogen, schwer demoliert und teilweise ginzlich
zerstort, wieder aufgebaut werden. Hingegen erhielt die jiidische Gemeinde
in Miinchen, mit 9000 Mitgliedern die zweitgréfite Gemeinde in Deutsch-
land, erst im November 2006 ihr neues und imposantes Gemeindezentrum
in der Stadtmitte: die Hauptsynagoge! , das jiidische Museum und das grofie
Gemeindehaus, einschlieflich Kindergarten, Grundschule, groflem Festsaal
und koscherem Restaurant. All dies sind sichtbare Zeichen fiir eine Konso-
lidierung jiidischen Lebens in diesem Lande.

Die konkrete Gefabr fiir das Uberleben jiidischer Prisenz in Deutsch-
land bestand jedoch zunichst seit den Siebzigerjahren von ,innen®: Die jii-
dische Gemeinschaft war hoffnungslos iiberaltert, auf 7 Todesfille kam eine
Geburt — und das bei einer Minoritit, die gerade ein halbes Promille (!) der
Gesamtbevolkerung ausmachte. Eine Wende kiindigte sich erst ab 1990 an
durch die Zuwanderung aus der ehemaligen Sowjetunion.

1) Vgl. Ellen Presser, Wir haben gebant, wir bleiben. Einweihung der Hauptsynagoge in Miin-
chen, FrRu 14(2007)152-154.
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In Freiburg wurde im Jahre 1987 ein grofiziigiges jlidisches Gemeinde-
zentrum in der Stadtmitte erbaut, fiir damalige Verhiltnisse — 200 teilweise
sehr betagte Mitglieder — viel zu grof8. Ein Vorstandsmitglied wagte jedoch
die weise Voraussage: ,,Schon oft kam der Zuwachs an jlidischer Bevolke-
rung aus dem Osten.“ Und tatsichlich, - dies gilt fiir den Grofiteil der Stadte
der Bundesrepublik: Seit 1990 kamen jiidische Kontingentfliichtlinge aus
der ehemaligen Sowjetunion in — fiir judische Deutschland-Verhiltnisse —
grofler Zahl, so dass das Judentum in Deutschland heutzutage wieder rund
120 000 (1933: iiber 600 000) Personen umfasst. Dass die relativ kleinen jii-
dischen Gemeinden hier eine fast nicht zu bewiltigende neue Aufgabe er-
hielten, liegt auf der Hand. Die Zuwanderer mussten beruflich, sozial und
sprachlich in die deutsche Gesellschaft einerseits und religios in die jlidische
Gemeinschaft andererseits integriert werden. Erinnern wir uns: Diese Zu-
wanderer kamen (und kommen weiterhin) aus einem ehemaligen atheisti-
schen Staat und wussten somit im Allgemeinen nur sehr wenig tiber ihr Ju-
dentum.

Wo befinden wir uns heute? Lisst sich eine Voraussage fiir zukiinftiges
jidisches Leben in Deutschlande treffen? Wann wird die Gemeinschaft der
JJuden in Deutschland® wieder zu einem ,, Deutschen Judentum“ werden?
Eine nicht rechtsradikale und nicht antisemitische Atmosphire vorausge-
setzt, wird sich, meiner Meinung nach, in den nichsten 2 bis 3 Jahrzehnten
wieder ein spezifisches Judentum in diesem Lande entwickeln. Ob dabei an
die grofie Tradition des infolge nazistischer Barbarei untergegangenen, weit
tiber tausendjihrigen deutschen Judentums angekniipft werden kann, wird
sich erst allmahlich zeigen.

Im europiischen Kontext heifdt dies: Deutschland wird voraussichtlich -
wie alle anderen europiischen Linder — ,seinen jlidischen Bevolkerungs-
anteil haben. Denn zahlenmiflig ist dieser Anteil in West- und Mitteleuropa
(nach Frankreich und Grofibritannien) wieder der drittgrofite, — einstweilen
mit wachsender Tendenz. Ein dufleres Zeichen hierfiir war fiir mich eine
Aufschrift am Bauzaun des (inzwischen eingeweihten) Miinchener Ge-
meindezentrums: ,,Die Israelitische Gemeinde kehrt in die Stadtmitte zu-
riick.“ Nicht nur in Miinchen. Auch fiir die 1979 gegriindete, in der Heidel-
berger Altstadt gelegene Hochschule fiir Jiidische Studien erfolgte im April
2008 die Grundsteinlegung zu einem Neubau.
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,,Du fhrst uns hinaus ins Weite“ (nach Ps 18,37)
97. Deutscher Katholikentag in Osnabriick 21. bis 25. Mai 2008

Alwin Renker

Der 97. Deutsche Katholikentag in Osnabriick war bestrebt, die Zukunft
von Glaube und Kirche wie auch die Zukunft der Gesellschaft anzupacken.
Die Bischofsstadt Osnabriick mit ihren 160 000 Einwohnern liegt auf ge-
schichtstrichtigem Boden im Nordwesten der Bundesrepublik Deutsch-
land inmitten des Teutoburger Waldes. Im Westfilischen Frieden von
Miinster und Osnabriick 1648 war der Dreiffigjihrige Religionskrieg zwi-
schen Katholiken und Evangelischen nach unsiglichem Leid beendet, —und
mit der ,immerwihrenden Kapitulation“ des Jahres 1650 wurden die Kir-
chengebiude einer Konfession zuerkannt, nicht aber die Gemeinden bzw.
die einzelnen Gliubigen einem Bekenntnis zugewiesen. 35 000 Dauerteil-
nehmer hatten sich zum Katholikentag angemeldet, insgesamt waren 60 000
Gliubige und Giste taglich in der Stadt, 15 000 fanden sich zur offiziellen
Er6ffnung rund um den Osnabriicker Dom ein. Unter den Ehrengisten wa-
ren der Gesandte des Papstes Nuntius Jean-Clande Périsset, der Vorsit-
zende der Deutschen Bischofskonferenz Erzbischof Robert Zollitsch aus
Freiburg, die evangelische Landesbischofin Margot KafSmann, Hannover,
Niedersachsens Ministerprasident Christian Wulff, Oberbiirgermeister Bo-
ris Pistorins und Landrat Manfred Hugo.

In der Grufibotschaft des Papstes, die der Nuntius verlas, forderte Bene-
dikt XVI. die Katholiken auf, aktiv am gesellschaftlichen Diskurs teilzuneh-
men. Sie sollten mit Fantasie und Kraft und dem Evangelium als Maflstab
sich in die Debatten der Gegenwart einbringen. Christen diirfen Vertrauen
haben und brauchten sich nicht zu fiirchten, ,,weil Gott es ist, der uns ent-
gegenkommt“. Der Prisident des Zentralkomitees der deutschen Katholi-
ken (ZdK), Hans-Joachim Meyer, und der Osnabriicker Bischof Franz-Jo-
sef Bode, Veranstalter des Katholikentags, erinnerten daran, dass die
Katholikentage vor 160 Jahren —im Jahre 1848 — begannen und nur zweimal
unterbrochen wurden: vom Ersten Weltkrieg und von der Nazi-Diktatur.
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Ludwig Jobann Ferdinand Gustav Windthorst (geb. 1812 auf Gut Calden-
hof in Ostercappeln bei Osnabriick; gest. 1891 in Berlin), der katholische
Politiker und Begriinder der Zentrumspartei, wirkte viele Jahrzehnte in Os-
nabriick. Bischof Bode dankte in seiner Begrifflung ausdriicklich den evan-
gelischen Mitchristen fiir ihre selbstverstandliche Bereitschaft, Quartiere
oder Kirchenrdume zur Verfiigung zu stellen. Der Abend der Begegnung
diente dem Erlebnis der Gemeinschaft und dem Feiern auf den Straflen und
Plitzen der Stadt.

Als Biblische Impulse jeweils vor den Veranstaltungen am Freitag und
Samstag waren Ex 14,10-31, Lk 4,16-30, Ps 18 und Apg 12,6-19 vorgege-
ben. Ausgelegt wurden die biblischen Texte von katholischen wie evangeli-
schen Bischofen, von Rabbinern, Ordensleuten, Minnern und Frauen als
Bibelexegeten, aber auch von Verantwortlichen in Politik und Gesellschaft.
Der Donnerstag begann mit dem Fronleichnamsgottesdienst im Schlossgar-
ten und anschlieBender Prozession zur Kirche St. Johann. 15 000 Gliubige
hatten sich eingefunden. Hauptzelebrant und Prediger war Bischof Franz-
Josef Bode. In der Predigt erinnerte er angesichts globaler Probleme, Natur-
katastrophen und personlichen Krisen der Menschen an den Glauben, dass
Gott — so das Motto des Gottesdienstes — zugegen ist, auch wenn viele fra-
gen: ,Wo ist Gott eigentlich?” Bode ermunterte seine Zuhorer, dass man
auch viele Aufbriiche entdecken kénne. Dabei sprach er von Kindern, Ju-
gendlichen, Kommunionkindern und vielen engagierten Erwachsenen, die
den ,,Grundwasserspiegel des Glaubens“ hochhielten.

Keine Wende der Wende

Die christlich-jlidische Gemeinschaftsfeier am Donnerstagabend in der
Stadthalle, fester Bestandteil der Katholikentage sowie der Evangelischen
Kirchentage, stand diesmal unter besonderer Spannung. Im Streit um die
vatikanische Neufassung der Karfreitagsbitte fiir die Juden! im aufieror-
dentlichen (tridentinischen) Ritus der lateinischen Messe waren fithrende
Vertreter des Judentums ferngeblieben. Der Freiburger Erzbischof und
Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz Robert Zollitsch, der die
Feier gemeinsam mit Rabbiner Henry G. Brandt leitete, fand aber den rich-

1) Vgl. die entsprechende Dokumentation in FrRu 15(2008)193-212.
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tigen Ton und versicherte, er werde sein Bestes tun, damit das im christlich-
judischen Dialog Erreichte erhalten bleibe und die Faden des Gesprichs
nicht reiffen. Rabbiner Henry G. Brandt, der stellvertretende Vorsitzende
der Allgemeinen Rabbinerkonferenz des Zentralrats der Juden, ging in sei-
ner Ansprache auf die umstrittene Fiirbitte ein, in der fiir die Juden um ,Er-
leuchtung® gebetet wird. Er frage sich, warum die Kirche diesen Schritt
nicht klar erldutert hat. Dann wiirde die (Beziehungs-)Ampel zwischen Ju-
den und Christen nicht auf Gelb stehen. So aber sei die jiidische Seele aut-
grund der Erfahrungen in Deutschland verletzt. ,Auch wenn es nicht beab-
sichtigt war, fihlen wir uns beleidigt®, sagte Brandt. Die Formulierung der
Karfreitagsfiirbitte mache ihn traurig. ,, Es darf keinen Riickfall in die dunk-
len Zeiten von anno dazumal geben. Wir Juden brauchen nicht mehr ,Er-
leuchtung® als andere auch.”

Zollitsch griff in seiner Rede die von

i ’X U S | N S W E\ : Brandt formulierte Sorge auf und
n l: UTSCH ER sagte ebenso unn.lissverstéindlich, die

Christen hitten in den vergangenen
Jahrzehnten erst mithsam lernen
mussen, dass sie in der Begegnung
mit Jidinnen und Juden dem ,Volk
des nie gekiindigten Bundes” in die
Augen schauten. Nach den Jahrhun-
derten des Hochmuts und der Verfol-
gung sei ein neues Horen auf Gottes
bleibend giiltige Verheiflung fiir sein
Volk gefordert. Die Gespriche zwi-
schen Juden und Christen miissten
jetzt erst recht vertieft werden. Ap-
plaus im Publikum brandete auf, als
Erzbischof Dr. Robert Zollitsch und Rabbi- ~ Zollitsch sagte: ,Eine Wende der
ner Dr. Henry Brandt in Osnabriick. Wende wird es nicht geben' Dafiir
Foto: KNA.  gtehe ich hier!®

MAI 2008

Nach der Fronleichnamsprozession besuchte Bundeskanzlerin Angela
Merkel ein neu erdffnetes Jugendzentrum. Auf einem Podium am Nachmit-
tag im Europasaal sagte die Bundeskanzlerin, sie habe kein gutes Gewissen
beim Atomausstieg, doch sei sie zuversichtlich, dass ein gemeinsamer Wille
auf der Klimaschutz-Konferenz im kommenden Jahr in Kopenhagen in der
Lage sei, den Anstieg der globalen Mitteltemperatur zu begrenzen. Der Par-
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teivorsitzende der SPD Kurt Beck nutzte das Podium ,, Zur Lage auf dem
Arbeitsmarkt“, um fiir Mindestlohne zu kimpfen. Hotelgiste, sagte er, zah-
len manchmal € 280 pro Nacht, aber das Zimmermidchen verdient nicht
genug, um davon leben zu koénnen. Innenminister Wolfgang Schiuble
(CDU) stimmte der Auffassung des Politologen Franz Nuschler zu, Solida-
ritdt miisse das eigene Denken verindern. Wenn Hilfe nicht ausgeht von
dem, was notig ist, sondern davon, was Helfer sich wiinschen, etwa bei ton-
nenweise wertloser Medikamentenlieferung, miisse diese Entwicklungs-
hilfe sich indern in ,,anders leben, damit wir alle leben®.

»Nicht mebr auf Augenbibe

Wie erreicht die katholische Kirche Jugendliche? Weihbischof Heinrich
Timmerevers sagte bei der Podiumsdiskussion zum Thema ,, Wie ticken Ju-
gendliche?*, es sei sehr erntichternd, dass immer mehr Jugendliche Kirche
nicht mehr attraktiv finden. Der Vorsitzende des Bundes der Deutschen Ka-
tholischen Jugend (BDK]) Dirk Téinzler forderte mehr Freirdume fir die
katholische Jugendarbeit. Die Sinus-Milieu-Studie liefert neue Erkennt-
nisse zum Thema, etwa dass fast nur noch Jugendliche aus biirgerlichen
oder konservativen Schichten mit guter Bildung etwas mit der Kirche an-
fangen konnen. Fiir sie spielt soziales Engagement noch eine Rolle. Doch
diese Gruppe wird immer kleiner, und auf die Dauer schmilzt auch die ka-
tholische Jugendarbeit und damit ist die Zukunft der Kirche bedroht.

Der Freitag stand ganz im Zeichen der Okumene. Mit einem gemeinsa-
men Gebet auf dem Markt endete am Abend ein zentraler 6kumenischer
Gottesdienst, der im Dom begonnen hatte. Fithrende Vertreter der refor-
mierten, lutherischen, mennonitischen, orthodoxen und katholischen Kir-
che in Norddeutschland prisentierten sich auf der Rathaustreppe: der Men-
nonit Fernando Enz, der griechisch-orthodoxe Metropolit Augustinos, der
katholische Erzbischof Werner Thissen, Bischof Franz-Josef Bode, der re-
formierte Kirchenprisident Jann Schmitt und die lutherische Landesbi-
schofin Margot Kifimann. Es war ein Bild mit hoher Symbolkraft. Mit den
Besuchern stimmten sie den Choral ,Nun lob, mein’ Seel’, den Herren®
(von Johann Gramann, 1525) an, der 1648 an dieser Stelle anlisslich der Ver-
kiindigung des Westfilischen Friedens gesungen worden war. Ebenfalls am
Freitag fand in der Stadthalle eine vom ZdK und dem Deutschen Evangeli-
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schen Kirchentag (DEKT) gemeinsam vorbereitete Veranstaltung mit dem
Titel , Das Licht der Welt im Leben der Kirchen® statt. Das 6kumenische
Lernen zwischen den Kirchen sei lingst im Gang, so Pastor Andreas Low,
der das Gesprach moderierte. Landesbischofin Kifimann stellt Neugierde
und ein Geben und Nehmen auf der Ebene der Gemeinden fest. Dies sei viel
unkomplizierter als im Gesprich der Kirchenleitungen. Der orthodoxe Me-
tropolit Augustinos bekennt, die Orthodoxen seien auf das Sehen und
Schauen fixiert und hérten nicht genug auf das Wort. Bischofin Kafimann
zitiert Martin Luther, der die Kirche als das Haus des Predigtamtes bezeich-
nete, und wiinscht sich mehr Sensibilitit fiir Gebet, Schweigen und Medita-
tion. Der katholische Liturgiewissenschaftler Benedikt Kranemann sieht in
gemeinsamen Feiern wie dem Taufgedichtnisgottesdienst Zeichen einer ge-
meinsamen, von oftmals ,kleinlichen und peinlichen innerkirchlichen Dis-
puten® belasteten, Prisenz der Kirche in einer Welt, in der immer mehr
Menschen den Glauben nicht nur an Gott verléren. Volle Kirchengemein-
schaft dagegen sei, so Kifimann, auf der Ebene der Amter und Abend-
mahlsgemeinschaft zwischen Katholiken und Protestanten, aber auch zwi-
schen Orthodoxen und Protestanten auf unabsehbare Zeit nicht méglich.
Unterhalb dieser Schwelle gebe es ,unendlich viel“, was gemeinsam in der
Kirche und Gesellschaft getan werden kénne. ,,Uns verbindet mehr, als uns
trennt®, und ,,wir brauchen auch gemeinsame Feste [...]“

Der Samstag war u. a. mit dem Besuch des Bundesprisidenten der
Bundesrepublik Deutschland Horst Kohler ausgezeichnet. Kohler nahm an
der Podiumsdiskussion ,, Damit die Zukunft demokratisch bleibt® teil. Die
Moderation der Hauptveranstaltung mit 1200 Teilnehmern in der Stadthalle
hatte die bekannte ZDF-Moderatorin Maybrit Illner, Berlin. Mehrfach
spendeten die Katholikentagsbesucher dem Staatsoberhaupt minutenlan-
gen Beifall. In Anspielung auf Kohlers Kritik an den Banken, die die welt-
weiten Finanzmirkte zu einem ,Monster® entwickelt hitten, fragte die Mo-
deratorin, wie man denn gegen Monster vorgehe. ,Mit Gottvertrauen®,
antwortete Kohler zur Erheiterung des Publikums und fiigte aber dann
noch an: ,Man muss aber auch sachkundig sein.“ Der Bundesprisident
setzte sich fiir eine stirkere Rolle des Staates ein. Zuviel stehe auf dem Spiel,
wenn die Mirkte aufer Kontrolle gerieten. Es gehe nicht um ein pauschales
Eingreifen des Staates, ,sondern um Regeln des Staates und wie diese einge-
halten werden®. Die Anwendung der Regeln miisse jedoch auch von Moral,
Tugend und Verantwortung getragen werden. Besser hitte es auch ein Papst
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nicht sagen konnen. Der Abschlussgottesdienst fand am Sonntag auf der Il-
loshohe unter freiem Himmel statt. Vor rund 20 000 Glaubigen rief der Frei-
burger Erzbischof Robert Zollitsch in seiner Predigt zum Engagement fiir
Gerechtigkeit und Solidaritit mit den Schwachen auf. Der Prisident des
ZdK Hans-Joachim Meyer sagte, die Christen sollten zuversichtlich in die
Zukunft blicken: ,Lasst uns den Mut zur Weite haben!“

Riickblick und Ausblick

Der Osnabriicker Katholikentag hat mit den rund 1200 Veranstaltungen
und 240 Stinden in der Kirchenmeile an Transparenz und Orientierungs-
leistung gegeniiber fritheren Katholikentagen sehr gewonnen. Hervorzuhe-
ben sind insbesondere die Zentren, vorab das Geistliche Zentrum, innerhalb
dessen die Bibelarbeit und die verschiedensten Werkstatt-Veranstaltungen
untergebracht waren. Genannt seien das Zentrum fiir Frauen und Ménner,
das Familienzentrum, das Eine-Welt-Zentrum, das Jugendzentrum und das
Zentrum fiir Liturgie und Kirchenmusik, nicht zuletzt das Okumenezen-
trum. Einen besonders herausgehobenen Platz nahm — neben den Haupt-
veranstaltungen der Vortrige und Podien — der christlich-jiidische Dialog
und der christlich-islamische Dialog in der Kath. Familien-Bildungsstatte
ein, besonders das Lebrbaus Judentum und eine Fihrung durch die Syna-
goge Osnabriick durch Renate Frankenberg und Carsten Lehmann, beide
Osnabriick. Das Forum Bewahrung der Schopfung sei nicht vergessen,
ebenso Museen und Ausstellungen aus Anlass des Katholikentags.

Eklats, wie sie frither auf Katholikentag zu finden waren, mit dem Ge-
danken, dass in der katholischen Kirche ein Reformstau bestehe, oder eine
verbotene Abendmahlsfeier wie in Hamburg im Jahr 2000 suchte man ver-
geblich. In Osnabriick beherrschte eindeutig das Harmonie-Streben unter
den Katholiken und Evangelischen die Szene. Man geht in kleinen Schritten
aufeinander zu und — soweit moglich — miteinander. Der Jugend — die in Os-
nabriick 40 % der Teilnehmer stellt — sind die vermeintlich ,,Grofien Zei-
ten“ der deutschen Kirche vor dreiffig oder vierzig Jahren nur noch vom
Horensagen gelaufig.

Der nichste Evangelische Kirchentag ist 2009 in Bremen, 2010 findet der
zweite Okumenische Kirchentag in Miinchen statt und 2012 der nichste
Katholikentag in Mannheim.
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Das besondere Buch

Yvonne Domhardt/Esther Orlow/Eva Pruschy (Hg.), KOL ISCHA. Jiidi-
sche Frauen lesen die Tora. Chronos Verlag, Ziirich 2007. 279 Seiten.

Dass Frauen die Tora auslegen und damit gleichberechtigt mit Midnnern ji-
dische Tradition prigend beeinflussen, das ist durchaus eine neue Erschei-
nung. Im traditionellen Judentum waren Toragelehrsamkeit und Gottes-
dienst stets von Minnern bestimmt. Weibliche Spiritualitat hingegen fand
ihren Ausdruck hauptsichlich im personlichen Gebet und im hauslichen
Umfeld. Hier kommt nun weibliche jiidische Gelehrsamkeit anhand der
Auslegungen der 54 Wochenabschnitte der Tora in ihrem groflen Facetten-
reichtum zur Geltung. Dabei decken diese Auslegungen der funf Biicher
Moses nicht nur religiose Aspekte ab, sondern verstehen sich auch litera-
risch, historisch, anthropologisch und psychologisch als legitime Interpre-
tation der heiligen Schriften. Traditionalistinnen, jiidische Feministinnen,
Streitbare und Versohnliche, Altere und Jiingere reflektieren jiidische Uber-
lieferung und bringen sie mit heutigen Fragestellungen ins Gesprach. Nicht
nur Rabbinerinnen kommen hier zu Wort, sondern auch Schriftstellerinnen
und Kiinstlerinnen verschiedenster Richtungen wie auch Interpretinnen
aus dem Bereich der seelsorgerlichen Humanwissenschaften. Kurzbiogra-
fien jeweils zu Beginn des Textes geben Aufschluss iiber die beruflichen
Schwerpunkte der Vefasserinnen.

Bei der Fiille der Autorinnen ist es hier nicht méglich, auch nur exempla-
risch auf einzelne Beitrige niher einzugehen. Stattdessen mogen gleichsam
blitzlichtartig ein paar Eindriicke aufleuchten, welche die bereichernde
Fiille weiblicher jiidischer Spiritualitit erhellen. — Wenn etwa im Rahmen
der Viter- und Miittergeschichten sehr einfiihlsame Portraits von Abraham
und Sarah, von Isaak/Ismael gezeichnet werden oder ein Vergleich zwi-
schen Rebekka und Sarah gezogen wird. — Oder wie sich bei der Darstellung
von Jakobs Wanderschaft auf der ,zweiten Erzihlebene® der Weg vom
Gotzenglauben zum Monotheismus nachzeichnen lisst und dabei insbe-
sondere das komplizierte Verhiltnis zu den beiden Frauen Lea und Rachel
mitbedacht wird. Auch die Rolle der Gewalt wird schonungslos beschrie-
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ben und Frauen dabei nicht nur als Opfer, sondern auch als ,,Gestalterin-
nen“, ehe dann, ,,verdringt durch das Patriarchat, die weiblichen Linien im
Nichts versanden® (65). Die ,sechs rebellischen Frauen® im Umbkreis des
Mose und beim Auszug aus Agypten zeichnen sich ,durch das Retten von
Leben aus, ohne Riicksicht auf Gefahren fiir ihr eigenes Leben. Dabei han-
deln sie —anders als Mosche oder vor ihm die Stammviter — aus Eigeninitia-
tive und ohne einen Kraft spendenden Dialog mit Gott. Und sie wagen es
immer wieder, aus ihrer klassischen Frauenrolle [...] herauszutreten oder gar
[...] einen ganz anderen Weg zu beschreiten als jenen der Ehefrau und Mut-
ter” (93). Auch die Tochter des Zelafchad, welche am Ende des Deuterono-
miums das soeben von Mose erlassene, allein durch die mannliche Linie ver-
laufende Erbschaftsrecht hinterfragen, bieten — handelnd als Gruppe von
fiinf Schwestern — ,.ein angemessenes Rollenmodell fiir Frauen, die nach Er-
michtigung und Gleichberechtigung in der 6ffentlichen Arena streben®
(276).

Weibliche Spiritualitit driickt sich wohl auch aus in der Deutung des
Exodus als einer Geburtsgeschichte aus dem zunichst schiitzenden, dann zu
engen Mitzrajim (Agypten) durch den ,Geburtskanal® des Schilfmeeres
hinaus ins Offene (95 ff.), oder in der Bestimmung des Verhiltnisses von
Kreativitit und Spiritualitit in der anschaulichen Schilderung des Gegensat-
zes bei der Errichtung des Goldenen Kalbes einerseits sowie des Bauens an
der Stiftshiitte andererseits (122 ff.). Der besonderen Rolle der jiidischen
Frauen dabei, etwa beim Anbringen von Spiegeln, muss sich manchmal so-
gar Mose beschimt beugen (130 ff.). Hochst amiisant zu lesen ist es, wie die
vielen Opfer- und Reinheitsgesetze des Buches Levitikus mit humorvollen
Geschichten aus der rabbinischen Literatur aktualisiert werden, um ihnen
ihre Fremdheit, ja Absurditit fiir heutige Ohren zu nehmen und sie als An-
regungen zu verstehen fiir zeitgemifle Diskussionen etwa zu den Themen
Opfer, Fasten oder Esskultur. Sehr ernsthaft ist dann wieder ein fiktiver Di-
alog zwischen Mutter und Tochter tiber die Sozialgesetze im Deuterono-
mium (252 ff.) und deren heutige Aktualitit. Dass die heutige Praxis in Israel
oftmals im Widerspruch dazu steht, ja manche lebensdienlichen Bestim-
mungen aus der Sozialgesetzgebung der Tora auch intentional verfehlt —,
auch das wird kritisch vermerkt. Dass die Mitte der Tora, die unauflosliche
Verschrinkung von Gottes-, Nichsten- und Fremdenliebe mit dem daraus
folgenden Grundsatz von ,Einerlei Recht soll fiir Fremde und Einheimi-
sche gelten” (Lev 24,22) mit einer zarten Liebesgeschichte veranschaulicht
wird, das bildet sicher einen der Hohepunkte dieses Bandes (166 ff.).
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Die lange Wiistenwanderung mit all den Irrungen und Verwirrungen bildet
das Thema der Meditationen zu den Passagen des Buches Numeri. Beein-
druckend, mit welcher Subtilitit die Findung von ,Identitit in der Wiiste®
herausgearbeitet wird: eine Existenz zwischen ,Hier und Dort“ auf dem
Wege von Agypten nach Kanaan als Grundmotiv jiidischen Seins — unter-
legt mit Beispielen aus der Poesie {iber Jahrhunderte hinweg. Fiir den Re-
zensenten zumindest ist es einigermafien erstaunlich, wie auch noch bei den
Regeln zur Priifung von Ehebruch emanzipatorische Fortentwicklungen
aus Genderperspektive aufgezeigt werden. Von der ,absoluten Kontrolle
des Mannes iiber die Sexualitit der Frau® bis hin zur ,selbstkritischen Re-
flexion“ tiber den Anteil des Mannes an gelingenden oder misslingenden
Partnerbeziehungen ,ist die jidische Schriftenauslegung einen langen und
gewagten Weg gegangen. Genau dieser Weg ist es jedoch, der Jiidinnen und
Juden heute dazu berechtigt, die Auslegung der Tora mit Bezug auf ihre
Gegenwart fortzuschreiben® (188 f.). Uberraschend anregende Ausle-
gungsversuche fordern dazu heraus, nun auch selber Wirklichkeitserfah-
rungen im Lichte eigener Bibellektiire zu reflektieren.

Einmiinden wird die Tora schliefflich mit dem Deuteronomium in das
grofle Vermichtnis des Mose und dem ,Hore, Israel [...]¢ als Kernpunkt
dieser eindringlichen Abschiedsrede. In der Antwort des Volkes mit dem
Versprechen des gottgemiflen Handelns als Erneuerung und Bewihrung
des Bundes und der Landverheiflung schwingt noch die urspriingliche
Freude mit: die Tora ist keine Last, kein driickendes Gesetz, sondern Gottes
gute Gabe als Anleitung fiir ein gelingendes Leben. Diese Freude an der
Tora zuriickzugewinnen oder immer wieder neu einzuiiben als ,,das Mittel,
mit deren Hilfe wir die Heiligkeit der Schechina in unsere Mitte bringen
kénnen® (134), ist das Anliegen der Meditationen dieses Bandes.

Als Begleiter durch das jiidische Jahr sowie als Wegweiser fiir den Um-
gang mit weiblich-jidischer Tora-Auslegung dokumentiert diese Samm-
lung den durchaus pluralistischen innerjiidischen Diskurs und ermutigt zur
eigenstandigen Auseinandersetzung mit religiosen Quellen. Eine kleine Li-
teraturauswahl am Ende eines jeden Abschnittes sowie zur Gesamtthema-
tik am Ende des Buches runden ein Projekt ab, dessen Pioniercharakter ein
reiches Echo verdient.

Wieland Zademach, Unkel

292 FrRu NF 4/2008



Blcherschau

Arnold Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bi-
bel und Schwert. Aschendorff Verlag , Miinster 2. Aufl. 2007. 799 Seiten.

Angestoflen durch den duflerst aggressiven und destruktiven ZEIT-Artikel
(2000) des Berliner Philosophen Herbert Schnidelbach iiber die ,sieben
Geburtstehler einer altgewordenen Weltreligion bietet dieses umfangrei-
che Werk einen groffartigen und tiberaus detailreichen Durchblick fiir jene
Hauptthemen und Leitmotive der Christentumsgeschichte, die immer auch
in der Gefahr moglicher Pervertierung Richtung Gewaltpraxis und Intole-
ranz standen. Somit besteht das zentrale (in der tiblichen Auseinanderset-
zung heute meist ganz undifferenziert eingesetzte) Anliegen, Stirke und
Schwiche, authentischen Glaubensanspruch und siindigen Missbrauch der
christlichen Religion sorgfiltig austariert darzustellen und zu gewichten.

Die tiinf Teile verstehen sich als einigermafien unabhingig voneinander,
was fiir ein themeniibergreifendes Argumentieren nicht ohne Nachteile ist.
Im ersten Themenfeld irritiert allerdings die Formulierung , Toleranz und
Gewalt als menschliche Erstaufgabe“ insofern, als einerseits bis in die Neu-
zeit von Toleranz im eigentlichen Sinn kaum die Rede sein kann und ande-
rerseits der Begriff ,Gewalt durchaus dquivok als Gewalttitigkeit und
autoritative Leitungsgewalt zu verstehen ist. Im 2. Teil werden , Gottes-
rechte und Menschenrechte® ebenfalls entlang der Hauptepochen der Kul-
turgeschichte dar- und gegeniibergestellt, wobei besonders das heute in-
tensiv diskutierte Problem eines behaupteten Gewaltpotentials des
Monotheismus mit guten historischen Griinden entschirft wird. Bedeut-
sam ist die klare Darlegung authentisch christlicher Impulse und Wertper-
spektiven zur Entwicklung der Menschenrechte, der Sexualitit und der An-
thropologie der Geschlechter, der Gleichheit und Bekimpfung von
Sklaverei. Ein zentrales Leitmotiv ist der Grundgedanke der Gottebenbild-
lichkeit als bibeltheologische Basis der Menschenwiirde iiberhaupt. Im 3.
Teil wird unter , Religionstoleranz und Religionsgewalt“ der Grundimpuls
des Liebesgebotes mit dem ,.christlichen Stindenfall: Hiretikertétung® und
den Anmaflungen der Inquisition konfrontiert. Immer aber ist darauf hin-
zuweisen, dass christliche Korrektive durchaus die Extreme zu mildern ver-
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mochten und eine innerkirchliche gegenldufige Diskussion erméglichten.
Auch ist die scheinbare Intoleranz des Dogmas zu kontrastieren mit seiner
Kraft zur Sinngebung und Lebensorientierung. Viertens ist der klassive To-
pos vom , Heiligen Krieg“ mit seinen Aspekten der Gewaltmission, der
Kreuzziige und Konfessionskriege in vielfacher Hinsicht mit den Gegenge-
wichten eines christlich geprigten Ringens um Friedensordnung und Frie-
densvorstellungen zu versehen. So enthilt etwa auch ,, Mission im Kolonial-
zeitalter bedeutende Akzente globaler Humanisierung.

Bei zahlreichen Themen und Illustrationen wird der lehrreiche Vergleich
mit Grundvorstellungen und Praxisentwicklungen im Islam dargeboten.
Demgegeniiber widmet sich der 5. Teil ganz dem Verhaltnis von ,, Christen
und Juden®. Dabei wird zunichst anhand des altromischen Topos der ,Er-
laubten Religion® (religio licita) das schwierige und immer auch leidvolle
Existenzrecht Israels im Mittelalter skizziert, indem etwa die Intention ei-
nes ,geregelten Zusammenlebens® seit der Erarbeitung von Mafistiben
durch Gregor den Grofien (Entscheidungsfreiheit, Verbot der Zwangstaufe,
Kultfreiheit) der ungeschminkten Gegeniiberstellung von massiver Ableh-
nung bis zu religiosem Hass aus dem Vorwurf des Gottesmordes und der
entwiirdigenden ,Kammerknechtschaft“ als Ausbeutungsform jiidischer
Mitbiirger eingemahnt wird. Erwihnt sind auch die eigenen Abgrenzungs-
tendenzen der jiidischen Minderheit. Betont wird die eindeutige, wenn-
gleich oftmals wirkungslose Verurteilung von ,Ritualmord und Hostien-
schindung“ als Ausfluss einer gefihrlichen ,Vulgirtheologie und
fanatischer Judenfeindschaft. Fiir die Neuzeit wird der ,, Weg der Emanzi-
pation® in seiner Ambivalenz dargestellt, wobei etwa bei berithmten Vertre-
tern des Humanismus und der Aufklirung (so etwa Voltaire, aber auch
Kant) stark antijiidische Ressentiments wirksam sind. Schlieflich wird das
Versagen der Kirchen in der NS-Zeit differenziert dargestellt, doch bei al-
lem Schuldeingestindnis vom nazistisch-eliminatorischen Rassen-Antise-
mitismus klar abgehoben.

Diese umfang- und ertragreiche Untersuchung bietet eine grofie Fiille an
Information, Illustration und konkreter historischer Anschaulichkeit.
Auch wenn man im Einzelnen anders akzentuieren und werten mag, es lasst
sich an diesem Buch das argumentative Potential eines reichen und hier op-
timal aufbereiteten Geschichtswissens aneignen. Dazu lidt auch das um-
fangreiche Literaturverzeichnis ein.

Robert Oberforcher, Innsbruck
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Schalom Ben-Chorin, Mutter Mirjam. Maria in jiidischer Sicht. Heraus-
gegeben und eingeleitet von Verena Lenzen unter Mitwirkung von Avital
Ben-Chorin. Schalom Ben-Chorin Werke, Bd. 6. Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2006. 184 Seiten.

Schalom Ben-Chorin war der erste jidische Religionswissenschaftler, der
sich mit Maria befasste. ,,Mit dem Mantel der Herrlichkeit sei die Mutter
Jesu viel spater nach ithrem Tod umhiillt“ worden, schreibt Ben-Chorin.
Unter den Schichten des Kerygma, das Maria zur Himmelskonigin entriickt
hatte, die orientalisch-jiidische Mutter Mirjam aus Galilda herauszustellen,
war das Ziel des dritten Bandes der Trilogie ,Heimkehr®. Die sieben
Schleier, die das Antlitz der historische Mirjam umhiillen, waren von der
christlichen Uberlieferung, von Dogma, Liturgie, Legende, Kunst, Dich-
tung und Musik gewoben worden. Die jiidischen Ziige Marias zu beschrei-
ben, — riumt Ben-Chorin ein —, war viel schwieriger als bei Jesus und Pau-
lus, da im Neuen Testament die Mutter Jesu nur spirlich vorkommt.
Geholfen habe ihm dabei die Tradition zum Status jiidischer Middchen und
Frauen jener Epoche, und auch die jiidische Heilsgeschichte. Ben-Chorin
weist hier auf den Unterschied zwischen Geschichte und Heilsgeschichte
hin. Heilsgeschichte ist historisch nicht beweisbar; sie gehort zu den Glau-
benswahrheiten.

Maria tritt erstmals bei der Ankiindigung der Geburt Jesu durch den En-
gel (Lk 1,26-38) in der Heilsgeschichte auf. Dabei sei eine Ahnlichkeit mit
dem Propheten Elia nicht zu iibersehen, denn beide Gestalten treten im Zu-
sammenhang mit dem Messias auf. In Lk 1,32 wird das verheiflene Kind so-
wohl Sohn Davids wie auch Sohn des Hichsten (Sohn Gottes) genannt, was
aus der judiischen Konigstradition verstandlich gemacht werden kann. In
Ps 2,7 spricht Gott zum Kénig, der seinen Thron besteigt: , Mein Sohn bist
du. Heute habe ich dich gezeugt.“ Bei Matthaus weist der Stammbaum Jesu
sieben Glieder auf, entsprechend der heiligen Zahl (sieben) der judischen
Heilsokonomie. Ben-Chorin ist der Ansicht, dass Lukas, der einzige Hei-
denchrist unter den Evangelisten, tiber die jiidische Heilsgeschichte nicht
Bescheid wusste. Als Messias musste Jesus (in der mannlichen Linie) auch
ein Sohn Davids sein, denn im Judentum ist in der Stammesangehorigkeit
der Vater mafigebend, in der Volksangehorigkeit die Mutter. War Joseph der
leibliche Vater Jesu? Im jiidischen Volksbuch Toledoth Jeschu wird Jesus als
uneheliches Kind dargestellt. Doch diesem Biichlein kénne man, so Ben-
Chorin, keine historische Bedeutung beimessen, denn es sei als antichristli-

FrRu NF 4/2008 295



che Antwort auf die Judenverfolgungen entstanden, als , Tinte wider das
Blut“. In Lk 2,48, ,Dein Vater und ich haben dich voll Angst gesucht” wird
Joseph von Maria als ,Vater ihres Erstgeborenen® genannt. Die Antwort
des zwolfjahrigen Jesus fiigt Lukas aus heilsgeschichtlicher Uberlegung ein:
. Wausstet ihr nicht, dass ich in dem sein muss, was meinem Vater gehort?“
(Lk 2,49). Doch dem Heidenchristen Lukas — so Ben-Chorin —sei wohl ent-
gangen, dass Jesus wahrscheinlich bereits dreizehn Jahre alt war, und das
Gesprich mit den Weisen im Tempel anlésslich seiner Bar Mitzwah stattge-
funden hat, bei der er als jiidischer Knabe religids bereits die Volljihrigkeit
erlangt hatte.

Uber die Jungfriulichkeit der Mutter Jesu weifl Paulus noch nichts: ,Da
aber die Zeit erfiillt war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von einer Frau
[...]“ (Gal 4,4). Nach Ben-Chorin beruht die Behauptung der Jungfrauenge-
burt auf einem Ubersetzungsfehler in der Septuaginta, wo das hebriische
Wort Alma (junge Frau) mit dem griechischen Wort Parthenos (Jungfrau)
tibersetzt wurde. Die Geburtsgeschichte in Bethlehem, so Ben-Chorin,
konne man geschichtlich nicht belegen. Sie werde erzihlt, weil der Messias
in der Stadt Davids geboren werden miisse. Das von der schwangeren Maria
gesprochene ,Magnifikat“ erinnert an die Worte der Mutter des Propheten
Samuel: ,Hanna betete. Sie sagte: Mein Herz ist voll Freude tiber den
Herrn, grofle Kraft gibt mir der Herr. Weit 6ffnet sich mein Mund gegen
meine Feinde; denn ich freue mich tiber deine Hilfe“ (1 Sam 2,1). Dass Ma-
ria als Reinigungsopfer nach der Niederkunft (Lk 2,22-24) zwei Turteltau-
ben (das Armenopfer) im Tempel darbrachte, sei ein Hinweis, dass die Fa-
milie Jesu arm gewesen sei. Das Schwert, das nach den Worten Simeons das
Herz Marias durchbohren werde (Lk 2,35), deute auf die Spaltung zwischen
Jesus und seiner Familie hin. Maria hitte ihren Erstgeborenen zwar nicht
verstanden, sei ithm aber trotzdem bis unter das Kreuz gefolgt (Joh 19,25).
Hinsichtlich der letzten Ruhestitte Marias — Jerusalem oder Ephesus — ist
die christliche Tradition gespalten. Vielleicht diente die Ephesus-Tradition
dem Wiederaufleben des Artemis-Kultes und dem Devotionalienhandel.

Ein letztes Mal erscheint Maria in der Apokalypse als Messiasgebarerin.
Doch diese Gestalt hat mit der schlichten jiidischen Mirjam nichts mehr zu
tun. Sieben Schleier, zuletzt das Dogma der Assumptio (1950), der leiblichen
Aufnahme Marias in den Himmel, legen sich iiber ihr Antlitz.

Monika Beck, Aachen
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Peter Dschulnigg, Das Markusevangelium. Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, Bd. 2. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2007. 429
Seiten.

Der Bochumer Neutestamentler Peter Dschulnigg sieht im Markusevange-
lium (MkEyv) eine Schrift, die von den Adressaten als ,,Biografie des Sohnes
Gottes“ wahrgenommen wird, und in der sie ,Halt und Identitit“ gewin-
nen kénnen (50). Zunichst werden Einleitungsfragen (Gliederung, Verfas-
serschaft, Entstehungszeit, sozialgeschichtliche Aspekte) und theologische
Zusammenhinge (Christologie, Jiingerschaft u. a.) behandelt, bevor der
markinische Erzihltext perikopenweise kommentiert wird. Dabei ist jedem
Abschnitt eine eigene Ubersetzung vorangestellt. Es folgen Gliederung und
Gattungsbestimmung sowie eine kurze Charakterisierung des Textes (Re-
daktionskritik); auf Literar- und Traditionskritik wird meist verzichtet, d. h.
die Suche nach vormarkinischen Texten wird ausgespart. Innerhalb der Ein-
zelauslegung werden wichtige Stichworte ausfiihrlich erldutert (Pharisder,
Messiaserwartung, Pessach, Verstockung usw.). Bei manchen strittigen Fra-
gen wie Identitit des Evangelisten, leibliche Geschwister Jesu oder Datie-
rung von Abendmahl und Tod Jesu referiert Dschulnigg die in der Fachlite-
ratur vorgetragenen Argumente fiir unterschiedliche Lsungen, ohne sich
selbst festzulegen. Jedoch bei Fragen, die fiir das Gesamtverstindnis des
MKEyv wichtig sind, legt er seine Meinung sehr dezidiert dar; so deutet er die
Wundererzihlungen insgesamt positiv, ohne sie vom Kreuz her zu kritisie-
ren, wie dies in der Exegese oft der Fall war. Die Streitgegenstinde zwischen
Jesus und seinen Gesprichspartnern werden im Spiegel der Auseinanderset-
zung zwischen pharisiisch geprigtem Judentum und christlicher Adressa-
tengemeinde (also nicht unbedingt zwischen Jesus und seinen Zeitgenos-
sen!) betrachtet und die darin entfaltete antijiidische Polemik wird ebenso
offen benannt wie die negative Verzeichnung der Gegner Jesu angesichts der
zur Zeit des MKEv bereits erfolgten Abgrenzung vom Judentum.

Ein Stellenregister sowie ein ausfiihrliches Quellen- und Literaturver-
zeichnis erleichtert das weiterfithrende Studium. Positiv ist hervorzuheben,
dass fiir die jlidischen Belegstellen nicht mehr Strack-Billerbeck, sondern
die jeweiligen Standardwerke herangezogen werden. Peter Dschulnigg hat
mit diesem Buch einen gut lesbaren Kommentar vorgelegt, der nicht nur fiir
Fachexegeten, sondern auch fiir breitere Kreise interessant sein diirfte.

Ingrid Maisch, Merzhausen
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Walter Homolka/Elias H. Fiillenbach, Leo Baeck. Eine Skizze seines Le-
bens. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2006. 96 Seiten.

Der Name Leo Baeck steht fiir einen grofien, wenn nicht den gréfiten Ver-
treter des deutschen liberalen Judentums des 20. Jahrhunderts. In der Zeit
des Nationalsozialismus war Rabbiner Baeck Prisident der ,Reichsvertre-
tung der Deutschen Juden®, spiter in ,Reichsvereinigung der Juden in
Deutschland“ umbenannt. Bekannt wurde er durch seine Kritik an der Vor-
lesungsreihe , Das Wesen des Christentums® (1901) des protestantischen
Kirchenhistorikers Adolf von Harnack, der die jiidische Religion in tibler
Weise herabgesetzt hatte. Baecks Antwort darauf war sein fundamentales
Werk , Das Wesen des Judentums* (1905), ein Klassiker liberaler jidischer
Theologie. Rabbiner Walter Homolka und dem Dominikaner Elias Fiillen-
bach gelingt es, die wesentlichen Momente von Baecks Leben und Werk zu-
sammenzufassen und in einer sehr ansprechenden Weise grafisch und foto-
grafisch darzustellen. Thre Skizzen beschreiben Kindheit, Jugend und
Studium, das seelsorglich-rabbinische Engagement, seine Tatigkeit als Feld-
rabbiner im Ersten Weltkrieg, sein mutiger und selbstloser Einsatz wihrend
des Naziterrors in Berlin und im KZ Theresienstadt und seine zukunftswei-
senden Aktivititen in den letzten Lebensjahren in England und den USA.

Besonderen Raum nimmt Baecks Verhiltnis zum Christentum ein, was
dieses Buch zu einem wertvollen Impulsgeber fiir den judisch-christlichen
Dialog werden lisst. Durch Baecks Forschungen iiber den Juden Jesus legte
er praktisch das Fundament fiir den Dialog zwischen Juden und Christen.
Sein personliches Engagement im jiidisch-christlichen Dialog machte ihn
gleichsam zu seinem ,geistigen Vater® (59). Im Kampf gegen den National-
sozialismus und fiir die Rettung der Juden traf Baeck auch auf Gertrud
Luckner, quasi die geistige Mutter dieses Dialoges und die Griinderin des
» Freiburger Rundbrief*. 1946 schreibt Leo Baeck iiber sie: , Fraulein Dr.
Luckner ist eine der edelsten, tapfersten und opferwilligsten Personlichkei-
ten, die mir in meinem Leben begegnet sind. Sie hat in den dunklen, schwe-
ren Jahren nur einen Inhalt ihrer Tage gekannt, bedriickten und verfolgten
Menschen, vor allem auch meinen jiidischen Glanbensgenossen zu helfen.
Wir sind ihr zu grofiem Dank verpflichtet® (77). Mit groflem Interesse ver-
folgte Leo Baeck alle Bemiihungen zur Forderung der Freundschaft zwi-
schen Judentum und Christentum. In einem Vortrag in Darmstadt (1949)
betonte er: ,Das Judentum sollte nie vergessen, dass aus seiner Mitte das
Christentum hervorgegangen ist und dass seine Bibel Besitztum auch des
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Christentums ist [....]. Je mehr das Judentum sich selbst versteht, umso mehr
wird es das Christentum, das Grofle in thm begreifen. Und die christliche
Kirche sollte nie vergessen, dass es fiir sie keine Bibel ohne die jiidische Bi-
bel geben kann.“ 1956 pliddierte Baeck tiir den Dialog aller Religionen: ,,Sie
sollen nicht gleich werden, und sie konnen nicht gleich werden. Sie sollen
aber einander verstehen. Verstehen bedeutet zugleich, voreinander Respekt
haben, und vor dem anderen kann nur der Respekt haben, der vor sich selbst
Respekt hat“ (80). Dieses Buch ist sicherlich ein neuer Anstof§ dafiir, dass
Christen und Juden weiter ,aufeinander zugehen und endlich gemeinsam
die ihnen gestellten Aufgaben und Probleme [zu] l6sen versuchen® (79).

Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt

Jakob Koppelmann, Sefer Misle Suolim (Buch der Fuchsfabeln). In Origi-
nalschrift und Transkription hg. und komm. von Jutta Schumacher. Jidische
schtudies, Bd. 12. Verlag Helmut Buske, Hamburg 2006. XCVII u. 359 Sei-
ten.

Zweifellos ist die Fabel eine der altesten, beliebtesten und am weitesten ver-
breiteten literarischen Gattungen tberhaupt; auch die jiidische Literatur
kennt die Fabel seit ihren Anfingen. Bereits in biblischen Texten finden sich
Geschichten um Herrscher, denen das Erzihlen von Fabeln nachgesagt
wird (vgl. z. B. Ri 9,7 tf. oder 1 K 5,12 {.), und auch in der friihjidischen rab-
binischen Literatur, insbesondere dem aggadischen, dem erzihlenden Mi-
drasch, ist die Fabel (hebr. ,Maschal®, dt. etwa: Gleichnis) haufig anzutref-
fen. Im Mittelalter, besonders im 12. und 13. Jahrhundert, sind ganze
Sammlungen von Fabeln in hebriischer Sprache entstanden, die ihren Ur-
sprung zwar groflenteils in Europa haben, jedoch vorwiegend aus dem Ara-
bischen ins Hebriische iibersetzt worden sind. Die bedeutendsten dieser
hebriischen mittelalterlichen Fabelsammlungen sind die beliebten Mischle
Schu’alim, deren Hauptfigur, der Fuchs, in der europaischen wie orientali-
schen Fabeltradition schon immer eine herausragende Rolle gespielt hat.
Diese hebriischen Fuchsfabeln werden in Frankreich an der Schwelle zum
13. Jahrhundert von einem gewissen Berechja ben Natronaj ha-Nakdan, ei-
nem Dichter, Ubersetzer und Grammatiker, verfasst, dessen Hauptwerk um
eben jene Fuchsfabeln Merkmale des jiidisch-religiosen wie des europaisch-
weltlichen Erzihlgutes aufweist.
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Die Fabel hat besonders in der jiddischen Literatur, deren Beginn anhand
des iltesten bisher bekannten Dokuments in jiddischer Sprache iiberhaupt,
der Cambridger Handschrift aus dem Jahre 1382, nachgewiesen werden
kann, eine jahrhundertelange Tradition. Diese altjiddische Fabelsammlung
nimmt hebriische und deutsche Fabeltraditionen und -elemente (z. B. von
Erasmus Alberus, Heinrich Steinhéwel oder Sebastian Brant) auf und ver-
kniipft sie miteinander — ein Vertextungsverfahren, das die spitere jiddische
Fabelliteratur mafigeblich prigen wird. Viele Berechja-Fabeln (s. o.) finden
vor allem im 15. und 16. Jahrhundert Eingang in die jiddische Fabelliteratur.
Als deren wichtigste Werke gelten das Kubbuch von Abraham ben Mattitja
(gedruckt 1594/95 in Verona) sowie das Sefer Mischle Schu’olim (,Buch der
Fuchsfabeln®; gedruckt 1582/83 in Freiburg/Br.) von Jakob Koppelmann
ben Samuel Bunem (resp. Bunim). Zwar hat Koppelmann in Freiburg ge-
druckt — das gilt als gesichert —, geboren aber ist er nicht dort (vgl. irrtiim-
lich: Encyclopaedia Judaica 2007 unter dem Eintrag ,Koppelman®),
schreibt er doch selbst in seiner ,Hakdome®, der Einleitung: ,un der das
bichlein hat machen ton, der haist r[abbi] Kopelman bar Bunem miBrisk de-
Kuje* (XXI). Koppelmann stammt demgemiss nach eigener Aussage aus
Kujawien (Polen).

Der Erstdruck des Sefer Mischle Schu’olim, bis in die 1970er Jahre fir
verschollen erklirt und dank einer 1980 von der Jiddistin Erika Timm initi-
ierten weltweiten Bibliotheksumfrage in der Alliance Israélite Universelle
in Paris zutage gefordert, ist Gegenstand eines anspruchsvollen Editions-
projektes, das Jutta Schumacher im Rahmen ihrer Dissertation (2004/05)
unternommen hat. Die sehr sorgfiltige wissenschaftliche Edition mit aus-
fihrlichem kritischem Apparat bildet das Herzstiick der Arbeit und macht
erstmalig die gesamten 137 Koppelmannschen Fabeln sowohl im jiddischen
Original als auch in transkribierter Version zuginglich. Um die verschiede-
nen Texte einem einheitlichen Gattungsbegriff zuordnen zu kénnen, wihle
sie fiir die Fabel die griffige Definition der ,fiktionale[n] Kurzerzahlung mit
beispielhaftem Charakter, in der Tiere, Pflanzen, Gegenstinde und Men-
schen als Figuren auftreten® (XI). Fabeln mit ihrem tiberwiegend lehrhaften
Charakter dienen neben der Erbauung auch der moralisch-ethischen
Unterweisung. So berichtet Koppelmann in seiner Vorrede, an wen sich
seine (volkstimlichen) Fabeln tiberhaupt richten: ,ich hab es hipsch fer-
deitscht far maden un fraun gros un klain ach far vil manen, den es kann nit
itlicher ain rov [Gelehrter] sein“; — fiir Midchen und Frauen sowie des He-
braischen nicht machtigen und weniger gebildete Minner.
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Der Edition vorgeschaltet sind eine umsichtige und kenntnisreiche Ein-
leitung, eine deskriptiv-detaillierte Quellenanalyse, in der Schumacher drei
ausgewihlte Berechja-Fabeln den entsprechenden drei von Koppelmann in
iibersichtlichem Paralleldruck gegentiberstellt, sowie ein ausfiihrlicher syn-
chron ausgerichteter Kommentar zur Sprache Koppelmanns. Ein Kapitel
mit Indices und Glossaren, dem ein weiterfithrendes, von der Belesenheit
der Verfasserin zeugendes Literaturverzeichnis folgt, schliefit die erfreuli-
che Arbeit ab. Das besondere Verdienst von Schumachers Studie liegt mit-
hin nicht nur in der sehr guten, gefilligen Lesbarkeit; sie schliefit vor allem
die Liicke, die in der jiddischen Fabelforschung bisher klaffte. Mit Span-
nung warten nun Forscher und Wissenschaftler auf die von Jutta Schuma-
cher geplante kritische zweisprachige Edition (hebriisch-deutsch) von Be-
rechjas , Mischle Schu’alim “ — ebenfalls bis heute ein Desiderat.

Yvonne Dombhardt, Ziirich/Freiburg i. Br.

Thomas Michel SJ (Hg.), Friends on the Way. Jesuits Encounter Contem-
porary Judaism. Fordham University Press, New York 2007. 230 Seiten.

Zu den weniger bekannten Aktivititen von Mitgliedern des Ordens der Ge-
sellschaft Jesu gehort das Engagement im judisch-christlichen Gesprich.
Erkennbar hervorgetreten sind auf diesem Gebiet Jesuiten aus den USA
und Europa. In den letzten Jahren sind sie drei Mal zu Kolloquien zu-
sammengekommen, um Erfahrungen auszutauschen, Verbindungen zu ver-
tiefen und ihre Einsitze zu vernetzen. Der Herausgeber Thomas Michel ko-
ordiniert den interreligidsen Dialog der Jesuiten von Rom aus.

Das Krakauer Treffen (1998, vgl. FrRu 6[1999]230 {.) stand unter dem
Thema |, Jesuits and Jews: Towards Greater Fraternity and Commitment“
und war vor allem ein Riickblick in die Geschichte der Beziehungen zwi-
schen den Jesuiten und den Juden. Diese Geschichte hatte einige Licht- und
nicht wenige Schattenseiten. Zu den Lichtseiten gehérte, um nur ein Bei-
spiel zu erwihnen, der Einsatz von Kardinal Augustin Bea S fiir das Zu-
standekommen der Erklirung des II. Vatikanischen Konzils Nostra aetate,
in dessen viertem Abschnitt die Beziehungen zwischen der katholischen
Kirche und der jiidischen Welt neu ausgerichtet wurde. Damit wurde einer
langen Geschichte eine Wendung gegeben, die von vielfacher Distanz den
Juden gegeniiber bestimmt gewesen war, — wobei Jesuiten durchaus mitbe-
teiligt und mitschuldig waren. So ist es beschamend, dass von 1594 an zum
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Christentum konvertierten Juden der Eintritt in den Orden verwehrt war.
Beim Treffen in Jerusalem (2002), das unter dem Thema , The Significance of
the State of Israel for Contemporary Judaism and the Jewish-Christian Dia-
logue® stand, waren vorwiegend jiidische Referenten zu Wort gekommen.
Das dritte Kolloquium (Schweiz 2005) hatte ,, The Importance of Modern
Jewish Thought for Jewish-Christian Dialogue* zum Thema.

Der amerikanische Religionswissenschaftler Harold Kasimow erinnert
in der Einfithrung zum vorliegenden Band, dass die Gesellschaft Jesu im
Rahmen ihrer 34. Generalkongregation das Dekret,, Our Mission and Inter-
religions Dialogne “ verabschiedet hat, in dem sie sich ausdriicklich dazu be-
kennt, auf der Grundlage von Nostra aetate den ihr moglichen Beitrag zum
jiidisch-christlichen Dialog leisten zu wollen. In einem ersten Beitrag greift
der junge franzosische Jesuit Marc Rastoin noch einmal im Detail die frithe
Geschichte der Jesuiten auf: sie war auch dadurch bestimmt gewesen, dass
nicht wenige der ersten Jesuiten ,, Conversi“ waren und Ignatius von Loyola
sich entschieden dafiir eingesetzt hatte, dass sie Zugang zu dieser Ordensge-
meinschaft hitten. Aber dann hatten sich nach und nach jene Krifte durch-
gesetzt, die diese Tiiren schlossen. Rastoin hat seinem Beitrag eine auf Voll-
stindigkeit bedachte Liste der Jesuiten des 16. Jahrhunderts beigefiigt, von
denen man noch weif}, dass sie , Conversi“ waren. Rabbiner Tovia Ben-
Chorin spricht in seinem Referat Motive aus der Bibel und der rabbinischen
Literatur an, die als Bezugspunkte fiir das ,jidisch-nichtjudische Ge-
sprich® geeignet sind. Weitere Beitriage gewihren Einblick in das Bemiihen
um ein Verstehen der Auffassungen bedeutender jiidischer Personlichkeiten
wie Rabbi Joseph Dov Soloweitchik, Abraham Joshua Heschel, Harold
Bloom und Hannah Arendt. Jean-Pierre Sonnet SJ zeigt, wie sich die im In-
nern der jiidischen Arbeit an den biblischen und nachbiblischen Quellen
abzeichnenden Entwicklungen fiir das christlich-jiidische Gesprich frucht-
bar machen lieffen. Der Band schliefit mit einem Bericht des aus Israel stam-

menden Jesuiten David M. Neuhaus SJ iiber Erkenntnisse bei Besuchen in
Yad Vashem.

Das Buch dokumentiert ein durchaus interessantes, in einem internatio-
nalen Rahmen laufendes Bemiihen, die Briicken zwischen Juden und Chris-
ten zu verstirken, damit mehr und mehr erfahrbar wird, dass es sich hier um
»friends on the way*, um , Freunde unterwegs“ handelt.

Werner Loser SJ, Frankfurt
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Aliza Olmert, Ein Stiick vom Meer. Roman. Aus dem Hebriischen von
Mirjam Pressler und Eldad Stobezki. Aufbau Verlag, Berlin 2007. 368 Sei-
ten.

Nein, sie ist nicht zur die Ehefrau des israelischen Premierministers Ehud
Olmert. Aliza Olmert hat sich in Israel einen Namen als Kiinstlerin und
Biihnenautorin gemacht. Ihr Prosaerstling ist stark autobiografisch gepragt,
was sie auch in der Anmerkung am Beginn des Buches zugibt. Es ist die Ge-
schichte ihrer Familie im Tel Aviv der spiten 194Qer Jahre. Mit ihrem Vater,
dem Agronom Alexander (Olek) Meller, und der melancholischen Mutter
Anuschka wandert die kleine Alusia nach Palistina ein. Die Eltern sind ,,ty-
pische“ Holocaust-Uberlebende, die ihr Leben lang unter Albtriumen, Er-
innerungen und Angsten leiden, nachdem sie sich als einzige aus ihren je-
weiligen Familien vor den Nazi-Schergen retten konnten. Die aus Lodz
stammende Anuschka gelangte auf Umwegen nach Russland, wo sie threm
spiteren Mann begegnete. Nach Kriegsende lebten sie als ,,Displaced Per-
sons“ in Deutschland, wo auch die einzige Tochter, Alusia, zur Welt kam.
Wihrend sich die Mutter an Europa klammert, zum Teil, weil sie sich in
Miinchen den geliebten Toten niher fithlt, hegt der Vater Triume von einem
neuen, heilsamen Leben im Altneuland. So landet die Familie eines schonen
Tages in Israel und wird in einer armseligen Siedlung zwischen Tel Aviv und
dem arabischen Jaffa einquartiert. Olek, der tatkraftige Vater, setzt all seine
Hoffnungen auf den Handel mit Giirtelschnallen, die ihm in Miinchen, wie
durch ein Wunder, in die Hinde gefallen sind. Diese will er den israelischen
Sicherheitsbehdrden zum Kauf anbieten und erhofft sich dabei nicht zuletzt
einen kommerziellen Erfolg.

Der Alltag ist hart, das Elend groff. Die Familie kimpft, versucht sich in
der fremden Heimat zu integrieren, doch sie lebt unter Einwanderern, die
allesamt im Schatten der Vergangenheit und der allgegenwirtigen Armut ihr
Leben fristen. Es gibt fiir das heranwachsende Méadchen kleine Freuden:
Das hellblaue Meer (,Wer ein Stiick Meer sehen kann, muss glicklich
sein®), das Minarett der Hassan Beck-Moschee in Jaffa, die neuen, unbe-
kannten Speisen, cinige nette Nachbarn. Und doch leidet sie an Einsamkeit
und Fremdsein. Als sie an Typhus erkrankt (Ratten waren in ihr Bett einge-
drungen), wird die Lage dramatisch. Der Retter 1st der berithmte Tel Aviver
Arzt Chaim Bugrashov, der sie liebevoll betreut. Nachdem das Schlimmste
iiberstanden ist, muss das Kind an Gewicht zunehmen. Eine Israelin will sie
sein, wie alle einheimischen Kinder. Und was bedeutet das? ,Die Schonen
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sind blond, und man merkt nicht, dass sie Juden sind“ (136). Der Versuch,
wie alle zu sein, misslingt nicht zuletzt, weil Alusia an der Vergangenheit ih-
rer Eltern festhingt. Mal taucht ein totgeglaubter Verwandter auf, der sich
als Kapitalist entpuppt, da er einen schonen Wagen fahrt, mal erzihlt die
Mutter anhand von alten Fotos tiber die Familie, die es nicht mehr gibt, oder
tiber das Arbeitslager. Verzweiflung und Schmerz prigen den Alltag. Als
das Geld knapp wird, verkaufen die Eltern einige der wertvollen Gegen-
stinde, die sie mitgebracht haben. Das Kind, sensibel und altklug, erkennt
die Spannungen: ,,Ich bin gekommen, um Thnen zu erzihlen, dass Vater und
Mutter kein Erbarmen miteinander haben. Dass die guten Augenblicke
zwischen ihnen nicht linger dauern als die Zeit, die man fiir eine Tasse Tee
braucht, und man kann sich nie darauf verlassen, dass es wieder welche ge-
ben wird. Zwischen den Streitereien gibt es kaum ein normales Leben®

(266).

Im letzten Drittel des Buches wendet sich das Blatt. Die Familie zieht
aus dem Elendsviertel nach Ramat Gan. Der Vater arbeitet nun im Land-
wirtschaftsministerium und hegt Triume vom Baumwollanbau in der Wiis-
te, die Mutter eroffnet eine Leihbibliothek mit polnischen Biichern. Doch
gerade als sich das Leben zu normalisieren scheint, entdeckt das Kind, dass
die Eltern gar nicht verheiratet sind. Das Buch endet mit der Chanukka-
Feier, dem jiidischen Fest der Lichter, in der Grundschule. Stolz erzihlen
die Kinder von den heroischen Taten der Makkabier. Alusia hat aus den al-
ten Giirtelschnallen einen Schuppenpanzer gebastelt. Gertihrt blickt der
Vater auf diesen glitzernden Schild: ,, Die Panzer, die du gemacht hast, haben
Funken geschlagen®, sagt er. In der Gestalt der Kinder erkennt er die soge-
mannten ,neuen Juden’, die ,,wie Sterne, wie viele Sterne“ funkelten (367).

Aliza Olmerts Erstlingswerk ist kein Roman im traditionellen Sinne,
cher eine Aneinanderreihung von autobiografischen Episoden. Aus der
Perspektive einer Ich-Erzahlerin versucht sie weder Ideologien noch gesell-
schaftspolitische Thesen zu verkiinden, sondern malt in Worten Szenen aus
dem Familienalltag, die typisch fiir die Einwanderer im vorstaatlichen Israel
sind. Die Eltern werden als gebrochene Menschen gezeigt, das Kind als eine
frithreife Beobachterin des Lebens. Im realistischen Stil, mit Aufmerksam-
keit und Liebe, werden Details beschrieben, da die Gegenstinde das aus-
driicken, was die Eltern nicht aussprechen kénnen. Ein sympathisches und
bewegendes Buch.

Anat Feinberg, Stuttgart
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Monika Preuf}, Gelehrte Juden. Lernen als Frommigkeitsideal in der frii-
hen Neuzeit. Hamburger Beitrige zur Geschichte der deutschen Juden,
Band 31. Wallstein-Verlag, Gottingen 2007. 155 Seiten.

Den hohen Stellenwert des Tora-Studiums im Leben gesetzestreuer Juden
kann man Auflenstehenden nicht leicht vermitteln. Gelehrte Juden vertiefen
sich lebenslanglich in Biicher ihrer religiosen Tradition (Bibel, Talmud und
Responsen). Dabei erstreben nur die wenigsten Tora-Lerner den Beruf ei-
nes Gemeinderabbiners; die intensive Beschiftigung mit der umfangreichen
religiosen Literatur dient nicht in erster Linie dem Vertrautwerden mit den
Vorschriften des Religionsgesetzes, die in der heutigen Praxis zu beachten
sind. Das Studium heiliger Texte hat einen Wert in sich, und zwar als die Er-
fillung eines positiven Gebotes der Tora. Mit Recht bezeichnet die Histori-
kerin Monika Preufl das judische Lernen als ein Frémmigkeitsideal. Preuf,
die 2005 eine Dissertation tiber jiidische Ehrvorstellungen im 18. Jahrhun-
dert verdffentlicht hat, erinnert in ithrem neuen Buch an die Institution der
»Klaus®, die es bis in die Nazizeit in mehreren jiidischen Gemeinden

Deutschlands gegeben hat.

Was ist eine Klause? Preuf} schreibt in der Einleitung: ,,In Mitteleuropa
waren Klausen private oder von der jeweiligen jidischen Gemeinde gestif-
tete und/oder unterhaltene Lehrhiuser, in denen sich Gelehrte dem ge-
meinsamen Studium, dem Gebet und der Lehre widmeten. Von den Verei-
nen, die in der Freizeit ihrer Mitglieder das gemeinsame Lernen und Gebet
pflegten, [...] unterschieden sich die Klausen durch die ausschliefliche
Konzentration der dort versammelten Gelehrten auf Gebet, Studium und
Lehre. In der Regel lebten und studierten die Gelehrten gemeinsam mit ih-
ren Familien entweder im Haus des Stifters oder in einem separaten Ge-
biude oder Gebiudeteil“ (12). In der hier angezeigten Studie sind Klausen
aus Hamburg, Mannheim und Fiirth Gegenstand der Untersuchung. Preuf§
referiert nicht nur die von ihr gesichtete Literatur, sie hat auch Urkunden
und Dokumente aus Archiven sorgfiltig ausgewertet. Der Leser gewinnt
einen tiefen Einblick in das Leben der frommen Klausner im 18. Jh. Interes-
sante Fragen und viele aufschlussreiche Details kommen zur Sprache. Z. B.
erfahren wir, dass Familienmitglieder des Stifters bevorzugt eine der be-
gehrten Klausrabbinerstellen erhielten. Auch Frauen aus der Familie des
Stifters durften sich bewerben; die Stelle, die sie ergatterten, konnten sie
dann als Teil ihrer Mitgift in die damals {iblichen Eheverhandlungen ein-
bringen. Allerdings: ,,Die Bemiithungen der weiblichen Nachkommen, ei-
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nen rabbinisch qualifizierten Ehekandidaten zu finden, gestalteten sich
nicht immer einfach® (115).

Lobend hervorzuheben ist die klare Gliederung und dass die Autorin
ihre Fragestellung nicht aus den Augen verliert. Im ersten Kapitel werden
die religiosen Vorstellungen erdrtert, die zur Griindung von Klausen ge-
fithrt haben. Dann wird das Alltagsleben der Klausner detailliert geschil-
dert, z. B. dass die Gelehrten nicht selten mit finanziellen Schwierigkeiten
zu kimpfen hatten. Im dritten und letzten Kapitel werden die Vorausset-
zungen diskutiert, die Kandidaten erfiillen mussten, um als Klausrabbiner
angestellt zu werden. Die ausgewerteten Dokumente erweisen sich als sehr
aussagekriftig. In einem ,,Ausblick® genannten Abschnitt fasst Preufd die
Ergebnisse ihrer Untersuchungen auf zweieinhalb Seiten gut zusammen.
Tora-Lernen war iibrigens nicht nur in der frithen Neuzeit ein Frommig-
keitsideal. Auch in der Gegenwart gibt es (zunehmend mehr!) jlidische
Minner, die dieses Ideal mit ihrer Familie zu verwirklichen suchen. Diese
Gelehrten studieren Tora im Rahmen eines ,Kollels“ (vgl. William B.
Helmreich, The World of the Yeshiva, New York/London 1982, 257 ff.).

Preuf schlieft mit der Feststellung: , Wihrend fiir jiidische Médnner das
Ideal der Gelehrsamkeit als Angebot bereitstand, um ihre Jidischkeit mit
Sinn zu fiillen, bleibt die Frage offen, welche Moglichkeiten in dieser Hin-
sicht fiir jiidische Frauen bestanden® (127). Diese offene Frage liefle sich
meines Erachtens durch eine sozialwissenschaftliche Untersuchung der
heutigen Wirklichkeit von Kollel-Familien klaren.

Yizhak Ahren, Koln

Florian Schuller/Giuseppe Veltri/Hubert Wolf (Hg.), Katholizismus und
Judentum. Gemeinsamkeiten und Verwerfungen vom 16. bis zum 20. Jahr-
hundert. Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2005. 310 Seiten.

Der Band dokumentiert eine Tagung, die im Mai 2004 an der Katholischen
Akademie in Miinchen in Kooperation mit dem Seminar fiir Mittlere und
Neuere Kirchengeschichte der Universitit Miinster sowie dem Lehrstuhl
fiir Jiidische Studien der Universitit Halle-Wittenberg stattfand. Rund 100
Judaisten, Theologen und Historiker diskutieren die gemeinsame Ge-
schichte von Katholizismus und Judentum. Neben den Erfahrungen ,,von
Feindschaft, Misstrauen [...] und Verfolgung® sollten dabei insbesondere die
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Zeiten gegenseitiger Anndherung und Befruchtung in den Blick genommen
werden (Vorwort, 9), diirfe die Geschichte des katholisch-jiidischen Ver-
hiltnisses keinesfalls nur ,,unter der negativen Folie einer enttduschten, ent-
tauschenden und bedriickenden Beziehung” betrachtet werden (Giuseppe
Veltri, 16). Viele der Vortriage behandeln daher nicht nur die bekannten
»Verwerfungen“ zwischen Christen und Juden, sondern schildern gerade
auch die oft ibersehenen positiven Ansitze im Zusammenleben beider Re-
ligionen. Das Themenspektrum reicht dabei von der Gegenreformation und
den christlichen Kabbalisten der frithen Neuzeit bis hin zum Zweiten Welt-
krieg und der epochalen Wende im katholisch-jiidischen Verhaltnis nach
1945.

Neben den Beitrigen namhafter Fachvertreter wie Johann Meier, der
nach christlichen Elementen in der jiidischen Kabbala fragt (30-45), oder
Wilbelm Schmidt-Biggemann, der sich mit dem Werk von Athanasius Kir-
cher S] auseinandersetzt (46-72), sind es insbesondere die Aufsitze jingerer
Wissenschaftler, die hier Beachtung verdienen. Gianfranco Miletto legt in
seinem herausragenden Aufsatz (73-90) tberzeugend dar, wie zentrale
Texte der katholischen Gegenreformation, beispielsweise die jesuitische
»Ratio Studiorum“ von 1599, auch das Interesse zeitgendssischer jiidischer
Gelehrten fanden: In ihrem 1564 veroffentlichten Bildungsprogramm fiir
ein jiidisches Lehrhaus orientierten sich David und Abraham Provenzali am
Erziehungssystem der Jesuiten, und der jiidische Bankierssohn Abraham
Jagel schrieb um 1595 in Mantua eine Glaubensunterweisung, die teils sogar
wortlich auf den Katechismus des Jesuiten Petrus Canisius zuriickgriff.

Eine ihnliche Verbindung katholischer Bildungsideale und jtidischer
Identitat zeigt Gerold Necker am Werk Abraham Cohen de Herreras
(16./17. Jh.) auf (91-101), eines in Amsterdam wirkenden Kabbalisten, des-
sen Einfluss auf Spinoza in der Forschung immer noch kontrovers disku-
tiert wird. Nach Giuseppe Veltri, der in seinem Beitrag jiidische Reaktionen
auf die Reformation vorstellt (15-29), war im 17. Jh. auch der venezianische
Rabbiner Simone Luzzatto der Ansicht, dass das Judentum ,in einigen
Glaubensartikeln eher zur romischen Kirche* neige: Wahrend sich sein
Kollege Leone Modena und andere jiidische Autoren ,dezidiert auf die
Seite der Protestanten® schlugen (24), vertrat Luzzatto entschieden die ent-
gegengesetzte Meinung und veréffentlichte 1638 sogar einen ganzen Kata-
log von Ubereinstimmungen mit dem Katholizismus. Wie stark sich auch
noch im 19. Jh. das jeweilige protestantische bzw. katholische Umfeld auf
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das Judentum auswirken konnte, macht Klaus Herrmann anhand einiger
ausgewahlter Musikbeispiele deutlich (222-240): In den jiidischen Reform-
gemeinden von Hamburg, Berlin und Seesen wurden z. B. zahlreiche be-
kannte Kirchenlieder in den Gottesdienst integriert. Mit minimalen Textin-
derungen lief sich so auch der evangelische Choral , Wer nur den lieben
Gott Lisst walten® in der Synagoge singen! In Bayern und Osterreich wur-
den dagegen eher die Melodien katholischer Komponisten im synagogalen
Gottesdienst verwendet. Fiir den Wiener Stadttempel komponierte bei-
spielsweise Franz Schubert einige Stiicke.

Vor dem Hintergrund der tiefgreifenden Verinderungen, die sowohl das
europiische Judentum als auch die katholische Kirche im Laufe des 19.
Jahrhunderts durchliefen, macht Stephan Wendehorst (140-161) den inte-
ressanten Vorschlag, das Verhiltnis von Juden und Katholiken unter der
neuen Perspektive ,einer indirekten Beziehungsgeschichte“ zu betrachten
(141): In den konfliktreichen ,Staats- und Nationsbildungsprozesse[n] der
Moderne“ hitten Juden wie Katholiken als gesellschaftliche Gruppen oft
sehr dhnliche (negative wie positive) Erfahrungen gemacht, die verstirkt in
den Blick zu nehmen sind. Die heutige Katholizismusforschung orientiere
sich dagegen, so Wendehorst, immer noch zu stark an rein nationalen Para-
digmen. Dass der Kampf um die gesellschaftliche Gleichstellung der Juden
im 19. Jahrhundert mit dem Streben katholischer Bevolkerungsteile nach
konfessioneller Anerkennung einhergehen konnte, illustriert 7ill van Rah-
den am Beispiel des Breslauer Johannesgymnasiums (193-208), das erst
1872 nach jahrelangen Auseinandersetzungen mit den preuffischen Schul-
behdrden als parititische Lehranstalt gegriindet werden konnte. Dem Berli-
ner Ministerium hatte missfallen, dass den jiidischen und katholischen
Schiilern dieselben Rechte zugestanden werden sollten wie ihren evangeli-
schen Mitschiilern.

Angesichts dieser ,Gemeinsamkeiten und vergleichbaren Entwicklun-
gen von Juden und Katholiken bleiben ,die Grenzen der Toleranz® (193)
dennoch nicht unerwéhnt: Stefan Schreiner und Viktoria Pollmann schil-
dern in ihren Aufsitzen das Verhiltnis von Juden und Katholiken in Polen
,zwischen Polemik und Verbriiderung® (112-139 bzw. 241-252); Claus Ar-
nold fragt nach antisemitischen Traditionen im ,liberalen Katholizismus®
(181-192), und Michael Brenner geht judenfeindlichen Einstellungen bay-
erischer Katholiken zwischen 1918 und 1933 nach (270-281). Den derzeiti-
gen Stand der Debatte um ,Papst Pius XII. und die Juden® dokumentiert
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Dominik Burkard (282-296). Anhand der inzwischen zuginglichen Akten
in den Vatikanischen Archiven verweist er insbesondere auf die ambivalente
Rolle Pacellis als Staatssekretdr und dessen ,,Primat der Diplomatie® (290):
In Rom wurde zwar schon friih an einem ,,Syllabus® rassistischer und na-
tionalsozialistischer Irrlehren gearbeitet, der Text aber — vermutlich auf Be-
treiben Pacellis — nie publiziert. Ebenso unterblieb die Indizierung des be-
richtigten , Handbuch zur Judenfrage®, obwohl es in Rom angezeigt
worden war.

Auf die Bemithungen, das kirchliche Verhiltnis zu den Juden endlich
auch auf theologisch-lehramtlicher Ebene zu verbessern, gehen die Beitrige
von Thomas Brechenmacher, Hubert Wolf und Reinbold Boblen ein. Wih-
rend Brechenmacher die papstliche Judenpolitik seit der Gegenreformation
zusammenfasst (162-180) und in diesem Zusammenhang auch auf die er-
folglosen Anstrengungen der Briider Lémann eingeht, die Konzilsviter des
Ersten Vatikanums zu einer ,Judenerklirung® zu bewegen, stellt Wolf den
vergeblichen Versuch der Amici Israel, einer philosemitischen Vereinigung
von Klerikern, von 1928 dar, eine Textinderung der beriihmten Karfreitags-
furbitte ,pro perfidis Judaeis“ zu erreichen (253-269). Bohlen skizziert
schliefllich eindriicklich ,, Wende und Neubeginn® im katholisch-jiidischen
Verhaltnis durch die Konzilserklirung Nostra aetate 4 (297-308).

Der Sammelband bietet damit einen guten Uberblick iiber die Entwick-
lung katholisch-jiidischer Beziechungen vom 16. Jahrhundert bis in unsere
Gegenwart. Lediglich der Aufsatz von Michael Graetz tiber den gallikani-
schen Bischof Jacques Bénigne Bossuet kann nicht ganz tiberzeugen
(102-111). Denn wenn dieser franzosische Geistliche am Hofe Ludwigs
XIV. in dem mosaischen Gesetzeswerk ein Vorbild fiir den modernen abso-
lutistischen Staat sah, vertrat er damit nicht gleich eine ,,nonkonformisti-
sche Sicht des biblischen Judentums® (107), sondern griff nach eigenem
Selbstverstindnis lediglich auf das Alte Testament als Teil der einzig wahren
christlichen Tradition zuriick. Die klassische Substitutionslehre von der
Verwerfung Israels hat Bossuet, wie Graetz selbst zugibt, nie aufgegeben
(110). Dass jiidische Intellektuelle des 19. Jahrhunderts auf diese Texte Bos-
suets zuriickgriffen, um eine scheinbar judenfreundliche Vergangenheit im
Gegensatz zur antisemitischen Hetze der eigenen Gegenwart zu konstruie-
ren, macht nochmals deutlich, wie eng die Geschichte von Juden und Ka-
tholiken miteinander verwoben ist.

Elias H. Fiillenbach OP, Diisseldorf
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Harold Troper, The Rescuer. The Amazing, True Story of How One Wo-
man Helped Save the Jews of Syria. Lester, Mason & Begg Limited, To-
ronto, Ontario, Canada 2007. XVIII + 277 Seiten.

Der Untertitel sagt, worum es geht. Die Einzelheiten muten wie Fiktion an,
denn dass eine einzige Person zwischen 1977 und 1999 etwa 3000 Juden ins-
geheim aus Syrien herausbrachte, scheint kaum glaubhaft. Tatsichlich sind
die Fakten von Judy Feld Carr, Musiklehrerin von Beruf, selbst belegt.
Auflerdem sind die Ereignisse von Beteiligten bezeugt, und von diversen
Organisationen dokumentiert in Briefen sowie in Protokollen von Unterre-
dungen und Telefonaten. Die entsprechenden Anmerkungen umfassen 34
Seiten. Als Harold Troper, Historiker an der University of Toronto, mit den
Schwerpunkten Sozialgeschichte und Erziehung in Kanada, von Judy Feld
Carr angesprochen wurde, ein Buch iiber die Rettungsaktionen zu schrei-
ben, sagte er ihr behutsam, er sei nicht der Mann, sich mit, wenn auch
erfolgreichen, doch immerhin ,,amateurhaften® Unternehmen zu beschifti-
gen. Als er dann die Aktenschrinke mit Notizen sah, die sich Frau Feld Carr
zu jedem einzelnen Fall gemacht hatte, willigte er ein.

In den einleitenden Kapiteln skizziert Troper die jiingste historische und
politische Lage der Juden Syriens. Zu den entscheidenden Daten gehért der
Sechs-Tage-Krieg im Juni 1967. Israelische Truppen eroberten vor allem die
syrischen Golanhdhen, um den syrischen Angriffen auf die im Tal liegenden
israelischen Dorfer ein Ende zu machen. Folglich wurden die in Syrien le-
benden Juden zu Feinden Syriens. Ohne Genehmigung durften sie weder
von einem Ort zum andern reisen, noch durften sie das Land verlassen. Die
Auswanderung nach Israel war ganz untersagt, denn es wurde befiirchtet,
dass Staatsgeheimnisse dem Feind zugute kommen. Das Leben der syri-
schen Juden war prekir und bedringt geworden, iiberwacht von der staat-
lichen syrischen Geheimpolizei (Muchabarat). Judy Feld Carr lag daran,
auf die Ahnlichkeit der Lage der Juden in Syrien mit der der Juden in Russ-
land hinzuweisen, deren Rettung damals bereits weites Verstindnis gefun-
den hatte, wenn auch die Anzahl der syrischen Juden viel geringer war. Der
Ausloser fiir den Einsatz des Ehepaars Feld war ein Auftritt von Meir Ka-
hane (1932-1990) im Jahre 1968 in Toronto, — und hier wird das Buch span-
nend. Kahane war ein israelischer Nationalist und derartig radikal, dass
seine ,Kach“-Partei in Israel verboten und er schlieflich offiziell aus der
Knesset, dem Israelischen Parlament, ausgeschlossen wurde. Seine Ansich-
ten und Methoden und die der von ihm gegriindeten Jewish Defense Leagne
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(JDL) wurden zum Mafistab fiir die Schritte, die dem Ehepaar Rubin und
Judy Feld fiir die Auswanderung der in Syrien verbliebenen Juden ange-
bracht schienen.

Judy Feld, in zweiter Ehe Judy Carr, wandte sich anfangs fiir die Be-
schaffung der notigen Ein- und Ausreisepapiere an die in Kanada und Israel
daftir zustindigen Behorden. Das Buch fithrt detailliert durch die diploma-
tischen Schritte, die immer nur zu dem einen Ergebnis fiihrten: taktisches
Abwarten sei aus guten Griinden angeraten. Selbst Rabbiner Giinther Plaut,
der die Sache der Juden in Syrien aktiv unterstiitzte und der bei einem Ab-
geordneten des kanadischen Parlaments fiir die Erstellung eines Canadian
Committee of Concern pladierte — nach dem Vorbild des Henry Clay Com-
mittee of Concern in den USA und einer ihnlichen Organisation in Frank-
reich —, gab sich letztlich damit zufrieden, dass der Canadian Jewish Con-
gress sich der Sache wohl annehmen wiirde. Doch Judy Feld Carr hatte fiir
Komitees und Kongresse, Kommissionen und Beratungen wenig Geduld.
Sie sah keine andere Losung, als insgeheim kiihn ihre eigenen Wege zu ge-
hen. Thr war vor allem wichtig, iiber Vertrauensleute mit den Juden in Sy-
rien personlich Kontakt aufzunehmen. Leser des Freiburger Rundbriefs
werden hier an Gertrud Luckner erinnert, die dhnliche Kontakte pflegte,
und darauf bestand, dass die direkte Hilfe von Mensch zu Mensch viel errei-
chen kann.

Einer der ersten Fille im Jahre 1976 war der eines alten Herrn aus Dama-
skus, der nach dem Tod seiner Ehefrau nach Toronto zu seiner Tochter zie-
hen wollte, die er seit 30 Jahren nicht gesehen hatte. Weil weder der Jiidische
Hilfsdienst fiir Immigranten (Jewish Immigrant Aid Service) noch der zu-
stindige Abgesandte im kanadischen Parlament zu helfen vermochte, zog
sich seine Auswanderungserlaubnis lange hin. Wie es dann mit Frau Felds
Hilfe zu einem Wiedersehen zwischen Vater und Tochter kam, liest sich wie
ein Krimi. Als in diesem Zusammenhang brieflich aus Syrien angeforderte
Geldbetrige verschwanden, zog sie daraus sehr schnell den Schluss, dass mit
Beamtenbestechung vielleicht manches zu erreichen wire.

Als Rubin Feld, ihr erster Ehemann, im Jahre 1973 unerwartet starb, er-
richtete die jiidische Gemeinde Beth Zedek in Toronto einen Fonds zu sei-
nem Andenken. An dieser Gemeinde hatte Rabbiner Dr. Stuart E. Rosen-
berg (1922-1990) siebzehn Jahre amtiert und auch Pionierarbeit auf dem
Gebiet des christlich-jiidischen Verstindnisses geleistet. Er hatte auch als ei-
ner der Ersten die Aufmerksamkeit des Westens auf die Not der russischen
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Juden gelenkt, so dass die Gemeinde im aktiven Hilfsdienst bereits geiibt
war. Die Spenden aus dem Feld-Fund benutzte Judy Feld Carr fiir die Be-
stechung von syrischen Beamten sowie fiir finanzielle Notfille, denn Syrien
erlaubte den fliechenden Juden nicht, Geld oder Wertgegenstande mitzuneh-
men. Judy Feld Carr begann mit der Rettung dringender Einzelfille; spater
konnte sie — manchmal iiber Umwege — ganze Familien aus Syrien heraus-
bringen: nach Israel, Frankreich, Kanada und in die USA. Viele dieser Ge-
schichten werden erzihlt, oft mit den Namen der Beteiligten.

Weil Juden seit dem Ende des 15. Jahrhunderts in Syrien lebten, wenn
nicht gar seit der Zeit des babylonischen Exils, waren dort auch antike jiidi-
sche Zeremonialgegenstinde erhalten. So wurde mit Hilfe von Judy Carr
auch ein prachtvolles Dokument, bekannt als Damaskus Keter, in Sicherheit
gebracht. Die mehrfarbig illustrierte mikrografische Pergamentrolle mit
dem Text des Pentateuchs, im 15. Jahrhundert in Spanien angefertigt, war
wihrend der Judenvertreibung nach Syrien gebracht worden. Nur wenige
wussten von der Existenz dieser herrlichen Arbeit. In grofien Ziigen sei hier
nur angedeutet, dass das Werk — unter einem Regenmantel versteckt — aus
Syrien geschmuggelt wurde. Heute wird die Rolle in der National- und
Universititsbibliothek in Jerusalem aufbewahrt (vgl. Encyclopaedia Ju-
daica, Art. ,Damascus Keter®).

Kritisch wire anzumerken, dass der Autor (oder Lektor) den als Lob auf
Frau Carr gemeinten Ausdruck ,,crusader durch ein anderes Wort hitte er-
setzen miissen. Im Englischen bedeutet ,,crusader® clichéhaft ein (vielleicht
von Feinden bedrohter) Pionier fiir eine gute Sache. Doch fiir Juden birgt
das Wort die schlimmsten Assoziationen, denn im Mittelalter wurden ganze
jiidische Gemeinden von Kreuzfahrern (crusaders) vernichtet. Auch hitte
hier und da die Chronologie klarer sein diirfen, sowohl in den einfithrenden
Kapiteln wie auch im Bericht. Zum Beispiel erfahren Leser von Rubin Felds
plotzlichem Tod und, nur wenige Seiten spiter, finden sie dringende Briefe
an ithn und seine Antworten darauf. Dass Judy Feld Carrs Rettungsaktion
bekannt gemacht wird, ist zu begriifien. Leider unartikuliert bleibt die ganz
grofie Frage, wieso diese Aktion einer Frau iiberlassen wurde, die sich auf
Meir Kahane beruft und die auf eigene Faust vorgeht, und weshalb beste-
hende Organisationen, von Tausenden von wohlmeinenden Menschen ge-
fordert, nicht die gleiche Energie aufbrachten.

Elizabeth Petuchowski, Columbus, Ohio, USA
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Berichte

Deutschland gratuliert — 60 Jabre Staat Israel

wl---] Zu sein ein freies Volk, in unserem Land,
im Lande Zion und in Jerushalajim!“

Mit diesen Worten der HaTikwa, der Hymne des Staates Israel, endete der
» Zentrale Festakt zum 60. Geburtstag des Staates Israel“ am 14. Ma1 2008 in
der Paulskirche in Frankfurt am Main. Der Gesang der deutschen National-
hymne gefolgt von der HaTikwa, beide musikalisch begleitet von den
sMendelssohn Players®, verlich der Festveranstaltung schlussendlich eine
eigene feierliche Note. Eingeladen hatten der Zentralrat der Juden in
Deutschland, der Zentralrat der Deutsch-Israelischen Gesellschaft (DIG)
und der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir christlich-jidi-
sche Zusammenarbeit. Neben Gruflworten der Vertreter der Organisatoren
sprachen auch der Botschafter des Staates Israel in Deutschland, Yoram Ben
Zeev, und Petra Roth, Oberbiirgermeisterin der Stadt Frankfurt. Die Fest-
rede hielt der Prisident des Deutschen Bundestages Norbert Lammert. Die
einzelnen Redner griffen vielfach Gedanken auf, die auch Bundeskanzlerin
Angela Merkel bereits in ihrer Ansprache vor der Knesset (vgl. S. 260-266 1.
d. Heft) angesprochen hatte.

Dr. Johannes Gerster (DIG), langjahriger Leiter der Konrad-Adenauer-
Stiftung in Israel (1997-2006), bezog sich in seinem Grufiwort auf David
Ben Gurions Worte, , Nur wer an Wunder glaubt, ist ein Realist“. Der Staat
Israel ist ein ,Wunder®, — doch sein Existenzrecht wird noch immer in
Frage gestellt. ,,Nicht selten werden Ursache und Wirkung im israelisch-pa-
lastinensischen Konflikt — unwissentlich oder propagandistisch — bewusst
verschoben. [...] Wir fordern unsere deutschen Landsleute auf, sich unserer
politischen Verantwortung fiir das Volk der Juden und ihr Lebensrecht im
Staat Israel bewusst zu sein und sich schleichenden antisemitischen Tenden-
zen in unserer Gesellschaft zu widersetzen.“

Die Paulskirche war bewusst als Veranstaltungsort gewihlt worden.
1848/49 hatte dort die Frankfurter Nationalversammlung, auch ,Paulskir-
che® genannt, als erste frei gewihlte Volksvertretung getagt.

(Red.)
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Der Wiedebhopf — Israels Nationalvogel

Israel hat am 30. Mai 2008 bekannt gegeben,
dass es den Wiedehopf (Upupa epops) zu seinem
Nationalvogel erklirt hat. Der Anlass — der 60.
Geburtstag des Staates Israel — verleiht dem
selbst gewdhlten nationalen ,Geburtstagsge-
schenk® eine besondere Symbolkraft.

Der langschnabelige Wiedehopf mit seinem
schwarz-orangen Kamm wird in der Bibel nur g
zweimal erwahnt (Lev 11,19; Dtn 14,18), und
zwar als unreines Tier, das nicht gegessen wer-
den darf. Doch in der rabbinischen Literatur
wie auch in der islamischen Uberlieferung spielt *
der Wiedehopf eine wichtige Rolle. Wiedehopf (Upupa epops)

So wird erzihlt, dass Konig Salomon, der die Sprache der Tiere verstand,
den Wiedehopf bat, beim Bau des Tempels behilflich zu sein. Der Wiede-
hopf wird auch als Bote gefeiert, der zwischen Konig Salomon und der K6-
nigin von Saba hin und her pendelt. Er ist also gut geeignet fiir die symboli-
sche Last, die das Land ihm aufgebiirdet hat. Dieser Gedanke, dass Vogel als
Boten in einer geschundenen Welt fungieren konnen — wie der Rabe und die
Taube, die von Noah ausgesandt wurden (Gen 8,6-12) —, hat Israels Ent-
scheidung motiviert, als Teil des Gedenkens an die Staatsgriindung vor 60
Jahren einen Nationalvogel anzunehmen. Auf Hebriisch heifit der Wiede-
hopt duchifat, aut arabisch hud hud. Sein englischer Name — hoopoe —
klingt, wie Emily Dickinson bemerkt hat, nach hope (Hotfnung).

Die Nachricht von der Wahl des Nationalvogels wurde im Amtssitz von
Staatsprasident Shimon Peres bekannt gegeben. Peres selbst hatte in den
spaten 40er Jahren seinen Namen von Persky zu Peres geanderte, nachdem
er einen riesigen Bartgeier (peres), der heute in Israel nicht mehr briitet, in
der Luft schweben gesehen hatte. Der Legende nach war es auch ein Bart-
geier, der den griechischen Tragodiendichter Aischylos totete, indem er thm
eine Schildkrote auf den Kopf fallen liefl. Vogel konnen gefihrlich sein, und
aus diesem Grund wihlten die Vereinigten Staaten den WeifSkopfseeadler als
Nationalvogel, obgleich Benjamin Franklin seiner Tochter schrieb, dass der
Adler ein feiger Rohling sei, der Truthahn dagegen ein edler und energischer
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Vogel und daher ein geeigneteres nationales Symbol fiir Amerika wire. Die
Israclis, die den Wiedehopf als Nationalvogel gewihlt haben, lehnten die
Wahl eines Raubvogels (vor allem des vom Aussterben bedrohten Ganse-
geiers) ab, da sie nicht an einem kimpferischen Image interessiert waren.
Auch die Eule, im Westen ein Sinnbild der Weisheit, wurde abgelehnt, da sie
nach arabischem Volksglauben Ungliick bringt.

Es gehort zur Natur von Végeln, dass sie viele widerspriichliche Kom-
ponenten in sich vereinen aufgrund ihres stindigen Pendelns zwischen
Himmel und Erde. Sie symbolisieren am ehesten himmlische Aspirationen,
und gleichzeitig sind sie von den heute noch lebenden Lebewesen diejeni-
gen, die den Dinosauriern am nichsten stehen. Die Wahl des Nationalvogels
wurde von der Naturschutzgesellschaft unter der Agide des israelischen
Ornithologen Yossi Leshem durchgefiihrt, der das internationale Zentrum
fiir Zugvogel in Latrun gegriindet hat, unweit des Denkmals fiir die Solda-
ten, die dort in den blutigen Kimpfen im Unabhingigkeitskrieg gefallen
waren. Der hoffnungsvolle Slogan des Zentrums — gedruckt auf Hebrisch,
Englisch und Arabisch - lautet: ,,Zugvogel kennen keine Grenzen.” — Im
Gegensatz zu den Menschen, fiir die Grenzen wichtig sind.

Der Wiedehopf ist auch der Held des Werks ,, Die Vogelkonferenz* des
persischen Dichters Farid ed-Din Attar (ca. 1140—ca. 1234), einer mittelal-
terlichen Allegorie, in der eine Gruppe von Végeln versucht, einen Vogel-
kénig zu wahlen. Der Wiedehopf ist ihr Anfiihrer, der alle Vogel tiberzeugt,
an der Wahl teilzunehmen. Am Ende findet sich der Vogelkénig — es ist
Gott. Die Vogel, die in der Anwesenheit des Konigs weilten, wurden mit
grofier innerer Erleuchtung erfiillt, allerdings verloren sie ihr Leben, sobald
sie Teil des gottlichen Lichts wurden. Dies ist ein gutes Ende fiir einen Glau-
bigen, und ein erschreckendes fiir jemanden, der nicht glaubig ist. Attar, ein
Sufi, glaubte fest, dass alle Religionen zu Gott fiihren. Es ist Teil der endlo-
sen Ironie der Geschichte, dass der Ort, an dem Attar lebte (und von dem er
als Ketzer vertrieben wurde), heute damit droht, andere Vélker auszulo-
schen, insbesondere den jiidischen Staat. Eine Lésung fiir diese Bedrohung
zu finden wird eine der Herausforderungen der nahen Zukunft sein. Ob
Kénig Salomon und sein Bote, der Wiedehopf, wohl eine Lésung gefunden
hatten?

Gekiirzt und bearbeitet nach einem Beitrag von Jonathan Rosen, Israel.
Aus: Newsletter der Botschaft des Staates Israel, 16. Juni 2008.
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In memoriam

Heinz Drofiel (1916-2008)

Am 28. April 2008 verstarb in Waldkirch (Schwarzwald) Heinz Droflel im
Alter von 91 Jahren — ein Mann mit Zivilcourage. Heinz Droflel hatte im
Frithjahr 1945 in Berlin als Oberlentnant der Webrmacht eine vierkopfige
jidische Familie namens Hesse versteckt und gerettet (vgl. FrRu 11[2004]30
f.). Zuvor schon hatte er die rechtswidrige Erschieffung eines gefangenen
Kommissars der Roten Armee und weiterer russischer Kriegsgefangener
verhindern konnen. Im Jahre 2000 erhielt er dafiir von der Gedenkstitte
Yad Vashem in Jerusalem den Ehrentitel , Gerechter unter den Vilkern®, die
hochste Auszeichnung, die der Staat Israel an Nichtjuden vergibt.

Nach dem Zweiten Weltkrieg schlug Heinz Droflel die Laufbahn eines
Richters ein. Er brachte es bis zum Prisidenten des Sozialgerichts in Frei-
burg im Breisgau. Uber seine Erlebnisse wihrend des Krieges sprach er
jahrzehntelang nicht. Erst nach seiner Pensionierung ging er in seiner
Wohngemeinde Simonswald im Schwarzwald daran, seine Lebenserinne-
rungen niederzuschreiben und sie 1988 unter dem Titel , Die Zeit der
Fiichse“ (vgl. FrRu 10[2003]57) zu veroffentlichen. Eine 2. Auflage erschien
2001 im Waldkircher Verlag. Im Vorwort zu diesem Buch bedankte sich der
von Drofiel gerettete Ernest Giinter Fontheim, ein bekannter Physiker aus
den USA, offentlich fiir dessen Hilfeleistung und hinterlieff damit zugleich
das Zeugnis als Geretteter. Ein Jahr spiter erhielt Heinz Drofel in Berlin
das Bundesverdienstkreuz. 2005 wurde er in der amerikanischen Universi-
titsstadt Ann Arbor mit der Raoul-Wallenberg-Medaille geehrt. Die Zivil-
dienstschule in Seelbach (Schwarzwald) schmiickte sich mit seinem Namen.

Lange hatte der bescheidene Mann gezdgert, iiber seine Rettungstaten
offentlich zu reden. Schlielich lief§ er sich davon iiberzeugen, dass seine Er-
fahrungen gerade fiir junge Menschen wichtig sein konnten, hatte er sich
doch unter den extremen Bedingungen der nationalsozialistischen Diktatur
als ein Mann mit Zivilcourage bewihrt. Die letzten Jahre seines Lebens
sprach Drof8el vor Tausenden von Schiilern. Ein besonders enges Verhiltnis
entwickelte sich zum Waldkircher Geschwister-Scholl-Gymnasium.

Wolfram Wette, Freiburg
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Notizen

Vor fiinfzig Jahren wurde die Aktion Siib-
nezeichen — Friedensdienst in Israel gegriin-
det. Unter dem Motto ,, Dem Hass eine Kraft
entgegensetzen haben seit 1961 mehr als
1500 junge Menschen aus Deutschland in Ts-
rael freiwilligen sozialen Dienst geleistet: in
Altenheimen, Gedenkstitten und For-
schungseinrichtungen, in Einrichtungen fiir
Behinderte, Kinder und Jugendliche und in
der Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit.
Der Einsatz (12 Monate) ist vor allem ge-
prigt durch die intensiven Begegnungen mit
Uberlebenden der Schoa. Seit 2001 arbeiten
auch israelische Jugendliche in Deutschland
als Freiwillige in Gedenkstitten und sozia-
len Projekten. Neben Israel ist Aktion Siih-
nezeichen Friedensdienste (ASF) in 13 weite-
ren Lindern aktiv, deren Bevolkerung
besonders unter dem Nationalsozialismus
gelitten hat.

In Erinnerung an den am 21. Oktober 2007
verstorbenen Prof. Dr. Ernst Ludwig Ehr-
lich hat der Akademische Senat der Freien
Universitit Berlin die Errichtung des ,, Ernst-
Ludwig-Ehrlich-Masterstudiengang, Ge-
schichte, Theorie und Praxis der Jiidisch
Christlichen Beziebungen® verabschiedet
(Aufnahme ab WS 08/09 moglich). Ernst
Ludwig Ehrlich, seit 1969 Mitarbeiter des
»Freiburger Rundbrief”, war fiir seine
auflerordentlichen Verdienste in der Erfor-
schung der jiidisch-christlichen Beziehun-
gen in Geschichte und Gegenwart und
seinen wegweisenden Einsatz fiir die Ver-
sohnung von Juden und Christen am 2. Juni
2003 die Ehrendoktorwiirde der FU Berlin
verliehen worden. Leiter des Masterstudien-
ganges ist Univ.-Prof. Dr. Rainer Kampling,
Seminar fiir Katholische Theologie der FU
Berlin.
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Am 26. April 2008 ist Yossi Harel, der Kom-
mandant der Exodus, in Tel Aviv gestor-
ben. Harel hat zwischen 1945 und 1948 die
geheimen Schiffstransporte von etwa 24 000
jiidischen Fliichtlingen aus Europa nach Is-
rael kommandiert. 1919 in Jerusalem gebo-
ren, schloss er sich im Alter von 15 Jahren
der Hagana an. Neben den Schiffen Knesset
Israel, Atzma’ut und Kibbutz Galuyot orga-
nisierte er auch die Fahrt des berithmten
Fliichtlingsschiffes Exodus (bekannt durch
den gleichnamigen Roman von Leon Uris),
das im Juli 1947 mit 4500 Holocaust-Uberle-
benden an Bord von Frankreich aus in See
stach und vor der Kiiste Israels von der briti-
schen Besatzungsmacht nach Deutschland
zuriickgeschickt wurde. Von Liibeck aus
wurden die Flichtlinge in die Lager Pop-
pendorf und Am Stau verbracht.

Der israelische Faschismusforscher Zeev
Sternhell erhilt den Israel-Preis fiir politi-
sche Wissenschaften. Sternhell, em. Profes-
sor fiir politische Wissenschaften an der He-
briischen Universitit Jerusalem, 1935 in
Galizien geboren, hat den Holocaust in Po-
len iiberlebt. 1951 ist er von Frankreich aus
nach Israel eingewandert. Israel ist fur Stern-
hell nicht primir eine politische Angelegen-
heit, sondern eine ,,Riickkehr zum Leben als
Menschen. Denn dort, im Getto, hat man die
menschliche Grundlage in sich verloren. Die
menschliche Identitit. Man hérte tiberhaupt
auf, menschlich zu sein. Man war kein
Mensch. [...] Die reine Tatsache, dass diese
Juden, die in die Gettos gingen, die man
durch die Straflen jagte, die man totete und
schlachtete, nun aufstehen und sich einen
Staat errichten. Ich betrachtete dies wirklich
als ein Wunder, [...] ein historisches Ereignis
von beinahe metaphysischer Dimension. [...]
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Erst da, als ich im Hafen von Haifa das Schiff
SArtza“ verliefl, horte ich auf, das Objekt
des Handelns anderer zu sein und wurde zu
einem Subjekt. Erst dann wurde ich zu ei-
nem Menschen, der iiber sich selbst be-
stimmt und nicht von anderen abhingig ist.

In Kreuzberg bei Altenahr ist am 1. Mai
2008 Philipp Freiherr von Boeselager (geb.
am 6. September 1917), der letzte Ver-
schworer des Attentats auf Hitler vom 20.
Juli 1944, verstorben. Zusammen mit sei-
nem Bruder Georg Freiherr von Boeselager
und mit Claus Schenk Graf von Stauffen-
berg (vgl. Nina Schenk Grifin von Stauffen-
berg, FrRu 13[2006]278 ff.) gehorte er zu
dem innersten Kreise der Verschworer. Von
Boeselagers Aufgabe war, den besten (engli-
schen) Sprengstoff zu besorgen. Sein Uber-
leben verdankte er seinen Mitverschworern,
die selbst unter der Folter seinen Namen
verschwiegen. Ein am 13. Mirz 1943 geplan-
ter Anschlag — Hitler sollte von Offizieren,
zu denen auch Boeselager gehérte, erschos-
sen werden — wurde in letzter Minute von
‘Generalfeldmarschall Giinther von Kluge
abgesagt. Der zweite Versuch unmittelbar
darauf — Hitlers Flugzeug sollte iiber Minsk
explodieren — misslang, weil die Ziinder der
Bomben, die Boeselager besorgt hatte, von
der Kilte eingefroren waren. Sein Motiv,
Hitler zu toten, so Boeselager, war das Wis-
sen, dass tiglich Abertausende Juden ermor-
det wurden.

Irena Sendler (poln. [rena Sendlerowa) geb.
Krzyzanowska, die ,Mutter der Holo-
caustkinder® (vgl. FrRu 14[2007]221 f.), ist
am 12. Mai 2008 in Warschau verstorben.
Irena Sendler, geb. am 15. Februar 1910 in
Otwock, Kongresspolen, hatte wihrend der
NS-Zeit als Krankenschwester fiir Epide-
mienkontrolle zusammen mit Helfern 2500
judische Kinder auf abenteuerlichen Wegen
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aus dem Warschauer Getto herausge-
schmuggelt und sie in polnischen Familien,
Klostern und Waisenhiusern untergebracht.
Die Namen der Kinder notierte sie auf Pa-
pierfetzen und hinterlegte sie in einem siche-
ren Versteck fiir eine eventuelle spitere
Identifizierung und Familienzusammenfiih-
rung. 1965 wurde Irena Sendler von Yad
Vashem mit dem Titel , Gerechte unter den
Vélkern® geehrt.

Die Universitit Haifa, die jiingste der israe-
lischen Universititen, zeichnet sich nicht
nur in den Bereichen Wissenschaft und For-
schung aus. Sie ist auch eine multikulturelle
Einrichtung, ein Ort, an dem Tausende von
Juden und Arabern gemeinsam studieren.
Das ist nicht immer einfach und auch oft
spannungsreich, so Sonja Lahnstein-Kandel,
Vorsitzende des Deutschen Foérderkreises,
aber es klappt. Im ,, Community Leadership-
Programme*, vom Deutschen Forderkreis
ins Leben gerufen und unterstiitzt, engagie-
ren sich in diesem Jahr 22 jiidische und 22
arabische Studenten in sozialen Projekten
fiir hilfsbediirftige Menschen und lernen da-
bei Wege fiir ein friedliches Miteinander
zwischen Arabern und Juden.

Vomi Friedhof des ehemaligen Konzen-
trationslagers Theresienstadt (Terezin)
nérdlich von Prag sind insgesamt 327 Bron-
zeschilder mit den Namen von Holocaust-
Opfern gestohlen worden. Der Diebstahl
1st wahrscheinlich eher geschifts- als antise-
mitisch bedingt, so ein Sprecher der Ge-
denkstitte. Eine Ersetzung der kostbaren
Schilder durch solche aus billigerem Mate-
rial wiirde 64 000 Dollar kosten. Zwischen
1941 und 1945 kamen in Terezin rund 35 000
Menschen ums Leben. Uber 150 000 wurden
weiter zu den Todeslagern deportiert, vor al-
lem nach Auschwitz.
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Leser-Echo

R. J. Zwi Werblowsky, Jerusalem, zum Beitrag ,Die Juden won Kreta® in FrRu
15(2008)122-128:

Zum lesenswerten Artikel von Herrn Hannan-Stavroulakis in [hrem wie immer lesenswerten
Heft einige Bemerkungen. Der auf S. 123 genannte Text muss wohl Takkanoth heiflen. Das
Wort ist der terminus technicus fiir rabbinische und gemeindliche Verordnungen (engl. ,regu-
lations®). Der Hinweis auf die Intervention des franzésischen Konsuls 1873 (S. 126) hat mich
sehr erfreut. Die fiirchterliche ,Damaskus-Affaire* 1840 wurde ja, wie bekannt, vom franzosi-
schen Generalkonsul in Damaskus eingefidelt und ,,gemanaged“! Zur iiblichen griechisch-or-
thodoxen Verbrennung des Judas am Karsamstag ist hinzuzufiigen, dass rituelle Puppenver-
brennungen auch im palistinischen und babylonischen Judentum bekannt waren, so wurde z.
B. an Purim der ,gekreuzigte® Haman verbrannt. Dieser Brauch hatte keinen antichristlichen
Ursprung, wurde aber im christlichen Imperium (Codex Theodosianus) verboten. Sowohl die
griechische Ubersetzung des Estherbuchs als auch Josephus (also vorchristliche Quellen) geben
das ,Hingen“ des Haman mit ,, kreuzigen® (staurosis) wieder.

Monika Beck, Aachen, zu: ,,Beten fiir die Anderen® von Rabbiner Jacob Neusner in FrRu
15(2008)210 f.:

Rabbiner Neusner nimmt die umstrittene Karfreitagsliturgie von Papst Benedikt XVI. mit der
Begriindung in Schutz, dass auch Juden fiir die Bekehrung aller Bewohner der Erde beten wiir-
den. Ich muss Professor Neusner darauf aufmerksam machen, dass Juden in diesem Gebet die
messianische Endzeit vor Augen haben, iiber die der Prophet Jesaja sagt, dass alle Volker zum
Hause des Herrn nach Zion pilgern werden. Christen dagegen hatten die Juden durch die Jahr-
hunderte missioniert, sogar zwangsgetauft. Das Judentum ist von seinem Selbstverstindnis
heraus keine missionierende Religion. Es geniigt ein Wink des Papstes, und die unheilbringende
Judenmission fingt wieder an —wenn auch diesmal nicht mit Feuer und Schwert —und vernich-
tet den seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil miithsam aufgebauten christlich-jidischen Dia-
log. Die Behauptung des Heiligen Vaters, der Dialog schliele die Mission nicht aus, ist un-
durchfiihrbar. Entweder Mission oder Dialog. Eine Alternative gibt es nicht.

Marianne Odile Kapp, Freiburg, zu ,,So darf die Kirche nicht beten™ von Hanspeter Heinz in
FrRu 15(2008)196-202:

Herr Heinz hat Recht, wenn er schreibt, ,,so darf die Kirche nicht beten®! Kardinal Joseph Rat-
zinger, der fiir sein Pontifikat den Namen des heiligen Benedikt wihlte, mag sich motiviert fith-
len, so er den Namen des Heiligen ernst nimmt, um Erleuchtung der Juden, die in der Opfer-
Titer-Rolle des politischen Zionismus leben, zu bitten! Denn der heilige Benedikt schuf auf
dem Monte Cassino einen ,heiligen Hain® der Fluchthilfe! Die Kirche aber war durch ihr Fehl-
verhalten gegen die Juden die Ursache der Entstehung des politischen Zionismus. Und solange
wir nicht alle Benediktinerinnen und Benediktiner geworden sind, haben wir nicht das Recht,
um Erleuchtung der Juden zu beten! Aber: Vielleicht war die nexe alte Fiirbitte nur ein Versuch,
wie die Mehrheit zu reagieren!? — In der Mehrheit doch wohl - leider - gleichgiiltig!
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