Jochanan ben Zakkai

Eine , Leuchte Israels“ in schwieriger Zeit

Patrick Werder*

Jochanan ben Zakkai und seine Zeit

Eine Umfrage wiirde sicher diirftig ausfallen: Nur die allerwenigsten konn-
ten heute mit dem Namen Jochanan ben Zakkai' irgendetwas in Verbindung
bringen. Die — filmreife — Flucht des jiidischen Gelehrten aus dem von den
Romern belagerten Jerusalem oder sein Wirken im 20 km siidlich von Jaffa
gelegenen Jabne sind allenfalls in Fachkreisen bekannt. Fiir v. a. orthodoxe
Juden gilt Jochanan ben Zakkai aber als eine der bedeutendsten Persénlich-
keiten der jiidischen Geschichte iiberhaupt. Thm wird die Rettung des Ju-
dentums nach der Zerstérung Jerusalems und des Tempels durch die Romer
(70 n. Chr.) zugeschrieben.? ,, Das rabbinische Gesetz, der rabbinische Kult,
die Gemeindeorganisation sowie die Rolle des Rabbiners im jiidischen Le-
ben nach der Zerstorung bis in die Gegenwart gelten als unmittelbares Er-
gebnis von Jochanans Wirken.

Lic. theol. Patrick Werder, #1969, Oberengstringen (CH), lernte urspriinglich Maschinen-
mechaniker, dann Studium der Theologie in Aarau, Freiburg i. Ue. und Basel. Der Beitrag
ist ein bearbeiteter Auszug aus einer Seminararbeit im Rahmen des Seminars Religionsge-
schichte des Urchristentums am Institut fiir Jidische Studien der Universicit Basel.

1) Jochanan (hebr. ,der HERR war/ist gnadig®), ,Sohn des Zakkai®. ,Ben Zakkai kénnte
sich auf einen aus dem babylonischen Exil nach Jerusalem zuriickgekehrten Familienver-
band beziehen (vgl. Esr 2,9; Neh 7,14). Méglich wiire ebenfalls die aramaische Ubersetzung
des hebriischen zadik im Sinne eines Titels: ,der Gerechte® oder »der Heilige®. Vgl. Lewis
M. Barth, Art. Jochanan ben Zakkai, in: TRE 17(1988) 89-91, 89.

2) Vgl. (zum geschichtlichen Uberblick) Antonius H. ]. Gunneweg, Geschichte Israels. Von
den Anfingen bis Bar Kochba und von Theodor Herzl bis zur Gegenwart, Stuttgart 41989,
171-195; Markus Sasse, Geschichte Israels in der Zeit des Zweiten Tempels. Historische Er-
eignisse - Archéiologie ~ Sozialgeschichte — Religions- und Geistesgeschichte, Neukirchen-
Vluyn 2004, 231-242,306-334.

3) Lewis M. Barth (Anm. 1), 89.
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Mit gutem Grund zeichnet Flavius Josephus in seinem Geschichtswerk
» Der Jiidische Krieg“ in einem langen Bogen von tiber 200 Jahren die einzel-
nen Ereignisse nach, die im Jahre 66 bis 70 bzw. 73 zum fiirchterlichen Krieg
fithrten. Konnten schon seit dem babylonischen Exil anfangs des 6. Jh. v.
Chr. zwei Stromungen im Judentum unterschieden werden, nimlich eine
»theokratisch “-aufSerlich und eine mehr eschatologisch-innerlich ausgerich-
tete, so trat deren Gegensatzlichkeit im Verlauf des 2. Jh. v. Chr. immer
deutlicher zu Tage. Waren die Grenzen auch flieflend, kann doch iiber die
Jahrhunderte eine Spannung zwischen mehr pragmatischer Anpassung an
die kulturellen und politischen Gegebenheiten bis zur krassesten Kollabo-
ration mit einer auslandischen Macht und der volligen Preisgabe des viterli-
chen Erbes einerseits und konservativ sich abgrenzenden und auf personli-
che Lebensfihrung und Tradition Gewicht legenden Gruppierungen
andererseits festgestellt werden.*

Ein politisch und geistesgeschichtlich tragischer Héhepunkt wurde
durch den Seleukidenherrscher Antiochus ,Epiphanes“ (175-164 v. Chr.)
erreicht. Seine Hellenisierungspolitik, die Schindung des Tempels in Jerusa-
lem und sein Verbot der jiidischen Religion provozierte den Aufstand der
Makkabier, der Israel eine gewisse Unabhingigkeit und Souverdnitit
brachte. Innere Kdmpfe und das Eingreifen Roms setzten der koniglich-
priesterlichen Herrschaft der Makkabier ein Ende: 63 v. Chr. eroberte Pom-
peius Jerusalem. Ein befriedetes Paldstina war fiir die Rémer von entschei-
dender strategischer Bedeutung. Judia erhielt innenpolitisch eine grofle
Autonomie, musste aber Rom Steuern entrichten und war von diesem ab-
hingig.

Im Zuge eines jlidischen Aufstandes in den Fiinfzigerjahren wurde Pa-
lastina in finf Bezirke aufgeteilt, dem Hohepriester die unmittelbare Regie-

4) Die sich bis zur Zeitenwende herauskristallisierenden Gruppierungen konnen folgender-
weise grob eingeteilt werden: Die Makkabdier/Hasmonder miissen tendenziell stirker zur
ersten Klasse gerechnet werden. Eindeutig zu dieser Gruppe gehéren die Herodianer. Von
den nach u. V. stirker refligidisen Stromungen gehdren auch die priesterlich-aristokratischen
Sadduzier eher in die erste Sparte, wihrend deren Gegenpartei, die Pharisier (,,Abgeson-
derte®), der zweiten Klasse angehort und ihre Vertreter der Mittel- und Unterschicht ent-
stammen. In diese Gruppe, aber in totalem Riickzug von der tibrigen Gesellschaft, muss
auch die Qumrangemeinde (sog. Essener) eingeordnet werden (deren Siedlung im Zug des
Krieges im Jahr 68 zerstort wurde). Bei den radikal-revolutioniren Zeloten (,Eiferer®) und
Sikariern (,Dolchminner®) st6fft man an Grenzen der Brauchbarkeit dieses Schemas (wie

schon bei den Makkabiern).
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rungsgewalt iiber die judiische Bevolkerung entzogen und auf den romi-
schen Statthalter und Prokonsul Syriens iibertragen. Unter Julius Cisar, der
48 v. Chr. Pompeius besiegt hatte, entspannte sich die Lage fiir die Juden in
vieler Hinsicht. Er gewihrte ihnen im ganzen Reich viele Freiheiten in der
Religionsausiibung. Nach seinem Tod verschlechterte sich die Situation
wieder. Eine gewisse Bliite erlebte das Land unter dem Vasallenkénig Hero-
des ,,dem Groflen“ (K6nig von 40 bzw. 37 bis 4 v. Chr.), der auf der Loya-
litdt seines Vaters Antipater gegeniiber dem jeweiligen rémischen Herrscher
autbauen konnte. Er sah sich als eine Abschattung des kaiserlichen , Erls-
sers“ Augustus, der dieser rémischen Provinz das ,Heil“ zu bringen hatte,
und suchte seine Ziele mit allen Mitteln durchzusetzen. Bei aller Brutalitit
erhielt er sich aber eine politische Klugheit, die nicht iiber das Mégliche hin-
ausstrebt. So kam er der pharisiischen Partei, die durch beharrliche Geset-
zesbelehrung in der Synagoge und im Volk erhebliches Gewicht hatte und
weder ihn, die Romer, noch das romische Heil bejahten, nach Moglichkeit
entgegen. Er vermied es auch, die Empfindungen der Bevélkerung allzu di-
rekt zu verletzen. Diese vermochte in Herodes trotzdem keinen Messias zu
erkennen, sondern sah hinter dem Despoten eine fremde heidnische Macht,
die iber Israel ,wegen dessen Siinden® herrscht, bis der Tag des wahren
Messias anbrechen wiirde.

»Das schlechthin Unvereinbare, das unter den Herodianern noch miih-
sam zusammengehalten und von Kompromissen iiberspielt worden war,
musste sich iiber kurz oder lang als das berausstellen, was es in Wirklich-
keit war: als unvereinbar. Der Schalom von Gott her und die Pax
Romana, der alleinige Gott und der vergottete Caesar, der erwartete
Messias Israels und der regierende Kaiser waren inkommensurable

GrofSen. <

Die dufferst komplexen Umstinde, die schliefilich zum Krieg fithren sollten,
konnen im Einzelnen nur noch schwer rekonstruiert werden. Es handelte
sich sicher um eine brisante Mischung von religiésen und realpolitischen
Faktoren. Bereits unter dem sich in massiv-direktem Sinn als Gozt verste-
henden Kaiser Caligula (37-41 n. Chr.) standen die Zeichen auf Krieg. Die-
ser gab den Befehl, das Heiligtum in Jerusalem in einen heidnischen Tempel
umzuwandeln. Nur dadurch, dass er den Kaiser geschickt hinhielt, konnte
der syrische Statthalter Publius Petronius den Befehl aufschieben und einen

5) Gunneweg (Anm. 2), 186.
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Krieg verhindern. Die im Plan Caligulas deutlich gewordene Gefahr
schwebte freilich weiterhin als Damoklesschwert iiber dem Judentum, ins-
besondere der Priesterschaft. Die einzig moglichen Reaktionen darauf wa-
ren die Unterwerfung — in der Hoffnung auf besonnene Autorititen wie Pe-
tronius — oder der Versuch, das Joch der Fremdherrschaft mit Gewalt
abzuschiitteln. Die riicksichtslose und grausame Politik des Prokurators
Gessius Florus (64-66 n. Chr.) brachte das Fass ein Vierteljahrhundert spa-
ter — im Jahr 66 — endgiiltig zum Uberlaufen. Nach Auseinandersetzungen
zwischen Juden und Heiden wandten sich die Juden an den Statthalter. An-
statt schlichtend einzugreifen, zog er unverstindlicherweise von Cisarea
nach Jerusalem, wo er sich am Tempelschatz vergriff, um nicht erfolgte Tri-
butzahlungen auszugleichen. Emporte Juden begannen ihn zu verhohnen,
worauf er seinen Soldaten erlaubte, in Jerusalem zu plindern.

»Dieser Befeblihres Herrn kam den beutegierigen Soldaten sehr gelegen,
und sie pliinderten nun nicht blofS den ihnen angewiesenen Stadtteil aus,
sondern stiirmten auch in jedes beliebige Haus hinein und mordeten die
Bewohner. In den engen Gassen dringten sich die Fliehenden; wer ergrif-
fen wurde, konnte seines Todes gewiss sein, und keine Art von Rinberei
gab es, die nicht veriibt worden ware. Eine Menge friedliebender Biirger
wurden festgenommen und zu Florus geschleppt, der sie schmahlich
geifSeln und dann kreuzigen liefs.

Zur Verstirkung beorderte Florus zwei zusatzliche Kohorten aus Casarea
nach Jerusalem. Den Juden befahl er, die Soldaten feierlich zu begriiflen.
Gleichzeitig befahl er den Truppen, die Begriiffung des Volkes zu ignorieren
und nicht zu erwidern. Diese Geschehnisse fithrten zum offenen Aufstand.
Florus musste fliehen, und Jerusalem kam unter die vollstandige Kontrolle
der Aufstindischen. Einer eingeschlossenen Kohorte versprach man freien
Abzug. Nachdem die Soldaten die Waffen niedergelegt hatten, wurden alle
umgebracht! Von nun an waren Kompromisse unmaoglich. Die Situation ge-
riet vOllig aus den Fugen. Der syrische Statthalter Cestius Gallus schickte
Truppen, die Jerusalem aber nicht einnehmen konnten und nach threm Ab-

6) Vgl. Klaus-Stefan Krieger, Priester, Bandenchef, Geschichtsschreiber. Leben und Werk des
Flavius Josephus, in: BiKi 53(1998)50-54, 50.

7) Flavius Josephus, Der Jiidische Krieg und kleinere Schriften (B] [Bellum Judaicum]), iibers.
und mit Einleitung und Anmerkungen versehen von Heinrich Clementz, Berlin 1900;
durchges. und mit einem Vorwort versehen von Michael Tilly, Wiesbaden 2005, 25-524, 195
(2. Buch, 14, Kapitel, § 305 {. [nach der Zahlung von Benedict Niese]).
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zug uberfallen und schwer geschlagen wurden. Im Zusammenhang dieser
Ereignisse wird auch die Flucht der judenchristlichen Gemeinde aus Jerusa-
lem nach Pella anzusetzen sein.* Wenn auch nach den anfinglichen Erfolgen
die Begeisterung im Volk tiber die Vertreibung der Romer grof§ war, musste
doch jedem klar sein, dass der Aufstand chancenlos sein wiirde.’

wl--.] der Verlust Palistinas wdre [fiir die Romer] dem Verlust des Eck-
steins des Weltreichs im Osten gleichgekommen. [...] Fiir den Strategen
[...] war Paldstina das Bollwerk der ostlichen Grenze gegeniiber den Par-
thern. [...] Fiir Rom lag Palistina an der gefibrdetsten Grenze, man
konnte es nicht anfgeben. Unter allen romischen Grenzen war nur die
ostliche von einem zivilisierten und geféibrlichen Feind bedroht. Palis-
tina lag genan anf der Grenze, an der man auf diesen Feind stofSen miiss-
te. Rom konnte Palistina nicht verlieren, denn Agypten war seine Korn-
kammer, das Fundament seiner sozialen Woblfahrt und des Wohlstands.
Das Getreide Agyptens ernibrte die Massen Roms.“"

Kaiser Nero (54-68) schickte denn auch seinen erfolgreichsten General zur
Bekimpfung des Aufstandes nach Palistina: Flavius Vespasianus.

Im jidischen Lager wurde der junge Priester und spitere Historiker Jo-
sephus zusammen mit anderen mit der Aufgabe betraut, aus dem unkoordi-
nierten Widerstand eine effektive Armee zu machen und in Galilda die Stel-
lungen zu befestigen. Es gelang Vespasian allerdings zusammen mit seinem
Sohn Titus innert kurzem Galilda zu besetzen. Das riesige Heer l6ste Angst
und Schrecken aus. Josephus wurde in der Stadt Jotapata eingeschlossen
und belagert. Wahrend seine Mitkimpfer sich gegenseitig umbrachten, ge-
lang es ihm, sich abzusetzen und sich den Rémern zu ergeben (67 n. Chr.)."
Der drohenden Hinrichtung entrann er nach eigenen Angaben, indem er

8) Vgl. Eusebius von Cisarea, Kirchengeschichte, hg. und cingeleitet von Heinrich Kraft,
tibers. von Philipp Haeuser, durchgesehen von Armin Girtner; unverind. Nachdr. der 3.
Aufl. Miinchen 1989, Darmstadt 1997, 154 (111 5,3).

9) Man wagte den Kampf allerdings auch nicht deshalb, weil man sich fiir stirker als die R6-
mer hielt, sondern weil man auf das michtige Eingreifen Gottes hoffte. Vgl. Adolf Schlat-
ter, Geschichte Israels von Alexander dem Grofien bis Hadrian (unverind. Nachdr. der 3.
Aufl. Stuttgart 1925), Darmstadt 1972, 325 f.

10) Jacob Neusner, Judentum in friihchristlicher Zeit, Stuttgart 1988, 35.

11) Josephus verdankte sein Uberleben weniger der Fiigung Gottes als unmittelbarer dem
»Zinken® von Losen, durch die bestimmt wurde, wer als nichstes den anderen ersticht.
Von 40 Eingeschlossenen iiberlebten nur zwei, einer von ihnen war Josephus. Vgl. Jose-
phus (Anm. 7), 281 (3. Buch, 8. Kapitel, §§ 387-391).
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geistesgegenwiirtig dem Vespasian prophezeite, dass er Kaiser werde. Nach
der Unterwerfung Galilias und Samarias kreiste Vespasian Judda ein. Im
Juni 68 starb Kaiser Nero, dem in kurzer Abfolge drei weitere Kaiser folg-
ten. Im Juli 69 wurde Vespasian zum Kaiser ausgerufen (69-79).

Wahrscheinlich spitestens in diese Zeit fillt die Geschichte der Flucht
von Jochanan ben Zakkai aus Jerusalem. Nach rabbinischer Uberlieferung
wurde er, nachdem er die verschiedenen Parteien vergeblich zur Vernunft
gemahnt hatte, von zweien seiner Schiiler in einem Sarg aus der Stadt ge-
schmuggelt. Im Lager Vespasians soll er diesen als zukiinftigen Herrscher
angesprochen haben — in auffallender Parallele zur Geschichte von Jose-
phus. Der zukiinftige Kaiser erlaubte ihm darauthin, in Jabne (hebr. ,der
Herr hat gebaut®) bzw. Jamnia (gr.) ein jlidisches Lehrhaus zu errichten.
Zusammen mit anderen jiidischen Gelehrten suchte er die Grundlagen fiir
ein erncuertes jiidisches Gemeinwesen zu schaffen. Es gelang ihm eine judi-
sche Lebensform zu finden, die den Akzent auf Taten der Nachstenliebe
und das Studium der Tora als Ersatz fiir den Tempel- und Opferkult legte.
Der weit verbreiteten Haltung des asketischen Leidens und des passiven
Wartens auf den Messias bzw. der Vertrostung auf das Jenseits stellte er die
aktive Umkehr zum Gesetzesgehorsam und zum Gottesdienst in der Welt
entgegen.'

Josephus wurde inzwischen die Freiheit geschenkt. In Anerkennung des
Hauses Flavius nannte er sich von nun an Flavius Josephus. Nach Vespasians
Riickkehr nach Rom begleitete Josephus dessen Sohn Titus (Kaiser von
79-81) auf dem Feldzug nach Jerusalem. Es gelang Josephus nicht, die Ein-
geschlossenen zur Aufgabe zu tiberreden. 70 n. Chr. musste er die totale
Zerstorung seiner geliebten Stadt, die dem Priester eigentlich ,, Inbegriff der
Existenz“ war, miterleben.” Der Tempel ging — gemifl Josephus — gegen den
Willen des Titus in Flammen auf. Mit Mord und Pliinderungen feierten die

12) Vgl. Roland Deines, Art. Jochanan ben Zakkai, Rabbi, in: CBL 1(2003)669 f.; Neusner
(Anm. 10), 99-110; Peter Schifer, Die Flucht Jochanan ben Zakkais aus [erusalem und die
Griindung des ,Lehrbauses’ in Jabne, in: ANRW 11,19/2, Berlin 1979, 43-101.

13) Vgl. Krieger (Anm. 6), 51 f. Mit Titus ging Josephus nach Rom, wurde dort mit Landereien
beschenkt und konnte sich den Rest seines Lebens der Schriftstellerei widmen. Nach
Schlatter (Anm. 9, 342 {.) wird bei Josephus keine religiose Erschiitterung iiber den Verlust
des Tempels sichtbar. Auch war er von den Fiihrern des Aufstandes vermutlich der einzige
Uberlebende, ganz sicher jedoch der einzige, dem die Teilnahme daran Wohlstand und
Ehre einbrachte. Noch im Alter empfand er keinerlei Reue tiber sein Verhalten im Krieg,
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Romer ihren Sieg, an den bis heute der Titusbogen in Rom erinnert." Der
Fall der Festung Masada im Jahr 73 bildete das definitive Ende des Jiidi-
schen Krieges.” Mit der Zerstorung Jerusalems und des Tempels hatte das
Judentum sein kultisch-religioses und kulturelles Zentrum wie auch das
richterliche Zentrum des Hohen Rates (Sanhedrin) verloren. Die von den
Sadduzdern dominierte Priesteraristokratie hatte damit ihre gesellschaftli-
che und wirtschaftliche Basis verloren. Von den Uberlebenden konnten nur
zwei Gruppierungen eine grofiere Wirkungsgeschichte entfalten: das friihe
Rabbinentum um Jochanan ben Zakkai und das Christentum.'

Die Lage in Judda beruhigte sich zwar in den folgenden Jahren; in der
Diaspora aber kam es von 115-117 n. Chr. zu schweren jiidischen Aufstin-
den gegen Rom. Als Kaiser Hadrian (117-138) im Jahr 130 Jerusalem bereis-
te, fasste er den Beschluss, dieses in eine romische Kolonie mit dem Namen
Aelia Capitolina zu verwandeln und einen Jupitertempel zu errichten. Zu-
dem erlieR er ein Beschneidungsverbot. Zwei Jahre spiter kam es zum letz-
ten groflen jiidischen Aufstand gegen die Herrschaft Roms. Der Anfiihrer
Simeon bar Kosiba wurde von seinen Anhingern fiir den Messias gehalten.
Man inderte seinen Namen in Bar Kochba (,,Sternensohn®).” Der Aufstand
endete in einem Fiasko sondergleichen! 135 fiel die letzte Festung. Ungefihr
eine halbe Million Juden — die Hilfte der Bevolkerung — war umgekommen.

Die Juden waren von nun an eine Minderheit im eigenen Land. Einzig in
Galilda, wohin sich das Zentrum verlagert hatte, stellten sie noch ca. drei
Viertel der Bevolkerung. Sie durften das ehemalige Jerusalem bei Todes-
strafe nicht mehr betreten. Der Name Palistina fiir die Provinz Judia bzw.
Israel kam in dieser Zeit auf. Jede Erinnerung an Judaa sollte ausgel6scht
werden.® Noch mehr als die Zerstorung des Ersten Tempels 586 v. Chr.
stellt der ,erste® Jiidische Krieg — insbesondere das Jahr 70 — mit der Kata-
strophe des Bar Kochba-Aufstandes und der Zerstorung des Zweiten Tem-
pels den eigentlichen Einschnitt in der jiidischen Geschichte dar.”

14) Bevor der Tempel in sich zusammenstiirzte, gelang es Titus, in das Allerheiligste vorzu-
dringen, wo er den Leuchter und den Schaubrottisch fiir den Triumphzug entwenden
konnte.

15) Bis auf zwei Frauen und fiinf Kinder, die sich in unterirdischen Gingen versteckten, be-
ging die ganze Besatzung kollektiven Selbstmord.

16) Vgl. Gabriele Wulz, Art. Judentum, in: CBL 1(2003)699-703, 702.

17) In Anspielung auf Num 24,17.

18) Vgl. Wolfgang Zwickel, Art. Paléistina, in: CBL 2(2003)999-1003, 999.)

19) Vgl. Gunneweg (Anm. 2), 193.
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Der babylonische Talmud ®

Jochanan ben Zakkai begann nach 70 n. Chr,, in Jabne/Jamnia jiidische Ge-
lehrte aus pharisiischen und schriftgelehrten Kreisen, aber auch aus sonsti-
gen wichtigen Gruppen des Judentums, um sich zu sammeln. Er bemiihte
sich, Jabne und die dort titigen Gelehrten zu einer mafigebenden Autoritit
zu machen. Das duflerte sich in einer férmlichen Ordination und im Titel
,Rabbi“ (R).” Aus diesen Anfingen entwickelte sich mit der Zeit eine
Fiihrung unter einem Patriarchen, die den untergegangenen Sanhedrin (Ho-
her Rat) der Tempelzeit ersetzte. Unter R.* Jochanans Nachfolger R. Ga-
maliel 1. diirfte die Schule von Jabne gegen Ende des ersten Jahrhunderts
von den Rémern mehr oder weniger offiziell anerkannt worden sein. Von
grofler Bedeutung sind die folgenden vier lehrmafligen Neuerungen:

1) Die Problematik von ,rein® und ,unrein® wurde vom Opferkult des
(nicht mehr existenten) Tempels in dem Sinn gelost, dass ,,Reinheit* zu
einer ethischen Verpflichtung des Lebenswandels fiir das ganze Volk er-
klirt wurde.” Eine Verinnerlichung (,,Vergeistigung®) des Tempelkultes
fand auch statt, indem an die Stelle der tatsichlichen Opferhandlungen
die intensive Beschiftigung mit den entsprechenden Bestimmungen trat.
Der alte Dienst am Heiligtum wurde durch Taten der Nichstenliebe und
das Studium der heiligen Schriften ersetzt.*

2) DieSynagoge wurde durch eine Liturgiereform gestirkt. Der dezentrali-
sierte Synagogengottesdienst war von nun an theologische Norm.

3) Durch eine verbindliche Verwiinschung von Abtriinnigen (12. Bitte im
»~Achtzehnbittengebet“), durch die Preisgabe der Septuaginta (der in
christlichen Kreisen sich etablierenden klassischen griechischen Uber-

20) Vgl. Giinter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen #1992, 11-17,
70-79, 113144, 167 {., 191-223; ders., Geschichte der jiidischen Literatur, Miinchen 1977,
66-80; Beate Ego, Art. Talmud, in: CBL 2(2003)1316 f.; Sasse (Anm. 3), 327-331.

21) Die Verwendung von ,,Rabbi® (hebr./aram. ,mein Meister/Lehrer®) als offizieller Amtsti-
tel ist spdtestens auf Anfang des 2. Jh. n. Chr. anzusetzen. Vgl. Roland Deines, Art. Rabbi-
nisches Judentum, in: CBL 2(2003)1108 {.

22) ,Rabbi*, im Falle R. Jochanans und R. Gamaliel II. ,Rabban“ (aram. ,unser Lehrer).

23) Vorstellungen eines ,allgemeinen Priestertums® waren im Judentum wie im Christentum
lebendig.

24) Vgl. Wulz (Anm. 16), 702; Beate Ego, Art. Mischna, in: CBL 2(2003)916 f.
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4)

setzung des Alten Testaments) sowie durch Bemiihungen in der Abgren-
zung des Kanons und eine ,Dogmatisierung® des Auferstehungsglau-
bens wurden weite Kreise des christlichen, apokalyptisch-gnostischen
und sadduziischen Judentums vom hier angestrebten Ideal ausgeschlos-
sen:?

Von besonderer Bedeutung ist die Lehre von der doppelten oder schrift-
lichen und ,mtindlichen® Tora. Neben der schriftlichen Tora der Bibel -
genauer: neben den fiinf Blichern Moses (gr. Pentateuch), der eigentli-
chen Tora — existiert dieser Lehre zufolge eine ebenfalls auf dem Sinai
dem Moses geoffenbarte ,,miindliche Tora“. Diese sei miindlich von Ge-
schlecht zu Geschlecht weiter iiberliefert worden. In der Mischna, der
Gemara (die zusammen den Talmud bilden) und den Midraschim (den
Werken der rabbinischen Bibelauslegung) wurde diese miindliche Tradi-
tion dann schriftlich fixiert. Sie hat neben oder mit dem Pentateuch ver-
bindliche Geltung fiir die rechtglaubige Lebensfiihrung,

Nach dem Tod Gamaliels II. verlor Jabne an Bedeutung. Das Zentrum so-
wohl der jiidischen Siedlungen als auch der patriarchalen Selbstverwaltung
verlagerte sich nach dem Bar Kochba-Aufstand von Judia nach Galilda.
Zahlreiche Rabbinen fliichteten nach Babylonien und blieben auch dort,
nachdem sich die Lage zu Hause wieder beruhigt hatte. Ab dem 3. Jh. n.
Chr. wurde Tiberias ein bedeutender Sitz eines Patriarchen. Durch den Auf-
stieg des Staatschristentums wurden die Juden aber immer mehr bedringt,*
bis das palistinische Patriarchat und damit die grofle Ausstrahlung des dor-
tigen rabbinischen Judentums im 5. Jh. endgiiltig erlosch.

25) Es kann allerdings nicht von einer eigentlichen Synode von Jabne bzw. Jamnia gesprochen

werden, an der der Kanon der hebriischen Bibel ein fiir alle Mal festgelegt und an der
durch Einfiigung (oder Verinderung?) der zwolften Bitte explizit die Christen ausge-
schlossen wurden. Vielmehr war die Arbeit in Jabne ein Schritt in einem langen Prozess, in
dem sich der Kanon allmihlich ,herauskristallisierte“ und bei dem es sich in erster Linie
um eine innerjiidische Auseinandersetzung zwischen verschiedenen Auffassungen der
Schulen Schammais und Hillels handelte (wobei sich letztere durchsetzen sollte). Die Ver-
wiinschungen der zwélften Bitte richteten sich gegen die romische Obrigkeit und gegen
verschiedene als hiretisch eingestufte Gruppen. Vigl. Peter Schifer, Studien zur Geschichte
und Theologie des rabbinischen Judentums, in: Otto Michel/Martin Hengel/Peter Schifer,
AGJU 15, Leiden 1978, 45-64.

26) Offenbar hatte man aus der Geschichte nichts gelernt oder war die Geschichte der Verfol-

gung der frithen Christen nicht die eigene!
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Im Zug dieser geschichtlichen Bewegungen stieg die Bedeutung der jiidi-
schen Zentren in Babylonien. Eine lange Periode der Stabilitit und Bliite
fand zwar auch dort ihr Ende, als Ende 5. /Anfang 6. Jh. eine schwere Juden-
und Christenverfolgung unter den Persern ausbrach. Eine positive Wende
trat ein, als die moslemischen Araber ab 640 die Herrschaft iibernahmen.
Ein erstes Zentrum war Damaskus, ab 750 Bagdad, wo sich bisins 11. Jh. das
eigentliche Zentrum des Judentums etablieren konnte. Der politische Nie-
dergang des Kalifats brachte dann eine Gewichtsverlagerung innerhalb der
jidischen Bevélkerung Richtung Agypten, Nordafrika und Spanien. Die
Kreuzzugsbewegung ab dem 11. Jh. bedeutete das endgiiltige Aus dieser
Epoche jidischer Geschichte und rabbinischer Literatur.

Die Zeit der Tatigkeit Jochanan ben Zakkais bis zu Jehuda ha-Nasi, ge-
nannt , Rabbi“, wird als Zeit der ,Tannaiten® bezeichnet (ca. 70-220 n.
Chr.); Rabbi wird dann auch die Endredaktion der hebriisch verfassten
Mischna® zugeschrieben. Diese stellt aber eine Kollektivleistung dar; der
Einzelne tritt gegentiber dem Prozess der Tradition zuriick. Die Mischna
enthalt den ,Grundstock® der ,miindlichen Tora vom Sinai“ und ist in
sechs Ordnungen eingeteilt.” Der Zweck der Mischna ist, die mosaischen
Vorschriften der aktuellen Situation anzupassen und einen ,, Zaun um die
Tora“ zu ziehen, sodass absichtliche und unabsichtliche Ubertretungen der
gottlichen Gebote méglichst vermieden werden. In der Zeit der sogenann-
ten ,Amorder“® (3. bis 6. Jh.) wurde die Mischna vielfach diskutiert und
kommentiert. Das Ergebnis dieses Prozesses ist die in Aramiisch verfasste
Gemara®. Mischna und Gemara bilden zusammen den Talmud®'.

27) ,Lehre®, von hebr. Sanab (,wiederholen/[durch Wiederholung] lernen); in Analogie dazu
sind die , Tannaiten“ auf Deutsch ,Lehrer® (von aram. tna’ bzw. tanna’im).

28) Diese sind: 1. Z7a‘im, ,Samen“ (Landwirtschaft, Verzehntung, Segensspriiche, Gebet);
2. Mo‘ed, ,Festzeit (Sabbatruhe, liturgische Regelungen fiir die Feste, Tempelabgaben);
3. Nasim, ,,Frauen® (Witwen-, Ehe- und Erbrecht, Geliibde); 4. N'zigin, ,,Schaden, Un-
recht (Zivil- und Strafrecht, enthilt den einzigen nicht-gesetzlichen Traktat der Mischna,
Pirge Abot [Spriiche der Viter], der den Zusammenhang der rabbinischen Tradition von
Moses am Sinai bis zur Gegenwart aufzeigen will); 5. Qodasim, ,,Heiliges* (Opferbestim-
mungen, Mafle und Einrichtung des Tempels); 6. Toharot, ,Reinheiten® (Vorschriften iiber
rituelle Reinheit/Unreinheit und Reinigung). Vgl. Dietrich Correns (Ubers.), Die Mischna,
Wiesbaden 2005, XIV.

29) Von hebr./aram. “amar ,sagen, sprechen®; Kommentatoren der tannaitischen Lehren.

30) Aram. die ,Vollendung® oder das ,Gelernte®.

31) ,Lehre, Studium® von hebr. lamad.
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Analog zur geschichtlichen Entwicklung gibt es zwei verschiedene 7u/-
mudim, den palistinischen Talmud (pT), der seine Endgestalt wohl um 450
n. Chr. erhalten hat, und den babylonischen Talmud (bT), der viel umfang-
reicher ist (ca. 6000 Druckseiten). Die abschliefende Redaktion fillt in die
Zeit der ,Saborier? (Anfang 6. bis Anfang 7. Jh.), deren materialer Beitrag
zum Talmud heute fiir bedeutender veranschlagt wird als traditionell be-
hauptet.”

Der Talmud richtet sich nach den sechs Ordnungen der Mischna (M),
wobei nicht alles kommentiert ist. Der Inhalt kann in ,halachisches® (ge-
setzliches, ethisches) und ,haggadisches® (erzihlendes) Material unter-
schieden werden. Da in Babylonien keine eigenen Literaturwerke entstan-
den, in denen im Besonderen erzihlender Stoff gesammelt werden konnte —
wie in den palistinischen Midraschim®, einer eigenen Literatur der
Schriftauslegung —, enthilt der babylonische Talmud weitaus mehr haggadi-
sche Uberlieferung als der palistinische. , BT weist insgesamt enzyklopadi-
schen Charakter auf. Alles, was in den rabbinischen Schulen gelehrt wurde
und fiir erhaltenswert galt, wurde aufgenommen: vielerlei Legenden (etwa
tiber Totenerscheinungen), Anekdoten iiber die Rabbinen, historische Erin-
nerungen, Wissensstoff aus Medizin, Biologie, Mathematik, Astronomie,
Astrologie usw. So ist bT weniger ein thematisch geschlossenes Buch als
vielmehr eine im Aufbau an M orientierte Nationalbibliothek des babyloni-
schen Judentums.“*

Er ist ,kein Werk aus einem Guss®; es sind in ihm ,,viele Quellen verar-
beitet, Schichten aus verschiedenen Zeiten und Generationen, von verschie-
denen Verfassern, Redaktoren und Schulen®.* Wihrend der bT schon im 8.
Jh. den pT an Bedeutung iibertraf, siegte die babylonische Tradition spites-
tens mit dem Untergang der Akademie von Jerusalem im 11. Jh.” Der baby-
lonische Talmud ist somit bis zum heutigen Tag der Talmud schlechthin.

32) Von hebr. sabar bzw. aram. s°bar ,meinen, vertrauen; genau betrachten®. Correns (Anm.
28), XV [Einleitung], ibersetzt ,,Erginzer®.

33) Vgl. Stemberger, Geschichte (Anm. 20), 69. In seinem neueren Werk (Einleitung) erachtet
er den Anteil der Saborier am bT sogar fiir Lgewaltig® und setzt auch den sicher endgiilti-
gen redaktionellen Abschluss recht spat auf das frithe 8. Jh. (Anm. 20, 207 f.), wihrend Ego
(Anm. 20, 1317) die Endgestalt auf Ende des 6./Anfang des 7. Jh. datiert.

34) Einzahl ,der Midrasch® von hebr. darasch ,fragen, suchen, nachforschen®.

35) Stemberger, Einleitung (Anm. 20), 193.

36) Vgl. ebd. 196.

37) Einnahme der Stadt durch die Kreuzfahrer: 1099.
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