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Zu diesem Heft

Hannah Holtschneider (Cambridge/Edinburgh) reagiert mit ihrem Artikel
»Kiddusch ha-Schem® auf das Anliegen des schweizerischen lutheranischen
Pastors Benjamin Dick — in Anlehnung an einen Gedanken von Ignaz May-
baum - (FrRu 12[2005]79), daf} alle in der Schoa Umgekommenen von
Christen und Juden gemeinsam als Heilige erklart werden sollten. Holt-
schneider legt die Wertung der Leiden und des Martyriums des jiidischen
Volkes aus jiidischer Sicht sehr tiefgriindig dar und verweist auch auf christ-
liche Wertungen des jiidischen Martyriums. — Ein Grofiteil der Beitrage die-
ser Ausgabe befafit sich mit dem historisch-segensreichen Besuch von Papst
Benedikt X V1. in der Synagoge Roonstrafle der Synagogen-Gemeinde Koln
am 19. August 2005. Wir dokumentieren die Begriifiungsansprache des Vor-
standsmitglieds Abraham Lebrer und des Gemeinderabbiners Netanel Tei-
telbaum sowie die abschlielende Ansprache des Papstes. Die drei Anspra-
chen waren geprigt von gegenseitigem Verstandnis und der Bereitschaft zur
wachsenden Vertiefung christlich-jiidisch-theologischer Versohnung. —
Rainer Kampling (Berlin) kommentiert die Bedeutung des pipstlichen Be-
suches in K6ln und die Rede des Papstes fiir die Revitalisierung der jiidisch-
christlichen Beziehungen. — Der Schweizer Historiker Alois Steiner stellt
die von Thomas Brechenmacher erarbeitete Studie ,Der Vatikan und die Ju-
den, Geschichte einer unheiligen Beziehung vom 16. Jahrhundert bis zur
Gegenwart“ vor. Er bezeichnet das Buch als Hoffnungsschimmer, der neue
und konstruktive Einsichten vermittelt. — Wolfram Wette (Freiburg/Br.)
stellt den bislang vergessenen Hauptmann der deutschen Wehrmacht Wilm
Hosenfeld vor, den Retter des polnischen Juden Wladyslaw Szpilman, in-
zwischen bekannt durch den Film ,Der Pianist“. — Am 31. Januar 2006 fei-
ert der bedeutende Theologe, Bibelwissenschaftler und Dialogiker Franz
MufSner seinen 90. Geburtstag. Viele Christinnen und Christen sind durch
ihn zu einem guten Verstindnis der christlich-jiidischen Verwandtschaft ge-
fithrt worden. Der Titel der Wiirdigung driickt sein Herzensanliegen aus:
»Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt dich“ (Rém 11,18).
Franz Mufiner ist seit vielen Jahren Berater und Mitarbeiter des Freiburger
Rundbriefs. — Das Lebenswerk des am 20. September 2005 in Wien verstor-
benen Simon Wiesenthal wird von Evelyn Adunka (Wien) in einem ausfithr-
lichen Nachruf gewiirdigt.

FrRu NF 1/2006 1



Kiddusch ha-Schem: Heiligung des Namens

Starben die ermordeten Juden des Holocaust als Mirtyrer?

K. Hannah Holtschneider*

Alle Méinner, Franen und Kinder, die im Holocaust starben,
sind heilige Martyrer.

Dieser Aufsatz konzentriert sich auf die Relevanz des Begriffs Kiddusch ha-
Schem (Heiligung des [gottlichen] Namens) fiir die jidische Interpretation
der Jahre 1939-1945. Nach einer kurzen Einfiihrung in das Themenfeld des
Kiddusch ha-Schem, um den historisch-theologischen Hintergrund der
Deutungen des Holocaust als Martyrium zu erhellen, wird die Deutung des
Holocaust als Kiddusch ha-Schem diskutiert. Abschlieflend werden einige
Probleme der Deutungen der Jahre 1939-1945 aufgezeigt und im Rahmen
des christlich-jiidischen Religionsgesprichs erortert.

1) Kiddusch ha-Schem: Ursprung und Geschichte

Der biblische Bezugspunkt fiir spatere Definitionen und Interpretationen
von Kiddusch ha-Schem ist Lev 22,32: ,Entheiligt nicht meinen heiligen
Namen, damit ich geheiligt werde unter den Israeliten; Ich bin der Herr, der
euch heiligt.” Im Gegensatz zum Kiddusch ha-Schem steht der Chillul ha-
Schem, die Entheiligung des Namens: ,Sie sollen ihrem Gott heilig sein und

* Dr. K. Hannah Holtschneider ist Lecturer in Modern Judaism, New College, University of
Edinburgh. Veroffentlichungen: u. a. German Protestants Remember the Holocaust: Theo-
logy and the Construction of Collective Memory, Miinster 2001,

1) So Menachem Mendel Schneerson, der Lubawitscher Rebbe, 1990 in einer Rede; zitiert nach
Shmuel Boteach, Wrestling with the Divine: A Jewish Response to Suffering, Jason Aronson,
Northvale, NJ, 1995, 190.
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nicht entheiligen den Namen ihres Gottes” (Lev 21,6). Als ein ,,Volk von
Priestern® (Ex 19,6) zur ,Heiligung des Namens“ aufgerufen, kénnen alle
Aspekete jiidischen Lebens (und Sterbens) als Kiddusch ha-Schem gesehen
werden. In der weitesten Definition wird die Reaktion von Nichtjuden auf
judisches Verhalten mit in Kiddusch ha-Schem einbezogen: der Martyrertod
ist eine von Nichtjuden provozierte (negative) Handlung, die die Heiligung
des Namens bis in den Tod hinein fortfithrt. ,Die Heiligung des Namens
durch Nichtjuden, die auf die Tat eines Juden reagieren,? ist eine positive
Konsequenz des judischen Kiddusch ha-Schem. Norman Lamm sieht drei
Wirkungsfelder fur aktiven Kiddusch ha-Schem: Gebet, moralisch-ethi-
sches Handeln und den Mirtyrertod.’ Sterben, ehe man den Namen enthei-
ligt (Chillul ha-Schem), entweder durch Hinrichtung durch einen Verfolger
oder durch Selbstmord, ist somit ein letzter Ausweg der Bewahrung der
Wiirde und Identitit des Einzelnen sowie der jiidischen Gemeinschaft.
Bereits in biblischer Zeit und in den ersten Jahrhunderten unserer Zeitrech-
nung wurden biblische und apokryphe Erzahlungen als Martyrien interpre-
tiert. Die Akedab (die Bindung Isaaks, Gen 22), die Jiinglinge im Feuerofen
(Dan 3) und die Ermordung der Hannah und ihrer sieben S6hne (2 Makk 7)
sind Texte, auf die zurtlickgegriffen wurde.*

In talmudischer Zeit lehnen sich die Interpretationen der Selbstmorde von
Massada oder der Hinrichtung Rabbi Akibas als Kiddusch ha-Schem im
Sinne des Miartyrertodes an diese biblischen Erzihlungen an. Unter Lebens-
gefahr diirfen alle Gebote nicht nur iibertreten werden, sondern miissen so-
gar gebrochen werden. Besteht jedoch die Wahl zwischen Tod oder den
Siinden des Gotzendienstes, Inzests/Ehebruchs oder Mordes, mufd ein Jude
den Tod wihlen (bSan 74a). Diese Mirtyrertheologie, in der Auseinander-
setzung und im Dialog mit der gleichzeitigen Entwicklung christlicher
Mirtyrertheologie entstanden,’ wurde vor allem wihrend der Kreuzziige
weiterentwickelt. Die scharfe Eingrenzung der Situationen, in denen ein

2) David Novak, The Image of the Non-Jew in Judaism: An Historical and Constructive Study
of the Noahide Laws, Toronto Studies in Theology 14, Lewiston/Queenston, 1983, 90.

3) Vgl. Norman Lamm, Kiddush ha-Shem and Hillul ha-Shem, Bible and Rabbinic Literature,
Encyclopedia Judaica, CD-Rom, 1997.

4) Vgl. z. B. die Ausfithrungen von Clemens Thoma in: Friihjiidische Martyrer — Glaube an
Auferstehung und Gericht, FrRu 11(2004)82-93.

5) Vgl. Daniel Boyarin, Dying for God: Martyrdom and the Making of Christianity and Ju-
daism, Figurae: Reading Medieval Culture, Stanford University Press, Stanford, CA, 1999.
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Mirtyrertod notwendig wird,weist jedoch auch darauf hin, dafl es einen
Eifer im Sterben fiir Kiddusch ha-Schem gegeben haben mag. Die Erfahrun-
gen der Kreuzziige, insbesondere im Rheinland, rufen eine tiefere und weit-
reichendere Beschiftigung mit Kiddusch ha-Schem im Sinne des Martyrer-
todes hervor. Die Definition des Sterbens im Sinne von Kiddusch ha-Schem
als Ausnahmesituation im Leben einzelner Juden gilt nicht in Zeiten der
religiosen Verfolgung. Wird
aber die ganze Gemeinde
verfolgt und in der Aus-
tibung ihrer religiésen
Pflichten gehindert, wird
der Tod als hochster Aus-

druck des Kiddusch ha-
Schem obligatorisch.®

Martyrium im Mittelalter.

Juden werden geradert und mit
brennenden Scheiten gefoltert.

Holzschnitt, Liibeck 1492,

Die halachische Diskussion im Mittelalter spiegelt die Spannung zwischen
»zwel gegensatzlichen Prinzipien wider: das der Heiligung des Namens
Gottes und das der Bewahrung des Lebens“’. Im Rheinland entstand so eine
Martyrertheologie, die den gemeinsamen Tod — oft durch Selbstmord
ganzer Gemeinden — als hochstes Zeugnis des Gottesdienstes propagierte.®

6) Vgl. die Ausfiihrungen des Maimonides in Mishneh Torah, Hilchot Yesodet ha-Torah, 5:1-4,
auf den sich die Diskussionen um Kiddusch ha-Schem wihrend des Holocaust berufen.

7) Vgl. Lamm, Kiddush ha-Shem and Hillul ha-Shem (Anm. 3).

8) Vel. Simha Goldin, The Socialisation for Kiddusch ha-Shem Among Medieval Jews, Journal
of Medieval History 23:2(1997)117-138; Israel Jacob Yuval, Christliche Symbolik und jiidi-
sche Martyrologie zur Zeit der Kreuzziige, in: Alfred Haverkamp (Hg.), Juden und Christen
zur Zeit der Kreuzziige, Vortrige und Forschungen 47, Sigmaringen 1999, 87-106.
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In den letzten Jahren ist verstirkt tiber die gegenseitigen Einfliisse jiidischer
und christlicher Interpretationen des Mirtyrertodes geforscht worden.” So
stellen beispielsweise Avraham Grossman und Israel Yuval die Entwicklung
des Kiddusch ha-Schem als Martyrium in direkte Verbindung zu christli-
cher Praxis und Theologie. Juden sahen das Christentum nicht nur als eine
Gefahr fiir Leib und Leben, sondern fanden sich auch in einem theologi-
schen Konflikt mit Christen tiber die Heilserwartung. So argumentiert
Grossman, daf§ ein Beitrag zur Entwicklung des Kiddusch ha-Schem als
Martyrium ,der bittere Konflikt und die tiefe Feindschaft mit dem Chri-
stentum war“.'°

Wihrend dhnliche Kategorien verwendet wurden, scheinen der Konflikt
und die Rivalitit von Juden und Christen im Mittelalter jedoch dazu zu
fithren, daf} diese in einander entgegengesetzte Richtungen interpretiert
werden. Yuval konstatiert, daf8 die jiidische Verwendung christlicher Sym-
bolik zwei Wege einschligt: ,Der erste Typ nimmt die Heiligkeit und be-
ansprucht sie fiir sich selbst, der zweite bemiiht sich, dem gegnerischen
Symbol die Heiligkeit iiberhaupt abzusprechen.“! Theologisch gesehen
serwarteten Juden den Untergang des Christentums — eine Bedingung fiir
das Kommen des Erlosers — und die Offenbarung des Reiches Gottes auf
Erden®

Hier kommt das Konzept des Leidens der Gerechten zur Erlésung von den
Stinden zum Tragen. Dies ist jidischem Denken nicht fremd, wurde doch
schon der Tod Rabbi Akibas in frithem mystischen Denken der ersten Jahr-
hunderte u. Z. so interpretiert. Mittelalterliche Interpretationen dieser Mar-
tyrien, die nach 1096 geschrieben wurden, betonen diese Dimension des
Mirtyrertodes erneut, und eine Resonanz christlicher Interpretationen des
Kreuzestodes Jesu ist erkennbar.” Das Thema des Martyriums als Sithneop-
fer fir Stinden (sowohl der Vergangenheit als auch der Zukunft) wiederholt
sich auch in aschkenasischen Erzihlungen iiber die Kreuzziige von 1096,

9) Vgl. z. B. Daniel Boyarin, Dying for God (Anm. 5); Avraham Grossman, The Cultural and
Social Background of Jewish Martyrdom in Germany in 1096, in: Haverkamp, 74-86, und
Yuval (Anm. 8).

10) Grossman (Anm. 9), 76.

11) Yuval (Anm. 8), 105.

12) Grossman (Anm. 9), 76.

13) Vgl. Ivan G. Marcus, A Pious Community and Doubt: Qiddush ha-Shem in Ashkenaz and
the Story of Rabbi Amnon of Mainz, in: Studien zur jiidischen Geschichte und Soziologie, FS
Julius Carlebach, Mitarbeiter der Hochschule fiir Jiidische Studien (Hg.), Heidelberg 1992,
103 £,
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doch mit einer interessanten Verinderung: Im fritheren Midrasch werden
die Gerechten als Sithneopfer erwihlt. In den Erzihlungen tiber 1096 wird
eine ganze Generation (oder ganze Gemeinden) so erwihlt."* Kiddusch ha-
Schem als Martyrium wird somit zu einem Test der Gemeinde, die mit
threm kollektiven Selbstmord von Minnern, Frauen und Kindern ihre
Treue zu Gott beweist.” Die Bereitschaft, fir Kiddusch ha-Schem zu
sterben, wurde Teil der Liturgie des alljihrlichen Versohnungstages Jom
Kippur. So fand nicht nur ein Gedicht tiber Rabbi Akiba Eingang, sondern
auch andere Pijjutim (liturgische Gedichte) tiber die Leiden wahrend der
Kreuzziige wurden mit einbezogen. Spitere Erfahrungen von Verfolgung,
wie die Chmielnicki-Pogrome (1648), Ritualmordanklagen und Brunnen-
vergiftungslegenden, wurden mit Hilfe von Kiddusch ha-Schem gedeutet.
Seit der Emanzipation und der Entstehung der modernen jiidischen Bewe-
gungen (Orthodoxie, Reform usw.) wurde Kiddusch ha-Schem vorwiegend
in orthodoxen Gemeinden zur Interpretation von Verfolgungserfahrungen
herangezogen.

2) Jiidisches Leben und Sterben wihrend des Holocaust

Wihrend des Holocaust wurde die Interpretation jiidischen Sterbens bzw.
Ermordetwerdens als Kiddusch ha-Schem erneut aktuell. Auch heute wird
tber die Sinngebung des Lebens und Sterbens der Ermordeten des Holo-
caust diskutiert.” Um diese historischen und aktuellen Diskussionen verste-
hen zu kdnnen, ist es nicht nur notwendig, sich der Geschichte des Kiddusch
ha-Schem bewufit zu sein, sondern es ist auch unerlailich, sich mit der Ge-
schichte des Holocaust auseinanderzusetzen. Nur so ist es moglich, die un-
terschiedlichen Positionen zu verstehen und zu diesen Stellung zu beziehen,
in jidischen Kreisen sowie von nichtjiidischer Seite.

14) Vgl. Ivan G. Marcus, A Pions Community and Doubt (Anm. 13), 104 f.

15) Vgl. die Quellensammlungen von Moritz Stern (Hg.), Hebriische Berichte iiber die [uden-
verfolgungen wibhrend der Krenzziige, Berlin1892, und Abraham Meir Haberman, Sefer
Gezeirot Ashkenaz ve-Zarfat, 1945 (Wiederauflage Jerusalem 1971).

16) Jacob Katz, Exclusiveness and Tolerance: Studies in Jewish-Gentile Relations in Medieval
and Modern Times, Scripta Judaica, Schocken Books, New York 1975, 85.

17) Vgl. Christoph Miinz, Der Welt ein Geddchtnis geben: Geschichtstheologisches Denken im
Judentum nach Auschwitz, Giitersloh 21996, 211-232.
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Was wir heute als den ,,Holocaust* bezeichnen, stellte sich fiir die Beteilig-
ten selbstverstindlich nicht so einheitlich dar, wie der Begriff ,Holocaust®
es vorgeben mag. Wie die Ereignisse zur Zeit des Geschehens verstanden
wurden, hing von einer ganzen Reihe von Faktoren ab. Der Anthropologe
Jonathan Webber weist z. B. zu Recht darauf hin, daf} die Interpretation des
Holocaust als Kiddusch ha-Schem davon abhingt, welcher religiésen Grup-
pierung man angehorte und wo man sich wihrend des Holocaust befand.*
Das von Nazideutschland besetzte Europa lafit sich grob in West- und Ost-
europa einteilen. Die orthodoxen Rabbiner in Westeuropa sahen die Verfol-
gungen nicht als religiés motiviert, da die Diskriminierungen und Gewaltta-
ten sich nicht spezifisch gegen religiose Einrichtungen oder Praktiken
richteten.” Im besetzten Osteuropa hingegen waren sich die orthodoxen
Rabbiner weitgehend einig, daf} die nationalsozialistischen Besatzer gezielt
die Einschrinkung und Unterbindung jiidischer religiéser Praxis verfolg-
ten.” Somit lag es naher, Kiddusch ha-Schem im Sinne des Mirtyrertodes als
eine mogliche Antwort auf die Verfolgungen anzusehen.? Hier sind jedoch
wieder einige Qualifizierungen notig.

18) Vgl. Jonathan Webber, Jewish Identities in the Holocaust: Martyrdom as a Representative
Category, Polin 13,2000, 134 f.

19) Vgl. Jonathan Webber, Jewish Martyrdom in the Holocaust: A Representative Category, in
Representations of Auschwitz: 50 Years of Photographs, Paintings and Graphics, Yasmin
Doosry (Hg.), Auschwitz-Birkenau State Museum, Oswiécim 1995, 76.

20) Vgl. Webber, Jewish Martyrdom (Anm. 19), 76 ff.

21) Die Mehrheit der polnischen Juden (mehr als 1,5 Millionen Menschen) wurde in eigens zu
diesem Zweck errichteten Todeslagern der ,, Aktion Reinhard” (Belzec, Sobibor und Treb-
linka) ermordet (vgl. Wolfgang Benz, The Holocaust: A German Historian Examines the
Genocide, Columbia University Press, New York 1999, 151; ders. [Hg.], Dimension des
Volkermords: Die Zahl der jiidischen Opfer des Nationalsozialismus, C. H. Beck, Miinchen
1991).

Diese Todeslager existierten in der kurzen Zeit von Februar 1942 bis November 1943 und
nur eine Handvoll Menschen iiberlebte. Daher gibt es nur wenige Zeugnisse aus diesen La-
gern (vgl. z. B. Benz, The Holocaust, 143-152, und Leni Yahil, The Holocaust: The Fate of
European Jewry, 1932-1945, Oxford University Press, New York 1990, 356-375).

Der Lagerkomplex Auschwitz hingegen wurde nicht nur als Todeslager genutzt und hatte
eine vergleichsweise grofie Zahl Uberlebender - Juden wie Nichtjuden vieler Nationen —, da
Transporte aus vielen von Nazideutschland besetzten Lindern dorthin geleitet wurden (vgl.
Yisrael Gutman/Michael Berenbaum [Hg.], Anatomy of the Auschwitz Death Camp, In-
diana University Press, Bloomington/Indianapolis 1994).
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Kiddusch ha-Schem im Kontext des Holocaust ist zunichst eine Kategorie,
die von osteuropiischen orthodoxen Juden herangezogen wurde, um ihre
eigene Situation und ihren (bevorstehenden) Tod zu interpretieren (jedoch
auch hier besteht keine Einigkeit, s. u.). Erst nach dem Holocaust wurde
Kiddusch ha-Schem verstiarkt auch von Juden aus anderen Gemeinschaften
verwendet (vgl. z. B. das Werk des liberalen Rabbiners Ignaz Maybaum).?
Seine Bedeutung wurde z. T. so ausgedehnt, daff alle wihrend des Holocaust
ermordeten Juden als Kiddusch ha-Schem bezeichnet werden.”

Lo Ehorniew

Mﬂ!-ﬁ"‘“‘“" w “-‘. 3

»Le charnier” (Leichenfeld), Bergen-Belsen, 20-4-45. Zeichnung des franzosischen
Haiftlings René Baumer.

Wie also interpretierten orthodoxe Juden, die Mehrheit der im Holocaust
ermordeten Juden, im besetzten Osteuropa ihre Situation?* Die wenigen

22) Fiir eine reprdsentative Zusammenschau der Werke Maybaums vgl. Nicholas de Lange
(Hg.), Ignaz Maybaum: A Reader, Berghahn Books, Oxford 2001,

23) Vgl. dazu das Leser-Echo von Benjamin Dick in FrRu 12(2005)79.

24) Vel. z. B. Hirsch Jakob Zimmels, The Echo of the Nazi Holocaust in Rabbinic Literature,
New York 1977; Irving ]. Rosenbaum, The Holocaust and Halakhah, Hoboken, NJ 1976;
Pesach Schindler, Hasidic Responses to the Holocaust in Light of Hasidic Thought, KTAV,
Hoboken, NJ 1990; Miinz (Anm. 17), 211-232.
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Zeugnisse, die wir Uiber das religiése Leben wihrend des Holocaust haben,
setzen sich oft mit Fragen der konkreten religidsen Praxis auseinander.
Webber erldutert, dafl die Interpretationen des Holocaust in den tiberliefer-
ten Zeugnissen sich stark von sidkularer Geschichtsschreibung unterschei-
den: ,Der Holocaust wird als eine Serie menschlicher Probleme gesehen,
die innerhalb des jiidischen Religionsgesetzes als moralische Lehrstiicke in-
terpretiert werden sollen.“* So treten die Motivationen der Nazis in den
Hintergrund und der Holocaust wird nicht als einzigartig herausgehoben,
sondern in die lange Reihe der religiosen Verfolgungen jidischer Gemein-
den gestellt.* Wenn die Besatzer die Freiheit der Religionsausiibung ein-
schrinken oder gar unter Todesstrafe untersagen, wie soll man sich dazu
verhalten? Neben Zeugnisberichten ist hier die Responsenliteratur (Sche-
elot u Teschuvot, ,Fragen und Antworten®) aus dieser Zeit wichtig.” Web-
ber fithrt folgendes Beispiel an, das als reprisentativ fiir die Art der Fra-
gestellung und Antwort gelten kann:

Nach einem Erlafl der Deutschen vom August 1942 fiir das Getto von Kau-
nas stand auf Gebet und Talmudstudium die Todesstrafe. Rabbiner Oshry,
dessen Gemeinde wegen threr Frommigkeit und Talmudgelehrsamkeit be-
kannt war, wurde gefragt, ob ein Jude sein Leben durch Gebet und Talmud-
studium in Gefahr bringen darf. Er wies darauf hin, dafl die Deutschen ge-
zielt den Unterricht der Kinder unterbinden, Torarollen und Heilige
Biicher gewaltsam wegnehmen, Lern- und Gebetshiuser schlieflen, Sonder-
arbeitseinsitze auf den Sabbat und auf jiidische Feiertage verlegen, um die
Heiligkeit dieser Tage zu entweihen. Daraus schloff Rabbiner Oshry, dafl
nicht nur die Juden, sondern auch ihr Glaube und ihre Religion ausgeloscht
werden sollten. Nach dem Talmud bedeute dies die absolute Verleugnung
des Einen Gottes, eine Situation, in welcher der Tod fiir Kiddusch ha-Schem
zweifellos angebracht war.

25) Webber, Jewish Identities (Anm. 18), 134.

26) Vgl. Webber, Jewish Identities (Anm. 18), 134 f.

27) Sche-elot w Teschuvot (Responsen) sind eine Gattung rabbinischer Schriften, die die Ha-
lacha (jidisches Recht) in Antwort auf konkrete Fragen verbindlich auslegen. Wichtige Re-
sponsensammlungen aus der Zeit von 1940-1944 sind: Esh Kodesh (Heiliges Feuer) von
Rabbiner Kalonymus Kalmish Shapiro im Warschauer Getto, Em Habanim Semecha (Eine
gliickliche Mutter und ihre Kinder) von R. Issachar Shlomo Teichtal aus Budapest, Ani
Ma’amakim (Aus der Tiefe) von Rabbiner Ephraim Oshry im Getto von Kovno und Me-
kadeshei Ha-Schem (Die ihr Leben hingaben zur Heiligung des Namens) von Rabbiner Zvi
Hirsch Meisels in Veitzen/Ungarn (vgl. Miinz, Der Welt ein Gedichtnis geben [Anm. 17),
211).
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Oshry wollte die Juden nicht dazu zwingen, ihr Leben durch Gebet und
Talmudstudium zu gefihrden, aber er empfahl, es fiir Kiddusch ha-Schem
zu tun, — und er selbst lehrte tiglich Talmud.*

3) Kiddusch ha-Chajim — die Heiligung des Lebens

Kiddusch ha-Schem im Sinne des Martyriums ist eine Moglichkeit, die
ernstgenommen werden mufl, die aber nicht von der ganzen Gemeinde ein-
gefordert werden kann. Es bleibt jedoch die Entscheidung des Einzelnen,
den Mirtyrertod zu riskieren oder gar aktiv zu suchen. Pesach Schindlers
Studie chassidischer Interpretationen des Holocaust wahrend des Krieges
bietet einen weiteren Einblick in die Bedeutungsvarianten des Kiddusch ha-
Schem. Rabbi Yitzchak Nissenbaum fithrte im Warschauer Getto eine neue
Terminologie ein: Kiddusch ha-Chajim, die Heiligung des Lebens.” Da der
Feind so viele Juden wie moglich zu ermorden sucht, ist es nicht geboten, in
Kiddusch ha-Schem zu sterben, sondern so viele Juden wie méglich am Le-
ben zu erhalten: ,Dies ist die Stunde des Kiddusch ha-Chajim und nicht des
Kiddusch ha-Schem durch Tod. Der Feind hat es auf den Korper des Juden
abgesehen, und es ist die Pflicht eines jeden Juden, ihn zu verteidigen: es ist
Pflicht, das eigene Leben zu bewahren.“* Somit kann sowohl der Wider-
stand gegen Befehle, die jiidisches religioses Leben verbieten — und das Er-
mordetwerden als mogliche Konsequenz solchen Widerstandes —, als auch
das Ubertreten von Geboten zur Lebenserhaltung als Kiddusch ha-Schem
interpretiert werden. Hier findet eine der bemerkenswertesten Bedeutungs-
verschiebungen des Kiddusch ha-Schem statt.

Traditionelle Interpretationen deuten Situationen, in denen ein Jude die
Wahl hat zwischen Tod oder Leben in Leugnung jiidischer Identitit. Die
Verfolgungen wihrend des Holocaust bieten keine solche Wahlmoglichkeit.
Der Feind fordert den Tod unabhingig von jiidischen Bekenntnissen oder
Leugnungen. Dies wurde von Rabbinern wie Nissenbaum klar erkannt und
rief eine Anderung in der Interpretation des Kiddusch ha-Schem hervor. So-

28) Vgl. Webber, Jewish Martyrdom (Anm. 19), 76 f.; Rosenbaum (Anm. 24), 50 ff.
29) Vel. Schindler, Hasidic Responses to the Holocanst (Anm. 24), 61.
30) Zitiert nach Schindler, Hasidic Responses to the Holocaust (Anm. 24), 164.
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lange nicht das gesamte jiidische Volk mit Mord bedroht war, war der Tod
als Ausdruck des Kiddusch ha-Schem eine ehrbare Handlung. Sind jedoch
alle Juden gleichermaflen bedroht, mufl judisches Leben erhalten werden
(Kiddusch ha-Chajim), konnen doch nur lebendige Juden Gott dienen.
Diese Auslegung wurde nicht von allen Rabbinern geteilt. Andere Zeug-
nisse berichten die ekstatische Umarmung des Todes als Kiddusch ha-Schem
auf dem Weg in die Gaskammern.”! Kiddusch ha-Schem wurde hier oft mit
der Erwartung des Messias und des Reiches Gottes verbunden. Das Leiden
der Gerechten zur Versohnung der Welt mit Gott, die wir bereits in mittel-
alterlichen Diskussionen tiber Kiddusch ha-Schem gefunden haben, finden
in kabbalistischer und chassidischer Literatur Ausdruck. Wihrend des Ho-
locaust wurden diese Texte zur Interpretation des eigenen bevorstehenden
Todes herangezogen.”? Jedoch auch innerhalb dieser Diskussionen finden
sich einige Bedeutungsunterschiede. So spalten sich, grob eingeteilt, die
Geister an der Messiaserwartung in zionistische und antizionistische Inter-
pretationen. Wihrend zionistische Gruppierungen die eigenen Leiden als
Vorbereitung auf das Kommen des Messias und die Errichtung eines jiidi-
schen Staates im Land Israel interpretierten, sahen antizionistische Grup-
pen die eigenen Leiden als Gottes Strafe fiir die Siinden der Assimilation
und des Zionismus an. Die Leiden der Gerechten (nimlich der orthodoxen
Antizionisten) siihnen somit die Siinden der Assimilierten und Zionisten,
die mit politischem Druck die Hand Gottes zu einer Riickkehr des jiidi-
schen Volkes in das Land Israel zwingen wollten. Diese Sithnetode bereiten
dann den Weg fiir das Kommen des Messias.”

Wir erfahren von der Wiirde der Opfer im Angesicht ihrer Verfolger und
Morder und tiber die Traditionen, die ihnen diese Wiirde verliehen. Die
Wiirde, den eigenen Tod zu sterben und nicht zu dem Opfer zu werden, das
die Nazis sahen, bringt Rabbiner Nehemya Alter im Lodzer Getto zum
Ausdruck. Er sagt, der Kern des Kiddusch ha-Schem ist, ,,sich nicht vor den
Gojim zu erniedrigen®.*

31) Vgl. Rosenbaum, The Holocanst and Halakhah (Anm. 24), 62.

32) Vgl. Schindler, Hasidic Responses to the Holocaust (Anm. 24), 69.

33) Vgl. Dan Michman, The Impact of the Holocaust on Religions Jewry, in: Major Changes
Within the Jewish People in the Wake of the Holocaust, Gutman Yisrael (Hg.), Yad Vashem,
Jerusalem 1996, 659-707.

34) Zitiert nach Schindler, Hasidic Responses (Anm. 24), 64,
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Eliezer Berkovits weist in diesem Zusammenhang auf eine Interpretation
des Martyriums Rabbi Akibas hin. Akiba stirbt mit dem Sch’ma Israel aut
den Lippen. Berkovits interpretiert dies im Zusammenhang des Lebens ei-
nes frommen Juden, der jeden Augenblick im Dienst Gottes verbringt.
Selbst der Moment seiner Hinrichtung — er stirbt zu der Tageszeit, an der ein
Jude das Sch’ma Israel betet — unterbricht diese Hingabe nicht. Analog fin-
det Berkovits Zeugnisse aus dem Holocaust, die von der unbeirrten Fortset-
zung judischen religiosen Lebens unter den widrigsten Umstidnden der Ver-
folgung und Ermordung durch die Nazis erzahlen.”

Kiddusch ha-Schem als Mirtyrertod hat also eine ganze Rethe von Bedeu-
tungen innerhalb judischer Geschichte, nicht zuletzt wihrend des Holo-
caust. Auflerhalb dieser Gemeinden und mit historischer Distanz ist es
schwierig, diese Berichte zu interpretieren. Die Interpretationsschwierig-
keiten liegen nicht nur auf historischer Ebene, sondern betreffen auch die
gegenwirtige Situation. Ob der Mirtyrertod mit einer Erlosungstheologie
in Verbindung gebracht wird oder als die, zugegeben zugespitzte, logische
Konsequenz eines jeden jidischen Lebens in Bundestreue gesehen wird,
sind zwei Interpretationen, die einander zwar nicht notwendig aus-
schlieflen, aber doch oft in sehr unterschiedlichen Kontexten angesiedelt
sind. Wenn ein Erlosungsanspruch erhoben wird, wessen Siinden werden
von wem getragen und wie stehen diese Auslegungen zu den Messiaserwar-
tungen, den ,,Chevle Moschiach“ (den Geburtswehen des Messias)? Dazu
kommt die schwierige Quellenlage. Selbst wenn die vergleichsweise sparli-
chen Zeugnisse Interpretationen des Holocaust als Kiddusch ha-Schem un-
terstlitzen, wer kann und darf sich heute auf diese Auslegungen berufen?
Diejenigen, die in den Gemeinden leben, die in der Nachfolge der im Holo-

caust ermordeten chassidischen Gruppen stehen? Alle (religiésen) Juden?
Juden und Nichtjuden?

4) Probleme der Deutung des Holocaust als Kiddusch ha-Schem

Webber weist zu Recht auf die problematische Terminologie hin, wenn jii-
disches Sterben im Holocaust als Martyrium bezeichnet wird. Auf der einen
Seite ist dieser Begriff fiir die Mehrheit im Christentum beheimatet, und

35) Eliezer Berkovits, Faith after the Holocaust, KTAV, Hoboken, NJ 1973, 84 f,
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Vorstellungen, wer ein Martyrer ist, werden dann aus christlichen Kontex-
ten entlehnt. Christliche Konzepte — ebenfalls in Auseinandersetzung mit
jidischem Denken — fanden Eingang in judische Theologie, doch wurden
diese uminterpretiert.” Eine vermeintlich gemeinsame Symbolik wird somit
zu einer schwierigen Erbschaft. Weiterhin stellt Webber fest, dafl der Sam-
melbegriff ,Mirtyrer, ebenso wie der Sammelbegriff ,Holocaust®, eine
gleichmachende Funktion hat, die die Motivationen der Einzelnen und die
vielfiltigen Interpretationen des Ermordetwerdens nicht widerspiegeln
kann — und dies auch nicht zum Anliegen hat.”

Nach dem Holocaust halten die Kontroversen um Kiddusch ha-Schem an.
Zunichst eine religiose Kategorie, finden sich in sikularen Bereichen Hin-
weise auf die Interpretation der Ermordeten als Martyrer.”* Doch auch in re-
ligiosen Kontexten wird die Kategorie des Martyriums weiterhin verwen-
det und auf alle Opfer des Holocaust ausgedehnt. Bereits wihrend des
Holocaust erklarten die Rabbiner Shimon Huberband, Menachem Zemba
und Hillel Zeitlin: ,Nach Maimonides ist ein Jude, der ermordet wird [...],
weil er ein Jude ist, kadosch (heilig).“” Damit wendeten sie die Definition
des Kiddusch ha-Schem auf alle jidischen Opfer des Holocaust an.® Und in
der eingangs zitierten Rede des Lubawitscher Rebbe driickt sich eine Be-
reitschaft zur Verallgemeinerung aus, die nicht unbedingt mit den Opfern
selber zu tun hat, sondern eine Verbindung der Uberlebenden und Nachge-
borenen zu den Ermordeten herstellt.*

36) Webber, Jewish Martyrdom in the Holocanst (Anm. 19), 73. Vgl. Gershon Greenberg, Wiar-
time Orthodox Jewish Thought About the Holocaust: Christian Implications, 1999.

37) Webber, fewish Martyrdom in the Holocaust (Anm. 19), 80 ff.

38) Vgl. The Black Book of Polish Jewry: An Account of the Martyrdom of Polish Jewry under
the Nazi Occupation, 1943, und die Benennung der Gedenkstitte Yad Vashem als ,, The Ho-
locaust Martyrs and Heroes Remembrance Authority®, vgl. Webber (Anm. 19), 131.

39) Zitiert nach Schindler, Hasidic Responses to the Holocaust (Anm. 24), 60.

40) Hier stellt sich die Frage, wer denn mit ,Jude® gemeint ist: halachische Juden, religiése und
sakulare Juden, Menschen, die von den Nazis als Juden definiert wurden, sich selber aber
nicht als Juden identifiziert hitten, z. B. Menschen deren Vorfahren oder sie selbst zum
Christentum tibergetreten waren? Auflerdem, mit welcher Autoritit darf der Tod anderer
sowohl damals als auch heute interpretiert werden?

41) Vgl. auch christliche Deutungen der Schoa als Martyrium, z. B. Thoma, Friihjsidische Mar-
tyrer (Anm. 4), 93; Friedrich-Wilhelm Marquardt, Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen
diirften? 1994, Bd. 2, 46: ,Nicht nur die Zahl der jiidischen Opfer, sondern Ziel und System
ihrer Opferung sind unvergleichlich.®
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Der Begriff Kiddusch ha-Schem als Martyrium hat auch in nichtorthodoxen
Kreisen Eingang gefunden. Der liberale Rabbiner Ignaz Maybaum, der
1939 nach Grofibritannien floh und bis zu seinem Tod in London titig war,
setzte sich in Predigten und Aufsitzen mit dem Holocaust und seiner Be-
deutung fiir Juden auseinander.” Er greift orthodoxe Interpretationen auf
und stellt sie in den Kontext liberaler jidischer Theologie.*® Hier ergeben
sich wiederum ganz bewufit Bedeutungsverschiebungen. Maybaum nimmt
den Gedanken der Opferung der Juden (besonders mit Bezug auf die
Akedah, Gen 22) und die Einreihung des Holocaust in frithere Judenverfol-
gungen auf und postuliert, dafl Hitler die Juden wegen ihrer besonderen
Bezichung zu Gott verfolgte. Fiir Hitler, so Maybaum, standen Juden — als
Reprisentanten Gottes — in volligem Gegensatz zu seiner Ideologie. Die
Mahnfunktion der Juden als Vertreter des Monotheismus zieht sich fiir
Maybaum durch die jidische Geschichte. So zeigen die groflen Katastro-
phen des jiidischen Volkes, wie z. B. die Zerstérung des Tempels im Jahre
70, nicht nur die Bundestreue Gottes und seines Volkes, sondern bringen die
monotheistische und ethische Botschaft dieses Bundes unter die Vélker
(und sind damit Teil eines gottlichen Plans). Jede Katastrophe hat als Ge-
genseite einen Fortschritt zu vermerken. Hier zeigen sich Maybaums Wur-
zeln im Fortschrittsdenken des liberalen Judentums. Brachte die Zer-
storung des Tempels Juden aus dem Land in die Zerstreuung unter die
Volker — und damit die Botschaft des Monotheismus —, brachte der Holo-
caust Juden aus der ,,alten Welt“ in die ,,neue® — wiederum als Reprisentan-
ten des Monotheismus in einer nun vorwiegend sikularen Gesellschaft. Der
Fortschritt, den Maybaum konstatiert, liegt im Ende des osteuropidischen
orthodoxen Judentums und der Beheimatung der Mehrheit der Juden in der
westlichen Welt. Das Martyrium (Kiddusch ha-Schem) im Churban (Zer-
storung) des Holocaust erl6st von der Zurtickgebliebenheit der ,,Ostjuden
und fiihrt in das ,Heil“ der westlichen Welt. Diese Interpretation des Kid-
dusch ha-Schem ist weit entfernt von seinen orthodoxen Deutungen.* May-
baum ist sich der Provokation seiner Ausfithrungen wohl bewuflt und stellt
sie vorsichtig meditierend vor allem in den Predigten vor. Als persénlich

42) Vgl. Ignaz Maybaum, The Face of God After Auschwitz, Amsterdam 1965.

43) Ein Uberblick tiber Maybaums Position und ihre Kritiker findet sich in: Miinz, Der Welt
ein Geddchtnis geben (Anm. 17), 233-244.

44) Maybaums Interpretation ist in jiidischen Diskussionen um die Deutung des Holocaust
und iiber Kiddusch ha-Schem wihrend des Holocaust kaum relevant.
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vom Holocaust Betroffener, predigte er zu einer Gemeinde, die ebenfalls zu
einem grofien Teil aus Fliichtlingen und Uberlebenden des Holocaust be-
stand. Hier wird nochmals deutlich, wie komplex das Bedeutungsfeld des
Kiddusch ha-Schem ist, nicht nur historisch gesehen, sondern besonders im
Bezug auf den Holocaust.

Der Bezug auf Kiddusch ha-Schem wihrend des Holocaust und danach hat
immer einen spezifischen Adressatenkreis und seine Bediirfnisse im Blick.
War Kiddusch ha-Schem als Martyrium eine unmittelbare Moglichkeit wih-
rend des Holocaust, ist diese Kategorie nach dem Holocaust besonders mit
der Notwendigkeit des Erinnerns verbunden. Webber stellt dar, wie sehr
heute nach einer einheitlichen Bezeichnung, einer kollektiven Identitit der
Ermordeten — die religiose Juden mit sikularen verbindet und auch zum
Christentum iibergetretene Opfer wie Edith Stein einschlieffit — in der Erin-
nerung an die Katastrophe gesucht wird: ,, In der heutigen jiidischen Welt ist
Martyrium eine Art 6kumenischer Kompromifi, besonders im englischen
Sprachgebrauch: zusitzlich zum impliziten Bezug auf klassisches rabbini-
sches Gedankengut betont es die Unschuld der Opfer (besonders deutlich
in der ca. 1 Million ermordeter Kinder) und verbindet die jiidischen Opfer
des Holocaust mit allgemeineren patriotischen Opfertraditionen, die Teil
des kulturellen Erbes europaischer Nationen sind.“*

Wie kann mit dieser Bedeutungsvielfalt des Kiddusch ha-Schem im christ-
lich-jiidischen Gesprich umgegangen werden? Zunichst ist Vorsicht gebo-
ten. Wenn der Holocaust von Juden als jiidisches Martyrium dargestellt und
sich dabei auf Kiddusch ha-Schem berufen wird, ist zu fragen, wodurch
diese Deutung motiviert wird. Und da ist es moglich, dafl mehrere Motiva-
tionen und Deutungen nebeneinander stehen. Von christlicher Seite wire
ebenfalls nach der Motivation solcher Interpretationen zu fragen. Weiterhin
ist es wichtig, von christlicher Seite, die Variationen und Bedeutungsver-
schiebungen des Kiddusch ha-Schem vor, wihrend und nach dem Holo-
caust wahrzunehmen. Wihrend kollektive Erinnerung immer mit Verallge-
meinerungen arbeitet, tut es gut, sich im Kontext eines Religionsgesprichs
der Schattierungen und Nuancen bewufit zu werden und so nicht nur zu ei-
nem besseren Verstindnis des Anderen zu kommen, sondern auch die Be-
deutungsvielfalt des Martyriums in der eigenen Tradition zu verstehen.

45) Webber, Jewish Identities in the Holocaust (Anm. 18), 144, el g

i).' i
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Juden und Christen tragen gemeinsam
Verantwortung flureinander

Abraham Lehrer*

Im Namen der Synagogen-Gemeinde Kéln ist es mir eine grofie Ehre, Sie,
hochverehrter Papst Benedikt X VL., herzlichst willkommen zu heiflen, oder
wie es im Hebriischen heift: Baruch ha-ba. IThr Besuch in unserer Synagoge
stellt ein aufBergewdhnliches Ereignis dar, welches von enormer religioser
als auch politischer Bedeutung ist.

Die Juden sind in romischer Zeit ins Rheinland gekommen. Die erste ver-
biirgte Datierung der Juden in Kéln belduft sich auf das Jahr 321 nach der
gregorianischen Zeitrechnung, dokumentiert in einer kaiserlichen Ur-
kunde, die sich heute im Vatikanarchiv befindet. Anfangs wurden die Juden
in K6ln lediglich geduldet, sie durchlebten sowohl positive als auch negative
epochale Abschnitte, wie beispielsweise das Leiden wihrend der Kreuzziige
oder die Gleichstellung durch die preuffische Judenemanzipation.

Bis zum Jahre 1933 war die judische Bevélkerung in Kéln auf ca. 20000
Menschen angewachsen. In der sich nebenan befindlichen Gedenkhalle, die
wir alle gerade passiert haben, wird der 11 000 deportierten und in den Kon-
zentrationslagern des Naziregimes ermordeten Kolner Juden sowie der
weltweit 6 000 000 Opfer der Schoa gedacht.

Nach dem Zweiten Weltkrieg fanden sich wider aller Erwartungen einige
Heimatlose und alte K6lner in dieser Stadt zusammen, um eine jiidische Ge-
meinde zu griinden. Die Gemeinde wuchs auf etwa 1300 Mitglieder an.
Viele kritische Geister befiirchteten ein Aussterben der Gemeinde in den
nichsten Jahrzehnten. Ab dem Jahr 1989 begann der Zuzug von Juden aus

den GUS-Staaten, der bis heute zu einem Mitgliederstand von etwa 5000 ge-
fuhrt hat.

* Abraham Lehrer, Vorstandsmitglied der Synagogen-Gemeinde Koln, hielt die offizielle Be-
griiflungansprache anlifllich des Besuches von Papst Benedikt XVI. in der Synagoge Roon-
strafle der Synagogen-Gemeinde Koln am 19. August 2005.
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Ich habe Sie, hochverehrter Papst Benedikt, mit Pontifex Maximus, zu
deutsch: der grofite Briickenbauer, angesprochen. In den Biographien tiber
Thre Person werden Sie immer wieder als ein Briickenbauer zwischen den
Religionen beschrieben. Mit diesem Titel mochte ich die Tatsache unter-
streichen, dafl Sie auf Threr ersten Auslandsreise eine Synagoge besuchen.
Sie setzen den Bau einer Briicke zwischen dem Katholizismus und dem
Judentum, die Ihr Vorginger Papst Johannes Paul II. mit seinem Besuch der
" romischen Synagoge und des Staates Israel begonnen hat, fort. Es ist ein
Zeichen fir die hohe Wertigkeit, ja Wertschatzung, die das Verhaltnis zum
Judentum fir Sie besitzt. Die Akzeptanz und Toleranz gegentiber unserer
Religion ist Ihnen sehr wichtig.
In der Kirche gab es einen Prozefl des Auseinandersetzens mit der christ-
lich-jidischen Geschichte, wie z. B. den Kreuzziigen oder dem Verhalten
der Kirche im Zweiten Weltkrieg, in dessen Verlauf es zu einem Eingestehen
von Fehlern kam. Diese Entwicklung miindete 1965 am Ende des I1. Vatika-
nischen Konzils in die Erklarung ,Nostra aetate, die erstmals schriftlich
testlegte, daf Juden nicht generell fiir den Tod von Jesus Christus verant-
wortlich sind. Sie waren bereits in jenen Tagen als Theologieprofessor und
Berater vom damaligen Kolner Kardinal Frings, der hiufig in unserer Syn-
agoge zu Gast war, an der Entwicklung dieser Erklirung beteiligt.
Dies war ein erster Meilenstein auf dem Weg einer grundlegenden Verinde-
rung und Verbesserung des Verhiltnisses zwischen Juden und Katholiken
und stellt eine Abkehr von der jahrhundertealten Kirchenlehre bzw. dem
Bild des Gottesmordes dar.
Zunichst blieb es bei diesem wichtigen Dokument, und es dauerte weitere
20 Jahre, bis es zu einem ersten aktiven Signal von Papst Johannes Paul IL.
kam, namlich dem Besuch der rémischen Synagoge. Weitere Zeichen waren
im Jahr 1993 der Grundlagenvertrag und die Aufnahme diplomatischer
Beziehungen zwischen dem Vatikanstaat und dem Staat Israel, im Jahr 2000
das Schuldbekenntnis von Papst Johannes Paul II. und schlieRlich sein
Israclbesuch (Mirz 2000). Wenn die Abstinde zwischen solch bedeutungs-
vollen Ereignissen kleiner werden und somit die Aura des Besonderen
verlieren, konnen wir in Zukunft eine Normalisierung des Verhiltnisses er-
hoffen.
Sie, als Oberhaupt der katholischen Kirche, tragen eine spezielle Verant-
wortung auch gegentiber uns Juden! Papst Benedikt, Ihr Verhalten und Thre
Taten sind ein Vorbild fiir die Kirche. Ich hoffe, daf} Thr Besuch heute in die-

ser Synagoge dazu beitrigt, den gesamten Kirchenkérper zu erfassen und
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Thre Einstellung die Kirche von der Spitze bis zur Basis durchdringt. Leider
immer noch vorhandener kirchlicher Antisemitismus kann somit wirksam
bekimpft werden.

Sie sind zu einer schlimmen Zeit in Deutschland aufgewachsen. Wir sehen
in Thnen heute nicht nur das Oberhaupt aller Katholiken, sondern auch den
gebtirtigen Deutschen, der sich seiner geschichtlichen Verantwortung stellt.
Sie haben 1998 die Unterlagen der Glaubenskongregation der Allgemein-
heit zuginglich gemacht. Fiir uns wire ein vollstindiges Offnen des vati-
kanstaatlichen Archivs tiber den Zeitraum des Zweiten Weltkrieges, 60
Jahre nach der Schoa, ein weiterer Hinwetis fiir geschichtsbewufites Agieren,
auch um Kritiker auf allen Seiten zufriedenzustellen.

Es bedarf einer Fortsetzung der bereits erwahnten Prozesse; sowohl aufier-
halb als auch innerhalb der Kirche, um allen Katholiken zu verdeutlichen,
dafl das Judentum einen wichtigen Beitrag zur Entwicklung der Menschheit
und des Christentums geleistet hat und immer noch leistet. Die Kirche hat
lange Zeit nicht akzeptiert, daff beide Religionen ihre eigene Wahrheit ver-
treten und somit an der Entwicklung der Menschheit teilhaben.

Die noachitischen Gebote sind die sieben Grundgesetze, die Noach nach
Ende der Sintflut und nach Verlassen der Arche von G-tt erhielt und welche
im Talmud, Traktat Sanhedrin, erliutert werden. Diese Gesetze sind ein Bei-
spiel fiir gutes menschliches Zusammenleben. Das Judentum respektiert be-
sonders Nichtjuden, die nach diesen Gesetzen leben und handeln. Diese
Gebote haben auch im Christentum Giiltigkeit und bilden eine Basis fiir das
gedeihliche Fortbestehen der Menschheit.

Beide Religionen haben, bei allen nicht zu vergessenden Unterschieden,
grofle Gemeinsamkeiten, und nicht umsonst sprechen Sie, Papst Benedikt,
von ,Fratres Maiores“, den alteren Briidern. Wir Juden gehen davon aus,
daf} das Christentum uns als gute Menschen akzeptiert und toleriert.

Als Abschluff zitiere ich den Ehrenvorsitzenden unseres Gemeinderates,
Herrn Ernst Simons, der auf die Frage, was Juden von Christen erwarten
wiirden, zu antworten pflegt: ,Seien Sie gute Christen und lassen Sie uns
gute Juden sein!“

Hochverehrter Papst Benedikt, Thren Beitrag zur Verbesserung des Verhilt-
nisses erkennen wir an und wissen ihn zu wiirdigen. Der christlich-jiidi-
schen Zukunft sehen wir positiv entgegen. Wir freuen uns, daff Sie unsere
Synagoge besuchen. Sie erweisen unserer Gemeinde eine grofie Ehre.

Noch einmal herzlich Willkommen! Baruch ha-ba!
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Der Glaube ist die Kraft des judischen Volkes

Rabbiner Netanel Teitelbaum?*

Soeben haben wir hier in der Synagoge den Psalm 23 gelesen und gehort. Er
hat eine grofle Bedeutung im Glauben eines jeden Menschen. Dieser Psalm
gibt dem Menschen in allen schweren Zeiten Kraft. Er hat uns, dem jiidi-
schen Volk, seit dem Auszug aus Agypten bis zur Schoa und auch in der Zeit
danach die Kraft zum Uberleben gegeben.

Papst Benedikt
XVI. und Gemein-
derabbiner Netanel
Teitelbaum in Kéln
am 19. Aug. 2005.

Foto: KNA.

Und diese Kraft, das ist der Glaube des jiidischen Volkes, der Glaube eines
jeden Einzelnen, der Glaube an den Ewigen, Ha-Kadosch baruch Hu, so
wie es in Psalm 23 heifdt: ,,[...] fiircht’ ich kein Leid, denn Du bist mit mir®.

Das Volk Israel als Volk, als Gruppe, und auch jeder Einzelne hatte immer
wieder schwere Zeiten zu bestehen. Gerade fiinf Tage ist es her, dafl wir den
Trauertag Tischa be’ Aw begangen haben, einen Tag, der uns an viel Ungliick

* Rabbiner Netanel Teitelbaum ist Gemeinderabbiner der Synagogen-Gemeinde Kéln.
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in der judischen Geschichte erinnert. Es ist der Tag der Zerstorung des er-
sten und auch des zweiten Tempels in Jerusalem und zudem der Tag der
Niederschlagung des Aufstandes im Warschauer Getto.

Das jiidische Volk hat niemals aufgehért zu glauben, auch dann nicht, wenn
es alleingelassen worden ist. Und aus diesem Glauben schopfen wir zu jeder
Zeit Kraft, auch in den Zeiten, in denen das jidische Volk verfolgt worden
15

Ihr Besuch heute, hochverehrter Papst Benedikt, ist ein Zeichen hin zur
Offnung des Friedens in der ganzen Welt und ein Schritt auf dem Weg zum
geistigen Aufbau des dritten Tempels in Jerusalem, der nur gebaut werden
kann, wenn es Frieden unter allen Volkern gibt. Thr Besuch heute ist ein
Schritt zum Frieden zwischen den V6lkern der Welt. [hr Besuch ist auch ein
aktives Zeichen gegen den fritheren christlichen Antisemitismus. Thr Be-
such hat darin gréfite Symbolkraft. Er zeigt allen, dafl und wo Sie die katho-
lische Kirche im Verhaltnis zu den Juden in aller Welt sehen.

Lassen Sie mich aus dem Allgemeinen zur Einzelperson kommen. Thr Be-
such hat grofite Bedeutung fiir Frau Lehrer. Fela Lehrer ist die Mutter von
Abraham Lehrer, der eben die Begriffung vorgenommen hat. Sie sitzt hier
heute in der Synagoge. Auf ihrem Unterarm kann man die Nummer lesen,
die thr im KZ eintitowiert wurde. 1944, in Auschwitz, hatte sie weder die
Kraft noch die Vorstellung, daf§ eines Tages, in 2005, ihr Sohn den Papst of-
fiziell in der Synagoge zu Koln begriifien wiirde. Aufler ihr sitzen hier noch
manche andere, die diese Zeit iiberlebt haben.

Von wo haben wir diese Kraft erhalten: die Kraft zu glauben, die Kraft zum
Uberleben? Diese Kraft kénnen wir in den Texten finden, die wir heute hier
gemeinsam gelesen haben. Denn es heifit in Kapitel 1 im 1. Buch Mose:
»,Und Gott schuf den Menschen in seinem Bilde, im Bilde Gottes schuf er
inpa

Der Mensch ist ein Teil Gottes. Und der Mensch trigt einen Teil von Gott in
sich. Und dieser Teil, den der Mensch von Gott in sich trigt, das ist die Seele.
Die Seele unterscheidet den Menschen von den anderen Lebewesen, die sich
auf dieser Welt befinden. Die Seele gibt dem Menschen die Moglichkeit
nachzudenken, bevor er eine bestimmte Tat vollbringt.

Es liegt in den Hinden des Menschen, Gutes zu tun und nicht zu zerstoren,
zu beleidigen oder zu vernichten. Der Ewige, Ha-Kadosch baruch Hu, hat
dem Menschen eine — seine — Seele gegeben. Der Mensch ist damit dafiir ge-
schatfen, Gutes zu tun. Und aus dieser Seele hat der Mensch die Kraft und
die Aufgabe, Menschen zusammenzubringen und nicht auseinanderzutrei-
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ben. Das bedeutet praktisch, dafl der Mensch Frieden haben und schaffen
muf3.

Im Judentum steht die Grundlage fiir den Frieden auf fiinf Saulen: Die erste
der fiinf Sdulen ist der Glaube an den Einzigen und Allmichtigen, Ha Ka-
dosch baruch Hu. Die Erinnerung an die Vergangenheit und der Aufbau der
Zukunft, das ist die zweite der fiinf Siulen. Als Napoleon in die Stadt Akko
kam, es war der Abend des 9. Aw (Tischa be’Aw), und als er sah, daf} das
Volk Israel weinte, fragte Napoleon: ,,Aus welchem Grunde weinen die Ju-
den?“ Die Antwort, die man ihm gab, lautete: ,Wir weinen tiber die Zer-
storung des Tempels von Jerusalem.” Da fragte Napoleon: ,,Wann ist das
passiert?” Die Anwesenden antworteten ihm: ,Es geschah vor etwa 2000
Jahren.“ Da sagte Napoleon: ,Vor 2000 Jahren ist es geschehen, und noch
heute weint ihr. Wenn dieses so der Fall ist und wenn ein Volk sich noch
heute so an seine Vergangenheit erinnert, dann ist das ein Volk, das auch Zu-
kunft hat.“

Die Dritte Siule ist die Siule der Guten Taten. Das Gebet ist die vierte Saule.
Und heute am Ende der Feierstunde werden wir gemeinsam das Gebet
horen, das ,,Sim Schalom® (,,Mach Frieden®) heif3t.

Die Stimme des Schofar ist die fiinfte der fiinf Sdulen. Der Klang des Scho-
far steht fiir Frieden. Dieser Klang symbolisiert auch die Freiheit, die Frei-
heit des Einzelnen, zu entscheiden. Der wirkliche Frieden auf der Welt ist
der Frieden, der keinen Terror kennt. Es ist der Frieden, der von allen Seiten
gleichberechtigt angenommen wird. Und das ist der Grund, aus dem wir
heute das Schofar haben erklingen lassen; denn Ihr Besuch heute ist ein Zei-
chen, ein Symbol fiir den Frieden, der auf der Welt herrschen mufl. Ein Frie-
den ohne Terror.

Wenn wir diese fiinf Sdulen jetzt zusammenfassen, so bildet sich hieraus eine
Hand. Und obwohl sie fiinf Finger hat, ist sie doch eins. Sie ist eine Hand,
die Hand des jiidischen Volkes. Und diese Hand gebe ich Thnen als ein Sym-
bol des Friedens des jiidischen Volkes fiir alle Volker auf dieser Welt.
Erlauben Sie mir abzuschlieffen mit dem letzten Satz aus dem Kaddisch-Ge-
bet in hebriisch und deutsch:

» Osseb schalom bimromaw bu jacasseb schalom aleinu we al kol israel.
We’imru Amen!®
»Der Frieden stiftet in Seinen Hohen, Er stifte Frieden fiir uns
und fiir ganz Israel. Sprecht Amen!”
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Gnade und Berufung sind unwiderruflich

Ansprache von Papst Benedikt X V1. in der Synagoge RoonstrafSe
der Synagogen-Gemeinde Kéln am 19. August 2005.

Schalom alechem! Es war mir ein tiefes Anliegen, anlifflich meines ersten
Besuches in Deutschland nach der Wahl zum Nachfolger Petri der Jiidi-
schen Gemeinde von Kéln und den Vertretern des deutschen Judentums zu
begegnen. Mit diesem Besuch méchte ich an das Ereignis des 17. Novem-
bers 1980 ankntipfen, als mein verehrter Vorganger, Papst Johannes Paul IL.,
auf seiner ersten Deutschlandreise in Mainz dem Zentralrat der Juden in
Deutschland und der Rabbinerkonferenz begegnete. Auch bei dieser Gele-
genheit mochte ich versichern, dafl ich beabsichtige, den Weg zur Verbesse-
rung der Bezichungen und der Freundschaft mit dem jiidischen Volk, auf
dem Papst Johannes Paul II. entscheidende Schritte getan hat, weiterzu-
fihren.!

Die judische Gemeinde von Koln darf sich in dieser Stadt wirklich ,zu
Hause® fithlen. Tatsdchlich ist dies der ilteste Sitz einer jiidischen Gemeinde
auf deutschem Boden: Sie reicht zuriick bis in das K6ln der Romerzeit. Die
Geschichte der Beziehungen zwischen jiidischer und christlicher Gemeinde
ist komplex und oft schmerzlich. Es gab Perioden guter Nachbarschaft,
doch es gab auch die Vertreibung der Juden aus Kéln im Jahr 1424. Im 20.
Jahrhundert hat dann in der dunkelsten Zeit deutscher und europiischer
Geschichte eine wahnwitzige neuheidnische Rassenideologie zu dem staat-
lich geplanten und systematisch ins Werk gesetzten Versuch der Auslé-
schung des europdischen Judentums gefiihrt, zu dem, was als die Schoa in
die Geschichte eingegangen ist. Diesem unerhérten und bis dahin auch un-
vorstellbaren Verbrechen sind allein in Kéln 7000 namentlich bekannte — in
Wirklichkeit sicher erheblich mehr — Juden zum Opfer gefallen. Weil man
die Heiligkeit Gottes nicht mehr anerkannte, wurde auch die Heiligkeit
menschlichen Lebens mit Fiiflen getreten.

1) Vgl. die Ansprache von Papst Benedikt XVI. an die Delegation des ,International Jewish
Committee on Interreligious Consultations® am 9. Juni 2005, FrRu 12(2005)313.
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In diesem Jahr gedenken wir des 60. Jahrestags der Befreiung aus den natio-
nalsozialistischen Konzentrationslagern, in deren Gaskammern Millionen
von Juden — Minner, Frauen und Kinder — umgebracht und in den Krema-
torien verbrannt worden sind. Ich mache mir zu eigen, was mein verehrter
Vorginger zum 60. Jahrestag der Befreiung von Auschwitz geschrieben hat,
und sage ebenfalls: ,Ich neige mein Haupt vor all denen, die diese Manife-
station des ,mysterium iniquitatis’ erfahren haben.“? Die firchterlichen Ge-
schehnisse von damals miissen ,,unablissig die Gewissen wecken, Konflikte
beenden und zum Frieden ermahnen®. Gemeinsam mussen wir uns auf
Gott und seinen weisen Plan fiir die von ithm erschatfene Welt besinnen: Er
ist — wie das Buch der Weisheit mahnt — ,ein Freund des Lebens® (11, 26).

Papst Benedikt XVI. und Paul
Spiegel (links), Vorsitzender
des Zentralrats der Juden in
Deutschland, in der Synagoge
in Koln am 19. August 2005.

Foto: Walter Homolka.

Ebenfalls in diesem Jahr
sind es vierzig Jahre her,
dafl das Zweite Vatikani-
sche Konzil die Erklirung
»Nostra aetate“ promul-
giert und damit neue Per-
spektiven in den jidisch-
christlichen Beziehungen
eroffnet hat, die durch
Dialog und Partnerschaft gekennzeichnet sind. Im vierten Kapitel erinnert
diese Erklirung an unsere gemeinsamen Wurzeln und an das duflerst reiche
geistliche Erbe, das Juden und Christen miteinander teilen.

Sowohl die Juden als auch die Christen erkennen in Abraham ihren Vater im
Glauben (vgl. Gal 3,7; Rom 4,11 £.) und berufen sich auf die Lehren Moses
und der Propheten. Die Spiritualitit der Juden wird wie die der Christen aus

2) Botschaft von Papst Johannes Paul IL. zur Befreiung von Auschwitz, verlesen am 27. Januar
2005, vgl. FrRu 12(2005)165 ff.
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den Psalmen gespeist. Mit dem Apostel Paulus sind die Christen tiberzeugt,
daf ,Gnade und Berufung, die Gott gewihrt, unwiderruflich sind* (Rém
11,29; vgl. 9,6.11; 11,1 {.). In Anbetracht der judischen Wurzeln des Chri-
stentums (vgl. Rom 11,16-24) hat mein verehrter Vorginger in Bestatigung
eines Urteils der deutschen Bischofe gesagt: ,, Wer Jesus Christus begegnet,
begegnet dem Judentum.*® Deshalb beklagt die Konzilserkldrung ,Nostra
aetate” ,alle HafBausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des Antise-
mitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend jemand gegen das Ju-
dentum gerichtet haben® (Nr. 4). Gott hat uns alle ,,als sein Abbild“ (Gen 1,
27) geschaffen und uns dadurch mit einer transzendenten Wiirde ausge-
zeichnet. Vor Gott besitzen alle Menschen die gleiche Wiirde, unabhingig
davon, welchem Volk, welcher Kultur oder Religion sie angehoren. Aus
diesem Grund spricht die Erklirung ,Nostra aetate® auch mit grofler
Hochachtung von den Muslimen (Nr. 3) und den Angehérigen anderer Re-
ligionen (Nr. 2). Aufgrund der allen gemeinsamen Menschenwiirde ,ver-
wirft die Kirche jede Diskriminierung eines Menschen oder jeden Gewalt-
akt gegen ihn um seiner Rasse oder Farbe, seines Standes oder seiner
Religion willen® als einen Akt, der im Widerspruch zu dem Willen Christi
steht (Nr. 5). Die Kirche weifl sich verpflichtet, diese Lehre in der Katechese
und in jedem Aspekt ihres Lebens an die nachwachsenden Generationen,
die selbst nicht mehr Zeugen der schrecklichen Ereignisse vor und wahrend
des Zweiten Weltkriegs waren, weiterzugeben. Das ist insofern eine Auf-
gabe von besonderer Bedeutung, als heute leider erneut Zeichen des Antise-
mitismus und Formen allgemeiner Fremdenfeindlichkeit auftauchen. Sie
sind Grund zur Sorge und zur Wachsamkeit. Die katholische Kirche — das
mochte ich auch bei dieser Gelegenheit wieder betonen — tritt ein fiir Tole-
ranz, Respekt, Freundschaft und Frieden unter allen Vélkern, Kulturen und
Religionen.

In den vierzig Jahren seit der Erklirung ,Nostra aetate ist in Deutschland
und auf internationaler Ebene vieles zur Verbesserung und Vertiefung des
Verhiltnisses zwischen Juden und Christen getan worden. Neben den offi-
ziellen Beziehungen sind besonders dank der Zusammenarbeit unter den
Bibelwissenschaftlern viele Freundschaften entstanden. Ich erinnere in die-
sem Zusammenhang an die verschiedenen Erklirungen der Deutschen Bi-
schofskonferenz und an die segensreiche Tatigkeit der ,K6lnischen Gesell-

3) Insegnamenti, Bd. [11/2(1980)1272; Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kir-
chen und das Judentum. Dokumente von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1989, 74.
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schaft fiir christlich-jidische Zusammenarbeit“, die dazu beigetragen hat,
dafl sich die judische Gemeinde seit 1945 hier in Koln wieder ,,zu Hause®
fiihlen kann und zu einem guten nachbarschaftlichen Zusammenleben mit
den christlichen Gemeinden gefunden hat.
Vieles bleibt freilich noch zu tun. Wir miissen uns noch viel mehr und viel
besser gegenseitig kennenlernen. Deshalb ermutige ich zu einem aufrichtu-
gen und vertrauensvollen Dialog zwischen Juden und Christen. Nur so
wird es moglich sein, zu einer beiderseits akzeptierten Interpretation noch
strittiger historischer Fragen zu gelangen und vor allem Fortschritte in der
theologischen Einschitzung der Beziehung zwischen Judentum und Chri-
stentum zu machen. In diesem Dialog kann es ehrlicherweise nicht darum
gehen, die bestehenden Unterschiede zu tibergehen oder zu verharmlosen:
Auch und gerade in dem, was uns aufgrund unserer tiefsten Glaubensiiber-
zeugung voneinander unterscheidet, miissen wir uns gegenseitig respektie-
ren.
Schliefllich sollte unser Blick nicht nur zuriick in die Geschichte gehen, er
sollte ebenso vorwirts auf die heutigen und morgigen Aufgaben gerichtet
sein. Unser reiches gemeinsames Erbe und unsere an wachsendem Ver-
trauen orientierten geschwisterlichen Beziehungen verpflichten uns, ge-
meinsam ein noch einhelligeres Zeugnis zu geben und praktisch zusammen-
zuarbeiten in der Verteidigung und Forderung der Menschenrechte und der
Heiligkeit des menschlichen Lebens, fiir die Werte der Familie, fiir soziale
Gerechtigkeit und fiir den Frieden in der Welt. Der Dekalog (vgl. Ex 20 und
Dtn 5) ist fir uns gemeinsames Erbe und gemeinsame Verpflichtung. Die
»Zehn Gebote“ sind nicht Last, sondern Wegweiser zu einem gegliickten
Leben. Sie sind es besonders fiir die Jugendlichen, die ich in diesen Tagen
treffe und die mir so sehr am Herzen liegen. Ich wiinsche mir, dafl sie den
Dekalog als die Leuchte fiir ihre Schritte und als Licht fiir ihre Pfade (vgl. Ps
119,105) erkennen. Die Erwachsenen tragen die Verantwortung, den jungen
Menschen die Fackel der Hoffnung weiterzureichen, die Juden wie Chri-
sten von Gott geschenkt worden ist, damit die Michte des Bosen ,,nie wie-
der” die Herrschaft erlangen und die kiinftigen Generationen mit Gottes
Hilfe eine gerechtere und friedvollere Welt errichten konnen, in der alle
Menschen das gleiche Biirgerrecht besitzen.
Ich schlieffe mit den Worten aus Psalm 29, die ein Gliickwunsch und zu-
gleich ein Gebet sind:
»Der Herr gebe Kraft seinem Volk. Der Herr segne sein Volk mit Frieden.
Moge Er uns erboren!
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Schalom alechem!
Kommentar zur Rede Benedikts X VL in der Synagoge zu Koln

Rainer Kampling™

Der Besuch des Papstes in der Synagoge zu Koéln war bereits im Vorfeld von
vielen Erwartungen bestimmt, um nicht zu sagen: vorbelastet. Der zweite
Besuch eines Papstes in einer Synagoge' (es wird stindig versiumt hinzuzu-
fligen in der Neuzeit; denn dafl Petrus die Synagoge besuchte, steht wohl
aufler Zweifel), noch dazu in Deutschland, erschien im vorhinein gewifl hi-
storisch. Der Umstand, daf§ Johannes Paul II. aus einem Land kam, das Op-
fer der Naziverbrecher war, Benedikt XVI. aber aus dem Land der Tater
kam, erhohte noch die Besonderheit, woran auch Abraham Lebrer in seiner
Begrifflung erinnerte: ,, Wir sehen in Thnen heute nicht nur das Oberhaupt
aller Katholiken, sondern auch den gebiirtigen Deutschen, der sich seiner
geschichtlichen Verantwortung stellt.“ Daher gingen einige Beobachter er-
wartungsvoll davon aus, der Papst wiirde eine Art Schulderklirung abgeben
bzw. seine eigene Biographie in die Rede einbringen.

Eine fast politische Dimension hatte der Besuch durch die vorgingigen di-
plomatischen Friktionen zwischen dem HI. Stuhl und dem Staat Israel er-
halten. Allerdings konnte wohl niemand wirklich annehmen, daff der Papst
ein Problem mit einem anderen Staat auf dem Boden eines dritten Landes
verhandeln wiirde. Und daf dieser Papst — anders als sein Vorginger® — die
autobiographische Verortung seiner Theologie nicht 6ffentlich macht, war
trotz seiner kurzen Amtszeit wahrnehmbar. Dieser Befund gilt auch fiir die
Theologie Israels, die fiir Johannes Paul II., wie er immer wieder selbst be-

* Dr. Rainer Kampling ist Professor fiir Biblische Theologie/NT an der FU Berlin.

1) Der Papst besuchte die Synagoge Roonstrafle der Synagogen-Gemeinde Koin.

2) Vgl. R. Kampling, ,,... eine Erfahrung, die ich heute noch in mir trage ... “ Die Israel-Theolo-
gie des Papstes Johannes Paul II. Ein Versuch, in: Ders., m Angesicht Israels. Studien zum
historischen und theologischen Verhiltnis von Israel und Kirche, Matthias Blum (Hg.),
Stuttgart 2002, 261-272; Hubert Frankemélle, Juden und Christen nach Johannes Paul I1.
Der Papst als Leser der heiligen Schriften. http://www.jcrelations.net/de/?id=2497.
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zeugte, aus der Mitte seines Lebens, seiner Erfahrung und Erinnerung in der
Reflexion von Schrift und Tradition erwuchs. Ahnliches wurde bisher von
Benedikt XVI. noch nicht bekannt. Damit sei keineswegs unterstellt, der
jetzige Papst habe keine freundschaftlichen Beziehungen zu Menschen jii-
dischen Glaubens; nur — anders als bei seinem Vorginger — weify man nicht
davon, und so werden sie nicht zu einem Motiv seiner Theologie.’

Kontinuitit der kirchlichen Israeltheologie

Daf} der neue Papst in der Israeltheologie seinem Vorginger folgen wiirde,
war bereits anldfilich der Inthronisation deutlich geworden. Benedikt XVT.
grifite mit Worten, die der Sprache seines Vorgingers sehr nahe waren: ,,[...]
fratelli del popolo ebraico, cui siamo legati da un grande patrimonio spiri-
tuale comune, che affonda le sue radici nelle irrevocabili promesse di Dio.“*
Auch die Gratulation zum 90. Geburtstag des emeritierten Oberrabbiners
von Rom, Elio Toaff, ist in dieser Diktion gehalten. Schon vor seinem Syn-
agogenbesuch hatte Benedikt XVI. Gelegenheit, seine Position gegeniiber
dem judischen Volk darzustellen. Am 9. Juni 2005 empfing er eine Delega-
tion des International Jewish Committee for Interreligious Consultations.
Er erinnerte nachdriicklich an ,Nostra aetate” und sagte: ,,Zu Beginn mei-
nes Pontifikats méchte ich Thnen versichern, daff sich die Kirche in ihrer
Katechese und in jedem Aspekt ihres Lebens weiterhin intensiv fiir die Ver-
wirklichung dieser entscheidenden Lehre einsetzen wird. In den Jahren
nach dem Konzil haben meine Vorginger, Papst Paul VI. und insbesondere
Papst Johannes Paul II., bedeutende Schritte unternommen, um das Ver-
hiltnis zum jiidischen Volk zu verbessern. Meine Absicht ist es, auf diesem
Weg weiterzugehen.“®

3) In: Joseph Kardinal Ratzinger, Die Vielfalt der Religionen und der eine Bund, Bad Tolz
#2005, 15, findet sich die Bemerkung: ,Mich selber hatte das Thema der Verhiltnisse der bei-
den Testamente [...] erstmals in der Vorlesung getroffen, die Gottlieb S6hngen an der Miin-
chener Theologischen Fakultit im Wintersemester 1947/48 tiber Offenbarung gehalten
hatte.*

4) Die wenig schéne offizielle dt. Ubersetzung lautet: ,,[...] Briider aus dem jiidischen Volk, mit
dem wir durch ein grofies gemeinsames geistliches Erbe verbunden sind, das in den unwi-
derruflichen Verheiflungen Gottes seine Wurzeln schlagt.”

5) www.vatican.va/.../ speeches /2005 / june /documents/hf, ben-xvi,spe, 20050609 ,,jewish-
committee, en.html; vgl. FrRu 12(2005)313.
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Man kann demnach von einer Kontinuitit des Lehramts auf der Grundlage
von Nostra aetate sprechen. Damit bestitigt der Papst in seinem Tun und
seiner Lehre wiederum seinen Vorginger, der in seiner Ansprache vor der
Jiidischen Gemeinde in Venezuela am 15. Januar 1985 festhielt und damit
festschrieb: ,Aus tiefster Uberzeugung mochte ich bekriftigen, daff die
Lehre der Kirche, die wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils in der
Erklirung ,Nostra aetate’ verkiindet wurde, fir uns, fiir die katholische
Kirche, fiir den Episkopat und den Papst immer eine Lehre bleibt, an die
man sich halten mufi, eine Lehre, die man nicht nur als der Sache dienlich
auffassen sollte, sondern vielmehr als Ausdruck des Glaubens, als Einge-
bung des Heiligen Geistes, als Wort der gottlichen Wahrheit.“¢

Vor dem Besuch in Koln hatte sich noch etwas zugetragen, dessen Bedeu-
tung nicht iberschitzt werden kann: Benedikt XVI. hatte das Seligspre-
chungsverfahren fir den Griinder der Gemeinschaft der Herz-Jesu-Priester
Leon Dehon (1843-1925) ausgesetzt, nachdem Antisemitismusvorwiirfe
gegen diesen laut geworden waren.” Das Besondere des Vorgangs liegt darin,
daf} das Verfahren bereits vollkommen abgeschlossen und der Tag der Se-
ligsprechung festgelegt war. Das Eingreifen des Papstes macht iiberdeutlich,
dafl es thm um die Bekdmpfung des Antisemitismus, auch dem in der Kirche
und ihrer Geschichte, sehr ernst ist. Vielleicht wird man sich an solche
Handlungen, die aus dem Charisma des Amtes erwachsen, in diesem Ponti-
fikat gewohnen miissen.

Der Besuch von Benedikt XVI. in der Synagoge zu Koln war der eines Pap-
stes, des Oberhaupts der katholischen Kirche. Das bis zum Uberdruf} ge-
brauchte Adjektiv ,deutsch” spielte keine Rolle. Das, was dieser Papst ge-
sagt hat, hitte inhaltlich auch ein Papst sagen koénnen, der nicht aus
Deutschland stammte und nicht im Alter von sechzehn Jahren Flakhelfer
wurde. Die Ansprache war eine papstliche Erklirung und als solche sollte
sie auch gelesen werden, auch wenn sie gehegte Erwartungen moglicher-
weise nicht erfillte.?

6) Die Zitate von Aufferungen von kirchlicher Seite erfolgen, so nicht anders angegeben, nach
Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus (Hg.), Die Kirchen und das Judentum, Bd. I1. Do-
kumente von 1986 bis 2000, Giitersloh 2001.

7) Vgl. La Croix 09.06.2005.

8) Ich gestehe, dafl auch ich ein gewisses Eingestindnis der Mitschuld der Kirche am Leid der
Juden erwartet hitte. Aber es zeigte sich, dafl die Rede dafiir keinen Raum bot.
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Die Bedeutung der Schoa

Wenn Benedikt XVI. gleich zu Beginn der Rede auf seinen verehrten Vor-
ganger hinweist, ist der Gedanke der Kontinuitit sogleich angezeigt. Es
wiirde hier den Rahmen sprengen, den Text traditionsgeschichtlich zu un-
tersuchen, aber man wird nicht fehlgehen, dafl mehr als 80 % des Textes
identisch mit Auflerungen des Vorgingers sind. Anders als viele Beobachter
zieht Benedikt XVI. keine Parallele zum Besuch der Groflen Synagoge von
Rom am 13. April 1986. Dieses Ereignis bleibt in seiner symbolischen
Strahlkraft uneinholbar. Dort sprach Johannes Paul II. die Worte, die bis
heute die katholische Israeltheologie bestimmen: , Die jiidische Religion ist
fiir uns nicht etwas ,Auflerliches‘, sondern gehort in gewisser Weise zum
Jnneren‘ unserer Religion. Zu ihr haben wir somit Beziehungen wie zu kei-
ner anderen Religion. Thr seid unsere bevorzugten Briidder.“ Symbole und
Gesten sind nicht einfach reproduzierbar. Der Versuch, das Wirken seines
Vorgingers fortzufithren, erfordert nicht, daf es auf identische Weise ge-
schieht. Auffallend war, daf§ es bei diesem Besuch die Vertreter des Juden-
tums waren, die auf symbolhafte Handlungen wie das Blasen des Schofars
zuriickgriffen, um die Bedeutung der Worte zu unterstreichen, wihrend der
Papst auf das Wort allein setzte.

Die Deutung der Naziideologie und ihrer Verbrechen folgt weitgehend dem
Dokument Wir erinnern: Eine Reflexion iiber die Schoa. Gewif} hat es schon
damals Kritik an der Zuschreibung (neu-) heidnisch gegeben, aber man wird
sich doch nicht der Einsicht verschlieflen konnen, daff es diese Elemente
tatsichlich gab. Und theologisch wird man sehr wohl das Verhalten vieler
Deutscher, auch getaufter, als avodah zarah (Gé6tzendienst), als Verehrung
des Nichtigen, charakterisieren konnen. Es war eine Herrschaft der Michte
des Bosen. Diese Einschitzung korrespondiert mit dem Satz des Papstes:
»Weil man die Heiligkeit Gottes nicht mehr anerkannte, wurde auch die
Heiligkeit menschlichen Lebens mit Fiflen getreten.“ Es mag sein, daf§
diese Aussage einer strengen historischen Begutachtung nicht standhiilt,
aber sie ist durch und durch biblisch und theologisch wahr.

Die Schoa ist fiir Benedikt XVI. ein singulires, ,unvorstellbares“ Verbre-
chen. Auch hier mufl man an den Duktus theologischer Rede erinnern:
Selbst die genaueste historische Rekonstruktion entduflert nicht die Frage
nach dem Warum des Terrors, der Europa zerfetzte. Mit dem Tod darf man
sich nicht abfinden; mit den Abermillionen Unschuldiger kann man sich
nicht abfinden. Wer meint, darauf eine Antwort zu haben, hat die Frage
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nicht verstanden und die Schreie unschuldigen Blutes nicht gehort. Wie-
derum im Anschluf} an Johannes Paul II. sieht der Papst als eine Reaktion
auf die Schoa das Handeln nach dem Willen Gottes, um Frieden in die Welt
zu bringen.

Nostra aetate und die Verurteilung des kirchlichen Antijudaismus

Die Berufung auf Nostra aetate entfaltet den eigentlichen theologischen
Kern der Rede. Als bemerkenswert kann erachtet werden, daf} die Aspekte
zur Abwehr von Rassismus und Antijudaismus um einiges klarer sind als
die zum Verhiltnis von Kirche und Israel. Die Betonung der Gemeinsam-
keit ist von Nostra aetate vorgegeben und nicht strittig. Theologisch brisan-
ter ist und bleibt die Frage, wie die Kirche Isracl wahrnimmt, ob Israel als
populus dei geglaubt wird. Die eigentliche Last der Klirung dieser Frage
tragt in der Rede des Papstes der Satz: ,Mit dem Apostel Paulus sind die
Christen iiberzeugt, daff Gnade und Berufung, die Gott gewahrt, unwider-
ruflich sind.“

Zweifelsohne muff man diesen Satz in dem Sinne verstehen, dafl die Gnade
und Berufung Gottes sich auf die bleibende Erwahlung Israels als Gottes-
volk beziehen,’ aber ein Satz, in dem Israel Subjekt wire, hitte mehr Klar-
heit bedeutet. Denn es geht um die zentrale Frage, ob dieser unwiderrufli-
che Bund heilssuffizient ist. Bekanntlich hatte eine Auflerung Josef
Ratzingers zur Vorlaufigkeit des Sinaibundes™ fiir Irritationen gesorgt.
Klarungsbedarf besteht hier auch weiterhin. Das Wort der deutschen
Bischofe: ,, Wer Jesus Christus begegnet, begegnet dem Judentum®, weist in
diese richtige Richtung.

Deutlicher fillt die Verurteilung von Antisemitismus und Rassismus aus.
Benedikt XVI. qualifiziert sie als Siinde, da diese ,,im Widerspruch zu dem
Willen Christi“ stehen. Sie widersprechen der ,transzendenten Wiirde, die
allen Menschen als Geschépfe Gottes eignet.”! Dafl es sich um mehr handelt

9) Diese Beurteilung wird durch die Zitation von Ps 29 am Ende der Rede unterstrichen.

10) Vgl. Ratzinger, Die Vielfalt (Anm. 3), 72.

11) Auch hier begegnet man dem Vorginger: , Allgemeiner gesagr, fiihle ich mich angesichts der
jungsten Auswiichse von Fremdenfeindlichkeit, rassistischen Spannungen und iibersteiger-
tem und fanatischem Nationalismus verpflichtet zu betonen, daff jede Form von Rassismus
eine Stinde gegen Gott und gegen den Menschen ist, weil jeder menschlichen Person im In-
nern das Bild Gottes eingeprigt ist.“ Generalaudienz am 28. Oktober 1992.
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als um eine Aneignung humanistischer Gedanken, wird durch die Qualifi-
zierung als ,diese Lehre genauso offensichtlich wie durch die Selbstver-
pflichtung, sie im gesamten Lebensvollzug der Kirche zu vermitteln. Der
Papst folgt dementsprechend seinem eigenen Anliegen, wenn er vor neuer-
lichen ,Zeichen des Antisemitismus und Formen allgemeiner Fremden-
feindlichkeit warnt. Dafl dies auch eine politische Auflerung in einem Land
ist, in dem dumpfe Rassisten in Landesparlamente gewihlt werden, steht
aufler Frage.

Auch wenn es bisweilen Verzagtheit um die Zukunft des jidisch-christli-
chen Gesprichs gibt?, sollte man nicht das Gute vergessen, das es bisher be-
wirkte, wobei im Kontext der katholischen Kirche der Hinweis auf Nostra
aetate nicht fehlen kann. Wenn der Papst neben offiziellen Auferungen
auch zwei bestimmte Gruppen erwihnt, die Bibelwissenschaftler und die
Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, so darf man das
wohl als Auszeichnung betrachten. Beide Gruppen miihen sich auf je ihre
Weise um das Gesprich und das bessere Verstehen. Zu dem Dokument der
Papstlichen Bibelkommission Das Jiidische Volk und seine Heilige Schrift in
der christlichen Bibel (24. Mai 2001) hatte Josef Kardinal Ratzinger das Vor-
wort verfafit. An der von Erich Zenger herausgegebenen Reihe ,Herders
Theologischer Kommentar zum Alten Testament® arbeiten Juden und
Christen mit. Die vielfachen Bemiihungen der Gesellschaften fiir Christ-
lich-Jidische Zusammenarbeit sind schon langst selbst Literatur.”

Die Zukunft jiidisch-christlicher Beziehungen

Der dritte Abschnitt der Rede des Papstes war der Zukunft gewidmet. Die
Voraussetzung fiir ein gemeinsames Gelingen sieht er in einem ,,aufrichti-
gen und vertrauensvollen Dialog zwischen Juden und Christen®. In diesem
Kontext erwihnt er auch das Problem ,noch strittiger historischer Fra-
gen®“." Wenn er fiir diese eine ,beiderseits akzeptierte Interpretation er-

12) Vgl. Rainer Kampling, Die Zukunft von christlich-jiidischem Gespriich und Zusammenar-
beit aus rémisch-katholischer Sicht, in epd-Dokumentation 12(2004)41-46.

13) Vgl. Rudolf W. Sirsch/Christoph Miinz (Hg.) ,Wenn nicht ich, wer? Wenn nicht jetzt,
wann?“ DKR, Miinster 2004; vgl. FrRu 12(2005)302.

14) Dafl die Forderung nach der Offnung der Archive doch wohl mehr ein emotionaler symbo-
lischer Akt ist, gilt so lange, wie nicht mit gleicher Vehemenz Einsicht etwa in die Akten der
britischen und US-amerikanischen Geheimdienste gefordert wird, um die mangelnde
Hilfsbereitschaft gegentiber den verfolgten Juden zu kliren.
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hofft, zeigt er sich sehr sachlich und niichtern. Mehr wird man kaum erwar-
ten koénnen, da diese Fragen allesamt emotional aufgeladen sind."”
Wichtiger sind dem Papst die theologischen Fortschritte, die die Bedeutung
der neuen Israeltheologie reflektieren. Ohne Johannes Paul II. wiren wir
nicht da, wo wir heute stehen. Ebenso gewif§ ist auch, dafl dessen charisma-
tisch-emphatische Israeltheologie sich als Prozef§ des Innewerdens der Tra-
dition vollzog und des Aufdeckens des mysterium Israel fiir die Kirche er-
eignete. Hier sind nicht nur zentrale Themen wie Bund und Messianologie
zu nennen, sondern auch die Problematik der Bedeutung der Israeltheolo-
gie fiir die Wahrnehmung der eigenen Vergangenheit. So war und ist die Se-
ligsprechung von Pius IX. innerkirchlich keine Frage der historischen, son-
dern der theologischen Bewertung: ob jemand antjjiidisch handeln kann,
also ,im Widerspruch zum Willen Christi“ stehen kann und gleichzeitig se-
lig genannt werden darf. Diese Reflexion ist freilich zunédchst in der Kirche
selbst zu leisten, um das Erbe von Johannes Paul II. in seinem Reichtum voll
zu erfassen.

Daf} der Papst die Wichtigkeit der Sorge fiir eine friedvolle Welt betont und
das mit dem Begriff ,Biirgerrecht® verbindet, entspricht der bisherigen
Position Josef Ratzingers. Sie ist als gemeinsames Zeugnis in und fiir die
Welt zu verstehen. Es geht dem Papst ganz offensichtlich um die Werte der
jiidisch-christlichen Tradition #nd Kultur. Dafl er diese bedroht sicht, hater
nicht zuletzt in seiner Rede vor dem Beginn des Konklaves deutlich
gemacht. Im Judentum sieht er offensichtlich eine bewahrende Kraft dieser
Werte. Schon und tiefsinnig ist das Wort des Papstes iiber den Dekalog.
Es fligt sich gut zum Bild der Hoffnung, die Juden und Christen gemeinsam
ist.

War es ein historischer Besuch, eine historische Rede? Das Urteil ist der Hi-
storiographie tiberlassen. Aber man kann mit Gewifheit sagen: Papst Bene-
dikt XVI. hat mit aller Klarheit deutlich gemacht, daf} die Israeltheologie
der Kirche, die in Nostra aetate grundlegend reflektiert und durch seine
Vorganger entfaltet und gelehrt wurde, unumkehrbar ist. Dieser Papst steht
fiir die Kontinuitat dieser Theologie. Was man von ithm erwarten kann, sind
nicht so sehr groffe Gesten, sondern eher die theologische Nachfrage, und
das ist wahrhaftig eine wichtige Aufgabe.

15 Vgl. R. Kampling, Eine offene Frage — theologische und bistorische Implikationen der Anti-
judaismusforschung, in: TheolRev 98(2002)179-196.
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Der Vatikan und die Juden
Geschichte einer unheiligen Beziehung

Alois Steiner®

Ist es nicht seltsam, dafl Rom die einzige grofle Stadt Europas ist, aus der die
Juden niemals vertrieben worden sind?' Schon seit 2000 Jahren gibt es dort
eine judische Bevolkerung. Auch nach dem Zusammenbruch des Romi-
schen Reiches blieb sie in Italien. Als sich der Kirchenstaat allmihlich
bildete, wurden die Juden — wie die christliche Mehrheit — Untertanen des
Papstes. Je nach Pontifikat war die Behandlung unterschiedlich, mal freund-
licher, mal feindlicher. Papstliche Schutzgarantien fiir Juden sind zuerst aus
dem Pontifikat Gregors des Groflen (590-604) iiberliefert. Gregor IX.
wandte sich im April 1233 an die Bischofe Frankreichs, gegen die Verfol-
gung der Juden durch Christen einzuschreiten. Er stiitzte sich dabei auf die
korrekte Interpretation der paulinischen Theologie: ,Das Volk Israel ist
und bleibt ein Teil der gottlichen Schopfung, ist und bleibt Teil des Volkes
Gottes.“ Die ambivalente Haltung der Pipste den Juden gegentiber erklart
der Historiker Brechenmacher mit der von ihm erfundenen Formel der
doppelten Schutzherrschaft: Der Papst hatte einerseits die Christen vor dem
jidischen Einfluf zu schiitzen, anderseits die Juden vor christlichen Uber-
griffen zu bewahren. Diese doppelte Schutzherrschaft dauerte bis zum Ende
des Kirchenstaates 1870.

Judenschutz und Eigenschutz

Infolge der Reformation im 16. Jh. zerfiel Europa in einen katholischen und
einen protestantischen Teil. Die katholische Kirche geriet dadurch in die
Defensive, aus der die Pipste nicht mehr herausfanden. Das hatte zur Folge,

*Dr. Alois Steiner ist Professor em. fiir Geschichtswissenschaft der Hochschule Luzern.

1) Der Beitrag kommentiert das Buch von Thomas Brechenmacher, Der Vatikan und die Juden.
Geschichte einer unheiligen Beziehung vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Verlag C.
H. Beck, Miinchen 2005.
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dafl das Konzept der doppelten Schutzherrschaft zunehmend in die Schief-
lage geriet. Das hief} konkret: Der Judenschutz (vor den Christen) wurde
zugunsten des Christenschutzes (vor den Juden) zurtickgedringt. Das hatte
einen verschirften Konversionsdruck, den Gettozwang 1555 durch Paul IV.
und den Versuch, die Juden auf die Stidte Rom und Ancona zu konzentrie-
ren, zur Folge. Da es im Kirchenstaat unzihlige konkurrierende Jurisdikti-
onsgewalten gab, die sich hiufig gegeneinander richteten, konnten sich die
Juden in diesem undurchsichtigen Netz souverdn bewegen.

Konstanz 1417: , Juden erbalten den péapstlichen Segen“ (Inschrift rechts oben).

Eine jiidische Delegation auf dem Weg zu Papst Martin V., der thnen Schutzbriefe ge-
wihrt.

Um die Mitte des 18. Jh. lief} das Heilige Offizium den gelehrten Franziska-
nerpater Lorenzo Ganganelli zu einer Bittschrift Stellung nehmen, die der
polnische Jude Jakob Selek im Namen der jiidischen Gemeinden Polens dem
inzwischen verstorbenen Papst Benedikt XIV. Gberreicht hatte. Die polni-
schen Juden sahen sich Vorwiirfen ausgesetzt, Christen zu rituellen Zwecken
zu ermorden, und baten den Papst um Schutz. Ganganellis Bericht ist ein
brillantes Plidoyer gegen Vorurteil und Denkfaulheit. Er lehnte eine kollek-
tive Haftung ,der Juden“ fir einzelne, ihnen zur Last gelegte Vergehen ab.
Ganganelli bestieg 1763 den papstlichen Thron als Clemens XVI.
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1775 gab Pius VI. ein ,Edikt tiber die Juden heraus, das eine Zusammen-
fassung all jener kirchenstaatlichen Judengesetze war, die seit der Bulle
,Cum nimis absurdum® von Paul IV. 1555 erlassen worden waren. Das
Edikt erregte einen Sturm des Protestes, um anschliefend aus dem allgemei-
nen Bewuftsein zu verschwinden. Im Jahre 1814 iiberreichte Kardinal
Joseph Anton Sala Papst Pius VII. in Bologna einen eigenhindig ausgearbei-
teten Plan fiir eine durchgreifende Reform des Kirchenstaates. Grundvor-
aussetzung fiir Salas Reformvorschlag war die strikte Trennung von weltli-
cher und geistlicher Sphire. Die Initiative blieb leider erfolglos. Unter Leo
XII. (1823-29) kam es zu einem kurzzeitigen Resakralisierungsprogramm
des Dominikaners Francesco Ferdinando Jabalot unter dem Einfluf franzo-
sischer Romantiker, das die strikte Anwendung der inzwischen vernachlis-
sigten Judengesetze verlangte. Das unausgegorene Projekt verschwand
nach einigen Jahren. Die Revolution von 1848/49 tiberraschte das Papsttum.
Die Haltung von Pius IX. widerspiegelt die Ratlosigkeit der papstlichen Ju-
denpolitik. De jure herrschte eine Restriktion, de facto war Toleranz! Die
Affire Mortara® war ein letztes Aufbaumen des alten Konzeptes der doppel-
ten Schutzherrschaft. 1870 fiel mit dem Ende des Kirchenstaates das Prinzip
der doppelten Schutzherrschaft in sich zusammen.

Langsamer Wechsel nach 1870

Anzeichen einer neuen Politik gegentiber den Juden gab es bereits auf dem
Ersten Vatikanum 1870. 510 Konzilsviter unterstiitzten ein Projekt zweier
jiidischer Konvertiten aus Frankreich, der in Lyon wirkenden Abbés Joseph
und Augustin Lemann, die es als Lebensaufgabe betrachteten, ihren ehema-
ligen Glaubensgenossen einen Weg in den Schof§ der Mutterkirche zu berei-
ten. 1869 fafdten sie ihre Gedanken in dem Buch La Question du Messie et le
Concile du Vatican zusammen. Aber die Zeit war zu friih, oder das Konzil
wurde zu rasch vertagt. Es kam nicht zu einer Judenerklirung.

Der Erste Weltkrieg verinderte die Lage des Papsttums. Benedikt XV. ent-
wickelte jenes Friedensprogramm, das strengste Unparteilichkeit des Papst-
tums postulierte und bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges zur Leitlinie
der pipstlichen Politik werden sollte. In den zwanziger Jahren versuchte
eine zahlenmiflig starke Gruppe von Priestern und Ordensangehdrigen un-

2) Vgl. Elias H. Fiillenbach, Nachgedanken zur Seligsprechung von Pius IX., FrRu 8(2001)28-32.
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ter der Bezeichnung ,, Amici Israel” eine Revision des Verhiltnisses der ka-
tholischen Kirche zum Judentum zu erreichen. Bereits damals wurde eine
Revision der Karfreitagsbitten fiir die Juden gefordert. Erst Johannes
XXIII. wird dann 1959 auf diesen Wunsch eingehen.

Als die Nationalsozialisten in Deutschland 1933 die Macht ergriffen und
eine Welle antisemitischer Gewalt iiber Deutschland hereinbrach, wandten
sich viele an den Vatikan, seine Stimme gegen dieses Unrecht zu erheben.
Staatssekretdr Eugenio Pacelli versuchte, das Beste aus der heiklen Situation
zu machen, als die Reichsregierung vorschlug, ein Reichskonkordat abzu-
schliefen. Fiir die Vorstellung von Bischof Alois Hudal, Rektor der deut-
schen Nationalstiftung Santa Maria dell’ Anima, Nazi-Deutschland als das
kleinere Ubel gegen die Sowjetunion als das ,,grofere® Ubel zu verwenden,
hatte der Vatikan kein Verstindnis. Der Entwurf fiir eine entsprechende
Enzyklika im Auftrag von Pius XI., verfaflit von den Jesuitenpatres John
LaFarge, Gustave Desbuquis und Gustav Gundlach, war nicht geniigend
ausgereift, um Entscheidendes zugunsten der Juden zu bewirken. 1975
bemerkt der Jesuit Johannes Nota: ,Leider und Gott sei dank ist dieser
Entwurf ein Entwurf geblieben.*?

Gegeniiber der Brutalitit des Naziregimes war die Diplomatie von Pius
XII. weitgehend machtlos. Die Kirche wandte sich notgedrungen kari-
tativen Aktivititen zu, wo eher geholfen werden konnte. Dieser Papst
schwankte zu Recht einerseits zwischen Schweigen und aktiver Hilfelei-
stung und lautstarkem, aber wohl nutzlosem Protest andererseits. Ein qual-
volles Dilemma ftr Pius XII. Johannes XXIIIL. und Paul VI. versuchten, im
Zweiten Vatikanum das Verhaltnis der Kirche zu den Juden zu kliren.
Nicht zuletzt dank Kardinal Bea gelang es 1965, eine Flurbereinigung vor-
zunehmen. Mit der Erklirung ,,Nostra aetate“ kam eine der bedeutendsten
Verinderungen in der Geschichte der katholischen Theologie zustande.
1986 besuchte schliefilich Johannes Paul II. zum ersten Mal die rémische
Synagoge, und im Jahre 2000 kam es zum Hoéhepunkt mit dem Besuch der
Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem.

Brechenmacher fiihrt Giber die weitgehend unfruchtbaren und nutzlosen
Diskussionen der Historiker tiber das ,,Schweigen® Pius” XII. hinaus und
vermittelt neue und konstruktive Einsichten, die zum fruchtbaren Dialog
zwischen Juden und Christen fithren kénnen. Ein echtes Hoffnungszei-
chen!

3) Dr. J. H. Nota S], Edith Stein und der Entwurf fiir eine Enzyklika gegen Rassismus und An-
tisemitismus, in: FrRu XXVI(1974), 35-41, hier 38.

36 FrRu NF 1/2006



Ein ,,Mensch” in deutscher Uniform
Wilm Hosenfeld und ,,der Pianist*

Wolfram Wette*

Der bislang vergessene Hauptmann Wilm Hosenfeld gehort zu der winzi-
gen Minderheit von Angehorigen der deutschen Wehrmacht, die gegen den
Strom schwammen, die Verfolgten halfen und sie dadurch vor dem Zugrift
der staatlich legitimierten Morder retteten. Bekanntlich gehorten der Wehr-
macht in dem Jahrzehnt zwischen 1935 und 1945 etwa 18,5 Millionen Min-
ner und eine halbe Million Frauen an. Bislang konnten nicht einmal 100
Helfer und Retter in Uniform austindig gemacht werden.' Das muf nicht
heiflen, dafl es nicht mehr von diesen anstindigen und mutigen Menschen
gegeben hat. Aber sie haben keine — fiir den Historiker greifbaren — Spuren
hinterlassen.

Wiladyslaw Szpilman — ,,der Pianist“

Einer breiteren Offentlichkeit wurde Wilm Hosenfeld bekannt, als im Jahre
2002 der Film ,,Der Pianist“ des aus Polen stammenden Regisseurs Roman
Polanski in die Kinos kam. Er stieff, wie zuvor schon Steven Spielbergs Ret-
ter-Film ,Schindlers Liste“, auf grofles Interesse. Das kann als ein Indiz

* Dr. Wolfram Wette ist Professor fiir Neueste Geschichte an der Universitit Freiburg, Spezi-
algebiete: Historische Friedensforschung und Militirgeschichte.

1) Vgl. Wolfram Wette (Hg.), Zivilcourage. Empérte, Helfer und Retter aus Webrmacht, Polizei
und SS. Mit einem Geleitwort von Johannes Rau. Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt/M.
2004.

2) Am 8. Mai 2000 wurde in Flensburg eine Kaserne nach dem aus Wien stammenden Feldwe-
bel Anton Schmid benannt. Schmid, der 1941/42 im litauischen Wilna vielen Juden das Leben
gerettet hat, wurde deswegen 1942 hingerichtet. Moglicherweise wird demnichst eine wei-
tere Kaserne der Bundeswehr nach Wilm Hosenfeld benannt. Er wire dann nach Anton
Schmid der zweite ,,Retter in Uniform®, der auf diese Weise offiziell gewiirdigt wird.
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dafiir gelten, dafl auch der ,Rettungswiderstand®, der wihrend des Zweiten
Weltkrieges gegen das nationalsozialistische Unrechts- und Terrorsystem
geleistet wurde, jetzt endlich, mehr als ein halbes Jahrhundert nach dem
Ende des Zweiten Weltkrieges, in Deutschland wahrgenommen und ange-
messen gewiirdigt wird. In auffallender zeitlicher Parallelitit hierzu wurden
iibrigens im Jahre 2004 auch in der Schweiz die Fliichtlingshelfer aus der
Nazizeit durch Gesetz rehabilitiert.

Wehrmacht-Hauptmann Wilm Hosenfeld war es, der am Ende des Zweiten
Weltkrieges bei der Rettung des jiidischen Pianisten Wladyslaw Szpilman in
Polen eine entscheidende Rolle spielte.’ In Polanskis Film wird der Name
des Retters nur einmal genannt, gleichsam in den Wind gesprochen. Damit
orientiert sich das Drehbuch des Films ganz an den Warschauer Erinnerun-
gen des Pianisten, die dieser bereits kurz nach Kriegsende niedergeschrie-
ben hatte.* Szpilman kannte den Namen seines Retters nicht. Der deutsche
Offizier hatte sich —aus einer verstindlichen Vorsicht heraus — thm nicht na-
mentlich zu erkennen gegeben.

Die Erinnerungen Szpilmans an seine Jahre des Leidens im Warschauer
Getto erschienen in deutscher Sprache erst im Jahre 1998. Die Publikation
wurde von dem Liedermacher und Schriftsteller Wolf Biermann betreut.
Thm war es, wie er in einem angehangten Essay berichtet, gelungen, den Na-
men des unbekannten Wehrmachtoffiziers vierzig Jahre nach dessen Tod zu
ermitteln und damit die Briicke zum Uberleben von Szpilman zu schlagen.
Biermann nahm in das Erinnerungsbuch auch Passagen aus den Tage-
biichern von Wilm Hosenfeld auf, die einen ungewdhnlichen Offizier auf-
scheinen lieflen, der nicht wegsah, sondern mit wachen Sinnen wahrnahm,
welche Verbrechen um ihm herum begangen wurden, und der daraus Kon-
sequenzen zog. , Warum schweigt man und protestiert nicht? Wir sind alle
zu feige und bequem, zu falsch und verrottet, darum miissen wir auch alle
den Sturz ins Verhingnis mitmachen.“?

3) Dirk Heinrichs, Hauptmann d. R. Wilm Hosenfeld — Retter in Warschan. In: Wolfram Wette
(Hg.), Retter in Uniform. Handlungsspielrdume im Vernichtungskrieg der Wehrmacht. Fi-
scher Taschenbuch Verlag, Frankfurt/M. 2002.

4) Wladyslaw Szpilman, Das wunderbare Uberleben. Warschaner Erinnerungen 1939-1945.
Aus dem Polnischen von Karin Wolff. Vorwort von Andrzej Szpilman. Econ Verlag, Diissel-
dorf/Miinchen 1998.

5) Tagebucheintragung, Warschau, 26. September 1942, in: Wilm Hosenfeld, ,, Ich versuche je-
den zu retten®, Thomas Vogel (Hg.), Miinchen 2004, 658.
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Wilm Hosenfeld — ein ,, Herzenspazifist”

Durch die Erinnerungen von Szpilman angestofien, hat Dirk Heinrichs
(Bremen), ein Unternehmer und Forderer der Historischen Friedensfor-
schung, schon vor einigen Jahren Personlichkeit und Leben des Haupt-
manns Wilm Hosenfeld niher erforscht. Nach Heinrichs® Erkenntnissen
war Hosenfeld nicht im eigentlichen Sinne ein Antimilitarist oder Pazifist,
wohl aber — bei aller patriotischen Gesinnung — ein ,,Herzenspazifist”, der
niemals das Gebot der Achtung des Nichsten aus den Augen verlor. Der
Historiker und Offizier Thomas Vogel vom Militargeschichtlichen For-
schungsamt in Potsdam hat nun diesem ,Retter in Uniform* ein Denkmal
gesetzt.®

Feldwebel Hosenfeld
mit dem judischen
»Kompanie-Johann“
(Wegrow 1939/40).

»Das ist ein Jude, ein
sehr fleifliger Kerl ...%,
schreibt Hosenfeld an
seinen Sohn Detlef
aus Wegréw am

21. Februar 1940.

Vogel beschreibt das Leben Hosenfelds in einer einfithrenden biographi-
schen Darstellung von mehr als 150 Druckseiten. Sie iiberzeugt durch eine
klare, niichterne Sprache, lifit aber keine thematischen Schwerpunkte er-
kennen. Vielmehr folgt der Autor der Devise, den verschiedenen Facetten
der Vita gleichmifliges Interesse entgegenzubringen. Probleme hat offen-
sichtlich eher die Fiille des iberlieferten Materials bereitet als der Mangel.

Nachdenklich macht der Titel des Einleitungsbeitrages: , Wilm Hosenfeld —
ein deutsches Leben®. Wenn damit ein typisch deutsches Leben gemeint ist,

6) Hosenfeld, ,, Ich versuche jeden zu retten® (Anm. 5).
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so mag dies fiir die ersten Jahrzehnte der Vita dieses Mannes zutreffen.
Wilm Hosenfeld wurde im Jahre 1895 in dem hessischen Dorf Mackenzell
als siebtes von neun Kindern geboren. Er stammte aus einem katholischen
Elternhaus und war ein tief religiéser Mensch. Sein Vater war Lehrer. Im Er-
sten Weltkrieg meldete sich Wilm Hosenfeld als Kriegstreiwilliger, wurde
Vizefeldwebel und Offiziersanwirter. Nach dem Kriege ging er, den Spuren
des Vaters folgend, in den Schuldienst. Im Jahre 1933 trat er der NSDAP bei.
Weil er fiir den Frontdienst schon zu alt war, wurde er im Zweiten Weltkrieg
mit einer Etappenaufgabe betraut. Nach der Eroberung und Besetzung der
polnischen Hauptstadt Warschau durch die Wehrmacht kam Hosenfeld zur
Oberfeldkommandantur Warschau, wo er die Aufgabe hatte, die Aufsicht
tiber simtliche Sportstitten zu fithren, welche die Wehrmacht beschlag-
nahmt hatte, um ihren Soldaten kérperliche Erttichtigung zu ermoglichen.
Weniger typisch fir ein deutsches Leben in jener Zeit war allerdings der Tat-
bestand, dafl Hosenfeld bereits seit Ende der dreifliger Jahre in ambivalente
Situationen geriet, die schlieflich zu seiner Abwendung vom Hitlerstaat
und zu selbstverantwortetem Handeln fihrten. Dieser allmihliche innere
Wandel begann mit seiner Kritik an den Methoden der Jugendfithrung in
der Hitlerjugend. Er setzte sich fort mit seiner Distanzierung vom staatlich
verordneten Antisemitismus, der nach seiner Uberzeugung gegen die Men-
schenwiirde verstiefl. Irreversibel wurde er schlieflich durch die schockarti-
gen Erlebnisse, welche die Mordtaten von SS und Wehrmacht in Polen
1939/40 und dann in der Sowjetunion bei thm auslosten. Er war tiber diese
Taten vollstindig verzweifelt und entschlof sich, fortan jeden zu retten, den
er retten konnte.

Der Offizier

In den Tagebuchaufzeichnungen Wilm Hosenfelds entdecken wir einen
deutschen Offizier, der sein Wissen iiber die Judenmorde in allen Details
notierte. ,Gegenwirtig lauft eine Vernichtungsaktion der Juden [sic!], die
zwar seit der Besetzung der Ostgebiete Ziel der deutschen zivilen Verwal-
tung unter Zuhilfenahme der Polizei und der G.Stapo. [Geheimen Staatspo-
lizei1] war, aber jetzt scheinbar grofziigig und radikal geldst [sic!] werden
soll. Es wird glaubhaft von den verschiedensten Leuten berichtet, dafl man
das Getto in Lublin ausgefegt hat, die Juden daraus vertrieben und sie mas-
senweise ermordet, in die Wilder getrieben hat und zu einem kleinen Teil in
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einem Lager eingesperrt hat. Von Litzmannstadt, von Kutno wird erzihlt,
dafl man die Juden, Ménner, Frauen, Kinder, in fahrbaren Gaswagen vergif-
tet, den Toten die Kleider auszieht, sie in Massengraber wirft und die Klei-
der zur weiteren Verwendung den Textilfabriken zufiihrt. Entsetzliche Sze-
nen sollen sich abspielen. Jetzt ist man dabei, das Warschauer Getto, das
etwa 400000 Menschen zahlt, auf dhnliche Weise zu leeren. Statt der deut-
schen Polizei hat man ukrainische und litauische Polizeibataillone dazu her-
angeholt.””

Solche Notizen waren verboten, weshalb nur wenige Tagebiicher solchen
Inhalts iiberliefert sind. Hosenfeld bewertete die Judenmorde als ,,ein maf3-
loses, unmenschliches, kulturwidriges Massenschlachten, das niemals vor
dem deutschen Volke zu rechtfertigen ist“. Er zog daraus den Schlufi: ,Mit
diesem entsetzlichen Judenmassenmord haben wir den Krieg verloren. Wir
haben eine unaustilgbare Schande, einen unausléschlichen Fluch auf uns ge-
laden. Wir verdienen keine Gnade, wir sind alle mitschuldig.® Weitere
Briefe und Tagebuchnotizen Wilm Hosenfelds lassen erkennen, in welchem
Umfang und aus welchen Motiven heraus dieser human denkende Wehr-
machtsoffizier sich Zug um Zug dazu durchgerungen hat, auch zu handeln
und im deutsch besetzten Warschau verfolgten Juden und Polen zu helfen.
Diese Entwicklung unterschied diesen Reserveoffizier griindlich von der
groflen Mehrheit der Soldaten im Osten, die eben nicht in gleicher Weise
aufwachte. Die meisten Wehrmachtsoldaten entschieden den moralischen
Konflikt zwischen Pflichterfiillung und Gewissen, so er denn auch bei ih-
nen vorhanden war, nicht im Sinne der Humanitat. Sie versuchten nicht,
sjeden zu retten, der zu retten ist“, wie es Hosenfeld tat. Vielmehr fithrten
sie in Polen und Rufiland einen Vernichtungskrieg, der sowohl an den Fron-
ten als auch in den besetzten Gebieten und in den Vernichtungslagern viele
Millionen von Menschenleben kostete.

So betrachtet, ist der Untertitel des Buches ,,Das Leben eines deutschen Of-
fiziers zumindest mifiverstindlich. Hosenfeld war kein typischer deut-
scher Berufsoffizier, sondern ein zwangsverpflichteter Reservist, von Beruf
ein ambitionierter Volksschullehrer. Wie die folgende, im August 1940 un-
ter dem Eindruck einer Offiziersbesprechung in Warschau niedergeschrie-
bene Notiz zeigt, war er sich iiber seinen Status sehr wohl im klaren: , Wie
selbstbewufit und sicher diese Soldaten sind, so ohne Hemmungen und Be-
schwerung. Sie sind nichts anderes als Soldaten. Das bin ich nicht. Meine

7) Tagebucheintragung: Warschau, 23. Juli 1942, in: Hosenfeld (Anm. 5), 627.
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Leistung liegt auf anderem Gebiet, aber das gilt nicht; deswegen ist unserei-
ner belastet und unsicher. Es gibe nichts Schoneres, als in die alte Lebens-
aufgabe zuriickkehren zu diirfen.”

Der Lebensretter

Die Uberlebenshilfe Hosenfelds fiir Wladyslaw Szpilman, mit dem er im
November 1944 in der verwiisteten polnischen Hauptstadt Warschau zu-
sammentraf, war nur eine Rettungstat von vielen. Sie allein hitte iibrigens
nicht ausgereicht, um dem verfolgten Pianisten ein Uberleben zu ermégli-
chen. Lingst vor dem Auftauchen des deutschen Offiziers hatten ithm viele
anstindige Polen tiber die Jahre hinweg mit Verstecken und Lebensmitteln
geholfen. Zur Zeit des Zusammentreffens mit dem in einer Ruine nach Le-
bensmitteln suchenden Szpilman gehorte Hauptmann Hosenfeld zum Stab
der ,Festungskommandantur Warschau“. Er handelte allein, weihte nicht
einmal seinen Fahrer in die Situation ein. Die vielgepriesene Kameradschaft
war in aller Regel ein Hindernis fiir humanes Rettungshandeln dieser Art,
Denunziationen dafiir um so hiufiger. Als Szpilman erkannte, dafl der deut-
sche Offizier ihn nicht erschieflen, sondern ihm helfen wiirde, wagte er es,
eine Frage an ihn zu richten: ,Sind Sie Deutscher?” Dieser errotete und
schrie fast heraus: ,Ja! Ich bin Deutscher! Und nach all dem, was geschehen
ist, schame ich mich dafir.“ Dann driickte er dem Mann die Hand und ver-
schwand. Der jiidische Pianist nannte dem Offizier noch seinen Namen:
»Szpilman. Polnischer Rundfunk.“ Und er fiigte hinzu, vielleicht konne er
umgekehrt auch ihm einmal behilflich sein. Hosenfeld nannte seinen Na-
men nicht. So gingen die beiden Manner auseinander — und sahen sich nie-
mals wieder.

Spiter, als die Wehrmacht aus Polen vertrieben war, erfuhr Szpilman von
dem Geiger Zygmunt Lednicki, daf} ein kriegsgefangener deutscher Offi-
zier nach ihm gefragt hatte. Aber besagtes Lager wurde alsbald verlegt und
Szpilmans Versuche, seinen Retter wiederzufinden, hatten keinen Erfolg.
Was thm blieb, war nur der im Manuskript seiner ,,Warschauer Erinnerun-
gen 1939 bis 1945“ geduflerte Wunsch, dafl ,jener Deutsche — der einzige
Mensch in deutscher Uniform, dem ich begegnet bin — gliicklich in seine
Heimat zuriickgekehrt ist. Tatsachlich aber starb Wilm Hosenfeld 1952 in
russischer Kriegsgefangenschaft.
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Nicht du tragst die Wurzel — die Wurzel tragt dich

Prof. DDy. Franz MufSner, dem Bahnbrecher jiidisch-christlicher Verbundenbeit,
zum 90. Geburtstag.

Clemens Thoma

Franz Mufner wurde am 31. Januar 1916 im oberbayerischen Dorf Edel-
ham geboren und in der Pfarrkirche Feichten getauft. Bereits als Gymnasi-
ast war er theologisch interessiert und las haufig aus den Werken von Tho-
mas von Aquin. Dadurch wurde er zum Entschlufl inspiriert, Priester und
Wissenschaftler zu werden. 1945 wurde er zum Priester geweiht. Nach zwei
Jahren Seelsorgearbeit begann er 1947 in Miinchen bei Prof. Friedrich Wil-
helm Maier mit dem Studium der Exegese des Neuen Testaments. Als Dis-
sertationsthema deutete er den Begriff , Leben (zod) im Johannesevange-
lium “,

Prof. DDr. Franz Mufiner

Foto: Bischofliche Pressestelle
Passau.

1952 habilitierte sich Mufiner in
Miinchen mit dem Thema ,Chri-
stus, das All und die Kirche, Stu-
dien zur Theologie des Epheser-
briefes“. Im gleichen Jahr wurde er als Neutestamentler an die Theologische
Fakultit Trier berufen. Dort dozierte er u. a. iiber das Verhiltnis des histori-
schen Jesus zum Christus des Glaubens, tiber das Gewinnen verlafllicher
Wahrheit aus antiken Schriften, tiber die Frage des historischen Beginns der
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Christologie und tiber die teilweise ins Neue Testament hineingreifenden
Qumranschriften. Er wurde als gewissenhafter Exeget und Fundamental-
theologe hoch geschitzt. Im Jahr 1965 wurde er als Neutestamentler nach
Regensburg berufen. Seit seiner Emeritierung 1981 wirkt er in Passau als
Domkapitular und als wissenschaftlicher Berater.

Im Jahr 1964 verotfentlichte Mufiner einen umfassenden Kommentar zum
Jakobusbrief, 1973 zum Brief des Paulus an die Galater. Er selber urteilte
nachtriglich: ,Die Auslegung der beiden Briefe lieff mir deutlicher als zuvor
das Phinomen ,Israel (Judentum) in den Blick kommen. Besonders bei der
Auslegung des Jakobusbriefes wurde mir das grofle geistliche Erbe Israels
ins Bewufltsein gertickt, das ich dann auch in der Predigt Jesu entdeckte.
Und so bereitete mir der Jakobusbrief den Weg zuriick zum Judentum. Die
Entdeckung des Judentums besitzt geradezu den Rang einer Zisur auf mei-
nem theologischen Weg.“

Franz Mufiner war tber die sechs Millionen in der Schoa zu Tode gequilten
Juden erschiittert. Auch deshalb unterstiitzte er die Bemithungen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils (1962-1965), den Antisemitismus zu verwerfen
und die Verbundenheit zwischen Judentum und Christentum als Erwih-
lungsgemeinschaft zum Ausdruck zu bringen. Wiederholt zitierte er in sei-
nen Publikationen die Aussage von Papst Pius XIL: , Wir Christen sind
auch Juden!“ Im Jahr 1979 veroffentlichte er seinen ,, Traktat iiber die Ju-
den, sein grofites Werk, das inzwischen in sechs Weltsprachen iibersetzt
worden ist. Dafiir wurde ihm 1985 die Buber-Rosenzweig-Medaille verlie-
hen. 1987 folgte dann das ebenfalls christlich-jiidisch tiefgriindige Werk
»Die Kraft der Wurzel; Judentum — Jesus — Kirche“, in dem er die gnaden-
haften Verbindungen zwischen dem Juden Jesus, dem jiidischen Volk und
der aus Jesus und dem jiidischen Volk herausgewachsenen Kirche besonders
deutlich analysierte.

Im Romerbrief 11,16-18 lesen wir jene fiir das christlich-jiidische Verstind-
nis bedeutungsvollen Sitze, die Mufiners Arbeit fortan inspirierten: ,Ist die
Wurzel heilig, so sind es auch die Zweige. Wenn aber einige Zweige heraus-
gebrochen wurden und wenn du als Zweig vom wilden Olbaum in den ed-
len Olbaum eingepfropft wurdest und damit Anteil erhieltest an der Kraft
seiner Wurzel, so erhebe dich nicht iber die anderen Zweige. [...] Nicht du
trigst die Wurzel, sondern die Wurzel triagt dich.“ In den Kapiteln 9-11 des
Romerbriefes kommt die Verbundenheit des jiidischen Volkes mit den
Christen im Bild vom Olbaum und dem Einpfropfen von Schéflingen wir-
kungsvoll zur Geltung. Zweige aus wilden ,heidnischen® Olbiumen werden
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von Gott auf den israelitischen Olbaum gepfropft und bilden nun — zusam-
men mit dem ebenfalls erneuerten israelitischen Schoflling — das eine Volk
Gottes: ,Die Schofllinge aus dem heidnischen Wildbaum werden in den
Edel6lbaum eingepfropft, bis zu dem Augenblick, in dem die von Gott be-
stimmte Fiille (Vollzahl) der Heiden in das messianische Reich eingegangen
ist. Die ,verstockten® Juden (= die ausgehauenen Zweige) werden in den ih-
nen angestammten Olbaum wieder eingepfropft werden, nimlich bei der
Rettung ganz Israels durch den Parusie-Christus.“! Im Sinne mehrerer neu-
testamentlicher Aussagen betont Mufiner, dafl die aus dem Heidentum ge-
kommenen Christusglaubigen ,Miterben und Mitteilhaber an der Ver-
heiffung in Christus Jesus“? sind.

Franz Mufiner hat sich bei seinen Forschungsarbeiten stets auch intensiv
mit Deutungen anderer Wissenschaftler auseinandergesetzt und deren
Schluf$folgerungen in Zusammenhang gebracht. So bieten seine Werke vor-
zligliche Ubersichten iiber neue theologisch-wissenschaftliche Deutungen
besonders der Person Jesu, des Paulus und deren Botschaften. Er durch-
forschte auch die Tora, die Propheten und die zwischentestamentlichen
Schriften. Im ,,Freiburger Rundbrief, dessen geschitzter Konsultor er seit
vielen Jahren ist, hat er zahlreiche Artikel und Rezensionen veroffentlicht.
David Flusser (1917-2000), Mufiners israelischer Forschungspartner, war an
seinen Forschungsergebnissen stets hochst interessiert. Geradezu entziickt
war Flusser iiber den Artikel ,, Beten, Sprechen und Denken in jiidischen Ka-
tegorien, der im Freiburger Rundbrief erschien. Besonders folgende Sitze
erfreuten ihn: ,Jesus und die Urkirche beteten, dachten, sprachen und
schrieben weithin in jiidischen Kategorien. Die Kirche ist ,eine, ist ,heilig’,
ist ,katholisch’, ist ,apostolisch‘. Sie miifite eigentlich, belehrt vom Romer-
brief, noch eine fiinfte ,nota‘ nennen: Die Kirche ist Mitteilhaberin an der
Wurzel (Rom 11,17) — mit der Wurzel ist Israel gemeint.“* David Flusser
fithlte sich ganz mit Franz Mufiner einig, als er einmal ausrief: ,,Jesus, der ist
kristallklares Judentum.“ Auch Mufiner charakterisierte Jesus als vorbild-
haften Juden und jiidischen Martyrer, der alle Vélker in die jiidische Erwih-
lung hineinholt. Der Freiburger Rundbrief dankt dem grofien christlichen
»Zaddik“ Franz Mufiner fiir seine Deutung der verbindenden Gemein-
schaft des Christentums mit dem jiidischen Volk.

1) Franz Mufiner, Die Kraft der Wurzel, 1989, 154 {.
2) Muflner, Die Kraft der Wurzel (Anm. 1), 157.
3) Vgl. FrRu XXX V/XXXVI(1983/84)69-72, hier 71.
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Das besondere Buch

Pauline Bebe, isha. Frau und Judentum. Enzyklopidie. Verlag Roman
Kovar, Egling 2004. 444 Seiten.

Pauline Bebe bietet in ithrem verstindlich geschriebenen Nachschlagewerk
Informationen zu Lebensthemen der jiidischen Frau im 21. Jh. und sie gibt
Hintergrundinformationen zur Situation von Frauen anderer Epochen wie
der biblischen, talmudischen oder neuesten Zeit. Die Verfasserin, Rabbine-
rin an einer liberalen Gemeinde in Paris und erste Rabbinerin Frankreichs,
laflt ihre zehnjahrige Berufserfahrung — sowohl theologischer als auch
rechtlicher Natur — in die Artikel einflieflen.

Gegliedert ist das Nachschlagewerk in 103 alphabetisch geordnete Artikel
von Abigail bis Zippora, wovon knapp die Hilfte auf biblische Frauenge-
stalten entfillt, rund ein Viertel auf Fragestellungen der Moderne wie lesbi-
sche Beziehungen oder Sexismus und Sprache, ein weiteres Viertel auf Stich-
worte zum Ritus oder zur Halacha (judisches Religionsgesetz), wie Gebet
oder Nidda (die menstruierende Frau). Fiinf Eintrige sind Frauen aus der
talmudischen Zeit gewidmet. Die deutsche Bezeichnung ,Enzyklopidie®
spielt auf die Tradition der franzésischen Enzyklopidisten an, die der Tole-
ranz und der kritischen Auseinandersetzung mit religiosen Traditionen ver-
pilichtet waren (Vorwort, 11 f.). Man wollte dadurch Bebes kritischen An-
satz unterstreichen. Trotzdem weckt dieser irrefiihrende Titel eine falsche
Vorstellung, da die Autorin bewuf}t eine begrenzte Auswahl getroffen hat
(Einleitung, 14).

Ziel der Autorin war, ,,die Betrachtung der Personlichkeiten aus Bibel und
Talmud und die Auseinandersetzung mit frauenrelevanten Themen aus ei-
nem anderen Blickwinkel vorzunehmen® (Einleitung, 14), einerseits aus der
Sicht der Frau, andererseits aus dem Blickwinkel des liberalen Judentums.
So erfihrt man beispielsweise von der wenig bekannten Prophetin Noadja
(239), die sich mit einer Gruppe weiterer Propheten gegen Nehemia
wandte. Bebe weist darauf hin, dafl solche Erwihnungen die Existenz von
weiblichen Prophetinnen zur biblischen Zeit belegen. Aus der Tatsache, daf}
nur Noadja (,,von Gott ernannt“) namentlich erwihnt ist — noch vor den na-
menlosen ,,librigen Propheten (Neh 6,14) —, konne auf ihre leitende Posi-
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tion geschlossen werden. Mit der Esther-Geschichte zeigt die Autorin, wie
Jfrau‘ auch wohlbekannte Geschichten kritisch lesen mufi, will sie der Dar-
stellung von ménnlichen und weiblichen Vorbildern auf den Grund gehen.
Bebe legt dar, dafl sowohl die Bibel als auch spitere Traditionen Esther, die
jahrlich als Retterin des jiidischen Volkes gefeiert wird, wenig Eigeninitia-
tive einrdumen und ihren Erfolg vor allem in den typischen weiblichen
Attributen der Schonheit und Unterwiirfigkeit sehen, denn Esther stellt die
patriarchalischen Gesetze keineswegs in Frage, sondern gewinnt, indem sie
sich thnen unterwirft (91).

Am Beispiel von Serach bat Ascher (Gen 46,17, Num 26,46, 1 Chr 7,30) legt
Bebe dar, wie — ausnahmsweise — auch eine Frau in der rabbinischen Tradi-
tion zu Ruhm gelangen konnte. Sie, die Enkelin Jakobs und Leas, war es, so
wird im Targum erklirt, die thren Grofivater Jakob mit Harfengesang iiber
den vermeintlichen Tod Josephs trostete und ihn tiber Josephs wirkliche
Stellung in Agypten informierte (337). Im Midrasch berit Serach bat Ascher
Feldherren, berichtigt Chronisten und wird als eine von 22 gerechten
Frauen aufgefithrt. Schliefflich wird sie in volkstiimlichen jiddischen Lie-
dern verehrt (339).

Solche Ausnahmen diirfen aber nicht dariiber hinwegtauschen, daf§ Frauen
in der rabbinischen Literatur nur selten rithmlich erwihnt werden, sondern
oft in der Gegeniiberstellung zum Mann als das geistig weniger leistungs-
fihige Menschengeschlecht erscheinen. So werden sie, geht es um die gei-
stige Potenz oder um eine aussagekriftige Zeugenaussage, vom groflen Ge-
lehrten und Arzt Maimonides mit Sklaven oder Kindern, ja sogar mit
Blinden und Tauben verglichen (425). Im Artikel ,, Sexismus und Sprache“
entlarvt Bebe solche Gegeniiberstellungen von Mann und Frau als ,,Quelle
sexistischer Auffassungen (340). Am Beispiel der Tichter Zelophchads
(Zelothad, Num 26,33) zeigt die streitbare Autorin, dafl deutlich hervorge-
hobenes Lob der Rabbinen auch ein Hinweis auf ,umgekehrt sexistische
Einstellungen® sein kann (420), indem das vordergriindige Lob fiir das Ver-
halten der Frauen in Tat und Wahrheit ein Tadel an den Minnern ist, von de-
nen ,mann° (!) gottesfiirchtiges Verhalten eher erwartet als von Frauen.
Wohltuend nach solchen Erkenntnissen ist die Tatsache, daf} gelegentlich
selbst der Midrasch an solcher Parteilichkeit Anstof§ nahm. Die Autorin
fiihrt triumphierend an, wo sich Traditionskritik findet, die der feministi-
schen Lektiire und der liberalen Praxis recht gibt (421). Eine solche Stelle
findet sich im Midrasch Tanchuma, der von Bebe im Zusammenhang mit
der Zulassung der Frau zum Richteramt zitiert wird. Sie zeigt, wie im Fall
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der Richterin Debora der Bibeltext buchstiblich ins Gegenteil verkehrt
wurde, nur um den spiteren Ausschlufl der Frau von allen 6ffentlichen Am-
tern zu belegen (280). Im besagten Midrasch hingegen wird die Gleichheit al-
ler Menschen vor Gott betont (281). Auch am Beispiel der Zulassung zur
Zeugenaussage zeigt Bebe, wie Bibelstellen von den Rabbinen aufgrund ih-
rer historischen Situation umgemtinzt wurden (423) und wie in der jiingsten
und gegenwirtigen Zeit in den verschiedenen jiidischen Gemeinden mit dem
Erbe der Tradition umgegangen wird. So erfihrt man, daff im Staat Israel
Frauen seit 1951 aufgrund ihrer Gleichberechtigung als Zeugen zugelassen
sind. In der orthodoxen Welt dagegen sind Zeuginnen grofitenteils nicht ak-
zeptiert (426). Die Verfasserin unterlafit es aber auch nicht, darauf hinzuwei-
sen, daf} Bestimmungen, die heute als frauenfeindlich erscheinen, im histori-
schen Kontext durchaus auch zum Schutz der Frau gedacht waren (424).
Am Beispiel der im Talmud erwahnten Imma Schalom, der Frau des legen-
diren Eliezer ben Hyrkanos, macht Bebe auf die Ambivalenz der Rabbinen
gegeniiber Sexualitit und Frauen aufmerksam. Imma Schalom verfugt iiber
Kenntnisse in Halacha und Bibelexegese, so dafl sich ihr Gesprichspartner
in seinen eigenen Argumenten verstrickt. Dagegen duflert sich ihr Mann we-
nig schmeichelhaft tiber ihren ehelichen Verkehr (130-133). Dieses Zurtick-
stellen weiblicher Gelehrsamkeit und Kultfihigkeit hinter die Sexualitit
sieht Bebe auch im Werdegang der Mechiza, der Scheidewand in Synagogen
(204-209). Diese impliziere, dafl die Sexualitdt der einzig mégliche Kontakt
zwischen den Geschlechtern sei. Ob die Trennung zwischen Korperlichem
und Geistigem (in diesem Fall iibertragen auf Frau und Mann, 208) wirklich
erst durch das griechische Denken Eingang ins Judentum fand, bleibe da-
hingestellt. Die weitere Entwicklung jedoch, die die Frau als ,Inkarnation
des Korperlichen® sah, bezeichnet Bebe als Fehlentwicklung, der sich das
liberale Judentum entgegenstellt (209).

Am historischen Werdegang der Mechiza zeigt die Autorin, wie ein be-
stimmtes Gebot durch die Jahrhunderte verandert und der historischen Si-
tuation angepafit wurde. Indem sie wiederholt ausfiihrt, wie die Praxis in li-
beralen, konservativen und orthodoxen Gemeinden gehandhabt wird, gibt
sie auch Einblick in die Unterschiede heutiger judischer Gemeinden. Die
wichtige Anmerkung in Fufinote 13 (207), daf8 es in der orthodoxen Theo-
logie keine Entwicklung der Tradition gibt, sondern auch die mtindliche
(und spiter verschriftlichte) Tora bereits Mose am Sinai gegeben wurde,
dirfte durchaus im Haupttext stehen, ist dies doch der Schliissel zum Ver-
stindnis des Ringens zwischen Orthodoxie und liberalem Judentum.
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Zur Verifizierung ihrer Argumentation fithrt Bebe viele — wenn auch nicht
alle — Quellen an. Allerdings setzt die Zitationsweise Kenntnis der rabbini-
schen Literatur voraus. So werden Zitate aus dem Babylonischen Talmud
nicht als solche gekennzeichnet, sondern nur mit dem Traktat angegeben;
dies sollte aber vorher angemerkt werden. In den Abkiirzungen rabbini-
scher Texte werden einzelne Traktate aus Mischna bzw. Talmud nicht sepa-
rat angefiihrt (8 f.). Insgesamt liefen Verfasserin, Ubersetzerin und Verlag
den Literaturangaben wenig Sorgfalt angedeihen; sie sind uneinheitlich und
oft unvollstindig. Diese formalen Mingel sollten in einer 2. Auflage dieses
trotz allem sehr empfehlenswerten Nachschlagewerkes behoben werden.
Olivia Franz-Klauser, Ziirich

Biicherschau

Aharon Appelfeld, Geschichte eines Lebens. Rowohlt, Berlin 2005. 202

Seiten.

Aharon Appelfeld wurde 1932 in Czernowitz, der Hauptstadt der Buko-
wina, geboren. Er lebt heute in Israel, zihlt aber zu den grofien jiidischen
Erzihlern Osteuropas. Seine ,,Geschichte eines Lebens® enthilt neben au-
tobiographischen Erinnerungen Uberlegungen dariiber, was in Erinne-
rungsvorgangen geschieht. ,,Unsere Erinnerung ist fliichtig und selektiv; sie
behilt, was sie behalten will. Das heifit nicht, dafl sie nur das Gute und An-
genechme behilt. Die Erinnerung nimmt, dhnlich dem Traum, aus dem
zihen Strom der Ereignisse bestimmte Details — manchmal belanglose Klei-
nigkeiten — heraus und bewahrt sie auf, um sie zu einem anderen Zeitpunkt
wieder hervorzuholen. Wie der Traum versucht auch die Erinnerung, den
Ereignissen Bedeutung zu verleihen® (7). ,,Seit Ende des Zweiten Weltkrie-
ges sind bereits tiber fiinfzig Jahre vergangen. Vieles habe ich vergessen, vor
allem Orte, Daten und die Namen von Menschen, und dennoch spiire ich
diese Zeit mit meinem ganzen Korper. Immer wenn es regnet, wenn es kalt
wird oder stiirmt, kehre ich ins Getto zuriick, ins Lager oder in die Wilder,

FrRu NF 1/2006 49



in denen ich so lange Zeit verbracht habe. Die Erinnerung hat im Korper an-
scheinend lange Wurzeln. Manchmal gentigt der Geruch von gammeligem
Stroh oder ein Vogelschrei, um mich weit weg und tief in mich hineinzu-
schleudern® (57). Selten habe ich von solch einem Kampf zwischen Erin-
nern und Vergessen oder Verdringen, solch einem Widerstreit zwischen der
Suche nach den rechten Worten und der Erfahrung, nichts addquat darstel-
len zu kénnen, in einem autobiographischen Werk gelesen. Dreiflig kleine
Kapitel - in sich abgeschlossene Miniaturen, dem Lebenslauf folgend. Wir
erfahren, wie ein behiitetes Kind assimilierter Juden bei seinem Grofivater
dem Geheimnis des Gottes Israels begegnet. ,,Ich denke nach, und meine
Betrachtungen tun mir weh. Niemals werde ich Gott um etwas bitten kén-
nen, denn ich spreche seine Sprache nicht. Genausowenig wie Vater und
Mutter. Vater sagte mir schon einmal: ,Fiir uns gibt es nichts anderes als das,
was unsere Augen sehen.” Damals habe ich diesen Satz nicht verstanden,
jetzt ahne ich seine Bedeutung wohl® (23).

Seine behtitete Kindheit endet abrupt, als der Zweite Weltkrieg beginnt. Fiir
ithn unbegreiflich: Jiidische Menschen wie seine Eltern und er werden von
einem zum anderen Tag verfolgt. Deutsche und Ruminen ermorden seine
Mutter. Nach Monaten im Getto und einem Todesmarsch durch die
Ukraine wird er von seinem Vater getrennt. Dem kleinen Burschen gelingt
die Flucht in die Wilder. Ein Baum mit roten Apfeln prigt sich dem Hun-
gernden unausldschlich ein. Bei Bauern gibt er sich als christliches Waisen-
kind aus. Als die Rote Armee 1944 die Ukraine zuriickerobert, zieht der
Zwolfjahrige als Kiichenjunge einer sowjetischen Einheit mit. Nach einem
Aufenthalt in italienischen Durchgangslagern, wo Gaukler, Schmuggler
und Diebe ihn und andere Kinder fiir sich arbeiten lassen, gelangt er nach
Paldstina, allein, ohne Sprachkenntnis, ohne Orientierung. Sein Leben dort
gestaltet sich schwierig — und er schont seine Erinnerungen daran keines-
wegs. Er arbeitet in einem Kibbuz, leistet seinen Militirdienst ab; die ihn
tiberall umgebende Worterfiille verstort ihn. Er studiert Jiddisch, die Spra-
che seiner Grofieltern, bei Dov Sadan, einem Lehrer, der versteht, was in sei-
ner Seele vor sich geht. ,,In dieser Sprache erinnerte ich mich noch dunkel an
das Haus meiner Grofleltern, an mein Zuhause, an den Krieg und an etwas
von mir. Wenn man so will, war es die Reaktion eines Schwachen, der nicht
die Kraft hat, sich der Auflenwelt zu stellen [...]. Im Jahre 1952 stand das Jid-
dische in Israel fir Exilleben und Ohnmacht [...]. Gerade deshalb wandte
ich mich ihr wohl zu. Mein Waisendasein versteckte ich in threm® (153).

50 ErRu NF 1/2006



Aharon Appelfeld beginnt zu schreiben, Gedichte, Erzahlungen — und er
macht seine Erfahrungen mit verletzenden und aufbauenden Kritikern.
»Ich brauchte Jahre, mich von dem arroganten Lacheln der Alleswisser zu
befreien und mich wieder an meine treuen Freunde zu halten, die wufiten,
dafl der Mensch blof ein Biindel von Schwichen und Angsten ist, denen
man nicht noch weitere hinzufiigen muff. Wenn sie ein richtiges Wort hat-
ten, gaben sie es dir wie ein Stiick Brot im Krieg, und wenn nicht, saflen sie
bei dir und schwiegen® (164). Manchen hilfreichen Freund fand er im Club
,Das Neue Leben®, einem Zusammenschlufl Uberlebender aus Galizien
und der Bukowina. Von den Glanzzeiten und dem Niedergang des ,Neuen
Leben* erzihlt er im letzten Kapitel, von Angsten wihrend des Sechstage-
kriegs und Diskussionen nach dem Jom-Kippur-Krieg, von menschlich-all-
zumenschlicher Vereinsmeierei und von Generationskonflikten, aber auch
von grofherzigen, giitigen, verstindnisvollen Menschen, die er dort als
Weggenossen fand.
»Geschichte eines Lebens® ist ein sehr poetisches Buch, ein anrithrendes li-
terarisches Zeugnis eines Uberlebenden der Schoa, ein existentieller Bericht
tiber den Kampf zwischen Erinnerung und Vergessen, Reden und Schwei-
gen — ein grofies, nachdenklich machendes Werk jiidischer Literatur.

Paul Gerhard Schoenborn, Wuppertal

Ernst Pinchas Blumenthal, Die glaserne Wand. Ein Burgdorfer Roman.
Verlag Erev-Rav, Uelzen 2004. 274 Seiten.

Eine ,doppelte Volkszugehorigkeit in der Seele“ empfindet der fiinfjahrige
Ernst Pinchas Blumenthal beim Spiel mit seinen Altersgenossen auf dem
Kirchplatz. ,,Nie wire ihm der Gedanke gekommen, sich mit dem jidischen
Volke nicht bedingungslos und bekenntnisfroh zu identifizieren. Aber
gleichzeitig hielt er auch die Cherusker fiir sein Volk, war stolz auf Wi-
dukind und hafite Karl den Grofien als grausamen Sachsenschlichter” (23).
Im Alter von drei Jahren ist er, nach dem Tod seiner Eltern, aus Berlin zu
Onkel und Tante nach Burgdorf gekommen. Der Onkel, Lehrer der Syna-
gogengemeinde, wurde respektvoll ,Rabbi“ genannt. Von 1915 bis 1930 hat
Ernstin Burgdorf gelebt und das Gymnasium Ernestinum in Celle besucht.
Dreiflig Jahre spiter schreibt er in Jerusalem seine Erlebnisse in Burgdorf
und Celle nieder. Weitere 20 Jahre spiter erscheinen seine Erinnerungen:
Die gliserne Wand — Ein Burgdorfer Roman. Eindrucksvoll und nachvoll-
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ziehbar wird die Atmosphire lebendig, die in der Weimarer Zeit in
Deutschland typisch war mit dem mal verdeckten, mal offenen und aggres-
siven Antisemitismus, der zum Nihrboden fiir den Rassenwahn und die
Ideologie des Nationalsozialismus geworden ist. Das gesellschaftliche und
politische Klima zwischen 1918 und 1933 wird am Leben eines jungen Ju-
den in einer niedersichsischen Kleinstadt anschaulich dargestellt. Gerade
die subtilen persénlichen Empfindungen sind fiir das Verstindnis jener Zeit
aufschlufireich. Die Erzihlung pendelt zwischen zwei Ebenen: einerseits
dem biographischen und zeitgeschichtlichen Hintergrund, und andererseits
den Angst- und Hoffnungstraumen, die die Erlebnisse in der realen Welt
mit ihren traumatischen Folgen widerspiegeln. Der besondere Reiz des Ro-
mans liegt darin, daf} der innere Entwicklungsprozef§ faszinierend und un-
ter vielen bedriickenden und erhellenden Aspekten erzihlt wird. Die
Hauptfigur, fiir die Zeit der Kindheit immer nur ,,der Knabe®, fiir die Ju-
gendzeit ,Rolf genannt, lebt lange in der Ambivalenz, einerseits ganz da-
zuzugehoren und heimisch zu sein, und andererseits, wie durch eine ,gli-
serne Wand“ ausgegrenzt und abgelehnt zu werden. Nach und nach
entdeckt er unter dem Einfluf} seines Pflegevaters, der fiir thn aber immer
der ,Vater ist, ein tiefverwurzeltes jiidisches Selbstverstindnis und Selbst-
bewufltsein, wobei die Erfahrungen von Ausgrenzung und Ablehnung am
Wohnort und im Gymnasium diesen Entwicklungsprozefl wesentlich be-
einflussen. In diesem Prozef spielt auch die ,gliserne Wand“ zwischen jii-
discher und christlicher Religion eine wichtige Rolle. Der Roman beginnt
mit dem Blick auf den Kirchturm der St.-Pankratius-Kirche. ,Rolf erlebt
und erortert die Unterschiede der Glaubensweisen, und selbst, als er seine
christliche Cousine Ilse kiifft, empfindet er jene unsichtbare Trennung.*

Dieser autobiographische Roman leistet einen wichtigen Beitrag zum Ver-
stehen jiidischen Lebens und Erlebens. Er kann beitragen zum kritischen
Begreifen der Einstellungen und des Verhaltens in den Jahren der Weimarer
Republik und zur sensiblen und verantwortlichen Gestaltung der gesell-
schaftlichen und politischen Gegenwart. Die Regionalbischéfin in Ostfries-
land, Oda-Gebbine Holze-Stiblein, die in Burgdorf als Superintendentin
gewirkt hat, schreibt in einem einfithlsamen Geleitwort: ,Ernst Pinchas
Blumenthal hat Deutschland 1933 verlassen. Er ist auf diese Weise dem
wahrscheinlich sicheren Tod entkommen. [...] Er schreibt die Geschichte ei-
ner gebrochenen Liebe, einer verweigerten Verwurzelung, enttiuschter
Freundschaften, die Geschichte einer schliefllich doch auch als notwendig
begriffenen und bejahten Fremdheit. ,Die gliserne Wand* wird [...] greifbar
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und spiirbar in den Geschichten und Begebenheiten, die er erzahlt. Darum
kann man dieses Buch nicht wieder aus der Hand legen [...]. Eine atembe-
raubende Lektiire!“

Rudolf Bembenneck, Burgdorf

Adalbert Boning, Georg Witzel (1501-1573) als Hebraist und seine
Lobrede auf die Hebriische Sprache. Katholische Akademie Schwerte,
Schwerte 2004. 175 Seiten.

Wenngleich die historisch-exegetischen Bibelkenntnisse Witzels die seiner
Zeit sind und nur Historiker der Bibelauslegung interessieren diirften, blei-
ben die theologischen Begriindungen, warum die hebriischen Wurzeln die
Quelle des christlichen Glaubens sind, aktuell. Paulus schitzte sich als He-
brier ein, Jesus und die Apostel sprachen hebriisch/chaldiisch. Ob man
Witzel darin folgen will, dafl in der hebriischen Sprache ,die verchrungs-
wiirdigsten Geheimnisse des Himmels offenbart wurden (77), mufl in der
Unterscheidung von Sprache und Sache geklirt werden. Die Sache kann in
der Ubersetzung in die griechische oder lateinische Sprache gesichert wer-
den, aber nicht ohne Riicksicht auf die Ursprache. Deswegen ist ihr Stu-
dium unerliflich, auch wenn Witzel beklagt, dafl ,,die Schule der Theologie
unbeachtet (bleibt)“ (81) und die weltliche Wissenschaft bevorzugt wird.
Doch nichts ist fiir das theologische Studium niitzlicher als die Kenntnis der
hebriischen Sprache. Man konnte diese Argumentation Witzels ein vollig
liberzogenes Professorenurteil nennen, wenn nicht ausgerechnet Martin
Luther und seine Mitiibersetzer Witzels Korrekturen (Annotationes) in
ihre Bibeliibersetzung iibernommen hitten (19 f.). Bis heute gilt das Argu-
ment, ein der biblischen Sprachen Unkundiger sei den Ubersetzern ausge-
liefert (89). Noch mehr leiden Predigten iiber Bibeltexte, wenn sie von der
Bibelsprache Unkundigen gehalten werden (91). Man muf} ja nicht gleich
mit Witzel annehmen, daf ein Mensch, ,,obwohl er doch sterblich ist, [mit
Hebriischkenntnissen] die Sprache Gottes versteht” (93). Der Monogra-
phie sind neben der Ubersetzung der Rede Witzels aus dem Lateinischen
reichhaltige Einleitungen und Anmerkungen zu Personen und zu dogmati-
schen Sachverhalten beigefiigt. Neben sachdienlichen Literaturangaben fin-
det sich ein vollstindiges Verzeichnis von Bénings zahlreichen Unterrichts-
hilfen zur Lektiire von Biichern und Festen der Bibel.

Alwin Renker, Freiburg
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Peter Fiedler, Studien zur biblischen Grundlegung des christlich-jiidi-
schen Verhiltnisses. Stuttgarter Biblische Aufsatzbande 35. Verlag Katho-
lisches Bibelwerk, Stuttgart 2005. 291 Seiten.

Neben Franz Mufiner hat sich kaum ein katholischer Neutestamentler so
hiufig mit der christlich-jiidischen Thematik befafit wie der Freiburger
Exeget Peter Fiedler. Der Schiiler des Altmeisters Anton Vogtle wurde be-
kannt durch seine nicht unumstrittene Arbeit ,Jesus und die Stinder®
(Frankfurt/Bern 1976) und die dort vertretene These, dafl bei Jesus nicht ein
stellvertretender Siihnetod im Zentrum steht, sondern die Verkiindigung
des bedingungslos vergebenden Vaters. Das Wirken Jesu ist nicht soteriolo-
gisch zu verengen auf damit verbundene Anklagen und ,Wiedergutma-
chungen®, sondern bezeugt Gottes Versohnungsangebot im Hereinbrechen
seiner Herrschaft. So heifdt es auch im Bezug zum Judentum in einem Text
dieser Aufsatzsammlung aus zwei Jahrzehnten konzentrierter exegetischer
Forschung: ,Jedenfalls kann es nicht Sache christlicher Theologen sein, die
aus bestimmten Sitzen im Leben der Evangelisten und ihrer Traditionen
herkommenden definitiv klingenden Gerichtsworte gegen zeitgenossische
jidische Widersacher als jesuanisch zu behaupten, zu verallgemeinern und
zu verabsolutieren. Israel ist nicht an Jesus gescheitert; dem jiidischen Volk
bewahrt Gott vielmehr ,den Bund und die Gnade®. Das ist fiir die Verge-
bungsbotschaft Jesu ebenso wie fiir die Rechtfertigungsbotschaft des Paulus
die unverbriichliche Grundlage® (87). Damit ist das jlidische Volk — und mit
thm die Menschheit — immer von Gottes Erbarmen und Vergebung um-
fangen. -

Die Aufsatzsammlung beginnt daher auch mit einer Untersuchung ,,Zum
theologischen Gebrauch von ,Bund (berit) in der Hebriischen Bibel® (1-
21), die zuerst in den vom Freiburger Religionspadagogen und Newman-
Forscher Giinter Biemer initiierten ,,Freiburger Leitlinien zum Lernprozefl
Christen Juden“ (1981) erschienen ist. Damals wurde ein Tabu gebrochen,
mit dem sich die theologische Wissenschaft manchmal schwerer tat als das
kirchliche Lehramt. Aufsitze tiber ,Israels Hoffnung“ (88-102), ,Die Tora
bei Jesus und in der Jesusiiberlieferung® (103-119) und ,,Das Israel Gottes -
Kirche oder jiidisches Volk?“ (120-144) vertiefen die Argumentation. Auch
paulinische Kampfesiuflerungen (etwa im Galaterbrief) werden so im rich-
tigen Kontext gedeutet, ohne dafl es einer ,political correctness” wie der
von Goldhagen geforderten Eliminierung von Bibeltexten bedurft hitte
(145-176). Behandelt wird auch die Rolle der ,,Pharisier” im Matthausevan-
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gelium (209-231) und die Frage nach der Verantwortung fiir den Tod Jesu
(232-255). Den Schluf} bildet der jiingste Aufsatz iiber ,Kultkritik im
Neuen Testament?“ (256-291), der 2002 in der Festschrift fiir den Liturgiker
Angelus Hauflling OSB erschienen ist und die Folgerung festhilt: ,Bei aller
Respektierung der jiidischen Eigenstindigkeit und des christologischen
,Neuansatzes* mufl sich [...] der Gottesdienst der Kirche aus den (nichtjiidi-
schen) Volkern gemifl den Aussagen in den Kapiteln 9, 11 und 15 des Ro-
merbriefs unauthebbar auf den jiidischen Gottesdienst hingeordnet sehen,
wenn er Gottesdienst des Gottes Israels sein und bleiben will“ (291).
Schwerpunkt der Themen ist die Erforschung der Jesustiberlieferung sowie
der Verkiindigung des Matthius und des Paulus. Die dichten und soliden
Texte Fiedlers sind eine christliche Mahnung entsprechend dem unwider-
ruflichen johanneischen Satz: ,, Wir beten an, was wir kennen; denn das Heil
kommt von den Juden® (Joh 4,22). Mégen vor allem Religionspidagogen
und Prediger sich Fiedlers Anregungen gegeniiber empfinglich zeigen.
Stefan Hartmann, Oberhaid

Tina Frithauf, Orgel und Orgelmusik in deutsch-jiidischer Kultur. Georg
Olms Verlag, Hildesheim 2005. 336 Seiten.

Musikinstrumente sind sowohl zur Tonerzeugung dienliche Gerite als auch
Symbole, die im Wechsel der Zeiten privilegiert, tabuisiert oder verworfen
wurden. An der aus der Spitantike iiberkommenen Orgel sind diese Mog-
lichkeiten reichlich ausgetragen worden. Nicht in allen christlichen Kirchen
war und ist dieses Instrument zugelassen. Wihrend diesbeztiglich zwischen
den West- und Ostkirchen untiberwindliche Differenzen bestehen, wurden
zwischen denen des Westens und den jiidischen Gemeinden bereits seit dem
Mittelalter Bezichungen gesucht und gefunden, denn sowohl in Kirchen als
auch in Synagogen erklangen — nicht immer widerspruchstrei — diese pneu-
matisch betriebenen Pfeifeninstrumente (vgl. FrRu 4[1998]265 ff.). Tina
Frithauf legt ein umfassend orientierendes Buch vor, worin besonders fiir
die Jahre zwischen 1810 und 1938 die Geschichte dieses Instruments, der
Orgelmusik und der in Synagogen des deutschsprachigen Mitteleuropas
tatigen Organisten (ausgenommen die Schweiz) anhand vieler neuer Doku-
mente dargestellt wird. Der Autorin ist es gelungen, Sammlungen in Israel
und in den USA, Interviews mit noch aktiven Organisten sowie Quellen aus
den Archiven von Orgelbaufirmen zu erschlieflen, die volle Tragweite der
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Bedeutung der Orgel und der Orgelmusik fiir den Wandel der Begegnungen
von Juden und Christen deutlich zu machen, Gemeinsames wie auch Tren-
nendes in deren liturgischen sowie paraliturgischen Verwendung herauszu-
stellen. Ergaben sich doch aus der Frage der Adaption von Orgeln 1m jiidi-
schen Gemeindeleben nicht nur fiir Rabbiner fundamentale Aspekte der
Bewahrung herkémmlicher Identitit, der Assimilation oder der Emanzipa-
tion. Breiter als bislang bekannt belegt diese Studie den hohen Anteil christ-
licher Organisten am Kultus in der Synagoge, aber auch — beispielsweise an-
hand der Anstellungen des 1937 nach New York emigrierten Ludwig
Altmann — die Indienstnahme jiidischer Organisten in christlichen Kirchen
(196). Bemerkenswert ist auch die These eines nicht konfessionsgebunde-
nen Orgelbaus seit dem 19. Jh. oder daf3, z. B. nach den Pogromen im No-
vember 1938 in Miinchen, Orgeln aus Synagogen in Kirchen tberfihrt
wurden. Daf in Konigsberg die Meute der Zerstérer vor der Inbrandset-
zung der Synagoge auf der Orgel das ,Horst Wessel Lied diffamierend
spielten, erhellt weitere Aspekte dieser Vernichtungsaktion. Wieviel dabei
zerstort worden ist, belegt eindriicklich das Verzeichnis (243-282) der seit
1810 installierten ,Orgeln in Synagogen®. Erstmals erfihrt man auch De-
tails tiber unwiederbringlich verlorene Orgelsynagogen, z. B. in Heidel-
berg, Breslau, Bielefeld und Munster.

Walter Salmen, Freiburg

Michael Haarmann, ,Dies tut zu meinem Gedenken®. Ein Beitrag zur
Theologie des Abendmahls im Rahmen des judisch-christlichen Dialogs.
Neukirchener Verlag, Neukirchen-VIuyn 2004. 386 Seiten.

Mit groflem Engagement deutet der Verfasser die Worte Jesu, ,,Das ist mein
Leib, der fir euch hingegeben wird. Dies tut zu meinem Gedenken® (Lk
22,19, vgl. 1 Kor 11,24), im Rahmen des Glaubensverstindnisses des jiidi-
schen Volkes und der reformierten Christenheit. Haarmann geht davon aus,
dafl das Abendmahl Jesu und seiner Jiinger wihrend des Passamahles
stattgefunden hat. Diese hochfestliche judische Mahlfeier war (und ist)
hauptsichlich eine Erinnerungsfeier an den von Gott begleitend bewirkten
Auszug der Israeliten aus der Sklaverei in Agypten. Jesus verband die gott-
liche Befretung der Israeliten aus der Sklaverei mit seinem bevorstehenden
Leiden und Sterben, das er zur Rettung aller Menschen auf sich zu nehmen
bereit war. ,Das Gedenken beim Abendmahl bezieht sich dariiber hinaus
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primar auf das Handeln desselben Gottes in seinem Messias Jesus“ (20). Das
Gedenken an vergangene Rettungstaten Gottes (memoria, anamnese,
sikkaron) ist eine zentrale Grundlage des jiidischen wie auch des christ-
lichen Glaubens. ,In der Hebriischen Bibel wird ein Gedenken sowohl
vom Gott Israels als auch von den israelitischen Menschen ausgesagt. Gott
gedenkt der Menschen, mit denen er seinen Bund geschlossen hat. Er
gedenkt der Verheiffungen und seines Bundes. Ebenso gedenken die Israe-
liten Gottes und seiner Taten. Das Gedenken erschopft sich nicht in einem
Bezug auf die Vergangenheit, sondern umfafit zudem auch die Gegenwart
und die Zukunft. Es bezieht sich auf die konkreten Begegnungen Gottes mit
seinem Volk Israel“ (61 f.). Beim Gedenken handelt es sich um keinen rein
kognitiven Vorgang. Die Israeliten erfahren sich bei der Passa-Erinnerungs-
feier selbst als hineingenommen in das stets befreiende und erlosende
Handeln Gottes. In der Passanacht wurden sie erlost, und in derselben
Nacht werden sie auch in Zukunft, wenn der Messias kommt, erlost wer-
den“ (271).

Haarmann betont, dafl die Einsetzungsworte Jesu nicht auf ein ,erinnert
euch an mich® reduziert werden dirfen. Der Wille Jesu, man solle das
Abendmahl erinnernd feiern, besagt also, daff es einen grundlegenden Zu-
sammenhang zwischen dem neutestamentlichen Abendmahl und der Be-
freiung des jiidischen Volkes aus der Sklaverei gibt. Der von Gott bewirkte
Exodus aus Agypten und das wihrend des Abendmahls in das Heilsgesche-
hen hineingestellte Leiden und Sterben Jesu sind beginnende Realisierungen
der Endherrschaft Gottes. Leiden, Tod und Auferstehung Jesu sind auch
eine die endzeitliche Offnung des Bundes fiir alle Vélker 6ffnende Heilstat
des Messias Jesus: ,,Die fiir die kommende Endzeit erwartete Tischgemein-
schaft mit dem Messias hat mit den Mahlgemeinschaften Jesu und im beson-
deren mit seinem Abendmahl bereits ihren Anfang genommen. Die Volker
sind durch ihn mit-eingeladen. Sie haben Anteil bekommen an dem Bund
des Gottes Israels und sind aufgerufen, in sein Lob mit einzustimmen®
(273).

Haarmann hat die Verbindungen zwischen dem jiidischen Passa und der je-
suanischen Abendmahlsfeier theologisch gut dargestellt, sich aber zu wenig
mit dem Talmud-Traktat ,,Pesachim® befafit. In bPes 118a werden z. B. ne-
ben dem Auszug aus Agypten auch folgende Inhalte des Passafestes ge-
nannt: Spaltung des Schilfmeeres, Verleihung der Tora, Auferstehung der
Toten und die Leiden der messianischen Zeit. Diese Inhalte werden mit dem
Bekenntnis zur ewig wihrenden Treue des Herrn verbunden. Im Pesachim-
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Traktat gibt es auch viele Hinweise, dafl die Israeliten an die besondere Ge-
genwart Gottes wihrend ihrer Passafeier glauben und dabei auf das Kom-
men des Messias hoffen. In dieser Untersuchung wird auch kaum auf die
hiufigen alttestamentlichen Glaubensaussagen hingewiesen, wonach Gott
fortwihrend in Israels Mitte anwesend ist. Leider lafit sich der Autor auch
zu mehreren antikatholischen Aussagen hinreifien, wie z. B. : ,Jesus Chri-
stus lafdt sich in keiner Weise durch kultisches Handeln der Gemeinde ver-
gegenwartigen® (278). An anderer Stelle bestitigt er aber, dafl durch die Zu-
sammengehorigkeit von Passafeier und Abendmahl der Gott Israels in
seinem Messias ,,selbst bei seinem Volk gegenwirtig ist“ (290).
Diese Untersuchung iiber das Gedenken beim Passa- und Abendmahl gibt
viele Hinweise auf das erinnernde Bedenken und auf die sich damit verbin-
dende Gegenwirtigkeit Gottes und des ganz mit Gott verbundenen Chri-
stus. Beide — das Passamahl und die christliche Abendmahls- und Euchari-
stiefeier — verkiinden die Gegenwart des erlésenden Gottes.

Clemens Thoma, Luzern

Rainer Kampling (Hg.), »Dies ist das Buch ...“. Das Matthiusevangelium.
Interpretation — Rezeption — Rezeptionsgeschichte. FS Hubert Franke-
molle. F. Schoningh Verlag, Paderborn 2004. 374 Seiten.

Alle Beitrage dieser Festschrift zum 65. Geburtstag von Hubert Franke-
molle befassen sich mit dem Matthiusevangelium — einem Arbeitsschwer-
punkt des Jubilars. Die breite Palette der Themen (Exegese und Umwelt des
Neuen Testaments, sozialwissenschaftliche Ansitze, Patristik, Pastoral-
theologie, Literaturwissenschaft, Musik/Komposition nach Matthius-
texten, Homiletik) verweist auf die starke Resonanz der Arbeiten des
Exegeten Frankemolle bei Schillern und Kollegen. Die Basis der Arbeit
Frankemolles ist dem jiidisch-christlichen Verhailtnis gewidmet. Auch die
Mehrzahl der hier versammelten Beitrage bekennt sich ausdriicklich zu der
von ithm herausgearbeiteten Israelorientierung des Evangeliums. Um so
mehr erstaunt, dafl Detlev Dormeyer in seinem Beitrag die Jesus nach-
folgenden jidischen Volksscharen (griechisch ,ochloi“, Mt 4,25; 7,28 f;
8,1) als die ,,vielen Volker” bezeichnet und damit die Hinwendung Jesu zu
Israel aufbricht und den tiberraschenden nachosterlichen Schluff (Mt 28,19
f.) mit der Hinwendung zu den ,Vélkern® gleichsam ins Leben Jesu vor-
datiert.
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Da hier nicht alle Beitrige besprochen werden kénnen, sollen im folgenden
nur jene beispielhaft genannt werden, die sich direkt oder indirekt mit dem
jidisch-christlichen Verhiltnis befassen. Peter Fiedler setzt sich in seinem
Aufsatz , Israel bleibt Israel“ mit gewohnter Sorgfalt und Beharrlichkeit
mit Auslegungen auseinander, die bei Matthaus das Ende des Gesetzes und
der Erwahlung Israels ausgesprochen finden. Gegen Behauptungen vom
Ende der Heilsgeschichte Israels zeigt Fiedler, daf Matthdus zur Deutung
der Situation Israels gerade ,solche biblischen Konzepte® heranzieht, ,bei
denen die Treue Gottes die Grundvoraussetzung ist, [die] auf die Umkehr
der Adressaten zielen, aber gerade nicht auf die endgiiltige Verstoflung des
Volkes durch Gott“ (55). Zum gleichen Ergebnis kommen Frank-Lothar
Hossfeld und Erich Zenger, wenn sie die matthdischen Psalmenzitate unter-
suchen und dabei fragen, welche Motive und — besonders aufschluflreich! —
Motivzusammenhinge Matthius fiir seine Leserlenkung einsetzt. Mit den
Psalmzitaten lesen sie gegen die immer noch verbreitete These von der Ver-
werfung Israels bei Matthaus (z. B. in den Gerichtsworten) an und setzen
eine aus den Psalmen abgeleitete Perspektive dagegen, in der Israel wie die
Gerechten aus den Volkern eine gute Zukunft haben. Rainer Kampling ver-
weist in seinem Beitrag ,,... Buch der Geschichte Jesu Christi, des Sohnes Da-
vids ... “ mit dem die Neugier weckenden Untertitel , Reflexionen zu einer
nicht stattgefundenen Rezeption® zunichst auf die Probleme jener Exege-
ten, die mit der ,israelbezogenen Erstrezeption neutestamentlicher Texte®
ernstmachen. Dabei geht es ihm dann aber nicht um eine neue Lesart der
problematischen Texte, sondern um matthiische Aussagen, ,die allem An-
schein nach im Text enthalten sind, aber nicht in die Rezeption aufgenom-
men wurden und [...] den Glauben [...] nicht pragten® (162). Was hitte sein
konnen, wenn bestimmte Texte nicht ,iiberlesen® worden waren?

Zu den tiberlesenen und daher folgenlosen Aussagen gehort etwa das mit
dem Titel ,Sohn Davids“ angesprochene Judesein Jesu oder der Hinweis
auf seine Beschneidung oder die Nachricht von Jesu jiidischer Familie. Die
altkirchliche Theologie konnte diese Leserlenkung des Matthdus nicht rezi-
pieren, weil die Implikationen des Evangelisten nicht in das antijiidische
Konzept von Kirche und Theologie integrierbar waren. Das Ergebnis der
Nicht-Rezeption ist aus der Geschichte bekannt: Wo ,,selbst offensichtliche
Textaussagen nicht als solche wahrgenommen werden konnten®, wurden
die jiidischen Wurzeln des christlichen Glaubens schliefilich ,,mit der Hiille
der Polemik zugedeckt (174 f.). Vom Verstindnis des Textes aus den eige-
nen Voraussetzungen und gerade nicht aus der Intention des Matthaus han-
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delt auch der Beitrag von Martin Ebner (,, Zwei verschiedene Lesarten der
Jungfranengeburt in Mt 1,18-25). Obwohl Matthius gegen den helleni-
stischen Motivkomplex von Jungfrauengeburt, gottlicher Zeugung und
Gottessohn anschreibt (z. B. durch die Verbindung mit dem menschlich-ji-
dischen Stammbaum oder den Verzicht auf den Titel Gottessohn in Mt 1),
hat sich seine Lesart nicht durchgesetzt. Ebners Fazit, ,Es kommt auf die
Lesebrille an®, das er am Beispiel der matthdischen Geburtsgeschichte
durchgespielt hat, laflt sich insgesamt auf die israelorientierte und die antijii-
dische Auslegung matthiischer Texte anwenden. Und es ist sicher kein Zu-
fall, dafl der Herausgeber dem Sammelband mit dem Einleitungsbeitrag von
Ernst Ludwig Ebrlich (, Von Gott reden nach der Schoa“) eine solche rich-
tungweisende Lesebrille verordnet hat.

Ingrid Maisch, Merzhausen

Manfred Lahnstein, Massel und Chuzpe. Wie Blanka und Rudolf den Ho-
locaust iberlebten. Verlag Hoffmann und Campe, Hamburg, 2004. 382 Sei-
ten.

»Das Schicksal hatte uns zusammengeprefit, wie Wasser in einem gewalti-
gen Trichter zusammengeprefit wird. Wir haben eine unglaubliche Zeit er-
lebt und gliicklicherweise ohne wirklichen Schaden durchgestanden. Dieje-
nigen aus unserer Familie, die es bis Italien geschafft haben, haben tiberlebt.
Das ist nichts anderes als ein Wunder. [...] Rund um uns herum jedoch sind
Hunderttausende, ja vielleicht Millionen unserer Briider und Schwestern
grausam umgekommen® (312). Dieses ,,Restimee®, bei einem Familienfest
kurz nach Kriegsende ausgesprochen, faflt die ganze Geschichte des Uber-
lebens der Schwiegereltern Lahnsteins, Blanka und Rudolf Kandel und de-
ren Familien — die Kandels und die Selingers —, zusammen.

Dieses Buch unterscheidet sich von anderen Schilderungen judischer
Schoa-Uberlebender in mehrfacher Hinsicht. Zum einen handelt es sich
hier nicht um eine Autobiographie. Manfred Lahnstein, geboren 1937 in
Erkrath (1982 war er in Deutschland fiir einige Monate Finanz- und Wirt-
schaftsminister), schrieb das Buch anhand der Erzdhlungen seiner Schwie-
gereltern. ,,Alle Ereignisse und Fakten sind in dem Sinne ,historisch’, dafl
Rudolf und Blanka, ihre Familien und Freunde sie erlebt haben. Was ihre
Gedanken und ihre Gesprache angeht, so mufite ich mich in den Charakter
der handelnden Personen einfithlen, um herauszufinden, was sie unter den
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jeweiligen Umstidnden erwogen oder gesagt haben kénnten® (13). Die Kan-
dels und Selingers hatten tatsichlich ,Massel“, ungeheures Gliick. Als kroa-
tische Staatsbiirger waren sie nicht der geballten Kraft der antisemitischen
Vernichtungspolitik Nazi-Deutschlands ausgesetzt. Thre Flucht von Zagreb
tiber Ljubljana nach Mailand und von dort bis nach Rom liest sich strecken-
weise wie ein spannender Abenteuerroman, dem es auch an romantischen
Details — der Liebesgeschichte zwischen Blanka und Rudolf — nicht fehlt. Es
stellt sich jedoch die Frage, ob solche Berichte, so gut geschrieben sie auch
sein mogen, wirklich der Aufarbeitung der Schoa dienen. So mancher Leser
konnte tatsichlich zu dem Schlufl kommen: Gut, die Juden wurden unter-
driickt, sie mufiten flichen, hatten Angst, Familien wurden immer wieder
getrennt, aber wenn man sich auf der Flucht ein bifichen verniinftig ange-
stellt hat, zusammen mit einem Schufl Mut und Verwegenheit (Chuzpe),
dann konnte man diese Jahre auch ganz gut iiberstehen. Was fiir die Kandels
und Selingers zugetroffen haben mag, auch weil sie die notwendigen finan-
ziellen Mittel und die richtigen Beziehungen hatten, und weil sie als assimi-
lierte Juden mit guten Sprachkenntnissen viel leichter ihre Identitit verber-
gen und sich die notigen gefalschten Papiere verschaffen konnten, all das
galt nicht fiir die Millionen anderen, die wihrenddessen in den Konzentra-
tionslagern vergast oder zu Tode gepriigelt wurden. Man mufl Lahnstein
zugute halten, daf} er dies auch immer wieder zu bedenken gibt. Bezeich-
nend dafiir ist jene Episode, in der sich Blanka dartiber beschwert, dafl sie
stindig von einem Quartier in ein anderes umziehen miissen. Thre Mutter
weist sie daraufhin zurecht: ,, Wortiber beklagst du dich denn eigentlich?
Wir haben in einer Zeit iiberlebt, in der Hunderttausende von Juden, Ser-
ben, Polen und Russen ums Leben gekommen sind — viele von thnen brutal
ermordet! [...] Hor also bitte mit der Jammerei auf!“ (297).

Gut dargestellt wird die Situation der Juden in Jugoslawien und in Italien
wihrend der dreifliger und vierziger Jahre des 20. Jh. sowie die Rolle der ita-
lienischen Faschisten und der kroatischen Ustascha in der Vernichtungs-
politik wihrend des Zweiten Weltkrieges. Beim Lesen des Buches ist es
wichtig, sich den Satz einzuprigen: ,,Wir haben einiges durchstehen miis-
sen, aber insgesamt ist uns das Schicksal sehr gnidig gewesen.“ Und man
sollte unbedingt auch Biicher von Uberlebender lesen, die diese Jahre selbst

erlebten und nicht auf Erzihlungen anderer zuriickgreifen miissen.
Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt
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Joachim Schlér, Endlich im Gelobten Land? Deutsche Juden unterwegs in
eine neue Heimat. Aufbau-Verlag, Berlin 2003. 223 Seiten.

Zwischen 1933-1939 machten sich rund 60000 Juden auf den Weg in das da-
mals noch britische Mandatsgebiet Palistina. Rechnet man die deutschspra-
chigen Einwanderer aus Osterreich und der damaligen Tschechoslowakei
hinzu, so kommt man auf schitzungsweise 85000 Menschen mitteleuropai-
scher Herkunft. Nach Ablauf von rund 70 Jahren leben davon noch etwa
4000 in Israel. Wenn in absehbarer Zeit die letzten ,Jeckes (wie sie mit
einer Mischung von Spott und Hochachtung im Volksmund bezeichnet
werden) ihre endgiiltige Reise antreten werden, so wird mit ihnen eine ganz
eigene Kultur aus ihrer neuen Heimat verschwinden. Das diirfte wohl der
Grund dafiir sein, dafl dieser Gruppe derzeit sowohl in Deutschland wie
auch in Israel eine Reihe von Kongressen, Ausstellungen, Filmen und Publi-
kationen gewidmet sind, z. B. die dreitigige internationale Konferenz
»Zweimal Heimat — Die Jeckes zwischen Mitteleuropa und Nahost®, die
2004 im Jerusalemer Konrad-Adenauer-Zentrum stattgefunden hat.

Dem Kulturhistoriker Dr. Joachim Schlér vom Moses Mendelssohn
Zentrum in Potsdam ist es gelungen, der deutschen Leserschaft im vorlie-
genden, reichbebilderten Band auf faszinierende Art und Weise einen tief-
schiirfenden und anschaulichen Einblick in die Auswanderungs- und Ein-
ordnungsschwierigkeiten der ehemaligen deutschen Juden zu erméglichen.
Feinfiihlig beschreibt er die Vertreibung aus der Heimat, das Unterwegssein
und die Zerrissenheit, mit der sich viele von ithnen im ,,Altneuland® — oft un-
ter erheblichen materiellen und seelischen Schwierigkeiten — einordneten.
Die wenigsten (abgesehen von jugendlichen Pionieren) waren zionistisch
motiviert. Die meisten kamen aus der Not der Umstande. Oft zitiert wird
die damals an die Neueinwanderer gestellte Frage: ,Kommen Sie aus
Deutschland oder aus Uberzeugung?*

In den Kapiteln ,,Abschied®, ,Passage®, ,Ankunft“ und ,Nachwirkungen®
werden héchst persénliche Lebensgeschichten geschildert: wie aus Be-
sitzern von burgerlichen Finfzimmerwohnungen Bewohner von Holz-
baracken (den sogenannten ,Lifts“) wurden, und Arzte, Rechtsanwilte
und Akademiker nolens volens zu Wiirstchenverkiufern und Landwirten.
Doch ihre europiischen Umgangsformen gaben sie nicht auf. Die Alteren
unter ihnen taten sich mit dem Erlernen des Hebriischen recht schwer. Die
meisten liebten es, Heine und Goethe zu zitieren, ohne dabei weder zu ver-
gessen noch zu vergeben, was ihren Angehérigen und Glaubensgenossen in
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Europa angetan worden war. Was dieses Buch jedoch von trockenen An-
thologien unterscheidet, ist die kaleidoskopische Vielfalt von seltenen Foto-
grafien, Tagebuchaufzeichnungen, Dokumenten und Briefen. Ist man im
allgemeinen mit den Memoiren von Martin Buber, Gershom Scholem, Ar-
nold Zweig und anderen ,Prominenten® vertraut, so kommen in diesem
ausnehmend lesbaren Band zahlreiche Durchschnittsmenschen zu Wort.
Manfred Scheuer aus Heilbronn, Elly Freund aus Breslau, Zwi Schnabel in
Beth-Yitzchak und ungezihlte andere Jeckes liefern diesem Band durch ihre
»,Human Interest Stories“ (man verzeihe den Anglizismus) seine einzigar-
tige Note. Daf} der Verfasser, mit Israel und seinen Menschen durch zahlrei-
che Aufenthalte wohlvertraut, historische Riickblicke auf die damaligen po-
litischen Verhaltnisse in Nazideutschland mit — manchem Leser heute kaum
bekannten — Lebensverhiltnissen im Vorderen Orient der dreifliger Jahre
verbindet, sei nur beilaufig erwihnt.
Die positiven Endergebnisse, die bedeutsamen kulturellen, gesellschaftli-
chen, wirtschaftlichen und wissenschaftlichen Beitriage der mitteleuropii-
schen Einwanderer und ihrer Nachkommen zum Aufbau des Staates Israel
in allen Sparten des 6ffentlichen Lebens, werden nur angedeutet, nicht ein-
zeln aufgezihlt. Schlor hat keinen zionistischen Propagandaband verfafit.
Verweilt man jedoch bei den Erinnerungen der ersten Siedler von Naharia,
Schavei Zion und Ramot Hashavim und vergleicht die unsagbar schwieri-
gen Anfinge mit dem heutigen Anblick dieser Orte — um nur einige Bei-
spiele zu erwihnen —, so kann man stolz darauf sein, was die Jeckes in ihrer
bescheidenen, fleifligen und verantwortungsvollen Art und Weise in den
vergangenen siebzig Jahren in Israel geleistet haben. Joachim Schlér hat mit
diesem wunderschonen und facettenreichen Buch den deutschsprachigen
Juden in Israel ein bleibendes Denkmal gesetzt.

Abraham Frank, Jerusalem

Paul Stauffer, Polen — Juden — Schweizer. Mit einem Nachwort von Heiko
Haumann. Verlag Neue Ziircher Zeitung, Ziirich 2004. 231 Seiten.

Wieder beschenkt uns Paul Stauffer mit einem aus den Quellen gearbeiteten
Buch tiber drei weit ausholende Themen. Er beginnt mit einer Darstellung
des schweizerischen Hochkommissars Felix Calonder, der 1921 vom Vél-
kerbund eingesetzt wurde, die Spannungen der polnischen und jiidischen
Minderheiten in Oberschlesien moglichst abzubauen. Dabei ist besonders
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wichtig, daf§ durch die Initiative eines jiidischen Biirgers in den Jahren 1933-
1937 die Juden nicht von den Nationalsozialisten diskriminiert werden
konnten, obwohl sie dieses wiederholt versuchten. In einem solchen Fall
schritt Calonder ein. Die zweite Abhandlung betrifft die polnische Ge-
sandtschaft in Bern, der es dank Schweizer Druck und trotz gegenteiligem
Ansinnen der Nazis gelang, bestehen zu bleiben. Sie war ein Zentrum des
Widerstands gegen die deutschen Okkupanten Polens und auch Alarm-
zentrale, durch die die Welt von von der Ermordung der Juden erfuhr. In
einigen Fillen gelang es auch, Juden zu retten. Im iibrigen war auch die
polnische Exilregierung in London wesentlich daran beteiligt, dafl die Welt
—unter anderem auch der Vatikan — von der Schoa erfuhr. Diese Aktivititen
waren um so wichtiger, als die bis 1941 neutralen USA sehr wenig taten, um
das Schicksal der Juden in den von Deutschen besetzten Gebieten zu
lindern. Paul Stauffer befalt sich auch mit der Katyn-Krise, d. h. der
Ermordung von etwa 4100 polnischen Offizieren durch die Russen (1939).
Lange hatte man angenommen, dafl es die Deutschen gewesen seien, die
diese Untat begangen hitten, da den Sowjets natiirlich daran gelegen war,
den Nazis die Ermordung so vieler Menschen in die Schuhe zu schieben.
Mit der polnischen Exilregierung waren auch Rabbiner Isaac und seine
Frau Recha Sternbuch in Verbindung, die nicht nur Tausende Juden rette-
ten, sondern auch dafiir sorgten, dafl der Holocaust in der Welt bekannt
wurde.

Paul Stauffer behandelt auch eine Fiille von Einzelheiten iiber die Aktivita-
ten der Exilpolen und trigt damit zu einem besseren Wissen tiber die Ge-
schichte des Zweiten Weltkriegs bei. In erfreulicher Weise wird auch die se-
gensreiche Tatigkeit von Gerhart Riegner gewiirdigt, der einerseits mit den
Alliierten in Verbindung stand, anderseits auch mit den Exilpolen in der
Schweiz. In letzter Zeit ist gegen die Schweiz der Angriff vorgebracht wor-
den, ithre Neutralitat im Zweiten Weltkrieg sei anstoflig gewesen und ver-
gleichbar mit den Untaten, die Deutsche und Osterreicher an den Juden be-
gangen haben. Wire die Schweiz nicht neutral geblieben, hitten die
mannigfachen Aktivititen, von denen Paul Stauffer berichtet, nicht durch-
gefiihrt werden kénnen. Dagegen wird heute niemand bestreiten, daff die
Schweizer Behorden den Begriff der Neutralitit besonders im Jahr 1942 zu
eng ausgelegt und zahlreiche Verfolgte an den Grenzen abgewiesen haben.
Enge hat mit Angst zu tun und der Schweizer Bundesrat fiirchtete den Ein-
marsch der Deutschen, was fiir alle, Juden und Nichtjuden, eine Katastro-
phe gewesen wire. Bei aller Kritik an Auswiichsen der Neutralitit, die gele-
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gentlich der Menschlichkeit im Wege stand, darf nicht unterschitzt werden,
was dennoch oft im Stillen und unter vielerlei Gefahren - insbesondere auch
der Exilpolen — an Hilfe fir verfolgte Menschen geleistet worden ist. Das
Buch von Paul Stauffer gibt dariiber einen guten Aufschluff. Es reiht sich
wiirdig an die beiden andern Binde, in denen er sich mit Carl Jacob Burck-
hardt beschiftigt hat.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Peter Wick, Die urchristlichen Gottesdienste. Entstehung und Entwick-
lung im Rahmen der friihjiidischen Tempel-, Synagogen- und Hausfrém-
migkeit. Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, Heft
150. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 22003. 423 Seiten.

Der Bochumer Neutestamentler P. Wick untersucht im Rahmen seiner Ha-
bilitationsschrift die Entstehung und Entwicklung urchristlicher Gottes-
dienste. Ausgangspunkt ist die These: Die frithen Gemeinden entwickeln
ihre gottesdienstlichen Formen nicht im Gegensatz zur, sondern im Rah-
men der frihjiidischen Frommigkeit und ihrer Institutionen. Um diese
These zu belegen, werden — nach einer Begriffsklirung zur gottesdienstli-
chen Terminologie und einem forschungsgeschichtlichen Uberblick — Op-
fer, Gebet und Schriftfrommigkeit als Grundformen des israelitischen bzw.
jidischen Gottesdienstes vorgestellt. Ein Schwerpunkt liegt auf der Zeit des
Zweiten Tempels als unmittelbarem Hintergrund fiir das Wirken Jesu und
der ersten Gemeinden. Dabei zeigt sich, dafl die jiidischen Institutionen
Tempel, Synagoge und Haus in ihren Funktionen deutlich voneinander ab-
gegrenzt sind: Der Tempel ist bis zu seiner Zerstorung im Jahr 70 n. Chr.
(auch fiir Jesus und seine Anhinger) der einzige Kultort und Symbol der
Einheit des jiidischen Volkes. Sein Opferkult bildet den Rahmen, in dem das
ganze Jahr ,durch einen geheiligten Zeitablauf gegliedert® wurde (67),
wihrend die Synagoge der Schriftlesung und Unterweisung, das Haus dem
(privaten) Gebet dient. Trotz unterschiedlicher Funktionen sind diese drei
Bereiche jedoch aufeinander bezogen. Thre engste Verkntipfung erfahren sie
im Pessachmahl.

Eine sorgfiltige Auswertung zahlloser Hinweise auf die jlidischen und
christlichen Gemeinden im ersten Jahrhundert belegt, daf sich Jesus und
seine Anhinger nahtlos in den vorgegebenen Rahmen jiidischer Frommig-
keit einfiigen. Dafl sie dabei eigene Akzente setzen, bedeutet auf dem Hin-
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tergrund anderer ,devianter Gruppen ihrer Zeit (Essener, Pharisier, cha-
rismatische Bewegungen, Wiistenpropheten, Philo) keinen Bruch mit dem
Judentum. Ein Vergleich mit der Praxis des Diasporajudentums zeigt, daf}
die riumliche Entfernung vom Tempel eine geistige Distanz, etwa in Form
einer Moralisierung des Opferkults im Sinne der ,,prophetischen Kultkri-
tik“, bewirken und zu einer Verlagerung auf das Gebet fithren kann, ohne
dafl damit der Tempelkult als solcher in Frage gestellt wird. In den paulini-
schen Briefen, besonders aber im lukanischen Doppelwerk wird deutlich,
dafl die frihen Gemeinden ihre ,identititsstiftenden Versammlungen®
(277) in den Hiusern, also im privaten Bereich abhalten und dennoch am
Besuch von Tempel und Synagoge festhalten. Gerade Lukas hebt nach-
dricklich hervor, daff die Verselbstindigung christlicher Gemeinden nicht
von den Anhingern Jesu intendiert, sondern durch die Ausgrenzung aus
den jidischen Institutionen erzwungen wurde, bis es als Folge des geschei-
terten Bar-Kochba-Aufstands (132-135 n. Chr.) schliefflich zum definitiven
Bruch kommt.
Dieses Werk ist keine leichte Kost. Kurze Zusammenfassungen am Ende
der einzelnen Kapitel kénnten die Lektiire insbesondere des ersten Teils
erleichtern. Beim Literaturverzeichnis mag man sich fragen, warum der
renommierte judische Liturgiewissenschaftler Jakob Petuchowski nicht
berticksichtigt wurde oder der Beitrag des deutschen Neutestamentlers
Anton Vogtle iiber das Vaterunser als Gebet fiir Juden und Christen nur in
der (spiteren) englischen Ubersetzung genannt wird. Dennoch ist diese
Untersuchung ein wertvoller Beitrag zur theologischen Vergewisserung der
judischen Wurzeln des Christentums. Einmal mehr erweist sich die Jesus-
Bewegung in ihren Anfingen als eine neue, durch eine eigene Identitit
definierte, gleichwohl ,innerjiidische charismatische Bewegung® (361).
Hildegard Gollinger, Merzhausen

Sioma Zubicky, Spiel, Zirkuskind, spiel. Erinnerungen eines europaischen
Wunderkindes. Aus dem Schwedischen von Erik Glofmann. Altberliner
Verlag, Frankfurt/Leipzig/Munchen 2004. 136 Seiten.

Auf den Autor Sioma Zubicky wurde man aufmerksam, als seine Biogra-
phie zum 27. Januar 2004, dem Gedenktag des Holocaust, erschien. Zu-
bicky wurde 1926 im Zirkus Busch in Berlin geboren. Mit seiner Familie
russisch-judischer Herkunft trat er vor und wahrend des Krieges in bedeu-
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tenden Varieté-Theatern auf. Als Xylophon-Virtuose wurde er zum musi-
kalisch-artistischen Wunderkind. In Paris stand er mit Weltstars wie Edith
Piaf, Maurice Chevalier, Josephine Baker und Jacques Tati auf der Biihne.
Ohne Schulbildung konnte er sich in sieben Sprachen verstindigen. 1933
war die ,staatenlose” Familie groflen Gefahren ausgesetzt. In der damali-
gen Tschechoslowakei gab es fiir alle bis 1939 etwas Sicherheit. 1939 zogen
sie in die Schweiz, bald darauf nach Paris. Der Vater lief Sioma fiir das deut-
sche Fronttheater in Frankreich, Belgien und Holland auftreten. Er selbst
spionierte fiir die Résistance, zeitweise auch Sioma, der im September 1943
als kommunistischer Partisanenkdmpfer verhaftet wurde. Die Gestapo de-
portierte ithn, seine Mutter und den jiingeren Bruder Boris nach Auschwitz.
Dem Vater gelang die Flucht. Mutter und Bruder wurden sofort ermordet,
Sioma (17 Jahre alt) stand hilflos da, der einzige Uberlebende der Familie. In
Auschwitz war er 2 Jahre. Mit fast 19 Jahren wurde auch er ,befreit®.
» Auschwitz — mein Schatten: Uber diese Zeit berichtet er auf 34 Seiten des
Buches, eine Zeit des Schreckens, der Grausamkeit, des Hungers und der
Verzweiflung, die ihn nicht loslie. Und doch sieht er sich als Uberlebender,
der nicht anklagen will. Er wird nicht miide, aufzuzeigen, wie er weiter- und
letzten Endes auch tiberlebt hat. ,Ein Teenager mit alten Augen®, so sah ihn
damals eine Krankenschwester. ,Jeder von uns Auschwitz-Uberlebenden
hat das KZ auf seine Weise erlebt. Ich war da, so habe ich es erlebt, so habe
ich es empfunden. Jeder von uns, der es schafft, von dem Grauenhaften zu
berichten, fiigt dem Gesamtbild der Vernichtung einen wichtigen Mosaik-
stein hinzu. Vollstindig kann das Bild nicht werden. Die Ermordeten nah-
men ihren Teil mit ins Grab. Fiir sie hatte das Verbrechen nicht mal einen
Namen.“
Heute spricht Sioma Zubicky als Zeitzeuge in vielen Lindern vor jungen
Menschen. ,Sagt euren Kindern davon und lafit es eure Kinder ihren Kin-
dern sagen und diese wiederum ihren Nachkommen® (Joel 1,3). Sioma Zu-
bicky hafit nicht. Er fithlt Ohnmacht und Schmerz, wenn er Menschen be-
gegnet, die hassen und in die Ideologie des Bosen verfallen. ,Es gibt nur eine
Rasse—den Menschen. Es gibt nur eine Religion —die Liebe. Es gibt nur eine
Welt, oder tiberhaupt keine Welt.“ Ein spannendes Buch, das anriihrt. Es ist
vor allem als Lektiire fiir junge Menschen sehr zu empfehlen.

Jutta Willig, Freiburg
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Berichte

Gedenkfeier fiir drei Glaubenszeuginnen

Im Rahmen einer Gedenkfeier am 1. Mai 2005 im Kloster St. Lioba in Giin-
terstal bei Freiburg/Br. wurde dreier herausragender Frauen gedacht, die als
christliche Glaubenszeuginnen unter dem nationalsozialistischen Regime
gelitten hatten: Edith (Sr. Teresia Benedicta a Cruce) Stein, Katharina (Sr.
Theodolinde) Katzenmaier und Eva (Sr. Placida) Laubbardt. Edith Stein
wurde zusammen mit threr Schwester Rosa Stein kurz nach ihrer Einliefe-
rung am 8./9. August 1942 in Auschwitz ermordet. Katharina Katzenmaier
und Eva Laubhardt wurden am 1. Mai 1945 aus dem Frauenkonzentrati-
onslager Ravensbriick befreit. Eine Gedenktafel fiir Edith Stein am Haus St.
Placidus in Giinterstal (gegeniiber dem Klostereingang) und zwei ,,Stolper-
steine” am Eingang des Klosters mit den Namen von Schwester Theodo-
linde Katzenmaier und Schwester Placida Laubhardt halten die Erinnerung
wach.

Gertrud Rapp vom Freiburger , Edith-Stein-Netzwerk® und Konsultorin
des Freiburger Rundbriefs wies bei der Enthtllung der Gedenktafel fiir
Edith Stein auf das bleibende Vermichtnis dieser gelehrten jiidischen Frau
hin, die in der katholischen Kirche als Heilige verehrt wird. Anschlieflend
fithrte die Priorin Sr. Scholastika Deck im Oratorium des Klosters in die Le-
bensbilder der drei herausragenden christlichen Bekennerinnen ein.'! Weni-
ger bekannt als Edith Stein?, doch von erstaunlicher Eindriicklichkeit, sind
die Lebensbilder von Sr. Placida Laubhardt und Sr. Theodolinde Katzen-
maier. Thr besonderes Zeugnis fiir ihren Glauben legten sie ab, als Sr. Placida
1943 wegen ihrer judischen Abstammung und Sr. Theodolinde wegen
Volksverhetzung ins Arbeitslager Ravensbriick transportiert wurden.

1) Fiir die Uberlassung der Vortragsmanuskripte danke ich der Priorin von St. Lioba Sr. Schola-
stika Deck.
2) Zu Edith Stein vgl. FrRu 6 (1999)1-23 und FrRu 10(2003)162-175.
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Eva Laubhardt wurde 1904 in Berlin geboren. Thr Vater war Jude. 1920 kon-
vertierte sie zum katholischen Glauben und arbeitete ab 1922 im Breslauer
Caritas-Sckretariat in der Hinterbliebenenfiirsorge. Uber ihre Bekannt-
schaft mit Edith Stein schreibt sie: ,,Edith kam direkt aus dem Judentum, bei
mir war nur der Vater Jude [...]. An Einzelheiten unserer Gesprache kann
ich mich nicht mehr erinnern. Aber der Gesamteindruck schon aus dieser
ersten Zeit (1922/23) hat sich mir tief eingepragt und hat mich selbst ge-
formt.“ 1929 legt Sr. Placida ihre Ersten Geliibde im Kloster St. Lioba ab
und 1935 ihre Ewige Profeff. Thre Arbeit beim Caritasverband Freiburg
bringt sie mit Gertrud Luckner zusammen. Beide erleiden das gleiche
Schicksal: Beobachtung durch die Gestapo, Verhaftung und Deportation
nach Ravensbriick.

Eva (Sr. Placida) Laubhardt,
Kloster St. Lioba,
Freiburg/Giinterstal.

Foto: privat.

Uber ihre Zeit im Konzentrations-
lager (Haftling Nr. 21 747) schreibt
Eva Laubhardt: ,Selbstverstindlich
halfen wir einander, wo und wie wir
konnten, und wir hielten miteinan-
der Gottesdienst. Es waren kleine
Griipplein [...], auf der Lagerstrafle
Arm in Arm auf- und abspazierend, beteten wir abends die Komplet, sonn-
tagmorgens oder mittags die Heilige Messe [...]. Eine katholische Mitgefan-
gene des KZ, eine Seelsorgehelferin, die im Unterricht gewagt hatte, den
Endsieg Adolf Hitlers in Frage zu stellen, ist heute meine licbe Mitschwe-
ster geworden: Sr. Theodolinde Katzenmaier.®

Nach einer Zwischenzeit bei Benediktinerinnen, wo sie ihre Erlebnisse ver-
arbeitete und Gemeindehelferin in Luckenwalde (Brandenburg) war, kehrte
Sr. Placida 1947 nach St. Lioba in Giinterstal zurtick. Bis 1963 war sie im
Midchenwohnheim Singen und auch als Religionslehrerin eingesetzt. Bis
zu ihrer Pensionierung 1974 unterrichtete sie am St. Ursula Gymnasium
Freiburg. Sie starb am 4. Januar 1998 (vgl. FrRu 5[1998]238).

FrRu NF 1/2006 69



Katharina Katzenmaier, geb. 1918, wuchs in einer gliubigen katholischen
Familie in Heppenheim an der Bergstrafle auf. Nach dem Abitur 1937 bei
den Englischen Friulein wurde sie Assistentin im Stadtischen Krankenhaus
in Bensheim. Thre erste Stelle als Seelsorgehelferin und Religionslehrerin
trat sie nach ithrer Ausbildung am Freiburger Seminar fiir Seelsorge 1942 in
Puttlingen an. Sie wufite, daf} in den Gottesdiensten Gestapospitzel saflen
und dafl die in der kirchlichen Gemeindearbeit Tatigen beobachtet wurden.
,Daich immer wieder vor Spitzeln gewarnt wurde, habe ich in jener Zeit nie
eine Religionsstunde gehalten, die nicht schriftlich vorbereitet war.“ Da-
mals kamen die Kinder im Religionsunterricht auch mit kritischen Fragen,
z. B. ob die ,, Totung lebensunwerten Lebens® erlaubt sei. ,,Als Religions-
lehrerin fiihlte ich mich verpflichtet, vor den Kindern klar Stellung zur
Euthanasie zu beziehen, und dies als Tétung menschlichen Lebens zu
brandmarken.®

Die Worte des HI. Paulus, ,,zu verkiinden, sei es gelegen oder ungelegen®,
machte sich Katharina Katzenmaier zur Richtschnur: ,,Ohne Scheu und
Angst die Sache der Kirche zu vertreten: an Miitterabenden, bei Jugend-
lichen, in den Familien, bei Gesprichen.“

Katharina (Sr. Theodolinde) Katzenmaier,
Kloster St. Lioba, Freiburg/Giinterstal.

Foto: privat.

Im Juli 1943 wurde Katharina Katzenmaier verhaftet und in der Nacht vom
21./22. Oktober 1943 zusammen mit etwa 800 Frauen in das Frauen-
Konzentrationslager Ravensbriick eingeliefert. Sie trug die Haftlingsnum-
mer 24295 mit dem roten Winkel der Politischen. ,Inneren und dufleren
Gefahren war man tiglich, ja stiindlich ausgesetzt. Es war verboten, laut zu
beten oder religiose Gespriche zu fithren, vor allem war es strikt untersagt,
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religiose Gegenstinde zu haben. Dennoch besafl ich ein franzésisches Mef3-
buch, einen Rosenkranz und meine Medaille von der ,Marianischen Kon-
gregation‘. Jedoch war das sehr gefdhrlich, denn wer mit religiosen Gegen-
stainden erwischt wurde, mufte mit Erschieflung oder schwerer Bestrafung
rechnen. Aber der Besitz und der Gebrauch dieser religiosen Gegenstinde
trug dazu bei, uns im Glauben und in der inneren Widerstandskraft zu stir-
ken. Der Rosenkranz und die Medaille haben mich sogar auf dem Todes-
marsch (nach Auflésung des Lagers und der Flucht vor den Russen) und auf
dem langen, gefihrlichen Fuflweg zurtick in die Heimat begleitet.”
In der Quarantine traf Katharina Katzenmaier auf eine gekriimmte, abge-
magerte unbekannte Frau, die sie aber dann an ihrer Stimme als Gertrud
Luckner aus Freiburg erkannte. Durch Gertrud Luckner wurde Frau Kat-
zenmaier auch mit der Lagerinsassin Sr. Placida bekannt. ,Besonders mein
Leben verdanke ich meiner Mitgefangenen Eva Laubhardt — Sr. Placida.
Denn als ich mit hohem Fieber [...] im Revier danieder lag, brachte sie mir
heimlich etwas zu essen oder zu trinken — woher sie das organisiert hatte,
weif} ich nicht.“ Katharina Katzenmaier verschweigt in ihren Erinnerungen
nicht, daf} sie angesichts der Leichen, die wie Unkraut verbrannt wurden, an
Gott und der Erlésung durch Gottes Sohn, an einem Jenseits und einer
himmlischen Heimat zweifelte. ,,So wechselten die Gedanken und Zweifel
mit Bitten und Flehrufen an Gott! — Es kam die Erfahrung von selber, daf§
nur durch seine Liebe die Menschen die Kraft haben, sich untereinander lie-
ben zu konnen — aber seine Feinde zu lieben, wie es das christliche Gebot
vorsah, war fast zu schwer in dieser Holle.“
Im Herbst 1947 beginnt Katharina Katzenmaier mit dem Studium der Phi-
losophie, Theologie und Psychologie in Mainz. Alle Angebote, sich im po-
litischen Leben zu engagieren, schligt sie aus. Sie bespricht sich mit Sr. Pla-
cida, ihrer Freundin aus der KZ-Zeit, und entschliefit sich, in das Kloster St.
Lioba in Freiburg einzutreten. Von 1950 bis zu ihren 72. Lebensjahr war Sr.
Theodolinde Katzenmaier als Seelsorgehelferin tatig und unterrichtete an
verschiedenen Schulen. Sie starb am 5. August 2000 (vgl. FrRu 8[2001]
53,78).
Die eindrucksvolle Gedenkfeier, bei der auch Weihbischof Paul Wehrle
(Freiburg) Erinnerungen an seine Religionslchrerin Sr. Placida Laubhardt
vortrug, war gerahmt von jidischen und christlichen Liedern und Ge-
beten.

Alwin Renker, Freiburg
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Verhiiltnis von Staat und Religion

Vom 26. bis 28. Juni 2005 fand in Jerusalem das fiinfte Treffen der bilateralen Kommission des
Heiligen Stuhls fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum und des Groflen Rabbinats von
Israel fir die Bezichungen zur katholischen Kirche statt. Wir bringen einen Auszug aus der
Schluferklirung mit den entsprechenden Resolutionen.

In ihren Gruflworten bekundeten die jeweiligen Delegationsleiter, Ober-

rabbiner Shear Yashuv Coben und Kardinal Jorge Mejia, ihre tiefe Zufrie-

denheit tiber das gegenseitige Verstindnis und die Freundschaft, die sich im

Laufe der Treffen entwickelt haben.

Am Anfang der Uberlegungen — es handelte sich um das erste Treffen seit

dem Tod von Papst Johannes Paul II. — erwihnten die Delegationsleiter in

besonderer Weise dessen historischen Beitrag fiir die katholisch-jiidische

Versohnung und die Tatsache, dafl diese bilaterale Kommission auf seine In-

itiative zuriickgehe. Kardinal Mejia wies dariiber hinaus auf die bemerkens-

werte Erwihnung des fritheren Oberrabbiners von Rom im Testament von

Johannes Paul II. hin. Es wurde die Wertschitzung dartiber zum Ausdruck

gebracht, daf} seitens seines Nachfolgers Benedikt XVI. das Engagement

fortgesetzt wird, um diese bilateralen Beziehungen zu fordern.

Das Thema dieses funften Treffens war ,,Die Beziehung zwischen religiéser

und ziviler Autoritit in der judischen und christlichen Tradition®. Auf der

Basis der biblischen Sichtweise der unterschiedlichen Rollen des Priesters,

Propheten und Kénigs sowie deren jeweiliger Beziehung zum Volk Gottes,

wurden die folgenden Hauptpunkte behandelt:

1) Religiose Werte sind entscheidend fiir das Wohlergehen des Individu-
ums und der Gesellschaft.

2) Der Zweck der zivilen Autoritit besteht darin, dem Gemeinwohl zu die-
nen und es zu férdern durch die Achtung vor dem Leben und der Wiirde
jedes Menschen.

3) Stellt man in dieser Hinsicht die Wichtigkeit der Demokratie heraus, ist
es gleichermaflen von Bedeutung, die Gesellschaft durch Gesetze vor
extremem Individualismus zu schiitzen, vor der Instrumentalisierung
durch Gruppen mit partikuliren Eigeninteressen und vor einer fehlen-
den Sensibilitat fiir kulturelle und moralische Werte der religiosen Tradi-
tion.
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4) Die religiésen und zivilen Autorititen miissen sowohl den Einzelperso-
nen als auch den Gemeinschaften Religionsfreiheit garantieren.

5) Die Beziehung zwischen Religion und Staat mufl auf Gegenseitigkeit,
wechselseitigem Respekt und Zusammenarbeit basieren.

6) Gesetze zur Unterstlitzung besonderer religioser Werte sind dann legi-
tim, wenn sie in Ubereinstimmung mit den Prinzipien der Menschen-
rechte stehen.

7) Wir haben die moralische Verpflichtung, in diesen Bereichen religioses
Verantwortungsbewufitsein zu zeigen und die zukiinftigen Generatio-
nen zu erzichen, sei es durch Meinungsbildung in den Medien, sei es
durch die herkommliche Art und Weise der Erziehung.

Die Diskussion konzentrierte sich auf die Verantwortung des Staates, die

Rechte von allen religiosen Gemeinschaften zu garantieren. Besondere Auf-

merksambkeit richtete sich auf die Situation und die Bediirfnisse der christli-

chen Gemeinschaften im Heiligen Land, wie auch auf die Bediirfnisse der
jidischen Gemeinschaften in der ganzen Welt, indem volle soziale und poli-
tische Gleichheit geférdert wird, ohne die jeweilige besondere Identitit zu

schwichen. (dt. in P Osservatore Romano, 22. Juli 2005, S. 4)

In memoriam

Simon Wiesenthal (1908-2005)

Der grofie Mahner und Aufklirer Simon Wiesenthal ist am 20. September
2005 im Alter von 96 Jahren in Wien verstorben. Wiesenthal wurde 1908 in
Buczacz in Galizien geboren. Nach dem Besuch der Volksschule in Wien
und Lemberg studierte er in Prag und arbeitete dann als Architekt und
Bauingenieur in Lemberg. Sein Leidensweg wihrend der Schoa fiithrte ihn
durch die Konzentrationslager Plaszow, Grofi-Rosen und Buchenwald.
Nach seiner Befreiung 1945 aus dem KZ Mauthausen arbeitete er fir das
amerikanische War Crimes Office. 1947 griindete Wiesenthal in Linz zu-
sammen mit 30 Helfern ein Dokumentationszentrum zur Aufklirung von
NS-Kriegsverbrechen. Als Folge des Kalten Krieges schloff er 1954 das Zen-
trum. Die Akten iibergab er Yad Vashem in Jerusalem.
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In Linz war Wiesenthal auch Vizeprisident und Geschiftsfihrer der israeli-
tischen Gemeinde, Vizeprisident des Bundesverbands der Israelitischen
Kultusgemeinden und Prasident des Judischen Zentralkomitees der US-
Zone in Osterreich. 1961 iibersiedelte er nach Wien. Als Angestellter des
Bundesverbandes der Israelitischen Kultusgemeinden (IKG) leitete er ein
von diesem gegriindetes Dokumentationszentrum zur Aufklarung von NS-
Kriegsverbrechen. 1963 wurde ihm vom Bundesverband gekiindigt. Da-
nach beschlof er, das Dokumentationszentrum selbstindig weiterzufithren;
als Dachverband fungierte der 1962 gegriindete Bund jiidischer Verfolgter
des Naziregimes. Grund fir den Konflikt waren die kritischen Artikel, die
Wiesenthal in dsterreichischen jiidischen Zeitschriften tber die Situation
des osterreichischen Judentums zu publizieren begann. Er kritisierte in
duflerst scharfen Worten die mangelnde Wiedergutmachung und das ,, Aus-
sterbeprogramm® der IKG. Zahlreiche kritische Artikel erschienen auch in
Wiesenthals eigener Zeitschrift Der Ausweg (1963 bis 2001).

Bei der juridischen Verfolgung von NS-Kriegsverbrechen gelangen Wie-
senthal einige wichtige Erfolge. Seine Recherchen fithrten zur Verhaftung
von Franz Murer, Franz Stangl, Hermine Braunsteiner und Karl Silber-
baner. Dafl er Josef Mengele nicht fassen konnte, war sein grofiter Mifler-
folg. Seine Rolle bei der Ergreifung von Adolf Eichmann beschrieb er als
Resultat einer ,,Suchtitigkeit von vielen Leuten in vielen Jahren und in vie-
len Teilen der Welt*.

1968 scheiterte Wiesenthals Versuch, in Wien ein internationales Institut
zur Erforschung des Antisemitismus zu griinden. In den siebziger Jahren
begann sein Engagement in der IKG nachzulassen, obwohl er bis 1983 Vor-
standsmitglied blieb. Statt dessen geriet er ins Kreuzfeuer der osterreichi-
schen Innenpolitik.1970 enthiillte er, dafl der Regierung des sozialistischen
Bundeskanzlers Bruno Kreisky finf ehemalige Nationalsozialisten an-
gehorten. Kreisky stellte sich hinter die Minister, und der damalige Zentral-
sekretar der sozialistischen Partei Leopold Gratz bezeichnete das von Wie-
senthal gegriindete Dokumentationszentrum als eine Femeorganisation, die
sich gesetzwidriger Methoden bediente. 1975 enthiillte Wiesenthal, dafl
Kreiskys Koalitionspartner, der freiheitliche Politiker Friedrich Peter, in ei-
ner SS Infanteriebrigade, die fiir Erschieffungen von Zivilisten bekannt war,
gedient hatte. Peter erklirte, daf} er personlich an keinen Morden beteiligt
war. Kreisky begniigte sich damit, warf aber Wiesenthal vor, daf§ sein Doku-
mentationszentrum eine Mafia sei, dafl er mit der Gestapo kollaboriert habe
und daf} er ihn am liebsten des Landes verweisen wolle. Wiesenthal klagte
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gegen Kreisky, zog aber die Klage zurtick, womit auch die Drohung der so-
zialistischen Partei, gegen Wiesenthal einen parlamentarischen Untersu-
chungsausschufl einzuberufen, hinfillig wurde. Der von jidischen Vermitt-
lern ausgehandelte Kompromifl sah lediglich vor, dafl Kreisky den Vorwurf
der Kollaboration zuriickzog. Zu mehr war der Kanzler damals nicht bereit.
Nachdem Kreisky 1986 erneut angedeutet hatte, Wiesenthal habe mit den
Nazis kollaboriert, klagte Wiesenthal. 1989 wurde Kreisky, der nicht mehr
parlamentarisch immun war, zu einer Geldstrafe von ATS 270000 verur-
teilt.

Differenzierter reagierte Wiesenthal auf den Fall Waldheim. Er sah in Kurt
Waldheim keinen Kriegsverbrecher. Er forderte ihn zwar zum Rucktritt
auf, kritisierte aber auch das Vorgehen des World Jewish Congress, zu dem
Wiesenthal schon immer gespannte Beziehungen hatte. 1993 verdffentlichte
Eli M. Rosenbaum das Buch Betrayal, das auch scharfe Angriffe auf Wie-
senthal enthielt. 1996 wiederholte Rosenbaum diese Angriffe im deutschen
Fernsehen. Die IKG und die 6sterreichische Offentlichkeit solidarisierten
sich in zahlreichen Artikeln und Briefen mit Wiesenthal. 1996 traf der Ge-
neralsekretir des World Jewish Congress, Israel Singer, Wiesenthal zufillig
in Wien, und sie schiittelten sich die Hande.

In spiteren Jahren verbesserte sich Wiesenthals Ansehen in Osterreich.
1990 wurde er Ehrendoktor der Universitit Wien, 1993 erhielt er das dster-
reichische Ehrenkreuz fiir Wissenschaft und Kunst 1. Klasse. 1995 wurde er
Ehrenbiirger der Stadt Wien. Wenige Monate vor seinem Tod iiberbrachte
ihm der 6sterreichische Bundesprisident Heinz Fischer das Groffe Goldene
Ehrenzeichen der Republik, den hochsten osterreichischen Orden. Im Jahr
2000 wurde das von Wiesenthal initiierte und von Rachel Whiteread gestal-
tete Mahnmal fiir die 6sterreichischen Opfer der Schoa enthiillt.
Wiesenthal publizierte nicht nur in zahlreichen jidischen und nichtjiidi-
schen Zeitungen und Zeitschriften. Er veroffentlichte auch drei Romane,
eine Erzihlung, ein Buch iiber Christoph Columbus, drei Autobiographien
und eine umfangreiche Chronik des jiidischen Leidens in der Geschichte.
Fiir seine Erzihlung , Die Sonnenblume. Eine Erzihlung von Schuld und
Vergebung“ (Gerlingen 1981, New York 1998) holte er zahlreiche Stellung-
nahmen von prominenten Intellektuellen ein, darunter auch von Theologen
und dem Wiener Kardinal Franz Konig. Mit thm und mit dem katholischen
Historiker Friedrich Heer verband Wiesenthal eine langjihrige Freund-
schaft, trotz seiner 1982 in einem Interview formulierten Skepsis gegentiber
der institutionalisierten Religion: ,Ich bin zwar ein glaubiger, aber kein
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praktizierender Jude. [...] Ich habe nie viel weder von Rabbinern noch von
christlichen Priestern gehalten. Ich habe nichts gegen sie, aber ich glaube,
dafl ein glaubiger Mensch keine Vermittler zu Gott braucht.“

Ab den siebziger Jahren wurde Wiesenthal mit zahlreichen internationalen
Ehrungen und Anerkennungen iiberhiuft. 1977 wurde in Los Angeles das
Simon Wiesenthal Center gegriindet, das seither das Wiener Dokumentati-
onszentrum finanziell unterstiitzt. Alan Levy und Hella Pick verfafiten
zwei seriose Blicher iber Wiesenthals Tatigkeit; daneben erschien aber auch
viel Fragwiirdiges. Der IKG Wien ist es zu verdanken, dafl Wiesenthals um-
fangreiches Archiv in Wien bleibt. Zusammen mit ithrem eigenen Archiv
wird es die Basis fiir ein neues Forschungs- und Dokumentationszentrum
namens ,, Wiener Wiesenthal Institut® bilden.

Simon Wiesenthal war ein auflerst charmanter und liebenswerter Mensch.
Er liebte seine Familie, seine Frau Cyla, die 2003 verstarb, seine einzige
Tochter Pauline, seine 3 Enkel und seine 7 Urenkel, die alle in Israel leben.
Deswegen wurde Simon Wiesenthal am 23. September in Israel zur ewigen
Ruhe gebettet. Sein Andenken sei gesegnet. Evelyn Adunka, Wien

Notizen

Mit dem Ehrentitel ,,Gerechte unter den
Volkern®, den die Holocaust-Gedenk-
stitte Yad Vashem in Jerusalem verleiht,
sind am 15. September 2005 dreizehn Hel-
fer und Retter posthum ausgezeichnet
worden. Im Rahmen einer Gedenkstunde
in der Botschaft des Staates Israel in Berlin
tiberreichte der Gesandte des Staates
Israel Ilan Mor den Angehorigen der
Geehrten die Yad Vashem-Medaillen und
-Urkunden.

Die deutschstimmige Helene Holzmann
lebte zur Zeit der Okkupation Litauens
mit ihrem jidischen Mann Max und den
beiden Tochtern Maria und Margarete in
Kaunas. Gleich zu Beginn der Kriegs-
handlungen wurden Max Holzmann als
Jude und bald darauf die Tochter Maria
wegen Zugehorigkeit zur kommunisti-
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schen Jugend verhaftet und kurze Zeit
spiter ermordet. Trotzdem fand Helene
Holzmann die Kraft und den Mut, so-
wohl Juden als auch anderen Verfolgten
zu Hilfe zu kommen. Sie und ihre
Freundinnen, die Schwestern Lidija Go-
luboviene und Natalija Fugaleviciute,
unterhielten eine Art Rettungsgemein-
schaft, der noch weitere Helferinnen an-
gehorten, die bereits als ,Gerechte unter
den Vélkern“ anerkannt wurden. Zahlrei-
che jidische Menschen verdanken diesen
mutigen Frauen ihr Uberleben.

Die ,,Bund“-Mitglieder Fritz und Maria
Briel, Emilie Busch, Hanni Ganzer,
Hedwig Gehrke, Meta Kamp-Stein-
mann, Karin Morgenstern, Anne
Schmitz und Grete Stroter haben der
verfolgten Jiidin Marianne Strauss-Ellen-
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bogen das Leben gerettet. Der rumini-
sche Diplomat Constantin Karadja war
von 1931 bis 1941 Generalkonsul mit
Amtssitz in Berlin und von 1941 bis 1944
Leiter der Konsularabteilung im rumini-
schen Auflenministerium. Seinem fast an-
derthalb Jahrzehnte langen Einsatz auf di-
plomatischer Ebene ist es zu verdanken,
daff Tausende von Juden mit ruminischer
Staatsbiirgerschaft dem Zugriff threr NS-
Verfolger entzogen wurden. Insgesamt
konnten durch den Einsatz von Constan-
tin Karadja mehr als 51000 Juden vor der
Deportation nach Auschwitz gerettet
werden. Seine Enkelin, Frau Irina Manes-
cu, lebt mit ihrer Familie in Deutschland.

Der Gesprachskreis ,Juden und Chri-
sten beim Zentralkomitee der deutschen
Katholiken (www.zdk.de) hat am 16.
Marz 2005 die Erklirung ,Juden und
Christen in Deutschland. Verantwor-
tete Zeitgenossenschaft in einer plura-
len Gesellschaft® verabschiedet. Die
Grundlage der Arbeit des Gesprichskrei-
ses ist die 1979 veroffentlichte Erklirung
»Theologische Schwerpunkte des christ-
lich-jidischen Gesprichs“. Bezeichnend
fir die fruchtbare Arbeit des Gesprichs-
kreises ist der Titel des ersten Kapitels der
neuen Erklirung: ,Christen und Juden
sind nicht mehr dieselben. Nach einer
offenen Stellungnahme zu kritischen The-
men schlief§t die Erklarung mit der Fest-
stellung, Juden und Christen sind ,ge-
meinsam berufen, Segen fiir die Welt zu
semn”.

Mit der unabhingigen Studie ,,Fufiball
unterm Hakenkreuz® hat der Deutsche
Fuflball-Bund (DFB) erstmals seine Rolle
wihrend der Zeit des Nationalsozialismus
(1933-1945) in Deutschland aufgearbeitet.
Die Studie wurde am 13. Sept. 2005 vor-
gestellt. ,Sie verdeutlicht die enge Ver-
flechtung zwischen Sport, Politik und
Kommerz in der Zeit des Nationalsozia-

ErRu NF 1/2006

lismus®, so Nils Havemann, der zusam-
men mit Klaus Hildebrand vom DFB be-
auftragt worden war, die Geschichte des
Verbandes im Dritten Reich zu erfor-
schen. Die Recherchen in mehr als 40 in-
und auslindischen Archiven haben erge-
ben, ,dafl der DFB — wie andere Grof3-
organisationen auch — im Ansehnlichen
wie im Unansehnlichen, im Guten wie im
Bosen untrennbar in die nationalsoziali-
stische Diktatur verwoben war®.

Die Juden des dsterreichischen Bundes-
landes Niederdsterreich haben wieder
ein religidses, kulturelles und soziales
Zentrum. Im Rahmen der feierlichen
Neu-Einweihung der Synagoge in Baden
bei Wien am 15. Sept. 2005 iibertrug
Oberrabiner Paul Chaim Eisenberg die
Torarollen aus dem provisorischen Bet-
haus in die Synagoge. Vor 1938 war Baden
mit 2400 Mitgliedern die drittgrofite jidi-
sche Kultusgemeinde Osterreichs. Der
urspriingliche Sakralbau war in den Jah-
ren 1872/73 errichtet worden. Wihrend
der Reichspogromnacht wurde die ge-
samte Einrichtung zerstort. Der Bau
wurde dann enteignet und der ,National-
sozialistischen Volkswohlfahrt* (INSV)
zur Verfiigung gestellt. Nach 1945 diente
der Gebiudekomplex der russischen Be-
satzung als Materiallager. 1952 wurde der
Besitz an die Israelitische Kultusgemeinde
Wien als Rechtsnachfolgerin der Badener
Jiidischen Gemeinde und der Stadtge-
meinde Baden zurtickgegeben. 1963 adap-
tierten die wenigen zuriickgekehrten
Badener Juden ein Nebengebaude als pro-
visorisches Bethaus. Thomas Scharf, Pri-
sident der jlidischen Gemeinde Baden,
sicht in der neu eingeweihten Synagoge
wein Mahnmal fiir die wihrend der INS-
Zeit enteigneten, vertriebenen und ermor-
deten Mitlieder der einst drittgrofiten
jiidischen Gemeinde Osterreichs®.

Vom 30. Oktober bis 1. November 2005
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fand am ,,Center for the Study of Christi-
anity“ der Hebriischen Universitit Jeru-
salem in Zusammenarbeit mit der katholi-
schen ,John XXIII Foundation for
Religious Studies” in Bologna eine Inter-
nationale Konferenz anlifilich des 40.
Jahrestages der Konzilserklirung No-
stra aetate (1965) statt. Die Konferenz
widmete sich den Urspriingen und Aus-
wirkungen von Nostra aetate, dem der-
zeitigen Stand der Forschung und einer
kritischen Wiirdigung der katholisch-ju-
dischen Beziehungen der letzten 40 Jahre.
Neben Teilnehmern aus Israel, Deutsch-
land, Frankreich, Belgien, Rufiland und
aus den Vereinigten Staaten nahmen auch
Kardinal Walter Kasper, Prisident des
Pipstlichen Rates fiir die Einheit der
Christen, und Rabbiner David Rosen,
Prasident des Internationalen Jiidischen
Komitees fiir Interreligiose Konsultatio-
nen (IJCIC), an der Konferenz teil.

Der Jerusalemer Schriftsteller Aharon
Appelfeld ist am 6. Oktober 2005 in Israel
mit dem ,,Ordre des Arts et des Lettres®
und am 2. Dezember 2005 mit dem Nelly-
Sachs-Preis der Stadt Dortmund aus-
gezeichnet worden. In Frankreich war
Appelfelds ,,Geschichte eines [seines] Le-
bens® (vgl. S. 49 ff. 1. d. Heft) bereits im
November 2004 als bestes auslindisches
Werk mit dem ,,Prix Médicis“ ausgezeich-
net worden.

»Bis zu 98 Prozent der Synagogen und
judischen Gebetshiauser Polens sind we-
gen ihres schlechten baulichen Zustands
nicht nutzbar®, so Joachim Russek, Di-
rektor des Zentrums Jiidischer Kultur in
Krakau. Vor dem Zweiten Weltkrieg hatte
Polen die grofite jidische Gemeinde Eu-
ropas. Die Hilfte der sechs Millionen Op-
fer der Schoa waren polnische Juden. Im
alten judischen Stadtteil Kazimierz in
Krakau befanden sich vor dem Zweiten
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Weltkrieg sieben Synagogen und 300 Ge-
betshauser, Talmudschulen und andere re-
ligiose Einrichtungen. Heute gibt es in
Krakau nur noch in zwei Synagogen reli-
gioses Leben.

Koénig Abdullah von Jordanien traf sich
mit einer Gruppe von Rabbinern. Das
Treffen am 21. September 2005 in New
York wurde als ein weiterer Schritt in
Richtung Versohnung und Dialog gewer-
tet. Als Geschenk wurde dem Konig eine
Tora iberreicht. Das Treffen war vom
oZentrum fiir Religionen, Diplomatie
und Konfliktlosungen® initiiert worden,
einer akademischen Organisation, deren
Ziel es ist, durch den Einsatz religioser
Werte und durch Kontakte zwischen reli-
giosen Flihrern Gewalt und Terror in der
Welt zu verringern.

Die israelische Nachrichten-Website
»Walla“ veroffentlichte am 20. September
2005 eine amerikanische Meinungsum-
frage iiber die Einstellung zu Juden. Be-
fragt wurden 17000 Personen in 17 Staa-
ten weltweit. Die Studie ergab, daf§ 85 %
der Niederlinder Sympathie gegeniiber
Juden empfinden, 11 % gaben eine nega-
tive Einstellung gegentiber Juden zu. Un-
ter den Franzosen bekannten sich 82 % zu
einer positiven und 16 % zu einer negati-
ven Einstellung. Nach Kanada und Grofi-
britannien kamen die USA mit 77 % nur
auf den fiinften Platz in der Sympathie-
scala; 7 % der Amerikaner sagten, daff sie
Juden nicht mogen. In Polen empfinden
nur 54 % Sympathie fiir Juden, 27 % An-
tipathie. In der Tirkei hegen nur 18 %
Sympathie fiir Juden, 60 % hassen sie. In
Indonesien, dem bevolkerungsreichsten
muslimischen Staat, gaben 13 % eine posi-
tive Einstellung an, 76 % stehen Juden
feindlich gegentiber. In Jordanien erklar-
ten sich 100 % als Feinde der Juden, im
Libanon 99 %.
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Leser-Echo

Gerd Schiifer, Wiesbaden, moniert den undifferenzierten Gebrauch des Begriffs ,,Anti-
semitismus“ in FrRu 12(2005)315 und 319:

Das Wort Antisemitismus ist ein schillernder Begriff. Im allgemeinen versteht man
darunter eine Abneigung, ja Haf}, gegen das Judentum. Die Europiische Union hat
daher erstmals den Versuch unternommen, eine Begriffsdefinition zu erstellen.
Stimmt aber diese Definition, wenn man den Begriff etymologisch untersucht? Den
Terror islamistischer Fundamentalisten gegen Juden und Israelis als ,, Antisemitis-
mus® zu bezeichnen, ist semantisch falsch, weil sie als ,,Sohne Abrahams® selbst Se-
miten sind. Wenn man in der Definition statt des Wortes ,,Antisemitismus® das
Wort ,Antijudaismus® einsetzt, kommt man der Sache niher. Antijudaismus ist
eine Contrahaltung gegeniiber Juden in aller Welt, einschliefflich der in Israel leben-
den Israelis.

Der Begriff ,,Antizionismus® ist enger. Er richtet sich vornehmlich gegen den Staat
Israel als institutionalisierte Idee des Zionismus, der eine geistliche Bewegung im
Judentum ist. Die in den westlichen Lindern sich aufbauende Abneigung und Anti-
haltung gegen Muslime, hervorgerufen durch die Terroranschlige und die Integra-
tionsunwilligkeit, sich in die Rechtsnormen der Gaststaaten einzufiigen, kénnte
man auch ,, Antisemitismus“ nennen, aber dieser Begriff ist gedanklich v6llig anders
besetzt. Da diese Abneigung mit Angsten verbunden ist, wire es vielleicht besser,
den Begriff der ,Islamophobie® zu gebrauchen (vgl. FrRu 12[2005]315). Im tibrigen
sollte man mit Wortern und Begriffen, die nicht exakt definiert sind, sehr vorsichtig
umgehen.

Dr. Klaus Schiifer, Bonn, kommentiert die Artikel im Freiburger Rundbrief:

Ich lese den ,Rundbrief* ja erst seit kurzem stindig und griindlich, méchte aber
doch schon sagen: Noch nie sind mir so viele auflerordentlich wichtige und hilfrei-
che Artikel begegnet wie im ,,Freiburger Rundbrief*. Im neuen Heft nenne ich als
Beispiel nur den Artikel zur Inkarnationstheologie und Frau Koelles Hinweis auf
Charlotte Salomon.

In eigener Sache:

Die Einladung zum Kirchentag in Kéln 2007 wurde nicht — wie in FrRu
12(2005)291 berichtet— von der in Hannover gastgebenden Bischofin Margot Kafi-
mann ausgesprochen, sondern vom rheinischen Prises Nikolaus Schneider.
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Zu diesem Heft

Am 8. Dezember 1965 endete das Zweite Vatikanische Konzil. Am 28. Ok-
tober 1965 war vom Konzil die Erkldrung tiber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate feierlich verkiindet worden.
Artikel 4 von Nostra aetate hat seither die Beziehungen zwischen der ka-
tholischen Kirche und dem Judentum grundlegend verindert. — Im ersten
Beitrag stellt Bernd M. Kremer eine der wichtigsten Personlichkeiten vor,
die diese Entwicklung herbeigefithrt haben: Kardinal Augustin Bea, der
erste Prisident des ,Sekretariats fiir die Einheit der Christen“. Beas Be-
mithungen und seinen vielfiltigen Kontakten zu Vertretern verschiedener
Religionen, vor allem aber zu den Juden, ist die 6kumenische Ausrichtung
von Nostra aetate und insbesondere die Formulierung von Artikel Nr. 4 zu
verdanken. — Anschliefend berichtet Norbert J. Hofmann, Sekretir der
vatikanischen Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum,
tiber die zentrale Jubilaumsfeier in Rom vierzig Jahre nach Nostra aetate. —
Artikel Nr. 4 der Erklarung Nostra aetate hat vor allem auch den katho-
lischen Religionsunterricht beeinflufit. Claufi Peter Sajak untersucht die
jungsten deutschen kirchlichen Richtlinien zum Religionsunterricht, in
denen festgelegt wurde, was Schiilerinnen und Schiilern bis zur Mittleren
Reife an Wissen iiber das Judentum vermittelt werden sollte. — Die Litera-
turwissenschaftlerin Anat Feinberg untersucht die Rolle, die biblische
Motive in der hebriischen Literatur spielen. — Am 17. Mirz 2006 ist der 120.
Todestag von Leopold Zunz, dem Mitbegrinder der Wissenschaft des
Judentums. Dieter Vetter beschreibt im Zusammenhang mit dem Leben von
Leopold Zunz die Bemiihungen des europaischen Judentums, sich im Zuge
der Aufklirung der Gegenwart und der Zukunft anzupassen. — Sugihara
Chiune war japanischer Konsul in Wilna (Litauen) wihrend des Zweiten
Weltkriegs. Sein Landsmann Tarot Kubota berichtet iiber den Einsatz des
Diplomaten zur Rettung von jiidischen Fliichtlingen durch die eigenmach-
tige Ausstellung von Reisedokumenten via Rufiland nach Japan. — Am 15.
Dezember 2005 wurde in Freiburg/Br. am ehemaligen Hauptsitz des Deut-
schen Caritasverbandes in Erinnerung an Gertrud Luckner eine Gedenk-
tafel enthiillt, jenem Ort, von dem aus sie vielen verfolgten Menschen zur
Retterin wurde und wo sie den Entschluff zur Griindung des Christen und
Juden verbindenden Freiburger Rundbriefs in die Tat umsetzte.
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Augustin Kardinal Bea (1881-1968)
Vorkampfer der Okumene und der Ausséhnung mit den Juden

Bernd Mathias Kremer*

Augustin Kardinal Bea, dessen 125. Geburtstag sich am 28. Mai 2006 jahrt,
gehort zu den bedeutendsten Persénlichkeiten, die das Zweite Vatikanische
Konzil geprigt haben.! Mit Bea verbindet sich der 6kumenische Aufbruch
des Konzils. Mit thm verbindet sich auch die grundlegende Verinderung der
Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und den Juden. Sein Wirken
und seine Personlichkeit sind auch fast vierzig Jahre nach seinem Tod noch
gut in Erinnerung bei allen, die den damaligen Aufbruch begeistert mitge-
tragen haben. In seiner Heimatgemeinde Riedbohringen im Schwarzwald
ist ihm ein dauerndes Gedenken geblieben, wurde er doch in seiner Heimat-
kirche beigesetzt. Das Geburtshaus des Kardinals wurde zu einem Museum
umgebaut und aus Anlaf seines 25. Todestages durch Johannes Kardinal
Willebrands und Erzbischof Oskar Saier eingeweiht. Mit dem Kardinal-
Bea-Museum besitzt die Erzdiézese Freiburg nicht nur eine Erinnerungs-
statte an den Kardinal, sondern ein Zentrum, das den Aufbruch der 6ku-
menischen Bewegung in eindrucksvoller Weise dokumentiert.

Dr. Bernd Mathias Kremer, Oberrechtsdirektor, Bau- und Kunstreferent der Erzditzese
Freiburg. Veroffentlichungen: u. a. Der westfalische Frieden in der Deutung der Aufklirung,
1989; Kunst und geistliche Kultur am Oberrbein, FS fiir Hermann Brommer, 1996; Barock-
Jjuwel am Bodensee. 250 Jahre Wallfahrtskirche Birnan, 2000; sowie zahlreiche Beitrige zur
Kunst- und Rechtsgeschichte und zum geltenden Recht, insbesondere zum Denkmalrecht.

1) Zur Biographie Beas: Stjepan Schmidt, Augustin Bea. Der Kardinal der Einbeit, Graz/
Wien/Kéln 1989 (die umfangreichste Biographie, geschrieben von seinem ehemaligen Pri-
vatsekretar). Vgl. ferner: Hans Heid u. a. (Hg.), Augustin Bea. Uber Leben, Person und Werk
eines badischen Kardinals. Dokumentation der Ausstellung, Stadigeschichtliche Reihe Bd.
7/2, Rastatt 1999; Bernd Mathias Kremer, Augustin Kardinal Bea. Zum Lebenswerk des
Kardinals der Einbeit und zum Kardinal-Bea-Museum in Riedbihringen, Freiburger Dio-
zesan-Archiv, 123. Bd. 2003, 125 ff.; Eva-Maria Jung-Inglessis, Kardinal Bea, sein Leben und
Werk, St. Ottilien 1994; Gudrun Griesmayr, Die Eine Kirche und die Eine Welt. Die élu-
menische Vision Kardinal Augustin Beas, Frankfurt/M. 1997,
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Das Leben Kardinal Augustin Beas

Augustin Bea wurde am 28. Mai 1881 in Riedbohringen im Schwarzwald
geboren. Er war das einzige Kind des Zimmermanns Karl Bea und dessen
Frau Maria geb. Merk. Trotz der bescheidenen dufleren Umstinde seiner Ju-
gendjahre fiel die Begabung des Knaben schon frith auf. Deshalb wurde ihm
nach der Volksschule in Riedbhringen der Wechsel an die Lendersche An-
stalt in Sasbach und spater an Gymnasien in Konstanz und Rastatt ermog-
licht. Dort bestand Bea sein Abitur mit Auszeichnung. Nach dem Abitur
studierte er in Freiburg Theologie (1900 bis 1902). Sein eigentlicher Wunsch
war es jedoch, Jesuit zu werden.

Im Jahr 1902 trat er in den Jesuite-
norden ein. Zu dieser Zeit war der
Orden in Deutschland aufgrund
der Kulturkampfgesetze verboten.
Bea mufite daher seine Ordensaus-
bildung und seine Studien in
Holland absolvieren. 1912 wurde
er dort zum Priester geweiht. Seine
Primiz durfte er allerdings in der
Heimatkirche in Riedbohringen
feiern.

Der Wunsch, in den Jesuitenorden
einzutreten, war fiir seine Eltern
schwer zu akzeptieren. Stjepan
Schmidt, der Sekretar des Kardinals
wihrend seiner Zeit als Prasident
des Einheitssekretariates, schildert
in seiner umfangreichen Biographie
den schwierigen Entscheidungs-
prozef}, den Bea bei seinem Or-
denseintritt durchstehen mufite.
Die Eltern befiirchteten die Tren-
nung von ihrem einzigen Sohn und sahen méglicherweise die Perspektive
verbaut, dafl sie im Alter im Pfarrhaus ihres Sohnes versorgt werden kénn-
ten. SchlieRlich ergaben sie sich in Gottes Willen und den Wunsch ihres
Sohnes. Sein Vater schrieb ihm: ,Auf Dein sehnlichstes Verlangen will ich
Dir nun einige trostvolle Worte, Worte nach dem Willen Gottes schreiben.

Kardinal Augustin Bea.
Foto: Kardinal-Bea-Museum,
Riedbshringen.
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Ich will nach Gottes weisem Ratschlusse Deinem Vorhaben nicht im Wege
stehen, obwohl es eine schwere Aufgabe ist, wenn wir in diesem Leben von-
einander scheiden miissen, der einzige Sohn, die einzige Freude, die einzige
Hoffnung wird uns aus diesem Leben scheiden, allein es ist der Wille
Gottes, dem kann ich nicht widerstehen. Somit will ich auch diesmal meine
Pflicht als Vater erfiillen, fillt es noch so schwer [...]. Ich will mich auf
Gottes Vatergiite stiitzen und auf ihn vertrauen. Nur in Gott allein finden
wir unser Heil und an Gottes Segen ist alles gelegen.“? Beas fromme Eltern
hatten mit threr Zustimmung zum Ordenseintritt des Sohnes, der zunichst
den Wegzug nach Holland bedeutete, ein grofles Opfer gebracht. Aus
Dankbarkeit machte er seine Zustimmung zur Beisetzung in der Pfarrkir-
che in Riedbohringen davon abhingig, daf§ seine Eltern mit ihm in einer ge-
meinsamen Gruft beigesetzt wiirden.

Im Jesuitenorden wurde man schnell auf die auflergewohnliche Begabung
Beas aufmerksam. Dies fiithrte dazu, dafl Bea bereits 1921 Provinzial der
Oberdeutschen Ordensprovinz wurde. Drei Jahre spater (1924) wurde er
aus diesem Amt nach Rom als Professor der biblischen Theologie an die
Pipstliche Universitit Gregoriana und an das Papstliche Bibelinstitut be-
rufen. Sechs Jahre spater wurde er dessen Rektor.

In dieser Epoche, die vom zeitlichen Umfang her den Schwerpunkt seines
Lebens darstellt, hat sich Bea wesentliche Verdienste um die Bibelwissen-
schaft erworben. Auch sein Einflufl an der romischen Kurie wuchs. Er
wurde zum Konsultor verschiedener romischer Kongregationen berufen
und von Papst Pius XII. zu seinem Beichtvater ernannt, ein einflufireiches
Amt, das hochste Diskretion verlangte. Neben seiner Lehrtatigkeit und sei-
nen Amtern in der romischen Kurie entfaltete Bea eine umfangreiche publi-
zistische Tatigkeit.’ Die zahlreichen Aufgaben, die Bea wahrnehmen mufite,
gingen fast iber seine Krifte, zumal er sie bis ins hohe Alter wahrnahm.
Der Berufung zum Kardinal am 12. November 1959 folgte am 4. Juni 1960
seine Ernennung zum ersten Prasidenten des Sekretariates fiir die Einheit
der Christen. Auf Bea kam damit die wichtigste Phase seines Lebens zu, in
der er zu einer kirchengeschichtlich bedeutenden Personlichkeit wurde. Die
Errichtung des Einheitssekretariates ging auf eine gemeinsame Initiative
Beas und des Paderborner Erzbischofs Lorenz Kardinal Jager zuriick. Bea
sollte eine einflufireiche Stellung auf dem Konzil einnehmen. Er hat in be-

2) Schmidt (Anm. 1), 49.
3) Schmidt (Anm. 1), Bibliographie 993 ff.
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sonderer Weise die Okumene und die Ausséhnung mit den Juden geférdert.
Bei seinem Wirken konnte sich Bea der Wertschitzung und des Vertrauens
Papst Johannes’ XXIII. erfreuen, der kurz vor seinem Tod einem Besucher

anvertraute: ,Denken Sie, welch grofle Gnade mir der Herr erwiesen hat,
dafl ich Kardinal Bea entdeckt habe.“*

Das Zweite Vatikanische Konzil

Am 11. Oktober 1962 erdffnete Papst Johannes XXIII. das Zweite Vatikani-
sche Konzil. In seiner Eréffnungsansprache skizzierte er die Aufgaben des
Konzils. Er warnte vor einem Zeitpessimismus und vor den Ungliickspro-
pheten, ,die immer das Unheil voraussagen, als ob die Welt vor dem Unter-
gang stlinde®.* Die Hauptaufgabe des Konzils sah Johannes XXIII. darin,
das heilige Uberlieferungsgut der christlichen Lehre zu bewahren und zu
erklaren, wobei es ihm nicht darum ging, nur das Alte zu bewahren, son-
dern ebenso darum, den Weg zu dem fortzusetzen, was unsere Zeit erfor-
dert. Bereits in seiner Eroffnungsansprache setzte er sich fiir das kumeni-
sche Anliegen ein: ,Diese sichtbare Einheit in der Wahrheit hat aber leider
die gesamte christliche Familie noch nicht in Vollendung und Vollkommen-
heit erreicht. Daher sieht es die katholische Kirche als ihre Pflicht an, alles
Erdenkliche zu tun, damit das grofite Mysterium jener Einheit erfille
werde, die Christus Jesus am Vorabend seines Opfertodes von seinem
himmlischen Vater mit gliihenden Gebeten erfleht hat.“¢

Gemif der Einladung des Papstes war von Anfang an eine beachtliche An-
zahl von Beobachtern dervon Rom getrennten Kirchen vertreten, die
wihrend des Konzils stindig wuchs. An sie wandte sich der Papst in einer
Ansprache am 13. Oktober 1962, in der er ein bewegendes okumenisches
Zeugnis abgab.” Wenige Tage danach empfing Bea die Konzilsbeobachter.
Er forderte sie auf, dem Sekretariat ihr volles Vertrauen zu schenken und al-

4) Schmidt (Anm. 1), 988.

5) Herder Korrespondenz 1962, 86.

6) Ebd., 88.

7) ,Ich brenne darauf zu arbeiten und zu leiden fiir das Herannahen der Stunde, wo sich fiir
alle das Gebet Jesu im Abendmahlssaal verwirklichen wird. Aber die christliche Tugend der
Geduld darf nicht jener der Klugheit schaden, die ebenso grundlegend ist.“ In: Herder Kor-
respondenz 1962 (Anm. 5), 91.
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les zu sagen, was thnen mififallen wiirde. Schon die Anwesenheit so vieler
nichtkatholischer Beobachter am Konzil war fir dessen 6kumenischen
Geist von grofler Bedeutung. Die Moglichkeit der Intervention tiber das
Einheitssekretariat hat deren Einflufl gestirkt und entscheidend den ¢ku-
menischen Geist des Konzils gepragt.

Kirche und Okumene

Erzbischof Hermann Schiufele (Freiburg/Br.) fafite das Wirken Beas fiir
das Konzil in folgenden Worten zusammen: ,,Kardinal Bea hat die gegen-
wirtige, durch das Konzil geprigte Gestalt der Kirche mafigebend mitbe-
stimmt. Er reprisentiert die 6kumenische Offnung und den 6kumenischen
Autbruch, die in der katholischen Kirche nach Jahren und Jahrzehnten der
Distanz wie ein neues Pfingsten erwacht sind. Das Vermichtnis des Kardi-
nals Augustin Bea an uns heifit: Treue zum Ursprung und Okumene als
Auftrag.“® Bea hat mit seinem Einheitssekretariat mehrere Konzilsdoku-
mente nachhaltig beeinflufit. Er war das ,,6kumenische Gewissen des Kon-
zils.?

Bereits die Dogmatische Konstitution iiber die Kirche (Lumen gentium) ent-
hiltim 2. Kapitel einen 6kumenischen Briickenschlag zu den anderen Kon-
fessionen. In dieser Passage wird insbesondere auf die Taufe, die HI. Schrift
und die Sakramente als wesentliche Bindeglieder zu den nicht voll mit Rom
verbundenen Christen hingewiesen.™

Das am 21. November 1964 verabschiedete Dekret iiber den Okumenismus
(Unitatis redintegratio)' — eines der bedeutendsten Konzilsdokumente —
verdankt sein Entstehen insbesondere dem unermiidlichen Einsatz Beas. Im
Vorwort wird die Hilfe zur Wiederherstellung der Einheit aller Christen als

8) Schmidt (Anm. 1), 945.
9) P. Paulus Gordan, Das 6kumenische Gewissen der Kirche, Kardinal Augustin Bea zum Ge-
denken, FrRu XX (1986)3 f.

10) ,Dazu kommt die Gemeinschaft im Gebet und in anderen geistlichen Giitern; ja sogar eine
wahre Verbindung im Heiligen Geiste, der in Gaben und Gnaden auch in ihnen mit seiner
heiligenden Kraft wirksam ist und manche von ihnen bis zur Vergieffung des Blutes ge-
starkt hat.“ Text der Konstitution, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), 2. Aufl.,
Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil I, 156 ff., 202 f. (Art. 15).

11) LThK (Anm. 10), Teil IT, 40 {f.

86 FrRu NF 2/2006



eine der Hauptaufgaben des Konzils bezeichnet. Auf die getrennten Chri-
sten wollen die Konzilsviter in briiderlicher Liebe zugehen.”? Im Gegensatz
zu fritheren Verdammungen erkennen die Konzilsviter ausdriicklich an,
daf} viele und bedeutende Giiter, aus denen die Kirche erbaut wird, auch
auflerhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche existieren kon-
nen. Den getrennten Kirchen und Gemeinschaften wird von der Konzilser-
klirung ausdriicklich ein ,,Gewicht im Geheimnis des Heiles“ zugespro-
chen. Die Katholiken werden aufgefordert, mit Eifer an dem 6kumenischen
Werk mitzuwirken (Art. 4).

Von Bedeutung ist auch die Tatsache, dafl das Konzil ausdriicklich dazu auf-
fordert, die Sinnesart der getrennten Briider kennenzulernen und deren
Lehre und liturgisches Leben zu studieren (Art. 9). Auch ,die Unterwei-
sung in der heiligen Theologie“ und insbesondere in den historischen
Fichern habe unter 6kumenischen Gesichtspunkten stattzufinden (Art. 10).
Bemerkenswert ist die Aussage in Art. 11, daf} die Art und Weise der For-
mulierung des katholischen Glaubens keinerlei Hindernis fiir den Dialog
mit den Briidern bilden diirfe. Damit verabschiedet sich die Kirche von je-
der kontroverstheologischen Ausrichtung der Theologie. Die Aufforde-
rung, sich in die Lehre der getrennten Christen zu vertiefen, fithrte zur Auf-
hebung des Index.

Das 3. Kapitel des Dekrets iiber den Okumenismus enthalt einen ausfiihrli-
chen Abschnitt zu den orientalischen Kirchen (Art. 14 ff.), deren geistliches,
liturgisches, disziplinires und theologisches Erbe ausdriicklich als ,zur
vollen Katholizitit und Apostolizitit der Kirche gehérend“ bezeichnet
wird (Art. 17). Der folgende Abschnitt stellt die Beziehungen zu den ge-
trennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften im Abendland dar. In
diesen heben die Konzilsviter die Bedeutung der HI. Schrift als ausgezeich-
netes Werkzeug des Dialoges hervor und fordern die ,Séhne der katholi-
schen Kirche* auf, sich mit ganzer Kraft den 6kumenischen Anliegen zu
widmen (Art. 24). Das fast einstimmig verabschiedete Dekret iiber den
Okumenismus hat zu einer wesentlichen Befruchtung der Beziehung zu den
getrennten Christen beigetragen. Seine Verabschiedung war eine der grofien
Leistungen des Einheitssekretariates und seines Prasidenten Kardinal Au-
gustin Bea.

12) ,Den Menschen jedoch, die jetzt in solchen Gemeinschaften geboren sind und in ihnen den
Glauben an Christus erlangen, darf die Schuld der Trennung nicht zur Last gelegt werden -
die katholische Kirche betrachtet sie als Briider, in Verehrung und Liebe® (Art. 3).
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Das Verhiiltnis zu den Juden: Nostra aetate Nr. 4

Am nachhaltigsten war die Erklirung iiber das Verbdltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen (Nostra aetate),” die das Konzil in seiner
Schluflphase am 28. Oktober 1965 verabschiedete. Die relativ kurze Er-
klirung stellt einen Markstein des Konzils dar, anerkennt sie doch aus-
driicklich das, was in anderen Religionen wahr und heilig ist (Art. 3).
Besonderes Gewicht legt die Erklirung auf die Neubestimmung des Ver-
hiltnisses der katholischen Kirche zu den Juden. ,Sie bekennt, dafs alle
Christglinbigen als Sohne Abrahams dem Glauben nach in der Berufung
dieses Patriarchen eingeschlossen sind und dafS in dem Auszug des erwihlten
Volkes ans dem Lande der Knechtschaft das Heil der Kirche geheimnisvoll
vorgebildet ist. Deshalb kann die Kirche auch nicht vergessen, daf$ sie durch
jenes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem Erbarmen den Alten Bund ge-
schlossen hat, die Offenbarung des Alten Testamentes empfing und gendhrt
wird von der Wurzel des guten Olbaums, in den die Heiden als wilde Schif3-
linge eingepfropft sind. Denn die Kirche glaubt, dafS Christus unser Friede,
Juden und Heiden durch das Kreuz versohnt und beide in sich vereinigt hat“
(Art. 4).

Mit Nachdruck beklagen die Konzilsviter alle Verfolgungen, die sich gegen
die Juden gerichtet haben." Nur wenige Monate nach Konzilsende bezeich-
net Bea das Konzildokument als Meilenstein in der Geschichte zwischen
der Kirche und dem judischen Volk.” Dieser grundlegenden Erklirung wa-
ren kleinere — aber aufmerksam registrierte — Schritte Papst Johannes’
XXIII. vorausgegangen, mit denen er die liturgischen Texte von antijidi-
schen Formulierungen reinigte.

Fiir Bea war die Ausséhnung mit den Juden bereits lange vor dem Konzil
ein wichtiges Anliegen. Schon in dieser Zeit hatte er Kontakte zu fithrenden
Juden, die sich in der Konzilszeit verstarkten. Der Oberrabbiner von Rom,
Elio Toaff, berichtet in seinen 1987 erschienenen Memoiren, Bea habe ihm

13) LThK (Anm. 10), Teil I1, 488 ff.

14) ,Im Bewufitsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, beklagt die Kirche, die
alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen verwirft, nicht aus politischen Griinden,
sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des Evangeliums alle Haflausbriiche, Verfolgun-
gen und Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend
jemandem gegen die Juden gerichtet haben (Art. 4).

15) Augustin Kardinal Bea, Die Kirche und das jiidische Volk, Freiburg 1966.
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anvertraut, dafl er als gebiirtiger Deutscher die ganze Last des Bésen und
des Leides fiihle, das sein Volk den Juden angetan habe, und daf§ er wenig-
stens etwas im Sinne einer, wenn auch duflerst beschrinkten, Wiedergutma-
chung tun mochte.

Die Erklirung tiber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Reli-
gionen erwies sich als das Konzilsdokument, das dem grofiten politischen
Widerstand von auflen ausgesetzt war. Bea sprach davon, daf die erste Le-
sung derartige Bewegungen in den V6lkern des Nahen Ostens hervorgeru-
ten habe, dafl man das Schlimmste befiirchtete und tiberlegen mufite, wie
zum Zeitpunkt der endgiiltigen Annahme des Dokumentes dhnlichen Vor-
kommnissen vorzubeugen wire.” Der Widerstand der arabischen Welt er-
klirt sich daraus, daff in einem briiderschaftlichen Dokument iiber das Ver-
haltnis von Christen und Juden die islamischen Staaten einen substantiellen
Beitrag der katholischen Kirche zur Anerkennung des Staates Israel sahen,
was sie unter allen Umstinden verhindern wollten. Auch die Tatsache, daf8
die Erklirung Nostra aetate sich keineswegs auf das Verhiltnis der Kirche
zu den Juden beschrinkte, sondern auch die anderen Religionen einbezog,
konnte an dieser Problematik nichts andern und dies, obwohl in Art. 3 aus-
driicklich den Muslimen die Hochachtung der Konzilsviter ausgesprochen
wurde.

Bea lief§ sich davon nicht beirren. Er stellte seine Auffassung vom Verhiltnis
von Kirche und Judentum in beeindruckender Weise dar und rief die Wahr-
heit in Erinnerung, dafl das Gottesvolk des Neuen Testaments geistlich mit
dem Stamme Abrahams verbunden sei, und somit dieser eine der Grundla-
gen des Christentums ist.” In seiner Relatio vom 19. November 1963 be-
tonte Bea diesen engen Bezug von Christentum und Judentum: ,,Nicht nur
die ganze Vorbereitung des Werkes des Erlosers und der Kirche im Alten
Testament, sondern auch die Verwirklichung dieses Werkes, die Griindung
der Kirche und ihre Verbreitung in der Welt, vollzog sich entweder im er-
wiahlten Volk Israel oder durch Glieder dieses Volkes, derer sich Gott als
Werkzeug bediente. “*

16) Schmidt (Anm. 1), 167; vgl. ferner Bernd Feininger, Bea und das Judentum, in: Heid,
Augustin Bea, Begleitbuch (Anm. 1), 163.

17) Bea (Anm. 15), 23. Zur Vor- und Textgeschichte des Dokumentes vgl. Johannes Oesterrei-
cher, LThK (Anm. 10), Teil I, 406 ff.

18) Bea (Anm. 15), 49.

19) Ebd., 142.
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Die am 28. Oktober 1965 verabschiedete Erklarung Nostra aetate erwies
sich als Markstein zu einer Aussohnung mit den Juden. Ihr sind spiter viele
bedeutende Schritte, vor allem unter dem Pontifikat Papst Johannes Pauls
I1. gefolgt. Bea sah in der Erklirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen eine friedenstiftende Funktion: , Es ist dies die
Sendung, von der geschrieben steht: ,Selig sind die Friedensstifter, denn sie
werden Sohne Gottes heiflen® (Mt. 5,9). Es ist jene Sendung, auf die das
ganze Werk des Friedensfiirsten gerichtet war, der eben in seiner Person Ju-
den und Heiden zu dem neuen Menschen vereinigt hat, den Frieden stiftete,
und uns zum Frieden ward (vgl. Eph. 2,14-16).“®

Papst Johannes Paul II. hat sich
wihrend seines langen Pontifika-
tes um eine tiefgreifende Verbesse-
rung der Beziehung zu den Juden
bemiiht. Hervorzuheben sind der
erste Besuch eines Papstes in einer
Synagoge (1986), sein Besuch in Je-
rusalem (2000) und die Erklirung
der Pipstlichen Bibelkommission
»Das judische Volk und seine Hei-
lige Schrift in der christlichen Bi-
bel“ (24. Mai 2001). Diese Er-
klirung weist eindriicklich auf die
Nihe des Volkes Gottes des alten
und neuen Bundes hin: ,,In der Tat
ist die Heilige Schrift des jidischen
Volkes ein wesentlicher Teil der
~ christlichen Bibel, und sie ist auch
im zweiten Teil dieser Bibel in viel-
facher Weise gegenwirtig. Ohne

. V. 1. n. r.: Kardinal Augustin Bea, Erzbi-
das Alte Testament wire das Neue  gchof Alois Miinch (Apostolischer Nun-

Testament ein Buch, das nicht ent-  tius in Deutschland) und Papst Johannes
schliisselt werden kann, wie eine XXIIL

Pflanze ohne Wurzeln, die zum Foto: Kardinal-Bea-Museum,
Austrocknen verurteilt ist.“* Riedbéhringen.

20) Ebd., 166 (Relatio vom 14.10.1965).
21) Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 152(2001)161.

90 FrRu NF 2/2006



Das Geheimnis der Personlichkeit Beas

Augustin Bea hat das Zweite Vatikanische Konzil um fast drei Jahre tiber-
lebt. Die Epoche seiner Amtszeit als Kardinal war neben der unmittelbaren
Arbeit in Vorbereitung fir das Konzil von einem duflerst umfangreichen
Wirken fiir die Okumene begleitet. Dazu zihlen herausragende Ereignisse
wie der offizielle Besuch Kardinal Beas beim Okumenischen Rat der Kir-
chen in Genf (Generalsekretar Pastor Dr. Willem Visser’t Hooft*) und der
von Bea vorbereitete Besuch von Papst Paul VI. beim 6kumenischen Patri-
archen Athenagoras I. in Konstantinopel (Januar 1964), der der spiteren
Aufhebung der Exkommunikationsbullen aus dem Jahre 1054 vorausging.
Der 6kumenische Frithling der Konzilszeit hat zu manchen Hoffnungen
hinsichtlich einer raschen Entwicklung des Zueinanders der Kirchen ge-
fiihrt, die in dieser Form enttiuscht werden muflten. Den ungestiimen Er-
wartungen ist Beas grofle Geduld und Niichternheit entgegenzusetzen. Er
war tiberzeugt, dafl der Weg zur Einheit grofen Einsatz und Geduld erfor-
dern wiirde: ,Hier handelt es sich nicht einfach um ein grofles und schones
Geschenk. Es geht vielmehr darum, die hochste Bestimmung der Mensch-
heit zu verwirklichen.“?

Als Bea am 16. November 1968 starb, wurde man sich bewufit, welch
groflen Verlust sein Heimgang fiir die Kirche und die Welt bedeutete. Der
evangelische Altbischof von Wien, Gerhard May, duflerte: ,Ich darf aus-
sprechen, daff niachst Papst Johannes XXIII. keine andere Personlichkeit
eine so riickhaltlose Verehrung und Dankbarkeit innerhalb des Protestan-
tismus geniefit wie der heimgegangene Kardinal Bea“*, und der Amerikani-
sche Jiidische Kongrefl gedachte seiner mit den Worten, dafl die Erinnerung
an Kardinal Bea ,,im jiidischen Volk auf der ganzen Welt gechrt und geseg-
net bleiben“” wird.

Die Aussohnung der katholischen Kirche mit den Juden war fiir Bea ein
zentrales Anliegen — nicht nur in der Konzilsaula. In den Jahren 1960 bis
1964 hatte er iiber dreiffig Kontakte mit jiidischen Einrichtungen und Per-
sonlichkeiten, darunter sein Besuch beim Amerikanisch-Jtidischen Komi-

22) Am 25. September 1966 wurden Kardinal Bea und Willem Visser’t Hooft in der Frankfur-
ter Paulskirche mit demFriedenspreis des Deutschen Buchhandels ausgezeichnet. Bericht,
Laudatio und Danksagungen in: FrRu XVIII(1966)82-87.

23) Bea, Der Weg zur Einbeit nach dem Konzil, Freiburg/Basel/Wien 1966, 35.

24) Schmidt (Anm. 1), 939.

25) Ebd., 939.
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tee in New York im Jahre 1963. Ebenso dankbar wie die protestantischen
Kirchen und die Juden erinnerte sich auch die orthodoxe Kirche* an seine
Personlichkeit. Beas Liebenswiirdigkeit und Giite haben nach dem Ein-
druck aller, die ihn kannten, die Herzen gedffnet. Seine fundamentalen Bi-
belkenntnisse, sein festes Stehen im Glauben und seine aufrichtige briiderli-
che Liebe zu den anderen Konfessionen und Religionen waren personliche
Voraussetzungen, die den Erfolg seines Wirkens erkliren. Nach dem See-
lenamt empfing Papst Paul VL. die Vertreter der anderen Kirchen und ge-
dachte des Verstorbenen mit den ergreifenden Worten: ,Kardinal Bea ist als
immer anwesend zu betrachten und wird mit seinen Gebeten allen beiste-
hen, die sich um diese erhabene Sendung von Glaube und Liebe und Brii-
derlichkeit bemiithen.“”

Es ist nicht zu tibersehen, dafl der begeisterten Aufnahme des 6kumeni-
schen Dialoges vor einer Generation manche Erntichterung folgte. Aber es
darf nicht verkannt werden, dafl nach jahrhundertelanger Trennung es ein
langer und schwieriger Weg ist, zur Einheit zuriickzufinden, die ja letztlich
ein Geschenk Gottes ist. Zahlreiche Schritte auf dem Weg des Miteinanders
der Konfessionen sind in den Jahrzehnten nach dem Konzil erfolgt. Auf
diesem Weg gilt es beharrlich und geduldig fortzuschreiten. Kardinal Walter
Kasper mahnt zutreffend diese Geduld an: ,Nur wenn die 6kumenische
Gegenwart keineswegs, wie immer wieder behauptet wird, von Stagnation
und Resignation gekennzeichnet ist, kann konkrete Hoffnung autkeimen,
die eine realistische Zukunftsperspektive erschliefft“*, und Landesbischofin
Margot Kiflmann weist darauf hin, daf} es zwischen Protestanten und Ka-
tholiken in Deutschland in den Grundiiberzeugungen eine so grofle Nahe
gibt, dafl sich diese auch bei Sachthemen sehr nahe sind.”

Mit Bea verbindet sich die Erinnerung an einen grolen Mann der Okumene
und mit ihm sollen wir Hoffnung haben, daff mit Gottes Hilfe der Dialog
zwischen den Religionen und Konfessionen weiterhin fortschreitet und ge-
segnet bleibt.

26) Brief von Patriarch Athenagoras I. vom 10. Februar 1969, in: Maria Buchmiiller (Hg.),
Aungustin Kardinal Bea, Wegbereiter der Einbeit, Augsburg 1972, 15.

27) Schmidt (Anm. 1), 948.

28) Kasper, Okumenische Perspektiven der Zukunft, KNA Dok. Nr. 13 v. 27.11.2001, 1; ders.,
Wie gebt es in der Okumene weiter? Stimmen der Zeit, 2005, 147 ff.

29) Die Anspannung kann sich schnell entziinden. Ein Gesprich mit Landesbischofin Margot
Kifimann iiber den Stand der Okumene, Herder Korrespondenz 2005, 178 ff., 179.
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Auf dem Weg der Vers6hnung
Vierzig Jahre nach ,Nostra aetate’

Norbert J. Hofmann SDB*

Die Vierzig-Jahr-Feiern von Nostra aetate laden dazu ein, auf die Friichte
des judisch-katholischen Dialogs zu schauen und gleichzeitig den Blick auf
dessen Zukunft zu richten. Am 28. Oktober 1965 wurde jene Konzilser-
klarung promulgiert, die das Verhiltnis der katholischen Kirche zu den
Weltreligionen neu definierte. Die urspriingliche Intention zur Abfassung
eines Dokuments stammte von Papst Johannes XXIII. Allerdings hatte die-
ser den Auftrag gegeben, einen Tractatus de iudeis ins Konzil einzubringen.
Dafl nun Nostra aetate allen Religionen gewidmet ist, hat mit den Entwick-
lungen im Laufe des Konzilgeschehens zu tun. Den urspriinglichen Kern
aber stellt sicherlich der vierte Paragraph dar, wo es um das Verhiltnis zum
Judentum geht. Und in diesem Bereich ist in den letzten vierzig Jahren
wahrhaft viel geschehen, so dafl es allen Grund gibt zu feiern.

Jubiliumsfeier im Vatikan

Die Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit dem Judentum hatte
am Vorabend des 28. Oktober 2005 zu einer offiziellen Feierstunde im Vati-
kan eingeladen — mit iiber 250 Gisten aus der ganzen Welt, Juden und Chri-
sten, die im Dialog der letzten Jahre eine wichtige Rolle gespielt haben. Be-
merkenswert war auch die Teilnahme mehrerer Kardinile und Bischofe der
romischen Kurie sowie von Mitgliedern des diplomatischen Korps des Hei-
ligen Stuhls. Der Prisident der Kommission, Kardinal Walter Kasper, be-
grifite die Gaste und verlas zunichst die Botschaft, die ihm Papst Benedikt

* P. Dr. Norbert Johannes Hofmann SDB ist seit Oktober 2002 Sekretdr der vatikanischen
Kommission fiir die religiésen Beziehungen mit dem Judentum. Bis zu seiner Ernennung
war er Dozent fiir Bibelwissenschaft in Benediktbeuern.
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XVI. zu diesem Anlafl zugesandt hatte. Aufgabe der beiden Referenten,
Rabbiner David Rosen, Jerusalem, und Kardinal Jean-Marie Lustiger, Pa-
ris, war es, auf die vierzig Jahre seit der Promulgation von Nostra aetate
zuriickzublicken, den heutigen Stand der Beziehungen zwischen Juden und
Christen zu charakterisieren und die Perspektiven fiir den weiteren Dialog
und die zukiinftige Zusammenarbeit zu benennen. Wahrend Kardinal Lu-
stigers Ansprache eher theologisch-spirituell fundiert war, hielt sich Rabbi-
ner Rosen an die ganz konkreten Schritte in der Entwicklung des Dialogs
zwischen Katholiken und Juden, der in den vergangenen vierzig Jahren
enorme Fortschritte gemacht hat.

GrufSbotschaft von Papst Benedikt XV1I.

,»Vierzig Jahre sind vergangen, seitdem mein Vorginger Papst Paul VI. die
Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber das Verhiltnis der Kir-
che zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate feierlich verkiindete,
die eine neue Epoche der Beziehungen zum jiidischen Volk einleitete und
die Grundlage eines ehrlichen theologischen Dialogs bildete. Aus vielerlei
Griinden veranlafit uns dieses Jubilaum, dem allmachtigen Gott fiir das
Zeugnis all jener zu danken, die trotz einer komplexen und oft schmerz-
lichen Vergangenheit und vor allem nach der tragischen Erfahrung der
Schoa, die von einer neuheidnischen, rassistischen Ideologie geprigt war,
mutig auf eine tiefere Versohnung und eine bessere Verstandigung zwischen
Christen und Juden hingearbeitet haben.

Nostra aetate schut die Grundlage fiir ein neues Verhiltnis zwischen dem
judischen Volk und der Kirche und hob die Notwendigkeit hervor, Vorur-
teile, Miflverstindnisse, Gleichgiiltigkeit und die verichtliche und feindse-
lige Sprache vergangener Zeiten zu tiberwinden. Die Erklarung hat ein tiefe-
res gegenseitiges Verstindnis und gegenseitige Achtung, Zusammenarbeit
und nicht selten auch Freundschaft zwischen Katholiken und Juden ermog-
licht. Auch forderte das Dokument beide heraus, ihre gemeinsamen spiritu-
ellen Wurzeln anzuerkennen und ihr reiches Erbe des Glaubens an den ei-
nen Gott, den Schopfer des Himmels und der Erde, zu wiirdigen, der seinen
Bund mit dem auserwihlten Volk schloff, seine Gebote offenbarte und
Hoffnung in jene messianischen Verheifflungen lehrte, die Zuversicht und
Trost spenden in den Wechselfallen des Lebens.
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Wihrend wir auf vier Jahrzehnte fruchtbarer Kontakte zwischen der Kirche
und dem jiidischen Volk zurtickblicken, miissen wir zu diesem Jahrestag
unseren Einsatz fiir die noch ausstehende Arbeit von neuem bekraftigen.
Seit den ersten Tagen meines Pontifikats und insbesondere anlidfilich meines
Besuchs in der Synagoge von Koéln habe ich in dieser Hinsicht meine feste
Entschlossenheit zum Ausdruck gebracht, den Spuren meines geliebten
Vorgingers Papst Johannes Paul I1. zu folgen.

Der judisch-christliche Dialog mufl die gekniipften Bande der Freundschaft
weiterhin bereichern und vertiefen, wihrend wir in der Predigt wie auch in
der Katechese bemiiht sein miissen, unsere gegenseitigen Beziehungen im
Licht der vom Kongzil festgelegten Grundsitze darzulegen. Im Hinblick auf
die Zukunft hoffe ich, dafl sowohl im theologischen Dialog wie auch in der
taglichen Begegnung und Zusammenarbeit Christen und Juden ein immer
wirksameres gemeinsames Zeugnis ablegen werden fiir den einen Gott und
seine Gebote, die Unantastbarkeit des Lebens, die Forderung der menschli-
chen Wiirde, fiir die Rechte der Familie und fir die Notwendigkeit, eine
Welt der Gerechtigkeit, der Versohnung und des Friedens fiir die kommen-
den Generationen aufzubauen. Anlifllich dieses Jubiliums versichere ich
alle jene meines Gebets, die fiir die Forderung einer besseren Verstindigung
und Zusammenarbeit zwischen Christen und Juden im Geist von Nostra
aetate eintreten. Von Herzen erbitte ich fiir alle den gottlichen Segen der
Weisheit, der Freude und des Friedens.”

Nostra aetate verpflichtet zu , Teschuva‘

Kardinal Walter Kasper wies darauf hin, dafl der Weg zur Verséhnung zwar
nicht immer einfach gewesen sei, man insgesamt aber die vierzig Jahre als
eine gesegnete Zeit betrachten kénne. Nostra aetate stelle den Anfang des
Vers6hnungs- und Friedensprozesses zwischen Juden und Christen dar.
Man sei gemeinsam auf dem Weg, hitte aber noch lange nicht das ,gelobte
Land“ erreicht, denn es gehe immer noch darum, Hindernisse und Mif}-
verstindnisse zu iberwinden, das Gedichtnis durch einen Prozefl der
Teschuva (Umkehr) zu reinigen. Er nahm auch Bezug auf die wichtigsten
Protagonisten im jiidisch-christlichen Gesprich (u. a. Kardinal Augustin
Bea, Jules Isaac), erwihnte aber vor allem die Verdienste von Johannes Paul
IL. Der Rezeptionsprozefl von Nostra aetate erfordert stindige Bemiihun-
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gen im Bereich von Bildung und Erziehung, damit die junge Generation die
Bedeutung des radikalen Umbruchs nach dem Konzil ermessen kénne.
Inhaltlich hob Kardinal Kasper zwei markante Punkte hervor: Nostra aeta-
te ist ein klares Nein zu allen Formen von Antisemitismus und Anti-
judaismus, von Diskriminierung und Ungerechtigkeit sowie ein eindeutiges
Ja zur Wiederentdeckung der jiidischen Wurzeln des Christentums. Das
Christentum hat schliefflich eine einzigartige Beziehung zum Judentum,
unvergleichbar mit der Beziehung zu anderen Religionen. Fiir die Zukunft
des jiidisch-christlichen Gesprichs ermunterte der Kardinal zur Entwick-
lung einer christlichen Theologie des Judentums, die bislang nur in Frag-
menten vorhanden sei. :
Weiterhin gehe es darum, die Zusammenarbeit im Bereich der sozialen Ge-
rechtigkeit zu intensivieren. Zum Schlufl seiner Ausfithrungen betonte Kas-
per, daff Juden und Christen eine gemeinsame Mission haben: die Fackel der
Hoffnung an eine neue Generation weiterzugeben, der oft die Orientierung
und Hoffnung fehlt, damit sie eine neue Welt errichte, in der sich Gerechtig-
keit und Frieden kiissen (vgl. Ps 85,11).

Das gemeinsame geistliche Erbe

Kardinal Jean-Marie Lustigers Rede war davon geprigt, das gemeinsame
geistliche Erbe von Juden und Christen in mehrfacher Brechung zu benen-
nen. Beide tragen Verantwortung fiir die menschliche Zivilisation und fiir
die ganze Menschheit, beide beziehen sich in ihren heiligen Schriften auf die
Offenbarung Gottes, beiden geht es um eine ethisch-moralische Ordnung
auf der Basis des Willens Gottes. Recht und Gesetz entspringen nicht rein
menschlicher Konvention, sondern griinden sich auf eine hohere Instanz,
auf den einen Gott, der von Juden und Christen angebetet wird. Die Wiirde
der menschlichen Person stellt demnach kein rein menschliches Konstrukt
dar, sondern ergibt sich daraus, daff der Mensch Abbild Gottes ist (vgl. Gen
1,26-27) und thm die ,,Weisungen zu einem gelungenen Leben im rechten
Verhaltnis zu Gott“ offenbart wurden. Das Geschenk des Gesetzes am Berg
Sinai haben sowohl Juden als auch Christen auf jeweils verschiedene Art
und Weise erhalten. Die Zehn Gebote sind fiir das ethische Verhalten im
Christentum und im Judentum gleichermafien zentral. Wenn das Christen-
tum die Gottes- und Nichstenliebe als das hochste der Gebote betrachtet,
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so gilt das gleichermaflen auch fiir das Judentum. Schliefilich kam Kardinal
Lustiger auf das Konzept des Universalismus im Judentum und Christen-
tum zu sprechen, denn die Offenbarung Gottes ist an alle gerichtet, wenn-
gleich unter verschiedenen Blickwinkeln. Die Beziehung Gottes zur gesam-
ten Menschheit ist schon von Anfang an dem Judentum inhirent, denn in
Abraham sind alle Geschlechter der Erde gesegnet (vgl. Gen 12,3). Die
Christen haben daher genauso Anteil an diesem Segen, der durch Christus
die heidnische Welt umfafit. Juden und Christen haben entsprechend der je
eigenen Berufung eine gemeinsame Verantwortung, der Menschheit ihre
Einheit und einzigartige Erwihlung bewuf8t zu machen. Diese Perspektiven
bedrohen aber weder die jidische noch die christliche Identitit, zumal es
darum geht, das Gemeinsame in unterschiedlicher Interpretation und Sicht-
weise herauszustellen.

Nostra aetate — eine Erfolgsgeschichte

Rabbiner David Rosen bezeichnete Nostra aetate als ein Dokument, das
eine ,,Revolution® im positiven Sinn in den Beziehungen der Kirche zum jii-
dischen Volk bewirkt habe. Als Spezialist im interreligiésen Dialog, als pro-
funder Kenner der entsprechenden katholischen Dokumente und der vor-
herrschenden theologischen Meinungen konnte er seine Ausfithrungen
durch einschligige Zitate untermauern. Die Aussage Johannes Pauls I1., daf§
der Bund mit dem Volk des Alten Bundes ungebrochen und giiltig ist, hat
fiir die katholische Kirche theologische Konsequenzen, die noch nicht aus-
diskutiert sind. Auch die tiefen theologischen Implikationen von Nostra ae-
tate sind noch nicht zu Ende gedacht, denn dieses Dokument stellt eine ab-
solute Neuheit in der kirchlichen Tradition dar. Thm sind innovative
Elemente inhirent, die einen radikalen Wandel zur Folge haben.

Rosen erwihnte auch die theologisch umstrittene Frage, inwiefern die mis-
sionarische Struktur der katholischen Kirche mit der Achtung und dem Re-
spekt vor dem Judentum als Heilsweg fiir Juden vereinbar sei, ein Aspekt,
zu dem es noch keine definitive Auflerung des kirchlichen Lehramts gibt.
Nostra aetate stellt also auch heute noch eine theologische Herausforde-
rung fiir die Kirche dar. Dennoch hat dieses Konzilsdokument in seiner Re-
zeption eine grofle Erfolgsgeschichte bewirkt, vor allem dort, wo Juden und
Katholiken Tiir an Tiir wohnen. Als Beispiel nannte Rosen die Situation des
jiidisch-katholischen Dialogs in den USA, wo es unter anderem viele ge-
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meinsame Anstrengungen im Bereich von Erziehung und Ausbildung gibt.
Die gegenseitige Kenntnis und Achtung sowie das wechselseitige Vertrauen
sind wichtige Voraussetzungen fiir einen gelingenden Dialog.

Auch der Staat Israel ist fiir den Dialog von Bedeutung, denn Israel ist ein
unverzichtbarer Identifikationspunkt fiir Juden in aller Welt. In diesem Zu-
sammenhang erwihnte der Rabbiner die Bedeutsamkeit der Aufnahme di-
plomatischer Beziehungen zwischen Israel und dem Heiligen Stuhl im Jahr
1993/94. Hohepunkt der Verbesserung der Beziehungen zwischen dem Va-
tikan und dem Staat Israel war sicherlich der Besuch von Papst Johannes
Paul II. in Israel im Marz 2000, der in der 6ffentlichen Wahrnehmung und
Meinung vieles zum Positiven hin gewendet hat. Eine besonders herausra-
gende Frucht des Papstbesuchs war der im Jahr 2002 begonnene Dialog der
Vatikanischen Kommission firr die religiosen Beziehungen mit dem Juden-
tum mit dem Oberrabbinat in Israel. Als Folge dieses Dialogs sei nicht nur
in Israel, sondern auch in der jiidischen Diaspora eine neue Offenheit des
orthodoxen Judentums fiir den Dialog festzustellen. In Israel selbst sind in
den letzten Jahren im Rahmen des jiidisch-christlichen Dialogs viele Akti-
vititen angestofien worden.

Wie schon Kardinal Kasper wies auch Rabbiner Rosen auf die Intensivie-
rung der Zusammenarbeit zwischen Juden und Christen im Bereich der so-
zialen Gerechtigkeit hin. Wiinschenswert wire auch innerhalb des Juden-
tums eine theologische Vertiefung der Beziehung zum Christentum.
Abschlieflend zitierte Rosen das beriihmte Wort von Johannes Paul IL., dafl
Juden und Christen gemeinsam ein Segen fiir die Welt seien, sofern sie zu-
erst fiireinander zum Segen werden.

Weltweites gemeinsames Gedenken

Das katholische Dokument Nostra aetate wurde vom Zweiten Vatikani-
schen Konzil 1965 in Rom verabschiedet. Insofern darf man die Feier vom
27. Oktober 2005 im Vatikan mit Recht als den Hohepunkt des Jubildums-
jahres bezeichnen. Dariiber hinaus schickten sich aber auch Juden und
Katholiken weltweit an, Gedenkfeiern zu organisieren, selbst dort, wo nur
unscheinbare judische Minderheiten leben (z. B. in Korea, El Salvador,
Ruminien, etc.). Beachtenswert ist vor allem die Tatsache, dafl der Impuls
zu diesen gemeinsamen Feiern vor allem von den Juden ausging. Welche an-
dere Gemeinschaft, sei sie nun einer nicht-katholischen christlichen Kon-
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fession oder einer anderen Weltreligion zugehorig, wire wohl auf die Idee
gekommen, ein katholisches Dokument zu feiern? Allein diese Tatsache be-
weist, daf} zwischen Juden und Katholiken in den letzten Jahren sehr viel
gewachsen ist und derzeit ein gutes Einvernehmen herrscht. Da der Grofi-
teil der Juden in Israel und in den Vereinigten Staaten lebt, war es fiir die va-
tikanische Kommission auch selbstverstandlich, dort an den jeweiligen Fei-
ern teilzunehmen.?

Vom 13. bis 15. Mirz 2005 lud die Bischofskonferenz der USA zu einer Ge-
denkfeier ein, die mit einem akademischen Symposium verbunden war.
Kardinal Kasper hielt an der Catholic University of America einen wegwei-
senden Vortrag zum Thema ,,Vierzig Jahre der Erklirung zum Judentum
Nostra aetate“. Die Bischofskonferenz startete zu diesem Zeitpunkt zwei
theologische Dialogreihen zu den Themen Gott und die Offenbarung und
,Bund‘im 21. Jabrbundert.

In Israel hatte das Center for the Study of Christianity an der Hebriischen
Universitit vom 30. Oktober bis zum 1. November 2005 zu einer akademi-
schen Konferenz eingeladen. Zusammen mit Prof. Zwi Werblowsky, Rab-
biner David Rosen und anderen duflerte sich Kardinal Walter Kasper in ei-
ner Podiumsdiskussion zum Thema Nostra aetate: An Unfinished Agenda.
Am Tag darauf nahm Kasper an einer vom Interreligious Coordinating
Council in Israel (ICCI) organisierten Tagung teil zum Thema Vierzig Jahre
seit ,Nostra aetate‘ — Beziehungen zwischen Juden und Christen — Was sind
die néchsten Schritte?

In Sdo Paulo (Brasilien) fand — anlifllich des Jubiliums von Nostra aetate —
am 25. September 2005 ein Konzert statt. In kurzen Gruflworten wiesen
Kardinal Walter Kasper, Kardinal Claudio Hummes von Sio Paulo und
Rabbiner Henry Sobel auf die Bedeutung dieses Konzilsdokumentes hin.
Schlieffllich nahm die Kommission auch an Feierlichkeiten in London (29.
September bis 1. Oktober 2005) und Briissel (23. November 2005) teil,
sowie an einem akademischen Symposium der Pipstlichen Universitit
Gregoriana in Rom (25. bis 28. September 2005).

2) Hier soll nur noch kurz auf die bedeutendsten Feiern eingegangen werden, an denen die
Kommission des Heiligen Stuhls fiir die religiésen Bezichungen mit dem Judentum teilge-
nommen hat.
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Schabbat, Pesach und Bar Mizwa
Was Kinder und Jugendliche iiber das Judentum wissen sollten

Clauf Peter Sajak*

Im April 2005 hat der Gesprichskreis ,,Juden und Christen® des Zentralko-
mitees der deutschen Katholiken (ZdK) eine Erklirung herausgegeben tiber
den Stand des christlich-jiidischen Dialogs in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Mit Blick auf die Aufgaben von Schule und speziell auf den Religions-
unterricht heiflt es dort: ,, Hierfiir kommt dem Religionsunterricht die Auf-
gabe zu, die Ergebnisse des jiidisch-christlichen Gesprichs an die junge
Generation beranzutragen. Zwar haben sich die Impulse des Gesprichskrei-
ses in den letzten Jahren uniibersehbar positiv ausgewirkt [...]. Dennoch sind
bei Schiilerinnen und Schiilern, gelegentlich anch bei Lebrerinnen und Leb-
rern, immer noch Defizite in der Kenntnis und im Verstehen christlich-jiidi-
scher Themen festzustellen. !

Um den Defiziten in der Kenntnis und im Verstehen der eigenen christli-
chen Religion entgegenzuwirken, haben die deutschen Bischofe Kirchliche
Richtlinien fiir Bildungsstandards im Fach Katholische Religion herausgege-
ben (wirksam ab 1. August 2005). Da in diesen Richtlinien die Begegnung
und Auseinandersetzung mit den nichtchristlichen Religionen einen bedeu-
tenden Raum einnimmt, ist darauf zu achten, ob sich das Anliegen des ZdK-
Gesprichskreises mit den Bemiithungen der deutschen Bischofe im Rahmen
der Bildungsstandardarbeit verbinden i}t und inwieweit die Erkenntnisse
des ,Lernprozesses Christen und Juden® in die Themenbereiche eingeflos-
sen sind.

* Dr. theol. habil. Clau} Peter Sajak ist Referent fiir Hochschulen und pidagogische Grund-
satzfragen im Dezernat Schulen/Hochschulen des Bischoflichen Ordinariats Mainz und
Privatdozent fiir Religionspadagogik und Katechetik an der Theologischen Fakultit der Al-
bert-Ludwigs-Universitat Freiburg i. Br.

1) Juden und Christen in Deutschland. Verantwortete Zeitgenossenschaft in einer pluralen Ge-
sellschaft. Erklirung des Gesprichskreises ,,Juden und Christen® beim ZdK (13. 04. 05).

2) Kirchliche Richtlinien zu Bildungsstandards fiir den katholischen Religionsunterricht, hg.
vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (= Die deutschen Bischéfe 78).
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Juden und Judentum in den Kirchlichen Richtlinien

Das Judentum wird in den Kirchlichen Richtlinien unter ,Religionen und
andere Weltanschauungen abgehandelt. Hier stellt sich allerdings bereits
die Frage, welche Differenzkriterien den vorliegenden Kategorien zu
Grunde liegen, wenn Judentum und Islam mit Sekten und anderen Weltan-
schauungen zu einem Gegenstandsbereich zusammengezogen werden. Daf}
Judentum und Islam auf einer Stufe behandelt werden, lafit sich mit Blick
auf das spezifische Verhiltnis von Judentum und Christentum zwar hinter-
fragen, doch entspricht diese Gliederung der Kategorisierung der nicht-
christlichen Religionen durch das katholische Lehramt, wie sie seit der
Konzilserklirung Nostra aetate iblich geworden ist: Die religionsphiano-
menologische Trennlinie verlduft in dieser Erklirung tiber das Verhiltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen zwischen den Natur- und
Kulturreligionen des afrikanischen und asiatischen Raumes auf der einen
(Nr. 2) und dem Islam (Nr. 3) und dem Judentum (Nr. 4) auf der anderen
Seite — eine Gliederung, die z. B. auch in der interreligiosen Didaktik bis
heute Giiltigkeit behalten hat.’
Konkret wird im Bereich der inhaltsbezogenen Kompetenzen gefordert,
dafl Schiilerinnen und Schiiler ,,das Judentum in Grundztigen darstellen®
konnen. Dazu gehoren folgende Einzelkompetenzen:
— Beispiele jidischen Lebens (moglichst) aus ihrer ndheren Umgebung zu
kennen;
— die Bedeutung von Festen wie Schabbat, Pesach (Seder), Bar (Bat) Mi-
Zwa;
— die Ausstattung und die Bedeutung der Synagoge fiir das jiidische Ge-
meindeleben;
— Beispiele der Bedeutung der Tora fiir das jiidische Leben;
— antijiidische Vorurteile zu erkennen und sich kritisch mit ihnen auseinan-
derzusetzen.*
Wichtig scheint hier, dafl neben dem religionskundlichen Basiswissen tiber
heilige Biicher, Riume, Feste und Riten auch die kritische Auseinanderset-
zung mit antijiidischen Vorurteilen gefordert wird — ein unverzichtbares

3) Vgl. Stephan Leimgruber, Interreligitses Lernen, Miinchen 1995, und Claufl Peter Sajak,
Das Fremde als Gabe begreifen. Auf dem Weg zu einer Didaktik der Religionen aus katholi-
scher Perspektive, Miinster 2005.

4) Kirchliche Richtlinien zu Bildungsstandards (Anm. 2), 28.
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Element in jeder Form einer ,,Erziehung nach Auschwitz®’. Das besondere
Verhiltnis zwischen Juden und Christen kommt zudem in einem weiteren
Bildungsstandard zum Ausdruck. Unter der Uberschrift ,, Die Schiilerinnen
und Schiiler konnen das Verhiltnis der Kirche zum Judentum und zum
Islam in Grundziigen erliutern“ heifit es: Sie ,zeigen an Beispielen (z. B.
Bibel, Erwihlung, Abraham, Volk Gottes) die Verbundenheit der Kirche
mit Israel“.* Diese Dimension der Verbundenheit von Christen und Juden
in der Geschichte des auserwiahlten Volkes und in der jiidischen Existenz
des Jesus von Nazaret kommt auch in den Bildungsstandards zu den Ge-
genstandsbereichen ,,Bibel und Tradition® und , Jesus Christus“ zum Aus-
druck. Im Rahmen von ,,Bibel und Tradition® heifdt es, Schiilerinnen und
Schiiler
— wissen, daf} die zentrale Glaubensurkunde der Juden (die Hebraische Bi-
bel) im wesentlichen das umfafit, was die Christen das ,Alte Testament"
nennen;
— zeigen an Beispielen, dafl die Bibel fiir Juden und Christen die Grundlage
ihres Glaubens und Lebens ist;
— konnen die Bedeutung Abrahams als ,Stammvater des Glaubens® fiir Ju-
den, Christen und Muslime erlautern.
Und im Gegenstandsbereich Jesus Christus heifit es wortlich: ,Die Schiile-
rinnen und Schiiler legen dar, dafl Jesus von Nazaret als Jude geboren wurde
und gelebt hat.“*

Werte und Haltungen

Auch wenn man sich im Bereich der religionskundlichen Inhalte noch ei-
nige weitere Artikel wiinschen wiirde, z. B. die Einordnung von Tenach und
Talmud, die Fihigkeit, Jom Kippur, Sukkot, Chanukka und Rosch
Haschana erkliaren zu konnen, oder das Wissen um die Rolle des Rabbiners,
so zeigt doch der Standardkatalog zum Judentum eine befriedigende und
hilfreiche Sammlung von inhaltsbezogenen Kompetenzen. Denn was man
bei der kritischen Lektiire nie vergessen darf: Dieser Katalog fithrt auf, was

5) Vgl. z. B. Ibo Abraham, Erziehung und humane Orientierung, in: Ibo Abraham/Matthias
Heyl, Thema Holocaust. Ein Buch fiir die Schule, Reinbek 1996, 11-60, hier 35.

6) Kirchliche Richtlinien zu Bildungsstandards (Anm. 2), 29.

7) Ebd., 22.

8) Ebd., 24.

102 FrRu NF 2/2006



jede Schiilerin und jeder Schiiler in Deutschland mit Mittlerer Reife (Haupt-
schulen mit Aufbauzweig, Berufsbildende Schulen, Real- wie Gesamt-
schulen und Mittelstufe der Gymnasien) im Katholischen Religionsunter-
richt iiber Juden und Judentum gelernt haben soll! Wer heute unterrichtet,
weifl um die Schwierigkeit, Kinder und Jugendliche tiberhaupt fir diese
Themen zu interessieren und sie zu einem nachhaltigen Lernprozefl an-
zuhalten.

Mit Blick auf diese gesellschaftspolitischen Problemstellungen stellt der
vorliegende Kompetenzkatalog deshalb sicher das Maximum dessen dar,
was im Religionsunterricht gefordert werden kann — zumal von prominen-
ter Seite bereits die Kirchlichen Richtlinien insgesamt als ,zu religions-
kundlich und theologielastig® kritisiert worden sind.’

In diesem Zusammenhang ist es wichtig, in Erinnerung zu rufen, dafl das
Fachwissen nur eine Dimension des Lernprozesses Christen-Juden aus-
macht. Eine ebenso wichtige Dimension ist eine ,,Erziehung nach Ausch-
witz“?, d. h. die aktive Auseinandersetzung mit Antisemitismus, Judenver-
folgung und Schoa. Dabei muff es immer auch darum gehen, das Leiden der
Verfolgten und Ermordeten in Erinnerung zu halten, die Mechanismen von
Antisemitismus und Fremdenfeindlichkeit aufzudecken und durch Ein-
tibung von Empathie und Solidaritit einem ,Riickfall in die Barbarei“! vor-
zubeugen. Es geht also um Haltungen und Werte, die grundgelegt und ge-
fordert werden miissen, damit der Lernprozefl Christen-Juden iiber den
Unterricht hinaus nachhaltig werden kann.

Christliche Einstellungen und Haltungen sind aber nur begrenzt lehrbar,
gehoren aber zu den wesentlichen Zielen und zu den Qualititsmerkmalen
des katholischen Religionsunterrichts. Werden bei dieser erzieherischen
Arbeit auch Toleranz, Empathie, Solidaritit und Ehrfurcht vor anderen
Formen religioser Praxis gefordert, sind auch die Voraussetzungen fiir einen
wirklich nachhaltigen Lernprozef von Christen und Juden im Rahmen der
Schule gegeben. Dies ist dann der schulische Lernprozefl, den der Ge-
sprachskreis ,,Juden und Christen“ beim ZdK in seiner Erklarung vor Au-
gen hat.

9) Vgl. die Stellungnahme des Deutschen Katecheten-Vereins, in: unterwegs 2(2005)8.
10) Einschligig ist hier Theodor W. Adorno, Erziehung nach Auschwitz, in: Ders., Stichworte:
Kritische Modelle 2, Frankfurt/M. 1969, 85-101.
11) Theodor W. Adorno (Anm. 10), 98. Zur Zielsetzung einer , Erziehung nach Auschwitz“
vgl. Ibo Abraham (Anm. 5), 35-38.
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Biblische Motive in der hebraischen Dichtung

Anat Feinberg*

Zwolf Jahre lang Bibelunterricht: Das war in Israel gang und gibe in den -
wohlgemerkt nichtreligiosen — staatlichen Grundschulen und anschlieflend
im Gymnasium. Unter den Prifungsfichern zum Abitur gab es das Fach
Bibel mit einer mehrstiindigen Priifung. Wie oft hatten wir, die im souveri-
nen, modernen Staat Israel aufgewachsenen Sabras, die Nase voll von den
Geschichten uiber lingst verstorbene Richter und Kénige, iiber wahre Pro-
pheten (Neviim emetim) oder falsche (Neviim scheckerim) Propheten aus
vergangenen Tagen. Als wir beim Klassenaustlug durch das in der Bibel er-
wihnte Jezreeltal fuhren oder die Ruinen von Meggido besichtigten, sahen
wir darin historische, von der Religion abgekoppelte Orte. Weder als
Grundlage des religiosen Glaubens noch als philosophischen Traktat be-
trachtet, galt die Bibel bei uns ,neuen Juden® als das Buch vom Land Israel,
von Erez Israel. Das Alte Testament wurde allerdings durch eine national-
sikulare Brille gelesen, denn die neue Religion hief} Zionismus.

Die subversive Stimme

Im Geist dieser andersartigen Lesart, fernab der langen exegetischen Tradi-
tion, dichteten israelische Schriftstellerinnen und Schriftsteller iiber bibli-
sche Gestalten und Episoden. Wer die Geschichte der modernen hebrii-
schen Literatur kennt, steht vor einem geradezu paradoxen, fast schon
ironisch zu nennenden Phinomen: Wihrend das Fach Bibel im schulischen
Lehrplan zunechmend seine Stellung einbiifit und die sikulare Mehrheit im

* Anat Feinberg wurde 1951 in Tel Aviv geboren. Im Anschluf} an eine Gesangsausbildung u. a.
Titigkeit als Redakteurin fiir klassische Musik am israelischen Rundfunk. Studierte Anglistik
und Philosophie in Tel Aviv und promovierte in London iiber Theater im Zeitalter von
Shakespeare. Seit 1990 lebt sie in der Bundesrepublik und lehrt hebriische und jiidische Lite-
ratur an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zahlreiche Veréffentlichungen
iiber israelische und jiidische Literatur.
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Land immer weniger Interesse an der Bibel zeigt, fithlen sich hebriische
Autoren zu der alten Quelle hingezogen, auch wenn ihr Zugang zum ,heili-
gen Text“ manchmal ketzerisch, ja subversiv ist: So Hanoch Levin (1943-
1999) in seinem Biithnenstiick Jissurej [jow (Hiobs Leiden) oder Meir Shalev
(*1948), der die Bibel ,anders® liest (Der Siindenfall — ein Gliicksfall, dt.
1997), und in seiner barocken Familiensaga Essaw (Esau, dt. 1994).
Deutlich wird dieses Phianomen bei der Lektiire des neuen, grofiartigen
zweibindigen Werks von Malka Shaked', Lanezach anagnech (Ewig werde
ich Dich besingen), der Ehefrau des bekannten Literaturhistorikers Ger-
shon Shaked.? Der erste Band umfafit knapp 500 Gedichte von etwa 180
hebriischen Dichterinnen und Dichtern zu biblischen Themen. Im zweiten
Band interpretiert die Jerusalemer Literaturwissenschaftlerin detailliert die
von ihr gesammelten Gedichte.

Dennoch, im Gegensatz zur ,,wachsenden Gleichgiiltigkeit gegeniiber der
Bibel in der israelischen Gesellschaft (Malka Shaked) ist die Zahl der
wissenschaftlichen Veroffentlichungen zur biblischen Motivik in der he-
braischen Literatur verbliiffend hoch. Zu den Hunderten innerhalb und
auflerhalb Israels verfafiten Beitriagen zahlen u. a. David C. Jacobsons Studie
Does David Still Play Before You? Israeli Poetry and the Bible’; die Erkun-
dung biblischer Bilder in Texten israelischer Dichterinnen von Gabriella
Moscati Steindler* oder — in hebriischer Sprache — der Aufsatz von Nurit
Govrin iber das Verhiltnis zum Alten Testament® und Rexven Kritz* Un-
tersuchung biblischer Sprachelemente in der neuen hebriischen Literatur.
Bei weitem das grofite Interesse in der hebriischen Literatur der Moderne
gilt jedoch der Bindung Isaaks (Akeda) — auch die ,,Opferung Isaaks® ge-
nannt.

1) Malka Shaked, Lanezach anagnech: Ha-Mikra ba-Schira ha-Iwrit ha-chadascha, 2 Binde,
Jediot Acharonot/Sifrej Chemed, Tel Aviv 2005.

2) Siche in deutscher Sprache z. B. Gershon Shaked, Geschichte der modernen hebriischen Li-
teratur, Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1996, sowie seinen Roman Immigranten, Jidi-
scher Verlag, Frankfurt/M. 2005.

3) David C. Jacobson, Does David Still Play Before You? Israeli Poetry and the Bible, Wayne

University Press, Detroit 1977.

4) Gabriella Moscati Steindler, From Collective Memory fo Self-Definition: Biblical Images in
Israeli Women’s Poetry, in: Henoch, Universitat Turin, 22(2000)88-99.

5) Nurit Govrin, Ha-Sikka la-Tanach ba-Sifrut ha-Iwrit ha-chadascha, in: Kiwunim chada-
schim, 4(April 2001)96-109.

6) Reuven Kritz, Leschon ha-Mikra u-Motiwim ba-Sifrut ha-Iwrit ha-chadascha, in: Mosna-
jim, 39(Juli 1974)103-106.
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Erwihnenswert sind hier u. a.: Profane Scriptures, eine Studie von Ruth
Kartun-Blum’, Hillel Weiss’ Anmerkungen zum Akeda-Motiv in der mo-
dernen hebriischen Literatur® sowie der deutschsprachige Aufsatz von Ga-
brielle Oberhansli-Widmer® zu dieser Thematik.

Bereits in der frithen hebriischen Literatur, die erst im Zeichen der Haskala
(Aufklirung), spater im Zeichen der Ha-Techija (Renaissance) stand, setz-
ten sich die Autoren unkonventionell mit biblischen Themen auseinander.
Ba-Midbar (In der Wiiste) von David Frischmann (1860-1922) ist vom My-
thischen sowie von romantischer Ekstase befliigelt, wihrend der National-
dichter Chajim Nachman Bialik (1873-1934) in seinem zionistisch geprig-
ten Gedicht Metej Midbar (Die Toten der Wiiste), das Volk nicht — wie in
der Bibel — als ein Geschlecht unbelehrbarer Stinder bezeichnet, sondern als
einen Stamm heroischer Aufstandischer.

Identifizierung mit biblischen Figuren

Bialiks Zeitgenosse, der Dichter Saul Tschernichowski (1875-1943), von
dessen Werk bis heute kaum etwas ins Deutsche iibersetzt wurde, hob in
mehreren Gedichten das tragische Moment in der Person Sauls, des ersten
Konigs in Israel, hervor. Bereits 1893 schilderte er in seiner Ballade Ejn Dor
den nichtlichen Besuch Sauls bei der Totenbeschworerin von En-Dor und
endet mit der ,schrecklichen Verzweiflung® des blassen Konigs, der jedoch
angesichts des bevorstehenden Todes im Krieg gegen die Philister keine
Angst verspiirt. Tschernichowski macht aus seiner Zuneigung zu seinem
Namensvetter Saul keinen Hehl.

Auch andere hebriische Schriftsteller identifizieren sich mit der biblischen
Figur, deren Namen sie tragen, z. B. Jizchak Lamdan (1899-1954) oder die

7) Ruth Kartun-Blum, Profane Scriptures: Reflections on the Dialogue with the Bible in Mo-
dern Hebrew Poetry, Hebrew Union College Press, Cincinnati 1999. Siehe auch ihren
deutschsprachigen Aufsatz Isaaks Schrecken: Der Mythos der Opferung in der hebrdiischen
Dichtung, in: Anat Feinberg (Hg.), Moderne Hebraische Literatur, edition text + kritik,
Miinchen 2005, 53-72.

8) Hillel Weiss, He’arot li-Tefissat Akedat Jizchak ba-Sipporet ha-Iwrit ba-Mea ha-Essrim, in:
Dejukan ha-Lochem, Bar Ilan University, Ramat Gan 1975, 222-230.

9) Gabrielle Oberhansli-Widmer, Die Bindung Isaaks neu inszeniert, oder wie sich Frauen in
der hebriischen Literatur einer biblischen ,Minnergeschichte’ bemdchtigen, in: Kirche und
Israel 15(2000)31-40.
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Dichterin Jocheved Bat-Miriam (1901-1980), die ihre Urmutter in der Figur
Miriams, der Schwester von Mose und Aaron, fand. Thr Name wurde Teil
des eigenen Familiennamens. In der biblischen Miriam sah die Dichterin die
vorbildliche poetische Mutter.
So auch Rachel Bluwstein (1890-1931), bis heute die beliebteste hebraische
Lyrikerin, die sich mit der Geliebten Jakobs identifizierte:

»Ja, thr Blut stromt in meinem Blut, /

Ja, thre Stimme raunt in mir. /

Rachel, die Labans Hirtin war, /

Rachel, Urmutter mar. “
Die aus Ruflland stammende Lyrikerin Bluwstein verstarb — kinderlos — mit
41 Jahren einsam und elend an Tuberkulose.
Fiihlte sich Rachel Bluwstein
der leidenden Urmutter nah,
so geht die Dichterin Dablia
Ravikovitch (1936-2005) ei-
nen Schritt weiter. In dem
Gedicht Kemo Rachel (Wie
Rachel) ist die Intertextua-
litait doppelbodig:
Zum einen fithrt sie zur
biblischen Urmutter zurtick,
zum anderen spielt sie auf
das tragische Schicksal der
Dichterin Rachel Bluwstein
an:
. Sterben wie Rachel /
wenn die Seele
flatternd wie ein Vogel /
entfliehen will. /
Jenseits des Zeltes standen er-
schrocken Jakob und Josef, /
sprachen bebend von ibr. /
Alle ihre Tage walzten
sich in ihr. /
© Sieger Koder, Mirjam Wie ein Kind, /

das geboren werden will

i
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Dichtung als Neuinterpretation

In der Tat scheinen hebriische Dichterinnen und Dichter einen mitreiflen-
den Dialog mit dem biblischen Text zu fithren, stellen Fragen, versuchen die
Leerstellen im Urtext mit poetischer Phantasie zu fiillen, verkldren, um-
schreiben und hinterfragen ihn, schreiben sogar eine Gegengeschichte. Zur
Schopfung meint Jonathan Ratosch (1909-1981): ,Im Anfang war die
Frau!“ Die Eheminner (Hebriisch: Be’alim, ein doppeldeutiges Wort, das
auch auf die kanaanitischen Gotzen anspielt) sind aus dem Meer empor-
gestiegen. Nicht die Welt wurde als erstes geschaffen, sondern der Mensch
und die Sexualitit, so Ratosch in seinem Gedicht Or (Licht). Sprach im
1. Buch Mose (2,18) der Herr: ,,Es ist nicht gut, daf} der Mensch allein sei®,
so meint Nathan Zach (*1930):
» Es ist nicht gut, daf der Mensch allein sei /
doch allein ist er sowieso. /
Er wartet und ist alleine /
er verspdtet sich und er ist allein [...]“ (Lewado = er alleine).
Die Einsamkeit ist ein existentieller Zustand, meint Zach, doch wer ist
derjenige, der sich verspitet? Ist es der Mensch, der stindig allein ist? Das
wire eine Lesevariante. Eine andere wire: Gott verspatet sich, zaudert, laflt
auf sich warten, — wie in Samuel Becketts Warten auf Godotr —, und der
Mensch fiihlt sich alleingelassen. Doch am Ende des Gedichtes heifit es
dann:
»Auch wenn er sich verspitet, / wird er kommen.
Die Andeutung des Messias offnet den Text fiir eine weitere Interpretati-
onsmoglichkeit. Neben den intertextuellen Anspielungen sticht die Ironie,
gar die Parodisierung des biblischen Textes hervor, die mitunter so typisch
fiir die Lyrik des filhrenden zeitgendssischen hebriischen Dichters Zach ist.
Aber nicht nur fiir Zach. In 1 Mose 2,3 steht, dafl Gott am siebten Tag
sruhte von allen seinen Werken®. Chajim Guri (*1923) stellt in seiner Vari-
ante des Schopfungsberichtes Ber’eschit (Im Anfang) den Schopfungsvor-
gang auf den Koptf:
, Und er rubte von allen seinen Werken /
und schuf den Menschen nicht— /
Und Gott sah, dafS es gut war.
Ascher Reich (*1937) schildert Kain als einen tragischen Helden, ,kinderlos
und mondstichtig®, und Jechiel Mar (1921-1969) wirft Gott die Schuld an
dem ersten Mord vor (Ve-Kajin omer / Und Kain sagt):
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» Wo warst Du, Allmdchtiger /

Du, der alles siebt, /

Du, der Herr der beiden /

mitten im Feld?“
Auch der aus Bessarabien stammende Kalman A. Bertini (1903-1995) hilt
dem Herrn Mitschuld vor. Sein Kain klagt:

» Wer brachte mir das Toten beid/

Und wer zeigte mir den Weg zum Tod? /

Er, / Der Unsichtbare. ¢
Dan Pagis (1930-1986) diente der erste Mord als Metapher fiir die Schoa,
und dennoch zeichnet er — ein Uberlebender des Holocaust — kein Schwarz-
Weifl-Bild. Sein Gedicht Achim (Briider) endet mit dem Bild Abels, der den
schlafenden Kain behiitet.
Oft werden biblische Episoden aktualisiert und die Helden der Vergangen-
heit neu kontextualisiert. 1946 schreibt Nathan Alterman (1910-1970) Al
ha-Jeled Avram (Uber den Jungen Avram): Als einziger iiberlebte das Kind
den Massenmord.

» Mutter, Mutter, /

ich werde nicht in meinem Bett schlafen wie jeder Junge, /

denn Dich habe ich im Bett gesehen, /

Mutter, Mutter, /

Du schléfst und das Opfermesser in Deinem Herzen.
Die Schoa und die Kriege Israels bilden hiufig den Hintergrund fiir eine
originelle poetische Lesart der alten Quellen. So beispielsweise in Ha-
Tarmal ha-acharon schel Jizchak (Isaaks letzter Rucksack) von Jehuda
Amichai (1924-2000), in dem der Vater, untrostlich in seinem Schmerz,
liber seinen in der Negevwiiste gefallenen Sohn trauert, oder in dem Ge-
dicht ,,Ani lo akriw® (Ich werde nicht opfern), das Raya Harnik schrieb
nach dem Tod ihres Sohnes auf dem Schlachtfeld: Die Mutter — das lyrische
Ich — weigert sich, ihren Erstgeborenen zu opfern, hadert jede Nacht mit
Gott.
Doch nicht nur minnliche Helden, auch biblische Frauengestalten inspirie-
ren die Dichter. Gelegentlich wird auch Abrahams Ehefrau Sara kritisch ge-
sehen. So schreibt Jehudit Kafri in Ber’eshijot (In den Anfingen, sic!):

» Warum stellte sie sich nicht / in den Weg*,

(um ihn zu hindern, daf} er opfert)
»dieses Kind, / auf das wir hundert Jabre gewartet haben.
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Benjamin Galai (1921-1995) dagegen zieht eine Parallele zwischen dem Tod
Saras (1 Mose 23) und der Bindung ihres Sohnes (1 Mose 22):

» Und der Sarg, in dem sie lag,

war in all den Jahren /

emne Evinnerung an Holzer,

gefallt anf einem anderen Berg, /

auf einem anderen Berg, im Land Morija“

(Chajej Sara / Des Lebens Saras).

Debora, Ja’el, Delila, Michal, Abischag, Esther, Ruth — dies sind nur einige
der Frauen, iber die gedichtet wurde, nicht zu vergessen die Mutter Siseras,
des geschlagenen Feindes, die die Richterin Debora mit Schadenfreude be-
singt (Richter 4).
Chajim Guri liest die knappe Episode aus Deboras Siegeslied anders. Seine
Sympathie gilt der alten, ergrauten Mutter des Feldhauptmanns Sisera. Er
tibernimmt den biblischen Vers, ,,Und das Land hatte Ruhe vierzig Jahre*,
und fiigt diesem hinzu:

»Doch sie (Imo = seine Mutter) starb,

eine kurze Zeit nach dem Tod ihres Sohnes.
Neigten hebriische Dichter im 19. Jahrhundert dazu, im Zuge des nationa-
len Erwachens biblische Mythen zu tibernehmen und biblischen Figuren zu
huldigen, so zeigt sich, daf} in der hebriischen Dichtung der Gegenwart der
kritische, subversive Blick vorherrschend ist. Dennoch besteht fiir Malka
Shaked kein Zweifel, daff das Volk und seine Dichter an der literarischen —
sprich — biblischen Tradition festhalten. Zwar erschienen im Laufe der Jahre
auf hebriisch einige Anthologien zu biblischen Motiven', doch ist Shakeds
zweibindige Ausgabe ein einzigartiges Werk, dessen Wert weit tiber das rein
Literarische hinausreicht.

10) Vgl. Gedalia Elkoshi (Hg.), Antologija mikra’it: Ha-Tanach bi-Re’i ha-Sifrut ha-Iwrit
ha-chadascha, Dvir, Tel Aviv 1954; Benjamim Yitzhak Michali (Hg.), Antologija tanachit -
Mivchar ha-Jezira ha-Iwrit be-Schir, be-Sippur uve-Aggada, Masada, Ramat Gan 1954
und 1963; Israel Zmora (Hg.), Naschim ba-Tanach ve-Hischtakfutan ba-Aggada, be-Schir,
be-Sippur, be-Massa nwve-Mechkar, Machbarot le-Sifrut, Tel Aviv 1964; David Curzon
(Hg.), Modern Poems on the Bible, [ewish Publications Society, Philadelphia 1994.
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Leopold Zunz (1794-1886)

(Mit-)Begriinder der Wissenschaft des Judentums

Dieter Vetter®

Lessing verteidigte sein frithes Aufklarungsdrama Die Juden gegen den
Vorwurf der schonfirbenden Darstellung mit einem Brief von Moses Men-
delssohn. In ihm stellt der Leidgepriifte dem jidischen Arzt und Schriftstel-
ler Aron Salomon Gumpertz die rhetorische Frage: , Ist es nicht genng, dafs
wir den bittersten HafS der Christen anf so manche gransame Weise empfin-
den miissen, sollen anch diese Ungerechtzgkezten wider uns durch Verleum-
dungen gerechtfertigt werden?' Lessing laflt seine Lustspielfigur, den Rei-
senden, die religiose und ethnische Toleranz verfechten: , Sollen Tren und
Redlichkeit unter zwei Vilkerschaften herrschen, so miissen beide gleich viel
dazu beitragen. Wie aber, wenn es bei der einen ein Religionspunkt und bei-
nahe ein verdienstliches Werk wdre, die andere zu verfolgen?

Sieben Jahrzehnte spiter verschaffte sich die christliche Bevolkerung — nach
schweren Miflernten, steigenden Brotpreisen und den Folgen der Aufhe-
bung der Kontinentalsperre — ein Ventil in antisemitischen Ausschreitun-
gen, die an mittelalterliche Verfolgungen der Juden erinnerten und unter
jungen Juden das Verlangen weckten, selbst fiir das Postulat der Aufklirung
einzutreten, das Lessings Reisender in Worte kleidet. 1819 griindeten sie
eine Gesellschaft zur Erforschung des Judentums, um den universalen Wert
der jidischen Kultur in das 6ffentliche Bewufitsein zu rufen und das Stereo-
typ des minderwertigen Juden zu widerlegen. Nach dem Willen seines Pri-
sidenten Eduard Gans sammelte der ,,Verein fiir Cultur und Wissenschaft

Prof. Dr. Dieter Vetter, 1958 ev. Pfarrer und Gymnasiallehrer in Berlin und Mannheim,
Lehrbeauftragter fiir Hebriisch und Altes Testament an der Kirchlichen Hochschule Berlin
und an der Universitit Heidelberg, bis 1996 Universititsprofessor in Bochum fiir He-
briisch, Altes Testament und Judentumskunde. Anlaf fiir diesen Beitrag ist der 120. Todes-
tag von Leopold Zunz (1794-1886) am 17. Marz 2006.

1) Richard Gosche, Gotthold Ephraim Lessing. Lebensskizze und Charakteristik, in: Lessing’s

samtliche Werke, Erster Band, Berlin 1882, CXLIX.
2) Die Juden, in: Lessing’s samtliche Werke (Anm. 1), Dritter Auftritt, 468.
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der Juden® Intellektuelle, die der jiidischen Gemeinschaft geistig und reli-
gios entfremdet waren, deren Herkunft, Erziehung und Kindheitserinne-
rungen sie jedoch dem Judentum verhafteten. Der , Verein sollte ihnen mit
seinem wissenschaftlichen Anspruch die jiidische Uberlieferung wieder an-
ziehend werden lassen und sie ermutigen, auch ihren zuriickgebliebenen
Briidern zur kulturellen Identitit zu verhelfen, die sie selbst bereits wieder
gewonnen hatten.

Der junge Historiker Leopold Zunz wollte das Judentum mit den zeit-
gemaflen Wissenschaftsmethoden erfassen, um das geistige Wesen des Ju-
dentums aufzudecken. Von der Aufklirung geleitet, betrieb er Philologie
unter historischen Gesichtspunkten und nicht mehr aus religiosem Anlie-
gen: ,,Von Allem, was wir denken und wollen, was wir empfinden und thun,
liegt die bewegende Kraft in der Menschennatur: nur aus Gedanken und
Thaten der Menschen sind ebensowohl Religion und Poesie als Wissen-
schaft und Philosophie hervorgegangen.® Er studierte die Werke des mit-
telalterlichen Judentums, damit er sie in ihren geschichtlichen Zusammen-
hang einordnen und dabei Kontinuititen und Einflisse erkennen konne.

Traditionelle jiidische Erziehung und jiidische Aufklirung

Leopold Zunz, wie er sich spiter nannte, wurde am 10. August 1794 in
Detmold als Yom Tov Lippmann geboren. Sein Vater unterwies ihn in der
hebriischen Sprache und Grammatik, im Pentateuch und im Schreiben des
Judendeutschen. Mit fiinf Jahren wufite er bereits einen hebriischen Wo-
chenabschnitt aus der Tora auswendig und begann mit dem Talmudstu-
dium. Als der Vater starb, sah sich die Mutter gezwungen, ihren kaum acht-
jahrigen Sohn auf eine Schule zu schicken, die kein Geld verlangte und
dartiber hinaus fiir seinen Unterhalt sorgte: Es war die Samsonsche Frei-
schule in Wolfenbiittel.* In dem diisteren Lehrhaus lernten die Schiiler Tora
und Mischna (die ,schriftliche und ,,miindliche Tora®) und nur vier bis
fiinf Wochenstunden profane Ficher wie Deutsch und Rechnen. In dem

3) Israels gottesdienstliche Poesie, 1870, in: Gesammelte Schriften, Erster Band, Berlin 1875
(Hildesheim/New York 1976), 123-133, 123.

4) Die Samsonsche Freischule zu Wolfenbiittel, in: Literaturblatt des Orients V, 1844, 65 ff.
Uber ihren Zustand schrieben: Isaak Markus Jost, Vor einem halben Jahrhundert, in: Sippu-
rim 11,1854, 141-166; Leopold Zunz, Mein erster Unterricht, in: Jabrbuch fiir [iidische Ge-
schichte und Literatur, XXX (1937)131-138.
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jungen Zunz wuchs die Abneigung gegen die traditionelle jiidische Schule
und er urteilte spiter: , Der Mensch ging in dem Juden unter.> Mit scharfem
Verstand habe sich der Schiiler Leopold Zunz in den Freistunden in mathe-
matische Probleme vertieft, berichtet Isaak Markus Jost. Die Freunde
lernten zusammen hebraische Grammatik und lasen die auf hebriisch ge-
schriebene volkstiimliche Geschichte des Zweiten Tempels und des Friih-
judentums Josippon.® Sie rief in ihnen das Interesse an Geschichte wach.

Leopold Zunz.

Foto:
Leopold-Zunz-Zentrum,
Halle/Saale.

Die geistigen Umwilzungen innerhalb des Judentums erreichten schliefflich
die Wolfenbiitteler Juden: Die europiische Bewegung einer vernunftmafi-
gen, wissenschaftlichen und kritischen Sicht von Welt, Gesellschaft und
Religion stief} Juden zum Aufbruch aus einem Dasein an, das die Regeln fiir
den judischen Lebenswandel (Halacha) umzaunte. Seit der zweiten Hilfte
des 18. Jh. hatten die Vertreter der jiidischen Aufklirung (Haskala) um die
Gleichberechtigung der Juden als Staatsbiirger und um ihre geschichtliche,
kulturelle und religise Eigenstindigkeit gerungen. Neben den wirtschaft-
lichen, sozialen und rechtlichen Motiven nétigten die jiidischen Aufklirer
die Einsicht, die jiidische Bildung als unerlifiliche Voraussetzung fiir Verin-
derungen zu verbessern. Nun bemiihten sich Wolfenbiitteler Juden sowohl
um kulturelle Assimilation an die Umwelt als auch um Anpassung der Um-
weltbildung an die jiidische Tradition. Die Samsonsche Schule verlief§ das

5) Nahum Norbert Glatzer (Hg.), Leopold und Adelbeid Zunz. An Account in Letters, 1815-
1885, London 1958, 24.

6) Der ,Josippon® (10. Jh.) benutzte als Hauptquelle den ,Jiidischen Krieg® des Flavius Jose-
phus.
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Mittelalter und 6ffnete sich der Haskala unter ithrem neuen Leiter Samuel
Meir Ebrenberg. Unter dem Einfluf} von Israel Jacobsons Reformen gestal-
tete Ehrenberg das traditionelle Talmud-Tora-Lehrhaus in eine moderne jii-
dische Realschule um, die sich mit anderen jiidischen Schulen, die von den
Nachfolgern Mendelssohns bereits in Berlin, Breslau, Dessau und Seesen
geschaffen worden waren, messen konnte. Wie andere Anhédnger der jidi-
schen Aufklirung wollte Ehrenberg die Juden an die europiische Gesell-
schaft heranfithren und dadurch das Bild vom jidischen Hausierer und
Geldverleiher bei denen ausloschen, die den Juden den Makel stindiger
Profitgier anhefteten. Dennoch sollte zugleich das Judentum als Religion
bewahrt werden. Ehrenberg ersetzte das traditionelle Tora-Talmud-Stu-
dium durch eine jidische Katechismus-Lehre nach christlichem Muster.
Unter seiner Leitung fand am 22. August 1807 eine der ersten jiidischen
,Konfirmationen® statt. Wahrend der Feier wurde das Katechismuswissen
des dreizehnjihrigen ,Konfirmanden‘ Leopold Zunz &ffentlich abgefragt.
Es gipfelte im Aufsagen der dreizehn Glaubensartikel des Maimonides.
Ehrenberg erkannte frih die groflen Begabungen von Leopold Zunz und
begeisterte ihn fiir die Vision der Haskala, die Juden ganz in die europiische
Gesellschaft zu integrieren, ohne einen Nachteil in ihrer Herkunft sehen
und zum Christentum konvertieren zu miissen.

Im April 1809 wechselte Zunz von der Samsonschen Freischule in die
Prima des Wolfenbiitteler Gymnasiums, an dem er 1811 auch die Ab-
schlufpriifung ablegte. Seinen Lebensunterhalt verdiente er sich wihrend
seiner Schulzeit als Hilfslehrer an der Samsonschen Freischule. Durch
Selbststudium bildete er sich in hebriischer Literatur, in Englisch, Kunst
und Musik weiter. Den Grund fiir seine herausragende Gelehrsamkeit in
den nachbiblischen jiidischen Quellen hatte bei thm die traditionelle jiidi-
sche Erziehung in der Freischule von Wolfenbiittel gelegt. Seine philologi-
sche Methode im Sinne der Literaturgeschichte erwarb er sich an der Uni-
versitdt Berlin, an der er sich im Herbst 1815 einschrieb. Er begann seine
Forschungen 1817 mit einer Arbeit tiber das Werk eines hebriischen Dich-
ters im Spanien des 13. Jh.” Mit ithr promovierte er 1821 zum ,,Doctor phil.
an der Universitit Halle. Wegweisend fiir die Anwendung des Wissen-
schaftsideals aber wurde Leopold Zunz vor allem durch seine Abhandlung
» Etwas tiber die rabbinische Literatur® von 1818.}

7) Schem Tov ben Joseph ibn Falaquera, Sefer ha-Ma’alot.
8) Gesammelte Schriften (Anm. 3), 1-31.
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Auflosung des ,, Vereins fiir Cultur und Wissenschaft der Juden “

Moses Mendelssohn hatte sich in seinen philosophischen Schriften auf die
Erorterung solcher ,Wahrheiten [...], die allen Religionen gleich wichtig
seyn miissen®’, beschrinkt und die Grundsitze der natiirlichen Religion mit
der Vorstellung von einer einmaligen Offenbarung verkniipft, die nur die
Juden verpflichtete. Im Gegensatz zu Mendelssohn suchten die meisten
Mitglieder des ,Vereins“ unter der Wirkung der Philosophie Hegels'® das
Judentum als eine fortwirkende Kraft in der Geschichte — als ein Stiick
»Weltgeist“ — zu deuten. Dieses Unterfangen stiirzte sie in eine schwierige
Spannung: Erstrebten sie doch den ihr angemessenen Platz der geistigen
Wirklichkeit des Judentums im kollektiven Geist Europas und die Einbe-
ziehung der Juden in die europiische Gesellschaft. Fiir Hegel aber hatte die
welthistorische Bedeutung des Judentums aufgehort, weil es im Ganzen
aufgegangen war.

Der ,Kulturverein® riickte das Judentum mit der Vorstellung, es sei ,, die
Idee der unbedingten Einbeit im All¢, in unmittelbare Nihe der umfassen-
den Wahrheit, beanspruchte aber zugleich, daf§ die Idee des Judentums
selbst dessen Aufgehen in dem grofleren Ganzen fordere. Heinrich Heine,
der sich 1822 dem ,Kulturverein® angeschlossen hatte, urteilte riick-
blickend, ,daf} der esoterische Zweck jenes Vereins nichts anderes war, als
eine Vermittlung des historischen Judentums mit der modernen Wissen-
schaft“."! Da der ,,Verein es versiumte, {iber den kleinen Mitgliederkreis
hinaus Juden und Nichtjuden fiir seine Ziele zu gewinnen, wurde er bereits
im Mai 1824 wieder aufgelost. Hervorragende Mitglieder, unter ihnen
Eduard Gans und Heinrich Heine, wihlten die Taufe, um in die christliche
Gesellschaft aufgenommen zu werden.

Voraussetzungen fiir die Erforschung des Judentums

Judische Intellektuelle verlangten Antworten auf die ihnen briichig gewor-
denen Vorstellungen. Geringschitzung des Ansehens des Judentums in der

9} Ismar Elbogen u. a. (Hg.), Gesammelte Schriften. Jubiliumsausgabe, 1929 {f., VII, 10.
10) Hegel lehrte seit 1818 an der Universitit Berlin.
11) Vgl. Heines Charakterisierung in ., Vermischte Schriften® (VIII, Ludwig Marcus), in: Otto
E Lachmann (Hg.), Heinrich Heines simtliche Werke IV, Leipzig o. J., 658-667, 661-664.
/42
FrRu NF 2/2006 ;11 15

'r\:“



europiischen Mechrheitsgesellschaft verstirkten ihre Entfremdung vom
Erbe der Generationen. In der zweiten Generation nach der jlidischen Auf-
kldrung aber provozierten judenfeindliche Auflerungen in der deutschen
Literatur und antisemitische Ausschreitungen ihr jidisches Erwachen. Sie
hielten am kulturellen Erbe des Judentums fest. Sie spiirten die Gefahr, dafl
der jiidische Anteil in der deutschen Kultur durch die freiwillige Integration
der Juden in die deutsche Kultur und Sprache spurlos verschwinden kénnte.
Diese Maskilim (Maskil, hebr. Verstindiger, Unterweiser) wiinschten sich
ausgedehnte Reformen der jlidischen Glaubenstiberzeugungen und Briu-
che, Lebensweisen und Gesellschaftsstruktur. Sie nahmen in der Reform des
Judentums und in der birgerlichen Gleichstellung der Juden nur eine ge-
ringe Bedeutung wahr, solange sie nicht mit der Anerkennung des kulturel-
len Wertes des Judentums verkniipft war. Sie forderten deshalb von den Ju-
den eine geistige Selbstbestimmung, die ihrer Uberlieferung als einem
unverzichtbaren Gegenstand wissenschaftlicher Erforschung entsprach
und Juden von dem Eindruck der Minderwertigkeit in der christlichen Zivi-
lisation befreite. Zunz sah in der ,, Wissenschaft des Judentums® den legiti-
men Zugang zu einem erneuerten und geistigen Judentum, der das Uberle-
ben der jiidischen Gemeinschaft und die Bejahung jidischen Lebens in Staat
und Gesellschaft ermoglichte, indem er Juden die Teilnahme an der européi-
schen Gesellschaft erofinete.

Die Entstebung der ,, Wissenschaft des Judentums*

Die Zeitschrift fiir die Wissenschaft des Judentums, die Zunz im Auftrag des
Vereins herausgab, hatte zwar nur einen Jahrgang hervorgebracht, aber sie
gab ihren Namen an die 1822 ins Leben gerufene Wissenschaft des Juden-
tums weiter. Sein Kapital verwendete der Verein zur Erforschung des jii-
dischen Erbes und des rabbinischen Schrifttums. Zunz verstand unter
srabbinischer Literatur® die neuhebriische oder jidische Literatur, deren
Uberleben gefihrdet sei: ,,Aber gerade, weil wir zu unserer Zeit [...] mit
groflerem Ernst zu der deutschen Sprache und der deutschen Bildung grei-
fen und so [...] die neuhebriische Literatur zu Grabe tragen sehen, tritt die
Wissenschaft und verlangt Rechenschaft von der geschlossenen.“*

12) Zunz, Etwas iiber die rabbinische Literatur, in: Gesammelre Schriften (Anm. 3), 4.
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Nach dem Konzept von Zunz und anderen sollte die Wissenschaft des Ju-
dentums die an der Tradition und rabbinischen Lehrweise orientierte Wei-
tergabe durch systematische, historisch-kritische Forschung ersetzen. Der
Annahme, die jidische Geschichte sei an ihr Ende gekommen, setzte der
Philosophiehistoriker Julius Guttmann (1880-1950) die Erwartung entge-
gen, mit der aufgeklirte Juden der geschichtlichen Betrachtungsweise be-
gegneten: , Indem sie das iiberlieferte Judentum in seiner geschichtlichen
Gewordenbeit erkannte, sollte sie seine absolute Autoritit beseitigen und die
Gegenwart von dem Druck des immer enger und einseitig werdenden Rab-
binismus befreien. Indem sie auf der anderen Seite aber die Fiille und den
Reichtum der in der jiidischen Geschichte vorhandenen Krifte aufwies, in-
dem sie von der unmittelbaren Vergangenheit den Blick auf die reichere,
grofSere, urspriinglichere Vorzeit zuriicklenkte, sollte sie ein positives Ver-
haltnis zu der jiidischen Vergangenheit erméglichen und zu einer Erneue-
rung des Judentums ans seinen eigenen geschichtlichen Kriften heraus den
Weg weisen. “*

Die Zeutschrift fiir die Wissenschaft des [udentums hatte 1822 das Ziel
gesteckt: Die Forschung solle in kritischer Betrachtung mittels moderner
Untersuchungsmethoden umfassend das kulturelle Erbe des Judentums
und die Gesamtheit der Bedingungen, unter denen es sich entfaltete, der
Offentlichkeit nahe bringen: ,/...] die Kenntnis des Judentums in seiner
literarischen und historischen Dokumentation und [...] eine statistische
Kenntnis des Judentums in bezug auf die Juden unserer Zeit in allen Lin-
dern der Welt. “*

Leopold Zunz stellte der Wissenschaft des Judentums die Aufgabe, fir die
Juden eine allgemein anerkannte und gleichberechtigte Stellung in der kul-
turellen Welt zu gewinnen und das verstreut lebende jiidische Volk geistig
zusammenzuschlieflen. Mit seiner Schrift Etwas siber die rabbinische Lite-
ratur und seinen ersten Artikeln in der Zeitschrift fiir die Wissenschaft des
Judentums (iiber Ortsnamen in Spanien, die in der hebriischen Literatur er-
wahnt werden, iiber Raschi und tiber den Entwurf einer wissenschaftlichen
Methode zur Erforschung des Judentums) suchte die Wissenschaft des Ju-
dentums das o6ffentliche Forum.

13) Das geistige Evrbe des dentschen Judentums, 1939/1981, 3-10.
14) Zeitschrift fiir die Wissenschaft des Judentums I., 1822, 18.
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Konkrete Ziele

Nach Leopold Zunz schliefft die Wissenschaft des Judentums die Er-
forschung des Judentums in all seinen Verwirklichungen ein: Theologie,
Gottesdienst, jidisches Recht und rabbinische Satzungen, jiidische Ethik
und Erziehung, aber auch die judische Literatur der Geistes- wie Naturwis-
senschaften. Eine Kenntnis des hebriischen Schrifttums werde die jiidische
Geschichte als einen Teil der Geschichte der allgemeinen menschlichen
Kultur begreifen lassen und die Verdringung der hebriischen Literatur
wieder autheben. Die Wissenschaft des Judentums solle nicht das religiose
Leben des modernen Juden beeinflussen, sondern sich vielmehr den ge-
meinsamen Untersuchungen von jiidischen und nichtjiidischen Forschern
offnen.

Zunz fihrte die Methoden des Quellenstudiums vor, wertete unveroffent-
lichte Texte aus, z. B. Gemeinderegister und Grabinschriften, und erhob aus
rabbinischen Antworten auf Anfragen (Responsa) die Geschichte des Wirt-
schaftslebens der Juden. In dem Aufsatz Grundlinien zu einer kiinftigen
Statistik der Juden" begriindete er den Zweck soziologischer Untersuchun-
gen, ein vollstindiges Bild des zeitgendssischen Judentums zu gewinnen.
Das systematische Studium des jiidischen Daseins erstrecke sich nicht allein
auf , Abkunft und Religion, sondern auch auf Sprache und Geschichte der
Juden und bringe genaue Kenntnisse von Kultur, Moral und Gesetzgebung
sowie von herrschenden Ideen, Fihigkeiten und Beschiftigungen hervor.”
Er belegte, daf} sich die Bestrebungen der jiidischen Gemeinschaft und ihrer
Literatur im Kontext des allgemeinen Geisteslebens vollzogen, und daff Ju-
den zur Teilnahme an der Geschichte der V6lkerwelt berechtigt seien. Zunz
lehnte Vorstellungen im talmudischen und kabbalistischen Schrifttum ent-
schieden ab, die der realen jiidischen Geschichte widersprichen, die Gegen-
stand der Wissenschaft des Judentums seien. Um so bemerkenswerter ist
seine Wahl, die eigentiimlich ,judischen® Aspekte in der jiidischen Literatur
— die Midraschim' und die liturgische Dichtung' — wissenschaftlich zu er-
grinden.

15) 1823, in: Gesammelte Schriften (Anm. 3), 134-141,

16) Gesammelte Schriften (Anm. 3), 137 1.

17) Vgl. Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden historisch entwickelt, Berlin 1832; 2. Aufl.
Frankfurt/M. 1892 (Hildesheim 1966), 37-61.87-102.262-274,

18) Die synagogale Poesie des Mittelalters I, 2. Aufl. Frankfurt/M. 1920; II, Berlin 1859 (1/11,
Hildesheim 1967).
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Die bleibende Bedeutung von Leopold Zunz

Bereits vor den Initiativen von Zunz fand das wissenschaftliche Interesse
am judischen kulturellen Erbe und an seiner Geschichte in Vortrigen und
Verotfentlichungen seinen Niederschlag. Jedoch verkorperte erst Leopold
Zunz die Wissenschaft des Judentums. Er entwarf den ersten Forschungs-
plan und ging als erster nach den historischen Methoden vor.

Deutschland bildete das Zentrum der Wissenschaft des Judentums. Zu ihren
Hauptvertretern im 19. Jh. zdhlten Zacharias Frankel (1801-1875), Abra-
ham Geiger (1810-1874), Moritz Steinschneider (1816-1907) und Heinrich
Graetz (1817-1891). In Galizien wirkten Salomo Jehuda Low Rapoport
(Rappaport, 1790-1867) und Nachman Krochmal (1785-1840), in Italien
arbeitete Samuel David Luzzatto (1808-1865).

Die judischen Gelehrten bemiihten sich um die Partnerschaft der christli-
chen Theologen. Sie bedienten sich der gleichen wissenschaftlichen Metho-
den wie sie und suchten als gleichrangige Wissenschaftler die Anerkennung
des gleichrangigen Judentums neben dem Christentum in Theologie und
christlicher Gesellschaft. Zunz hatte gehofft, dafl eine Universitit jidische
Studien als akademisches Fach aufnehmen und ihn in eine entsprechende
Dozentur berufen wiirde. Im Jahr der Frankfurter Nationalversammlung in
der Paulskirche (1848/49) unterbreitete Zunz dem preuflischen Kultus-
minister sein Anliegen. Aber er stief§ damit auf Ablehnung. Der Einrichtung
eines besonderen Seminars stimmte er aus Besorgnis nicht zu, die Wissen-
schaft des Judentums konne dadurch vom allgemeinen Geistesleben gelost
und abgesondert werden.

Nach dem Ersten Weltkrieg und dem Versailler Friedensvertrag entlud sich
in Deutschland eine neue Welle von Antisemitismus, der Revolution und
Republik mit den Juden verband. Die Gegenkrifte der Weimarer Republik,
die sich mit der liberalen und demokratischen Verfassung nicht abfinden
wollten, behielten die Oberhand. Die Erforschung und Darstellung
jidischer Identitit verlagerte sich darum in die Vereinigten Staaten von
Amerika und seit ithrer Grindung 1925 an die Hebriische Universitat
Jerusalem. Die Forschung verzweigte sich in Bibelkritik, Talmud, jlidische
Literatur aller Perioden, Geschichte, Archiologie, Religionsphilosophie.
Das judische Volk, umfassend das Judentum, wurde Gegenstand des
Studiums.
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Journalist, Herausgeber, Prediger, Lehrerbildner, Forscher

Zunz stand den Zielen der religiosen Reform des Judentums nahe. Aber von
den Synagogen der deutschen progressiven Rabbiner, die sich seit 1844 ver-
sammelten, hielt er Abstand. Er beurteilte ihre Reformen nicht als Unter-
stiitzung fiir die Juden, in der Mehrheitskultur Achtung und Beachtung zu
erlangen. Nach nur einem Jahr der Anstellung im Berliner Tempel legte er
1822 sein Amt als Prediger nieder, publizierte aber seine Predigten. Von
1834 bis 1836 iibte Zunz das Amt eines Predigers fiir eine private religidse
Gesellschaft in Prag aus, mit vierunddreiflig 6ffentlichen Vortrigen iiber die
Psalmen in kaum zwei Jahren. Die Berliner Synagogengemeinde beaut-
tragte ihn, eine wissenschaftliche Abhandlung tiber jiidische Namen zu er-
arbeiten. Sie sollte eine Erwiderung auf den kéniglich-preufiischen Erlafl
sein, der den Juden die Benutzung christlicher Namen untersagte.” Von
1840 bis 1850 leitete Zunz das 1840 gegriindete jiidische Lehrerseminar in
Berlin.?

Als Journalist und Herausgeber der Berliner Tageszeitung Haude und Spe-
nersche Zeitung war Zunz von 1826 bis 1829 titig. Sein vornehmliches In-
teresse jedoch widmete er der Erforschung der hebriischen Literatur. Er
machte sich das gewaltige Material, das er angehiuft hatte, und die Auf-
zeichnungen zunutze, die er aus Handschriften und Druckerzeugnissen bel
seinen Studien in Bibliotheken in Hamburg gewonnen hatte, um sein Werk
tiber die synagogalen Huldigungen® anzufertigen.

»Recht und Freiheit statt der Rechte und Freiheiten

Der liberal gesinnte Demokrat Zunz schitzte die Gedanken der Franzosi-
schen Revolution hoch ein, denn sie waren die Voraussetzung fiir die Revo-
lutionen von 1830 und 1848 und die politische Entwicklung zu einem auf
Recht und Gerechtigkeit basierenden Staat in Europa. Von der Revolution

19) Namen der Juden, 1836, in: Gesammelte Schriften, Zweiter Band, Berlin 1876 (Hildes-
heim/New York 1976), 1-82.

20) Leopold Zunz, Rede zur Eroffnung des jiidischen Seminars aus: ,, Das jiédische Schulleh-
rer-Seminarium in Berlin“ (1840), in: Gesammelte Schriften (Anm. 3), 126-134.

21) Die gottesdienstlichen Vortrige (Anm. 17), [-XVIII u. 1-516.
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von 1848 erwartete er einschneidende Verinderungen.? Er beteiligte sich an
der politischen Werbung fiir einen Rechtsstaat, hielt in demokratischen
Biirgervereinen Reden tber die notwendigen politischen Reformen und
wurde in das Wahlméinnergremium in Berlin entsandt, das die preuflische
Verfassung verabschiedete und die deutsche Nationalversammlung vorbe-
reitete.” Am Anfang der Ara Bismarcks erkannte Zunz, dafl seine Erwar-
tungen auf Verwirklichung demokratischer und liberaler Grundsitze ge-
scheitert waren, und zog sich von jeder politischen Betitigung zuriick.

Vom Staat forderte Zunz die Verwurzelung in Gerechtigkeit, Recht und
Ethik und die Gewihrleistung von Freiheit und gleichen Rechten fiir alle
Biirger. Er forderte eine vollige Trennung von Staat und Kirche und warf
der organisierten Religion vor, sich dem von religioser Bevormundung
freien Staat zu widersetzen. Im Aufbau eines Rechtsstaates sah er die Lo-
sung der staatsbiirgerlichen Probleme des europiischen Judentums und
klagte fiir die Juden , Recht und Freibeit statt der Rechte und Freibeiten“*

ein.
Am 17. Mirz 1886 starb Leopold Zunz. Sein Nachlafl — Zunz hat selbst
dafiir gesorgt, daf} seine Beitrige als Gesammelte Schriften in drei Binden
1875/76 vom ,,Curatorium der ,Zunzstiftung herausgegeben wurden —
wurde der ,Zunzstiftung® anvertraut und in der 1872 gegriindeten Hoch-
schule fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin untergebracht. 1939 ist
diese Urkundensammlung der Jerusalemer National- und Universititsbi-
bliothek iibergeben worden. Eine Auswahl des Materials auf Mikrofilm be-
sitzt das Archiv des Leo Baeck Instituts in New York.

Die Wissenschaft des Judentums - bis zur erzwungenen Schliefung der Ber-
liner Hochschule (1942) Teil der deutschen Geistesgeschichte — mufl weiter
gepflegt werden. Was Leopold Zunz forderte, verpflichtet uns: , Das histori-
sche Urteil der christlichen Welt, die mit dem Juden auch sein Schrifttum —
mit geringen Ausnabmen — verworfen bat, darf im Namen der echten Wis-
senschaft nicht anerkannt werden. “*

22) Vgl. sein ,Wort des Trostes® in: Gesammelte Schriften (Anm. 3), 301 .

23) Vgl. seine Wahlreden und politischen Beitrige in: Gesammelte Schriften (Anm. 3), 302-
354,

24) Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden historisch entwickelt (Anm. 17), Vorrede, VIL

25) Die ,Zunzstiftung’ war 1864 zu seinem 70. Geburtstages errichtet worden.

26) Nahum Norbert Glatzer, Leopold Zunz, Tiibingen 1964, 45.
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Sugihara Chiune - der Retter aus Japan

Tarot Kubota*®

Sugihara Chiune® ? (1900-1986) ist der
einzige Japaner, der von Yad Vashem als
~Gerechter der Volker geehrt worden
ist.> Hier soll vor allem das Schicksal der
von ihm geretteten Juden dargestellt
werden, obwohl auch seine restliche Bio-
graphie duflerst interessant ist, z. B. daf}
er — was fiir einen Japaner sehr unge-
wohnlich ist — ein russisch-orthodoxer
Christ war.

I. Die Flucht

Kurz nach dem deutschen Uberfall auf Polen im September 1939 wurde
den dort lebenden Juden allzu deutlich, was die deutsche Besatzung bedeu-
ten wiirde. Noch vor dem Ende der militirischen Auseinandersetzungen
begannen Einsatzgruppen der Sicherheitspolizei hinter den deutschen
Fronten die von Himmler befohlenen Aktionen auszufiihren: die Aus-
schaltung aller ,reichs- und deutschfeindlichen Elemente®, d. h. der polni-
schen geistigen und kulturellen Fithrungsschicht und der Juden. Manche
Juden in Westpolen* wagten es, unter grofler Lebensgefahr nach Nordosten

* Tarot Kubota ist Student der Geschichtswissenschaft und der Sinologie an der Albert-Lud-
wigs-Universitdt in Freiburg, Schwerpunkte: Militargeschichte, Buddhismus. Der Beitrag
basiert auf einer Seminararbeit bei Prof. Dr. Wolfram Wette im Sommersemester 2003.

1) Japanische Personennamen werden im folgenden Text wie im Japanischen genannt: zuerst
der Familienname, gefolgt vom Eigennamen. Die Umschreibung erfolgt nach hepburnscher
(englischer) Umschrift. Die Ausnahmen: Tokio (statt Toky) und der Name des Autors.

2) Oft wird sein Eigenname auch ,,Sempo® genannt.

3) Es geschah erst im Januar 1985, ein Jahr vor seinem Tod.

4) Nach Sugiharas Bericht kamen die meisten Fliichtlinge aus Lodz (£6d%). Vgl. Watanabe
Katsumasa, Shinso Sugihara Biza (Wabrheit: Sugiharasche Visa), Tokio 2000, 270.
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zu fliehen, in der Hoffnung, in das neutrale Baltikum einreisen zu koénnen.
In Wilna (Vilnius), das damals polnisch war, sollen sich etwa 15 000 Juden
angesammelt haben, die nach Litauen fliichten wollten, aber nicht konnten,
weil sie kein Visum besaflen. Dann verschwand die Grenze plétzlich, denn
die Sowjetunion lief} das Wilna-Gebiet an Litauen abtreten. So konnten pol-
nische Juden Kaunas, die damalige Hauptstadt Litauens, erreichen.

Am 10. Mai 1940 startete Deutschland den Westfeldzug und zwang bereits
am 22. Juni Frankreich zur Kapitulation. Im Osten marschierte Stalins
Armee am 15. Juni in Litauen ein, ebenso in Lettland und Estland. Am 15.
Juli entstand die Pro-Sowjet-Regierung in Litauen, deren einzige Aufgabe
darin bestand, Litauen an Ruflland anzugliedern. Vor allem die jiidischen
Flichtlinge aus Polen hatten mit Recht Angst, daff Litauen bald zum Schau-
platz des Krieges und der Verfolgung wird, und versuchten das Land zu
verlassen. Zudem waren die Russen nicht gerade judenfreundlich. Die
sowjetische Regierung lieff in Litauen unzihlige ,unerwiinschte Men-
schen®, darunter auch viele Juden, ohne Vorwarnung nachts festnehmen
und nach Sibirien deportieren, wo die meisten ihren Tod fanden. Die Flucht
aus Litauen war aber zu diesem Zeitpunkt fir die Juden aus dem ehemaligen
Polen recht kompliziert geworden, denn sie galten weder als Polen
noch als Litauer, sondern als Staatenlose. Sie besaflen weder einen Reisepaf}
noch eine Einreiseerlaubnis irgendeines Staates. Doch beide waren erfor-
derlich, um die Flucht durch die Sowjetunion in Richtung Osten zu ermog-
lichen.

Am frithen Morgen des 18. Juli 1940 dringten sich jiidische Fliichtlinge, die
Transitvisa fiir Japan verlangten, vor dem japanischen Konsulat in Kaunas
(Litauen), in dem Vizekonsul Sugihara Chiune mit seiner Familie wohnte.
Es war ein junger Rechtsanwalt, Zerah Warhaftig®, der Vertreter des judi-
schen Fliichtlingskomitees in Litauen, der dem Vizekonsul die wahrschein-
lich einzige Méglichkeit erklirte, wie diese Fliichtlinge Litauen verlassen
und flichen konnten. Der niederlindische Konsul in Litauen hatte den Ju-
den massenweise sogenannte ,,Curagao-Visa“ erteilt?, die besagten, dafl man
zum Einreisen in die niederlindischen Inseln Curagao und Surinam in der
Karibik kein Visum brauchte. Wenn Japan diese als giiltige Einreisevisa an-
erkennen und die Transitvisa dazu ausstellen wiirde, miisse auch die Sowjet-

5) Zerah Warhaftig war von 1962 bis 1974 in Israel Minister fiir religiose Angelegenheiten.
6) Es wurden 1200 bis 1400 ,,Curagao-Visa“ ausgegeben, Kopien und Filschungen nicht mit-
gerechnet. Vgl. Eric Silver, Ste waren stille Helden, dt. von Verena Koch, Miinchen 1994, 62.
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union akzeptieren, daf8 die Inhaber der Transitvisa nach Japan ausreisen
diirften. Sowohl Warhaftig als auch Sugihara waren sich jedoch im klaren,
dafl die Flucht auf die karibischen Inseln unrealistisch” und nur ein Trick
war, um Transitvisa fiir Japan erhalten zu kénnen.

Sugihara fragte bei dem japanischen Auflenministerium zweimal per Tele-
gramm an, ob er diesen Flichtlingen ausnahmsweise Transitvisa geben
diirfe. Beide Anfragen wurden abgelehnt. Am 25. Juli beschlofl Sugihara,
entgegen den Weisungen aus Tokio, den Fliichtlingen die dringend benotig-
ten Transitvisa auszustellen. Das war ein Verstof} gegen das Gesetz, der zu
einer Sanktion, im schlimmsten Fall zu seiner Entlassung hitte fithren kon-
nen. Seine Frau Yukiko soll seinem Beschlufl zugestimmt haben.

Am Montag, dem 29. Juli 1940, begann die Massenausgabe der Transitvisa.
An diesem Tag waren es 121, am nichsten 260, und am folgenden 146 Visa,
usw.® Das hat Sugiharas Leben vollig verandert. Das Mittagessen, das er bis-
her zusammen mit seiner Familie eingenommen hatte, wurde durch Sand-
wiches und Tee im Arbeitszimmer ersetzt. Wegen Schlafmangels waren
seine Augen bald rot unterlaufen und seine Wangen eingefallen. Seine
Hand, die einen Monat lang von friih bis spit einen Fiiller gehalten hatte,
war geschwollen.

Die Zeit dringte, denn die Sowjetunion, die am 3. August Litauen annek-
tiert hatte, forderte die Konsule in Litauen auf, bis zum 25. August 1940 das
Land zu verlassen. Das japanische Konsulat war das einzige, das noch in Li-
tauen verblieb. Sugihara bat bei der sowjetischen Behorde um eine Verlin-
gerung der Frist. Genehmigt wurde eine Zusatzfrist von 11 Tagen, in denen
noch viele Juden von Sugihara ein Visum erhielten und sich damit retten
konnten. Nach einer vorhandenen Liste hat er mindestens 2139 Transitvisa
ausgestellt.’

Doch trotz der Transitvisa von Sugihara war es fiir die Juden weiterhin alles
andere als sicher und einfach, die Ausreisegenehmigung aus der Sowjet-
union und die Fahrkarten der Transsibirischen Eisenbahn zu bekommen.
So erreichten die meisten Fliichtlinge erstim Februar 1941 Japan. Dort wur-
den sie von Mitarbeitern des jiidischen Vereins Kobe, die ihre Biirgen waren,

7) Spiter antwortete der damalige Gouverneur von Curacao auf die Frage, was er getan hitte,
wenn auf einmal Hunderte jiidischer Fliichtlinge vor Curagao aufgetaucht wiren: ,,Ich hitte
sie zurtick aufs Meer geschickt.“ Vgl. Silver (Anm. 6), 62.

8) Watanabe (Anm. 4), 304.

9) Watanabe (Anm. 4), 309.
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empfangen und mit der Eisenbahn nach Kobe gebracht. Wegen fehlender
Papiere konnten nicht alle problemlos nach Japan einreisen, aber letzten
Endes wurde ausnahmslos allen Flichtlingen, auch ohne giiltigem Visum,
die Einreise genehmigt.” Die Sugiharaschen Transitvisa erlaubten allerdings
nur 10 Tage Aufenthalt, eine viel zu kurze Frist, um ein Einreiseland zu fin-
den. Es war Kotsuji Setsuzo (1899- 1973), der in dieser Situation den Fliicht-
lingen geholfen hat und deshalb heute in Israel neben Sugthara geehrt wird.
Kotsuji Setsuzo ist bis heu-
te der einzige Japaner, der
sich zum Judentum be-
kannte und als Jude in Je-
rusalem ruht."

Thm ist es gelungen, unter
Mitwirkung des damaligen
Auflenministers Matsuoka
Yosuke, die Aufenthalts-
frist der Fliichtlinge auf ei-
nen Monat verlingern zu
lassen. Spiter gab es kein
Problem mehr mit den
weiteren Verlingerungen.
Zerah Warhaftig z. B. blieb
acht Monate in Japan. An-
gaben verschiedener Quel-
len lassen vermuten, daff
1940/41 mindestens 6000
Juden mit einem von Su-
gihara ausgestellten Visum
Japan erreichten.”

Der Kampf ums Uberle-
ben war fiir viele der von
Sugihara geretteten Juden

Sugihara Chiune und seine Frau Yukiko.

10) Watanabe (Anm. 4), 335 f.

11) Kotsuji liefl sich 1959 mit 60 Jahren in Israel beschneiden und wurde Abraham Kotsuji.
Nach seinem Tod (November 1973) wurde sein Leichnam gemif} seinem Testament von
Zerah Warhaftig, der damals noch Minister war, mit einem Militirflugzeug von Japan nach
Israel transportiert und in Jerusalem beerdigt, obwohl sich Israel gerade im Jom-Kippur-
Krieg befand. Watanabe (Anm. 4), 80- 83.

12) Watanabe (Anm. 4), 339.
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jedoch damit noch nicht zu Ende. Diejenigen, die kein Einreisevisum fiir
Kanada, Australien oder die USA erhalten hatten, mufiten nach Shanghai
weiterreisen. Seit der Eroberung im November 1937 kontrollierte das japa-
nische Militir den Grofiteil von Shanghai. Um 1940 lebten mehr als 20 000
Juden in der internationalen Konzession.” Im Februar 1943 erklirte die ja-
panische Besatzung einen kleinen Teil des Armenstadtteils zum ,,Getto®
und zwang die Juden, innerhalb von drei Monaten dorthin umzuziehen.”
Die Situation der Juden in Shanghai wurde dann allméhlich vergleichbar mit
der in den europiischen Gettos vor der Wannsee-Konferenz. Viele Juden im
Shanghaier Getto starben durch Epidemien. Ferner kursierten Gertichte,
daf} die Japaner die Juden in Shanghai vernichten wiirden. Die Angst war
nicht unbegriindet, denn drei im Judenmord erfahrene Gestapomanner aus
Deutschland besichtigten bereits im September 1942 die Stadt Shanghai.”
Die Vernichtung blieb jedoch aus. Die Japaner hatten wohl wenig Interesse
an der Judenfrage. Insgesamt konnten etwa 18 000 Juden in Shanghai den
Krieg tiberleben.'

Nach seinem Einsatz in Litauen wirkte Sugihara als Diplomat in Prag, K6-
nigsberg und Bukarest, wo er 1945 von der Sowjetarmee gefangengenom-
men wurde. 1947 kehrte er nach Japan zurtick und wurde vom Auflenmini-
sterium entlassen.”” Danach arbeitete er in der Wirtschaft an verschiedenen
Stellen. In der Offentlichkeit trat er nicht mehr in Erscheinung.

II. Der ,,Fugu-Plan*“

In Mansha-koku, dem 1932 errichteten Marionettenstaat Japans, in dessen
Auflenministerium Sugihara zunichst titig war, gab es Militirs und Politi-
ker, welche die Juden zur Entwicklung Manshii-kokus benutzen und ihnen
deshalb Zuflucht gewihren wollten. Sie entwickelten mit dem Industriellen

13) Jiyd eno Toso (Flucht in die Freiheit), hg. von der Abteilung der allgemeinen Nachrichten
der Chunichi-Zeitung, Tokio 1995, 93.

14) Anm. 13, 95.

15) Hata Ikuhiko, Showa-shi no Nazo wo ou. J6 (Verfolgen der Mysterien in der Showa-Ara,
Bd. 1.), Tokio 1999, 273 {.

16) Birgit Pansa, Juden unter japanischer Herrschaft, Miinchen 1999, 62.

17) Uber die Griinde seiner Entlassung gibt es heftige Auseinandersetzungen, auf die hier nicht
eingegangen werden kann,
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Aynkawa Gisuke zusammen den sogenannten ,,Fugu-Plan“ (Fugu = Kugel-
fisch).”® Der Plan beinhaltete, die Juden im Norden Manshii-kokus einwan-
dern zu lassen, ihre finanziellen Mittel und technischen Fihigkeiten zur
Entwicklung des Landes zu nutzen und das Siedlungsgebiet zu einer Puffer-
zone gegen die Sowjetunion zu machen. Der Gedanke schlug sich im ,,Pro-
gramm der Mafinahmen betreffend das jiidische Volk® vom Januar 1938 nie-
der, in dem ein prinzipieller Schutz der Juden festgelegt wurde. Auch in
Japan wurde ein dhnliches Programm fiir die Juden im Dezember 1938 in
der Finf-Minister-Konferenz unter Premier Konoe Fumimaro geheim
beschlossen: Japan solle keine Judenverfolgung betreiben und die Juden, die
tiber finanzielle Mittel oder technische Kenntnisse verfiigen, nach Japan
holen.

In dieser ,judenfreundlichen® Stimmung ereignete sich eine kleine Juden-
rettung durch ein Mitglied der Streitkrifte Manshtu-kokus. Im Mirz 1938
versuchten achtzehn Juden aus der Sowjetunion, die Grenze nach Manshi-
koku bei Manzhouli zu Fuf§ und ohne Visa zu iiberqueren. Generalmajor
Higuchi Kiichiro wirkte auf das Auflenministerium Manshii-kokus ein und
lieff sie nach Harbin bringen. Ein darauffolgender Einwand aus Deutsch-
land wurde trotz guter Beziehungen der beiden Linder ignoriert.”

Von 1938 bis zum Februar 1940 reisten etwa 4000 Juden mit der transsibiri-
schen Eisenbahn in Manshi-koku ein. Wer kein Visum hatte, dem wurde
am Bahnhof ein Transitvisum fiir Mansha-koku ausgestellt. Wer mittellos
war, dem wurden kostenlos Fahrkarten iiberlassen. Die Kosten iibernah-
men dann die Jiidischen Vereine Harbin und Dalian.® Allerdings mufiten
die meisten Fliichtlinge trotzdem weiter nach Shanghai fahren. Das geplante
jiidische Siedlungsgebiet in Manshi-koku kam nicht zustande.

Im Mirz 1940 hatte Sugihara in Kaunas einen japanischen Gast: Ayukawa
Gisuke. Sugihara informierte sich wohl bei seinem Gast eingehend tiber die
Massenausstellung der Transitvisa Manshi-kokus und wahrscheinlich auch
tiber den Fugu-Plan. Fiinf Monate spiter, als er selbst massenweise Transit-
visa ausstellte, rechnete er damit, daf} Japan auch seine Fliichtlinge aufneh-
men wiirde.

18) Der Plan war so delikat und vorsichtig anzufassen wie ein Kugelfisch, der zwar gut
schmeckt, dessen Gift aber fiir Menschen todlich ist. Watanabe (Anm. 4), 204,

19) Watanabe (Anm. 4), 199-203.

20) Flucht (Anm. 13), 124-126. Die Zahl der Einreisenden ohne giiltiges Visum betrug unge-
fahr 100. Watanabe (Anm. 4), 218.
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III. Sugiharas Judenrettung in der Konstellation der GrofSmdichte

Sugiharas Judenrettung fand damals in einer komplexen Machtekonstella-
tion statt. Die Nazis hitten Sugiharas Visaausgabe an Juden in Litauen leicht
mit Gewalt verhindern kénnen. Einer von Sugiharas Sekretiren war nim-
lich ein Agent der Gestapo.” Sugihara war sich seinerseits der Gefahr be-
wuflt und verbot seiner Familie, sein Biiro zu betreten, um sie bei einem
moglichen Terrorakt nicht zu gefdhrden.

Deutschland befand sich im August 1940 mit Japan in Verhandlung iiber
den Dreimichtepakt, der schliefflich am 27. September 1940 unterzeichnet
wurde. Die Deutschen konnten nicht wissen, daf§ Vizekonsul Sugihara
eigenstindig und gegen die Weisungen aus Tokio handelte, und so glaubten
sie, daf} hinter seinem Verhalten der Wille der japanischen Regierung ge-
standen hitte. Die Deutschen setzten Prioritit auf das Zustandekommen
des Paktes mit Japan und verschlossen die Augen vor dieser ,,Judenrettung
Japans®.

In den ersten Monaten des Jahres 1941 war fiir die Sowjetunion Japan der
wichtigste Verhandlungspartner. Stalin versuchte, sich im Osten den
Riicken freizuhalten. Die Transitvisa fiir Japan mufiten darum mit besonde-
rer Riicksicht behandelt werden. Den Juden mit sugtharaschem Visum
wurde ausnahmsweise das Verlassen der Sowjetunion gestattet. Das Neu-
tralititsabkommen zwischen der Sowjetunion und Japan wurde am 13.
April 1941 unterzeichnet.

Als im Februar 1941 massenweise jidische Fliichtlinge in Japan eintrafen,
bemiihte sich die japanische Regierung, trotz des Dreimachtepaktes, mit
den USA einen Ausgleich zu schaffen. Nicht die Interessen Deutschlands,
sondern die der USA sollten nun beachtet werden. Die Tatsache, dafl Japan
keinem einzigen Juden die Einreise verweigerte, sondern sogar jidische
Fliichtlinge ohne giiltige Papiere nach Japan einreisen konnten, kann man
nur auf diese Weise verstehen: Es war ein Signal an die USA, dafl Japan sich
ideologisch von Nazi-Deutschland distanzierte. Die Verhandlungen mit
den USA scheiterten jedoch, und Japan geriet schlieff}lich in den verhingnis-
vollen Krieg gegen die Vereinigten Staaten.

Zwei Museen erinnern heute an Sugihara Chiune: ein Gedachtnismuseum
(Sugihara Chiune Kinen-Kann) in Kamo-Gun Gifu, Japan, und das Sugi-
hara-Haus in Kaunas, Litauen.

21) Watanabe (Anm. 4),311-314.
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Gedenken an Gertrud Luckner

Am 15. Dezember 2005 wurde in Freiburg am ehemaligen Sitz des Deut-
schen Caritasverbandes (Werthmannhaus, Werderring 4) in Erinnerung an
Gertrud Luckner eine Gedenktafel enthiillt. Hermann Hein, Vorsitzender
der Arbeitsgemeinschaft Freiburger Stadtbild e. V., hatte sich seit Jahren fiir
diese Form der Wiirdigung eingesetzt. Wir bringen Ausziige aus den An-
sprachen, in denen jeweils unterschiedliche Charakteristika des Lebens und
Wirkens von Gertrud Luckner herausgehoben werden. (Red.)

Getrud Luckner und die Universitiit Freiburg

Wolfgang Jiger, Rektor der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg, stellte
vor allem die Verbindung Gertrud Luckners zur Universitit Freiburg her-
aus. 1900 in England geboren und 1907 mit ihren Pflegeeltern nach
Deutschland iibergesiedelt, blieb Gertrud Luckner mit England in bestin-
digem Kontakt, auch wihrend des volkswirtschaftlichen und sozialwissen-
schaftlichen Studiums. Nach ihrem Abschlufl als Diplom-Volkswirtin
(Frankfurt/M. 1930) kehrte sie wieder nach England zuriick. Aus zwei
Griinden sei sie 1931 von Birmingham, wo sie zuletzt als ,mothers’ help®
gearbeitet hatte, nach Freiburg gezogen: wegen der Existenz eines Institutes
fiir Caritaswissenschaft an der Theologischen Fakultdt der Universitdt Frei-
burg (1925 auf Initiative des Deutschen Caritasverbandes eingerichtet) und
wegen dem Wirtschaftswissenschaftler Gerhart v. Schulze-Gavernitz, des-
sen Arbeiten iiber die englische Volkswirtschaft sie kannte und schitzte.
Zum Sommersemester 1931 an der Universitat Freiburg immatrikuliert,
wurde sie Mitarbeiterin von Franz-Xaver Keller, Ordinarius fiir Moral-
theologie und Direktor des Instituts fiir Caritaswissenschaft. Keller war
iberzeugter Pazifist und fand in Gertrud Luckner eine engagierte Anhin-
gerin. 1934 wurde er aus dem Staatsdienst entlassen. Gertrud Luckner geriet
damals schon in die Uberwachungsmaschinerie der Gestapo, weil sie Kel-
lers ,Verbindungen mit den pazifistischen Kreisen des In-und Auslandes
aufrecht hielt und vermutlich noch weiter ausbaute®.

FrRu NF 2/2006 129



Kellers Nachfolger im Fach Caritaswissenschaft, Joseph Beeking, mit dem
Gertrud Luckner eng verbunden war, mufite 1935 aufgrund einer Denun-
ziation Deutschland fluchtartig verlassen. Ihrem eigentlichen Anliegen,
wissenschaftlich zu arbeiten und zu promovieren, hat Gertrud Luckner nur
eingeschrinkt nachgehen kénnen.
Nach Keller nahm Gerhart v
Schulze-Gavernitz sie als Hilfsas-
sistentin an. Er war seit 1923 eme-
ritiert, hatte jedoch den Status
eines ordentlichen Honorarpro-
fessors. Daher konnte er zunichst
G. Luckners Promotionsverfah-
ren betreuen, wenn auch eher von
ungefihr, denn seine Schiilerin
war mehr und mehr in die Arbeit
des Deutschen Caritasverbandes
einbezogen und mufite sich auf
das Sammeln und Ordnen des
Materials beschrianken. Sie war
auch publizistisch aktiv, zum Bei-
spiel fiir das Jahrbuch der Caritas-
wissenschaft (Caritasarbeit in den
Elendsvierteln von London und
Englische Methoden im Kampf
gegen die Arbeitslosigkeit).

1935 ibernahm der junge Privat-
avzsee Boriaa Pfiste.r e W.FEi_ Gertrud-Luckner-Gedenktafel

tere Betreuu'ng derDigsertaion - gy iy i -
Luckners mit dem Thema: Die  poto: Archiv des Deutschen

Selbsthilfe der Arbeitlosenin Eng-  Caritasverbandes.

land und Wales, betrachtet anf der

Grundlage der englischen Wirtschafts- und Ideengeschichte. Pfister, ein sehr
guter Kenner der englischen Wirtschaft und des englischen sozialen, politi-
schen und geistigen Lebens, hat Gertrud Luckner nachhaltig gestiitzt und
bestindig ermutigt, so daf} sie im Herbst 1938 den Doktor rer. pol. erlangen
konnte.

Am 9. November 1938, als auch das neben der Universitit gelegene Frei-
burger jiidische Gotteshaus dem Synagogensturm zum Opfer fiel, war Ger-

' Haus, das von
969 Sitz der
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trud Luckner bis weit in die Nacht hinein mit dem Fahrrad — ihrem tiblichen
Fortbewegungsmittel — zu den jiidischen Familien unterwegs, um ihnen
ihre Solidaritdt zu zeigen und ihre Hilfe anzubieten. Am 18. November
1938 legte sie die staatswissenschaftliche Doktorpiifung ab. Thre grofie Auf-
gabe erhielt sie im Dezember 1941 durch Erzbischof Dr. Conrad Grober
unter dem Code-Wort Durchfiibrung notwendiger Aufgaben der aufleror-
dentlichen Seelsorge, was die Hilfe fiir jiidische Menschen im gesamten
Reichsgebiet bedeutete. Sie arbeitete hier im Werthmann-Haus in der
Nachbarschaft zur Universitit — eine groflartige Frau, deren Vermichtnis
unserer Alma Mater zur Ehre gereicht.

Gertrud Luckner und der Freiburger Rundbrief

Oberbiirgermeister Dieter Salomon betonte, daff Gertrud Luckner in
mehrfacher Hinsicht eine auflergewohnliche und auflergewohnlich mutige
Frau gewesen ist. Ohne Riicksicht auf die eigene Sicherheit, oft auf sich
allein gestellt, hat sie sich selbst in grofite Gefahr gebracht. Sie ist verhaftet
und ins KZ Ravensbriick gebracht worden, in dem iiber 90 000 Frauen
ermordet worden sind. Sie hat tiberlebt, ist nach Freiburg und zum Deut-
schen Caritasverband zuriickgekehrt, um in der Verfolgtenfiirsorge wie-
derum denen zu helfen, die Opfer von Rassismus und Verfolgung geworden
waren.

Ebenso bedeutsam aber war das Wirken von Gertrud Luckner nach der NS-
Zeit und nach der Schoa. Sie hat bereits 1948 mit dem Freiburger Rundbrief
ein Forum zum christlich-jidischen Dialog geschaffen, das bis heute weit
tiber Freiburg hinaus wirkt. Der Freiburger Rundbrief ist eine der wichtig-
sten zeitgendssischen Publikationen zum Verhiltnis zwischen Christen und
Juden und zum deutsch-israelischen Verhiltnis. Gertrud Luckner hat die-
sen Dialog in unzihligen Artikeln, Reden und Diskussionsveranstaltungen
auch auf andere Religionen und Glaubensrichtungen ausgedehnt und damit
versucht, gegenseitige Vorbehalte abzubauen und ein Miteinander in Tole-
ranz und gegenseitigem Respekt zu schaffen. Als Zeitschrift fiir christlich-
jiidische Begegnung trigt der Freiburger Rundbrief noch immer ihre Hand-
schrift. Thr Wirken im christlich-jiidischen Dialog hat Verstandigung
geschaffen, aus der Versohnung erwachsen ist. Gertrud Luckner wurde
1951 als eine der ersten Deutschen nach Israel eingeladen.
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Eine Frau der Caritas

Georg Cremer, Generalsekretér des Deutschen Caritasverbandes, schilderte
Gertrud Luckner als eine Frau, die Caritasgeschichte geschrieben hat. Thre
ersten Lebensjahre waren bereits gepriagt vom Verlust der leiblichen Eltern,
dem Einleben in eine neue Familie und dem Umzug in ein fremdes Land.
Am 15. Dezember 1922 wurde sie von ihren Pflegeeltern adoptiert. Aus
Jane Hartmann wurde Gertrud Jane Luckner, eine Frau, die sich schon frith
fiir innovative Ansitze in der Sozialarbeit interessierte. Diese Offenheit und
Kreativitit haben ihr Wesen gepragt. Dabei fallt immer wieder auf, mit wel-
cher Energie, Gewitztheit und Intelligenz sie Wege gefunden hat, um Men-
schen zu helfen und zu retten. Thr Engagement fiir die Verfolgten war gren-
zenlos — iiber kulturelle, nationale und religiose Grenzen hinweg bis an die
Grenzen ihrer eigenen Existenz. Thr Einsatz ist fiir den Deutschen Caritas-
verband Anlaf} zur Selbstpriifung. Ganz bewufit wurde im neuen Haus der
Deutschen Caritas in Berlin ein Saal nach Gertrud Luckner benannt und
vom Deutschen Caritasverband ein Gertrud-Luckner-Preis gestiftet. Mit
diesem Preis, dotiert mit 1000 Euro, werden Abschluflarbeiten an Univer-
sititen und Fachhochschulen ausgezeichnet, die sich mit Fragen der freien
Wohlfahrtspflege sowie der Caritaspraxis und Caritastheologie beschifti-
gen. Der Preis wird kiinftig alle zwei Jahre verlichen; zum ersten Mal im
Oktober 2006.

Gertrud Luckner: ein Leben aus dem Glauben

Weihbischof Rainer Klug hob die religiose Bindung von Gertrud Luckner
als Grundlage ihres selbstlosen Handelns hervor. Diese wahrhaft tapfere
Frau handelte ohne Furcht, ohne zu fragen, einzig aus der Autoritat ihres
Gewissens, das sie nach dem Evangelium gebildet hatte: ,Was ihr einem der
Geringsten getan habt, das habt ihr mir getan (Mt 25,40). An ihrem 85. Ge-
burtstag sagte sie: ,, Das, was mich damals heraunsforderte, ist auf mich zuge-
kommen. Eigentlich finde ich, dafS ich nichts Besonderes getan habe. Fiir
mich war diese Hilfsbereitschaft eine mir zugefallene selbstverstindliche
Pflicht. “ Gertrud Luckner lebte aus der Kraft einer personlichen Beziehung
zum lebendigen, ihr zugewandten und nahen Gott. Thre Kraft schopfte sie
aus dem Gebet und aus dem Gottesdienst. Die Adelhauserkirche war ihre
geistliche Heimat. Wer die Gedenktafel zu lesen versteht, wird darin auch
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die Aufforderung zur personlichen Tapferkeit im Einsatz fiir den Menschen
und sein Leben erkennen. Diese Tugend, gepaart mit Klugheit und Mafi, mit
Glaube, Hoffnung und Liebe, gehort zum unverzichtbaren Schatz der
christlichen Tradition. Er ist auch in unsere Hande gelegt.

Aus der Geschichte lernen

Landesrabbiner Benjamin David Soussan beschrieb Gertrud Luckner als
eine Frau, deren eigentliche Lehrmeisterin die Geschichte war. Sie erlaubte
keinen ,Schluflstrich®, denn fiir Erinnerung kann es keine Verjahrungsfrist
geben. Thr lebenslanger Einsatz fiir andere entspricht einer Aussage im Ba-
bylonischen Talmud: , Der Mensch wurde einzig deshalb erschaffen, um
dich zu lebren, daf’, wenn jemand eine Seele vernichtet, es ihbm die Schrift
anrechnet, als hitte er eine ganze Welt vernichtet, und wenn jemand eine
Seele rettet, es ihm die Schrift anrechnet, als hatte er die ganze Welt gerettet
(bSan 37a).

Luckner ,,eins“ und Luckner ,,zwei

Prilat Georg Hiissler, der als ehemaliger Generalsekretir und Président des
Deutschen Caritasverbandes seit 1959 eng mit Gertrud Luckner zusam-
menarbeitete, sieht sie in zwei deutlichen Lebensphasen: in ihrem Einsatz
fiir die Verfolgten und in ihrem unnachgiebigen Bemiihen um die Aufarbei-
tung der theologischen Altlast der christlichen Lehre, deren Miflachtung
der Juden uniibersehbar war. Ab 1947 stellte sie an verschiedene Theologen
die Frage: ,Was hat die Kirche gegen die Juden?“ Die Antworten waren
unscharf — bis der Theologe Karl Thieme auf die Kapitel 9-11 des Rémer-
briefes hinwies. Dort sagt Paulus, daf} der Bund zwischen Gott und Israel
ungekiindigt ist. Gertrud Luckner griff das Thema auf und zusammen mit
ihren theologischen Beratern leistete sie intensive theologische Vorarbeit
fiir das I1. Vatikanische Konzil. Durch ihren engen personlichen Kontakt
mit Kardinal Augustin Bea und durch den von ihr begriindeten Freiburger
Rundbrief hatte sie einen nicht unbedeutenden Einfluf} auf die Erklirung
Nostra aetate Nr. 4. Das jiidisch-christliche Gesprach war ihr zum Lebens-
inhalt geworden.
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Das besondere Buch

Yair Zakovitch, Das Hohelied. Herders Theologischer Kommentar zum
Alten Testament. Herder, Freiburg 2004. 295 Seiten.

Was noch vor wenigen Jahrzehnten fiir eine deutsche Kommentarreihe un-
denkbar gewesen wire, ist in dem von Erich Zenger herausgegebenen Kom-
mentar zum Alten Testament zum Konzept geworden: Weibliche wie
mannliche Forschende aus unterschiedlichen Konfessionen und aus dem
Judentum publizieren in dieser Reihe ihre Bibelkommentare. Der vorlie-
gende Hoheliedkommentar wurde 1992 als nur halb so umfangreiches Buch
in der jiidischen Kommentarreihe Mikra le-Yisra’el erstpubliziert und stellt
damit, obwohl es darauf aufbaut, ein neues Werk dar. Die Monographie be-
reichert die deutschsprachige Kommentarlandschaft vor allem insofern, als
die reiche jiidische Tradition, die oft wesentlich niher am Text ist als die tra-
ditionelle historische Forschung, ausfihrlich zu Wort kommt.

Der Kommentar von Yair Zakovitch (= YZ) zeichnet sich dadurch aus, daf§
die Einleitung gut ein Drittel des Umfangs fiillt. Damit werden die fir das
Hohelied entscheidenden Vorfragen abgehandelt, was die Kommentierung
von Exkursen entlastet und damit besser lesbar macht. In 36 Abschnitten
behandelt YZ entscheidende Fragen wie jene nach literarischen Formen und
der Gattung des gesamten Buches, der Abfassungszeit, der literarischen
Einheitlichkeit und des Wachstums der Texte, befafit sich intensiv mit poe-
tischen Gestaltungsmitteln, dem Ambiente der Metaphorik sowie der Ein-
bettung der Lieder in die altorientalische Liebeslyrik und setzt sich mit den
traditionellen Deutungen der Forschungen des letzten Jahrhunderts, aber
auch den jidischen wie christlichen Traditionen, die sowohl nach Wortsinn
als auch allegorisch auslegen, auseinander. Zu betonen ist zudem die
Sprachkompetenz des Verfassers und auch seiner Ubersetzerin Dafna
Mach: Der Kommentar hat ein explizites Gespiir fiir die poetische Sprache
und das Schillernde an ihr. Entsprechend legt sich YZ nie gegen mogliche
Sinnebenen fest, auch wenn er etwa bei manchen Deutungen klar Position
bezieht, wie etwa gegen die kultische Deutung (36 £.).
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Obwohl der Autor Publikationen, die mit Gender-Bewufitsein arbeiten,
im Literaturverzeichnis anfiithrt, merkt man etwa im Abschnitt ,Frauen-
Lyrik“ (43-46) nicht allzuviel davon: Die Forschung hat inzwischen ein
wesentlich bunteres Bild der sozialen Verhiltnisse und deren literarische
Niederschlige in der Bibel gezeichnet, als YZ dies mit seiner Annahme einer
derart untergeordneten Stellung von Frauen unter die Minner darstellt. Bei
intensiverer Rezeption der einschligigen Literatur wire der von ihm
betonte Kontrast, den das Hohelied (= HId) in Bezug auf die Wertschitzung
und die diskursive Macht von Frauen (52,6 % der Verse werden der weibli-
chen Figur, nur 28,6 % der minnlichen in den Mund gelegt) darstelle (46),
wohl weniger scharf ausgefallen. Immerhin rechnet YZ damit, dafl ,ein
erheblicher Anteil der Lieder von HId von Frauen verfafit sein“ kénnten
(46). Innovativ fur einen Kommentar ist die ausfithrliche Einbettung des
Hoheliedes in die israelitische Liebesdichtung sowie in die durch einzelne
biblische Texte zu erhebenden sozialen Bedingungen und moralischen Vor-
stellungen zur Liebe der Geschlechter (49-62). Bei YZ verkommen solche
innerbiblischen Querverweise nie zu ,Parallelstellen, sondern sind als in-
tertextueller Mehrwert prisentiert, der sich bis in die Kommentierung hin-
ein auswirkt.

Die Kommentierung der Liebeslieder, deren schriftliche Fixierung YZ auch
aufgrund von sprachlichen Eigenheiten ins 3. Jh. v. Chr. setzt (64-66), lebt
von der der Midraschexegese eigenen Auslegung der Texte durch andere
Texte. So ersteht etwa bei der Kommentierung des von YZ in der Literarkri-
tik erhobenen Fragments von 3,6, das den zusammenhingenden Abschnitt
von 3,1-5 und 3,7-11 unterbricht und als hermeneutische Akzentuierung
verstanden wird (69), vor den Augen der Lesenden die Figur der Kénigin
von Saba in diesen Salomo zugeschriebenen Liedern (170-172). Eindriick-
lich erweist YZ an mehreren Stellen des Hld, dafl es auf die Paradiesesge-
schichte Bezug nimmt. Einzelelemente von Gen 2 werden aufgenommen,
um sie in die Beschreibungslieder kreativ einzubauen. Elemente von Gen 3
werden aufgegriffen, um sie umzukehren.

Neben sorgfiltiger Einzelexegese, die sowohl den Klang als auch die seman-
tische Bedeutung der Worte offenlegt, versteht es der Autor, Zusammen-
hinge im Buch und dariiber hinaus aufzuzeigen und sie theologisch auszu-
werten. Dafl dabei die Erotik nicht zu kurz kommt, werden die Lesenden
gerade bei einer Publikation iiber das Hohelied zu schitzen wissen. Als Ab-
schlufl sei daher eine Kostprobe einer solchen Auslegung zitiert: ,,In Gen
wird der Mensch aus dem Paradies vertrieben, weil er von der verbotenen
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Frucht gegessen hat, hier wird er ausdriicklich aufgefordert, hineinzukom-
men und von den késtlichen Friichten zu essen. Dort ifit der Mensch und
wird daraufhin ausgeschlossen, hier bleibt der Garten nur solange ver-
schlossen, bis der Liebende hineingeht, um zu essen. In Gen fiihrt das ver-
botene Essen zum Liebesakt, in HId ist das Essen identisch mit dem Vollzug
des Liebesaktes. Auch die Atmosphire des Liedes hier ist ganz anders als die
Erzihlung dort: Wihrend die Erzahlung Gen 2-3 iiberschattet ist von
Schuldgefiihlen, klingt das Lied harmonisch und spannungsfrei. Die beiden
Liebenden sind keinerlei Verboten unterworfen, keine hohere Instanz
wacht kritisch tiber ihr Tun. Die Riickkehr ins Paradies ist optimistischer als
die Vertreibung daraus, — die Trennwinde fallen, verriegelte Tiiren springen
auf und die beiden Liebenden vereinigen sich zur Freude ihrer mitfeiernden
Gefihrten; dadurch gewinnt das Lied etwas Heiteres und Unbeschwertes®
(209 als Auslegung zu Hld 5,1).
Es st evident, daf} dieser Kommentar nicht nur wissenschaftlich Interessier-
ten empfohlen werden kann!

Irmtraud Fischer, Graz

Blicherschau

Christina von Braun/Eva-Maria Ziege (Hg.), »Das ,bewegliche’ Vorur-
teil“. Aspekte des internationalen Antisemitismus. Verlag Konigshausen &
Neumann, Wiirzburg 2004. 244 Seiten.

In den vergangenen Jahren ist die Frage des antiken Antijudaismus bzw. ob
man liberhaupt von einem antiken ,,Antisemitismus® sprechen sollte, kon-
trovers diskutiert worden. Die Aufsitze des angezeigten Bandes dokumen-
tieren —in Auswahl — eine gleichnamige Vorlesungsreihe im Wintersemester
2002/03 und Sommersemester 2003 an der Humboldt Universitit zu Berlin.
Gab es ,,Antisemitismus® oder war die Judenfeindschaft viel eher Teil einer
allgemeinen Fremdenfeindlichkeit? Dafl es — unabhingig vom Christentum
— bereits einen klassischen antiken Antisemitismus gegeben hat, stellt
Hubert Cancik unter Verweis auf den Judenexkurs in den Historien des
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Tacitus heraus. Uber den Antisemitismus im 19. und friihen 20. Jh. infor-
miert Reinhard Riirup, nicht ohne auch auf Forschungsdesiderata zu ver-
weisen. So sei der Antisemitismus des Kaiserreiches besser erforscht als der
der Weimarer Jahre. ,,Geht man von der verbreiteten und durchaus plausi-
blen Annahme aus, daf} die Republik trotz ihrer demokratischen Verfassung
[...] antisemitischer war als das Kaiserreich, kdnnte es beispielsweise sinn-
voll sein, die wichtigsten Funktionstriger [...] einmal kollektivbiographisch
zu untersuchen. Dabei kime man vermutlich zu dem Ergebnis, daf§ es sich
in den leitenden Positionen um Vertreter jener Studentengenerationen han-
delt, die in den 1880er Jahren antisemitisch wurden und in den neunziger
Jahren ihre entscheidende politische Prigung durch die ,Neue Rechte® er-
fuhren. Im tibrigen ist selbst die Frage, welche Bedeutung der Antisemitis-
mus fiir die Wahlergebnisse der NSDAP vor 1933 hatte, bisher nicht ein-
deutig beantwortet worden® (97). In der Betrachtung der Bilder und
Zeichenwelten des nationalsozialistischen Antisemitismus eroffnet Philippe
Burrin eine neue Sichtweise auf den Antisemitismus der Nationalsoziali-
sten, indem er drei Bilder- und Bedeutungskomplexe erortert: Gesundheit,
Macht und Kultur. ,Das nationalsozialistische Regime beanspruchte, Ge-
sundheit, Macht und Kultur zu spenden, und dieser Anspruch scheint im
grofien und ganzen akzeptiert worden zu sein — wie das Bild, das auf die Ju-
den als die Negation all dieser Werte projiziert wurde® (114).

Werner Bergmann wihlt fiir die Betrachtung des Antisemitismus nach 1945
in Europa einen komparativen Ansatz und unterscheidet sechs aufeinander-
folgende Phasen. In seiner abschliefenden Anmerkung zur aktuellen politi-
schen Lage, die er durch Bedrohungsgefiihle (Terrorismus, Globalisierung)
gekennzeichnet sieht, verweist Bergmann auf die damit einhergehende
Rezeption von Verschworungstheorien, in denen der Antisemitismus in der
Regel nicht fehlt (141). Linderbeitrige iiber Rufiland, Polen, Ruménien und
Frankreich erginzen den Beitrag von Bergmann. Wahrend sich Vadim
Rossman tiber den Antisemitismus im postkommunistischen Rufiland auf
die Person des Alexander Dugin beschrankt, bieten die Beitrdge von Beate
Kosmala (Polen) und Mariana Hausleitner (Ruminien) einen umfassende-
ren thematischen Zugang. Der Band schlieft mit jeweils einem Beitrag iber
Antisemitismus in der arabischen Welt (Gotz Nordbruch) und iiber Israel
und den neuen Antisemitismus (Brian Klug). Nordbruch zeigt die Rekon-
struktion von aktuellen Verschworungstheorien in der arabischen Welt auf.
Die Bezugnahme auf die ,Protokolle der Weisen von Zion® ist dabei nicht
unerheblich. Jedoch spielten religidse Stereotypen nur eine sekundare
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Rolle. ,,Unabhingig vom inhaltlichen und politisch-religiésen Kontext, in
welchem sich diese Verschworungstheorien auflern, treffen sich diese Deu-
tungsmuster von Gesellschaft in der Annahme einer eigenen authentischen
und homogenen Gemeinschaft, welche durch einen iiberhistorischen Feind
existentiell bedroht ist“ (218). Brian Klug setzt sich mit dem neuen Antise-
mitismus als einer neuen Form der Judenfeindschaft auseinander, der
Feindschaft gegeniiber Israel.
Der Band bietet neben der Vorstellung ausgewihlter Aspekte des interna-
tionalen Antisemitismus ebenfalls einschlagige historische Zuginge. Es fillt
jedoch auf, daf} die Zeitspanne zwischen dem antiken Antisemitismus und
dem Antisemitismus im 19. und 20. Jh. ausgespart bleibt. Auch wenn zwi-
schen christlichem, religiés motiviertem Antijudaismus und dem Antisemi-
tismus des 19. und 20. Jh. zu unterscheiden ist, sind doch die Uberginge
zwischen beiden nicht von der Hand zu weisen. Es fehlen also einschli-
gige Beitrige tiber den christlichen Antijudaismus wie etwa von Rainer
Kampling, Theologische Antisemitismusforschung. Anmerkungen zu einer
transdisziplindren Fragestellung, und Ekkehard W. Stegemann, Von der
Schwierigkeit, sich von sich zu unterscheiden. Zum Umgang mit der [uden-
feindschaft in der Theologie, in dem von Werner Bergmann und Mona
Koérte herausgegebenen Sammelband Antisemitismusforschung in den Wis-
senschaften (Berlin 2004). Das Desiderat wird auch durch die Einfiihrung
nicht aufgefangen.

Matthias Blum, Berlin

Jesko Graf zu Dohna, Die ,Jiidischen Konten“. Gesellschaft fiir frinki-
sche Geschichte. Kommissionsverlag Degener & Co., Neustadt/Aisch
2005. 144 Seiten.

Stuart E. Eizenstat, Unvollkommene Gerechtigkeit. C. Bertelsmann Ver-
lag, Minchen 2003. 477 Seiten.

Das vorliegende Buch handelt von der Geschichte der Fiirstlich Castell-
schen Credit-Cassen und des Bankhauses Karl Meyer KG. Das Werk ist
Albrecht Fiirst zu Castell-Castell zum 80. Geburtstag gewidmet. Thm ist die
Aussohnung zwischen Juden und Christen ein Anliegen, welches er durch
vielfdltige Unterstiitzung sichtbar macht. Die Geschichte seiner Familie
und seiner Unternchmen kommt in diesem Buch zum Ausdruck. Dem
Fiirst geht es aber durchaus auch um die Kenntnis der Vergangenheit als
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Mahnung fiir die Zukunft. Der erste Teil handelt vor allem von der Griin-
dung der Castell’schen Credit-Cassen im 18. und 19. Jh. In einer Einleitung
beschreibt der Furst die Gesinnung des deutsch-nationalen Biirgertums;
dazu gehorte auch seine Familie. Er selbst war Soldat und begriff das grau-
enhafte Verbrechertum des Naziregimes erst nach dem Ende des Krieges.
Das fiihrte dazu, daff er sich fiir das Judentum zu interessieren begann, zu
dem er frither eine distanziert-zuriickhaltende Einstellung hatte. Er be-
schloff, Hilfe zu leisten, wo immer sie moglich war. ,,Es hat Jahre gedauert,
bis die Bekehrung in meinem Kopf auch mein Herz, mein Fithlen und Emp-
finden verandert hat.“ Albrecht Fiirst zu Castell-Castell reist mit seiner
Gattin oft nach Israel und hat verstanden, daf§ die Wurzeln seines christli-
chen Glaubens im Judentum liegen. Besonders Yad Vashem ist thm wesent-
lich, weil dort die Erinnerung an den Holocaust wachgehalten wird. Einer
der Griinde fiir seine Umkehr ist auch die Tatsache, dafl er nach seiner
Heimkehr aus dem Krieg feststellen mufite, daf} die Castell’sche Credit-
Casse von Nationalsozialisten durchsetzt war. Dazu gehorte auch sein Va-
ter, der es immerhin zum Gruppenfiihrer der Reiter-SA gebracht hatte. Der
hohe SA-Rang war nach dem Krieg daftir verantwortlich, daf} die Bank jah-
relang nur unter Treuhinderschaft ihren Geschiftsbetrieb durchfithren
konnte. Gegen die Behandlung der Juden hat sein Vater nicht protestiert,
wohl aber gegen die Amtsenthebung des evangelischen Bischofs Hans Os-
wald Meiser. Im einzelnen wird die Entrechtung und Enteignung der Juden
nach 1933 aufgewiesen, vor allem auch die systematische Auspliinderung.
Das Buch ist reich an Dokumenten, welche die Darstellungen prazise bele-
gen. Das Aufzeigen der Verfolgung der Juden am konkreten Beispiel einer
Bank ist vielleicht eindriicklicher als Zahlen tber ithre Ermordung. Mit
Recht bemerkt der Verfasser, dafl die Banken im Getiige der antijiidischen
Mafinahmen nach 1933 eine zentrale Rolle spielten und als verlingerter
Arm der NS-Administration dienten. Es hitte in der Schweiz und ander-
wirts nach 1945 weniger Konflikte gegeben, wenn die Bankiers damals die
Einsicht gehabt hitten, die Albrecht Fiirst zu Castell-Castell heute besitzt.

Das Buch Unvollkommene Gerechtigkeitvon Stuart E. Eizenstat handelt von
den Banken und Regierungen, die sich das Vermdgen der ermordeten Juden
bzw. ihrer Erben aneigneten. Es geht dabei um die Darstellung eines fiinfzig
Jahre wihrenden Wartens auf Gerechtigkeit. Diese wire niemals erfolgt,
wenn nicht die Amerikaner sich energisch dafiir eingesetzt hitten, daf} die
Schweizer Banken sowie die Schweizer Nationalbank die Mittel und das
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Raubgold schliefflich herausgaben. Der Schweizerische Israelitische Ge-
meindebund hatte sich bereits vor Jahren darum bemiiht. Er wurde mit eini-
gen Millionen abgespeist und die Angelegenheit schien erledigt zu sein. Ge-
wif§ sind die Amerikaner nicht sanft mit den Banken umgegangen und ihr
Auftreten hat nicht selten auch Antisemitismus hervorgerufen. Dabei
wurde freilich vergessen, worum es sich bei der amerikanischen Interven-
tion handelte. Es ist ein fast unvorstellbarer Gedanke, daff man versuchte, in
einem demokratischen Land sich fremdes Eigentum anzueignen, und dafl es
der Aktion energischer Amerikaner bedurfte, um die Banken zur Einsicht
zu bewegen. Eizenstat beschreibt die Geschichte dieses Kampfes, der letzt-
lich ein Kampf um Gerechtigkeit war. Er endete mit dem Nachgeben der
Banken, die einen grofleren Betrag fiir die Opfer des Holocaust zahlten. Ei-
zenstat schliefft mit der Feststellung: ,,Die Funken, die unsere hitzigen Kon-
flikte und bitteren Differenzen schlugen, sind zuletzt miteinander ver-
schmolzen und haben die erstaunlichen Ergebnisse méglich gemacht, die
ich hier nach bestem Wissen und Gewissen aufgezeichnet habe.”

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Sabine Falch/Moshe Zimmermann (Hg.), Israel - Osterreich. Von den An-
fingen bis zum Eichmann-Prozef. Studien Verlag, Innsbruck 2005. 241 Sei-
ten.

Die Beitrige dieses Sammelbandes, geschrieben von osterreichischen und
israelischen Autoren, analysieren aus unterschiedlichen Blickwinkeln die
Beziehungen zwischen beiden Staaten von den vierziger bis zu den sechzi-
ger Jahren des 20. Jh. Der Aufsatz des Wiener Historikers Dieter J. Hecht
geht bis in die dreifliger Jahre zuriick. Er beschreibt die organisatorische
Seite der osterreichischen Einwanderung in Israel und kommt unter Beru-
fung auf eine Untersuchung von Christian W. Haerpfer zu der Schlufifolge-
rung: ,Der Grofiteil der Einwanderer aus Osterreich sah letztendlich seine
Integration in die israelische Gesellschaft als gelungen an. Nur jeder/jede
zehnte Eingewanderte sah seine/ihre personliche Integration in Israel als
gescheitert an.“ Die Salzburger Historikerin Helga Embacher, die vor
kurzem einen sehr gelungenen Film {iber den aus Wien gebiirtigen ehemali-
gen Chefredakteur der ,Jerusalem Post“ Ari Rath vorstellte, beschreibt die
Erfahrungen jugendlicher Fliichtlinge in den Kibbuzim. Die staatlichen und
diplomatischen Beziehungen beider Staaten werden von Sabine Falch und
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Yotam Hotam untersucht. Den sportlichen und den militirischen Bezie-
hungen widmen sich Eyal Gertmann und Erwin A. Schmidl. Letzterer geht
auch kurz auf den Einsatz osterreichischer UNO-Kontingente im Nahen
Osten ein, weshalb der Untertitel des Bandes nicht ganz korrekt ist. Einer
der interessantesten Beitrige stammt von dem Wiener Historiker Winfried
R. Garscha und behandelt die Berichterstattung dsterreichischer Zeitungen
tiber den Eichmann-Prozefl. Sein Aufsatz ist auch eine Abhandlung tiber
den Umgang der Osterreichischen Gesellschaft mit der NS-Zeit, iiber den
Umgang der 6sterreichischen Behérden mit dem Prozefl in Israel, zu dem
sie einen eigenen Beobachter schickten, der von Garscha fiir den Aufsatz in-
terviewt wurde, und iiber die damalige Rolle Simon Wiesenthals.

Bedauerlich ist, daf} die kulturellen Aspekte der Beziehungen beider Staa-
ten, liber die es sehr viel zu berichten gibe, nicht beriicksichtigt wurden,
und dafl wegen der langen Wartezeit auf die Drucklegung neuere Literatur

nicht immer berticksichtigt ist.
Evelyn Adunka, Wien

Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenom-
men? Mit einem Vorwort herausgegeben von Friedrich Niewohner. Parerga
Verlag, Berlin 2005. 213 Seiten.

Die wissenschaftliche Beschiftigung mit dem Islam, vor allem mit den reli-
giosen Grundlagen des Islam, dem Koran und den Hadithen, scheint immer
schwieriger zu werden. Der Unvoreingenommenheit, welche fiir eine sol-
che notwendig ist, stehen zahlreiche Faktoren im Wege. Vor allem der Ter-
rorismus, der im Namen des Islam ausgeiibt wird, wirkt sich auf unsere
Wahrnehmung dieser Religion aus. Seine Thematisierung in den Medien
pragt unser Bild. Aber auch Konflikte iber mehr oder weniger religiose
Symbole des Glaubens in der Offentlichkeit, iiber das Kopftuch, den Bau
von Moscheen, den Ruf des Muezzins sowie iiber Aspekte der Stellung der
Frau im Islam und vieles andere mehr machen es schwer, sich ein ,,objekti-
ves“ Bild von den religiosen Grundlagen des Islam zu machen.

Angesichts dieser Situation ist es hilfreich zu sehen, wie in der Vergangen-
heit damit umgegangen wurde. Herausragend ist in dieser Hinsicht das
Werk eines der beriihmtesten liberalen Rabbiner des 19. Jh. und prominen-
ten Vertreters der Wissenschaft des Judentums: die damals preisgekronte
Studie von Abraham Geiger iiber die Frage, was im Koran aus dem kontem-
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poriren lokalen Judentum entlehnt wurde. Herausragend ist diese Studie
insofern, als mit ithr zum ersten Mal in Deutschland, wie Friedrich Niewoh-
ner (verst. 2. Nov. 2005) in seinem informativen Vorwort erklart, Moham-
med und der Koran unvoreingenommen betrachtet wurden. Mohammed
wird nicht, wie bis dahin iiblich, als Pseudoprophet oder als Betriiger darge-
stellt. Vielmehr wird er als ein Mensch gesehen, dessen subjektive Uberzeu-
gung, von Gott gesandt zu sein, ernstgenommen und akzeptiert wird. Und
der Koran wird als ein literarischer Text philologisch, d. h. gemidfl den Re-
geln der historisch-kritischen Methode, behandelt.

Geigers Studie gliedert sich in zwei Teile. Im ersten Teil geht er der Frage
nach dem Wie der Entlehnung nach, im zweiten Teil der Frage nach dem
Was. Der erste Teil ist besonders interessant, weil er eine Vorstellung von
der Interaktion zwischen Mohammed und den Juden vermittelt, mit denen
er Kontakt hatte. Geiger wirft zunichst die Frage auf, aus welchem Grund
Mohammed Elemente aus dem Judentum in den Koran aufnahm. Seine
Antwort lautet, Mohammed habe zunichst nicht nur seine arabischen
Landsleute, sondern auch die Juden als Gefolgschaft gewinnen wollen, und
dies nicht nur aus dem Grund, daff diese relativ machtvoll in der Region wa-
ren, sondern auch weil sie den anderen Glaubensgemeinschaften geistig
tiberlegen waren. Die Juden hitten Mohammed aber nicht nur aufgrund ih-
rer physischen und intellektuellen Macht beeindruckt, sondern hatten ihm
auch eine gewisse Angst eingeflofit. Um sie zu gewinnen, habe Mohammed
die Botschaft des Korans nicht als Gegensatz zum Judentum présentiert.
Vielmehr habe er bewufit bestimmte Elemente aus dem Judentum tiber-
nommen und behauptet, seine Botschaft sei mit dem Glauben der Juden
identisch. Es sei keineswegs seine Absicht gewesen, Neues zu errichten.
Vielmehr habe er nur die monotheistische Botschaft von menschlichen Ein-
flissen reinigen und verdeutlichen wollen. Die Juden aber lieflen Moham-
med ,abblitzen“. Geiger unterstreicht mit seinen Formulierungen die psy-
chische Wirkung, die dies auf Mohammed gehabt hat, wenn er erklirt, die
Juden hitten Mohammeds ,, Werben® als ,ldstige Zudringlichkeiten® (17)
gesehen und hitten mit ,beilenden Antworten® (17) reagiert. Sie hitten ihn
»mit einer Antwort [...], der er nichts entgegensetzen konnte® (12), abgefer-
tigt. Thre Reaktionen wurden als Krinkungen aufgefafit, und aus dem an-
finglichen Werben wurde Hafl. Im zweiten Teil seiner Studie geht Geiger
auf verschiedene Begriffe und Ideen im Koran ein, deren jiidische Herkunft
er nachweist. Die Forschungen zu diesen Entlehnungen sind inzwischen
freilich weiter vorangeschritten und die Fragestellungen sind lingst ausge-
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weitet worden, z. B. in die Richtung eines Vergleichs zwischen den in den
Texten enthaltenen Vorstellungen tiber die Beziehung zwischen Gott und
den Menschen. Dennoch bleibt die Art der Herangehensweise Geigers auch
heute noch vorbildlich und die Lektiire seiner Studie empfehlenswert.
Johannes Twardella, Frankfurt/M.

Eckhard John/Heidy Zimmermann (Hg.), Jiidische Musik? Fremdbilder —
Eigenbilder. Bohlau-Verlag, Koln 2004. 416 Seiten.

Anat Feinberg, Nachklinge. Jidische Musiker in Deutschland nach 1945.
Philo-Verlag, Berlin 2005. 280 Seiten.

Was ist judische Musik? Ist es das Gesamtwerk von Felix J. L. Mendels-
sohn-Bartholdy oder Jacques F. E. Halévy, oder doch eher Maurice Ravels
Vertonungen jiddischer Lieder und des Kaddisch sowie die Ouvertiire iber
jiidische Themen von Serge Prokofieff? In ihrem bertichtigten Lextkon der
Juden in der Musik suchten Theo Stengel und Herbert Gerigk 1940 die
deutsche Musik anhand rassistischer Kriterien zu ,reinigen” und samtliche
Nachkommen jiidischer Grofieltern auszumerzen. Im Gegenzug versuch-
ten auch jidische Autoren den groflen jiidischen Beitrag an die Musik her-
vorzuheben durch die Aufzahlung moglichst vieler Komponisten, die man
aufgrund ihrer Herkunft zum Judentum zihlen durfte. So gesehen hatte der
Diskurs seine zwei Seiten: das feindliche Fremdbild und das Eigenbild, wel-
ches eine Funktion im Rahmen der nationalen Auferstehungsbewegung des
Zionismus hatte.

Eckhard John und Heidy Zimmermann sind sich der Schwierigkeiten
solcher Unterscheidungen bewufit. Als einen moglichen Ansatzpunkt be-
trachten sie die Formulierung von Curt Sachs: ,,Von Juden gemacht, fiir Ju-
den, als Juden.“ Sie gehen der Frage aber auch inhaltlich nach: Was charak-
terisiert jiidische Musik? Vor allem die Dimension des Volksliedes und der
synagogalen Musik heben sie hervor. Den Riickblick zu diesem Thema
schliefit Heidy Zimmermann mit dem Bonmot des Komponisten Stefan
Wolpe: ,Die Frage, was jiidische Musik sei, verrat den Fragenden. Wer fragt
und wer benétigt die Antwort?“ Unter dem Titel Jiidische Musik? Fremd-
bilder — Eigenbilder veranstaltete die Freie Akademie Bern im Oktober
2001 ein groflangelegtes Projekt, das den Namen eines Festivals durchaus
verdient. Das vorliegende Buch fafit die Ergebnisse dieser Veranstaltung
und die Wortbeitrige des Symposiums zusammen. Es versammelt knapp
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zwanzig Artikel profunder Musikwissenschaftler und Historiker, die ver-
schiedene Aspekte der jiidischen Musik, insbesondere der zeitgenossischen,
beleuchten. Einige Artikel befassen sich mit dem Phinomen des Antisemi-
tismus in der Musik seit Richard Wagner und seiner Erfindung des ,Jidi-
schen® in der Musik sowie mit den verschiedenen Reaktionen jidischer
Komponisten, vor allem in Rufiland. Besonders interessant ist die Unter-
suchung von Matthias Henke tiber Arnold Schonberg anhand seiner Briefe
und Zeitungsberichte. Henke schildert Schonbergs Weg, von einer schmerz-
lichen Krinkung, die der Komponist in einem 6sterreichischen Kurort 1921
erlebte, bis zur Komposition Der Uberlebende aus Warschau, die als eine
kompositorische Reflexion eines langen Prozesses zu verstehen sei.

Viele Menschen identifizieren heute jiidische Musik mit Klesmer und seinen
Auswucherungen. Philip Bohlman ist bemiiht, die , Verklesmerisierung®
der jiidischen Musik zurechtzuriicken. Zwei zentrale Artikel befassen sich
mit der zeitgendssischen Musik in Israel. Der Komponist Yuval Shaked
zeigt einige Tendenzen auf, wie etwa die starke Anlehnung an Texte natio-
naler Dichter und die Hinwendung zum synagogalen Gesang junger Kom-
ponisten, die selbst keine religios praktizierenden Juden sind. Friedrich Gei-
ger befafit sich mit der Musik der Komponistin Chaya Czernowin. Diese
nimmt auch teil an einem aufschlufireichen Gesprich mit vier anderen
Komponisten aus Israel und den USA. Das Buch wendet sich sowohl an den
Musikwissenschaftler wie auch an Musikliebhaber und kann durchaus als
ein Handbuch zur jiidischen Musik angesehen werden.

Eine schone Erginzung zum eher wissenschaftlich gehaltenen Buch von
Eckhard John und Heidy Zimmermann bildet der Band Nachklinge von
Anat Feinberg. Als Autorin von Anthologien und Einfithrungen israelischer
Literatur (vgl. S. 104 ff. 1. d. H.) und als Romanautorin bekannt, profiliert sie
sich hier als begnadete Interviewerin. Mit Charme und Verve unterhalt sie
sich mit dreizehn judischen Musikern, die Deutschland zur Heimat erkoren
haben. Diese Tatsache ist vor allem vielen Juden in Israel ein Dorn im Auge.
Musiker wie Richard Wagner und Richard Straufl und selbst die deutsche
Sprache waren in Israel lange boykottiert, und bis heute hat sich dieses Ver-
hiltnis nur wenig gelockert. Sie empfinden es daher als unakzeptabel, daf§
Juden so kurz nach der Ermordung der Europiischen Juden in jenes Land
zuriickkehren, welches diese Verbrechen zu verantworten hat. Taktvoll
aber beharrlich befragt die Autorin ihre Gesprichspartner nach ihrem
Selbstverstindnis als Juden und als jidische Musiker. Was ist das Jiidische,
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das sie von anderen Menschen unterscheidet? — zumal beinahe alle Ge-
sprichspartner keine praktizierenden Juden sind und ihnen ihr ,,Judesein®
ohne ihr Zutun in den Schof fiel — oder wie es der Dirigent Eliahu Inbal
ausdriickt: ,Die Einzigen, die den Juden zum Juden machen, sind die Anti-
semiten.” Das Buch kann sich ebenbiirtig mit zwei , Klassikern dieser Art
einrethen: , Mein Judentum“ von Hans Jurgen Schulz (1978) und ,, Jiidische
Portraits“ von Herlinde Koelbl (1989). Wie diesen gelingt es der Verfasserin,
interessante jidische Personlichkeiten dem Leser niherzubringen und ver-
standlich zu machen. Eine amtisante Lektiire!

Ruben Frankenstein, Freiburg

Diana Klopper/Kerstin Schiffner, Giitersloher Erzihlbibel. Mit Bildern
von Juliane Heidenreich. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2004. 400
Seiten.

An Kinder- und Schulbibeln besteht kein Mangel. Fiir den Laien diirfte es
eher schwer sein, sich in den unterschiedlichen Ausgaben auszukennen und
sie zu beurteilen. Ist es da noch sinnvoll, eine weitere ,,Erzihlbibel® wie die
vorliegende zu verdffentlichen? Sie wird auch nicht jedermanns Sache sein,
denn sie erzdhlt die Bibeltexte hiufig etwas anders als sie in der Bibel stehen.
So werden die biblischen Personen zu Gestalten, die von sich selbst er-
zihlen und ihre Erfahrungen im heutigen Horizont deuten, z. B. Jiftachs
Tochter, die von ihrem Vater und ihrem nahe bevorstehenden Tod spricht.
Und doch, gerade wegen ihrer Besonderheiten, hat diese Erzihlbibel ihr
gutes Recht, zumal die Grundentscheidungen fiir Auswahl, Akzente und
Bebilderung sorgsam iiberlegt und in einem hochst informativen Nachwort
auch begriindet werden. Auf alle Eigenarten dieser lebendigen und anspre-
chenden Ausgabe kann hier nicht eingegangen werden. Da wiren die neuar-
tige Textauswahl, das lebendige Erzihlen, das konsequente Eingehen auf die
fremde Welt der Bibel, die farbige, phantasievolle Bebilderung, die gute Sei-
teneinteilung, die starke Beriicksichtigung biblischer Frauen, die jugend-
gemifle Sprache usw. zu nennen. Manche Entscheidung wire auch zu hin-
terfragen. Aber Midchen und Jungen kénnen hier auf jeden Fall wichtige
Anregungen aus der Bibel fiir ihre Welt und ihr Leben gewinnen.

Wichtig ist auch, dafl diese Erzahlbibel die Entwicklung des jiidisch-christ-
lichen Gesprichs der letzten Jahre konsequent einbezicht. Das Erste Testa-
ment (AT) wird hier eindeutig zunichst als die Bibel Israels verstanden und
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nicht vorschnell aus neutestamentlicher Perspektive gedeutet. Die Perso-
nen, Situationen und Lehren sind nicht Allegorisierungen neutestamentli-
cher Befunde, sondern Bestandteil der Geschichte des Volkes Israel. Das
Neue Testament wird im Blick auf das Alte Testament vorgestellt. Die be-
grifflenswerte Zuriickhaltung bei der Verwendung des Gottesnamens, die
sich deutlich an jiidischen Traditionen orientiert, wird nur dadurch etwas
gestort, dafl von Gott abwechselnd minnlich und weiblich gesprochen
wird. Gott handelt hier als , Topferin“ und ,,Gartnerin“. Und wenn Gott
spricht, heifit es: ,,Sie sprach [...]“ und , Er sprach [...]“. Damit wollen die
beiden Autorinnen die Gefahr eines einseitig mannlichen Gottesbildes
vermeiden und feministischen Intentionen geniigen. Bei Kindern wird diese
Erzahlbibel sicher mehr Aufmerksamkeit erreichen als viele andere Aus-
gaben. Werner Trutwin, Bonn

Antonia Leugers (Hg.), Berlin, Rosenstrafie 2-4: Protest in der NS-Dikta-
tur. Neuere Forschungen zum Frauenprotest in der Rosenstrafie 1943. P16-
ger-Verlag, Edition Mooshausen, Annweiler 2005. 263 Seiten.

Die Ereignisse sind seit dem Film Rosenstraffe von Margarete von Trotta
(2003) nicht nur dem Fachpublikum bekannt: In der ersten Marzwoche
1943 versammelten sich vor dem Haus Rosenstrafe Nr. 2-4 die Frauen jener
»>Mischehepartner und ,Mischlinge®, die nach der sogenannten Fabrik-
Aktion vom 27. Februar 1943 interniert worden waren. So sollte ihre dro-
hende Deportation verhindert werden. In der NS-Forschung fithren diese
Aktivititen bis heute zu ,heftigen Debatten® mit ,unverschnlichen Posi-
tionen®, so die Herausgeberin. Deshalb sei die Klirung von Detailfragen
notwendig. In mehreren Artikeln wird auf den Historiker Wolf Gruner ver-
wiesen, dessen Arbeiten zur RosenstrafSe auf Dissens stoflen. Thm zufolge
sollten die ca. 2000 internierten Manner nicht deportiert, sondern lediglich
erfallt werden. Dagegen erhebt neben Antonia Leugers (Dresden) der Hi-
storiker Joachim Neander (Krakau) Einspruch, indem er die Fabrik-Aktion
und die Folgeereignisse in den Zusammenhang mit dem Bedarf an Arbeits-
kriften fiir das KZ Auschwitz stellt. Auch Gruners Vergleich mit der fran-
zosischen Situation sei nicht haltbar. Die Absicht, deutsche Mischehepart-
ner zu deportieren, miisse unabhingig von den Mafinahmen in Frankreich
gesehen werden, so Neander, der auch einen Seitenblick auf den Protest von
Kirchenfiihrern in Frankreich und den Niederlanden richtet. Aufgezeigt
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wird auch, dafl die bestens informierten Kirchenvertreter sehr wohl einen
Zusammenhang zwischen den Protesten und der Freilassung der festgehal-
tenen Mischehepartner gesehen haben.
Doch nicht nur in der Sammelstelle Rosenstrafle, sondern auch in weiteren
Lagern wurden ,Mischlinge® und ,Mischlingsehepartner®, darunter auch
Kinder und iltere Personen, interniert. Auf sie erweitert Pascal Prause
(Freiburg) die Perspektive und verweist auf weitere Proteste, etwa vor dem
Lager Groffe Hamburger Straffe. Ob solche Proteste weniger spontan als
vielmehr durch Hilfs- und Netzwerke (z. B. dem Hilfswerk beim Bischof-
lichen Ordinariat Berlin) organisiert waren, steht im Blickfeld von Jana
. Leichsenring (Wandlitz). Der Informationsstand der Kirchenfithrung wird
in dem Bericht des Juristen Gerhard Lehfeldt an die Kirchenfiithrer beider
Konfessionen tiber den Massenmord an den Juden Europas vom Mirz 1943
deutlich, den Nathan Stoltzfus (Washington D.C.) eingehend analysiert.
Lehfeldts Schilderung der Gefahrenlage ist dankenswerterweise zusammen
mit weiteren, teilweise noch nicht veroffentlichten Dokumenten in den um-
fangreichen Anhang des Bandes (100 Seiten) aufgenommen worden. Den
Abschluff bildet ein unveroffentlichter Leserbrief, in dem Hans-Oskar Ba-
ron Lowenstein im September 2003 als ,einer der wenigen noch Uberleben-
den dieser groflen Fabrikaktion® sich gegen Wolf Gruner und Wolfgang
Benz vom Berliner Zentrum fiir Antisemitismusforschung wendet, die zu-
vor erklart hatten, dafl die ,Internierten gar nicht zur Ermordung vorgese-
hen“ waren. Die Schliissigkeit dieser Feststellungen mit all ihren Konse-
quenzen ist durch die fundierten Beitrige und Dokumente des Bandes
erheblich in Frage gestellt.

Andreas Disselnkotter, Bochum

Werner Licharz/Wieland Zademach (Hg.), Treue zur Tradition als Auf-
bruch in die Moderne. Visionire und mahnende Stimmen aus Judentum
und Christentum. Verlag Hartmut Spenner, Waltrop 2005. 488 Seiten.

Der vorliegende Band bietet Portrits und inhaltliche Zuginge zu wegwei-
senden Personlichkeiten der jiidischen und christlichen Welt des 20. Jh. Im
einzelnen werden vorgestellt: Schalom Ben-Chorin als Wegbereiter im Ge-
spriach zwischen Juden und Christen: , Einander begegnen auf Augenhohe®
(Dieter Krabbe); Schmuel Hugo Bergman, humanistischer Zionist und Mit-
begriinder der Hebriischen Universitit Jerusalem, ein Vordenker des
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gleichberechtigten Miteinanders von Juden und Arabern (W. Licharz);
Ernst Bloch und seine Philosophie der Hoffnung, ,damit der Versuch, eine
Gesellschaft ohne Armut und in Gerechtigkeit zu bauen, immer eine Zu-
kunft hat“ (Wieland Zademach); Emil L. Fackenbheim (2004 verstorben),
»die letzte grofie Verkorperung einer deutsch-jiidischen Symbiose® (Chri-
stoph Miinz); Friedrich-Wilhelm Marquardt, speziell hinsichtlich Tora und
Eschatologie: ,Marquardts Christologie iiber Jesus, den Juden, und Mar-
quardts Eschatologie tiber Jesus, der als Tater der Tora Israels der reine,
Hoffnung begriindende Zukunftsmensch ist, stellt einen an Tora, Prophe-
ten und Schriften und insofern am Kanon der Hebriischen Bibel orientier-
ten Neuansatz im Bereich der Christologie und Eschatologie dar® (Bertold
Klappert, 263); Dorothee Solle (Kirsten Jorgensen): ,Es ist m. E. nicht der
Tod, den die moderne Gesellschaft verdringt, sondern das ,Jenseits’, einst
fur das christliche Abendland der Fluchtpunkt allen irdischen Treibens®
(302); Albert Friedlander, auf der Suche nach neuen Wegen fiir Juden und
Deutsche (Werner Licharz); Robert Raphael Geis als ,Rabbiner fiir die
Christen® (Susanne Schiitz); Abrabam Joshua Heschel (Biographie und
Werk, Ulrich Lilienthal); Jakob ]. Petuchowski als Rabbiner, Wissenschaft-
ler und Okumeniker (Hans Hermann Henrix): ,[...] ein glaubiger Christ
steht mir niher als ein atheistischer Jude.“
Alle diese Personlichkeiten zeichnet aus, dafl sie Hoffnungstriger waren,
bewegende Traumer (baalej ha-chalomot), wie A. Friedlander solche Vor-
denker nennt: ,,Die Briider des Josef sagen: Siehe, da kommt der Meister der
Triume, der baal ha-chalomot! Und Albert (Friedlander) fragte weiter: Wer
waren die Meister der Traume in unserer Zeit?“ (317). Die Herausgeber:
»o1e fragen uns nach unserer Menschlichkeit und auch danach, ob wir iiber-
haupt noch etwas von der Zukunft erwarten. Ihre Grundsitze und prakti-
schen Modelle mogen unterschiedlich sein, aber alle haben wichtige Im-
pulse in ein neues Denken, in ein neues Verhiltnis von Christen und Juden,
von Juden und Arabern, von Juden und Deutschen gesetzt, die auch fiir un-
sere Zeit eine grofie Herausforderung darstellen. Wir diirfen sie nicht ver-
gessen“ (11). Den Verfassern der Portrits dieser ,,Visionire® sind dichte,
teils sehr personliche, anregende und kompetente Darstellungen gelungen,
die dartiber hinaus Seitenblicke auf zentrale jiidische Inhalte erlauben, z. B.
die Identitdtsfrage, die Bedeutung der Tora, die Theologie nach Auschwitz.
Gute Belege und Literaturangaben in den Fufinoten bezeugen die sorgfil-
tige Edition des Bandes.

Bernd Feininger, Gengenbach
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Barbara Mattes, Jiidisches Alltagsleben in einer mittelalterlichen Stadt.
Responsa des Rabbi Meir von Rothenburg. Walter de Gruyter, Berlin/New
York 2003. XII und 322 Seiten.

Das biblisch-talmudische Recht regelt alle Bereiche des menschlichen Le-
bens. Die Entwicklung der Lebenswirklichkeit bringt stindig neue Fragen
hervor, die eine klare Entscheidung erforderlich machen. Es ist die Aufgabe
der Dezisoren, religionsgesetzliche Probleme zu analysieren und eine Ent-
scheidung zu treffen. Rechtsgutachten, Responsa genannt, werden auch
heute noch geschrieben, und daher wird die talmudische Literatur immer
umfangreicher. Responsa werden in der Praxis aus ganz verschiedenen
Griinden studiert. Fiir fromme Juden ist die Beschiftigung mit Responsa ein
Teil des vorgeschriebenen Tora-Studiums. Geschichtsforscher sehen in der
Responsa-Literatur historische Quellen, die es auszuwerten gilt, um die
Vergangenheit praziser beschreiben zu konnen.

Die von der Universitit in Duisburg angenommene Dissertation der Judai-
stin Barbara Mattes ist ein Musterbeispiel fir eine Betrachtung von Re-
sponsa aus Historiker-Sicht. Die Autorin hat einige Responsa von Rabbi
Meir von Rothenburg (um 1220-1293) ins Deutsche iibersetzt und die in
diesen Texten behandelten Probleme expliziert. Im ersten Kapitel skizziert
Mattes die Eigenart der jiidischen Gemeinden im mittelalterlichen deut-
schen Reich, beschreibt Leben und Werk des Rabbi Meir von Rothenburg
und erklirt die Fragestellung ithrer Untersuchung, fiir die sie drei Themen-
bereiche ausgewihlt hat: Responsa zum Recht der Handelsgesellschaften
(Kapitel 2), zum Recht der Eigentumsgemeinschaften (Kapitel 3) und zum
Nachbarrecht (Kapitel 4). Vor den Ubersetzungen der Responsa gibt sie je-
weils eine Einfithrung in das Recht der christlichen Umwelt und in das jiidi-
sche Recht, danach diskutiert sie die iibersetzten Texte und hebt interes-
sante Punkte heraus. Im fiinften und letzten Kapitel fafit die Autorin ihre
Untersuchungen zusammen.

Aus der Studie erfihrt man einiges sowohl iiber die Lebensprobleme in ei-
ner mittelalterlichen Stadt als auch tiber die Art und Weise, wie Rabbi Meir
konkrete Fragen behandelt hat. So genau werden manche Leser die Dinge
gar nicht wissen wollen, aber auch sie werden von der vorliegenden Disser-
tation beeindruckt sein, die ohne Zweifel zu einem besseren Verstindnis der

talmudischen Literatur beitrigt.
Yizhak Ahren, Koln
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Erik Petry, Lindliche Kolonisation in Palistina. Deutsche Juden und
frither Zionismus am Ende des 19. Jahrhunderts. Bohlau-Verlag, Koln/Wei-
mar 2004. 406 Seiten.

Theodor Herzl, Die treibende Kraft. Feuilletons. Hg. von Marcus G. Patka
im Auftrag des Judischen Museums Wien und der Israelitischen Kultusge-
meinde Wien. Picus Verlag, Wien 2004. 142 Seiten.

Theodor Herzl (1860-1904) hat es auch hundert Jahre nach seinem Tod
schwer. Im Herzl-Jahr 2004 ist dem Griindungsvater des modernen Zionis-
mus mancherlei Lobrede, aber auch vielerlei Kritik zuteil geworden. Ge-
wifl, die ,jidische Heimstatte, die er mit grofien Linien entwarf, gibt es
heute. Der hehre Idealismus vom ,Judenstaat“ ist aber lingst zerronnen.
Wie Mark Gelber (Beer-Shewa) kiirzlich darlegte, sind auch die Symbol-
kraft und der Bekanntheitsgrad Herzls in Israel im Sinken begriffen. Die
meisten Besucher des Friedhofs auf dem Olberg fithrt der Weg lingst nicht
mehr automatisch zum Herzl-Grab, sondern zur letzten Ruhestitte Rabins.
Wo im Falle der historischen Bedeutung Herzls also ein kritischer Denk-
malschutz nétig ist, erfordert die Beschiftigung mit den Zionisten der er-
sten Alija gewissermaflen schon archiologische Fertigkeiten. Denn wer
kennt heute noch Namen wie Isaak Riulf, Willy Bambus und Heinrich
Loewe? Diese deutschen Zionisten, die weit tiber ein Jahrzehnt vor Herzl
eine Riickkehr der Juden nach Palistina propagierten, blieben bereits zu
Lebzeiten weitgehend unbekannt und haben auch heute in der Historiogra-
phie des jidischen Staates nicht den Stellenwert, der ithnen zukommt. Mit
Erik Petrys Studie liegt erstmals auf neuem Forschungsstand eine Darstel-
lung des Beitrags deutscher Frithzionisten fiir die erste Alija vor — freilich
keine Geschichte von Erfolgen, sondern von Frustrationen. Fiir Petry selbst
ist die zentrale Problemstellung der Arbeit ,,die Frage nach den praktischen
Bemithungen deutscher Juden um die Kolonien einerseits und den Versu-
chen der Kolonisten andererseits, deutsche Juden fiir die Kolonisation zu
begeistern®. Uber ersteres 1if}t sich — wie Petry zeigt — mit Fug und Recht
ein dickes Buch schreiben, tiber letzteres mit Mithe und Not einige knappe
Seiten. Daf} die assimilationswillige jiidische Bevélkerung im deutschen
Kaiserreich mehrheitlich fiir die Anliegen der jidischen Kolonisten taub
war, erstaunt wenig. Die meisten deutschen Juden mufiten bis zum Auftritt
Herzls 1896 freilich nicht einmal die Ohren verschlieffen, um die dringen-
den Bitten der oftmals am Rande des Ruins wirtschaftenden jiidischen Ko-
lonisten zu tiberhéren. Denn, ob tatsichlich eine breite Mehrheit der deut-
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schen Judenschaft iiberhaupt von den Problemen in Palistina horte, ist
mehr als fraglich. Petrys Blick auf jene deutschen Juden, die sich nachhaltig
fir die Kolonien einsetzten, ist daher von vornherein auf eine marginale
Fraktion frither Zionisten gerichtet. Zwar gab es seit der massiven Auswan-
derung russischer Juden nach den Pogromen 1881 eine Reihe von frithzio-
nistischen Zeitschriften und Hilfsvereinen in Deutschland, die aber mei-
stens in der Bedeutungslosigkeit diimpelten und schliefflich eingingen.
Mitunter gelang es deutschen Frithzionisten durch Spenden oder Handels-
vertrage das Einkommen der Kolonisten zu gewihrleisten, doch die grof3-
ten Kolonien, darunter Rischon le-Zion, blieben von der Spendierfreudig-
keit des Barons Edmond de Rothschild abhiangig. Hieran entziindete sich
schliefflich auch die Kritik des politischen Zionismus. Dafl Herzl indes nach
seiner Reise durch Paldstina im Jahre 1898 fiir die Leistungen der Koloni-
sten durchaus Worte des Lobes fand, beschreibt Petry differenziert. Sein
Fazit: ,Fiir die Kolonisation erreichten die Zionsfreunde bis 1896 — gemes-
sen an thren Anspriichen — nur wenig.“ Jedoch schufen sie die Grundlage
fiir den politischen Zionismus und waren somit ,entscheidend daran betei-
ligt, dem Zionismus zu seinen Erfolgen zu verhelfen®.

Unter den zahlreichen Neuerscheinungen aus Anlafl des hundertsten To-
destages von Theodor Herzl gebiihrt der Anthologie ,,Die treibende Kraft.
Feuilletons“ besonderer Beifall. Erstmals wird darin eine Auswahl jener
Texte vorgelegt, um deretwegen der Begriinder des modernen Zionismus
zumindest bei der breiten Mehrheit seiner Zeitgenossen das grofite Renom-
mee genoff. Der journalistische Erfolg Herzls war jedoch keineswegs nur
dem Zeitgeschmack geschuldet. Das feuilletonistische Schaffen Herzls ge-
wihrt heutigen Lesern nicht nur unterhaltsame Lektiire, sondern auch fas-
zinierende Einblicke in das Wien des fin de siécle. Gewif} diirfte das heutige
Unbehagen an der Qualitit des literarisch-dramatischen Werkes Herzls un-
berechtigterweise auf die Rezeption seiner journalistischen Texte abgefarbt
haben. Vor allem diirfte die schlichte Tatsache entscheidend sein, dafl Herzls
Feuilletons in der ,Neuen Freien Presse“ — im Gegensatz zu der von ihm ge-
grindeten und heute im Internet lesbaren Zeitung ,Die Welt* (www.com-
pactmemory.de) — schwer verfiigbar sind. Nicht zuletzt ist bedeutend, dafl
der Fiihrer des modernen Zionismus von der Nachwelt zu einem mythi-
schen homo politicus iiberhoht wurde, dessen literarisches wie journalisti-
sches Werk fiir Biographen oft nur von Interesse war, wenn sich Herzls
Wirken fiir einen Judenstaat dadurch kommentieren lief}. Dafl die Betrach-
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tung von Herzls journalistischem Schaffen den Blick scharft fiir die Sicht
des Visionirs auf seine Zeit, ist nicht der geringste Ertrag, der einem noch
umfassenderen Florilegium der insgesamt 280 Feuilletons zu verdanken
ware. Freilich, lingst nicht alles was Herzl fir die ,Neue Freie Presse”
schrieb, verdient heute gedruckt zu werden. Auf die Auswahl kommt es an.
»Theodor Herzl, der Journalist, das sind bis heute ungehobene Schitze®
(Wolfgang R. Langenbucher, Nachwort).

Daniel Jitte, Stuttgart

Leo Trepp, Der jiidische Gottesdienst. Gestalt und Entwicklung. Kohl-
hammer, Stuttgart u. a., 2. erweiterte Auflage 2004. 360 Seiten.

Leo Trepps Darstellung ,Der jiidische Gottesdienst zihlt lingst zu den
Klassikern der Literatur tiber den jiidischen Gottesdienst. Wie der Unterti-
tel des Buches ankiindigt, besteht die Darstellung aus zwei Teilen: ,,Die Ge-
stalt des Gottesdienstes” (11-174) und ,,Die Entwicklung des Gottesdien-
stes” (175-324). Der erste Teil beschreibt nach kurzen Informationen iiber
Gebetsbezeichnungen, Gebetszeiten, symbolische Handlungen und Sym-
bole des Gottesdienstes detailliert die einzelnen Gebete in allen Gottesdien-
sten des gesamten jlidischen Jahres, d. h. Schabbat, Wochentage, Festtage
und Feiertage. Der zweite Teil gibt einen Uberblick iiber die Geschichte des
judischen Gottesdienstes von der Frithzeit bis zu den Entwicklungen der
80er Jahre. Den verschiedenen Stromungen des Judentums wird dabei ge-
biihrend Rechnung getragen. Die 1. Auflage erschien vor 13 Jahren und war
lange vergriffen. Die vorliegende 2. ,erweiterte Auflage® ist streng genom-
men ein Nachdruck der 1. Auflage von 1992. Daher werden die neuere Lite-
ratur und die seit 1995 vor allem in Europa und den USA neu erschienenen
Gebetbticher, die nun samtlich in inklusiver Sprache sind, nicht genannt.
Neu hinzugekommen ist jedoch das 43. Kapitel: ,,Gebete der Frauen“. Da-
her geht diese Rezension vor allem auf dieses Kapitel ein.

»Judische Tradition verpflichtet die Frau zu tiglichem Gebet. Seit dem 9.
Jahrhundert der gewohnlichen Zeitrechnung haben sich alle Gebetbiicher,
trotz ihrer vielen Varianten, am Werk des Rav Amram Gaon orientiert.
Frauen konnen jedes dieser in ihren Gemeinden eingefiihrten Gebetbiicher
benutzen. Dennoch erscheint uns das Gebet der Frau als etwas anderes als
das Gebet des Mannes.“ Damit beginnt Rabbiner Trepp das Kapitel ,Ge-
bete der Frauen®. Dann skizziert er das , Wesen des Frauengebets, begin-
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nend in biblischer Zeit“ (293 f.) und definiert den Charakter von Frauen
durch Wirme und Miitterlichkeit: ,Das Personliche, im Flehen wie im
Dankgesang, dringt durch, eine heilende Wirme durchzieht die Worte der
Frauen, ein Muttergefithl bewegt sie“ (293). Im Abschnitt ,Hanna als Vor-
bild“ wird 1 Samuel 2 als die Quelle der wichtigsten Religionsgesetze iiber
die Art und Weise des Betens vorgestellt (294 f.). Es folgt ein Abrif§ iiber
»die Stellung der Frau® in biblischer Zeit.

Die weitere Geschichte des Gebets von Frauen liest sich als eine Verdrin-
gungsgeschichte des Weiblichen. Die Gemeinde und das Lehrhaus wurden
zu einer Gemeinschaft von Mannern. ,Damit verschlechterte sich die Lage
der Frau® (295). Frauen iibernahmen zunichst einige Verpflichtungen
freiwillig, im Laufe der Zeit verhirteten sich die Anordnungen der Rabbi-
nen. Gebote, von denen Frauen dispensiert waren, durften auch nicht mehr
freiwillig befolgt werden (z. B. das Tragen der Gebetsriemen und des Ge-
betsschals). Auch vom Studium der Tora wurden Frauen ausgeschlossen.
~Man lafSt sie nicht um der Ebre der Gemeinde willen (bMeg 23a). ,Ge-
meinde‘, das waren die Minner. Hitte sich eine Frau ihnen tiberlegen
gezeigt, so hitten sie sich in ihrer Ehre verletzt gefiihlt. Dies durfte nicht
sein“ (296).

Rabbiner Trepp geht der Entwicklung des Frauengebets nach. Die Quellen
fiir seine Aussagen werden angegeben, zum Teil wortlich bzw. in Uberset-
zung zitiert. Im Zentrum des Kapitels steht die Darstellung, wie sich Frauen
innerhalb der midnnerdominierten religiosen Welt verhielten. Trepp berich-
tet iiber die Frauensynagoge im mittelalterlichen Worms, die eine eigene
Vorbeterin hatte. Dann stellt er die osteuropiischen jiddischen Frauenge-
betbiicher (Techines) vor, die Gebete von Bertha Pappenheim (1859-1936)
und die neuesten amerikanischen Entwicklungen, vor allem den Sefer Ha-
Berachot — The Book of Blessings von Marcia Falk, erschienen 1996. Die
Darstellung wird um viele Zitate aus diesen Werken aufgelockert. Die seit
1816 erscheinenden deutschsprachigen Frauengebetbiicher werden jedoch
nicht erwihnt. Die bekanntesten sind z. B. das Gebetbuch Hanna, hg. von
Jacob Freund, Breslau 1867 (Neueste Auflage Breslau 1908) und Fanny
Neuda, Stunden der Andacht, Prag 1855 (26. Aufl. bearbeitet von Martha
Wertheimer, Frankfurt 1936). Das Kapitel gibt jedoch auch ohne sie einen
guten Uberblick tiber das Gebet von Frauen.

Die Darstellung der Entwicklung des Gottesdienstes in den iibrigen Kapi-
teln dieses Nachdrucks aus 1992 endet mit den amerikanischen Gebet-
biichern aus den 70er und 80er Jahren (257-272). 13 Jahre spiter sicht die
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Lage jedoch anders aus. Die Gebetbiicher des Rekonstruktionismus liegen
inzwischen vor und die amerikanische Reformbewegung arbeitet derzeit an
einem neuen Gebetbuch. Bereits seit Mitte der 90er Jahre, d. h. kurz nach
Erscheinen der 1. Auflage von ,Der jiidische Gottesdienst®, erschienen etli-
che neue Gebetbiicher in den USA, aber vor allem auch in Europa. Vor zehn
Jahren erschien das amerikanische Gebetbuch Gates of Prayer. A Gender
Sensitive Prayerbook, hg. von Chaim Stern (1995). Der Untertitel benennt
die Neuerung: Es ist der erste Siddur, der durchgehend nicht-exklusive
Sprache benutzt. Im gleichen Jahr fithren die liberalen Synagogen in Grofi-
britannien den Siddur Lew Chadasch ein, die konservativeren Reform Syn-
agogues of Great Britain publizierten Forms of Prayer (vol. I1L:) Pilgrimage
Festivals. Beide Biicher verwenden nun mit Selbstverstindlichkeit ge-
schlechtsneutrale Sprache. Auch das Gebetbuch der konservativen Bewe-
gung in den USA, Sim Shalom, erschien 1998 in einer revidierten Version,
die nun Frauen berticksichtigt.
Samtliche seit 1995 publizierten liberalen Gebetbiicher in Deutschland
(1997), der Schweiz (1998 dt.; 2000 frz.), den Niederlanden (1996), Frank-
reich (1997), neben etlichen anderen liberalen und konservativen in den
USA und Israel folgen mit Selbstverstindlichkeit folgenden Grundsitzen:
Der Gottesname wird nicht einseitig maskulin iibersetzt. Die fiir Gott ver-
wendeten Bilder sind nicht einseitig maskulin. Die hebriischen Formen im
1. Sing. sind maskulin und feminin. Exklusive Gebete wie ,dafl du mich
nicht als Frau gemacht hast” gibt es nicht mehr. Neben den Erzvitern wer-
den durchgehend auch die Erzmitter erwihnt. Die Gebetstexte wurden so-
wohl von Minnern wie von Frauen verfafit, die Tradition der Frauengebete
wird rezipiert. Zum Teil werden spezifische Erfahrungen und Lebenssitua-
tionen von Frauen berticksichtigt. Die frither als parallele Entwicklung ver-
laufende Tradition der Frauengebete wurde seit Mitte der 90er Jahre zu ei-
nem wesentlichen Aspekt von liberalen und konservativen Gebetbiichern.
Es ist sehr gut, dafl Leo Trepps Darstellung des jiidischen Gottesdienstes
wieder auf dem Buchmarkt erhiltlich ist. In der Beschreibung der Gestalt
des Gottesdienstes ist dieses Werk in seiner Prazision ein unverzichtbares
Werk. Es ist gut zu sehen, daff die Gebete von Frauen nun in der Neuauflage
dieses Klassikers ganz selbstverstindlich als ein Teil der Entwicklung des jii-
dischen Gottesdienstes dargestellt werden.

Annette M. Bockler, Heidelberg
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Berichte

Die dilteste christliche Kirche bei Megiddo in Israel gefunden?

Die spatbronzezeitliche Stadt Megiddo am Siidrand der Jesreel-Ebene in
Galilda wird nach biblischer Tradition erstmals in der Liste der Konige ge-
nannt, ,die Joschua und die Israeliten jenseits des Jordan im Westen ge-
schlagen hatten“ (Jos 12,21). In Jos 17,11 werden ,,die Einwohner von Me-
giddo und seinen Tochterstidten® dem Stamme Manasse zugeteilt. 733/732
v. Chr. wurde die Garnisonsstadt Megiddo von den Assyrern durch Tiglat
Pileser zerstort und von ihnen als assyrische Residenz — im strengem
Schachbrettmuster ihrer Stidte — wieder aufgebaut. Nach neutestament-
licher Tradition ist Megiddo identisch mit dem apokalyptischen ,,Harmage-
don = Har Megiddo“ (Offb 16,16).

Heute zihlt Megiddo
zu den wichtigsten ar-
chiologischen Ortsla-
gen Israels. Die jiing-
sten  Grabungsfunde
(2005) in Meggido bele-
gen eine frithchristliche
Prasenz. Im Laufe von
Grabungen, die vor ei-
nem Erweiterungsbau
des Hochsicherheitsge-
fingnisses, der ehema-
ligen britischen Polizei-
station (Teggartfort), routinemaflig durchgefithrt wurden, stieflen die
Arbeiter auf ein Mosaik von sechs mal neun Metern Grofie. Es umfafit, ne-
ben den gingigen geometrischen Ornamenten, drei griechische Inschriften
und ein Medaillon mit zwei gegenliufig dargestellten Fischen (siche Bild).
Das Zeichen des Fisches (ichthys) ist zwar ein frithchristliches Akrostichon
aus den Anfangsbuchstaben gebrauchlicher Christustitel: Jesus Christos
Theou (Gottes) Yios (Sohn) Soter (Retter), doch hat diese Darstellung kaum
diesen Symbolcharakter, denn das Motiv ist auch bereits in der fritheren
Sikularkunst sowie in der spiteren Sakralkunst bekannt.
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Eine der Inschriften nennt einen spatrémischen Offizier namens Gaianos
(einen Griechen!) als Stifter des Mosaiks. In der zweiten Inschrift werden
vier Frauen genannt: Frimilia, Kiriaka, Dorothea und Karasta. Zwei der Na-
men sind griechisch und noch heute in Griechenland gebrauchlich: Kiriaka,
die am Sonntag geborene, und Dorothea, die von Gott geschenkte. Aus
christlicher Sicht am bedeutendsten ist die dritte Inschrift (s. Bild u.). Die
Epikgrafikerin Prof. Lea Di Segni tibersetzt sie folgendermafien: ,Die Got-
tesliebe des Akeptos hat den Tisch (tin Trapesan) dem Gott Jisos Christos
zum Gedichtnis gestiftet.“ Bemerkenswert ist die ungewohnliche Abkiir-
zungsweise der Gotteserwahnung. Der Begriff Tisch gab zu vielen Spekula-
tionen Anlafl. Die Archiologen Yotam Tepper und Di Segni schlossen dar-
aus, dafd es sich dabei um den Altar einer frithchristlichen Kirche (3./4. Jh.)
gehandelt haben kénnte, vielleicht sogar um die bisher ilteste bekannte
Kirche in dieser Region (Datierung auf Grund des Stils der Mosaikelemente
und der Inschriften). Zutreffender diirfte aber sein, dafl es sich bei dem
Begriff Tisch nicht um
die Stiftung von ,Mo-
biliar“ handelte, son-
dern um den ganzen
Raum, zu dem das Mo-
saik gehort, wobei die
Trapeza der Speisesaal
eines Klosters im Dorf
Maximinianopolis ge-
wesen wire. Die dazu-
gehorige Kirche wire
dann noch zu suchen.
Weiterfiihrende Gra-
bungen unter dem Ho-
rizont der christlichen Anlage erbrachten die Fundamente eines byzan-
tinischen Wohngebiudes und eine zweite Mikwe (rituelles jiidisches Bad)
aus der vorhergehenden Rémerzeit. Die Mosaiken werden nun aufgenom-
men und in der Werkstatt des Israelmuseums restauriert und gesichert. Der
weitere Verbleib ist noch nicht entschieden. Mit der Weiterfithrung der
Arbeiten vor Ort wird das einstige jiidische Dorf Otna-i (1. Jh.), das in
christlicher Zeit (ab dem 4. Jh.) Maximinianopolis hie}, zu neuem Leben
erweckt.

Rolf Christian Goethert, Neuershausen
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»Auf dem langen Weg zum Haus des Nachbarn“

Eine Wanderausstellung

,2Das christlich-jidische Gesprich ist keine Zutat. Fiir Christen gehort es
ins Zentrum ihrer Identitit.“ Diese Erklirung des ,,Gesprachskreises Juden
und Christen® beim Zentralkomitee der deutscher Katholiken ist auf einem
Plakat der Ausstellung Auf dem langen Weg zum Haus des Nachbarn zu le-
sen. Gestaltet wurde die Wanderausstellung' von Ursula Rudnick, Dozen-
tin an der Rheinisch Westfalischen Hochschule Aachen.

Vor der Anerkennung der Juden als Nachbarn liegt der Abgrund des Holo-
caust. Seither steht Befangenheit auf beiden Seiten. Deshalb beginnt die
Ausstellung mit einem Zitat von Salomon Korn: ,,Nach dem, was geschehen
ist, ist es durchaus normal, dafl wir heute noch nicht normal miteinander
umgehen.“ Im ersten Teil der Ausstellung geht es um Denkmuster der ein-
stigen Theologie der Verachtung. Die Kirche behauptete zwei Jahrtausende
hindurch, das Judentum ,beerbt* zu haben und sprach ihm damit die blei-
bende Auserwihlung ab. Diese Einstellung verdeutlicht das Bild der mit ei-
ner Krone geschmtickten Ecclesia, die tiber die mit verbundenen Augen auf
der Erde liegende Synagoge triumphiert. Die Ausstellung zeigt auch, dafl
das Christentum in seinen Anfingen eine innerjiidische Angelegenheit war,
und wie es zur Trennung kam. Der zweite Teil, Nene Wege in Kirche und
Theologie, behandelt die Umkehr der Kirchen auf dem Weg zum Gesprich
mit dem Judentum und der Anerkennung der bleibenden Auserwihlung
des jlidischen Volkes anhand von Gebetstexten, aus denen alte Antijudais-
men entfernt wurden, z. B. der Ausdruck ,treulose Juden“ aus der Karfrei-
tagsliturgie. Ferner werden katholische und evangelische Texte dokumen-
tiert, die antijiidische Vorurteile zurtickweisen und die Bereitschaft zum
Umdenken unterstreichen. Auch die Aussage von Papst Johannes Paul II.
bei seinem Besuch in der Synagoge von Rom, daf} die Juden die ilteren
Briider der Christen im Glauben sind, wird eingeblendet. Im dritten Teil
duflern sich jidische Stimmen zum christlich-jiidischen Dialog: z. B. die
Skepsis des orthodoxen Rabbiners Joel Berger oder der Optimismus von
Rabbiner Henry Brandt, dem jiidischen Vorsitzenden des ,Deutschen

1) Die Wanderausstellung kann von Kirchen und Institutionen ausgelichen werden. Kontakt-
adresse: Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Aachen, Michaelstr. 8-10,
52062 Aachen, Tel.: (0241) 453191, E-Mail: info@cjz-aachen.org,
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Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Judische Zusam-
menarbeit“. Der vierte Teil, Jiidisches Leben in der Gegenwanrt, stellt Juden
als eine reale, unter uns lebende Gemeinschaft dar. Hier wird auch auf die
Solidaritit mit dem Staat Israel hingewiesen.

Monika Beck, Aachen

Notizen

Bei Ausgrabungen in Tel Zayit in der
Nihe von Aschkelon entdeckten For-
scher im Juli 2005 die in Kalkstein ein-
geritzte Auflistung der 22 Buchstaben des
hebraischen Alphabets. Nach Frank
Moore Cross Jr. von der Harvard Univer-
sity handelt es sich ,um ein sehr altes,
vielleicht das ilteste hebraische Alpha-
bet“. Die gefundenen Buchstaben haben
zwar noch phonizischen Charakter, seien
aber als frihes Hebraisch erkennbar.
»Alle spiteren Alphabete der antiken
Welt, einschliefilich des griechischen,
konnen von diesem Vorfahren in Tel
Zayit hergeleitet werden®, so Ron E.
Tappy von der Theologischen Fakultit
Pittsburgh. Kyle McCarter Jr. von der
Johns Hopkins University ist dagegen
der Ansicht, daff es sich um ein adaptier-
tes phonizisches Alphabet handelt. Daf}
es auch ein Prototyp des Hebriischen Al-
phabets sei, kénne man allerdings nicht
beweisen.

Anlafllich des 40. Jahrestags der Er-
klarung Nostra aetate (lat. ,In unserer
Zeit“) durch das II. Vatikanische Konzil
veranstaltete der Verband der katholi-
schen Religionslehrer und Religionsleh-
rerinnen an Gymnasien (NRW) in Bad
Honnef (14.-16. November 2005) eine
Tagung zum Thema ,Judentum®. Wih-
rend bis zum Konzil weitgehend ein tra-
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ditioneller christlicher Antijudaismus den
Religionsunterricht bestimmte, besann
sich seitdem die Religionspadagogik auf
einen Neubeginn, der zu ginzlich neuen
Richtlinien, Unterrichtsmaterialien und
Unterrichtsformen  fihrte.  Deutlich
wurde auch, vor welchen Zukunftsaufga-
ben der Religionsunterricht heute steht:
sachgemifle Informationen zum Juden-
tum zu vermitteln, eine theologische Be-
grindung fiir die geistliche Verwandt-
schaft des Christentums mit dem
Judentum zu liefern, jede Form des Anti-
semitismus zu bekampfen und eine Hal-
tung der Solidaritit mit dem Judentum
und mit Israel anzubahnen. (Werner
Trutwin)

Am 11. September 2005 trat Floriane
Chinsky in Briissel als erste Rabbinerin
Belgiens ihren Dienst an. Nach dem
Studium der Rechtswissenschaft in Paris
wandte sich Chinsky dem Rabbinats-
studium zu. Im Dezember 2004 wurde
thr am Schechter Institute for Jewish
Studies die Rabbinerwiirde verliehen.
Zur Notwendigkeit von Rabbinerinnen
sagt Chinsky: ,Die Hilfte der jiidischen
Bevolkerung ist weiblich. Wollen wir
wirklich die Hilfte des jiidischen Volkes
beiseite schieben? [...] Ich will kein einzi-
ges Midchen verlieren, das imstande ge-
wesen ware, seine Bat Mizwa zu feiern.”
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Leser-Echo

Pfy. Wilm Sanders, Hamburg, schreibt zum Beitrag von K. Hannah Holtschneider ,, Kid-
dusch ha-Schem: Heiligung des Namens“ in FrRu 13(2006)2-15:

Unter der uns umgebenden ,, Wolke der Zeugen®, durch die wir ,mit Ausdauer im
Wettkampf laufen® konnen, singt der Hebraerbrief auch das Lob der Martyrer aus der
Makkabierzeit (Hebr 11,35). Im alten liturgischen Festkalender begingen wir das Ge-
dachtnis der makkabaischen Martyrerbriider am 1. August; die Ostkirche feiert sie an
diesem Datum noch heute und bittet: ,,Durch die Leiden der Heiligen, die sie fiir Dich
ertrugen, bitten wir Dich, Herr, Menschenfreundlicher Du, all unsere Leiden zu hei-
len.“ Die romische Kirche feierte ihr Gedenken vor allem deshalb, weil Reliquien die-
ser Martyrer in der Kirche San Pietro in Vincoli, der Basilica Eudoxiana, autbewahrt
werden. Als romisches Eigenfest entfiel es deshalb im universalen Liturgischen Ka-
lender nach dem Konzil. Der Gedenktag wird aber weiterhin vom Lateinischen Patri-
archat in Jerusalem begangen, und zwar am 3. August. Es wire aber wiinschenswert,
dafl dieser Gedenktag wieder seinen Platz in der Gesamtkirche fande oder wenigstens
im regionalen Kalender des deutschen Sprachraumes, weil in Deutschland die Vereh-
rung der makkabiischen Martyrer an verschiedenen Orten eine gute Tradition hat,
vor allem in K6ln mit dem Makkabaerschrein und dem Makkabaerfenster in der Kir-
che St. Andreas neben dem Dom, dem Makkabieraltar (heute in der Kirche Maria in
der Kupfergasse) und der Makkabaerstrafle. Das regelmaflige Gedenken der mak-
kabdischen Martyrer bote die pastorale Moglichkeit, aller Opfer von Judenverfolgun-
gen zu gedenken und fir christliches Versagen um Vergebung zu bitten.

Marianne O. Kapp, Freiburg, kommentiert die neue Biographie von Gertrud Luckner:

Es ist gut, dafl man mit der Biographie von Gertrud Luckner auf humanes Denken
und Tun verweisen kann. Aber, ohne den Hilfsring des Vatikans unter der Leitung
von Giovanni Battista Montini (dem spateren Papst Paul VI.), mit dem auch die Cari-
tas kooperierte und fiir die Frau Luckner arbeitete, sowie die Hohenzollern AG mit
der Firma Fritz Wuhrmann, Inhaber Fritz Heizmann in Freiburg/Br. und Diiren,
hitte Frau Luckner nicht so viel helfen konnen.

Dr. Joseph Kollek, Jerusalem, korrigiert einen Terminus technicus:

Auf Seite 318 des Freiburger Rundbrief 4/2005 steht, dafl Rabbiner Walter Jacob in
den Stand eines Kommandeurs eines Pipstlichen Ordens erhoben wurde. Da ich sel-
ber vor elf Jahren von Papst Johannes Paul II. in den Stand eines Commendatore des
Ordens des HI. Sylvester (Papst) erhoben wurde, erlaube ich mir zu berichtigen, dafl
in der deutschen Sprache Kommandeur eine militirische Bezeichnung ist, wihrend
Commendatore — ins Deutsche iibersetzt — Komptur oder Komtur ist.
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Zu diesem Heft

Das Abraham Geiger Kolleg an der Universitat Potsdam verlieh am 20. Marz
2006 dem Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz Karl Kardinal
Lehmann in Berlin den Abraham Geiger Preis 2006 mit der Begriindung:
»Wir wollen damit im Geiste von Nostra aetate und eingedenk des 40. Jah-
restages einen vorbildlichen katholischen Kirchenfiihrer auszeichnen und
damit die Erfolge des katholisch-jiidischen Gesprichs hervorheben. [...] Mit
Kardinal Lehmann wiinschen wir uns, dafl wir uns gelassener kritische
Dinge sagen lassen konnen, die bisher nicht in dieser Form méglich waren.
Mit der Verleihung dieser Auszeichnung wird nicht nur die fortwihrende
Dringlichkeit des christlich-jiidischen Dialogs unterstrichen. Die Texte der
Laudatio von Ernst Ludwig Ebrlich und der Festvortrag von Kardinal Leh-
mann bestatigen, daf} tatsichlich bedeutende Fortschritte in den Beziehun-

en zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum zu verzeichnen
sind. — Hervorgehoben werden diese Beziehungen auch durch ein gleichzei-
tiges Treffen in Berlin von Rabbinern und Vertretern der katholischen und
der evangelischen Kirche, dokumentiert von Norbert Hofmann. — Zuriick-
greifend auf die dunkelste Zeit des 20. Jh. analysiert Yehiel Ilsar tiefgreifend
die religios verbramte Sprache und Argumentationsweise Hitlers. Dieses
Thema ist gerade heute wieder wichtig, damit irrefiihrende Motive zur
Rechtfertigung von Antisemitismus. und Judenfeindschaft im heutigen
Sprachgebrauch auch als solche erkannt und bekimpft werden. — Anlafilich
der Verabschiedung von Akademiedirektor Hans Hermann Henrix ver-
gleicht Jiirgen Ebach dessen Scheiden aus der Verantwortung fiir die Akade-
mie mit biblischen Abschiedsszenen aus der Tora. Damit zeigt Ebach einer-
seits das zutiefst Menschliche in der biblischen Uberlieferung auf, und
andererseits, dafl jeder Abschied auch ein Schritt auf dem Wege zu Gott hin
ist. — Wladimir Itamar Baum analysiert die Bedeutung des Segens als einen
elementaren Bestandteil jiidischen Gebetes und jidischen Lebens. Diese In-
formationen sind auch fiir den christlich-liturgischen Gebrauch interessant
und wichtig. — Am 15. Juli 2006 jihrt sich der 500. Geburtstag des grofien
Malers Rembrandt. Mark Zonis hebt in seinem Artikel besonders Rem-
brandts enge Bindungen an die Juden seiner Zeit hervor. — Der abschlieflende
Artikel von Ruben Frankenstein ist eine tiefgriindige Deutung des Themas
der Woche der Briiderlichkeit 2006: ,Gesicht zeigen!
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Das Judentum ist das Fundament des Christentums

Laudatio fiir Kardinal Karl Lehmann anlifllich der Verleihung des
Abraham Geiger Preises am 20. Mirz 2006 in Berlin.

Ernst Ludwig Ehrlich*

Wenn das Abraham Geiger Kolleg, welches Rabbiner ausbildet, Kardinal
Karl Lehmann den diesjihrigen Abraham Geiger Preis verleiht, so ist dies in
der Bezichung zwischen dem Judentum und der katholischen Kirche weit
mehr als ein dufleres Zeichen. Ein solches Ereignis geht fiir beide Religionen
in die Tiefe ihrer jeweils eigenen Existenz. Kardinal Lehmann hat in zahlrei-
chen Aufferungen eine Verbundenheit mit dem Judentum bezeugt, wie sie
auch nach dem Konzil nicht iiberall zu finden ist, weder auf jiidischer noch
auf katholischer Seite. Der Kardinal hat wiederholt mit grofier Klarheit fest-
gestellt, daff das Judentum das Fundament des Christentums darstellt, denn:
»Die Kirche hat ihre Wurzeln im Judentum und ist mit dem Judentum blei-
bend innerlich verbunden, wie keine andere Religion. [...] Wenn Christen die
Trene Gottes zu seinem auserwdihlten Volk bestreiten, zerstoren sie die
Grundlage ihres eigenen Glaubens, der anf die Treue des Vaters Jesu Christi,
des Gottes Israels, baut.“ Daher ist es fiir Kardinal Lehmann selbstverstind-
lich, daf} Mission nicht auf Juden angewandt werden kann. Es wire wichtig,
dafl Juden erkennen, daf} es heute keine judenmissionarischen Aktivititen
der katholischen Kirche mehr gibt. Frither war die Judenmission ein Hin-
dernis im Dialog zwischen den beiden Religionen. Zwischen Juden und
Christen stand in der Vergangenheit der Antijudaismus, der die katholischen
Glaubigen fiir den politischen Antisemitismus gedffnet hatte. Dieser Anti-
judaismus beruhte auf einer irrigen Darstellung der Juden in neutestament-
lichen Schriften. Inzwischen wurden diese Texte einer differenzierten Be-
trachtung unterzogen und in den historischen Entstehungskontext einge-
ordnet.

* Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Prof. em. fiir Judaistik an der Universitit Bern, ist u. a. General-
sekretdr der christlich-jidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz, Griindungsmitglied der
Judisch-Romisch-Katholischen Gesprachskommission der Schweiz und Mitglied des Ge-
sprichskreises Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK).

162 FrRu NE 3/2006



Kardinal Lehmann besitzt ein sehr sensitives Gespiir fiir alle Formen des
Antisemitismus. Er wiinscht, und das gilt gerade auch fiir Juden in Deutsch-
land, dafl sie ohne Angst leben kénnen. Unter seiner Prisidentschaft hat die
Deutsche Bischofskonferenz zahlreiche Erklirungen und Stellungnahmen
tiber die schwere Last der Geschichte Deutschlands und der Kirche im Blick
auf das Judentum abgegeben. Als einer der ganz wenigen katholischen Per-
sonlichkeiten von Rang hat er iiber das damalige Versagen und die Schuld
der Kirche deutliche Worte gefunden. Er hat nicht nur das Versagen einzel-
ner Christen beklagt, sondern auch der Kirche als Institution. Das mag fiir
viele schmerzlich sein. Aber es ist die leidvolle Wahrheit, die Juden erfahren
haben, als sie dem Untergang geweiht waren. Im ,,Absolutheitsanspruch des
Christentums® sieht Lehmann eine Gefahr, weil dadurch einerseits Dialog
verhindert wird und anderseits die Gefahr einer zeitlosen Systematisierung
erhoht wird.

Der Laudator und der
Geehrte:

Ernst L. Ehrlich (1i.) und
Kardinal Karl Lehmann

(re.)

Foto:
Abraham Geiger Kolleg.

Jede Religion — das gilt fiir das Judentum wie fiir das Christentum - ist der
Versuchung der fundamentalistischen Abschottung ausgesetzt, aber auch
der Gefahr einer iiberzogenen Anpassung an aktuelle Trends und Bediirf-
nisse. Anstelle solcher Verirrungen verlangt Kardinal Lehmann von den
Christen den Mut zum personlichen Zeugnis sowie zur konkreten Alterna-
tive: ,,Wir sind keine Sekte, sondern sind auch als Kirche in der Diaspora an
allem interessiert, was die Menschen bewegt.“ Diese Worte sowie den Ge-
danken der konkreten Alternative kénnen Juden in ithrem eigenen Bereich
genauso annehmen. Das Abraham Geiger Kolleg wirkt ebenfalls in dieser
Richtung.
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Kardinal Lehmann verkiindet seine Gedanken zu unserem Thema nicht nur
im kirchlichen Rahmen. In einem bedeutenden Vortrag tiber Europa setzt er
sich fiir den interreligiosen Dialog ein. Dieser ist wichtig, um gemeinsam den
Sinn von Religion, auch in der modernen Welt, aufzuzeigen und zu stiitzen
und damit die Grundwerte, die den Religionen gemeinsam sind, zu festigen.
Ein solcher Dialog ist durch die Religionsfreiheit méglich und férdert ge-
genseitige Achtung, Frieden und Solidaritat. Kardinal Lehmann hat durch
seine wiederholten Stellungnahmen zum Dialog eindeutig gezeigt, dafl Dia-
log auch ohne jede Form des Synkretismus moglich ist.

Mein Schulkamerad Gregory Baum, der wihrend des Konzils Berater von
Kardinal Bea war, hat in seinem Buch ,, Amazing Church“ (Ottawa 2005) fol-
gendes geschrieben, von dem ich meine, daf} es auch Threr Auffassung ent-
spricht: , Die offizielle Lebre der Kirche hat gelernt, die andern Weltreligio-
nen zu respektieren. Die Kirche anerkennt den interreligiosen Dialog und die
Zusammenarbeit als Aktionen, welche gestiitzt durch den Geist dazu be-
stimmt sind, alle Teilnebmenden zu verwandeln. Der Glanbe der Kirche an
Jesus Christus als Gottes letzte Selbstoffenbarung hindert den Dialog und die
Zusammenarbeit mit andern Religionen nicht. Im Gegenteil: Er dient als
eine Quelle der Ernenerung des eigenen kirchlichen Lebens und zugleich ei-
ner Ernenerung der andern Religionen. In diesem Zusammenhang umfafst
die offizielle kirchliche Lebre den religiosen Pluralismus als einen Teil von
Gottes Absicht fiir die Menschheit“ (139).

Was wiinscht sich Kardinal Lehmann fir die Zukunft? Wir erwahnten be-
reits, daf} er gegen jede Form des Antijudaismus und des Antisemitismus
eintritt und sie auch bekdmpft. Aber es gibt zwischen uns ja nicht nur nega-
tive Auswiichse. Wir leben in der Gegenwart und bedenken die Zukunft.
Hier finden wir eine Reihe von Themen, die eine neue Zusammenarbeit im
Blick auf eine biblisch inspirierte Ethik nahelegen: Gerechtigkeit, Bewah-
rung der Schépfung, Friede, Sorge um das Leben und der Einsatz fiir die
Menschenrechte. Dieser Einsatz bringt uns nicht nur Freunde. Aber wenn
wir die biblische Ethik ernstnehmen, haben wir die Pflicht, uns dafiir einzu-
setzen.

Zu den uns gemeinsam gestellten Aufgaben gehért auch die Gortesfrage
nach Auschwitz. Kardinal Lehmann sagt dazu: ,Gerade so kommen wir
auch gemeinsam zu einem Gesprich {iber den Sinn von Religion heute.“ In
seiner Rede tiber die Grundlagen Europas stellte er fest: ,,Es braucht eine
neue Identitdt Europas.” Sie darf nicht nur im politischen Bereich oder in der
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Ubereinstimmung wirtschaftlicher Interessen bestehen. Diese mogen gewif}
wichtig sein und dem Zusammenwachsen der politischen und 6konomi-
schen Dimensionen dienen. Dennoch darf die geistig-spirituelle und ethi-
sche Identitit Europas nicht vernachlissigt werden. Die Quellen der ethi-
schen Gestaltung Europas finden sich in der biblischen Ethik von Judentum
und Christentum. Sie ist die geistige Grundlage, auf der im Laufe der Jahr-
hunderte weitergebaut wurde. Keine der beiden Religionen kann ohne eine
wie auch immer entwickelte biblische Ethik leben. Auch der Humanismus
Europas ist von dieser Ethik inspiriert worden.

Im Dialog bringt es wenig, tiber das uns Trennende zu diskutieren. Wir wis-
sen, daf} die Geschichte uns trennt, sowie der Glaube von Verheiffung und
Erfiillung. Was uns weiterbringen kann, ist die biblische Ethik, wie sie im Ju-
dentum der Spitantike und des Mittelalters weiterentwickelt wurde, bis in
die Neuzeit, wie etwa bei Hermann Cohen. Es ist ein hoffnungsvolles Zei-
chen gerade fiir die Juden, fiir die Ethik im religiosen Mittelpunkt steht, dafl
die katholische Kirche heute eine moderne Soziallehre anbietet, die auch ein
Mittel gegen die Sikularisierung ist. Jiidische Ethik und katholische Sozial-
lehre konnen eine Hilfe sein, weil sie die Menschen konkret ansprechen und
auf diese Weise zu einem neuen, wiirdigen Europa beitragen.

Manches ist hier nur angedeutet worden. In einem Festvortrag am 26. Okto-
ber 1995 in Koln schlossen Sie, Kardinal Lehmann, mit einem Text, der vom
Zentralkomitee der deutschen Katholiken 1979 veroffentlicht worden war.
Lassen Sie mich daher mit einem Text schlieflen, den das gleiche Gremium
im Jahr 2005 veroffentlicht hat: , Dabei miissen wir zum einen das Gedenken
an die Schoa wach halten und es in der vierten Generation nach dem Zweiten
Weltkrieg einwurzeln. Wir haben an die Ursachen, auch an den innerkirchli-
chen Antijudaismus, zu erinnern, die zur Schoa fiibrten. Zum anderen wird
sich unsere Arbeit stirker darauf richten, die Bewegung von Christen und
Juden aufeinander zu in Zukunft starker auf die gemeinsame Verantwor-
tung fiir unsere gefihrdete Gesellschaft und Welt zu konzentrieren. Dafiir
nimmt uns auch die nachdriickliche Einladung von Papst Johannes Paul I1.
in die Pflicht, die er vor 25 Jahren in Mainz ausgesprochen hat: ,Juden und
Christen sind als Sohne (und Tochter) Abrabhams berufen, Segen fiir die Welt
zu sein. Wir hoffen, anch die Muslime, die sich ebenfalls auf die Abrahams-
kindschaft berufen, fiir diese Verpflichtung zu gewinnen. Moge der Herr der
Geschichte unser Vorbaben segnen!“
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Judentum und Christentum im Gesprach
Eine fortwihrende Aufgabe

Kardinal Karl Lehmann*

Noch nie hat mich eine Anerkennung und Auszeichnung so tiberrascht, wie
die Verlethung des Abraham Geiger Preises. Um so grofler ist mein Dank an
alle, die diese Entscheidung getroffen haben. Ich denke in erster Linie an das
Abraham Geiger Kolleg an der Universitit Potsdam und ihren Rektor, Rab-
biner Dr. Walter Homolka. Was diese Verleihung fiir mich bedeutet, will ich
gerne in dem hier vorgesehenen Rahmen zur Sprache bringen.

L. Abraham Geiger und das Reformjudentum

An erster Stelle steht der Name des Mannes, nach dem der Preis benannt ist.
Abraham Geiger, geboren am 24. Mai 1810 in Frankfurt/M. und gestorben
am 23. Oktober 1874 in Berlin, ist vor allem fiir seine Bemiithungen bekannt,
dem im 19. Jahrhundert entstehenden Reformjudentum Gestalt zu verlei-
hen. Aufgewachsen in einer orthodoxen Familie erhielt er eine traditionelle
talmudische Ausbildung. Wihrend seiner Ausbildungszeit, vor allem an der
Universitit Bonn, verstarkte sich bei thm eine Tendenz zur stirkeren Aus-
einandersetzung des Judentums mit der Moderne. Dies bedeutete fiir ihn
keine Zurtickweisung des vorausgegangenen Judentums, sondern eine Wie-
derentdeckung urspriinglicher Tendenzen. Diese sah er im Monotheismus
und in seiner Ethik. Wahrend der Grieche den Geist der Philosophie in die
westliche Zivilisation eingebracht habe, hitten die Juden dem Abendland
den ,religiosen Geist“ geschenkt, der dem Ethos eine feste Grundlage gege-
ben habe. Zugleich war er der Uberzeugung, dieser lebendige Glaube habe
im Lauf der Jahrhunderte durch die Strenge der talmudischen Konzentra-
tion auf das Gesetz an Kraft eingebiifit. Das Getto, das durch die Intoleranz

“ Kardinal Karl Lehmann, Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz, dankte mit diesem
Festvortrag fiir die Verlethung des Abraham-Geiger-Preises am 20. Mirz 2006 in Berlin. Wir
bringen den Text ungekiirzt, versehen mit zusitzlichen Hinweisen auf themenbezogene Ver-
offentlichungen im Freiburger Rundbrief.
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der Christen den Juden auferlegt wurde, habe diese Grundhaltung fixiert. Es
ist bekannt, wie Abraham Geiger entsprechende Grundhaltungen bereits in
der Auseinandersetzung zwischen den Pharisdern und den Sadduziern er-
blickt hatte.! Er war {iberzeugt, daf§ die Pharisier die Bibel im Geist ihrer
Zeit ausgelegt, die Sadduzder aber sich im Buchstaben der Bibel verfangen
hitten.

Abraham Geiger.

Aus: Paul Arnsberg, Die Geschichte der
Frankfurter Juden seit der Franzésischen
Rewvolution, Bd. 3, Darmstadt 1983.

Abraham Geiger hat mit Entschieden-
heit in der Liturgie die deutsche Spra-
che bevorzugt. Bei aller schrotfen Art,
z. B. in der Kritik der Speisegesetze,
hat er jedoch immer auch wieder eine
mafivolle Haltung zur eigenen Tra-
dition eingenommen. ,Innerhalb der
Reformbewegung war Geigers Posi-

tion gemafligt, vermittelnd zwischen
den radikaleren Bestrebungen Samuel Holdheims und Kaufmann Kohlers
einerseits und den von Zacharias Frankl und Heinrich Graetz vertretenen
konservativen, protonationalistischen Gruppierungen andererseits.“*
Schliefflich aber war Geiger ein tiberaus fahiger Historiker, der neue Impulse
in die Erforschung des rabbinischen Judentums, aber auch der Anfinge des

Christentums brachte. Seine Bedeutung geht jedoch noch dariiber hinaus.

1) Vgl. sein Hauptwerk: Urschrift und Ubersetzungen der Bibel in ihrer Abhéingigkeit von der
inneren Entwicklung des Judenthums, Breslau 1857, 2. Aufl. Frankfurt 1928; Ludwig Gei-
ger, Abraham Geiger. Leben und Lebenswerk, Berlin 1910 (Berlin 2001), vgl. dazu die Re-
zension von E. L. Ehrlich in: FrRu 12(2005)54; Susannah Heschel, Der jidische Jesus und
das Christentum. Abrabam Geigers Herausforderung an die christliche Theologie, Berlin
2001; dazu die Rezension von Robert Oberforcher in: FrRu 11(2004)137 ff,;

2) Susannah Heschel, Abraham Geiger (Anm. 1), 246.
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Erst kiirzlich sind die Arbeiten, die den Einflufl der rabbinischen Literatur
auf den Text des Korans nachweisen, neu veroffentlicht worden.” Nach sei-
ner Uberzeugung war der Islam nicht das Produkt christlich-hiretischer
Gruppen, sondern ein Produkt des Judentums. Das Judentum und nicht das
Christentum stellt das Fundament der westlichen Zivilisation dar.

Jesus war fiir Abraham Geiger ein liberaler Pharisier. Nach seiner Uberzeu-
gung hat Jesus keinen neuen Gedanken ausgesprochen. Er hob nichts aus
dem Judentum auf. Das Christentum begann erst, als Paulus den vorbildli-
chen Monotheismus in Jesu Wort und Werk durch die Ubernahme des helle-
nistischen Denkens verdunkelte. Wie immer man heute diese Aussagen be-
urteilt, jedenfalls hat Abraham Geiger der Jesusforschung, gerade auch im
Zusammenhang des zeitgendssischen Judentums, grofle Impulse gegeben, an
denen nicht nur die Forschung heute, sondern auch der jiidisch-christliche
Dialog® zu arbeiten hat.

Abraham Geiger ist eine ausgesprochene Griinderfigur, die viele Anstofe
gegeben hat. Dies gilt besonders auch fiir die Wirkung seines Gebetbuches,
das weltweit zur Grundlage fur die Liturgie der Reformgemeinden wurde.
Er war fest davon uiberzeugt, dafl das Judentum sich der Auseinanderset-
zung mit der Moderne stellen muf}, um iiberleben zu kénnen. Ganz gewif§
hat thn dieser Mut zur Bewahrung durch schopferische Auseinandersetzung
zu einem grofien Gestalter des Reformjudentums gemacht. So war es konse-
quent, daf} er nach langen Schwierigkeiten, Verdachtigungen und Hindernis-
sen 1871 einen Ruf an die Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums in
Berlin erhielt. Heute gibt er dem Nachfolge-Kolleg mit Recht seinen Na-
men. Abschliefend mochte ich Rabbiner Leo Trepp zitieren: ,, Es muf$ betont
werden, dafS Geiger voll und ganz hinter seinen Reformen steht, die er fiir die
Juden als (iiber)lebensnotwendig ansiebt [...]. Geiger ist ein begeisterter Jude,
seine Reformen sollen dem Ziel dienen, die Kraft des Judentums zu erneuern
und Juden von Ubertritten zuriickzubalten.*’

3) Vgl. Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? Mit einem
Vorwort hg. von Friedrich Niewdhner, Berlin 2005 (Original: Wiesbaden 1833); vgl. dazu
die Besprechung ,, Jiidische Quellen des Korans. Eine philologische Pionierarbeit ans dem 19.
Jahrbundert von A. B. Kilcher, in: NZZ, 20.08.2005 (Nr. 193), 47, sowie die Besprechung
von Johannes Twardella in: FrRu 13(2006)141 ff.

4) Vgl. Rolf Vogel (Hg.), Ernst L. Ebrlich und der christlich-jiidische Dialog, Frankfurt 1984.

5) Leo Trepp, Geschichte der deutschen Juden, Stuttgart 1996, 153.
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I1. Leo Baeck — der Interpret des modernen Judentums

Das Abraham Geiger Kolleg und der Abraham Geiger Preis sind vielfiltig
mit dem Namen eines der grofiten Rabbiner und Gelehrten verbunden: Leo
Baeck, geboren am 23. Mai 1873 in Lissa (Provinz Posen) und gestorben am
2. November 1956 in London. Albert Friedlander hat thn als ,,Paradigma des
deutschen Judentums im 20. Jahrhundert* bezeichnet.® Es kommt ihm in
seiner Zeit zwischen dem Wilhelminischen Kaiserreich und der Nazi-Dikta-
tur in vieler Hinsicht eine iiberragende Bedeutung zu, und zwar als Rabbi-
ner, Wissenschaftler und schliefflich auch als ein Seelsorger in der politischen
Verfolgung vieler Menschen. Sein Werk ,, Das Wesen des Judentums’ hat
ihn, vor allem durch die Auseinandersetzung mit Adolf von Harnacks ,, Das
Wesen des Christentums“®, zu einem herausragenden Interpreten und Ver-
mittler eines modernen, selbstbewufSten Judentums gemacht.

Die glinzende Apologie des judischen Glaubens hat der jiidischen Minder-
heit — gegen die Versuchung zur Konversion und den Druck des Antisemi-
tismus — nicht nur kulturelles Selbstbewufltsein vermittelt, sondern das
Judentum auch durch den Hinweis auf seine religiése wie ethische Uberle-
genheit zur ,Religion der Zukunft” erklart. Dieser Grundtext des jiidisch-li-
beralen Selbstverstindnisses im 20. Jh. will begriinden, warum das Judentum
aus der Weltgeschichte nicht mehr wegzudenken ist. Es ist keine partikula-
ristische Gesetzesreligion, sondern ein zutiefst universalistischer Glaube, in
dessen Zentrum nicht das Dogma steht, ,,sondern die sittliche Tat als Ant-
wort auf Gottes im Gebot offenbarten Willen, der auf Gerechtigkeit in der
Welt zielt“.’

6) Vgl. , Werke® (6 Bde.), hg. von Albert H. Friedlander, Giitersloh 1996-2003; Ernst L. Ehr-
lich, Leo Baeck, in: Hans Erler/Ernst L. Ehrlich (Hg.), Judentum verstehen. Frankfurt 2002,
147-167; Walter Homolka, Leo Baeck. Jiidisches Denken — Perspektiven fiir heute, Freiburg
2006; Vgl. auch die Einzelausgaben von L. Baeck, Das Wesen des [udentums, 6. Aufl. Wies-
baden o. J.; Epochen der jiidischen Geschichte, Stuttgart 1974; Aus drei Jabrtansenden, Ber-
lin 1938, Tﬁbingen 1958.

7) Darmstadt 1905, tiberarbeitete Aufl. 1921; Reprint der 6. Aufl. Wiesbaden o. J.

8) Leipzig 1900. Zu den spiteren Bearbeitungen und Ausgaben vgl. vor allem die Edition von
Claus-Dieter Osthévener, Tiibingen 2005; dazu auch Walter Homolka, Jiidische Identitit in
der modernen Welt, Leo Baeck und der deutsche Protestantismus, Giitersloh 1994; Werner
Licharz (Hg.), Leo Baeck — Lebrer und Helfer in schwerer Zeit, Frankfurt 1983.

9) Christian Wiese, Leo Baeck, in: Metzlers Lexikon jiidischer Philosophen, hg. v. A. B. Kil-
cher, Stuttgart, 2003, 330.
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Baecks Konzentration des Judentums auf die Bewahrung im Leben wird
manchmal als eine Ausblendung des Spirituellen mifideutet. Er weif§ aber
sehr wohl um die notwendigen Dimensionen der Andacht und des Gebetes,
die Beachtung des Schabbats und der Feiertage und um alle Formen gelebter
Religiositit. Er war vom Vertrauen auf die Erfiillbarkeit des Willens Gottes
gepragt. Darum endet ,, Das Wesen des Judentums* mit einem flammenden
Aufruf zur ,Erhaltung® und zur Bewahrung jidischer Identitat, aber auch
zum exemplarischen Vorleben des sittlich-religiosen Ideals, auf dem allein
diese Identitit beruht.

» Und so war in der Tat das Judentum gewesen,
um so allein weiterhin zu sein: das Unantike in
der antiken Welt, das Unmoderne in der moder-
nen Welt. So sollte der Jude als Jude sein: der
grofle Nonkonformist in der Geschichte, thr
grofier Dissenter. Dazu war er da. Um dessent-
willen mufite der Kampf fiir die Religion ein
Kampf um diese Selbsterbaltung sein. Kein Ge-
danke der Macht war darin, er wéire der Wider-
spruch dazu gewesen — nicht Macht, sondern In-
dividualitat, Personlichkeit um des FEwigen
willen, nicht Macht, sondern Kraft. Als Kraft in  1eo Baeck.
der Welt lebt das jiidische Dasein. Und Kraft ist

Grofie.<1° Titelseite einer Broschiire
Diese Grofle hat Leo Baeck in ganz besonderer (1946), Leo Baeck Institute,
New York.

Weise in der dunkelsten Zeit der deutschen Ge-
schichte bewiesen. Im Januar 1943 wurde er selbst nach Theresienstadt de-
portiert, wo er sich ganz auf seine seelsorglichen Aufgaben konzentrierte.
Bis zur Befreiung 1945 half er durch zahlreiche Vortrige zur Stirkung des
Uberlebenswillens der Hiftlinge. Es war eine einzigartige Form des Wider-
stands gegen die Inhumanitit der Nazis. In Theresienstadt schrieb er auch
das Buch , Dieses Volk. Jiidische Existenz , eine Erzihlung des Weges des ji-
dischen Volkes durch die Geschichte, die sich des erlittenen Leides schmerz-
lich bewufit ist und dennoch mit dem Kapitel , Die Hoffnung“ endet. Diese
Aussage ist fiir ihn nur moglich, weil er glaubt, daff der Bund Gottes mit sei-
nem erwihlten Volk kraftvoll fortdauerte.

10) Leo Baeck, Das Wesen des Judentums (Anm. 6), 291 f.
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Leo Baecks Leitmotiv lautete: ,In einem Bunde, der alle Vélker in sich
schliefit, steht dieses Volk auf Erden.“ Leo Baeck hat eine kaum tiberschitz-
bare Bedeutung in der Geschichte des Judentums im 20. Jahrhundert. Dabei
habe ich hier gar nicht von seinen zahlreichen reprisentativen Aufgaben
nach dem Krieg gesprochen, als er bis zu seinem Tod in London lebte. Sein
grofler Biograph Albert H. Friedlander schreibt: ,Leo Baeck war fiir mich
von Anfang an die zentrale Gestalt, die mein Verstandnis vom Judentum ent-
scheidend beeinflufite [...]. (Baeck war) Zeuge geworden, wie die deutschen
Juden in die tiefste Holle hinabstiegen. Mehr als nur Lehrer und Akademiker
[..].“" Er war und blieb ein Stern in der Nacht. So kann Leo Trepp schrei-
ben: ,Leo Baeck (1873-1956) hat sich durch seine Standhaftigkeit und seinen
Mut in der Nazizeit einen unverginglichen Platz in der jidischen Ge-
schichte erworben.“' So ist es auch konsequent, dafl der Zentralrat der Ju-
den in Deutschland seit 50 Jahren den Leo-Baeck-Preis vergibt, der Sitz des
Zentralrates ,,Leo-Baeck-Haus* heifit und wir nun auch die Errichtung der
Leo-Baeck-Stiftung begehen, die wesentlich zur Stiitzung des Abraham
Geiger Kollegs beitragen soll.

I11. Judentum und Kirche im Dialog

Auch und gerade Leo Baeck hat vieles angestofien fiir das judisch-christliche
Gesprich. Die Sache ist vielschichtig."” Immer wieder verwies Leo Baeck auf
die jiidischen Wurzeln des christlichen Denkens. Er erkannte Jesus als wich-
tige judische Gestalt und erblickte im Evangelium einen Teil der judischen
Geschichte. Seine Beschreibung des Judentums als ,klassische®, des Chri-
stentums als ,romantische Religion ist nicht nur nach meinem Dafiirhalten
eine unzureichende Titulatur. Aber es ist noch ein weites Gebiet, das diese

11) Albert H. Friedlander, Das Ende der Nacht. Jiidische und christliche Denker nach dem Ho-
locanst, Giitersloh 1995, 137 f; vgl. die Rezension von Werner Trutwin in: FrRu
3(1996)123-127.

12) Leo Trepp, Geschichte (Anm. 5), 216. Zum grofieren Zusammenhang vgl. Werner Steg-
maier (Hg.), Die philosophische Aktualitét der jiidischen Tradition, Frankfurt 2000.

13) Aufler der schon genannten Literatur vgl. Reinhold Mayer, Christentum und Judentum in
der Schau Leo Baecks, Stuttgart 1961; Michael A. Meyer, Antwort anf die Moderne. Ge-
schichte der Reformbewegung im Judentum, Wien 2000; Leo Baeck, Zwischen Geheimnis
und Gebot. Auf dem Weg zu einem progressiven Judentum der Moderne, Herrenalber Fo-
rum, Tagungsband 19, Karlsruhe 1997, vgl. die Rezension von Werner Trutwin in: FrRu
7(2000)50 ff.
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beiden Stichworte markieren. Wichtiger und nachhaltiger sind die Anstofie,
die er fiir eine enge Zusammenschau der christlichen Wurzeln mit dem jiidi-
schen Mutterboden bis heute gegeben hat.

Das Christentum ist undenkbar ohne die Herkunft aus dem Volk Israel. Man
denke nur an Aussagen wie ,Das Heil ist aus den Juden® (Joh 4,22). Aber
auch die bekannten Ausfithrungen im Romerbrief sagen mit aller Deutlich-
keit: ,Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt dich® (Rém
11,18). Die judenkritischen Aussagen des Neuen Testaments kann man we-
der tilgen noch ignorieren. Wir miissen sie heute sorgfaltig interpretieren mit
den Ergebnissen der historisch-exegetischen Wissenschaft. In diesem Sinne
hat ganz gewif§ der Holocaust in Verbindung mit Antijudaismus und Antise-
mitismus uns neu die Augen geoffnet. Er verindert die Wahrnehmung bibli-
scher Texte und hat so eine wichtige hermeneutische Funktion im Vorgang
der Interpretation dieser Texte.

So ist die Geschichte der Entfremdung zwischen der Kirche und dem Juden-
tum eine schwere Hypothek, die die Kirchen nicht einfach abstreifen kon-
nen. Die historische Last ist zu grofl. Dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist
trotz vieler Geburtswehen in der Erklirung , Nostra aetate ein epochaler
Text zum Verhiltnis zwischen Judentum und Kirche gelungen. Zwar gab es
schon im Gefolge des Zweiten Weltkrieges und des Erschreckens tiber die
nationalsozialistischen Greuel Hinweise fiir eine dringende Umkehr der
Kirche. Es waren vor allem die Papste selbst, die das Anliegen vorantrieben.
Johannes XXIII. hatte schon 1959 die verletzenden Worte aus den soge-
nannten ,,Groflen Fiirbitten am Karfreitag ausmerzen lassen. Der Antise-
mitismus sollte mit einem Schuldbekenntnis der Kirche beziiglich dessen
christlicher Wurzeln verurteilt werden und eine positive Lehrauflerung die
Israelvergessenheit der Kirche aufheben. Dabei sollte die Grunddifferenz
nicht verschwiegen werden, daf} die Christen an Jesus als den gekommenen
Messias glauben, wihrend die Juden noch auf den Kommenden warten. Viele
Vorhaben wurden in grofler Intensitat erfillt, nicht zuletzt auch im grofien
Schuldbekenntnis von Johannes Paul II. (2000). Dieser Dialog bedarf der
konsequenten Fortsetzung.'*

14) Vgl. dazu Hanspeter Heinz (Hg.), Um Gottes willen miteinander verbunden. Der Ge-
sprachskreis ,Juden und Christen” beim ZdK, Miinster 2004, vgl. die Rezension von Die-
ter Krabbe in: FrRu 12(2005)301; Erwin Dirscherl/Werner Trutwin (Hg.), Redet Wahrheit
— DABRU EMET. Jiidisch-christliches Gespriich iiber Gott, Messias und Dekalog. Forum
Christen und Juden 4, Miinster 2004 (vgl. dort auch das Literaturverzeichnis: 131 ff.).
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Beim jlidisch-christlichen Dialog geht es um eine aus den erwihnten Griin-
den entspringende Vorzugsstellung. Die Juden sind unsere ilteren Briider.
Wir konnen nicht vergessen, was thnen auch von Christen angetan worden
ist. Dies ist der Grund, warum dieser Dialog im Gesprich der Religionen,
von der innerkirchlichen Okumene abgesehen, immer noch einen herausra-
genden Vorrang geniefit. Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen
Konzils hat auch an dieser Stelle eine wichtige Hilfe geschaffen. In den
Groflen Fiirbitten des Karfreitags heifit es nun: ,, Lafit uns anch beten fiir die
Juden, zu denen Gott, unser Herr, zuerst gesprochen hat: Er bewabhre sie in
der Treue zu seinem Bund und in der Liebe zu seinem Namen, damit sie das
Ziel erreichen, zu denen sein Ratschluf8 sie fithren will. [...] erhore das Gebet
deiner Kirche fiir das Volk, das du als erstes zu deinem Eigentum erwihlt
hast: Gib, dafs es zur Fiille der Erlosung gelangt. ©

In der Folgezeit der Konzilserklirung Nostra aetate’ kam es zu vielen Er-
klirungen: Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfithrung der Konzilser-
klirung Nostra aetate, Artikel 4 vom 1. Dezember 1974 durch die vatikani-
sche Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum; Hinweise
fiir eine richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in
der Katechese der Katholischen Kirche vom 24. Juni 1985 durch dieselbe
Kommission. Hingewiesen sei vor allem auch auf drei Dokumente aus dem
deutschen Sprachraum: Beschluf§ der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in
der Bundesrepublik Deutschland ,, Unsere Hoffnung vom 22. November
1975 (Teil IV.2); , Theologische Schwerpunkte des jidisch-christlichen Ge-
spréchs®, Arbeitspapier des Gesprichskreises Juden und Christen beim ZdK
vom 8. Mai 1979; Erklirung der deutschen Bischofe , Uber das Verhiltnis
der Kirche zum Judentum® vom 28. April 1980."°

15) Vgl. z. B. Vom Vorrang des jiidisch-christlichen Gespréichs im interreligiosen Dialog. Vor-
trag im Landtag von Rheinland-Pfalz in Kooperation mit den Prasidenten des Landtages
und der Jiidischen Gemeinde Mainz am 30.6.2005; Die katholische Kirche und das Juden-
tum — 40 Jabre nach Nostra aetate. Referat anlifilich der Jubildumstagung ,, Nostra aetate —
Ein folgenreicher Konzilstext. Die Haltung der Kirche 40 Jahre danach®,am 28. 10. 2005 im
August-Pieper-Haus in Aachen, veranstaltet von der Bischoflichen Akademie des Bistums
Aachen in Zusammenarbeit mit der Arbeitsgruppe ,Fragen des Judentums® der Oku-
mene-Kommission der Deutschen Bischofskonferenz. Beide Texte sind im Druck.

16) Klemens Richter (Hg.), Die katholische Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945-
1982. Mit Kommentaren von Ernst Ludwig Ehrlich und Erich Zenger, Freiburg 1982.
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In diesen Texten, zu denen vor allem auch eine Erklarung der franzosischen
Bischafe vom 16. April 1973 gehort', werden die erwihnten Perspektiven
wiederholt, bestitigt und verstirkt. Die Kirche grenzt ihre eigene Existenz
nicht mehr linger polemisch gegen Israel ab oder erhebt sich tiber sie. Sie an-
erkennt die Anfinge ihres eigenen Glaubens und ihrer eigenen Erwihlung
bei den Patriarchen, bei Mose und bei den Propheten. Immer wieder wird
das Bild vom Olbaum (vgl. Rém 11) aufgegriffen. Das Bild vom Frieden
Christi aus Eph 2, wonach Christus Juden und Heiden durch das Kreuz ver-
sohnt und in sich vereinigt hat, spielt eine grofe Rolle. Es kann kiinftig keine
religiése oder theologische Selbstprofilierung der Kirche auf Kosten des
Volkes Israel geben, sondern eigentlich nur noch die Anerkennung einer
grundlegenden und bleibenden ,,spirituellen Verbundenheit®. Trotz der Ab-
lehnung Jesu als Messias sind die Juden immer noch von Gott geliebt. Aus
der Tatsache, dafl die Kirche sich als das ,neue Volk Gottes“ versteht, darf
man nicht ableiten, die Juden seien von Gott verworfen oder verflucht. Die
vulgirtheologischen Irrtiimer miissen richtiggestellt werden. Die Kirche be-
klagt alle Haflausbriiche und Manifestationen des Antisemitismus. Die ge-
genseitige Kenntnis und Achtung mufl durch theologische Studien und ein
geschwisterliches Gesprich vertieft werden. Juden und Christen ist die Aus-
richtung auf die Zukunft gemeinsam. Die Kirche erwartet mit den Prophe-
ten den Tag des Herrn, der nur Gott bekannt ist, und an dem alle Vélker mit
einer Stimme Gott anrufen und preisen.

Gerade die deutschen Bischéfe haben in den letzten Jahren diese oft als feh-
lend beklagten Akzente erganzt. Ich zitiere vor allem das Wort der Bischofe
zum Verhaltnis von Christen und Juden aus Anlafl des 50. Jahrestages der
Novemberpogrome 1938 vom 20. Oktober 1988 (gemeinsam herausgegeben
von der Berliner Bischofskonferenz, der Deutschen Bischofskonferenz und
der Osterreichischen Bischofskonferenz am 20. Oktober 1988).'® Die Erin-
nerung an das Ende des Zweiten Weltkrieges vor 50 Jahren im Jahre 1995 bot

17) Wortlaut der Erklirung der franzosischen Bischofe in: FrRu XXV(1973)15-18; Stellung-
nahme von Clemens Thoma 14 f., Kommentar von Ernst L. Ehrlich 19 f. Zu den weiteren
Texten vgl. Hanspeter Heinz (Hg.), Um Gottes willen miteinander verbunden (Anm. 14);
vgl. auch ZdK (Hg.), Juden und Christen in Deutschland. Verantwortete Zeitgenossen-
schaft in einer pluralen Gesellschaft. Erklarung des Gesprichskreises ,,Juden und Christen®
beim ZdK vom 13. April 2005, Bonn o. J. (2005), vgl. FrRu 13(2006)77.

18) Vgl. die Herausgabe des gemeinsamen Textes als Nr. 43 der Veroffentlichungen der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bonn o. J.
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mehrfach Gelegenheit, an die Vorurteile und Feindbilder zu erinnern, die zu
der Katastrophe fiihrten. Im Januar 1995 wurde eine Erkldrung zum 50. Jah-
restag der Befreiung des Konzentrationslagers Auschwitz-Birkenau ver6f-
fentlicht, der gleichzeitig eine Erklirung der Polnischen Bischofskonferenz
vom selben Datum entsprach. Hier wurde an der Mitschuld der Christen
und der Kirche kein Zweifel gelassen.

In einen breiteren Zusammenhang wurde das Verhiltnis der Christen zu den
Juden im Wort der deutschen Bischéfe zum Gedenken an das Ende des
Zweiten Weltkrieges vor 50 Jahren am 24. April 1995 gestellt. Einige Kern-
punkte wurden in einer gemeinsamen Okumenischen Erklirung mit der
EKD zum 8. Mai 1995 bekriftigt und zusammengefafit. Diese Auflerungen
finden sich wieder in zahlreichen Erklirungen zum 8. Mai 2005. Bewufit
wurde von einem ,ersten Durchbruch gesprochen, der freilich viele Berei-
che und auch wissenschaftliche Disziplinen betraf und betrifft. So darf man
auch von der Uberzeugung ausgehen, dafl damit eine wirklich neue Epoche
erreicht ist, hinter die wir nicht mehr zurtickgehen diirfen. Es wird sicher
noch vieles getan werden miissen, um diesen ersten Durchbruch zu sichern
und auszubauen. Dabei gehe ich von der festen Uberzeugung aus, dafl es im
Rezeptionsprozefl — auch hier zwar nicht prinzipiell, aber im einzelnen -
Stagnation, ja vielleicht auch einmal zwischenzeitliche Riickschritte geben
kann.

Gewifl mufl die Frage noch griindlicher gepriift werden, wie weit die Kir-
chen eine Mitschuld an dem furchtbaren Geschehen der Schoa tragen. Hier
muf} die Gesamtsituation noch differenzierter beschrieben werden, als dies
bisher méglich war. Unterdriickung und Verfolgung ergeben sich nicht
zwangsliufig aus der Auslegung der Heiligen Schrift selbst. Die faktische
Wirkungsgeschichte hat jedoch die Disposition zum Judenhaf} verstirkt.
»Auf diese Weise ist der Antisemitismus ein geschitztes Souvenir des Chri-
stentums selbst dort, wo das Christentum verworfen wurde, und das bedeu-
tet fiir uns, dafl das NS-Regime den durch das Christentum jahrhunderte-
lang bewirkten und verbreiteten Antisemitismus zwecks Forderung seiner
politischen Ziele wohl auszunutzen verstand, jedoch ohne sich zu scheuen,
die Kirche und den im Volk wirkenden kirchlichen Glauben zu hintergehen
und seinerseits zu unterdriicken. "’

19) Leonard H. Ehrlich, Fraglichkeit der jiidischen Existenz, Freiburg 1993, 173 £, vgl. die Re-
zension von Franz Mufiner in: FrRu 2(1995)126-129.
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IV, Ungeloste Fragen und gemeinsame Aufgaben

Es bleiben wichtige theologische Grundsatzfragen, wie eine differenziertere
Verhiltnisbestimmung von Altem und Neuem Testament. Die traditionellen
Bestimmungen sind kaum ausreichend zur Beschreibung des gewandelten
Verhiltnisses zwischen Judentum und Kirche.”® Eine genauere theologische
Klirung des Verhiltnisses von Israel und Kirche gibt schwierige Fragen auf.
Wie spricht man von beiden? Es sind gewif§ nicht einfach zwei Institutionen.
Sie kdénnen auch nicht nach dem Muster eines permanenten Gegeniibers
begriffen werden. Welches ist die spezielle Aufgabe des jiidischen Volks im
Plan Gottes? Man kann nicht einfach von zwei parallelen Heilswegen
sprechen. Dies alles stellt die Frage, die besonders auch auf evangelischer
Seite gestellt wird, nach der ,Judenmission®.?! Schlieflich sei noch erwihnt,
dafl der judisch-christliche Dialog auch eine neue Form der Zusammen-
arbeit im Blick auf eine biblisch inspirierte Ethik zur Folge hat, die im Kern
die Themen Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung, Frieden und
Sorge um das Leben, besonders aber den Einsatz fiir die Menschenrechte
enthalt.

Es gibt freilich auch im Zentrum noch langst nicht geniigend angegan-
gene Grundfragen. Ich nenne hier nur drei Komplexe: die Messiasfrage, die
Einzigartigkeit Jesu als Sohn Gottes und die Gesetzesfrage.”> Der erste
Durchbruch® hat sicher erreicht, dafl wir uns gelassener als bisher kritische
Dinge sagen kénnen. Wir wiinschen uns gegentiber wachsender Sakularisie-
rung eine gemeinsame intensive Auseinandersetzung zur Gottesfrage. Dabei
ist selbstverstindlich, daf} weder die Vorgeschichte vor Auschwitz bescho-
nigt wird, noch dafl man auf die Endzeit nach aller Geschichte ausweichen
darf, um Auschwitz zu relativieren.

Ich méchte schlieflen mit einem Zitat tiber die ,, Weggemeinschaft von Juden
und Christen® aus dem Dokument ,, Theologische Schwerpunkte des jiidisch-
christlichen Gesprichs“ des ZdK aus dem Jahr 1979. Dieses Zeugnis scheint

20) Erich Zenger, Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, 4. Auflage, Diis-
seldorf 1994; ders. (Hg.), Der Neue Bund im Alten. Zur Bundestheologie der beiden Testa-
mente, QD 146, Freiburg 1993.

21) Heinz Kremers/Erich Lubahn (Hg.), Mission an Israel in heilsgeschichtlicher Sicht,
Neukirchen 1985; vgl. ders., Judenmission heute, in: FrRu XXXI1(1979)149.

22) Vgl. Clemens Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung,
Augsburg 1994, vgl. die Rezension von Nico Sonnevelt in: FrRu 2(1995)164-167.
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mir inhaltlich und methodisch wegweisend zu sein: , Die gegenseitige Wert-
schitzung des je anderen Weges geht also untrennbar ineins mit erheblichen
Divergenzen in der Einstellung zu Jesus, ob er der Messias Gottes sei. Dies
nétigt aber weder Juden noch Christen, die fundamentale inhaltliche Klam-
mer des einen rufenden Gotteswillens aufzulosen. Von daher ist es Juden
und Christen grundsitzlich verwehrt, den anderen zur Untreue gegeniiber
dem an ihn ergangenen Ruf Gottes bewegen zu wollen. Dies verbietet sich
nicht etwa aus taktischen Erwigungen, auch Griinde humaner Toleranz so-
wie die Achtung der Religionsfreiheit sind dafiir nicht allein ausschlagge-
bend. Der tiefste Grund liegt vielmehr darin, daff es derselbe Gott ist, von
dem Juden und Christen sich berufen wissen. Christen kénnen aus ihrem ei-
genen Glaubensverstindnis nicht darauf verzichten, auch Juden gegeniiber
Jesus als den Christus zu bezeugen. Juden kénnen aus ihrem Selbstverstind-
nis nicht darauf verzichten, auch Christen gegeniiber die Uniiberholbarkeit
der Tora zu betonen. Das schliefit jeweils die Hoffnung ein: Durch dieses
Zeugnis konne beim anderen die Treue zu dem an ihn ergangenen Ruf
Gottes wachsen und das gegenseitige Verstehen vertieft werden. Hingegen
soll nicht die Erwartung eingeschlossen sein: Der andere mége das Ja zu sei-
ner Berufung zurticknehmen oder abschwichen.“*

Eine Intensivierung des jiidisch-christlichen Dialogs, wie wir sie in unserem
Land auch von der kiirzlich erfolgten Konstituierung der Rabbinerkonfe-
renz erhoffen, wird nicht nur das gemeinsame biblische Zeugnis unterstiit-
zen und verstirken, sondern kann auch einige Themen der hl. Schrift und
unserer Glaubensgemeinschaften neu befruchten. Bisher stand ja, nicht zu-
letzt auch durch die beiden groflen Kirchen getérdert, der innerchristliche
Skumenische Dialog im Vordergrund. Dies war unbedingt nétig und mufl
selbstverstindlich auch weitergehen. Aber durch diese Konzentration haben
wir wohl auch manche Themen der gemeinsamen biblischen Uberlieferung
in den Hintergrund treten lassen. Ich denke z. B. an die fruchtbare Beschif-
tigung mit dem groffen Thema der Rechtfertigung. Aber nun wire es gewifs
auch an der Zeit, daff wir uns angesichts dieses Dokumentes neu mit den Fra-
gen des Gebotes und des Gesetzes, der Weisung Gottes als Pfad zum Leben
beschiftigen. Sonst verarmen wir selbst.

23) Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente
von 1945-1985, Paderborn 21989, 257.
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Ahnliches gilt fiir die Themen der Schopfung und des Friedens. Sie helfen
uns auch, den Glauben in der rechten Weise im Alltag und in der gesell-
schaftlichen Realitat zu verankern. Im Gesprich mit Franz Rosenzweig und
Emmanuel Lévinas sind immer wieder die wichtigen und guten Worte gefal-
len, das Gesprich des Christentums und Judentums wiirde das Christentum
auch davor bewahren, sich der Gnosis auszuliefern.”

Fir diese Intensivierung des Dialogs haben wir nun ein wichtiges Doku-
ment, nimlich eine jiidische Stellungnahme von rund 170 Rabbinern und ji-
dischen Gelehrten aus den USA, aus Kanada, Groflbritannien und Israel zu
Christen und Christentum mit demTitel ,Dabru emet — Redet Wahrheit“*,
veroffentlicht am 11. September 2000 in den USA. Dieses Dokument kénnte
zu einem wichtigen Leitfaden des zu intensivierenden Dialoges werden. In
der Konsequenz dieser Ansitze und Fortschritte sehe ich auch die soeben er-
folgte Verleihung des Abraham Geiger Preises. Ich danke nochmals fiir diese
Ehrung und verstehe sie in einem als Gabe und Aufgabe. Ich kann mich in
ithre Bemithungen gut einfligen. Lassen Sie mich schlieflen mit einem Wort
des verstorbenen Preistrigers des Jahres 2002, namlich des jiidischen Religi-
onsphilosophen Emil L. Fackenheim: ,Verstehen die Nichtjuden? Einige
tun es, und darin liegt Hoffnung, nicht nur fiir Israel, sondern auch fur die
Volker.“* Ja, wir wollen verstehen.

24) Vgl. dazu z. B. Gotthard Fuchs/Hans Hermann Henrix (Hg.), Zeitgewinn. Messianisches
Denken nach Franz Rosenzweig, Frankfurt 1987, 163-183.

25) Text in einer Ubersetzung von Christoph Miinz in: FrRu 8(2001)114-117. Vgl. den Text
und den Kommentar bei Hubert Frankemolle (Hg.), Juden und Christen im Gespriich iiber
Dabru Emet — Redet Wabrbeit, Paderborn 2005; ders., , Christen und Juden gemeinsam ins
Dritte Jabrtausend®, Paderborn 2001; vgl. dazu die Rezension von Julian Thouet in: FrRu
9(2002)59. Zugleich verweise ich auf die zahlreichen Beitrige im ,,Freiburger Rundbrief*
der letzten Jahre. Vgl. auch E. Dirscherl/W. Trutwin (Hg.), Redet Wahrheit — Dabru Emet
(Anm. 14); Erwin Dirscherl u. a. (Hg.), Einander zugewandt. Die Rezeption des christlich-
jidischen Dialogs in der Dogmatik, Paderborn 2005; Hans Hermann Henrix, Gottes Ja zu
Israel. Okumenische Studien christlicher Theologie, Aachen 2005; ders., Judentum und
Christentum. Gemeinschaft wider Willen, Kevelaer 2004.

26) Emil L. Fackenheim, Was ist Judentums Eine Dentung fiir die Gegenwart, Berlin 1999.
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Wir brauchen einander, und die Welt braucht uns
Eine historische Begegnung in Berlin

P. Norbert J. Hofmann SDB*

Am 9. Marz 2006 war es soweit: In Berlin, dort, wo einst der Beschlufl zur
Vernichtung des europiischen Judentums gefafit worden war, trafen sich
zum erstenmal nach der Schoa und zum erstenmal in der Geschichte die
Rabbiner Deutschlands mit hochrangigen Vertretern der katholischen und
der evangelischen Kirche. Aus Rom war Kardinal Walter Kasper angereist,
der Prisident der vatikanischen Kommission fiir die religiésen Beziehungen
mit dem Judentum. Thm obliegt es, die Beziehungen des Heiligen Stuhls mit
dem Judentum auf Weltebene zu organisieren, und er begleitet das Engage-
ment der einzelnen Bischofskonferenzen im judisch-katholischen Dialog.
Die deutsche Bischofskonferenz war durch ithren Vorsitzenden Kardinal
Karl Lehmann und weitere Bischofe vertreten, die evangelische Kirche
durch den Ratsprisidenten der Evangelischen Kirche Deutschlands, Bischof
Wolfgang Huber.

Dieses Treffen in der Katholischen Akademie Berlin kann durchaus als hi-
storisch eingestuft werden. Organisiert wurde es vom Deutschen Koordi-
nierungsrat fir christlich-jiidische Zusammenarbeit nach dem Vorbild einer
im Dezember 2004 in Cambridge stattgefundenen katholisch-anglikanisch-
jidischen Begegnung. Aufgrund des Zuzugs von Juden aus Osteuropa er-
lebten die jiidischen Gemeinden in Deutschland in den letzten fiinfzehn
Jahren eine Umstrukturierung und Neuorientierung. Es gab kaum deutsch-
stimmige Rabbiner, und erst seit einigen Jahren werden in Deutschland wie-
der Rabbiner ausgebildet. Darum wurde von seiten der Kirchen der Dialog
mit dem Judentum fast ausschliefllich mit dem Zentralrat der Juden, einer
vorwiegend politisch orientierten Organisation, gefiihrt. Seit es aber wieder
eine deutsche Rabbinerkonferenz' gibt, ist es fiir die Kirchen auch wieder
moglich, auf einen religiés ausgerichteten Ansprechpartner zuzugehen.

* P.Norbert J. Hofmann SDB ist seit 2002 Sekretir der vatikanischen Kommission fiir die re-

ligisen Beziehungen mit dem Judentum.
1) Zur Neuformierung der deutschen Rabbinerkonferenz vgl. FrRu 12(2005)157.
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Vor der offentlichen Veranstaltung baten die tiber zwanzig Rabbiner um ein
Gesprich im kleinen Kreis mit Kardinal Kasper, Kardinal Lehmann, Bischof
Huber und weiteren hochrangigen Kirchenvertretern. Sie wollten genau
wissen, worum es Kardinal Kasper in seiner Arbeit fiir den jiidisch-katholi-
schen Dialog geht und welche Grundlinien ihn dabei prigen. Bei der 6ffent-
lichen Veranstaltung sprach Kasper zum Thema ,, Nostra aetate und die Zu-
kunft des jidisch-christlichen Dialogs®, wobei er die Dinge aus der
katholischen Perspektive darlegte. Die darauffolgenden Gruffworte von
Kardinal Lehmann und Bischof Huber waren von der in den letzten Jahren
gewachsenen gegenseitigen Wertschitzung und dem daraus entstandenen
Vertrauen geprigt. Auf Kardinal Kaspers Vortrag folgte eine Antwortrede
von Landesrabbiner Henry Brandt, der auf die aktuelle Situation der jiidi-
schen Gemeinden in Deutschland einging.

Kardinal Walter Kasper schaute in seinem Vortrag zurlick in die Zeit nach
1945, nach dem Zweiten Weltkrieg und der Vernichtung des Judentums, als
eine grundlegende Neubesinnung im Verhiltnis von Christen und Juden
nach den Verbrechen in den nationalsozialistischen Konzentrationslagern
nbtig war. Es ging darum, das gemeinsame Erbe und die gemeinsamen hu-
manen biblischen Wertvorstellungen zu entdecken. Den Neuanfang im jii-
disch-christlichen Verhiltnis bezeichnete er als einen Umbruch von welt-
historischer Bedeutung und als eine der erfreulichsten Entwicklungen in
dem sonst dunklen 20. JTh. Dann kam er auf das I1. Vatikanische Konzil mit
dem ,amtlichen Durchbruch®, dem Dokument Nostra aetate, zu sprechen.
Dabei stellte er fest, dafk die Initiative zu dieser Konzilsdeklaration zwar von
Johannes XXIIL. ausgegangen ist, von Kardinal Augustin Bea aber die
Detailarbeit geleistet wurde. Dabei ging Kasper auch kurz auf das dramati-
sche Ringen um dieses Dokument ein und auf die Tatsache, dafl urspriinglich
zur Frage der Beziehungen der katholischen Kirche zum Judentum ein eige-
nes Dokument geplant war. In dem endgiiltigen Dokument der Erklirung
iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen war dann
nur Absatz 4 dem Judentum gewidmet. Kasper bewertet Nostra aetate
darum als ein Kompromifidokument, weil das Judentum fiir Christen nicht
eine beliebige Religion unter anderen nichtchristlichen Religionen ist. Das
Christentum hat zum Judentum eine einmalige und unvergleichliche Bezie-
hung, die es zu keiner anderen Religion hat. Das Judentum ist die Wurzel des
Christentums, und der Bezug des Christentums zum Judentum gehort un-
zweifelhaft zu dessen Identitit.
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Zwei epochale Aussagen enthilt diese Deklaration aber trotzdem: ein deutli-
ches jA zu den jiudischen Wurzeln des Christentums und ein dezidiertes nev
zu allen Formen des Antisemitismus. Nostra aetate hat also den Boden der
Geschichte umgepftliigt und ihn fiir eine Neuaussaat und eine fruchtbare
Entwicklung des judisch-christlichen Verhiltnisses bereitet. Diese Konzils-
erklirung war allerdings nur der Anfang eines neuen Anfangs.

Schlieflich erwihnte Kardinal Kasper die Schliisselrolle von Johannes Paul
II. bei der Umsetzung von Nostra aetate. Wie kein anderer lag ihm die Ver-
sohnung mit dem Judentum am Herzen. Er bezeichnete das jiidische Volk als
das von Gott erwihlte und geliebte Volk, dessen Bund aufgrund der Treue
Gottes nie gekiindigt worden ist. Restimierend stellte Kasper mit Blick auf
die Kontinuitit des derzeitigen Pontifikats fest: ,,So haben das II. Vatikani-
sche Konzil und die Pontifikate von Johannes XXIII., Paul VI. und Johannes
Paul IT. die jiidische Wurzel der Kirche neu herausgestellt; sie haben eine neue
Periode der Partnerschaft zwischen Juden und Christen eingeleitet und damit
auch einen Beitrag zum Frieden in der Welt geleistet. Alle drei Papste haben
gezeigt, dafl auch nach einer schwierigen und streckenweise dunklen Ge-
schichte durch Bekehrung und Versohnung ein neuer Anfang méglich ist.”
Anschliefend nahm Kasper auf die stabilen institutionellen Verbindungen
zwischen Judentum und katholischer Kirche Bezug und betonte dabei, dafl
die Botschaft des Konzils immer wieder neu an die jeweils junge Generation
weitergegeben werden muf8. Im letzten Punkt seiner Ansprache standen die
kiinftigen Aufgaben und Herausforderungen des jiidisch-christlichen Dia-
logs im Mittelpunkt. Dabei zeigte er drei Perspektiven auf: Eine weitere
Aufarbeitung der historischen Probleme, eine vertiefte Auseinandersetzung
mit den theologischen Sachfragen und eine praktische Zusammenarbeit im
Bereich sozialer Gerechtigkeit und karitativer Tatigkeiten.

Abschliefiend strich er deutlich heraus, daff Juden und Christen Verbtindete
sind, die in einer weithin sikularisierten Gesellschaft fiir gemeinsame Werte
eintreten kénnen: ,,Wir haben ein gemeinsames Bild von der menschlichen
Person, ihrer je einmaligen Wiirde und ihrer Verantwortung vor Gott. Uns
verbindet das Verstindnis der Welt als Schopfung, die Werte der Familie und
die Hoffnung auf die endgiiltige Rettung und Vollendung.“ Auf diesem Hin-
tergrund fafite Kardinal Kasper zusammen: , Wir brauchen einander, und die
Welt braucht uns. “ Rabbiner Henry Brandt und Kardinal Kasper bestatigten
diese Aussage am Schluf} der Veranstaltung mit einer eindrucksvollen Umar-
mung.
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Religiése Sprache und Antisemitismus
auf Hitlers Weg zur Macht

Yehiel Ilsar*

Seit Jahren beschiftigt mich der Gedanke: Was fiihrte zu dem gewissenlosen
Mord von sechs Millionen Juden? Antisemitismus ist keine geniigende Ant-
wort. Pogrome gegen Juden sind wiederholt unternommen worden — aus
ganz verschiedenen Griinden. Hauptsichlich bestand ihre Ursache jedoch in
der gezielten Verhetzung gegen Juden aus politischen, 6konomischen, reli-
giosen oder Machtgriinden. Doch der industrielle Mord des jidischen
Volkes ist eine Neuheit in der Geschichte der Menschheit. Der Name Hitler
wird ewig damit verbunden bleiben. Wegen seines Selbstmordes ist es ihm
mifilungen, das ganze jiidische Volk ermorden zu lassen. Nach seinem Tod
bangten sowohl die obsessiven als auch die willigen Judenmérder um ihr ei-
genes Leben und mufiten sich doch mit dem Mord von nur sechs Millionen
Juden zufriedengeben.

Aber wie steht es mit threm Gewissen? Dafiir war schon seit langer Zeit vor-
gesorgt worden. Sie hatten ja den Befehl, Juden umzubringen, und ein Befehl
mufl ausgefithrt werden. Erinnern wir uns nur an den Hauptmann von K6-
penick! Auflerdem war das Volk belehrt worden: ,,Die Obrigkeit kann nicht
irren.“ Der Befehl zum Morden kam von oben. Hitler selbst konnte ruhig
schlafen. Konnte er wirklich ruhig schlafen? Es wird berichtet, daff er wegen
seiner verschiedenen Leiden viele Schmerz- und Schlafmittel zu sich nahm,
deren Wirkung immer hiufiger ausblieb.'

* Dr. Yehiel Ilsar, Jerusalem, 1912 in Grofl-Radomisl, Galizien (damals noch Osterreich), ge-
boren, in Dortmund aufgewachsen, hat 1933 das eben begonnene Medizinstudium abgebro-
chen und ist auf Umwegen 1943 in Haifa angekommen. 1947 wurde er Sekretir von Golda
Meir. Nach der Staatsgriindung diente er als Beamter des Israelischen Auflenministeriums u.
a. als Leiter des Ressorts fiir kirchliche Angelegenheiten, als Griinder und Direktor der Ab-
teilung fiir Geschichte, als Konsul in Rom und Ziirich und als Botschafter des Staates Israel
auf den Philippinen, in Thailand, Laos, Ceylon (Sri Lanka), Panama und Haiti.

1) Werner Maser, Adolf Hitler. Legende Mythos Wirklichkeit. Bechtle Verlag, Miinchen 1971,
il
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Hitler fiel es nicht schwer, Mordbefehle selbst gegen alte und nahestehende
Mitkimpfer zu erteilen. Denken wir nur an die Erschiefflung von Reichsmi-
nister Ernst Rohm am 1. Juli 1934, dem Griinder und Befehlshaber der SA,
die in brauner Uniform und hohen Stiefeln in Reih und Glied stramm durch
die Brennpunkte der Stidte marschierte und die bedngstigende militdrische
Macht Hitlers offenbarte. Hitlers erfolgreiche Ideologie war einfach: Wer
nicht fiir thn ist, ist gegen ihn, und somit sein Feind, und ein solcher hat keine
Lebensberechtigung. Er mufl belehrt werden, daf er, Adolf Hitler, der Fiih-
rer des deutschen Volkes, von der himmlischen Vorsebung gesandt ist, um
Deutschland wieder groft und stark, ja zur Weltmacht zu machen, welche die
Welt umgestalten wird. Vielleicht hafite Hitler seine Gegner gar nicht, aber
sie waren ihm lastig und gefahrlich, denn sie verstanden nicht, daf} er, der Ge-
sandte der Vorsehung, nur danach strebte, seinen Auftrag so schnell wie
moglich zu erfiillen.

Antisemitische Rede als Mittel zur Macht

Moglicherweise haflte Hitler die Juden nicht. Sie waren ihm aber in seiner
Vorstellung Mittel zum Zweck geworden. Bereits in seinen Wiener Jahren
hatte er erlebt, dafl der Antisemitismus ein sagenhaftes Mittel zur Errei-
chung politischer Fiihrerschaft ist. Ein gutes Beispiel dafiir war Karl Lueger,
der bekannte Wiener Biirgermeister und Fithrer der christlich-sozialen Par-
tei, der schon vor Goring die Parole prigte: ,Wer a Jud’ is, bestimm’ ich.“
Luegers Antisemitismus entsprang der populdren Auffassung vom Reich-
tum der Juden und ihrem Einflufl auf das sozio-politische Leben in Oster-
reich. Gewalttaten gegen Juden lagen ihm fern, obschon er im Reichsrat den
fragwiirdigen Ausspruch tat: ,Der Antisemitismus wird zugrunde gehen,
aber erst dann, wenn der letzte Jude zugrunde gegangen ist.“* Lueger war
sehr beliebt und geachtet in Wien. Er verstand es, durch seine populidren, im
Dialekt gehaltenen Reden das Volk zu begeistern.

Auch Georg Ritter von Schonerer hat — mit Ausnahme der industriellen Ver-
nichtung — Hitlers Vokabular und seine antisemitischen und rassistischen
Ideen vorweggenommen. Selbst der Fiihrer-Begriff und der Fihrergrufl
Heil sowie die Parole ,,Volksrecht bricht Staatsrecht®, die Berufung auf den

2) Brigitte Hamann, Hitlers Wien. Lebrjahre eines Diktators, Piper, Miinchen 1999, 354.
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Willen des deutschen Volkes, die Heimfithrung der Ostmark und der abge-
trennten deutschsprachigen Gebiete waren schon von Schonerer formuliert
worden. Er initiierte auch die Bewunderung Wagners am deutschen Musik-
himmel.’

In Wien hatte Hitler gelernt, dafl das Publikum antisemitische Reden schitzt
und begehrt und diesen Rednern bei der Wahl zum Reichsrat seine grofie
Dankbarkeit erwies. Ein Jahr lang besuchte Hitler auch hiufig das Parla-
ment, um dort den Reden und Diskussionen aufmerksam zuzuhoren. Seine
Eindriicke beschrieb er spiter in Mein Kampf.

Hitlers eidetisches Geddchtnis

Hitler hatte ein merkwiirdiges Gedichtnis! Die Historikerin Hamann
schreibt dartiber: ,,Ich habe mir die Zeitungen angeschaut, die Hitler damals
[in Wien] las [...] und ich habe gesehen, dafl Hitler oft wortwértlich in seinen
spateren Reden Passagen aus diesen alten Schriften, vor allem von Schonerer
und von Chamberlain, einfach als sein Eigenes gesagt hat.“*

Eine Geheimsekretirin Hitlers, die ithn tiber Jahre hindurch beobachten
konnte, schreibt in ihren Erinnerungen: ,[Hitler] konnte ganze Buchseiten
hersagen und damit den Eindruck erwecken, daff seine Darlegungen aus ei-
gener Erkenntnis kimen. Fast alle [...] waren iiberzeugt, dafd Hitler ein tiefer
Denker wire, ein wunderbar scharfsinniger und analytischer Geist. Im An-
fang meiner Tatigkeit bei ihm wollte ich eines Tages mir Klarheit dariiber -
beschaffen. Hitler hatte uns gerade mit einer geradezu philosophischen
Abhandlung tiber eines seiner Lieblingsthemen tiberrascht. Zu meinem Er-
staunen stellte ich fest, daf} die ganze Tirade nur die Wiedergabe einer Seite
[von] Schopenhauer war, die ich kurz vorher gelesen hatte. Ich nahm meinen
ganzen Mut zusammen und machte ihn auf die merkwiirdige Ubereinstim-
mung aufmerksam. Hitler, ein wenig tiberrascht, warf mir einen Blick aus
seinen durchdringenden Augen zu und antwortete dann in viterlichem Ton:
,Vergessen Sie nicht, mein Kind, daf} alles Wissen nur von anderen stammt

und dafl jeder Mensch nur einen winzigen Teil selber dazu beitrigt’.«’

3) Brigitte Hamann (Anm. 2), 339-350.
4) Frankfurter Allgemeine Zeitung, Feuilleton, 2. Marz 2005, 40.
5) Albert Zoller, Hitler privat, Droste Verlag, Diisseldorf, 41.
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Hitlers Gedichtnis und sein vielseitiges Wissen verbliifften selbst viele seiner
gelehrten Gesprichspartner. Es ist anzunehmen, daf} er mit der Fahigkeit des
sogenannten ,eidetischen Sehens® ausgestattet war, ein Phinomen, das die
Psychologie beschiftigt. Diese Menschen haben ein sonderbar gutes Ge-
dichtnis, das thnen ermoglicht, das Gelesene quasi photographisch im Ge-
dichtnis zu behalten und je nach Bedarf zu reproduzieren, als ob sie es vom
Blatt lesen wiirden. Hitler hatte das Gelesene prisent und vermochte seiten-
lang aus dem Gedichtnis zu ,zitieren‘. Dieses ,eidetische Sehen® war fiir seine
Entwicklung von grofler Bedeutung, denn sie ersetzte seine unterbrochene
Schulbildung. Er hatte zudem sicherlich einen scharfen Verstand, der thm
den Lesestoff im Allgemeinen inhaltsgemaf} erschlof3.

Propaganda mit allen Mitteln

Hitler besafl auch einen ausgeprigten Sinn fiir Formen und Kunst und eine
intuitive Menschenkenntnis. Er verstand es, seine ihm nahestehenden Mitar-
beiter auszuwihlen, zu fordern und wieder zu entfernen. Er konnte sich
ganz auf Goebbels und seine Volkspropaganda verlassen. Andererseits hatte
Goebbels Hitlers Denken vollig integriert und verstand, was dieser in einem
gegebenen Moment brauchte. Das galt auch fiir Goebbels Beziehung zum
Volk und zur Parteipropaganda. Alle Mittel, welche der Partei nutzbar sein
konnten, das Volk zu gewinnen, wurden ausprobiert und, wenn erfolgreich,
mit Geschick angewandt, seien es Uniformen oder das Marschieren nach
Musik in geschlossenen Reihen, ,im gleichen Schritt und Tritt®.

Sogar die Orgelmusik wurde miteinbezogen: ,, Welches Instrument kénnte
[...] besser einer totalen Weltanschauung und dem in ihren Feiern zum Aus-
druck kommenden Willen dienen als die Orgel, die gleichzeitig das symboli-
sche Instrument der Gemeinschaft ist? Sie ist [...] ein ,politisches Instrument’
in jenem hochsten Sinne des Wortes polis, wie ihn Plato und Aristoteles ge-
brauchen, die die Musik als hochsten Bestandteil der Staatserziehung wer-
ten. Diese Orgel wird und soll nach den Plinen des Fiihrers und seiner Mit-
arbeiter Aufstellung finden in allen grofien Feierriumen der Bewegung und

ihrer Formationen, in den Heimen der Hitlerjugend und in den Schulen.“®

6) Alfred Reichling, Orgelklinge unter dem Hakenkrenz, in: Acta Organologica, Bd. 28, Mer-
seburger Verlag 2004, 411 {.
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Die Vernichtung des , jiidischen Christenglaubens**

Hitler war Katholik. Trotz seiner negativen Einstellung zur Kirche ist er nie
aus der Kirche ausgetreten. Uber seinen Glauben dufierte er sich in seinen
Gesprichen mit Hermann Rauschning. Rauschning hat die ihm wichtig er-
scheinenden Erklirungen Hitlers nach jedem Gesprich notiert, so wie er sie
in seiner Erinnerung behalten und verstanden hatte, aber ohne Datum und
Zeitangabe: ,Mit den Konfessionen, ob nun diese oder jene: das ist alles
gleich. Das hat keine Zukunft mehr. Fiir die Deutschen jedenfalls nicht. Der
Faschismus mag in Gottes Namen einen Frieden mit der Kirche machen. Ich
werde das auch tun. Warum nicht? Das wird mich nicht abhalten, mit
Stumpf und Stiel, mit allen seinen Wurzeln und Fasern das Christentum in
Deutschland auszurotten [...]. Fiir unser Volk aber ist es entscheidend, ob sie
den jiidischen Christenglauben und seine weichliche Mitleidsmoral haben
oder einen starken, heldenhaften Glauben an Gott in der Natur, an Gott im
eigenen Volke, an Gott im eigenen Schicksal, im eigenen Blute [...]. Eine
deutsche Kirche, ein deutsches Christentum, ist Krampf. Man ist entweder
Christ oder Deutscher. Beides kann man nicht sein [...]. Wir wollen keine
Menschen, die nach driiben schielen.«’

Aber auch diese Aussagen stammen von Hitler: ,Ebenso legt die Reichsre-
gierung, die im Christentum die unerschiitterlichen Elemente der Moral und
Sittlichkeit des Volkes sieht, grofiten Wert auf freundschaftliche Beziehun-
gen zum Heiligen Stuhl auszugestalten.“® ,Die nationale Regierung sicht in
beiden christlichen Konfessionen die wichtigsten Faktoren zur Erhaltung
unseres Volkstums. Sie wird die zwischen ihnen und den Lindern abge-
schlossenen Vertrige respektieren.“g LWir wollen freie Minner, die Gott in
sich wissen und sptiren. Jesus konnen Sie nicht zum Arier machen, das ist
Unsinn. Was der Chamberlain da in seinen Grundlagen geschrieben hat, ist,
gelinde gesagt, dumm.“'°

Statt Chaimberlains ,Dummbheit® erklirt Hitler seine Sicht: ,, Was sollen wir
tun? Was die katholische Kirche getan hat, als sie den Heiden ihren Glauben
aufgepfropft hat: erhalten, was zu erhalten geht und umdeuten. Wir werden

7) Hermann Rauschning, Gespriche mit Hitler, Europa Verlag, N. Y. 1940, 50.
8) Max Domarus, Hitlers Reden und Proklamationen 1932-1945, Neustadt 1962, 236.
9) Domarus (Anm. 8), 232.

10) Rauschning (Anm. 7), 50 ff.
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den Weg zuriickgehen: Ostern ist nicht mehr die Auferstehung, sondern die
ewige Erneuerung unseres Volkes, Weihnachten ist die Geburt unseres Hei-
landes: des Geistes, der Heldenhaftigkeit und Freiheit unseres Volkes [...].
Sie werden anstatt des Blutes ihres bisherigen Erlosers das reine Blut unseres
Volkes zelebrieren; sie werden die deutsche Ackerfrucht als heilige Gabe
empfangen und zum Symbol der ewigen Volksgemeinschaft essen, wie sie
bisher den Leib ihres Gottes genossen haben. [...] Deutsche Christen,
Deutschkirche, romfreie Christen, altes Zeug [...].

Wir ﬁe?en ur rettenden Tat des [Fithrers. Das oo
hehaltlofe Ja° der Cvangeliiden Ofterreidhs, als bdie
bem Fitbrer fchuldige Untmort des Boltes, ift fiir uns nid
nur felbftverjtandlid e voitiide ﬂgl‘}djt, an Ddie wir
ntemanden ju erinnern brauden. Diefes Ja* ift aufridhtiger
Dan? an den gnédigen Gott filr die Rettung und Befrets
ung unierer Hermat.
Evangeliider Oberlivdentat U, und §, B.
Geg.: Dr. Rauer”

Auszug aus dem , Aufruf der evangelischen Kirche Deutschisterreichs anlifilich der
Volksabstimmung am 10. April 1938%. Aus: Kurt Cerwenka/OttoKampmiiller, An
der Heimatfront, Griinbach (A) 2002. Privatarchiv K. Cerwenka.

Ohne eigenen Glauben hat das deutsche Volk keinen Bestand. Was das ist,
niemand weifl es noch. Wir fiithlen es. Doch das geniigt nicht. [...] Diese Pro-
fessoren und Dunkelminner, die thre nordischen Religionen stiften, verder-
ben mir nur das Ganze. Warum ich es dann dulde? Sie helfen zersetzen, das
ist es, was wir zur Zeit allein machen kénnen. [...] Ich bin Katholik. Das hat
die Vorsehung schon so eingerichtet. Nur ein Katholik kennt die schwachen
Punkte der Kirche. Ich weif}, wie man den Briidern zu Leibe gehen muf3. [...]
Die katholische Kirche ist schon was Grofles. Herr, Gott, ihr Leut’, das ist
eine Institution und es ist schon was, an die zweitausend Jahre auszudauern.
[...] Ich garantiere, [...] wenn ich will, konnte ich die Kirche in wenigen Jah-
ren vernichten. So hohl ist das alles und so durch und durch briichig und ver-
logen das ganze Glaubensgetue. [...] Jetzt sind wir die Erben. Wir sind auch
eine Kirche. Der ihre Zeit ist abgetan. Sie werden nicht kimpfen. [...]
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Die Protestanten wissen tiberhaupt nicht, was Kirche ist. Man kann mit ih-
nen anstellen, was man will, sie werden sich driicken. Sie sind Kummer ge-
wohnt. Sie haben es von ihren Landesherren und Kirchenpatronen gelernt,
bei denen sie sonntags zum Ginsebraten geladen wurden. [...] Sie haben
schliefilich gar keinen Glauben, den sie ernst nehmen, sie haben auch keine
grofle Herrschaftsmacht zu verteidigen wie Rom. [...] Unsere Bauern haben
ihren eigentlichen Glauben nicht vergessen. Er lebt noch. Er ist nur tiber-
deckt. Die christliche Mythologie hat sich nur wie ein Talglicht dartiberge-
legt. [...] Aber vom Bauerntum her werden wir das Christentum wirklich
zerstoren konnen, weil dahinter die Kraft eines echten Glaubens steckt, der
in der Natur und im Blut wurzelt. Von ihm aus werden wir auch die grof3-
staduischen Massen einmal missionieren kénnen. Aber das hat noch eine gute
Weile.“!! Rauschning, der vom Vélkerbund ernannte Senatsprisident der
Freistadt Danzig, hat die von ithm in den Jahren 1933 bis1939 notierten Ge-
sprachserinnerungen in seinem Buch , Gespriche mit Hitler in franzosi-
scher (1939) und 1940 in deutscher Sprache verdffentlicht. Die von Rausch-
ning notierten Aussagen und Ideen Hitlers wurden durch die nachfolgenden
Ereignisse vollauf bestatigt.

Hitler war ohne jeden Zweifel der Meinung, dafl sich das Christentum tiber-
lebt hatte. Mit Hilfe seiner neuen Ideen, so glaubte er, wiirde die Partei die
neue Kirche sein, und die christlichen Feiertage in Feiertage volksdeutschen
Inhalts verwandeln. Dennoch konnte Hitler in einer Wahlkampfrede am 15.
Februar 1933 im Ton der Selbstiiberzeugung sagen: ,Ich rede nicht vom
Christentum, sondern ich bekenne, dafl ich mich auch niemals verbinden
werde mit solchen Parteien, die das Christentum zerstoren wollen.“!? An-
scheinend galt das nur fiir Parteien in Deutschland.

Doch der Nichtangriffspakt mit der Sowjetunion, einem Staat, in welchem
das Christentum verboten war, schien Hitler fiir ein Biindnis zulissig zu
sein. ,Das Gewissen ist eine judische Erfindung. [...] Jede Tat ist sinnvoll.
Jede Passivitit, jedes Beharren ist dagegen sinnlos, sie sind lebensfeindlich.
Somit gibt es das gottliche Recht, das Beharrende zu vernichten. Man muf}
Mifitrauen haben gegen Geist und Gewissen, und man mufl Zutrauen haben
zu seinen Instinkten.“" Der Nichtangriffspakt war fiir den ,Fiihrer* anschei-

11) Rauschning (Anm. 7), 52-56.
12) Domarus (Anm. 8), 211.
13) Rauschning (Anm.7),210f.
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nend sinnvoll. Zoller war der Meinung: ,Hitler war klug genug zu wissen,
daf§ er den moralischen Halt, den der religiose Glaube bot, nicht riicksichts-
los beseitigen konnte. Das Parteiprogramm hatte ausdriicklich Religions-
freiheit verkiindet.“!*

,, Yorsehung‘ und ,,Allmacht‘

Hitlers Stellung zu Glauben, Christentum und den Kirchen scheint seiner
Beziehung zur Vorsehung, an die er anscheinend fest glaubte, zu widerspre-
chen. Dieser Begriff hatte augenscheinlich fiir Hitler mehrere Bedeutungen.
Bevor er zum Reichskanzler ernannt wurde, benutzte er diesen Begriff als
Werbemittel, um dem Volk glaubhaft zu machen, er wire kein willkiirlicher,
fanatischer Politiker, sondern sein Werden und seine Politik seien Auftrag
der himmlischen Macht. ,,Auch ich bin religiés, und zwar tief innerlich reli-
gios und ich glaube, dafl die Vorsehung die Menschen wigt, und denjenigen,
der vor der Priifung der Vorsehung nicht bestehen kann, sondern in ihr zer-
bricht, nicht zu Groflerem bestimmt hat. [...] Ich glaube, daf} es auch Gottes
Wille war, von hier — Osterreich — einen Knaben in das Reich zu schicken,
ihn grof} werden zu lassen, ihn zum Fithrer der Nation zu erheben. [...] Ich
gehe mit traumwandlerischer Sicherheit den Weg, den mich die Vorsehung
gehen heifdt.“"

Nicht nur Teile des deutschen Volkes begannen an diese und dhnliche unbe-
weisbaren Behauptungen zu glauben. Auch Hitler selbst wunderte sich, und
war wegen der vielen fast unglaublichen innen- und auflenpolitischen Er-
folge tiberzeugt, daf} eine ihm wohlgestimmte Macht ihn und sein Tun gut-
heifle und beschiitze und vielleicht sogar leite. Er war sich gewif}, es wire
seine Aufgabe, Deutschland und das deutsche Volk nicht nur zur einstigen
Macht zurtickzufithren, sondern sogar dartiber hinaus zur alleinigen Welt-
macht zu gestalten. ,, Wenn aber diese Allmacht ein Werk segnet, so wie sie
unseres gesegnet hat, dann konnen Menschen es auch nicht mehr zerstoren.
[...] Wenn Wille und Glauben sich so inbriinstig vereinen, dann kann auch
der Himmel seine Zustimmung nicht versagen.“'®

14) Zoller (Anm. 5), 191.
15) Domarus (Anm. 8), 1943.
16) Domarus (Anm. 8), 18.
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Diese schicksalhafte Macht ist offenbar nicht identisch mit dem jiidisch-
christlichen Gott, denn Jesus, der Gottessohn, hatte jiidisches Blut und ist
von vornherein der germanischen Rasse unzutriglich. ,Der Jude ist das Ge-
schopf eines anderen Gottes. Er mufl einer anderen Wurzel des menschli-
chen Stammes entwachsen sein.“"’

,Ich habe auch die Uberzeugung und das sichere Gefiihl, daff mir nichts zu-
stoffen kann, weil ich weif}, daf ich von der Vorsehung zur Erfiilllung meiner

“18 Was wir sind, sind wir nicht gegen, sondern mit

Aufgabe bestimmt bin.
dem Willen der Vorsehung geworden, und solange wir treu, ehrlich und
kampfmutig sind, an unser grofles Werk glauben und nicht kapitulieren,
werden wir auch weiterhin den Segen der Vorsehung haben® (520). ,Die
Vorsehung hat es uns erméglicht, in diesem Jahr nicht nur wirtschaftlich eine
reiche Ernte einzubringen, sie hat uns noch mehr gesegnet: Deutschland hat
vom Beginn dieses Jahres an bis jetzt viele und entscheidende Erfolge erzie-
len diirfen. Entstanden ist uns wieder die deutsche Wehrmacht. Entstehen
wird die deutsche Flotte“ (544).

»lch mochte der Vorsehung und dem All-

Bekenne Dich zu dem, der das

[
michtigen danken dafiir, daf er gerade mich gelchatten hat! j
ausersehen hat, diesen Kampf fiir Deutsch- !
land fithren zu diirfen (612). [...] Daf} die Vor- Peevne Bch 29 :
sehung mich bestimmt hat, diese Handlung AOolf Hitler
zu vollziehen, empfinde ich als grofite Gnade und
meines Lebens (614). [...] So gehen wir auch b e L

mit der tiefsten Gottgliubigkeit in die Zu-
kunft. Wire das, was wir erreichten, méglich

gewesen, wenn die Vorsehung uns nicht ge- 3 a’
L

Stimme am 10, April mit l

holfen hitte? Ich weill es, alles Menschen-
werk ist schwer und verginglich, wenn es -
nicht gesegnet wird von dieser Allmacht Flugblatt zur Volksabstim-
(700). [...] Gott hat dieses Volk gebildet, nach ~mungam 10. April 1938.
seinem Willen ist es geworden, und nach un- ~ Privatarchiv K. Cerwenka.
serem Willen soll es bleiben und nimmer-

mehr vergehen® (712).

17) Rauschning (Anm. 7), 227.
18) Domarus (Anm. 8), 135. Weitere Zitate mit Seitenangabe im Text (in Klammern).
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Hitler erwahnt hier wieder die ,Allmacht®. Was meint er wohl damit? All-
machtig ist der biblische Gott. Kann dieser hier gemeint sein? Der allmich-
tige Gott der Juden, der das jidische Volk zu seinem auserwihlten Volk be-
stimmt hat, ist fir Hitler Anathema. Dieser kann nur schwerlich gemeint
sein. Dennoch sagt Hitler: ,,Wir sind heute wieder eine Weltmacht gewor-
den, zu der uns eine Allmacht verholfen hat“ (681). War dieser Allmichtige
derselbe, der ihm bei seinen Gesprichen mit der englischen Presse beistand?
»Mit diesen Leuten bin ich fertig geworden als ein nur unbekannter Mann,
der eine Handvoll Menschen an sich zog. 15 Jahre bin ich mit diesen Leuten
fertig geworden, und heute ist Deutschland die grofite Weltmacht (1459). [...]
Heute kimpft Deutschland als stirkster Militdrstaat gegen eine ihm zahlen-
maflig und wertmifig unterlegene feindliche Front“ (1499).

Die ,,Vorsehung*‘ und das neue, allmdchtige ,,Herrenvolk‘

»An der Spitze unseres Programms steht nicht das geheimnisvolle Ahnen,
sondern das klare Erkennen und damit das offene Bekenntnis. Indem wir
aber in den Mittelpunkt dieser Erkenntnis und dieses Bekenntnisses die Er-
haltung und damit Fortsicherung eines von Gott geschaffenen Wesens stel-
len, dienen wir damit der Erhaltung eines gottlichen Werkes und damit der
Erfillung eines gottlichen Willens, und zwar nicht im geheimnisvollen
Didmmerschein einer neuen Kultstitte, sondern vor dem offenen Antlitz des
Herrn. [...] Unser ,Kult® heiflt ausschliefllich: Pflege des Natiirlichen und da-
mit auch des gottlich Gewollten. Unsere Demut ist die bedingungslose Ver-
beugung vor den [...] gottlichen Gesetzen des Daseins und ihrer Respektie-
rung. Unser Gebet heifit: Tapfere Erfiillung der sich daraus ergebenden
Pflichten. Fiir kultische Handlungen aber sind wir nicht zustindig, sondern
die Kirchen® (894)!

Ganz offensichtlich spricht Hitler nicht von dem judischen Gott, denn die-
ser ist an dem von ihm geschaffenen jiidischen Wesen interessiert, hat er es
doch zu seinem erwihlten Volke erklirt. Gerade dieses Volk sollte mit Hilfe
der Vorsehung vernichtet werden! Der Genozid am jiidischen Volk unter der
Naziherrschaft ist eine teuflische Neuheit. Wie kann das verstanden werden?
Gibt es zwei Gottheiten? Instruierte die Vorsehung Hitler mittels seiner In-
tuition? Ubernahm er fiir das deutsche Volke die intuitiv erfafite Berufung?
»Wenn mich einmal die Vorsehung von meinem Volk wegnehmen wird,
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dann werde ich dem kommenden Fiihrer ein Volk hinterlassen, das fest zu-
sammengefiigt und eisern zusammengeschlossen ist, das niemals mehr ge-
trennt und zerrissen werden kann, unerschiitterlich zusammenstehend,
gliicklich in Freudenzeiten und trotzig im Leid (895). [...] Ich hatte mich an
meiner Berufung durch die Vorsehung versiindigt, wenn ich in dem Bestre-
ben, meine Heimat und mein deutsches Volk der Ostmark, an das Reich und
damit zur deutschen Volksgemeinschaft zurtickzufiithren, zum Verriter ge-
worden wire® (1150).

»1ch verlange von jedem von uns, dafl wir zu einer einzigen Sippe von Ver-
schworenen werden. Ich habe Verpflichtungen auf mich nehmen missen, die
hart sind. Ich werde sie solange halten, als ich sie halten muf. [...] Ja! Wir sind
Barbaren. Wir wollen es sein. Es ist ein Ehrentitel. Wir sind es, die die Welt
verjiingen werden. Diese Welt ist am Ende! Es ist unsere Aufgabe, Unruhe
zu stiften. [...] Wir sind nicht in der Lage, auf humane Gefiihle Riicksicht zu
nehmen. [...] Wir mussen uns von allen sentimentalen Gefiihlen frei machen
und hart werden. Wenn ich eines Tages den Krieg erkliren werde, kann ich
mir nicht Gedanken machen tiber die zehn Millionen jungen Minner, die ich
in den Tod schicke. [...] Es gibt nur ein Recht, das Lebensrecht der Nation.“"*
Kann das der Auftrag der Vorsehung sein — im Dienst eines von Gott ge-
schaffenen Wesens? Das kann nicht die Sprache des jiidischen Gottes und
der Bibel sein, der Menschlichkeit befiehlt und in keiner Weise sentimentale
Gefiihle verabscheut. ,Dieser Reichstagsbrand gibt mir den Anlafl einzu-
greifen. [...] Die Juden sind noch Deutschlands Gliick. [...] Der Streicher hat
mir vorgeschlagen, sie bei dem nichsten Krieg vor unseren angreifenden
Schiitzenlinien vorzutreiben. Das wire der beste Schutz fiir unsere Soldaten.
Ich werde mir das iiberlegen® (87). Welch ein Gliick fiir die deutschen Solda-
ten, daf§ die ,satanischen Juden® ihnen im Kriegsfall Schutz bieten — unter
Verlust des eigenen Lebens!

»Ich werde in den Mittelpunkt den stihlernen Kern eines zu unverbriichli-
cher Einheit geschmiedeten, groflen Deutschland stellen. Osterreich, Boh-
men und Mihren, der polnische Westen. Der Block von hundert Millionen,
unzerstorbar, ohne Riff und ohne fremde Nationen. Das feste Fundament
unserer Herrschaft. Dann ein Ostbund. Polen, die baltischen Staaten, Un-
garn, die Balkanstaaten, die Ukraine, das Wolgaland, Georgien. Ein Bund
wohl, aber nicht gleichberechtigter Partner, wohlverstanden, ein Bund von

19) Rauschning (Anm. 7), 78 ff. Weitere Zitate mit Seitenangabe im Text (in Klammern).
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Hilfsvolkern, ohne Heer, ohne eigene Politik, ohne eigene Wirtschaft. [...]
Ich mache keinen Unterschied zwischen Freunden oder Gegnern. Die Zeit
der kleinen Staaten ist vorbei. Auch im Westen (118). [...] Nicht um Gleich-
berechtigung geht es uns, sondern um Herrschaft (138). [...] Wie die Juden
erst aus der Zerstreuung heraus zu der allumfassenden Weltmacht werden
konnten, die sie heute sind, so werden wir heute als das Volk Gottes aus der
Zerstreuung in alle Welt zu der allgegenwirtigen Macht werden, zum Her-
renvolk der Erde® (139 f.).

,Die Vorsehung hat mich zu dem grofiten Befreier der Menschheit vorbe-
stimmt. Ich befreie den Menschen von dem Zwange eines Selbstzweck ge-
wordenen Geistes; von den schmutzigen und erniedrigenden Selbstpeini-
gungen einer ,Gewissen‘ und ,Moral® genannten Chimire und von den
Anspriichen einer Freiheit und personlichen Selbstindigkeit, denen immer
nur ganz wenige gewachsen sein konnen. [...] An die Stelle des Dogmas von
dem stellvertretenden Leiden und Sterben eines gottlichen Erlosers tritt das
stellvertretende Leben und Handeln des neuen Fiihrergesetzgebers, der die
Masse der Glaubigen von der Last der freien Entscheidung entbindet® (217).
Rauschning erlaubt sich den Schlufi: ,Israel, das historische Volk des geisti-
gen Gottes, mufite zum neuen deutschen auserwihlten Volk, dem Volk der
Gottnatur, des neuen Baals, des Stiers der Fruchtbarkeit (in) abgriindiger
Feindschaft stehen® (221).

Die totale Vernichtung des jiidischen Volkes

Hitler bekennt, wozu und weshalb er sich des Antisemitismus bedient in sei-
nem Kampf um die Weltherrschaft: ,Meine Juden sind mir ein kostbares
Pfand, das ich von den Demokratien besitze. Die Propaganda des Antisemi-
tismus ist in allen Lindern das geradezu unentbehrliche Hilfsmittel fir die
Verbreitung unseres politischen Kampfes. Sie werden sehen, in wie kurzer
Zeit wir die Begriffe und Mafistabe der ganzen Welt einzig und allein mit
dem Kampf gegen das Judentum umstiirzen werden. [...] Denn nur zwischen
uns beiden wird der Kampf um die Weltherrschaft ausgefochten, zwischen
Deutschen und Juden. [...] Die moderne Wirtschaft ist eine Schépfung der
Juden. Sie wird von ihnen ausschlieflich beherrscht. Das ist ihr Uberreich,
das sie iiber alle Reiche der Welt und ihre Herrlichkeit ausgespannt haben.
Aber nun sind wir es, die mit der Weltanschauung der ewigen Revolution
ihnen Konkurrenz machen: Ist Thnen nicht aufgefallen, wie der Jude in allem

FrRu NF 3/2006 1)



und jedem das genaue Gegenspiel des Deutschen ist und ihm doch wieder so
verwandt ist, wie es nur zwei Briider sein konnen (222 ff.)? [...] Es kann nicht
zwei auserwihlte Volker geben. Wir sind das Volk Gottes. Besagt das nicht
alles? [...]

Zwei Welten stehen einander gegentiber! Der Gottesmensch und der Satans-
mensch! Der Jude 1st der Gegenmensch, der Antimensch. Der Jude ist das
Geschopf eines anderen Gottes. Er mufl aus einer anderen Wurzel des
menschlichen Stammes entwachsen sein (227). [...] Wir aber, mein Herr, wir
fiebern vor Begier nach der Macht und scheuen uns keineswegs, dies einzu-
gestehen. Wir sind besessen nach diesem hochsten Gut. Wir sind fanatisch in
unserem Willen zur Macht. Fiir uns ist das nicht blof§ eine blutlose Lehre:
dieser Wille zur Macht, sondern buchstablich der Sinn und Inhalt unseres
Lebens“ (254).

Die an und fiir sich widerspriichlichen Aussagen Hitlers haben als einzige
gefahrliche Konstante den Machthunger, den er auf das deutsche Volk tiber-
tragt. Er ist iberzeugt — und die Erfahrung hat ihm recht gegeben —, daff die
Judenfeindlichkeit weltweit schlummernd vorhanden ist, leicht geweckt und
bis zum Auflersten aktiviert werden kann. Hitler verstand es, dem Volke
glaubhaft zu machen, er wire von der Vorsehung gesandt, das deutsche Volk
zur Weltherrschaft zu bringen. Er sah es als seine von der Vorsehung erteilte
Aufgabe, das judische Volk, das die Niederlagen des arischen Deutschlands
verschuldet hat, zu vernichten. Gemifl dieser Vorsehung sollte das deutsche
Volk das auserwihlte Volk sein, denn ,.es kann nicht zwei auserwihlte Vol-
ker geben“.

Das Los des jiidischen Volkes war damit besiegelt. Gefihrdet und dem Ende
nahe sah Hitler auch das Christentum und seine Kirchen, die im Grunde ein
verjudetes Christentum lehren, die Lehre des Juden Jesus. Die reinbliitige
arische Partei und ihre Lehren sollten die Kirche der Zukunft sein. Der jiidi-
sche Gott der Bibel, der der Welt eine Lehre des Mitleids fiir die Schwachen
gebracht hat, konnte natiirlich nicht identisch sein mit dem Gott der arischen
Volker, deren Leben nur sinnvoll ist in Stirke und Macht. Der deutsche (ari-
sche) Gott sollte die innewohnende Natur des Ariers sein.

Hitler verstand sich als Herr einer ,neuen Religion®, die ihm von der All-
macht, bzw. von der Vorsehung, vermittelt worden war. Sein Gebrauch reli-
gioser Sprache und sein Riickgriff auf in der Volksfrommigkeit verwurzelte
religiose Vorstellungen zeigen, welcher Gefahr die Menschen ausgesetzt
sind, wenn Religion zur politischen Ideologie wird.
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Gesegnet seist Du, Ewiger
Zur Bedeutung des Segens

Vladimir Itamar Baum?*

Die Berakha (wortl. ,Segen®) spielt eine auflerordentlich wichtige Rolle im
jidischen religiosen Verstindnis. Man soll ja, so lautet das jidische Konzept,
Gott und die Welt immerzu segnen.! Der ganze erste Traktat des Talmud
(des wichtigsten rabbinischen Kommentars zur 7ora, d. h. zum Alten Testa-
ment) heiflt Berakhor (die Segen). Wenn der deutschsprachige Leser allein
das Morgengebet im Siddur liest, wird er sich bestimmt tiber die Fiille der Se-
gensspriiche im Judentum wundern. Man segnet Gott beinahe auf Schritt
und Tritt. Das ganze Leben des religiosen Juden soll vom Segen erfiillt sein.
Dazu einige Beispiele von Segensworten:

Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der den Schlaf ent-
fernt hat von meinen Augen, und den Schlummer von meinen Wim-
pern.

Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der dem Herzen
Einsicht gegeben hat, zwischen Tag und Nacht zu unterscheiden.

Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der die Erde iiber
den Wassern ausbreitet.

Gesegnet seist Du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der mir alles ge-
schaffen hat, was ich brauche.

Gesegnet sei der Ewige, der Hochgelobte, immer und ewig.”

* Vladimir Itamar Baum ist Mitglied der liberalen jiidischen Gemeinde Freiburg/Br. Geb.
1964 in Eriwan (Armenien), Studium in Odessa und an der Hochschule fiir Jiidische Studien
in Heidelberg, Religionslehrer beim Landesverband der Jiidischen Gemeinden Niedersach-
sen und beim Oberrat der Isracliten Badens, seit 2004 Dozent an der Theologischen Fakul-
tat der Universitit Mannheim, Lehrbeauftragter fiir Judaistik an der Albert-Ludwigs-Uni-
versitit Freiburg, Ubersetzer und Verfasser hebriischer Lyrik.

1) Samson Raphael Hirsch, Kommentar zum Pentatench, 5 Binde, ]. Kaufmann-Verlag,
Frankfurt/M. 1894. Hier Band 1, 159 (Frankfurt/M. 1994, hg. v. Ernst Rosenzweig).

2) Siddur Schma Kolenu, 25-27.
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Die Bedeutung des Begriffes ,,Berakha‘

Zwischen dem deutschen Begriff ,Segen® und dem hebriischen Wort Be-
rakha gibt es jedoch einige Unterschiede. Berakha bedeutet auch Vermeh-
rung, Vergroferung. In Genesis 12,2 steht geschrieben: ,,Ich werde dich zu
einem grofen Volk machen, dich segnen und deinen Namen groff machen.
Ein Segen sollst du sein.“ Nach jiidischem Verstindnis ist die Berakha eine
Art Wunsch, daff die gottliche Prasenz fiir uns ,grofler” wird, daff sich das
gottliche Licht vermehrt, wihrend wir die Berakha sprechen. Sprachwissen-
schaftlich zeigt sich, daff in dem hebriischen Stamm des Wortes Berakha
(Bet, Resch, Chaf) das Wort berekh (Knie) enthalten ist. Hochstwahrschein-
lich kniete man frither wahrend der Berakha. Heute kann man dies auf gei-
stiger Ebene als Demut bzw. als Ehrfurcht vor Gott betrachten. Die Berakha
ist damit nicht nur Segen im herkommlichen Sinne des Wortes, sondern sie
stellt auch den Wunsch dar, daff die gottliche Prisenz um uns herum grofier
und spiirbarer wird. Der Betende soll dabei Demut empfinden.

Eine konzeptuell wichtige und hochst interessante Auslegung des Be-
griffes Berakha stellt Rabbiner Samson Raphael Hirsch dar. Wihrend der
Mensch Gott segnet, so Hirsch, iibernimmt er nach dem Wunsch des
Schopfers die aktive Rolle im dialogischen Verhiltnis zwischen thm und
Gott. Der Mensch tritt in diesem Fall als mewarech et Adonaj (,,derjenige,
der Gott segnet“) auf. Hirsch hebt die Bedeutung dieses Ausdrucks auch
vom sprachlich-inhaltlichen Standpunkt aus hervor: Das Wort mewarech
steht in der Verbstruktur ,piel“, die auf eine aktive Handlung hinweist.
Hirsch iibertrigt diese Tendenz auf die aktive Rolle des Menschen: ,,Ist der
Mensch aktiv mewarech et Adonaj, so ist Gott baruch“ (gesegnet — im passi-
ven Sinne).

Dieses erstaunliche Konzept der Umkehrung der Rollen zwischen Mensch
und Gott bestirkt Hirsch durch folgende, die menschliche Macht betonende
Aussagen: ,[...] (der Feststellung, daf} der Mensch in der Berakha die aktive
Rolle und Gott die passive Rolle spielt) entgeht man nicht. Und warum
sollte man dem auch entgehen miissen! In dem Moment, in welchem Gott
die Erfillung Seines Willens auf Erden von den freien Entschliissen des
Menschen abhingig machte, sprach Er zu ihm: barkheni, segne mich (her-
vorgehoben von Hirsch), fordere meine Zwecke, erfiille meine Wiinsche,
verwirkliche meinen Willen, segne mein Werk, dessen Vollendung auf Erden
ich in Deine Hand gelegt“ (159).
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Aus dieser Feststellung zieht Hirsch folgenden Schlufi: ,, Wenn der Jude ba-
rukh ata Adonaj (Gesegnet seist Du, Ewiger) spricht, so spricht er Gott das
Gelobnis zu, alle seine Krifte der Erfillung des gottlichen Willens zu wei-
hen®, indem er eine kreative Rolle in der Gestaltung der Welt iibernimmt.
Diese auflerordentlich wichtige Rolle der Berakha zeigt Hirsch mit folgen-
den Worten: ,,Die ganze Tora lehrt uns nichts, als wie wir mewarech et Ado-
naj (derjenige, der Gott segnet) sein kénnen und sollen.“ Von dieser Bedeu-
tung der Berakha als Grundlage zur Gestaltung bzw. Weiterentwicklung der
Welt durch den Menschen geht Hirsch zur Bedeutung des jiidischen Segens
fir die Vervollkommnung des Menschen iiber. Wir konnen das wahre
»Berakha-Werk verwirklichen, wenn es zunichst seine Wirkung an uns voll-
bringt, wenn es unseren Geist berichtigt, unser Herz veredelt*.

Demut und Weltgestaltung

Aus den bisher behandelten Aspekten der Berakha ergeben sich folgende
Dimensionen des jiidischen Segens: Die Berakha stellt die Bemtihungen des
Menschen dar, die gottliche Prisenz in der Welt ,,sichtbarer, ,falbarer” zu
machen und sie in diesem Sinne ,zu vergroflern; sie beinhaltet unseren
Dank an Gott und sie soll im geistigen Zustand bewufiter Demut und Ehr-
furcht vor Gott ausgesprochen werden. Wihrend der Mensch die aktive
Rolle in der Gestaltung der Welt iibernimmt, ,,begibt sich“ Gott freiwillig in
die ,,passive Rolle“. Dadurch soll die Berakha die innere Welt des Menschen
vervollkommnen.

Hier sehen wir sofort einen Widerspruch. Einerseits soll der Mensch wih-
rend der Berakha demiitig und gottesfiirchtig sein, andererseits soll er die
aktive Rolle im dialogischen Prozefl mit Gott und in der Gestaltung der Welt
ibernehmen. Einerseits soll er seine Macht an den Schépfer ,abgeben, da
Demut und Ehrfurcht vor Gott im inneren Weltempfinden dieses ,,Abtre-
ten“ der Macht voraussetzen. Andererseits wiinscht Gott, daff der Mensch
aktiv mitwirkt. Wie kénnen wir diesen scheinbaren Widerspruch lésen?
Eine der Moglichkeiten steht im Einklang mit dem jiidischen Konzept der
Kreativitit im Prozefl der Gotteserkenntnis und im Dienst gegentiber dem
Schépfer. Der erste Teil des Widerspruchs, die Uberantwortung der Empfin-
dung menschlicher Macht an Gott in der Form von Demut und Ehrfurcht
vor Gott, mufl in einem erweiterten Sinne betrachtet werden. Der geistige
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Prozef von Demut und Ehrfurcht bedeutet nicht, daff der Mensch seine ak-
tive Rolle bei der Weiterentwicklung der Welt aufgeben muf3, sondern, dafs
er auf seine irdischen, dem gottlichen Wunsch (vor allem im Sinne der Nach-
stenliebe) widersprechenden Vorhaben verzichtet. Dies erméglicht ihm, die
gottliche Nihe tiefer zu verspiiren und die gottlichen Ziele besser zu verste-
hen und zu verinnerlichen. Dann kann/darf er wieder aktiv werden und die
Welt gemif} den gottlichen Bestimmungen mitgestalten.

Dies mag auf den ersten Blick sehr theoretisch erscheinen. Es ist darum sinn-
voll, ihre Bedeutung am Beispiel einer Titigkeit zu veranschaulichen, die
nach jiidischem Verstindnis sowohl von Gott als auch von den Menschen
vollzogen werden soll und kann: die Liebe zum Weltall, die in diesem Kon-
text sowohl als die Liebe Gottes zu seinen Geschopfen als auch als Nach-
stenliebe dargestellt werden kann.

In der Ubernahme der aktiven Rolle bei der Gestaltung der Welt durchliuft
der Menschen drei Stufen eines geistigen Prozesses, im Laufe dessen er das
Konzept der gottlichen Liebe zu den Geschopfen verinnerlicht und seine
Nichstenliebe aufgrund dieser Verinnerlichung entfaltet:

1) Der Mensch setzt Gott iiber sich zum Konig (,hamlacha® = die freiwillige
Anerkennung Gottes als Konig des Menschen, in diesem Fall der Gemein-
schaft Israels). Wihrend dieses Prozesses erzeugt/erschafft der Mensch in
seiner inneren Welt das Gefiihl einer passiven Demut.

2) In diesem geistigen Zustand anerkennt der Mensch den Vorrang der gott-
lichen Eigenschaften — den Vorrang der Liebe zu allen Geschopfen — und
bemiiht sich, diese gottliche Eigenschaft der Liebe zu verinnerlichen. Auf
seine Gefiihle und geistigen Zustinde, die diesem Konzept der Nachsten-
liebe widersprechen, verzichtet er in einem Akt aktiver Demut.

3) Der Mensch bemiiht sich, die Nichstenliebe aktiv im irdischen Leben zu
verwirklichen. Er verbreitet die gottliche Eigenschaft der Liebe in der realen
Welt, in den zwischenmenschlichen Beziehungen. Somit tritt er als ein wirk-
licher mewarech Adonaj, als ein ,,Gott segnender, auf und verwirklicht das
Konzept der Berakha.

Durch diesen geistigen Prozefl wird die Berakbha zu einer menschlichen
Tatigkeit, durch die jeder Mensch gottlichen Segen auf Erden verbreiten
kann, da er die entsprechende kreative Macht dazu von Gott (im Segen) er-
halten hat.
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Biblische Abschiede

Eine Szenenfolge

Jiirgen Ebach*

Biblische Abschiedsszenen gehoren einer Welt an, deren soziale und gesell-
schaftliche Verhiltnisse von den unseren sehr unterschieden sind. Eine bibli-
sche Geschichte, die sich unmittelbar und ungebrochen auf den heutigen
Anlaf} beziehen liefle, kenne ich nicht. Daf} ein Mensch nach vielen Jahren ei-
ner verantwortlichen, erfolgreichen, erfillten und erfiillenden Arbeit eine
wichtige Aufgabe in jiingere Hande gibt und selbst auf einen neuen Lebens-
abschnitt im sogenannten Ruhestand zugeht, das kommt so in der Welt der
Bibel nicht vor. Daf} es aber zuweilen eines Abschieds und auch einer Tren-
nung bedarf, damit es auf neue Weise weitergehen kann, das allerdings
kommit in der Bibel vor. Damit sind wir bei der ersten biblischen Abschieds-
szene.

I. Abraham und Lot trennen sich

Aber auch Lot, der mit Abram zog, hatte Kleinvieh und Rinder und Zelte. So
ertrug sie das Land nicht mebr, solange sie zusammen wobnten. Weil ihr Be-
sitz grofS war, konnten sie nicht mehr zusammen wohnen. Es entstand Streit
zwischen den Leuten, die Abrams Vieb, und denen, die Lots Vieb hiiteten —
dabei wobnte doch das Volk der Kanaander und der Perisiter im Land. Ab-
ram sprach zu Lot: ,,Es sollte doch keinen Streit geben zwischen mir und dir,
oder zwischen denen, die mein oder die dein Vieb hiiten, wo wir doch Mdin-
ner und Briider sind. Liegt nicht das ganze Land vor dir¢ So trenne dich von
mir! Nach links? Dann geb ich nach rechts. Nach rechts? Dann ich nach
links.

=

Dr. Jiirgen Ebach ist Professor fiir Exegese und Theologie des Alten Testaments und bibli-
sche Hermeneutik an der Ruhr-Universitit Bochum.

Bei den folgenden Ausfithrungen handelt es sich um Ausziige aus dem Vortrag zur Ab-
schiedsakademie fiir Dr. Hans Hermann Henrix als Direktor der Bischoflichen Akademie
des Bistums Aachen, der nach 36jihriger Tatigkeit am 4. Dezember 2005 aus dem aktiven
Dienst ausschied. Seine Tatigkeit als Konsultor des Freiburger Rundbriefs wird er weiter-
fiihren.
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Da hob Lot seine Augen auf und erblickte den gesamten Umkreis des Jor-
danflusses, daf$ das alles bewdissert wurde. Denn bevor Adonaj Sodom und
Gomorra zerstorte, war es da wie im Garten Adonajs, wie in Agypten — bis
hiniiber nach Zoar. Da wéihlte sich Lot den ganzen Umkreis des Jordan. Er
brach nach Osten auf und so trennten sie sich, ein Mann von seinem Bruder
(Gen 13,5-11; Ubersetzung aus dem Projekt Bibel in gerechter Sprache).

In dieser Szene kommt es zu Abschied und Trennung, weil die Ressourcen
nicht reichen, daf} beide, Abraham (der hier noch Abram heifdt) und Lot, mit
ihren Leuten am selben Ort bleiben. Es kommt zum Streit zwischen den
Hirten und Abraham fiirchtet, der Konflikt konne zum Bruderkrieg wer-
den. Die Trennung erfolgt um des Friedens willen. Getrennt kénnen sie Brii-
der bleiben. Der Vorschlag zur Trennung geht von Abraham aus. Er lifit Lot
wihlen, welchen Teil des Landes er fiir sich und die Seinen haben wolle. Ab-
raham begniigt sich mit dem anderenTeil. So erméglicht er den friedvollen
Abschied, denn er verzichtet aus Stirke auf sein Recht. Einen Kampf hitte er
wohl bestehen kénnen, doch aus einem solchen Kampf wiren letztlich alle
als Verlierer herausgegangen.

Die kleine Geschichte steht fir einen kraftvollen Verzicht und fur einen Ab-
schied nicht nur iz Frieden, sondern auch zum Frieden. Im vorausgehenden
Kapitel hatte Abraham eine grofie Verheiffung erhalten, die auch eine grofie
Landverheiflung war. Es hitte nahe gelegen, daf§ Abraham seinen Besitzan-
spruch gegentiber Lot mit dieser Verheiffung erhirtet hitte. Es ist ja nicht
mein Anspruch, hitte er sagen konnen, es geht um das, was Gott fiir mich be-
stimmt hat. Wo die eigenen Interessen zur hochsten religiosen Wahrheit er-
hoben werden, ist kein Raum fiir Diskurse und kein Raum fiir Frieden. Ab-
raham verzichtet auf jede Uberhohung. Es ist nicht genug Raum fiir beide
da, darum ist er bereit zu gehen und lifit Lot die Richtung bestimmen. Ein
solcher Abschied lafit allen Raum; es geht um ein friedliches Zusammenle-
ben unter den gegebenen Umstinden. Gliicklicherweise geht es hier nicht
um die Wahrheit und vor allem nicht ums Recht-behalten-Wollen.

II. Noomi und Rut
Das biblische Buch Rut beginnt mit vielfachem Abschied. Die Betlehemite-
rin Noomi war mit ihrem Mann und ihren S6hnen in einer Hungersnot aus

ihrer Heimat ins fremde Land Moab gezogen, um zu iiberleben; die S6hne
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hatten moabitische Frauen geheiratet. Doch der Mann und die Sohne Noo-
mis waren bald gestorben. Gemeinsam mit ithren beiden Schwiegertochtern
zog sie weg von dem Ort, an dem sie gelebt hatte. Sie machten sich auf den
Weg, um in das Land Juda zurlickzukehren.

Ausschnitt aus dem Gemilde ,Noémi mit
ithren beiden Schwiegertéchtern® von Wil-
liam Blake (1757-1827).

Da sagte Noomi zu ibren beiden
Schwiegertochtern: , Geht, kebrt zu-
riick, jede in das Haus threr Mutter.
Moge Gott euch Wohltaten erweisen,
wie ihr sie den Toten und mir erwiesen
habt. Gott lasse ench Rube finden, jede
im Haus ihres Mannes.“ Und sie kiifSte
sie. Sie aber erboben ihre Stimmen und

weinten. Sie sprachen zu ibr:

, Nein, wir wollen mit dir zu deinem
Volk zuriickkehren.“ , Kebrt doch um, meine Tochter, entgegnete Noomi.
» Warum wollt ihr mit mir gehen?* [...] Da erhoben sie thre Stimmen und
weinten nochmals; dann kiifSte Orpa thre Schwiegermutter zum Abschied,
doch Rut héingte sich an sie. ,,Sieh doch, deine Schwigerin kebrt um zu ihrem
Volk und Gott. Folge deiner Schwigerin®, sprach Noomi.

Darauf sagte Rut: , Bedriange mich doch nicht, dich zu verlassen, mich von
dir abzuwenden. Denn wo auch immer du hingehst, da gehe ich hin, und wo
auch immer du iibernachtest, da iibernachte auch ich, dein Volk ist mein
Volk, dein Gott ist mein Gott, wo du stirbst, da sterbe ich, dort will ich begra-
ben werden. Gott tue mir alles Mégliche an, aber nur der Tod wird dich und
mich trennen!“ Als Noomi sab, dafS Rut fest daranf beharrte, mit ihr zu ge-
hen, horte sie anf, sie zu bedrangen (Rut 1,7-18; gekiirzt).
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Noomi rit ihren Schwiegertdchtern, nicht mit ihr zu ziehen, und Orpa folgt
diesem Rat: ,Da erhoben sie ihre Stimmen und weinten nochmals; dann
kiifite Orpa ihre Schwiegermutter zum Abschied.”

Mit keinem Wort wird Orpas Haltung kritisiert. Sie verabschiedet sich von
Noomi und bleibt in ithrer Heimat. Sie verabschiedet sich, um zu bleiben.
Rut bleibt bei Noomi und muf sich darum von ihrer Heimat verabschieden.
Es geht nicht um Abschied oder Nichtabschied, sondern um die Wahl zwi-
schen zwei Abschieden, in beiden Fillen um ein Gehen #nd ein Bleiben. Rut
geht von ihrem Ort weg, um bei diesem einen Menschen zu bleiben; Orpa
geht von diesem einen Menschen weg, um an threm Ort zu bleiben. Zuwei-
len muf§ ein Abschied sein und es bleibt nur die Wahl, welchen Abschied eine
und einer wihlt. Und manchmal kann nur bleiben, wer geht. Rut findet ihre

menucha, thre Heimat, in dem Land, in das sie geht. Sie geht, weil sie bei
Noomi bleibt.

III. Rebekka verlifit ihre Heimat

Man solle aufhoren, wenn es am schonsten ist, rat der Volksmund. Auch die-
ser gute Rat ist schwer zu beherzigen. Denn woher weifl ich, dafl es jetzt am
schonsten ist? Dafiir aber, daf§ man aufbrechen solle, wenn etwas gelungen
ist, gibt es einen biblische Abschiedssatz, der — wie manch andere biblische
Szenen und Worte — tiber seinen unmittelbaren Kontext hinausreicht.
Abrahams Knecht, so erzdhlt Gen 24, soll im fernen Mesopotamien fiir Isaak
eine Frau suchen. Er trifft an einem Brunnen auf Rebekka, die sich als die
Gesuchte erweist. Rebekkas Familie ist einverstanden. Sie selbst wird eben-
falls gefragt, denn, so heifit es im Text ausdriicklich, ,sie hat einen eigenen
Mund®. Alle sind sich einig, doch die Familie will Rebekka und den Gast
wenigstens noch ein paar Tage bei sich behalten. Da sagt Abrahams Knecht:
»Haltet mich nicht auf, hat doch Adonaj meinen Weg gliicken lassen.“ Im
unmittelbaren Kontext bringt der Satz zum Ausdruck, dafl der Knecht rasch
zu Abraham zurtickkehren will, um seine so erfolgreiche Mission zu Ende zu
fihren. Doch der Satz lafit, fiir sich genommen, anderes und weiteres mit-
klingen. ,Haltet mich nicht auf, hat doch Adonaj meinen Weg gliicken
lassen.”

Ein solcher Abschied wird méglich, wenn und weil etwas im Leben gelun-
gen ist, weil Gott etwas hat gelingen lassen. Es heifit gerade nicht: Haltet
mich nicht auf, soll doch Adonaj meinen Weg noch gliicken lassen. Der
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Knecht nimmt Abschied, weil etwas gelungen ist. In seinen Worten kommt
nicht die Rast- und Ruhelosigkeit dessen zum Ausdruck, den man nicht auf-
halten darf, weil er immer noch so viel zu bewiltigen hat, weil jeder Erfolg
nach immer neuen, grofieren schreit, weil nur der iibervolle Terminkalender
einen und eine als gefragt und als ,in“ erweist. ,Stillstand ist Riickschritt®,
heifdt eine Parole solcher Ruhelosigkeit, und ,,wer rastet, der rostet®. Die in-
flationire Rede vom ,,Unruhestand lifit auch jene Rast- und Ruhelosigkeit
mitklingen, in der die Mufle und - biblisch gesprochen —die menucha auf der
Strecke bleibt.

Rebekka trinkt die Kamele von Abrahams Knecht Elieser (links) und begibt sich mit
Elieser auf den Weg zu Isaak (rechts).
Arkadenmosaik in der Cappella Palatina, Palermo.

In den biblischen Geboten des Schabbats sowie des Schabbat- und des Jobel-
jahres kommt diese menucha zum Ausdruck und zur Wirklichkeit. Das
Wort schabbat heiflt aufhoren. Um die Unterbrechung des fortzeugenden
Tuns und Machens geht es, darum aufhéren zu kénnen, Unterbrechungen
zu leben, nicht das Letzte herauszuholen — nicht aus der Erde und ihren Res-
sourcen, nicht aus der Arbeitskraft der Anderen und auch nicht aus der eige-
nen. Es muf, es soll nicht immer so weitergehen. Damit es weitergehen kann
—und damit sind wir wieder bei der Dialektik von Gehen und Bleiben —, darf
es nicht immer so weitergehen. ,,Jedem Anfang wohnt ein Zauber inne®,

heifdt es bei Hermann Hesse. Aber damit es Anfinge geben kann, bedarf es
auch der Abschiede.
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1V. David und Barsillai

Auch Karrieren miissen nicht immer so weitergehen. In der Bibel gibt es
keine Szene, die sich auf die Verabschiedung eines Menschen in den Ruhe-
stand beziehen lifit. Aber es gibt eine biblische Abschiedsszene, die von der
Weisheit eines Menschen handelt, der auf seine alten Tage nicht noch hoch
hinaus will: der Gileaditer Barsillai, der Kénig David in schwieriger Lage
versorgt hatte. Als David nach Jerusalem zieht, um nach dem Scheitern des
Aufstands Absaloms in die Hauptstadt zuriickzukehren und wieder die
volle Herrschaft anzutreten, kommen mehrere Menschen zur Jordanfurt,
um David zu begegnen und zu begleiten.

Auch der Gileaditer Barsillai war von Roglim herabgekommen und mit dem
Konig bis an den Jordan gegangen, um ihn am Jordan zu verabschieden. Bar-
sillai war nimlich sehr alt, ein Mann von achtzig Jahren. Er hatte den Konig
bei seinem Aufenthalt in Mahanajim versorgt, denn er war ein sehr wohlha-
bender Mann. Und der Konig sagte zu Barsillai: ,, Gebh anch du mit mir hin-
siber! Ich will dich bei mir in Jerusalem versorgen. “ Doch Barsillai sagte zum
Konig: , Wie lange habe ich denn noch zu leben, dafs ich mit dem Konig nach
Jerusalem hinanfgehen sollte? Ein Mann von achtzig Jahren bin ich jetzt.
Kenne ich denn noch den Unterschied zwischen gut und schlecht? Schmeckt
dein Getreuer denn noch, was er ifSt und was er trinkt? Kann ich noch die
Stimme der Sanger und Singerinnen horen? Wozu soll dein Getreuner mei-
nem Herrn und Konig noch zur Last fallen? Nur ein wenig ist ja dein Ge-
trener mit dem Konig bis an den Jordan gegangen. Warum will mir dann der
Konig diese Wohltat erweisen? Laf§ deinen Getrenen zuriickkehren, damit
ich in meiner Stadt sterben kann, beim Grab meines Vaters und meiner Mut-
ter. Doch schau, dein Getrener Kimham, der mag mit meinem Herrn, dem
Konig, hiniibergehen. An dem handle, wie es dir gefallt!“ (aus 2 Sam 19).

V. Elija und Elischa

Mit einem Abschied verbindet sich oft eine schwierige Nachfolge. Nachfol-
gerinnen und Nachfolger kénnen es schwer haben, wenn sich der Schatten
derer, die sich verabschiedet haben, auf ihr Tun legt und es verdunkelt. Nicht
selten sind die Schuhe zunichst zu grof, in welche die Nachfolgenden
schliipfen sollen. Das weif} Elischa, als er von Elija Abschied nimmt und sich
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bange fragt, ob er als Nachfolger das nétige Format hat. In der folgenden
Passage der Ubersetzung von 2 Kon 2 ist der Eigenname Gottes in einer
weiblichen Form wiedergegeben (die Ewige). Das klingt fiir manche Ohren
noch ganz ungewohnlich, aber es macht darauf aufmerksam, dafl Gott kein
Mann ist und daff das auch in einer deutschen Bibeliibersetzung deutlich
werden kann. Elija und Elischa kommen an den Jordan; beide wissen, daf§
Elijas Zeit dem Ende zugeht: Dann sagte Elija zu ihm: , Bleib doch hier, denn
die Ewige hat nur mich zum Jordan gesandt!“ Er aber sagte: , Bei der Ewigen
und deinem Leben, ich werde dich nicht verlassen!“ Und so gingen die bei-
den. Fiinfzig von den Schiilerinnen und Schiilern der Prophetie waren aber
gleichzeitig anch gegangen und standen ibnen nun von ferne gegeniiber, die
beiden aber standen am Jordan. Da nabhm Elija seinen Mantel, wickelte ibn
zusammen und sching auf das Wasser. Es teilte sich nach da und dort, und die
beiden zogen iiber das Trockene (aus: Bibel in gerechter Sprache).

Eljja ist der grofle und machtvolle Wundertater. Er vermag mit seinem Man-
tel die Wasser zu teilen, so wie sich in Israels Geschichte zuvor die Wasser ge-
teilt hatten, damit die Geretteten trockenen Fufies hindurchziehen konnten
—am Schilfmeer und beim Ubergang iiber den Jordan. Am Ende des Lebens
und Wirkens Elijas noch einmal ein solches Wunder. Dem Nachfolger wird
so noch einmal sinnfillig vor Augen gefiihrt, was der Vorginger vermochte.
Als sie gerade hinsiberzogen, sagte Elija zu Elischa: , Erbitte von mir, was ich
fiir dich tun soll, bevor ich von dir genommen werde! Da sprach Elischa:
»Hiitte ich doch zwei Teile von deiner Geistkraft!“

,Hitte ich doch zwei Teile von deiner Geistkraft (von deiner ruach)
wiinscht sich Elischa. Die Formulierung zitiert eine Bestimmung aus den
Mosebiichern, in der es um das Erbrecht geht. Der dlteste Sohn erbt nicht al-
les, aber er erbt gegeniiber den jiingeren S6hnen einen doppelten Anteil.
Elischa mochte wie ein iltester Sohn Elijas erachtet werden und er méchte
die Geistkraft des Propheten wie einen Besitz ererben. Man kann die Maf3-
angabe auch als Bitte um zwei Drittel der Geistkraft verstehen.

Die Nachfolge ist hier auch ein Schritt zur Teilung der Aufgaben. Aber die
schwierige Frage bleibt: Kann man ein Charisma erben? Das ist, wie die bib-
lische Szenenfolge zeigt, auch fiir Elija eine schwierige Frage. Offenbar kann
man sich die Geistkraft weder erzwingen noch kann man sie einfach weiter-
geben. Vielleicht geht es auch darum nun um das Sehen: Da sagte er: , Diese
Bitte ist schwer zu erfiillen. Wenn du mich siebst, wie ich von dir genommen
werde, dann soll dir so geschehen! Wenn aber nicht, dann geschebe es nicht!“
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Als sie nun miteinander weitergingen und redeten — siehe da, plotzlich: ein
Wagen aus Feuer und Pferde ans Fener! Diese trennten die beiden voneinan-
der, und Elija wurde im Sturm in den Himmel hinaufgezogen. Als Elischa
das sab, schrie er auf: ,, Mein Vater, mein Vater, Israels Wagen und sein Ge-
spann!“ Dann aber sab er ibn nicht mehr.

Die Szene ist dramatisch und sie ist in einer Hinsicht prizise unscharf.
Elischa sieht etwas, vielleicht das Entscheidende, aber dann sieht er wieder
nichts. Wenn er es sieht, hatte Elija ihm gesagt, ist sein Wunsch nach dem
Erbe der Geistkraft erfiillt, wenn nicht, dann nicht. Hat Elischa genug gese-
hen, um die Bitte um Elijas Charisma als gewahrt ansehen zu diirfen? Diese
Frage kann nicht theoretisch beantwortet werden, sie bedarf der praktischen
Uberpriifung. Der Wunsch zu priifen, ob der erwiinschte grofle Anteil der
Geistkraft Elijas auf ihn iibergegangen ist, ist fiir Elischa so grofi, dafl er den
Trauerritus des Zerreiflens der Kleider unmittelbar in einen entsprechenden
Versuch tibergehen lifit: Da ergriff er seine Kleider, zerrifs sie in zwei Teile,
hob den Mantel Elijas auf, der von thm heruntergefallen war, kehrte um und
stand am Ufer des Jordan. Dann nabm er den Mantel Elijas, der von ithm her-
untergefallen war, schlug auf das Wasser und sprach: ,, Wo ist die Ewige, die
Gottheit Elijas?* Und er schlug aunf das Wasser. Da teilte es sich nach da und
dort, und Elischa zog hindurch. Als aber die Schiilerinnen und Schiiler der
Prophetie aus Jericho ihn von gegeniiber saben, da sagten sie: ,, Die Geistkraft
Elijas rubt auf Elischa!“

Elischa also kann es; er kann es allein und er kann es mit Hilfe des Mantels
des Vorgingers. Kontinuitit und Neubeginn kommen so ganz eng zusam-
men. Im Ubergang steckt ein neuer Beginn. Doch nicht alles muf} neu sein.
Manchmal tut es ein alter Mantel auch noch — manchmal hilft nur das alte
Gewand und das, was an Geist in ihm steckt. Mit Elijas Mantel kann Elischa
Elijas Schatten entkommen. Wieder ein kleines biblisches Lehrstiick aus der
dialektischen Schule des Gehens und des Bleibens. Etwas von Elijas Geistes-
kraft bleibt, weil Elischa selbst zu gehen lernt; und weil etwas bleibt, geht es.
Der Bischoflichen Akademie wiinsche ich einen guten neuen Beginn und Th-
nen, verehrter lieber Herr Henrix, eine Zeit, die vom Geist des Schabbats,
des Schabbatjahres und des Jobeljahrs erfiillt sein moge. Ich schliefle, indem
ich den Satz des Knechtes Abrahams aus Gen 24 Ihnen in den Mund lege:
,»Haltet mich nicht auf, hat doch Adonaj meinen Weg gliicken lassen.
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Rembrandt und die Juden

Mark Zonis*

Rembrandt Harmenszoon van Rijn, vor 500 Jahren am 15. Juli 1606 in Lei-
den geboren und am 4. September 1669 in Amsterdam gestorben, ist der
grofite Maler Hollands und einer der groften Europas. Sein Werk ist in etwa
600 Gemailden, iiber 300 Radierungen und mehr als 1500 Handzeichnungen
erhalten. Sein Leben verbrachte er in Holland. Da ihm im reformierten
Holland, wo den Katholiken der 6ffentliche Gottesdienst nicht gestattet
war, die Anschauung des katholischen Kultes versagt war, fand Rembrandt
die Erfillung seiner inneren religiésen Bedurfnisse im jiidischen Tempel, in
der Synagoge. Rembrandts Liebe zur Synagoge, die er in seinen Tempelbil-
dern eindeutig bekundet, ist wohl aus jener gottesfiirchtigen Romantik zu
erkliren, die versuchte, das Mysterium der Gottesschau und der Gottesver-
einigung mittels liturgisch-ritueller Formen der Gottesverchrung in eine
Welt der Schonheit einzubetten.

Ein weiteres Element, das Rembrandts Wesen fester mit der Synagoge ver-
band und an sie kntipfte, waren die Themen seiner Bibeldarstellungen, die er
in moglichst ihrer Zeit entsprechenden Kostiimen, so echt hebriisch, wie es
der Mythos des Orients erheischte, in seinen Bildern zu vergegenwirtigen
suchte. Er wollte das echte Kolorit des Orients bis ins kleinste Detail treffen.
Darum hat ihn auch der Synagogenkult besonders angezogen. Der Philose-
mitismus Rembrandts hat seine Wurzel im calvinistischen Bekenntnis, des-
sen Ideologie dem Alten Testament besonders nahesteht. Vor allem aber hat
der Calvinismus die Rabbiner als die eingeweihtesten Verwahrer heiliger Al-
tertimer hochgeschitzt, wie denn auch die wissenschaftliche Beziehung
zwischen den Theologen und Rabbinern im alten Amsterdam sehr gut war.
Die vor der Inquisition aus Spanien und Portugal nach Amsterdam geflohe-
nen Juden, sowie Zuwanderer aus Deutschland, Litauen und Polen, waren in

* Prof. Mark Zonis, geb. 1921 in Ruminien, studierte Sprachen und Geschichte an der Univer-
sitdt Odessa und Internationale Beziehungen in Frankreich. Nach seiner Emigration lehrte er
in Frankreich, Spanien und Italien. Seit 1983 unterrichtet er an der VHS Frankfurt/M.
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Amsterdam so liberal empfangen worden, daf} diese Stadt im Munde der
Fliichtlingskolonie den Namen ,,Neu-Jerusalem® erhielt. Dank dieses posi-
tiven Klimas waren die Amsterdamer Juden schon in kurzer Zeit Grofiak-
tionire der Hollindisch-Ostindischen Compagnie, riefen die Diamantenin-
dustrie ins Leben und betrieben viele andere Handelsgeschafte. In diesem
allgemeinen Zeit- und Geistesrahmen bewegte sich auch das besondere Ver-
haltnis Rembrandts zu den Juden, das seit dem Jahre 1639 zu einem ganz
personlichen, freundschaftlichen und nachbarlich vertrauten Verhiltnis
wurde. In diesem Jahr hat der sich fiir ein Zusammenleben mit den Juden so
offenbar pradestinierte Kiinstler inmitten des hebriischen Quartiers in Am-
sterdam angesiedelt und auf der sogenannten ,Breiten Judenstraffe“ ein
Haus gekauft.

Es fugt sich sonderbar, daff Amsterdam gerade zwischen den Jahren 1635
und 1655, als Rembrandt im Judenviertel wohnte, eine besonders lebhafte
Zuwanderung von Juden erlebte. Diese Zuwanderung aschkenasischer Ju-
den aus Polen und Litauen scheint Rembrandt ganz besonders nahezugehen.
Denn gerade in diesen Jahrzehnten fiillt sich sein Werk mit einer Anzahl von
Darstellungen armer Juden. Wir finden solche jiidischen Gestalten auf der
Radierung ,Synagoge®, wo links im Vordergrund zwei wackelige Alte im
betulichsten Gesprich beieinander stehen, andere — wunderlich bemintelt
und in Pelze gehiillt — in cifrige Erorterungen vertieft, durch den Betsaal
wandeln: ein ganz unfeierliches Synagogenbild, dafiir jedoch von um so un-
geschminkterer Lebensnihe.

Viel wichtiger fiir die Bildwelt Rembrandts sind jedoch die Juden aus Spa-
nien und Portugal geworden: die hochgebildeten, aristokratischen Sephar-
den. Sie gaben thm das Vorbild eines aufs dufierste verfeinerten, aus adeliger
Tradition erwachsenen Judentyps. Zugleich sind diese Bilder ein Beweis
dafiir, wie ernst sich Rembrandt mit rabbinischer Literatur befalte. Es han-
delt sich um vier Radierungen: Illustrationen eines kabbalistischen Traktats,
das den Rabbiner Samuel Menasse ben Israel zum Autor hat. Dieses mysti-
sche Buch hat den Titel Der rubmreiche Stein und behandelt in den seltsam-
sten und tiefsten Anspielungen glorreiche Steine in der jiidischen Ge-
schichte: den Stein, der Goliath zu Fall brachte; den Stein, auf dem der
Erzvater Jakob schlief und von der Himmelsleiter triumte; den Stein, durch
den das hohle Gétzenbild — das Reich Nebukadnezzars — dem Traum Dani-
els gemif zertrimmert wurde. Das vierte Bild, dem Schluflkapitel zugeeig-
net, zeigt in phantastisch wilden Linienziigen die altberithmte Vision Dani-
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els, in der die geheimnisvolle Lehre von den vier Weltreichen im Zeichen der
vier Tiere, ein Thema, das Rembrandt wiederholt gemalt hat, dargestellt
wird. Von diesen kabbalistischen Illustrationen fihren Verbindungsfiden
geradewegs zu einer der beriihmtesten Radierungen aus Rembrandts Hand,
dem Doktor Faustus, der in die Betrachtung der Geisterinschrift, die vor sei-
nem Fenster schwebt, versunken ist. Dieses Bild hat schon manchen Rem-
brandtauslegern zu der abwegigen Vermutung Anlafl gegeben, der Maler
habe sich unter dem Einfluf seiner jiidisch-kabbalistischen Bekannten selbst
mit den Praktiken der Alchimie befafit.
" »Der Konig sah den Riicken
der Hand, als sie schrieb®

(Dan 5,5).

&
.-ﬁ
1

Belschazzars Gastmahl.
Rembrandt (1635).

Dafl Rembrandts Neigung
zur Synagoge nicht nur
rein kiinstlerischer Natur
war, sondern dafl er viel-
mehr menschlich der Am-
sterdamer Judenschaft na-
hestand, bezeugt auch jene
nahe Freundschaft, die ihn mit den angesehenen Amsterdamer Rabbinern
Menasse ben Israel (1604-1669) und Efraim Bueno (1599-1665) verbunden
hat. Menasse ben Israels Vater, Gaspar Rodriques Nunez, war in Lissabon
einem Autodafé entkommen und nach Amsterdam geflohen. Dort bekannte
er sich zum Judentum, nahm den Namen Josef ben Israel an und nannte seine
zwei S6hne Ephraim und Menasse. Menasse ben Israel férderte auch die Ver-
staindigung zwischen Christen und Juden. Der Arzt und Poet Efraim Bueno
finanzierte den Druck von religiosen Biichern und griindete die Akademie
»Or Tora® (Licht der Tora).

Rembrandt ist iiber seine Schiiler hinaus innerhalb der hollindischen und
der europiischen Kunst von grofler Wirkung gewesen. Die Kunstliteratur
wiirdigte ihn schon seit dem 17. Jh., aber auch Johann Wolfgang von Goethe
schitzte ihn sowie die Maler Philipp Otto Runge (1777-1810), Eugéne De-
lacroix (1798-1863), Vincent van Gogh (1853-1890) und viele andere Kiinst-
ler. Die wissenschaftliche Erforschung Rembrandts hat im 19. Jh. eingesetzt
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und sich bis heute in zahlreichen Einzeluntersuchungen, grofien Monogra-
phien und Gesamtkatalogen verbreitet und verdichtet. Die Grundlagen der
Kunst hatte Rembrandt wihrend seines dreijihrigen Aufenthaltes bei Jakob
Izakzen van Schwanenborg, einem Juden aus Holland, erlernt. Uber die
letzten Lebensjahre Rembrandts kursierte ein Gerticht in Amsterdam, er sei
nach seinem biirgerlichen Bankrott im Jahre 1658 aus der Stadt geflohen,
um, fern von seinen Gliubigern, im Ausland eine neue Existenz zu griinden.
Man wollte sogar wissen, dafl er am Schwedischen Kénigshof in Stockholm
Asyl gefunden hitte. In Wahrheit weist die Totenliste der Amsterdamer We-
sterkirche nach, daff Rembrandt im Oktober 1669 dort begraben wurde.

,Gesicht zeigen*“ —Woche der Bruderlichkeit 2006

Ruben Frankenstein®

Das Freiburger Theater liefert in diesem Jahr mit der Auffiihrung von Ber-
tolt Brechts , Der Gute Mensch von Sezuan “ unbeabsichtigt den bestmogli-
chen Beitrag zum Thema der diesjihrigen Woche der Briiderlichkeit: ,,Ge-
sicht zeigen®. In der 4. Szene laflt Brecht Shen Te ausrufen:

» Ob, ihr Ungliicklichen!

Eurem Bruder wird Gewalt angetan, und ihr kneift die Augen zu!

Der Getroffene schreit laut auf, und ihr schweigt?

Der Gewalttdtige geht herum und wéblt sein Opfer

Und ibr sagt: uns verschont er, denn wir zeigen kein Miffallen.

Was st das fiir eine Stadt, was seid ihr fiir Menschen!

Wenn in einer Stadt ein Unrecht geschieht, mufS ein Aufrubr sein,

Und wo kein Aufrubr ist, da ist es besser, daf} die Stadt untergebt

Durch ein Feuer, bevor es Nacht wird!“ (Brecht, Stiicke 4, 1536)

* Ruben Frankenstein, geb. 1938 in Tel Aviy, studierte Rechtswissenschaft, Germanistik, Ju-
daistik und Geschichte in Tel Aviv, Jerusalem, Wien und Freiburg. Staatsanwalt in Tel Aviv
(1965-1974). Seit 1975 Lehrauftrige fiir Judaistik, Hebriisch, Jiddisch und Literatur an der
Universitit Freiburg und in der Erwachsenenbildung. Der Beitrag ist ein Auszug aus dem
Gruflwort zur Erdffnung der Woche der Briiderlichkeit in Freiburg/Br. am 6. Mirz 2006.
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»Gesicht zeigen® bedeutet: Nicht wegschauen, jede Form von Fremden-
feindlichkeit erkennen und ihr entgegentreten, Zivilcourage tiben. Der jii-
disch-franzosische Philosoph Emmanuel Lévinas, der vor 100 Jahren in Li-
tauen geboren wurde, behauptet, dafl wir den, dem wir ins Gesicht gesehen
haben, nicht téten werden. Wenn wir ins Gesicht, in die Augen des Anderen
schauen, so erkennen wir das Gottliche in seinem Antlitz. Es ist sein Antlitz,
schreibt Lévinas, das uns verbietet, dem Anderen Béses zu tun, thn zu toten.
Die Schoa, dieser sechsmillionenfache Brudermord, war nur durch das Weg-
schauen, oder — frei tibersetzt nach Lévinas — durch ,,das Herausreiflen des
Menschlichen aus dem Gesicht des Anderen®, moglich geworden.

Zwei Assoziationen bewegen mich im Zusammenhang mit der Losung ,,Ge-
sicht zeigen®. Bei der Frage nach dem Gegenteil sehe ich die vermummten
Gesichter der PLO-Terroristen, die 1972 in das Olympiadorf in Miinchen
eingedrungen sind. Ein grauenhaftes Bild!

Die zweite Assoziation betrifft das von einigen Theologen angebotene Er-
klirungsmuster zur Frage der Theodizee: Wie war die Schoa moglich?
Warum hat Gott das zugelassen? Als Antwort wird das Bild aus dem 5. Buch
Mose zitiert, wonach Gott sein Antlitz vor seinen Kindern verbirgt und
schweigt. ,, Verbergen will ich vor ihnen mein Angesicht, will sehen, welches
ihr Ende sei“ (Dtn 32,20). Martin Buber spricht in diesem Zusammenhang
von ,,Gottesfinsternis“. Fiir mich, der die Schoa nicht Gott zuschieben
mochte, sondern sie fiir ein Versagen der Menschen hilt, lautet die Antwort:
Der Mensch darf sein Gesicht nicht verbergen, er darf nicht wegschauen, er
mufl Gesicht zeigen! Deshalb miissen wir uns heute von Angesicht zu Ange-
sicht gegentiberstehen, Juden, Christen und Muslime, Glaubige und Athei-
sten, um im Gegeniiber den Menschen zu erkennen.

Folgende jiidische Geschichte demonstriert, worauf es ankommt: Ein alter
Rabbi fragte einst seine Schiiler: ,, Wie bestimmt man die Stunde, in der die
Nacht endet und der Tag beginnt?“ , Ist es vielleicht dann, wenn man einen
Hund von einem Schaf unterscheiden kann?®, fragte einer der Schiiler.
»Nein®, sagte der Rabbi. ,Ist es dann, wenn man einen Feigenbaum von
einem Mandelbaum unterscheiden kann?“ ,, Nein®, sagte der Rabbi. ,, Aber
wann ist es dann?“ fragten die Schiiler. , Es ist dann*, sagte der Rabbi, ,wenn
du in das Gesicht eines Menschen blicken kannst und darin deine Schwester
und deinen Bruder siebst. Bis dahin ist die Nacht noch bei uns.

An jenem Tag, an dem wir sowohl die Unterschiede als auch die Gemein-
samkeiten deutlich erkennen, ist unsere geistige Umnachtung zu Ende.
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Das besondere Buch

Hiltrud Wallenborn, Bekehrungseifer, Judenangst und Handelsinteresse.
Amsterdam, Hamburg und London als Ziele sefardischer Migration im 17.
Jahrhundert. Haskala. Wissenschaftliche Abhandlungen, Bd. 27. Verlag
Georg Olms, Hildesheim 2003. 572 Seiten.

Hiltrud Wallenborn hat mit ithrer Potsdamer Dissertation ein grofies Unter-
nehmen gewagt. Sie verkniipft verschiedene Stringe der allgemeinen und der
europdisch-jiidischen Geschichtswissenschaft, die allzu hiufig sonst unver-
bunden und unvermittelt nebeneinander existieren: Da ist zunichst der
weite Bereich der Geschichte des sefardischen Judentums nach den ,,Mas-
senzwangstaufen® von Juden in Spanien und Portugal im 14. und 15. Jh. und
nach der Vertreibung der Juden aus Spanien 1492. Zumal in Deutschland ist
die Forschung auf das aschkenasische Judentum konzentriert. Die reichhal-
tige Kultur der Sefarden (im Maghreb, im Osmanischen Reich, in Italien, auf
dem Balkan) wurde lange Zeit vernachlissigt. Den zweiten Strang bildet die
Geschichte der jidischen Wanderung in und durch Europa und ihre kultu-
rellen, 6konomischen und religiésen Folgen.

Diese beiden komplexen historischen Formationen kommen an einem drit-
ten Strang zusammen: die multi-kulturelle Gesellschaft der groflen Stidte,
besonders der Hafenstadte auch im Norden Europas. Mit der Zuwanderung
von Juden aus Portugal stehen diese Handelsstidte — im vorliegenden Fall
Hamburg, Amsterdam und London - vor einer neuen Herausforderung.
Wie sie mit dieser Herausforderung umgehen, wie sie auf die Zuwanderung
reagieren, wie sie liber die mogliche Zulassung dieser neuen Bevolkerungs-
gruppe debattieren, welche politischen, religiosen und konomischen Krite-
rien bei dieser Debatte eine Rolle spielen — das sind die zentralen Fragen in
der Studie von Hiltrud Wallenborn.

Die Perspektive der Studie ist in der Regel die der Zielorte der Zuwande-
rung, weniger die der Wandernden selbst. Man kénnte sich allerdings eine
erginzende Studie vorstellen, die stirker aus der Innensicht der Zuwanderer
argumentiert. Denn auch sie sind in einem Prozefl begriffen, der die Auf-
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losung traditioneller Strukturen (etwa der Siedlungsform oder der religiésen
Praxis) und die Herausbildung neuer Handlungsstrategien erfordert. Im
idealen Falle wiirde also eine zur Verinderung, zum Aufbruch bereite
Gruppe mit einer gleichfalls der neuen Zeit aufgeschlossenen Stadtgesell-
schaft zusammentreffen und einen kreativen Prozefl auslosen, wie er sich
auch in anderen Hafenstidten vollzogen hat, in Saloniki oder spiter zum
Beispiel in Odessa. Das an der Universitit Southampton entwickelte Projekt
tiber ,Port Jews* hat in mehreren Konferenzen und Publikationen Beispiele
dafiir erarbeitet.

Im ersten Kapitel von Wallenborns Arbeit werden denn auch die kreativen
Potentiale ausgelotet. Das entscheidende (moderne) Stichwort dafiir lautet:
JAttraktivitit®, Welche wirtschaftlichen und beruflichen Chancen bieten die
einzelnen Stadte fiir eine aktive, am Handel interessierte Gruppe? Sind die
Stadte ,zukunftsorientiert und deshalb — in Zeiten allgemeiner demogra-
phischer Stagnation — bereit fiir ein Wachstum durch Einwanderung? Vor al-
lem aber: Sind die ,religios-politischen Strukturen® in den Stidten so, dafl
eine fremde Gruppe auf Toleranz hoffen kann, etwa auf die Duldung ihrer
religiosen Praxis, die Griindung von Gemeinden, den Bau von Synagogen?
Konnen die Fremden darauf hoffen, zu Blirgern zu werden?

Uber diese Fragen erhebt sich eine Debatte in allen drei Stidten, die nicht
nur rechtliche Fragen einer Zulassung der Fremden behandelt. Sie riihrt viel-
mehr an das Selbstbild und das Selbstverstindnis aller Beteiligten. Wer sind
cigentlich diese Zuwanderer? Sind es Christen? Sind es Juden? Wenn sie of-
fiziell als conversos, als getaufte Juden, ankamen, ist es moglich, dafl sie wie-
der zum Judentum zuriickkehren? Erst nach und nach wird den Obrigkeiten
und den Vertretern der Kirche klar, dafl es sich bei den portugiesischen Kaut-
leuten ,,um Juden handelte®.

In Amsterdam wird die Religionsausiibung gestattet, eine ,,Judenordnung®
von 1616 versucht, in eher restriktiver Weise die christlich-jiidischen Bezie-
hungen zu regeln, bildet aber immerhin eine Struktur, innerhalb derer die
Gemeinde sich entwickeln kann. In Hamburg holt der Rat der Stadt Gut-
achten bei Theologen in Jena und Frankfurt/Oder tiber die Frage ein, ob
man diesen Zuwanderern ,schutz und schirm“ versprechen kénne, ,,unan-
gesehen sie der jiidischen Superstition anhengig®. 1612 wurde ein Kontrakt
geschlossen, der den portugiesischen Juden Steuerlasten auferlegt, ihre
Wiinsche nach freier Religionsausiibung dagegen kaum ertiillt. In London
beginnt die Debatte erst um 1650 mit einer Kampagne des Amsterdamer Ge-
lehrten Menasse ben Israel fiir die Zulassung der Juden in England, und Oli-
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ver Cromwell berief im Dezember 1655 die ,, Whitehall-Konferenz* ein, auf
der diese Fragen debattiert, aber nicht abschlieflend beantwortet wurden.
Die sich darin ausdriickende Unsicherheit und Unklarheit auf der Seite der
Stidte und Regierungen hat mit dem theologischen Gehalt der Debatte zu
tun. Wire es allein um wirtschaftliche Fragen gegangen, wire die Zulassung
wohl schnell erfolgt. So bildet sich in diesen Debatten auch die Frage nach
dem Stellenwert der Kirche in der Politik und nach der Funktion von Reli-
gion im Verhiltnis zu Recht und Wirtschaft in der Frithen Neuzeit ab: Wel-
che Rolle spielen die Juden im Heilsplan Gottes? Wiirde ihre Zulassung die
Mobglichkeit einer Bekehrung bieten, oder stellt ihre Prasenz in den Stidten
eine ,,Gefahr fiir die Christen dar? Kénnen die wirtschaftlichen ,,Niitzlich-
keitserwigungen® und die politischen, rechtlichen und staatstheoretischen
Erwigungen fiir eine Tolerierung solche theologischen Bedenken tiberwin-
den?
In allen drei Stidten werden schlieflich judenrechtliche Regelungen erlas-
sen. Auf der wirtschaftlichen Seite kann die Integration der ,,portugiesischen
Kaufleute“ als Erfolgsgeschichte bezeichnet werden, und es gelingt thnen
auch, gegen allerhand Widerstinde sefardische Religionsgemeinschaften zu
etablieren. Diese Entwicklungen werden in der Studie detailliert nachge-
zeichnet und beispielhaft dargestellt. In Amsterdan wurde bereits 1639 eine
nach auflen ,als solche erkennbare® Synagoge erbaut. In London wurde 1701
ein grofRer Synagogen-Neubau errichtet. In Hamburg gelang es dagegen bis
zum Ende des 17. Jahrhunderts nicht, sefardisch-religidses Leben in der Of-
fentlichkeit zu etablieren.
In der ,Judenpolitik® dieser Zeit wurden, so Wallenborn, Weichen fir die
spatere Entwicklung dieser Gemeinden gestellt. Als wirtschaftlicher Faktor
wurden die sefardischen Juden in Hamburg akzeptiert, im christlich-pro-
testantischen Gemeinwesen hatten sie aber ,keinen Platz“. Die Erfahrung
dieser Ausgrenzung und Zuriickweisung blieb fiir sie prigend. In Amster-
dam dagegen galten sie durchaus als ,,Teil der stadtischen und staatlichen
Gemeinschaft®. In London fehlte das durch die ,,Grenzziehungen® der
Obrigkeiten bewirkte ,Element der Identititsstiftung, und diese Ge-
meinde begab sich zuerst auf den modernen Weg der Integration und der
Assimilierung. So bietet die Studie von Hiltrud Wallenborn wesentliche
Grundlagen auch fiir unser Verstindnis der Entwicklung von jiidischen
Gemeinschaften und christlich-jiidischen Bezichungen in den folgenden
Epochen.

Joachim Schlor, Universitit Potsdam
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Biicherschau

Monika Beck, Unterredung, nicht Uberredung. Zum jiidisch-christlichen
Gesprich. Shaker Verlag, Aachen 2004. 263 Seiten.

Monika Beck, in Temesvar, Ruminien, geboren, seit 1974 in Aachen, stu-
dierte Literatur- und Sprachwissenschaft sowie Pidagogik. Seit 1982 ist sie
als Journalistin im Bereich Judentum und jiidisch-christlichem Dialog enga-
giert. Thre jidische Mutter hat ihr die Liebe zum Judentum beigebracht,
ebenso wie der jiidische Protagonist des interreligiosen Gesprichs zwischen
Judentum und Christentum, Schalom Ben-Chorin. In ithrem Buch doku-
mentiert Beck eine umfangreiche Auswahl ihrer Artikel zum Thema des ji-
disch-christlichen Dialogs. Die Vielfalt ihrer Artikel bietet einen Anreiz,
sich tiber die angesprochenen Themen weiter zu informieren. Zudem zeigen
sie, wie vielschichtig und themenreich jiidisch-christlicher Dialog sein kann.
Sie dokumentieren auflerdem zahlreiche Veranstaltungen der Gesellschaft
fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit Aachen und der Bischoflichen
Akademie des Bistums Aachen. Monika Beck unterteilt ihre Artikel in fiinf
Abschnitte: Der erste Teil behandelt Themen des Judentums und des christ-
lich-jiidischen Dialogs: jidische Feste, die Erwahlung Israels, das Bekennt-
nis zu Jesus, dem Juden, das Einigende und Trennende zwischen Christen-
tum und Judentum. Der zweite Teil befafdt sich mit Antisemitismus in der
Vergangenheit ebenso wie heute und mit dem Holocaust. Im dritten Teil
werden hochrangige Vertreter des jiidisch-christlichen Dialoges wie Scha-
lom Ben-Chorin, seine Frau Avital, Davin Schénberger oder Walter-Leo
Schwarz portritiert. Der vierte Teil enthilt Buchrezensionen von jiidischen
Schriftstellern, die sich vorwiegend mit der Verarbeitung der Schoa ausein-
andersetzen. Thre Beitrige zu Kultur und Politik bilden schliefllich den fiinf-
ten Teil. Alle ihre Artikel zeigen deutlich, wie intensiv sie sich mit dem Ju-
dentum beschiftigt und mit welcher Begeisterung sie als Journalistin
darangeht, den judisch-christlichen Dialog lebendig und bekannt zu ma-
chen. Der Titel des Buches, ,,Unterredung, nicht Uberredung“, ist einer
Aussage von Schalom Ben-Chorin entnommen. Genau dazu liefert Monika
Beck ihren Beitrag. Jeder ihrer Artikel dokumentiert, daf} es sich lohnt, mit-
einander zu reden, und dafl die Themen, iiber die man reden kann, vielfiltig,
hochinteressant und auch spannungsreich sind. Sie zeigen, daf} diese Ge. -7
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spriche trotz der historisch so belasteten Beziehung der beiden Religionen
moglich und gegenseitig befruchtend sind. Am Ende des Buches ist nicht nur
das Interesse fiir das eine oder andere Thema dieses Dialoges geweckt. Man
hat auch ein gutes Gefiihl, dafl die Gespriche zwischen Judentum und Chri-
stentum tatsichlich in eine gute Zukunft fithren.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Bernhard Casper, Religion der Erfahrung. Einfiihrungen in das Denken
Franz Rosenzweigs. Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn 2004. 212 Sei-
ten.

Bernhard Casper hat das grofle Verdienst, schon vor einigen Jahrzehnten
Franz Rosenzweig neu ,entdeckt” zu haben. Er veranlafite auch eine Neu-
ausgabe seiner Werke, so daf} es moglich war, Rosenzweig in die Religions-
philosophie von Juden und Christen zu integrieren. Der Titel des Buches er-
gibt sich daraus, dafl bei Rosenzweig ,Erfahrung” als die Erfahrung des
gelebten Lebens begriffen wird. Mit dieser muf} sich die umfassend verneh-
mende Vernunft einlassen. Erfahrung zeigt sich hier als die Daseinserfah-
rung gelebter mitmenschlicher Geschichte. Rosenzweig hat als erster das Be-
troffensein von Erlosung in das umfassende Verstindnis von gelebter und
geschichtlich sich gebender Erfahrung eingebracht. Die von Casper in die-
sem Buch verfafiten Texte stellen Einfithrungen in das Denken Rosenzweigs
in je verschiedenen Kontexten dar. Es ist hier nicht méglich, den Reichtum
dieses Buches in seinem vollen Inhalt wiederzugeben. Zu den Themen, die
als solche bereits fiir die moderne Theologie — nicht nur die der Juden — von
Bedeutung sind, zahlen u. a.: ,Korrelation oder ereignetes Ereignis? Zur
Deutung des Spatwerkes Herrmann Cohens durch Franz Rosenzweig®,
»Die Einzigkeit Gottes bei Cohen und Rosenzweig®, ,Bemerkungen zu
Franz Rosenzweig und Martin Heidegger®, ,,Franz Rosenzweigs Kritik an
Bubers ,Ich und Du‘“ sowie der Abschnitt ,Das Gebet stiftet die menschli-
che Weltordnung. Zum Verstindnis der Erlosung im Werk Rosenzweigs.“
Dieses Buch ist keine leichte Lektiire. Es ist aber wichtig, weil Casper etwa
auch die Abgrenzungen Rosenzweigs von Cohen aufzeigt. Der Untertitel
des Buches gibt genau das wieder, worum es sich hier handelt: um eine Ein-
fihrung in das Denken von Franz Rosenzweig, das heute durchaus in der
Philosophie und Theologie prasent ist.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Ulla Gessner, Frauen in Israel. Fiinfzehn Portrits. Lamuv TB 336, Gottin-
gen 2006. 208 Seiten.

Ulla Gessner, eine Deutsche, die mit ihrem jiidischen Mann in Israel lebt,
lafft funfzehn Personen ihre auflergewohnliche Geschichte erzihlen. In
Gessners Chronik stimmt, was Simone de Beauvoir einmal sagte, ,,daf} der
Chronist meist ein Teil seiner Chronik ist“. Drei Wochen vor ihrer Reise
nach Israel erfuhr sie, dafl ihr Vater indirekt am Mord der Juden beteiligt war,
denn er stellte Gasbehilter fiir Auschwitz her. Dieses Wissen, ,,von Eltern
abzustammen, die die Ermordung und den Mord an Mitmenschen geduldet
haben®, verletzt sie seelisch.

Der Grundtenor des Buches ist schon in der Einleitung zu erkennen. Da er-
zihlt sie, wie ithr im Duschraum eines Bades bewufit wurde: In unserer
Nacktheit sind wir alle gleich. Aber die anderen sind Jiidinnen. Und da fallen
ihr die Duschen in Auschwitz ein, aus denen das todliche Gas stromte. Die
jungen israelischen Frauen denken nicht daran, sie lachen und sind fréhlich.
Ganz anders die Protagonistin des ersten Portrits: Irene Aloni, die Eich-
mann vor dem Krieg und nach dem Krieg gesehen hat. ,Da saff er da, als ob
nie etwas gewesen wire. Ein grofler, beinah fescher Mann, mit schrecklichen
Augen.“ Und sie erzihlt ihre Lebensgeschichte. Die Geschichten und
Schicksale der wenigen noch lebenden Jeckes (deutschen Juden) in Israel
sind sich dhnlich: das Transparent an der Oper ,,Judentum ist Verbrecher-
tum®, die Entmiindigungen, die Angst vor der Gestapo, die tiglichen Trans-
porte und die Angst, beim nachsten dabeizusein. Dann gelingt doch noch die
Ausreise. Das Hab und Gut, das vorausgeschickt wurde, kam nie an. Dann
das Erleben der Griindung des Staates Israel — und nach dem Singen der
»Ha-Tikwa“, der Nationalhymne, mufiten gleich die Fenster verdunkelt
werden, denn um fiinf Uhr frith begann der erste Bombenangriff der Agyp-
ter. Seitdem leben sie in stindiger Angst und Gefahr. Das zweite Portrit ist
das Lebensbild von Irit Wischnitzer, die dreizehn Jahre alt war, als der Welt-
krieg ausbrach, und damals noch Irene Weinsaft hief}, die mehrere Lager in
Polen tiberlebte und das alles nicht vergessen kann. Sie spiirt noch heute die
heftigen Peitschenhiebe, die sie trafen, wenn sie aus der Reihe trat. Die Vor-
fahren von Judith Katzir wanderten bereits 1911 ins damalige Palidstina aus.
Ihre Geschichte ist die der Pogrome. Die Grofimutter wurde schon in Newe
Zadek geboren. Die Familie, die zuriickblieb, wurde in Auschwitz ermor-
det. Die Frauen der Familie waren Feministinnen. Sie alle zerbrachen beinah
an dem Schmerz, der thnen zugefiigt wurde. ,,Und hier sind wir mifitrauisch
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geworden®, sagt Judith Katzir, ,denn wir kénnen und wollen nicht mit den
Paldstinensern leben. Wir sind verletzt. Das Gefiihl, Opfer zu sein, ist so un-
endlich hart.“ Paldstinensische Frauen, die ,wie siamesische Zwillinge mit
den israelischen verbunden sind (obwohl das kaum eine zugibt), kommen in
diesem Buch nicht zu Wort. Die politische Lage gab keine Moglichkeit. —
Vielleicht, wenn eines Tages Frieden ist? Ein Traum, von dem beide Volker
seit 1945 traumen. ,,Ich kam 1996 ins Land. Da gab es noch eine grofie Hoff-
nung auf Frieden und auf eine Losung des Nahost-Konfliktes®, schreibt Ka-
thie Mickan, die Rechtsanwiltin, ,,die mit dem Herzen Israelin ist und trotz-
dem in grofler Angstin diesem Land lebt, [...] wo es jeden Tag Tote gibt, und
die trotzdem nirgendwo sonst auf der Welt leben mochte. Sie lebt aber auch
mit der grofien Trauer, ,,weil sich Israel so sehr von den Triumen der Zioni-
sten entfernt hat.
Aus allen Portrits, das der aus Polen stammenden Ladenbesitzerin, der
Witwe, die in einem kleinen Drusendorf lebt, der Rechtsanwiltin und der
Leiterin einer Tanzschule, wie auch der alten Dame in einem Altenheim, in
dem noch Deutsch gesprochen wird: aus thnen allen spricht die Verzweif-
lung tiber den Unfrieden, in dem sie leben, aber auch die Hoffnung auf den
Frieden, an den sie glauben, ,dafl es in dieser krisengeschiittelten Region im-
mer noch und immer wieder Menschen gibt, die trotz allem Gewesenen und
allem, was ist und vielleicht sicher noch kommt, noch an Frieden und Ver-
sohnung glauben®. Biicher wie dieses sind immer wieder notwendig, damit
wir nicht vergessen, was niemals vergessen werden darf, denn die Zahl der
Zeitzeugen wird immer geringer.

Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Rainer Lemaire, Christliches Verstehen des Alten Testaments und das
Verhiltnis Kirche - Israel. Eine Untersuchung zur Beriicksichtigung des
Verhiltnisses Kirche — Israel in christlichen Entwiirfen zur Hermeneutik
und Didaktik des Alten Testaments. EB-Verlag, Schenefeld 2004. 477 Sei-
ten.

Dem Buch liegt eine von Johann M. Schmidt/K6ln betreute Dissertation zu-
grunde. Der Verfasser zerlegt zunichst kirchliche Aulerungen im 20. Jh. bis
zum Jahr 2001 auf ihre Auseinandersetzungen um das ,,Alte Testament® und
deckt dadurch ihr Verstindnis der Beziehung zum Judentum auf. Die Erfor-
schung des AT vollzog sich in den ersten Jahrzehnten des 20. Jh. historisch-
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kritisch, religionsgeschichtlich und archiologisch, suchte aber auch nach
theologischen Griinden fiir bzw. gegen die Bedeutung, die das AT fiir den
Glauben von Christen habe. Nach 1933 traf die Herabwiirdigung alles Jiidi-
schen auch ,die jidische Schrift“. Die ,Deutschen Christen traten fiir die
Abschatfung bzw. fir die Abwertung des AT ein. Die ,,Bekennende Kirche®
hielt an thm fest und rang um seinen rechten Gebrauch. Unter dem Eindruck
der Schoa setzte eine lebhafte Diskussion unter deutschsprachigen Theolo-
gen zu Problemen alttestamentlicher Hermeneutik ein. Im Kontext Bibli-
scher Theologie gewichteten sie bis in die 1970er Jahre das Verstehen des AT.
Erneuerungsbestrebungen kirchlicher Gremien im Verhiltnis Kirche — Is-
rael seit 1980 offneten einen anderen Verstehenszugang: Antijudische Zige
in der christlich-theologischen Hermeneutik wurden als Auslegung erkannt,
die gegen das Judentum gerichtet ist. Jetzt bemiihen sich katholische und
evangelische Theologen um eine neue Wahrnehmung des AT, damit Chri-
sten ithre Entfremdung von den Juden durch antijidische Einstellungen
tiberwinden.

Die Mitte der Studie bilden die verschiedenen hermeneutischen Skizzen
zum AT im 20. Jh. In den Positionen von Adolf von Harnack, Emmanuel
Hirsch, Rudolf Bultmann, Friedrich Baumgirtel sowie von Antonius H. J.
Gunneweg ermittelt der Autor die einzelnen Bestandteile, die das AT angeb-
lich vom NT trennen. Gemeinsamkeiten zwischen beiden Testamenten er-
hebt er aus den hermeneutischen Entwurfen von Wilhelm Vischer, Karl
Barth, Walter Zimmerli, Gerhard von Rad sowie von Hartmut Gese. Bei-
spiele, die ausdriicklich die Frage nach dem Verstehen des ,Ersten Testa-
ments“ mit der nach dem Verhiltnis Kirche — Israel verbinden, findet Le-
maire in Veroffentlichungen von Horst D. Preuf}, Erich Zenger, Christoph
Dohmen, Rolf Rendtorff, Johann M. Schmidt. In Exkursen erforscht der
Verfasser die Auswirkung der alttestamentlichen Hermeneutik von Hans-
Joachim Kraus auf das Verhiltnis der Kirche zum Judentum sowie herme-
neutische Bezlige im Biblischen Kommentar zum AT.

In einem dritten Schritt wendet sich Lemaire den praktisch-hermeneuti-
schen Konsequenzen zu. Er stellt fest, wie die unterschiedlichen hermeneu-
tischen Orientierungen das Verhaltnis Kirche — Israel in der Sicht didakti-
scher Pline beeinflussen, solcher, die den Unterschied zwischen beiden
Testamenten herausstellen, anderer, die Kontinuititen zwischen AT und N'T
unterstreichen, und didaktischer Entwiirfe, denen das Verhaltnis Kirche — Is-
rael ein positives Anliegen ist (Joachim Hoppe, Manfred Oeming, Ingo
Baldermann, Ingrid Schmidt/Helmut Ruppel, Horst Klaus Berg).
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In der Ergebniszusammenfassung zeigt Lemaire, wie sich hermeneutische
und didaktische Entscheidungen fiir eine Verstehens- und Darbietungsweise
des Ersten Testaments im Verhiltnis der Kirche zum Judentum geltend ma-
chen und eine christlich-theologische Erneuerung vorantreiben oder aber
verhindern. Er hat mit grofler Sachkenntnis und methodischer Konsequenz
eine gut lesbare Studie vorgelegt, die Lehrenden in Schule und Gemeinde
und auch Studierenden zu wichtigen Einsichten verhilft.
Lemaire liegt an theologischen , Weichenstellungen® (437, 441). Er will fiir
Christen Mafistibe gewinnen, die ihr Verstehen des Alten (Ersten) Testa-
ments wecken und sie bei ithrer Weitergabe des Verstehens unterstiitzen, so
dafd sie dabei niemals das Verhiltnis Kirche — Israel aus den Augen verlieren.
Gerade deshalb irritiert der Ausdruck ,,Christliches Verstehen des Alten Te-
staments®. Diese sprachliche Wendung im Buchtitel und in der ,,Einfiihrung
in die Fragestellung®, nicht jedoch Lemaires kritische Ausfiihrungen (be-
sonders 152-156, 306-313, 331 {., 441-453), erinnern an die weiterhin unter
vielen Christen wirksame Vorstellung, dafl der ,wahre‘ Sinn jiidisch-bibli-
schen Redens sich auch fiir Juden erst ,,in Christus® erschliefie.
Die gemeinsame Bibel bildete den Lebensgrund fiir Juden zur Zeit Jesu und
zugleich fir diejenigen von ihnen, die die ersten Christen wurden. Die Au-
toritit der jiidischen Bibel und die Werte aus dem biblischen Judentum einen
—wie die Verehrung des Einen Gottes — Juden und Christen auch nach deren
Lésung vom Judentum. Die unterschiedliche Anordnung der Schriften des
AT hebt diese Gemeinsamkeit keineswegs auf. Das N'T beruft sich auf die
biblische Autoritit mit Begriffen, die den Grundbestand der gemeinsamen
Bibel von Juden und Christen darstellen: ,,Tora und Propheten® oder ,Mose
und Propheten®. Lemaires Anliegen 1ifit eine Formulierung anklingen, die
Christen ,,den Weg einer nicht-antijidischen Christologie (155) zum Ver-
stehen des AT weist.
Christen und Juden leben in der Erwartung der kommenden Gottesherr-
schaft. Warum sollten Christen ,, eine Bewegung der Kirche zu Israel hin“ er-
schnen, die darauf zielt, ,an Israels Erwihlung [...] teilzubaben® (155)? Soll-
ten sie sich nicht auf das Reich Gottes vorbereiten, indem sie das Bundesvolk
auf seinem Weg durch die Geschichte begleiten? Dann miifiten sie sich in der
Gemeinschaft mit dem jiidischen Volk in die Gehorsamsnachfolge des
Gottes Israels hineinbegeben und sich in ihrer Teilhabe an der Tora be-
wihren.

Dieter Vetter, Bochum
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Rudolf Pesch, Antisemitismus in der Bibel? Das Johannesevangelium auf
dem Priifstand. Sankt Ulrich Verlag, Augsburg 2005. 157 Seiten.

Das Biichlein des renommierten Neutestamentlers Rudolf Pesch ist ein Pli-
doyer mit einem eindeutigen Contra und einem ebenso eindeutigen Pro. Sein
Contra richtet sich auf das vor allem in auflerchristlichen Kreisen nicht sel-
ten anzutreffende Vorurteil, Antisemitismus sei im Neuen Testament ,,nicht
nur episodisch und beildufig®, sondern in mancher Hinsicht sogar konstitu-
tiv. Im Blick auf Joh macht Pesch dagegen zu Recht die Differenz zwischen
der ,furchtbare(n) Wirkungsgeschichte“ dieses Evangeliums (13) und seiner
urspriinglichen Aussageabsicht geltend, auch dafl kein Heidenchrist mit an-
tijiidischem Ressentiment, sondern ein Judenchrist, seinem Selbstverstind-
nis nach ein ,,Garant jlidischer Tradition® (107), es geschrieben habe. Das
Pro wird von einer spezifischen Erfahrung getragen und lebt aus einer Hoff-
nung. Die im ,Urfelder Kreis“, einer Verbindung von Mitgliedern der Ka-
tholischen Integrierten Gemeinde und Angehorigen verschiedener Kib-
buzim in Israel, gemachte Erfabrung, Juden und Christen konnen das JohEv
gemeinsam lesen, und die Hoffnung: ,Heute [...] nach dem Holocaust sei
»die Stunde gekommen, wo sich Juden und Christen gemeinsam auf die not-
wendige Einheit des einen von Abraham abstammenden Gottesvolkes be-
sinnen konnten® (131). Ja, noch mehr: Mag die Ekklesia als ,,die neue Ver-
sammlung® sich durch die auf sie tibergegangene Vollmacht des Nachlassens
bzw. Behaltens der Siinden (Joh 20,19-23) von der Synagoge unterscheiden,
»diese Unterscheidung wire kein Grund der Trennung, sondern sie ist die
starkste Einladung zur Vereinigung® (138). ,Nur die Einheit des Gottes-
volkes gibt der Welt eine Chance“ (132)! Den konkreten ,,Sitz im Leben®
solcher Vision eines neuen Okumenismus von Juden und Christen im ,,Ur-
felder Kreis“ entfaltet Pesch nicht. Dafiir hebt er mit Nachdruck darauf ab,
dafl das JohEv selbst mit seiner Rede von der eznen Herde (Joh 10,15 f.), dem
einen Gottesvolk (Joh 11,51 f.) und der Bitte Jesu ,,um die Einbeit seiner Jiin-
gergemeinde und darin des Gottesvolks® (Joh 17) (132) Juden und Christen
zu dieser Vision notige.

Ist damit wirklich die spezifische Intention des vierten Evangeliums erfafit?
Pesch kommt es bei seiner Deutung auf ein gesamtkanonisches ,,Zusammen-
lesen der Uberlieferungen an, ,vor allem einschliefflich des Alten Testa-
ments, zu dem das Neue als ganzes der Erfillungskommentar® sei (17), nicht
aber auf eine das Buch fiir sich betrachtende ,historisch-kritische“ Analyse,
die nur einem Antijudaismus Vorschub leiste (115). Deshalb zeigt er sich
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auch nicht besonders an den exegetischen Versuchen interessiert, die die an-
tisynagogale Polemik des Buchs vom johanneischen Trauma des Synagogen-
ausschlusses her erkliren und durch Historisierung an ihren Ort zuriickzu-
stellen suchen, sondern betont, daf} die johanneische Polemik Zeichen eines
innerjiidischen ,Familienstreits“ sei. Damit verharmlost er aber das Trauma
der Trennung, die er auch einen nur ,scheinbar unheilbaren Rif}* nennt
(114), und verkennt véllig die aus dieser Trennung erwachsene Absicht des
JohEy, eine christologisch begriindete eigenstindige Identitit der Kirche im
Gegeniiber zur Synagoge zu entwickeln. Drei Punkte seines hermeneuti-
schen Konzepts seien eigens genannt:

(1) Zunichst zeigt Pesch zu Recht, wie differenziert der Evangelist von ,,den
Juden® spricht, behauptet dann aber unter Berufung auf Neh, 1/2 Makk,
Dan 13 und Philos Legatio ad Gainm, dafl sein Sprachgebrauch ,gut jii-
disch“ (117) sei. Die Art des Joh, von ,den Juden® zu sprechen, setze keines-
wegs eine ,durchgingige Distanzierung von Israel oder allen Juden® voraus,
da die Autoren jener Schriften von den eigenen Volksgenossen gleichfalls als
»den Juden® sprichen. Das freilich gilt nur fiir einige der genannten Texte, z.
B. fiir 2 Makk. In anderen konnen die jidischen Autoren mittels dieser
Sprechweise bewufit in eine ,,Aufenperspektive® schliipfen (z. B. Neh 6,6).
In 1 Makk ist Juddier/Juden der Name, mit dem die nichtjiidische Welt die
Juden nennt, wohingegen Israel (= das auserwihlte Volk Gottes) ihre reli-
giose Selbstbezeichnung ist. Das verwischt Pesch, wenn er 1 Makk nicht
nach dem Urtext zitiert. Signifikant fiir eine mogliche Auflenperspektive des
JohEvs auf die Synagoge ist nicht der Sprachgebrauch an sich (obwohl dieser
im JohEv eine eindeutige Tendenz zeigt), wohl aber die Beobachtung, daff im
Zusammenhang jiidische Namen (vgl. 1,41), Gebriuche oder Sitten den Le-
sern erklirt werden miissen (vgl. z. B. 2,6; 19,40), worauf Pesch jedoch nicht
eingeht.

(2) Die Situation der Trennung der Wege von Kirche und Synagoge, die der
Evangelist in seinem Buch theologisch aufzuarbeiten sucht, schliefit ein, dafl
er selbst subtile Kenntnis rabbinischer Theologie besitzt und mit jiidischem
Traditionswissen argumentiert (vgl. z. B. 7,21-23), auch mit der strikt chri-
stologisch gelesenen Schrift, wiewohl genau an diesem Punkt aus dem Ju-
dentum herausfithrende Transformationsprozesse sichtbar werden. Pesch
spricht univok vom Messias Jesus, an den auch viele Juden zur Zeit Jesu ge-
glaubt hitten, ohne deutlich zu machen, dafl fiir den Evangelisten das Mes-
siasbekenntnis nicht ausreichend ist, vielmehr durch das des Gottessohnes,
der ursprungshaft aus der Einheit mit dem Vater lebt, iberboten wird. Fiir
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Joh st Jesus nicht ,Mensch aus Menschen (vgl. Justin, Dial. 48,4; 49,1), son-
dern der ,Menschensohn®, der ,aus dem Himmel“ herabgestiegen ist, was
nichts mit dem jesajanischen Gottesknecht zu tun hat.

(3) Grundsitzlich stimme ich der Forderung zu, die Stimme des Joh heute
nicht ,ohne den Schutzmantel des ganzen Kanons (AT und NT)“ (115) zum
Klingen zu bringen. Das schliefit nicht aus, ithr im bibeltheologischen Kon-
zert auch alternative Stimmen zur Seite zu stellen. Bei Pesch aber hat man
den Eindruck, dafl er dem Evangelisten andauernd ins Wort fillt, wenn er z.
B. behauptet: ,,Jesus geht als Jude zu den jiidischen Festen nach Jerusalem
hinauf [...], er betet und lehrt im Tempel“. Wo steht, dafl er dort betet, daff er
»als Jude® im Tempel opfert? Nein, dort verkiindigt er penetrant nur sich
selbst als den Gesandten Gottes und diesen als seinen Vater! Fiir hochst be-
denklich halte ich das Konzept der Schriftinspiration, welches das Biichlein
durchscheinen lift. Heift das, dafl wir z. B. die Ketzerpolemik von 1 Joh um
der Inspiration willen leugnen oder kleinreden miissen?

So brennend das Thema ist, das Biichlein fiihrt exegetisch und auch theolo-
gisch kaum weiter. Gerade eine méglichst genaue Rekonstruktion der Ent-
stehungsbedingungen des JohEv wie eine leidenschaftlich genaue Nach-
zeichnung seines von daher zu begreifenden Aussageduktus setzen uns
instand, mit ihm in einen theologischen Dialog einzutreten, bei dem in kriti-
scher Reziprozitit beides ernst genommen wird: der Text und unser eigener
geschichtlicher Lernort. Nur so kénnen wir uns auch am Ende dem Text in
aller Freiheit unterstellen und ihm dort die normgebende Kraft einrdaumen,
wo er sie tatsachlich heute — in unserer Stunde — entfalten will.

Michael Theobald, Tibingen

Klaus Wengst, Das Johannesevangelium. 2. Teilband: Kapitel 11-21. Theo-
logischer Kommentar zum Neuen Testament. Band 4,2. Verlag W. Kohlham-
mer, Stuttgart 2001. 350 Seiten.

Mit dem zweiten Band liegt Klaus Wengsts Kommentar zum Johannesevan-
gelium (JohEv) nun komplett vor. Wengst interpretiert den Text synchron,
also unter Verzicht auf Quellenscheidungs- und Schichtungshypothesen.
Lediglich Kap. 21 wird als Nachtrag zum vorliegenden Evangelium verstan-
den; seine Funktion besteht darin, das (von der synoptischen Tradition viel-
fach abweichende) JohEv unter die Autoritit des Schiilers, ,den Jesus
liebte®, zu stellen. Wihrend dieser jedoch im Evangelium wiederholt den
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Vorrang vor Petrus einnimmt, werden beide im Nachtrag gleichrangig dar-
gestellt: Die Hirten-(= Leitungs-)Funktion des Petrus wird ausdriicklich an-
erkannt, aber ebenso bedeutend ist der ,Lieblingsschiiler in seiner Funk-
tion als Garant des vierten Evangeliums als authentisches Zeugnis fiir Jesus.
Im vermuteten Abfassungsort Ephesus begegneten sich unterschiedliche
Traditionskreise. ,,Hier bringt der Verfasser von Joh 21 das Johannesevange-
lium ein. Er tut es auf sozusagen ckumenische Weise: In seiner Darstellung
der Gestalt des Simon Petrus anerkennt er eine andere, von der eigenen mar-
kant abweichende Tradition in deren besonderer Eigenart, ohne in der Ge-
samtprisentation des Evangeliums die eigene Tradition in ihrer Eigenart auf-
zugeben® (326 f.). Mit dieser Haltung legt der Verfasser von Kap. 21 die
Grundlage fiir die Anerkennung des JohEv als eigenstindiger Tradition und
letztendlich fiir die Kanonisierung. Zugleich weist er heutigen Kirchen den
Weg zum Umgang mit unterschiedlichen Traditionen: indem man diese
nicht (ab)wertend gegeneinander ausspielt, sondern nebeneinander bestehen
1a8t, kann gerade die Verschiedenartigkeit zur Bereicherung werden.

Der Schwerpunkt dieses Kommentars liegt in der Aufarbeitung der antijiidi-
schen Auslegungsgeschichte gerade des JohEv. Wengst weist einerseits tiber-
zeugend nach, daf} negative Aussagen tiber ,,die“ Juden, iber Pharisder oder
das ,,Gesetz“ nicht die historische Situation Jesu, sondern die Kontroversen
der Abfassungszeit (Ende des 1. Jh.) reflektieren, andererseits verortet er das
Evangelium durch eine Fiille von Belegen aus der jiidischen Tradition konse-
quent im Judentum. Darin liegt ein entscheidender Vorteil dieses Kommen-
tars gegentber seinen Vorgingern.

Den Anliegen der Kommentarreihe entsprechend, findet neben der dku-
menischen und der christlich-jiidischen Komponente auch der feministisch-
theologische Diskurs Beriicksichtigung. Eine zentrale Rolle spielt dabei die
Begegnung Mirjams aus Magdala mit dem Auferstandenen: Aus der Tatsa-
che, dafl Jesus einer Frau die ,grundlegende Zeugenfunktion® gegeniiber
den iibrigen Wegbegleitern Jesu zuweist (Joh 20,18: ,,Ich habe den Herrn ge-
sehen!®), schliefit (nicht nur) Wengst, ,,dafl Frauen in der Gemeinde des Jo-
hannes dieselben Rollen wahrnahmen wie Manner und dafl Johannes nichts
dagegen einzuwenden hatte — im Unterschied zu spiteren Auslegern (287).
Dieser Aspekt liefe sich auch von Joh 11,27 her untermauern: Marta aus Be-
tanien legt das gleiche Bekenntnis zu Jesus ab wie Simon in Mt 16,16: ,Du
bist der Christos, der Sohn Gottes.“ Damit stellt sich die Frage, warum das-
selbe Bekenntnis bei Simon die Felsenfunktion (,,Petrus®) zur Folge hat, bei
Marta aus Betanien jedoch folgenlos bleibt. Wengst umgeht das Problem, in-
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dem er den griechischen Begriff Christos in Joh 11,27 in deutscher Uberset-
zung wiedergibt (,der Gesalbte®). Das ist zwar sprachlich korrekt, nivelliert
jedoch die theologische Gleichwertigkeit des Marta-Bekenntnisses und da-
mit einen fiir Frauen identititsstiftenden Text. Trotz dieser Einschrinkung
bietet der verstindlich geschriebene Kommentar allen, die in Lehre und Ver-
kiindigung tatig oder auch einfach an der Bibel interessiert sind, viele neue
Zuginge zum Verstindnis des Joh, insbesondere im Blick auf den jlidisch-
christlichen Dialog.

Hildegard Gollinger, Merzhausen/Br.

Carsten Wilke, ,Den Talmud und den Kant®. Rabbinerausbildung an der
Schwelle zur Moderne. Netiva: Wege deutsch-jidischer Geschichte und
Kultur. Studien des Salomon Ludwig Steinheim-Instituts, hg. von Michael
Brocke, Bd. 4. Verlag Georg Olms, Hildesheim 2003. 726 Seiten.

Mit dem Emanzipationsangebot der Aufklarung wurde das europiische Ju-
dentum vor schwerwiegende Entscheidungen gestellt. Das bislang in seinen
Grundziigen seit der Antike relativ stabil gebliebene jiidische Bildungs-
system sah sich durch die Aufbriiche der Moderne herausgefordert. Bisher
konnte man in den zahlreichen gemeindenahen Bildungsinstitutionen und
privaten Lernzirkeln dem altjiidischen Ideal des zweckfreien Lernens nach-
gehen. Dieses Bildungssystem hat durch das Gebot des Lernens zu einer
gemeinsamen Volksgelehrsamkeit gefithrt. Jugendliche aus den irmeren
Schichten sahen in der hoheren Bildung die Chance zum gesellschaftlichen
Aufstieg, etwa durch eine lukrative Heirat oder wenigstens im kirglich
dotierten Rabbinerberuf.

Mit der beginnenden rechtlichen Gleichstellung verloren die jiidischen Ge-
meinden ithre Autonomie. Die rabbinische Zivilgerichtsbarkeit wurde aufge-
hoben, das Ansehen des Rabbiners sank, mit der eingefiihrten Schulpflicht
offneten sich auch die allgemeinen Schulen der jiidischen Jugend. Der Druck
des kulturellen Wandels dringte auf den Erwerb der deutschen Sprache wie
auch auf eine professionelle Berufsausbildung fiir Lehrer und Rabbiner in
wissenschaftlichen Bildungsgingen. Der Staat war wie schon im Falle der
christlichen Geistlichkeit daran interessiert, den Rabbinerberuf aufzuwerten
und ihn zum Werkzeug staatsbiirgerlicher Erziehung der Juden zu machen.
Das auch judischerseits empfundene problematisch gewordene Verhiltnis
von Talmudstudium und Lebenswelt sollte nun durch verpflichtende Stu-
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dien auch profaner Wissenschaften verbessert werden. Akkulturationssog
und Professionalisierungsdruck lieen dabei ein regelrechtes ,Laboratorium
von Bildungslaufbahnen entstehen, die den Studierenden ein Hochstmafl
an Lernbereitschaft, Ausdauer und Flexibilitit abverlangten. Allerdings
fehlten fiir das Studium der staatlich verordneten und von der Mehrheit des
reformfreudigen Judentums angestrebten neuen Bildungsficher die perso-
nellen und institutionellen Voraussetzungen im jiidischen Bildungssystem.
Der Student mufite sie entweder privat (bei einem Rabbiner oder christli-
chen Kleriker) oder durch den Besuch des Gymnasiums und der Universitit
erwerben. So studierte der angehende Rabbiner neben seinem Talmudstu-
dium an der Jeschiwa seine historischen, philologischen, philosophischen,
pidagogischen und auch theologischen Ficher in aller Regel bei christlichen
Lehrern, die ihn auch dem verlangten Staatsexamen unterzogen.

Der folgende Riickgang der Jeschiwot und der Zusammenbruch des alten
Bildungsweges, aber auch das sinkende Ansehen der traditionell ausgebil-
deten Rabbiner lief im Judentum eine heftige Diskussion um den zukiinfti-
gen Bildungsgang und die dazu notwendigen Bildungseinrichtungen ent-
stehen. Der reformfreudige Fliigel unter Abraham Geiger, der vom
Humboldtschen Entwurf akademischer Freiheit beeindruckt war, strebte
nach einer , Wissenschaft des Judentums“ (Leopold Zunz), die am ehesten in
ciner ,jlidischen Fakultit“ der Universitit gelehrt werden kénnte. Im Zuge
der kurzlebigen Gleichstellungspolitik der napoleonischen Zeit waren die
akademischen Laufbahnen fiir Juden geéffnet worden. Die hohere Bildung
schien den staatlichen Behorden wie den reformfreudigen Juden der beste
Weg zur kulturellen Integration und auch zum sozialen Aufstieg. Doch die
Hoffnungen auf eine akademische Aufnahme in die christliche Alma Mater
wurden zunichst durch die nach dem Wiener Kongref einsetzende Restau-
ration blockiert. Endgiiltig scheiterten sie dann an finanziellen Schwierigkei-
ten und an alten Vorurteilen, am mangelnden Interesse auf staatlicher Seite
wie auch auf seiten der traditionellen jiidischen Mehrheit, die sich dem nach
Art des Theologiestudiums christlicher Priester akademisch ausgebildeten
Rabbiner mit seinen vielen Zertifikaten und dem Doktorhut verschloff und
lieber traditionelle rabbinische Gelehrte aus Polen, Litauen und Ungarn in
ihre Gemeinden holte. Auch die Uneinigkeit der verschiedenen religidsen
Stromungen iiber das Bildungsprofil des Rabbiners war der entscheidende
Grund, warum in der Zeit der Restauration weder eine neue berufsbildende
Institution geschaffen, noch die alten vor dem Untergang gerettet werden
konnten. Die Altorthodoxie erwies sich vitaler als erwartet. Zudem sahen
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konservative Politiker der Reaktionszeit in den Orthodoxen die geborenen
Verbtindeten gegen die liberalen Ideen im reformierten Judentum. Es kam
zu einer regelrechten ,Erweckungsbewegung um den Talmud®. Doch das
gesetzestreue Lager hielt weiterhin an der breiteren Bildung des zukiinftigen
Rabbiners fest.

Es ist sicherlich auch eine Folge der universitiren Studien gewesen, daf} sich
in der 2. Hilfte des 19. Jh. eine historisch-kritische Talmudforschung als Ge-
genbewegung zum in Verruf gekommenen Pilpul (,,gepfefferte” Dialektik)
und zum halachischen Pragmatismus etablieren konnte. Der ideale Rabbiner
sollte ein gelehrter und erfahrener Talmudist sein, ein griindlich gebildeter
Akademiker, guter Pidagoge, Prediger und Redner, der im Rufe der From-
migkeit und der Charakterstirke stehen sollte. Diese Synthese der neuen
rabbinischen Wissenschaft als Verbindung des reformierten Talmudlernens
mit der historisch-philologischen Methode und den fiir die Ausiibung des
Rabbinerberufs notwendigen weiteren Profanwissenschaften gewann dann
schliefllich Gestalt im 1854 gegriindeten Jidisch-Theologischen Seminar in
Breslau, dessen erster Leiter der neuorthodoxe Zacharias Frankel wurde.
Das Breslauer Seminar wurde die bedeutendste Institution fiir die Rabbiner-
ausbildung in Europa und Vorbild fiir spitere Griindungen. Der Paradig-
menwechsel in der rabbinischen Ausbildung blieb dennoch in der Konti-
nuitit traditioneller jidischer Bildungsideale. Die Kritik von Liberalen wie
Orthodoxen fiihrte zur Griindungen der liberalen ,,Hochschule fiir die Wis-
senschaft des Judentums® 1870 unter Abraham Geiger und des Rabbinerse-
minars fiir das orthodoxe Judentum 1873 durch Esriel Hildesheimer — beide
in Berlin. Nach dem gewaltsamen Traditionsabriff im Dritten Reich sehen
sich die Hochschule fiir Jiidische Studien, 1979 in Heidelberg errichtet in der
Tragerschaft des Zentralrats der Juden in Deutschland, und das 1999 in Pots-
dam gegriindete Abraham Geiger Kolleg als liberales Rabbinerseminar in
der Nachfolge ihrer grofien Vorginger.

Die vorliegende, spannende und mit grolem Gewinn zu lesende Studie ist
ein epochales Werk tiber diese westaschkenasische Rabbinerausbildung an
der Schwelle zur Moderne. Sie ist die erste umfassende Darstellung, die der
Weitrdumigkeit und der Interdependenzen der beschriebenen politischen
und kulturellen Entwicklungen von den deutschen Stammlanden bis zum
preuflischen und russischen Polen, Elsafl-Lothringen, den Niederlanden
und Norditalien gerecht wird, wobei aufgezeigt werden kann, daff wesent-
liche Neuansitze aus dem bohmisch-mihrischen Bereich kamen. Der Autor
schopft seine detaillierten Kenntnisse nicht nur aus dem vielfiltigen
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Bildungsschrifttum des untersuchten Zeitraums, aus den Gesetzestexten,
Rechtsverordnungen und Verwaltungsvorschriften, sondern auch aus vielen
unedierten personlichen Notizen, Erinnerungen, Nachlissen, Briefen und
Autobiographischem aus einer groflen Zahl von Archiven und Handschrif-
tensammlungen. Durch seine immense Sachkenntnis vermag er behutsam
gingige wissenschaftliche Annahmen, historische Verldufe und Deutungs-
hypothesen zu korrigieren. In der Krise der Haskala zeigte sich ein hochst
vitales Judentum, das aktiv die eigenen Krafte zu den notwendigen Refor-
men mobilisierte und auf dem Hintergrund eines gewandelten kulturellen
Horizonts von jiidischer Gemeinde und Rabbinerschaft daranging, die ent-
sprechenden Institutionen zu schaffen. So ist dem westaschkenasischen
Judentum eine bemerkenswerte Akkulturationsleistung gelungen, ohne daf3
wesentliche Identititsmerkmale aufgegeben werden mufiten, die sogar fiir
die Ausbildung des Rabbiners weiterhin unverzichtbar eingefordert wur-
den.
Diese Studie wird sicher fiir lange Zeit ein unentbehrliches Standardwerk
bleiben. Ein Personenindex neben dem vorhandenen geographischen Index
wire ein lexikalischer Zugewinn gewesen.

Herbert Jochum, Saarbriicken

Josef Wohlmuth, Jerusalemer Tagebuch 2003/2004. Theologisch — spiritu-
ell — politisch. Jerusalemer Theologisches Forum 8. Aschendorff Verlag,
Miinster 2006. 231 Seiten.

»In Jerusalem christliche Theologie studieren — was heifit das? Ist hier mehr
zu lernen als anderswo sonst? Gibt es eine typische Theologie der heiligen
Orte, wie es eine Theologie der heiligen Zeiten gibt? Wie immer man diese
Frage beantwortet, wird es darauf ankommen, sich der Topographie des
eigenen Lebens, mit Herkunft, Weg und Ziel, bewufit zu werden [...]. Die
Exponiertheit Jerusalems in fast jeder Hinsicht bedeutet Weichenstellung
fur eine theologische Biographie* (176).

Der Bonner Dogmatiker Josef Wohlmuth war lange Zeit zu Gast am ,,Nabel
der Welt“ — als Lehrender und Lernender des 6kumenisch ausgerichteten
»Theologischen Studienjahres“ an der Abtei Hagia Maria Sion. Als Dekan
des Studienjahres 2003/2004 hat er festgehalten, was ihn bewegt, was ihm in
der Begegnung mit Land und Leuten neu aufgeht an Theologie und Archio-
logie, welche liturgischen und spirituellen Impulse er erfihrt, zwischen Ju-
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den und Christen, zwischen Sinai und Har Sion, zwischen Grabeskirche
(Anastasis) und Westmauer, als Gast in Synagogen, Kirchen und Moscheen
des Heiligen Landes. Es macht Freude, ihm auf seiner Exkursion zu folgen,
teilzunehmen an Fragen, die wohl nur Jerusalem so aufwerfen kann (26).
Gern nimmt man mit ihm die Spuren der Miitter und Viter des Glaubens
auf, vor allem wenn man selber lingere Zeit als Pfarrer der evangelischen Er-
l6serkirche in Jerusalem gelebt und gearbeitet hat. Aber auch fiir Leser, die
vom Land und seiner ,geerdeten” Theologie fasziniert sind, die sich auf
»Spurensuche® begeben wollen, vermittelt dieses Buch viele Eindriicke,
theologische Skizzen, politische wie spirituelle Denkanstofle, wobei tiber
das griindliche theologische Nachdenken Sympathie und Sensibilitit ge-
weckt werden fiir das ,Fiinfte Evangelium® und seine Menschen. Leiden-
schaftlich wird gefragt: ,, Was tragen die Religionen hier im Land zur Uber-
windung der Gewaltspirale bei?“ (24). ,Hat der judisch-christliche Dialog
hier im Land eine Chance? Von welchen Vorgaben lebt er, auf welche Ziele
steuert er zu?“ (20). ,Konnen von Jerusalem Impulse ausgehen, durch wel-
che die christlichen Kirchen niher zueinander finden?“ (28).

Fiir Wohlmuth istes ,.ein eigenartiges Erlebnis, mit der Bibel durch das Land
zu ziehen und die Texte ortsgebunden zu lesen (108), ,,die liturgische und
ortsgebundene Vielfalt“ zu erleben, die er ,liebt” (123). Immer wieder wird
deutlich, wofiir sein Herz schligt: daff Juden und Christen endlich zueinan-
der finden, voneinander und miteinander lernen, sich ,jenseits von Logik
und Sprache [...] im Geheimnis einander nahe® (21) wissen. ,, Wer als Gast im
heutigen Jerusalem lingere Zeit verweilen darf, verspiirt den Wunsch, daf§
Juden und Christen ihre gemeinsamen Wurzeln noch viel intensiver ent-
decken sollten® (96). Wohlmuth skizziert von Jerusalem her Visionen einer
weltweiten Okumene (143): ,Das Christentum wird an der Seite Israels eine
Sinaireligion bleiben [...]. Wir werden dem Sinai entgegengehen® (35). ,An
dem Licht, das als Herrlichkeit dem Volk Israel schon zuteil geworden ist,
sollen auch die Heiden Anteil erhalten. Die Liturgiereform hitte gut daran
getan, zwischen Weihnachten und Neujahr ein Fest der Zusammengehorig-
keit von Synagoge und Kirche zu feiern“ (119). Solche Visionen werden so-
wohl vom Theologischen Studienjabr als auch von der Organisation Stu-
dium in Israel ernstgenommen: Beide Gruppen konnten dabei ,,noch mehr
als bisher Spiegel der in Deutschland bereits geiibten Okumene der christli-
chen Kirchen und Impulsgeber fiir eine nicht erlahmen diirfende Okumene
der Zukunft sein, denn sie bewegen sich an einem Ort der Urspriinge, an
dem neben den Differenzen die Gemeinsamkeiten iiberwiegen® (67). Das
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Wohlmuth-Tagebuch macht ,,wohl Mut®, ohne die Realitit in Israel und
Palistina auszublenden; es teilt unter anderem die Sorge, ,,dafl die Christen-
heit Palistinas vom gegenwirtigen Konflikt véllig aufgerieben wird® (29).
Als Art Resiimee seiner Jahre am Sion lese ich Gedanken, hinter die Wohl-
muth Fragezeichen setzt, die man durch Ausrufezeichen ersetzen konnte:
»Bleiben wir als voriibergehende Giste der Heiligen Stadt immer auch deren
Pilger, in der Fremde beheimatet und zugleich auf je eigene Weise bertihrt
von den Orten, die der Judenheit, dem Islam und dem Christentum auf so
verschiedene Weise heilig sind? Wird uns die Dreiheit der Heiligen Orte in-
nerlich zerreiflen, oder werden wir deren tiefgriindige Zusammengehérig-
keit entdecken® (29)? Man spiirt: Ein Mensch lebte fir eine Weile in Jerusa-
lem, und nun lebt Jerusalem weiter in ihm.

' Dieter Krabbe, Niirnberg

Kalman Yaron, Geistige Welten. Aufsdtze aus vierzig Jahren. Hg. von Franz
Poggeler. Verlag Peter Lang, Frankfurt/M. 2006. 320 Seiten.

Der 1925 in Oberschlesien geborene und 1936 nach Paldstina ausgewanderte
Kalman Yaron widmete sich besonders der erzieherischen Philosophie. 1950
schloff er in Jerusalem seine Ausbildung ab mit Diplomen am Martin-Buber-
Lehrhaus fiir Erwachsenenbildung und an der Hebriischen Universitit im
Fach Pidagogik. In den Jahren 1951-1962 tibernahm er im israelischen Er-
ziehungsministerium als Inspektor fiir die Erwachsenenbildung die Verant-
wortung flir die Neueinwanderer. Von 1965 bis zu seiner Pensionierung
1993 war er Direktor des Martin-Buber-Instituts der Hebriischen Univer-
sitit Jerusalem. Die vorliegenden Aufsitze fassen seine wichtigsten erziehe-
rischen Erlebnisse und Vorschlige zur Erneuerung des innerjiidischen Frie-
dens sowie zur Grundlegung des Friedens zwischen Juden, Christen und
Muslimen im wiedervereinten Jerusalem zusammen. Als Schiiler und - in
der Nachfolge von Martin Buber - als Lehrer an der Hebriischen Univer-
sitit Jerusalem war es ihm ein Anliegen, Bubers Neuansitze zur Friedenser-
ziehung von Juden und Arabern darzulegen und anzuwenden. Er hat auch
erkannt, dafl die Fremdenfeindlichkeit (Xenophobie) eine Hauptursache fiir
den Zweiten Weltkrieg, fiir jiidisch-arabische Feindschaften und fiir die Er-
mordung von ca. sechs Millionen Juden gewesen ist.

Einer der Hauptinhalte dieses Buches ist eine deutliche Wiedergabe der
Ideen und Einflufinahmen Martin Bubers (1878-1965) auf die israelische Po-
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litik und die neuen pidagogischen Aufgaben fiir das von der Schoa erschiit-
terte jiidische Volk. Buber forderte die Einfiihrung eines ,,hebriischen Hu-
manismus®. Er lehrte auch, daf$ die schriftliche und die mtindliche jiidische
Tradition, die Tora und der Talmud, nichts mit der christlichen Religion ge-
meinsam habe. Kalman Yaron interpretierte und befolgte in seiner Lehr-
tatigkeit im ,,arabisch-hebriischen Ulpan® groflenteils Bubers dialogische
Prinzipien. Auch dartiber berichtet er ausfihrlich in diesem Buch. Es gelang
Yaron von diesen Buber-Grundlagen und von eigenen Lehrerfahrungen her,
seinen kleinen Frieden zwischen Juden und Arabern mit ertriglichem
menschlichem Zusammenhalt angesichts von Gewalt und Blutvergiefien zu
stiften” (2).

In einem vorztiglichen Artikel tiber ,Martin Buber und das Judentum* (11-
30) schreibt Yaron, Buber miisse ,als eine lebendige Briicke zwischen Chri-
sten und Juden, zwischen Deutschland und Israel und zwischen Israelis und
Paldstinensern gesehen werden“ (11). Die Tora sei ,,das grundlegende jtidi-
sche Liebesgebot und daher die Grundlage des Vertrauens zwischen Gott
und der jidischen Gemeinschaft“ (12). Buber war aber gegen das Gebot der
direkten Feindesliebe: ,,Juden sind nicht gehalten, ihre Feinde zu lieben; sie
schitzen aber die, die den Frieden lieben. [...] Wer seinen Feind zu seinem
Freund macht, ist der grofite Held“ (19 f.). Yaron macht auch darauf auf-
merksam, dafl Buber zwar die Ich-Du-Lehre ,als unveraufierliches Gut®
vertreten hat, aber ,die Ich-Wir-Beziehung der Juden, die sich in der Syn-
agoge begegnen, vernachldssigt“ habe (15).

Buber hat auch das Christentum kritisiert, das die Tora trotz ithrer ,zeittiber-
schreitenden Werte“ ,heruntergestuft” habe (16). Im Judentum schitzte er
die chassidische Frommigkeit als die beste Form der Religiositat. Die Prie-
sterfrommigkeit wertete er aber ab: ,Die Propheten (= die Chassidim) wol-
len Wahrheit, die Priester aber wollen die Macht“ (20). Buber war kein radi-
kaler Pazifist. ,,Er wuflte, dafl wir in unserer unerldsten Welt von Zeit zu Zeit
gezwungen sind, dem Nachsten Unrecht zuzufiigen.“ Buber warnte auch
davor, den Mitmenschen ,mehr Leid anzutun als der blof eigenen Existenz.
Er war sich bewuflt, daf§ das zionistische Programm unausweichlich mit
einem gewissen Mafl an Ubel gegeniiber den in Palistina ansissigen Arabern
verbunden sein werde“ (22). Er strebte danach, ,,den Zionismus im hebrii-
schen Humanismus zu verankern, den er als Pfad der Heiligkeit im Gegen-
satz zum heiligen Egoismus der Welt bezeichnete“. Er plante, ,,mit den
ansissigen Arabern in Frieden und Bruderlichkeit zu leben und das gemein-
same Heimatland zu einer Volkergemeinschaft zu entwickeln, wo sich beide
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Volker frei entfalten und verwirklichen konnen® (22). Bubers Bemtihungen
um Eintracht und seine Vorschlige einer jiidisch-arabischen Gemeinschaft-
lichkeit wurden von den Arabern abgelehnt. Trotzdem hoffte er, daff ein ko-
operatives Zusammenleben zwischen Juden und Arabern spiter aufgebaut
werden konne, dhnlich dem Zusammenleben zwischen Juden und Deut-
schen, die ,durch Schuld und Schicksal aneinandergekettet” bleiben (26).
Buber sah den Frieden als einen ,,Modus der Vernunft“. Yarons Weiterden-
ken besteht besonders darin, dal er — dhnlich wie Buber — auch verfeindete
Volker als kiinftig zusammenwachsende Gemeinschaften deutete und gei-
stig darauf vorzubereiten suchte. Buber wird von Yaron als Lehrer der Dia-
log-Mentalitit zwischen Vélkern geschitzt und nachgeahmt. Yaron folgert
daraus fiir Israel neue Erziehungsverpflichtungen fiir eine bestindig neu
werdende Zukunft des jidischen Volkes und seines Schicksals.
Das Buch verdient Aufmerksamkeit. Yaron ist ein grofler Neudenker tiber
das Judentum und dessen zukunftstrichtige Verbindungsméglichkeiten mit
anderen Volkern und Religionen, von denen hier nur einige herausgegriffen
sind.

Clemens Thoma, Schanis

Berichte

,,Bildungsstditte Dialog* im Kibbuz Nachsholim

Seit 1993 widmet sich die Bildungsstitte Dialog fiir interkulturelle Begeg-
nungen im Kibbuz Nachsholim, Israel, der internationalen Verstindigungs-
arbeit im Rahmen der Jugend- und Erwachsenenbildung. Die Bildungsstatte
wurde von ihrer heutigen Leiterin, Frau Hanna Tidhar, die den Holocaust
tberlebt hat, mitbegriindet. Der Holocaust lehrt die Wichtigkeit des Ken-
nenlernens von Menschen unterschiedlicher Religionen, Nationen und eth-
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nischer Gruppen. Er verpflichtet, Werte wie Annahme und Sorge um den
Anderen, gegenseitigen Respekt, Toleranz, Demokratiebewufitsein, Min-
derheitenschutz und Solidaritit zu leben und zu vermitteln. Diese sind die
Basis fiir eine friedliche und kooperative Gegenwart und Zukunft. Dazu will
die Bildungsstdtte Dialog einen Beitrag leisten, der auf Dialog und der Zu-
sammenarbeit von Menschen beruht.
Dialog und Zusammenarbeit sind Kern und Hauptmethoden der ge-
sellschaftspolitischen Studienexkursionen und Seminare der Bildungsstitte
Dialog. Der Holocaust in Europa zwischen den Jahren 1933 bis 1945 und die
Entwicklung des Staates Israel und des Nahen Ostens seit den 30er Jahren
des 20. Jh. sind dazu die Ansatzpunkte. Von ithnen ausgehend wird die Ge-
genwart der israelischen, palistinensischen, europiischen und deutschen
Gesellschaft und Politik dargestellt. Zeitzeugen und Vertreter gesellschaftli-
cher Gruppen, staatlicher Einrichtungen, Vereine, sozialer und Bildungsein-
richtungen in Israel, Palistina und Europa sind dabei integraler Bestandteil.
Mit ihnen und den Teilnehmerinnen und Teilnehmern an den Studienexkur-
sionen und Seminaren werden Gespriche und Diskussionen gefihrt und
Workshops gestaltet. Auch landeskundliche Exkursionen sind Bestandteil
der Programme.
Im Bereich der Jugendbildung fiihrt die Bildungsstitte Dialog deutsch-isra-
elische Austauschprojekte durch. Daran nehmen von israelischer Seite so-
wohl jiidische als auch jiidisch-arabische Delegationen teil. Internationale
Begegnungsprojekte fiir Studentinnen und Studenten gehoren auch dazu.
Jugendliche Teilnehmer kommen aus Schulen, Jugendorganisationen, Ju-
gendvereinen, Studentenvertretungen und politischen Parteien. Auch Ju-
gendliche aus schwachem und benachteiligtem sozialem Hintergrund neh-
men durch die Vermittlung von Jugendimtern an solchen Projekten teil; ihr
Gewinn liegt in einem gestirkten Selbstbewufitsein.
In der Erwachsenenbildung finden Fachkrifteaustausche fiir Schul- und Ge-
meindepidagogen, Jugend- und Sozialarbeiter statt sowie Studienfahrten fiir
Delegationen aus Gemeinden und gesellschaftspolitischen Vereinen. Die
Projekte werden individuell gemafl der Interessen der Delegationen und der
Ziele der Bildungsstitte Dialog geplant. Dabei geht es darum, Gespriche zu
fihren, die es allen ermoglichen, sich ein eigenes und umfassendes Bild zu
machen. Dies ist, so die Auffassung der Bildungsstdtte Dialog, die Grundlage
fiir eine friedlichere und kooperative Zukunft.

Michael Schwennen, Kibbuz Nachsholim
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Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden

Als Geburtsstunde der Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden
(WCRP) gilt die erste internationale Versammlung in Kyoto (Japan) vom 16.
bis 21. Oktober 1970. Die damals formulierte Botschaft der Vertreter der
Weltreligionen lautete: , Als gliubige Minner und Franen bekennen wir in
Demut und Rene, dafi wir sehr oft unsere religiosen Ideale und Verpflichtun-
gen zum Frieden verraten haben. Es ist nicht die Religion, die sich gegen die
Sache des Friedens verging, sondern die Anhinger der Religionen taten dies.
Dieser Verrat der Religionen kann und muf§ korrigiert werden.
Inzwischen ist die WCRP in allen Kontinenten und auch in einer Reihe von
deutschen Stitten vertreten. An den monatlichen Treffen der Sektion WCRP
Stuttgart beteiligen sich Vertreter aus sechs Religionen: Juden, Christen,
Muslime, Buddhisten, Hindus und Bahai. Zentrale Ausgangspunkte sind
respektvolles Einfiihlungsvermdgen, Offenheit, Verstindnis fiireinander,
Entdeckung von Gemeinsamkeiten und Aushalten von Unterschieden. Ge-
genseitige Bekehrungsversuche (Proselytismus) und eine Verschmelzung
von Religionen (Synkretismus) sind ebenso ausgeschlossen wie das Streben
nach einer Einheitsreligion.
Die epochale katholische Aussage von Nostra aetate (1965) des I1. Vatika-
nums, dafl Wahrheit auch in anderen Religionen liegt, interpretiert die
WCRP im Sinne einer ,Okumene der Weltreligionen“ (Heinz Zahrnt,
1994). Diese wurde z. B. in der historischen ,Erklirung von Alexandrien®
vom 21. Januar 2002 verwirklicht, in der sich fithrende jiidische, christliche
und muslimische Vertreter aus Nahost fiir Frieden ausgesprochen haben
(vgl. FrRu 8[2002]166 ff.). Die WCRP versucht seither, sich konkret fiir
diese ,Erklirung® und damit fiir den Frieden im Nahen Osten einzusetzen.
Inhaltlich wurden in den letzten zwolf Jahren u. a. als Themen behandelt:
Einfithrungen in die verschiedenen Religionen; Bewahrung der Schépfung;
Okumene der Weltreligionen; Geschwisterlichkeit — Alle Menschen sind
Bild Gottes; Fragen um Familie, Frau und Mann; Weitergabe unseres Glau-
bens; Religionen — Salz der Erde; Mystik in den Weltreligionen; Gemeinsa-
mer Einsatz fiir eine menschliche Zukunft. Die Vision der WCRP ist ein
groferes Aufeinanderzugehen und eine Zusammenarbeit der Weltreligionen
im alltiglichen Leben ebenso wie auf den fithrenden Ebenen.

Ulrich Bérngen, Stuttgart
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,,Imame und Rabbiner wihlen den Frieden

Vom 19. bis zum 23. Marz 2006 trafen sich in Sevilla (Spanien) 62 Rabbiner
und 53 Imame aus 23 Landern. Initiant des Treffens war die Schweizer Orga-
nisation ,Hommes de Parole“ (Minner des Wortes), vor fiinfzehn Jahren
von Alain Michel gegriindete mit dem Ziel, Spannungen zu beseitigen, bevor
sie in bewaffnete Konflikte ausbrechen. Das erste internationale Treffen von
Imamen und Rabbinern hatte 2005 in Brissel stattgefunden. Zusammen mit
Religionswissenschaftlern und Terrorismusexperten wollten / sollten die
Teilnehmer nach Wegen zum Frieden suchen.

Im allgemeinen beherrschte die Bereitschaft zu einem friedlichen Miteinan-
der die Tagung — nach dem Beispiel des friedlichen Zusammenlebens ihrer
Vortahren in Andalusien vor 500 Jahren. Der israelische Oberrabbiner Yona
Metzger hatte bei der Er6ffnungsrede an das goldene Zeitalter Spaniens und
an die Blitezeit der Beziehungen zwischen Judentum und Islam erinnert.
Daff im Laufe der Diskussionen der Frieden unter den Mitgliedern des Kon-
gresses trotzdem manchmal ins Wanken geriet, war aufgrund der vielfiltigen
Reizthemen unvermeidbar (Israel/Paldstina, Karikaturenstreit) vorpro-
grammiert, obwohl — so der osterreichische Oberrabbiner Paul Chaim
Eisenberg — die Teilnehmer zu jenen Moderaten gehoren, die das Gesprich
suchen. Vertreter der extremen Religionsauspragungen, die immer mehr an
Zulauf gewinnen, sitzen in Sevilla ohnehin nicht mit am Tisch.

Die Gruppe der Imame wurde angefithrt von Scheich Imad Al-Falugi aus
Gaza, einem der Griinder der Hamas und Minister in der Palistinensischen
Autonomiebehérde. Zur Delegation der Rabbiner gehérte auch Israel Singer
vom Judischen Weltkongrefé. Singer bewertete das Treffen als ,einen ersten
kleinen, aber wichtigen Schritt. Denn die drei grofien Weltreligionen sind
nur dann stark, wenn sie nicht nur selbst positive Werte vermitteln, sondern
auch ein positives Bild des Andersgliubigen.“ Wie auch im christlich-jiidi-
schen Dialog sahen die Rabbiner und Imame eine Losung der Konflikte zwi-
schen Muslimen und Juden in der Erziehung. In der gemeinsamen Schlufler-
klirung wurden vor allem die Gemeinsamkeiten hervorgehoben: der Glaube
an emnen ecinzigen, gerechten, gnidigen und allmichtigen Gott sowie die
Uberzeugung, daB jegliche Gewalt gegen andere eine Beleidigung des Na-
mens Gottes, des Schopfers, bedeutet. (Red.)
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Notizen

Die Nationalsozialisten hatten mit ara-
bischer Hilfe die Ermordung der
etwa 500000 nach Palistina geflohenen
europiischen Juden geplant. Dies ha-
ben Recherchen der Historiker Klaus-
Michael Mallmann und Martin Cilippers
von der Ludwigsburger Zentralstelle zur
Fahndung nach NS-Verbrechen ergeben.
Der Studie ,Deutsche, Juden, Volker-
mord“ (Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft Darmstadt) zufolge stand ab
Sommer 1942 in Athen ein Einsatzkom-
mando bereit, das
Afrika-Korps unterstellt war. Die Nie-
derlage Rommels gegen die britische Ar-
mee in der Schlacht von El-Alamein hat
moglicherweise den geplanten Massen-
mord verhindert. Als Leiter des Nah-
ost-Kommandos zur ,Beseitigung der
judisch-nationalen Heimstitte in Pala-
SS-Obersturmbannfiihrer
Walther Rauff ernannt, der bereits in der
Sowjetunion und in Serbien mit Gas ge-
mordet hatte. Direkter Mittelsmann des
Mordkommandos war der Mufti von
Jerusalem, Amin el-Husseini, ein Ver-
wandter des spiteren Paldstinenserprasi-
denten Jassir Arafat.

Erwin Rommels

stina® war

Am 6. Dezember 2005 wurden von Yad
Vashem 85 Osterreicher mit dem Titel
»Gerechte unter den Volkern® geehrt,
die unter Einsatz ihres Lebens Juden vor
dem Holocaust retteten. Dem Wiener
Ehepaar Danuta und Ewald Kleisinger,
das bereits seit 1966 zu den , Gerechten
unter den Voélkern® zihlt, wurde die be-
sondere Wiirdigung der ,Erinnerungs-
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staatsbiirgerschaft verliehen. Das Paar
hatte im Zweiten Weltkrieg in Warschau
das Leben mehrerer Juden gerettet.
Ewald Kleisinger ist bereits verstorben,
seiner Frau Danuta wurde die Ehrung bei
einem Festakt im Jiidischen Gemeinde-

zentrum in Wien vom israelischen Bot-
schafter Dan Aschbel iiberreicht.

Der Vatikan hat Anfang April 2006 die
Bischofe zu ,entschiedenerem und
griindlichem Vorgehen® gegen den
Rundfunksender Radio Maryja aufge-
fordert. Der Vatikan driickte darin seine
Beunruhigung tiber die Aktivititen des
von dem Ordenspriester Pater Tadeusz
Rydzyk geleiteten Senders aus, der den
sdeutschen Papst Benedikt XVI. als
dafiir verantwortlich bezeichnete, dafl
der Sender des Antisemitismus bezichtigt
wird. Im Mirz 2006 hatte der Radio-
Maryja-Sprecher Stanislaw Michalkie-
wicz Juden auf abfillige Weise beschul-
digt, von der Regierung in Warschau
Geld als Entschadigung fiir Enteignun-
gen im Zweiten Weltkrieg zu erpressen.
Durch die Forderungen sei ,,Polen inter-
national gedemiitigt worden“. Der Sen-
der wurde dafiir auch vom staatlichen
Rat fiir Medienethik gertigt.

Der britische Historiker und Holo-
caustleugner David Irving ist am 20.
Februar 2006 in Wien zu drei Jahren Ge-
fingnis ohne Bewihrung verurteilt
worden. [rving hatte sich zu Beginn der
Verhandlung zwar ,schuldig® bekannt
und betont, dafd ihm ,,all die unschuldi-
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gen Opfer, die im Holocaust gestorben
sind®, leid tun, er bezweifle jedoch ,Ein-
zelheiten®. Staatsanwalt Michael Klackl
warf Irving aber vor, sein Schuldbe-
kenntnis sei ,,bloff ein Lippenbekenntnis
aus prozefitaktischen Griinden®. Noch
vor einem Jahr ist Irving bei einer inter-
nationalen Konferenz von Holocaust-

verkiindung erklarte Irving in einem In-
terview, es sei ,absolut falsch®, daff im
Dritten Reich ,ein Programm gegen die
Juden® existiert habe, und es gibe ,kei-
nen Beweis fiir eine organisierte Massen-
vernichtung®. Die osterreichische Justiz
hat Irving inzwischen per richterlichem
Beschluf} jeglichen Kontakt mit Journali-

leugnern aufgetreten. Nach der Urteils-  sten untersagt.

Leser-Echo

Dr. Ezra Ben Gershom, Jerusalem, schreibt zum Artikel ,,Kiddusch ha-Schem* von K.
Hannah Holtschneider (FrRu 13[2006]2-15):

Hannah Holtschneider hat in ihrem reichhaltigen Artikel die wechselvolle Bedeu-
tung, die dem Wort Kiddusch ha-Schem beigelegt wurde, zur Sprache gebracht. Mei-
ner Auffassung nach ist der Grundgedanke des Kiddusch ha-Schem ilter als das Wort,
mit dem er auf den Begriff gebracht werden sollte.

Nachdem auch das nach der Sintflut lebende Menschengeschlecht entartete, setzte
Gott seine Hoffnung darauf, das Menschengeschlecht durch ein Vorbild zur Mensch-
lichkeit zu erziehen. Als ein solches Vorbild erschien keiner geeigneter als einer der
Sohne Terachs: Awrabam. Dieser Awrabam, der mit Gott rechtete und ein Wort fiir
die Bewohner von Sodom wagte, war der Richtige. Der Segen, den Gott ihm und sei-
nen Nachkommen erteilte, bestand im Auftrag, Recht und Gerechtigkeit zu iiben und
durch ihr gottgefilliges Leben der ganzen Menschheit zum Vorbild zu werden. Das st
schon der Grundgedanke des Kiddusch ha-Schem. Erst wihrend des Auszugs aus
Agypten und danach kam das Gebot zur Sprache, fiir Kiddusch ha-Schem auch sein
Leben hinzugeben. In meinem Essay Kiddusch ha-Schem und Chillul ha-Schem, der
vor einigen Monaten im Gedenkbuch zu Ehren von Prof. Zeev Falk in Jerusalem (in
hebriisch) erschien, habe ich das niher ausgefiihrt.

Alexander Wickenhiuser, Eggenstein-Leopoldshafen, moniert die Ubersetzung des
Ausdrucks ,,perfidis Judaeis“ in ,,Auf dem langen Weg zum Haus des Nachbarn* (FrRu
13[2006]157):

Das Adjektiv perfidus wurde mit treulos ibersetzt. Das ist unrichtig. Im Religionsun-
terricht wihrend meiner Gymnasialzeit (in den Jahren 1936 bis 1943) wurde ich dar-
auf hingewiesen, dafl perfidi Judaei unglinbige Juden bedeutet. Im Langenscheidt’-
237
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schen Worterbuch fand ich, da infidus zwar im klassischen Latein trexlos bedeutet,
es fand sich aber auch der Hinweis auf die Bedeutung #ngliubig im spiten und mittel-
alterlichen Latein.

Aus welchem Grunde sollten auch die Juden als treulos bezeichnet werden? Einen
Sinn ergab dieser Gebetstext doch nur dann, wenn man mit diesem Wort die Juden, da
sie nicht an Jesus als Messias glauben, als ungliubig bezeichnete. Ubrigens habe ich
gefunden, dafl auch das Adjektiv infidelis, das im Kirchenlatein meist fiir die Ungldu-
bigen aus dem Heidentum verwendet wird, im alten Latein ebenfalls treulos bedeutet
hat. Die Entfernung des Wortes perfidus kann also nach meiner Meinung nur dem
Zweck gedient haben, ein Mifiverstindnis zu vermeiden. Man kann daher mit diesem
Gebetstext keinesfalls einen Antijudaismus der fritheren Amtskirche dokumentieren.
Ich bin dafiir, dafl die Wahrheit gesagt wird. Was den Juden an Gewalt und Unrecht
zugefiigt wurde, darf und soll nicht verschwiegen werden. Es soll aber auch wahr-
heitsgemif} nicht als Antijudaismus ausgelegt werden, was kein Antijudaismus ist.
Die Bezeichnung ungliubig bezieht sich auf einen Sachverhalt und ist keine Herab-
setzung oder Beleidigung. Ich habe manchmal den Eindruck, und das erwihnte Zitat
zeigt es wieder einmal, dafl in Threr Zeitschrift die Kirche zu Unrecht des Antijudais-
mus bezichtigt wird.

Roger Reiss, Genf, kommentiert die Rezension seines Buches ,,Fischel und Chaye. Sze-
nen aus dem Ziircher Stetl*, in FrRu 2(2005)146:

Wie ich annehme, hat sich der Freiburger Rundbrief dem Ziel verschrieben, das jii-
disch-christliche Verstindnis zu fordern und setzt mit seiner Themenauswahl, sprich
Wortwahl, klare Akzente. Die Wortauswahl von Maria Stiefl-Cermak ist in diesem
Sinne nicht gliicklich gewihlt. Ja, sie irritiert. Anstelle der zwei Reizworter Assimila-
tion und Emanzipation, die in der Rezension angewandt wurden, wire es angebrach-
ter gewesen, von dem Autor als von einem in der Gesellschaft voll integrierten Juden
zu sprechen, der in dem besprochenen Buch die Spuren seiner eigenen jiidischen
Identitit sucht.

Ich verweise auf das ,Neue Lexikon des Judentums® von Julius H. Schoeps, der die
Leidensgeschichte der Juden zwischen Emanzipation und Assimilation treffend be-
schreibt. Bei Assimilation geht es um Selbstaufgabe, Auflosung, um die Bereitschaft,
die Aufnahme in eine andere Gesellschaft bis zur Konversion (zum Christentum) zu
begehren! Emanzipation, ein romischer Grundbegriff, ist dort angewandt, wo man
sich von einer Vorherrschaft verselbstindigt, ein Sohn aus der viterlichen Gewalt, ein
Jude, der als Staatsbiirger seine vollen Biirgerrechte anerkannt bekommt. Schlielich
spricht man von Integration, d. h. in ein ibergeordnetes Ganzes aufnehmen, in ein
grofleres Ganzes eingliedern, einbeziehen, einfligen, jemanden, eine Gruppe, eine Ge-
meinschaft integrieren, ohne ihre Selbstaufgabe zu postulieren. Die besten Beispiele

sind die Eidgenossenschaft und - nicht von ungefihr - die Vereinigten Staaten von
Amerika.

238 FrRu NF 3/2006



Dr. Otto Kopp, Oberarth (Schweiz), mit Gedanken zu dem Beitrag ,,Leopold Zunz.
(Mit-)Begriinder der Wissenschaft des Judentums*“ von Dieter Vetter, in FrRu
13(2006)111-121:

Den zeitgeschichtlich Arbeitenden und Forschenden beschenkt jeder FrRu mit Anre-
gungen, fiir die zu danken die Arbeit von Dieter Vetter den gern wahrgenommenen
Anlaff gibt. Konkretisiert sei der Dank durch eine Bemerkung zum Abschnitt , Recht
und Freiheit statt der Rechte und Freiheiten: die offene (der Ausdruck »pOsitiv® sei
als zu handgreiflich hier vermieden) Haltung gegeniiber der franzésischen Revolu-
tion. Gemdf Zunz zeitigte sie im Ergebnis, das die Zeit iibergreift, den Durchbruch
zu Werten, auf deren Konkretisierung heute kein Mensch, der iiber gesunden Ver-
stand verfiigt, verzichtet. Daf} sie erkauft wurden mit Ozeanen an Trinen, Blut,
Schweifl und Miihsal - hat das seine Ursache in der jiidisch-christlichen Diskrepanz,
im Nicht-Dialog, bis hin in die jiingste Zeitgeschichte?

Ein grofier katholischer Theologe des Ersten Testamentes, Alfons Deissler, beantwor-
tet die Frage mit ,,Ja“. Es wire ,Sache® des verfaften Christentums gewesen, die Pio-
nier-Spitze zur Verwirklichung der Menschenrechte zu bilden. Als Ausdruck der
Gottebenbildlichkeit sind sie das Ur- und Grundsakrament. Der Un-Wille dazu — C.
G. Jung wiirde sagen: der nicht integrierte Schatten — wurde projiziert in die ilteren
Geschwister, in die Juden. Das ist ein weites Feld, zu dem Dieter Vetter durch den
Verweis auf ,,Zunz“ Spuren des Zugangs legt.

Dazu sei von einem Schweizer, der einen Teil seiner Lebensarbeit der Erforschung des
»20. Juli¥, der - so darf gesagt werden — Revolution gegen Hitler gegeben hat, hinzu-
gefiigt: Zunz hat einen geistigen Sohn in Exgen Rosenstock-Huessy — nicht allein, weil
Rosenstock sein Opus magnum der einordnenden Erfassung der Revolution wid-
mete. Er war der viterliche Freund, der Lehrer von Helmuth Moltke, Haupt und
Gastgeber des Kreisauer Widerstandskreises.

Nehmen wir den ,,20. Juli“ (1944), den Aufstand der Offiziere, denen das Wissen zum
Gewissen wurde, wahr als die Revolution, die ,gewagt werden mufite und die — vor-
dergriindig — scheitern mufite* (so Hans Walz, engster Mitverschworener und Finan-
cier von Carl Goerdeler; Walz, der als Leiter der Stuttgarter Bosch-Werke etliche Ju-
den zu retten vermochte, ist in Yad Vashem durch einen Baum gechrt), dann leuchtet
aus der Linie Zunz-Rosenstock ein Vermichtnis auf, das erst anfanghaft eingelost ist.
Beispielhaft zeigt sich das aus der unsoliden, die Realititen flichenden politischen Or-
tung in ,links® und ,rechts®, wie sie heute stindig durch die Medien flimmert: Diese
Ortungen werden gedankenscheu gesagt und wiedergekiut, um der ,Forderung des
Tages® zu entflichen. Auch die politischen Propheten der jiingeren Zeit, wie Edmund
Burke, Alexis de Tocqueville, Philipp Anton von Segesser und Felix Somary werden
erst dann nicht bloff ,interessant®, sondern zu wirklichen Lehrern, wenn das, was der
FrRu so souverin anzielt, den unangefochtenen Sitz im Leben gewinnt — ein, wie ge-
sagt, weites Feld.
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Zu diesem Heft

Die Judaistin Eva J. Schaner kommentiert die kabbalistische Lehrtafel der
Prinzessin Antonia in Bad Teinach. Diese Darstellung aus der Spitrenais-
sance ist eine christlich-judisch vermischte Deutung der Kabbala. Neben
ausfiihrlichen Erklirungen der verschiedenen Bilder gibt der Beitrag auch
einen qualifizierten Einblick in die Denkweise der Kabbala. — Clemens
Thoma interpretiert Deutungen der ,bésen Geister der Finsternis® aus
den Schriften von Qumran, aus dem ithiopischen Henochbuch und aus
der rabbinischen Tradition. Entgegen manchen christlichen Strémungen
istin jiidischen religiosen Kreisen das gliubige Wissen um den Einfluf} bo-
ser Michte noch viel deutlicher prisent. — Der katholische Theologe Franz
Rodel hatte bereits kurz nach dem Ersten Weltkrieg mit dem Aufbau einer
katholischen Forschungsstatte fiir jiidische Fragen begonnen, aus dem sich
das ,, Institutum Judaeologicum Catholicum® entwickelte. Er wollte damit
bereits in den zwanziger Jahren ein verbessertes Verstindnis zwischen
Katholiken und Juden anbahnen. Thomas Forstner zeigt in seinem Beitrag
den mithsamen Werdegang des Instituts und schlieflich das Scheitern
von Rédels Bemiihungen. - Der Besuch von Papst Benedikt X VI. im Kon-
zentrationslager Auschwitz-Birkenau stand unter dem Motto: ,Dazu bin
ich heute hier, die Gnade der Versohnung zu erbitten.“ Wenn auch die
Rede des Papstes manche Kritik erfuhr, war der Besuch doch beein-
druckend und von grofler Symbolkraft — besonders auch fiir die anwesen-
den Uberlebenden, die der Papst einzeln begriifite. — Im April 2006 starb
Nina Schenk, die Witwe von Claus Schenk Graf von Stauffenberg. Es ist
wichtig wahrzunehmen, wie Nina Schenk, stellvertretend fiir alle damals
betroffenen Frauen, den Einsatz ihres Mannes am 20. Juli 1944 mitgetra-
gen hat. Ozto Kopp, ein langjahriger Vertrauter der Familie, verfafite — in
Absprache mit der Familie — eine entsprechende Wiirdigung dieser tapfe-
ren Frau. — Der 96. Deutsche Katholikentag in Saarbriicken stand unter
dem Motto ,,Gerechtigkeit vor Gottes Angesicht®. Alwin Renker berich-
tet sehr pragnant tiber die Aussagen und Diskussionen aus kirchlichen und
politischen, sozialen und 6kumenischen Perspektiven. — Die Europastadt
Straflburg ist wieder zu einem Ort vielfiltigen jiidischen Lebens gewor-
den. Peter Wallach gibt einen Einblick in das jiidische Leben von Strafi-
burg.
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Judische Kabbala und christlicher Glaube
Die Lehrtafel der Prinzessin Antonia zu Wiirttemberg in Bad Teinach

Eva Johanna Schauer®

Die Dreifaltigkeitskirche in Bad Teinach im Nordschwarzwald bietet von
ihrem unscheinbaren Aufleren her fiir Besucher kaum einen Anreiz, das
kleine Gotteshaus zu betreten. Der schlichte Bau, vom wiirttembergischen
Herzog Eberhard III. (reg. 1633-1674) im Stil der Spitrenaissance zwi-
schen 1662-1665 errichtet, entstand als Andachtsraum fiir die herzogliche
Familie und die Kurgiste des kleinen Badeortes.

Doch diese kleine Kirche beherbergt eine Kuriositit und ein einzigartiges
Kunstwerk: die Kabbalistische Lebrtafel der Prinzessin Antonia, ein mich-
tiger Gemaldeschrein in einem eindrucksvollen barocken Rahmen. Mit
einem Gesamtauflenmafl von 5,10 m Breite und 6,50 m Hohe nimmt der
Schrein die rechte Seite des Altarraumes vollstindig ein. Der Betrachter
steht vor einem groflen Frontbild. Auf dichten, dunklen Wolken zieht ein
Frauenzug von der Erde bis in den Himmel. Die Frauen tragen meist hofi-
sche, festliche Gewidnder und jede hat einen Gegenstand in den Héanden.'
Ganz oben — die Frauenbildnisse werden immer grofier, je hoher der Zug
hinaufsteigt — endet das Ganze in einer Hochzeitsszene. Aus den Wolken
des Himmels kommt Jesus, mit einer roten Tunika bekleidet, und setzt der
Anfiihrerin des Zuges eine goldene Krone auf.

* Eva Johanna Schauer, geb. 1947, 1976-2004 Konzertsingerin und Dozentin fiir Summbil-
dung, daneben Studium der Religionswissenschaft mit Schwerpunkt Judaistik, Promotion
iiber die ,,Lehrtafel®, heute freie wissenschaftliche Referentin und Dozentin fiir Erwachse-
nenbildung in Hannover. Verdffentlichungen u. a. Dramaturgia Pietatis im Wiirttemberg des
17. Jabrbunderts. Prinzessin Antonia und ihre kabbalistische Lebrtafel (Diss. 2003); Friedrich
Christoph Oetinger und die Kabbalistische Lebrtafel, in: Sabine Holtz/Gerhard Betsch/
Eberhard Zwink, Mathesis, Naturphilosophie und Arkanwissenschaft im Umkreis Friedrich
Christoph Oetingers (1702-1782), Tiibingen 2005.

1) Es sind iiber 70 Frauen aus dem Alten und Neuen Testament, dazu allegorische Gestalten,
wie Glaube, Liebe, Hoffnung oder die Wochentage. Mit Hilfe der zugewiesenen Attribute
(Gegenstande) lassen sie sich als Frauen aus der Bibel identifizieren.
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Frontbild der Lebrtafel der Prinzessin Antonia in der Dreifal-
tigkeitskirche in Bad Teinach.

Aus: Otto Betz, Licht vom unerschaffenen Lichte.

Die Anfithrerin — als
Braut erkennbar und
von drei Brautjung-
fern gefolgt — kniet mit
einer Geste der Hin-
gabe vor dem sich tiber
sie beugenden Jesus.
Musizierende  Engel
und der Text auf einem
Spruchband identifi-
zieren das Geschehen
eindeutig als chymi-
sche Hochzeit mit
Jesus als Brautigam,
der gliubigen Seele als
Braut und der Ge-
meinschaft der From-
men als Zuschauer
und Nachahmer.

Eine senkrechte Mit-
telnaht und ein Schliis-
selloch lassen erken-
nen, dafl sich das Bild
wie ein Triptychon
offnen lifit. Die auf-
geklappten Fliigel zei-
gen rechts ein Tagbild:
Mose, als Sdugling
im Kérbchen liegend,

wird von der Pharaonentochter im Nil gefunden. Die Nachtszene links
stellt die Flucht der heiligen Familie nach Agypten dar.

Die flichigen Figuren der Seitenfliigel, die wohl niederlindischen Vor-
lagen entsprechen, bilden einen eigenartigen Kontrast zu den unzihligen
Figuren und der fein gemalten Architektur und Landschaft des Haupt-

oder Innenbildes — auch Turris Antonia® genannt.

2) In Anlehnung an die Burg Antonia, wie Herodes der Grofie (374 v. Chr.) die Schutzburg
Baris umbenennen liefS. Flavius Josephus, Jiidische Altertiimer, XV. 11, Wiesbaden 1977, 357.
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In einen von einer Rosenhecke umgebenen schattenlosen Garten tritt
durch einen Bogen aus Weinreben eine Frau. Sie hilt ein brennendes Herz
in ihrer rechten Hand, und in der linken Anker und Kreuz, die Zeichen fiir
Glauben und Hoffnung,. Sie blickt auf Christus, den auferstandenen Heils-
bringer und Spender des Lebenswassers, umgeben von den zwolf Ja-
kobssohnen. Er ist nicht nur die Mitte der zwolf Stammesfiirsten Israels,
sondern gleichzeitig die Mitte zwischen der eintretenden Frau und einer
Frauengestalt, die vor einem reich verzierten Tempel mit Cella und iiberdi-
mensionierter Kuppel auf einer Mondsichel schwebt. Zum dritten domi-
niert er auch eine gedachte Mittelachse, die bis zum Kuppelaufsatz auf-
steigt. Auf und neben dieser Mittelachse sind Frauengestalten, mit
Tugendattributen versehen, symmetrisch angeordnet.

Der Kuppelaufsatz wird durch ein grofles Monogramm, das von Palmblit-
tern umrahmt und von einer kostbaren Krone bedeckt ist, iberhoht. Dar-
unter und daneben breiten sich Landschaften aus dem Alten und Neuen
Testament, Darstellungen der Propheten, Apostel und Evangelisten, der
Berg Zion, eine Schar Engel sowie Tiere, Pflanzen und unzahlige biblische
Themen aus, die reliefartig in etwa fiinfzig kleinen Bildern auf der Tempel-
und Kuppelarchitektur dargestellt sind.

Prinzessin’ Antonia zu Wiirttemberg (24.3.1613-1.10.1679), eine Schwe-
ster Eberhards IIL, gilt als Inspiratorin, Initiatorin und Stifterin dieses
eigenwilligen Kunstwerkes.! Das Bildkonzept, das wohl unter dem Ein-
druck eines Bekehrungserlebnisses und unter Mithilfe eines Beraterkreises
ab 1652 entsteht’, wird in den Jahren 1659-1663 von Johann Friedrich
Gruber (1620-1681)¢, dem Maler am Stuttgarter Hof, in Form und Farbe
umgesetzt. 1673 erfolgt die Aufstellung des Gemaildeschreins in der
Teinacher Kirche.

3) Antonia trigt den Titel Herzogin zu Wiirttemberg und Teck, Gréfin zu Mompelgart, Friu-
lein zu Heidenheim. Im Zusammenhang mit der Lehrtafel wird sie immer Prinzessin ge-
nannt, da dem Haus Wiirttemberg 1664 das Pridikat ,,Durchlaucht® gewihrt wird. C. G.
Barth/H. Gundert, Geschichte von Wiirttemberg, Calw 1897, 245.

4) Vgl. Eva Johanna Schaver, Dramaturgia Pietatis im Wiirttemberg des 17, Jahrbunderts. Prin-
zessin Antonia und ibre kabbalistische Lebrtafel, Hannover 2003; Otto Betz, Licht vom un-
erschaffnen Lichte. Die kabbalistische Lehrtafel der Prinzessin Antonia in Bad Teinach, Met-
zingen 1996; vgl. dazu die Rezension von Adalbert Béning in: FrRu 5(1998)125 f.

5) Eva Johanna Schauer (Anm. 4), 216.

6) Gruber kommt wahrscheinlich aus der Schule van Dycks. Er hat dieses Bild nicht signiert,
diirfte sich aber in einem Cherubengesicht (Selbstportrait) verewigt haben. Schauer (Anm.
4), 78-80.
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Lehbrtafel der Prinzessin Antonia, Bad Teinach, Innenbild.
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Prinzessin Antonia gehort zu den ,gelehrten Frauen® ihrer Zeit. Sie bleibt
unverheiratet und damit dynastisch unbedeutend. Daftir steht ihr und
ihren beiden Schwestern Anna Johanna (1619-1679) und Sibylla (1620
1707) in Johann Valentin Andreae (1586-1654) einer der einflufireichsten
Theologen Wiirttembergs als Lehrer zur Seite, der fiir eine fundierte
Erzichung der Prinzessinnen sorgt. Antonia erlernt u. a. die hebriische
Sprache und liest die hebriische Bibel und kabbalistische Schriften im Ori-
ginal. Sie erhilt Unterricht in kabbalistischen Techniken durch Johann
Jakob Strolin (1620-1663). Sie beschaftigt sich aber nicht nur mit der Bibel,
sondern auch mit den religidsen, naturwissenschaftlichen und denkeri-
schen Strémungen ihrer Zeit. Thr noch erhaltenes Biicherverzeichnis gibt
Zeugnis davon.

Der Nachwelt hat die Prinzessin mit diesem Kunstwerk nicht nur ein
Bekenntnis ihrer Jesusliebe hinterlassen — sie ist es, die als Braut auf dem
Auflenbild gekront wird und die in den paradiesischen Garten eintritt —,
sondern sie hat zugleich dem Hause Wiirttemberg und ihren Lehrern ein
Denkmal gesetzt, denn die Gesichter der Frauen und Ménner auf den Ta-
feln lassen sich diesen Lehrern und Mitgliedern aus dem Haus Wiirttem-
berg zuordnen.” Zum anderen entsteht auf den Bildern des Gemilde-
schreins ein Weltpanorama, ein Systema totius mundi, wie es die friihe
Barockzeit unter dem Einfluff des pansophischen Denkens entwickelt.® In
kunstvoller Weise verbinden sich personliche Anteile, biblisches Wissen,
emblematisches Gedankengut und wissenschaftliche Aspekte mit mysti-
schen Inhalten zu einem geheimnisvollen, enzyklopidischen Gesamt-
kunstwerk.

Dramaturgische Gesamtidee dieses Kunstwerkes ist ein Mysterienspiel, in
dem Antonia als Hauptdarstellerin agiert. Der in Joh 3 geforderte Vorgang
des ,neu geboren Werdens“ wird hier in eine Bildfolge gebracht gemafl
den Regeln eines rite de passage: Bruch mit der profanenWelt (himmlische

7) Im Gefolge der Braut Antonia befinden sich z. B. ihre beiden Schwestern Anna Johanna und
Sibylla als Glaube und Hoffnung. Der Bruder Eberhard IIL ist der Stammesfirst Juda auf
der Innentafel, Johann Valentin Andreae sitzt als Prophet Jesaja unter einem Tempelbogen.
Schauer (Anm. 4), 70-78 u. 159-170.

8) Systema totins mundi: Synopse von Makro- und Mikrokosmos, wie z. B. der Baum der Pan-
sophie, betitelt Ab uno von Theophilus Schweighart, 1604; in anderer Weise auch die Harmo-
nia Mundi von Johannes Kepler (1571-1630), in der sich Naturwissenschaften, Philosophie
und Asthetik durchdringen. Alexander Roob, Lexikon der Alchemie und Mystik, Koln 1996,
329; Karl H. Wérner, Geschichte der Musik, Gottingen 1975, 213.
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Hochzeit) — liminale Phase, Verwandlung (Kinderbilder der Seitenfliigel) —
Aufnahme in die neue Gemeinschaft (das Erreichen des Paradiesgartens
und Aufnahme in die Gemeinschaft mit Jesus). Die Prinzessin macht da-
mit 6ffentlich, dafl im Leben und im Sterben ihr Herz Jesus gehort. Sie be-
stimmt sogar, daf} nach ihrem Tod ihr Herz hinter der Lehrtafel begraben
werden soll? Die Kulisse zu diesem Mysterienspiel bilden verschiedene
Sinnschichten, u. a. eine mystisch-kabbalistische Sinnschicht, die die Tafel
auf das Niveau des Ungewohnlichen hebt. Dazu ist es nétig, einen kleinen
Abstecher in das Gedankensystem der jiidischen Kabbala und deren Um-
formung in die sog. christliche Kabbala durch Johannes Reuchlin zu ma-
chen.

Kernsitze der jiidischen Kabbala

Die Sefirotlehre der Kabbala beschreibt einen theogonischen Prozef}, der
nicht nur eine Art Selbstentfaltung Gottes darstellt, sondern seine Selbst-
offenbarung im Universum und in der Natur — bis hin zu seiner Selbstab-
bildung im Menschen als Bild Gottes. Mit dieser Vorgabe ist nicht nur die
Entstehung des Universums, sondern auch die Geschichte Gottes mit den
Menschen eine Theogonie.”® Im 12. Jh. bringen die spanischen Kabbalisten
in Ubertragung des aristotelischen Prinzips vom ,,unbewegten Bewegen-
den® als Kernstiick die Lehre von den 10 Sefirot und En Sof."* En Sof, eine
passive, universale, unpersonliche Intelligenz, die absolute, unzerstorbare
Ursubstanz, aktiviert sich ein einziges Mal selbst — um sich sofort wieder
hinter einen ,Vorhang® zuriickzuziehen — und ruft Emanationsformen
von sich ins Leben. Diese Emanationsformen, Urpotenzen oder Hyposta-
sen — teilweise benannt nach 1 Chr 29,11 —flieflen in der Vorstellung der
mittelalterlichen Kabbalisten wie Wasser oder Licht von oben nach unten,
gleichsam den Lebensbaum Gottes bildend, der seine Wurzeln im Himmel
hat und eine Krone, die bis in die geschaffene Welt reicht.

9) Dieser Bestimmung wird auf Veranlassung ihrer Schwester Herzogin Sibylla am 6.10.1679
eﬂtsprocheﬂ.
10) Ernst Benz, Die christliche Kabbala, Ziirich1958, 47.
11) En Sof (Ain Sof), das unendliche Nichts. Biblisch begriindet wird En Sof mit Jes 40,25:
+Wem wollt ihr mich vergleichen, daff ich ihm dhnlich sei?*
12) ,,Dir, Herr, gebiihrt die Majestit und Gewalt, Herrlichkeit, Sieg und Dank. [...] Dein, Herr,
ist das Reich.“ 1 Chr 29,11 (Lutheriibersetzung, 1953).
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Der erste aktive Teil von En Sof heifit Keter, die Krone. Keter und En Sof
bilden zusammen den gottlichen Willen. Aus Keter flieft Chochmab,
Gottes Weisheit, die Gesamtsumme aller Existenzméglichkeiten, quasi die
Idee der Schopfung. Die zeugende Kraft Chochmahs schafft Binab, die
Einsicht, den Verstand, — ein weibliches Pendant zur Weisheit. Binah prigt
die Idee zum Gedanken und macht Differenzierung méglich. Aus dieser
Dreiheit, den sog. ,oberen‘ Sefirot, die fiir die innergéttliche Bewegung
stehen, entwickelt sich eine Siebenheit von ,unteren‘ Sefirot, die Potenzen
der Schépfung bedeuten: zunichst das Gegensatzpaar Chesed und Din
(auch Gedulah und Gewurah) genannt. Sie stehen fiir die Gnade und das
Recht, spannungsgeladene Gegenpole der Idealbilder von menschlichem
Intellekt und Moral, zu deren Ausgleich die 6. Sefirah Tiferet als Vermitt-
ler erscheint. Mit dieser Sefirah verkniipfen die Kabbalisten den person-
lichen Gott JHWH, der dem Volk Israel erschienen ist, sowie tiberhaupt
jeder Sefirah ein Gottesname, ein Patriarchenname und ein Kérperteil zu-
geordnet ist.

Tiferet symbolisiert den Zustand der Harmonie, der umfassenden Liebe
und Schonbheit. Er ist der mannlich-geistige Aspekt Gottes. Dieser Aspekt
vermittelt auch zu den noch fehlenden Sefirot darunter, als da sind Nezach,
die Ewigkeit, der Sieg Gottes, Hod, das Lob, die Herrlichkeit, Jesod, der
zeugende, phallische Urgrund und damit der méinnlich-schipferische Teil
Gottes, und Malchut oder die Schechinah, die Einwohnung Gottes in der
Welt, — eine passive und nur empfangende Emanation, und damit der wezb-
liche Aspekt Gottes.

Der Schechina/Malchut wenden die Kabbalisten grofle Aufmerksamkeit
zu, denn sie ist der Teil Gottes, der sich um die materielle Welt (Asiah)
kiimmert. Durch die Welt der Engel verbindet die Schechina die diesseitige
Welt mit der Welt Gottes. Es ist die Schechina, die auf die Welt hinabsteigt,
so daf} Gott spiirbar wird. Die Schechina wohnt mitten unter ihrem Volk,
ohne je die Wohnung der Sefirot zu verlassen.”” Die Sefirot bringen die
Welt geistiger Formen hervor, in der alle Urbilder von Gottes Eigenschaf-
ten eine unabhingige Existenz auflerhalb von Gott annehmen.

Das Formenreich entspricht der Idealform aller Formen der Welt und
kiindigt sie an. Deshalb ist auch der mythische Urmensch, der Adam Kad-

13) Man spricht hier von der ,Schechina im Exil“, die, obwohl zu Gott gehérend und bei Gott
bleibend, mit dem Volk Israel immer und tiberall mitgeht (vgl. Clemens Thoma, Der gartli-
che Weggefihrte des Volkes Israel, FrRu 12(2005)2-8.
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mon ein Bild fiir das System der Sefirot. Verbindungskanile zwischen den
einzelnen Emanationen sind die 22 Buchstaben des hebriischen Alpha-
bets. Sie haben damit eine kosmogenetische Funktion.

Der Sefirotbaum bildet drei Siulen: rechts die mannliche Saule der Gnade
(dazu gehoren Chochmah, Chesed und Nezach), links die weibliche Saule
des Gerichts (mit Binah, Din und Hod), und in der Mitte eine alles ausglei-
chende Siule, auf der Keter, Tiferet, Jesod und Malchut/Schechinah liegen.
Ohne diesen Ausgleich wiirde die Schépfung nach Meinung der Kabbali-
sten nicht bestehen kénnen."

Grundlage der Kabbala ist die hebraische Bibel, besonders die Tora, die
Gottes ,,Code“ enthilt, der dem Kabbalisten zur ,Decodierung® gegeben
ist.”* Mit besonderen Techniken (,,Hieroglyphismus®) versuchen die Kab-
balisten zur Essenz der Tora, zu Sod, dem Geheimnis Gottes, vorzudrin-
gen.”* Dabei ist neben anderen Techniken besonders wichtig, daf jeder
hebriische Buchstabe einem Zahlenwert entspricht und ein Wort somit in
einen Zahlenwert umgewandelt werden kann. Worter, Begriffe, Verse mit
gleichem Zahlenwert stehen nach Meinung der Kabbalisten in einem be-
sonderen inneren Zusammenhang (Gematria).”

Die Verchristlichung der Kabbala

Auf der Basis von neuplatonischem Gedankengut, der mittelalterlichen
sefirotischen Kabbala und der mystisch-kabbalistischen Erkenntnisse
Abraham Abulafias (gest. 1291) entdeckt der italienische Humanismus,

14) Nach dem Sobar hat Gott verschiedene Schopfungsversuche getatigt, die aber wegen feh-
lender Stabilitit und Unausgewogenheit nicht bestindig waren. Vgl. Erich Bischoff, Die
Elemente der Kabbala, Wiesbaden 1990, 88.

15) Die Einteilung der hebriischer Bibel in Tora (Gesetz), Nebi’m (Propheten) und Ketubim
(Schriften) entspricht der Bauweise des Tempels: Ketubim = Vorhof, Nebi’m = heilige
Halle, Tora = das Allerheiligste.

16) Zur jiidischen Mystik vgl. u. a. David S. Ariel, Die Mystik des Judentums, Minchen1993;
Joseph Gikatilla, Gates of Light, New York 1994; Johann Maier, Die Kabbala, Miinchen
1995; Gershom Scholem, Von der mystischen Gestalt der Gottheit, Frankfurt/M. 1991;
ders., Zur Kabbala und ibrer Symbolik, Frankfurt/M. 1992; ders., Die jidische Mystik in
ihren Hauptstromungen, Frankfurt/M. 1993.

17) Die 22 Buchstaben erhalten nach ihrer Reihenfolge im Alphabet einen Einer-, Zehner- oder
Hunderterwert. Aleph bis Jod entsprechen den Werten 1-10, Kaf bis Kof 20-100, Resch bis
Taw 200-400.
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besonders in der Person von Pico della Mirandola (1463-1494), die
christlichen® Ziige der Kabbala. In Deutschland ist es Johannes Reuchlin
(1477-1522), der die Kabbala verchristlicht. Er erlernt die hebréische Spra-
che in Linz, wo er 1492 als Justitiar Herzog Eberhards I. (1445-1496) den
Leibarzt Kaiser Friedrichs I11. (1440-1493), Jakob ben Jehiel Loans, ken-
nenlernt. Reuchlins Motivation fiir die Beschaftigung mit der hebriischen
Sprache ist dhnlich der der italienischen Humanisten: Er mochte zu den
Urspriingen géttlicher Erkenntnis vorstofien. Die altere hebrdische Spra-
che scheint ihm als ,lingua prima“ dafiir pradestinierter als die lateini-
sche.®t

Bei einer diplomatischen Mission in Italien macht Reuchlin nicht nur bei
Rabbi Obadja Sforno, ,whose commentary on the Mishna is widely used
to this very day*“"”, weitere hebriische Studien, sondern er wird auch mit
den Gedanken Pico della Mirandolas konfrontiert und mit den Schriften
Abraham Abulafias. Besonders die visionire, prophetische Kabbala Abu-
lafias, die die Bedeutung der hebriischen Buchstaben und die Worte der
Tora als Instrument der Gotteserkenntnis propagiert, beeindrucken
Reuchlin, zumal Abulafia noch den Geist Gottes als Samen und den Intel-
lekt als geburtlichen Sohn dieses gottlichen Samens im Menschen lehrt.
In seinen Werken De verbo mirifico und De arte cabalistica entwickelt
Reuchlin selbst eine visionire, messianisch geprigte Kabbala. Nicht so
sehr die Lehre von der Emanationsfolge der Sefirot interessiert Reuchlin,
als vielmehr die Tatsache, daf das Geriist der Sefirot von den Kabbalisten
als Blaupause fiir den kosmischen Menschen, den sog. ,Adam kadmon“
angeschen wird. In kabbalistischen Schriften des Asriel von Gerona (12.
Jh.) und bei Moses de Le6n (*1240) entdeckt Reuchlin, dafl vom kosmi-
schen Menschen nicht nur als Messias gesprochen wird, sondern sogar von
der Gleichsetzung der Schechina mit dem Messias. In der Gleichsetzung
des kosmischen Menschen ,,Adam kadmon® mit dem Messias (Christus)
siecht Reuchlin die paulinische Vorstellung von der Kirche als dem Leib

18) 1506 verfafit Reuchlin die erste hebriische Grammatik (De rudimentis hebraicis) und wird
damit zum Begriinder der trilingualen theologischen Ausbildung. 1510 verteidigt er die jii-
dischen Schriften erfolgreich gegeniiber Kaiser Maximilian (1493-1519), indem er gerade
die kabbalistischen Zeugnisse herausstellt, die ,unseres Glaubens Grund und Wahrheit of-
fenbaren®.

19) Moshe Goshen-Gottstein, Reuchlin and his Generation, in: Arno Herzig/Julius H. Schoeps
(Hg.), Reuchlin und die Juden, Pforzheimer Reuchlinschriften 3, Sigmaringen 1993, 151.

20) Moshe Idel, Abraham Abulafia und die mystische Erfabrung, Frankfurt/M. 1994, 224 ff.
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Christi mit der kosmischen Lehre der Kabbala sichtbar gemacht. Folge-
richtig wird fir den christlichen Kabbalisten die Schechina/Malchut als
Bild des Messias auch Christus.

Diese letzte und in die diesseitige Welt vermittelnde Emanation des Se-
firotbaumes wird von Reuchlin mit dem Begriff ,Reich Gottes in der
Welt“ gleichgesetzt, ein Begriff, von dessen Ankunft in Jesus nach christ-
licher Lesart die ganze hebriische Bibel Zeugnis ablegt. Zugleich be-
schreibt nach Reuchlinscher Exegese die 2. Emanation Chochmah (Weis-
heit) die bei Gott verbliebene Schechina, die als Malchut die jiidische
Vorstellung von der ,Schechina im Exil“ (vgl. Anm. 13) verkorpert.
Christlich gedeutet verbleibt Chochmah als priexistenter Logos (Joh 1)
bei Gott, obwohl sie in der Person Jesu (Malchut) in die Welt kommt.”!
Daf} der 10. Sefirah (Malchut) von den judischen Kabbalisten der Gottes-
name adonai (Herr) zugeordnet wird, macht dem Christen Reuchlin die
Ubertragung dieser Emanation auf Christus noch leichter.?

Das nach jiidischer Theologie unaussprechbare Tetragramm wird von
Reuchlin in einer raffinierten exegetischen Entwicklung in ein Penta-
gramm — und damit aussprechbar —umgewandelt. Vereinfacht erklirt: Die
Schechina, die in die Welt kommt, ohne die gottliche Welt zu verlassen,
kommt durch Gottes Erbarmen. Das hebriische ,mit Erbarmen®
(be’rachamim) besitzt den Zahlenwert 300, genau wie der Buchstabe
Schin, der ,Mutterbuchstabe“ und Symbol fiir das Feuer (esch) ist, in dem
sich Gott Mose zeigt. Wird dieses Schin die Mitte des Tetragramms, macht
es daraus den aussprechbaren Gottesnamen JH-Sch-VH, vokalisiert Jeho-
schua, Jesus.”

Nach der Erkenntnis des Messias-Namens lafit sich der verborgene Gott
in einem kontemplativen, intellektuellen Prozef} erfahren, wobei die Be-
nutzung der hebriischen Sprache, die Gottesnamen und die gematrischen
(Gematria s. 0.) Zusammenhinge nach Ansicht Reuchlins zu einer Ver-
schmelzung des menschlichen Intellekts mit dem gottlichen fihren kén-
nen (deificatio).

21) Otto Betz, Theologische Realenzyklopidie Bd. XVII, 1988, 505. Vgl. auch oben — der Intel-
lektals geburtlicher Sohn des Geistes. Der ,,Sprung® zur Verbindung der oberen drei Sefirot
mit der Trinititslehre ist hier nicht mehr weit.

22) Wenn im NT vom Herrn gesprochen wird, ist damit in der Regel Jesus gemeint.

23) Otto Betz (Anm. 4), 505 f. Der Name feschua wird im Hebriischen am Ende mit Ajin ge-
schrieben.
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Solch einen kontemplativen Prozeff der Gottesnamen beschreibt ein
Schiiler Abraham Abulafias, der Kabbalist Joseph Gikatilla (*1248) in sei-
nem Werk , Tore des Lichts“ (Scha are orah), das von dem jiidischen Kon-
vertiten Paolo Ricci 1516 ins Lateinische tibertragen wird. Das Buch tiber-
nimmt das System der Sefirot. Sie werden hier Sphiren genannt und
konnen durch das Tor des zur Sphire gehorigen Gottesnamen von unten
nach oben betreten werden. Durch das erste Tor kann mit Hilfe des Got-
tesnamens adonai somit die 10. Sefirah oder Sphire Malchut betreten wer-
den. Das 10. Tor mit dem Gottesnamen ehje (ich werde sein) entspricht
dann der ersten Sefirah Keter. Bei diesem Aufstieg versucht Gikatilla dar-
zustellen, daf} die gesamte Tora aus den Gottesnamen ,,gewebt® ist.

Das Buch Gikatillas wird nachweislich* am Stuttgarter Hof — zusammen
mit den kabbalistischen Schriften Reuchlins — von Prinzessin Antonia und

ihrem Beraterkreis gelesen. Diese Lektiire bildet die Grundlagen fir die
kabbalistische Sinnschicht der Lehrtafel.

Die kabbalistischen Inbalte der Lebrtafel Prinzessin Antonias

Bereits der Rahmen der Lehrtafel stellt eine Verbindung zur Kabbala mit
Hilfe der Technik der Gematria her. Auf dem unteren Rahmen des Front-
bildes erscheint der hebraisierte Name Prinzessin Antonias, auf der oberen
Rahmenleiste ist in hebriischen Buchstaben Ps 37,4 zu lesen. Hinter bei-
den Buchstabenfolgen steht die Zahl 2005 — die Summe der Zahlenwerte
aller Buchstaben. Auch die aufgeklappten Seitenfliigel sind auf dem unte-
ren Rahmen mit hebriischen Buchstaben beschrieben. Der Hebraisch-
und Kabbala-Lehrer Johann Jakob Strolin ist auf dem rechten Fliigel ver-
ewigt, links findet sich Ps 31,20. Hinter Namen und Psalm ist jeweils die
Zahl 2590 zu finden.” Die Anfangerin Prinzessin Antonia setzt ihren Na-
men zu dem in der Einleitung von Gikatillas Buch stehenden Motto aus
Psalm 37 in Beziehung, der Name ihres kabbalistisch erfahrenen Lehrers
Strolin findet eine Entsprechung im oberen Bereich der Sefirot, denn Ps
31,20 findet sich beim 9. Tor oder der 2. Sefirah Chochmah. Auch das zen-

24) Otto Betz (Anm. 4), 28.

25) Ps 37,4: ,Habe deine Lust am Herrn. Der wird dir geben, was dein Herze wiinscht.”
Ps 31,20: , Wie grof} ist deine Giite, die du verborgen bewahrt hast denen, die dich fiirchten
und erweist vor den Menschen denen, die auf dich trauen.
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trale Geschehen der himmlischen Hochzeit auf dem Frontbild hat ein ge-
matrisches Innenleben. Prinzessin Antonia entdeckt, dafl der Name ,,An-
tonia“ und der Name ,,Jesus® jeweils den Zahlenwert 70 haben®, was sie als
rot geschriebene Marginalie in ithrer hebriischen Bibel vermerkt. Sie klam-
mert die beiden 70 sogar zusammen und schreibt 140 hinter die Klammer.
140 ist der deutsche Zahlenwert von ,,ewig vermihlt®, ein Motto, das der
erste Vers des Spruchbandes unter der Engelskapelle aufnimmt. Hier heifit
es: ,Auf, Seele, vermihle dich ewig mit mir!“¥

Die beiden Fliigelbilder (Tagszene = Mose im Korbchen, Nachtszene =
Flucht nach Agypten) erhalten ihre Verbindung zur Kabbala einmal durch
die Scha are orah des Joseph Gikatilla. Gikatilla ordnet dem Tag den Be-
griff zakhar (gedenken) und der Nacht den Begriff schamar (halten, be-
wahren) zu. Diese beiden Begriffe sind nach Gikatilla die Essenz der ge-
schriebenen und der miindlichen Tora. Die Lehrtafel nimmt diese Vorgabe
auf und pafit sie dem christlichen Weltbild ein. Mose, der Protagonist des
Tagbildes, bringt die schriftliche Tora, die Gebote vom Sinai. Jesus, das
Zentrum des Nachtbildes, legt nach christlicher Lesart das Gesetz verbal
neu aus. Zum anderen gehoren der Tag als Mittag zur Sefirah Chesed
(Gnade), die Nacht als Mitternacht zur Sefirah Din (Gericht). In dieser Be-
deutung haben die Fliigelbilder einen direkten Bezug zum Haupt- oder
Innenbild.

Die Mittelachse des Innenbildes wird von einer grofien Tempelkonstruk-
tion beherrscht, auf und an der Frauengestalten mit Tugendattributen
symmetrisch angeordnet sind. Das Ordnungsschema nimmt die Form des
mittelalterlich-kabbalistischen Sefirotbaumes nach dem Buch Sohar auf.
Die drei obersten Sefirot Keter (Krone), Chochmah (Weisheit) und Binah
(Vernunft, Verstand) befinden sich um ein Emblem mit dem Trishagion
(Dreimal-Heilig). Keter — dem unsichtbaren En Sof zugehorig — symboli-
siert im weiflen Gewand die Gesamtheit des noch ungebrochenen Lichtes.
Chochmah (mit Sakramentsgeriten) und Binah (mit Feuerzungen ums
Haupt) weisen — in Reuchlinscher Denkweise — auf den christliche Logos
und auch auf das Trinititsverstindnis hin. Chesed (Gnade) und Din (Ge-
richt) thronen mit Attributen der Bonitas und einer Kombination aus Iu-
stitia, Temperantia und Fortitudo rechts und links auf dem Giebel. Zusam-

26) Dabei ist nach dem altdeutschen Alphabet J=I, U=V und V=W.
27) Zu weiteren kabbalistischen Inhalten vgl. Eva Johanna Schauer (Anm. 4), 193 ff.
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mengefiihrt werden diese beiden Sefirot in Tiferet, der allerbarmenden
Liebe und Schénheit. Tiferet sitzt als liebende Mutter mit zwei Kindern
und einer Glucke mit Kiiken neben ihren Fiflen tber dem ,, Allerheilig-
sten®, einer tief in den Tempel eingelassenen Cella mit Altar und Hoher-
priester. Umrahmt wird diese Cella von den Saulen Jachin und Boas®, nach
kabbalistischer Vorstellung Symbole fiir die Schépfung von Flora und
Fauna. Girlandenartig drehen sich auch Pflanzen- und Tierdarstellungen
um die Saulenschifte. Neben den Saulen finden sich Nezach (der Sieg, die
Ewigkeit), mit Palme, und Hod (das Lob, die Herrlichkeit), mit Harfe. Ja-
chin und Boas umrahmen eine schwangere Frau, die auf der Mondsichel
steht (Offb 12,1-2).

Die Sefirah Jesod fungiert hier als Symbolgestalt fiir das Neue Jerusalem.
Der Sefirotbaum endet mit dem siegreich auferstandenen Christus, als
Malchut oder Schechina, Gottes Reich in der Welt, ganz christlich-kabba-
listisch umgedeutet. In einem Kreis um Christus versammelt stehen die
zwolf Stimme Jakobs. Nach Gikatilla symbolisieren sie das Tetragramm.
Mit Christus in der Mitte, dessen Kiirzel nach Reuchlin das Schin ist,
schreibt die Lehrtafel das Pentagramm JeHoSCH Va.

Ganz kabbalistisch gibt es eine rechte, minnliche Seite der Gnade, sichtbar
gemacht z. B. durch das aufgerichtete Kreuz mit Johannes und Paulus in
der Cella des Tempels, und eine linke, weibliche Seite des Gerichts, oder
besser des Gesetzes, hier in der Cella dargestellt mit der aufgerichteten
Schlange bei Mose und Josua (4 Mose 21). Kabbalistisch ist rechts die Was-
serseite, links die Feuerseite, was sich u. a. durch die Figuren auf und neben
den Pyramiden ablesen 1ifdt, und wozu auch noch einmal die Seitenbilder
mit der Nilszene (Wasser) und der Fluchtszene (Licht) gehoren.

Selbst die ausgleichende Mittelachse fehlt nicht. Auf ihr liegen die Schechi-
nah (Christus), Jesod (als Frau auf der Mondsichel) und Tiferet und Keter
(der alttestamentliche Hohepriester, ein Titel, den Christus im Neuen
Bund erhilt, vgl. Hebr 4,14-5,10). Die Mittelachse ist von oben nach unten
durch hebriische Personalpronomen gekennzeichnet: hu (er), atah (du),
ani (ich). Der darin unterstrichene gottliche Selbstentfaltungsprozefl wird
in der Krone iiberhéht durch die Buchstaben Schin (Jesus) und Jod
(JHWH). Hinter dieser Bildsprache verbirgt sich wieder der Name Je-
HoSCHVaH. Das Gesamtbild als lichtdurchstrahlter Paradiesgarten ver-

28) Diese Saulen gehoren zum Salomonischen Tempel (1 Kén 7,21).
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weist auf die geoffenbarte Herrlichkeit Gottes (kabod), wahrend das
Frontbild mit dem Frauenzug auf den dunklen Wolken® das Geheimnis
Gottes (sod) verbirgt. Der Deus absconditus wird nach dem kabbalisti-
schen Erkenntnisprozefl zum Deus revelatus.

Ungewohnlich an diesem Sefirotschema ist nicht die Ubertretung des jii-
dischen Bilderverbots, sondern die Darstellung der gottlichen Emanatio-
nen in Frauenbildern. Die Frauengestalten sind aber kein weiblicher
»Gottesleib®. Die den Gestalten zugeordneten Tugenden sollen wohl die
Vielgestaltigkeit der gottlichen Wirkungsweisen aufzeigen® und den von
Reuchlin im Sefirotbaum gesehenen Leib der Kirche Jesu Christi, der als
secclesia® durchaus weiblich zu lesen ist.

Geheimnisvoll hat sich Prinzessin Antonia selbst in das kabbalistische Ge-
fiige des Innenbildes eingebracht. Sie ist nicht nur die griingewandete
Frau, die den Garten betritt. Als schwangere Frau auf der Mondsichel ver-
korpert sie die Sefirah Jesod. Thr schwangerer Zustand zeigt an, dafl sie —
nach der himmlischen Hochzeit (Auflenbild) und der neuen Geburt durch
Wasser und Geist (Seitenfliigel) — durch Christus hindurchgegangen ist
und eine Vereinigung mit ihm stattgefunden hat. Als Sefirah Jesod erweist
sie sich als Gerechte, denn der Beiname Zaddik (Gerechter) gehort zu die-
ser Sefirah. Engel weisen ihr den Weg ins himmlische Jerusalem, das die
Frau auf der Mondsichel verkérpert und im Berg Zion am rechten oberen
Rand des Bildes angedeutet ist. Das grofie Monogramm unter der Krone
bedeutet: Thr Name ist im Himmel eingeschrieben, sie hat die Aufnahme in
die Gemeinschaft der Frommen erreicht.

Nicht zu tibersehen bleibt bei aller kabbalistischer Raffinesse des Bildes
die Uberhéhung des Judentums durch das Christentum. Eine herzogliche
Erlaubnis zur Aufstellung der Tafel hat die Prinzessin auch sicher nur un-
ter dieser Pramisse erhalten. Dennoch bleibt die Lehrtafel das interessante
Vermichtnis einer philosemitischen Prinzessin, die ein Leben lang aus ih-
rer Liebe zur hebriischen Sprache und der Beschiftigung mit dem Juden-
tum keinen Hehl gemacht hat.

29) Die Wolke (Ab = Ajjin — Bet) hat den Zahlenwert 72. So viele Gottesnamen gibt es nach 2
Mose 19-21 in der hebriischen Bibel.

30) Bei den obersten drei Sefirot ist der Unterschied von Wirkungsweise und Wesenheit ver-
wischt.

31) Vgl. Meyer Kayserling, A princess as Hebraist, The Jewish Quarterly Review, London
9/1987,363-542.
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Von bésen Engeln, Machten und Damonen
Aussagen in friihjiidischen und friihchristlichen Texten

Clemens Thoma

In den als Offenbarung geltenden Schriften von Judentum, Christentum
und Islam wird von Menschen berichtet, die auf ihrem religiosen Weg hin
zur Einheit mit Gott von bosartigen Geheimgeschépfen bedringt und aus
der Bahn geworfen worden seien. In dem gleichen Zusammenhang woll-
ten in den vergangenen Jahren christliche, jidische und muslimische Fra-
gesteller von mir erfahren, ob es in den Offenbarungstexten tatsichlich
Hinweise auf das verderbliche Wirken Satans und seiner ihm dienstbaren
Geister gebe.!

1. Biblische Aussagen iiber verderbliche Michte

In ersttestamentlichen, zwischentestamentlichen und neutestamentlichen
Schriften ist oft und verschiedenartig von Dimonen die Rede, die gliubige
Menschen von ihrer Gottesbeziechung abbringen wollten. In der zweiten
Schopfungserzahlung wird berichtet, daf} den Menschen von Anfang an
die ,Erkenntnis von Gut und Bése“ von Gott geschenkt wurde (Gen 2,9).
Der Schépfer wollte aber, daf} seine Geschdpfe auch Verbote einhalten.
Ein von Gott bereits abgefallener Engel hiillte sich aber in die Gestalt einer
Schlange und verfithrte Eva und Adam, verbotene Friichte vom Baum
wegzunehmen. Die Schlange betonte, dieser Diebstahl fithre nicht zum
Tod. ,Sobald ihr davon efit, gehen euch die Augen auf; ihr werdet wie Gott
und erkennt Gut und Bése® (Gen 3,5). Der erste von Gott abgefallene En-
gel, der Ur-Dimon, erreichte also sein Verfiihrungsziel bereits beim ersten
Menschenpaar. Nachdem Adam und Eva den Verfithrungsversuchen des

1) Vgl. Clemens Thoma, Engel und Dimonen im Judentum, in: Hubert Herkommer/Rainer
Schwinges (Hg.), Engel, Teufel und Ddmonen, Schwabe Verlag, Basel 2006, 33—41. Der Bei-
trag beruht auf einem Vortrag iiber Dimonen, den ich 2004 an der Universitdt Bern vor Juden
und Christen gehalten habe.
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gottfeindlichen Machttrigers zum Opfer gefallen waren, erkannten sie,
daf} die Siindenverflochtenheit und das Schicksal des Todes nicht nur von
ihnen Besitz ergriffen hatte, sondern daf§ sie auch allen thren Nachkom-
men widerfahren werden.

,Und das Weib sah Samael, den En-
gel des Todes, und Furcht ergriff
sie.“ (Targum Pseudo-Jonathan zu
Gen 3,6-7.)

Mischne Tora, Deutschland 1296.

Im Neuen Testament findet sich die Erzihlung tiber die Versuchung Jesu
in der Wiiste, wonach der Teufel versuchte, Jesus zum Abfall von Gott zu
bewegen (Mt 4,1-11). Spiter sagten die Schriftgelehrten in Jerusalem von
Jesus, ,mit Hilfe des Anfiihrers der Damonen treibt er Dimonen aus“ (Mk
3,22).

Die Evangelien berichten auch, daff Jesus Besessene von den bosen Miach-
ten befreite (Mt 8,28-34) und daf} er auch seinen Jingern die Vollmacht
gab, Satan aus den Seelen der Menschen zu vertreiben (Lk 10,17-20).
Auch zwischentestamentliche jiidische religiose Schriften befassen sich
mit Dimonen und bésen Michten. Manche dieser Aussagen wurden spa-
ter im Judentum als Hinweise verstanden, daf} die Dimonen die Glieder
des wahren Volkes Gottes aus der verheiflenen Gemeinschaft im Land Is-
rael und im kommenden Endreich Gottes verdringen wollen. Viele Chas-
sidim (weise Lehrer) unterdriickten deshalb Dimonenvorstellungen.
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2. Das dthiopische Henochbuch

Im ersten Henochbuch (3./2. Jh. v. Chr.) werden weitere Siindenfall-
Erzidhlungen wiedergegeben (vgl. z. B. Gen 5,21-5,24; Sir 44,16; 49,14;
Hebr 11,5), die den Erzihlungen tiber die Stinden der Menschen vor der
Sintflut (Gen 6,18) gleichen. So heifft es in 1 Hen 6,1-11,2 unter anderem:
»Als die Menschensohne zahlreich geworden waren, wurden ibnen lieblich
schone Tochter geboren. Als die Engel, die Himmelssohne, diese erblickten,
entbrannten sie in Begierde nach ihnen. Sie sprachen zueinander: Kommt
her, wir wollen uns Frauen aus den Menschen auswdihlen, und wir wollen
Kinder fiir uns zeugen. Da sagte ihr Anfiihrer’ zu ibnen: Ich fiirchte, daf$
ihr dieses Unterfangen nicht durchfiibren werdet, und ich werde dann der
einzige sein, der sich einer grofien Siinde schuldig macht! Da antworteten
ihm alle: Wir alle werden einen Eid schworen, und wir wollen uns alle ge-
genseitig verwiinschen, damit wir diesen Entschluf nicht aufgeben, bis wir
das Unterfangen zu Ende gebracht haben. Da schwuren alle und ver-
wiinschten sich gegenseitig.“ Dann folgt eine Aufzihlung der Namen der
zweiundzwanzig Engel, die ,Befehlshaber von Zehnerabteilungen® im
Himmel gewesen waren.

Im anschliefenden siebten Kapitel werden widergottliche Verfihrungs-
taten der Anfithrer der Engel geschildert: , Sie nabhmen sich Frauen. Jeder
wahlte sich eine aus. Sie begannen, zu ihnen hineinzugehen und sich bei
ihnen zu beflecken. Sie belehrten die Franen auch iiber Heilmittel, Zauber-
mittel und beilkriftige Pflanzen. Die Frauen wurden schwanger und
gebaren 3000 Ellen grofie Riesen. Diese afSen alle Vorrite der Menschen
auf. Als die Menschen ihnen nichts mehr gewihren konnten, bemiichtigten
sich die Riesen auch ibrer und fraflen sie auf. Sie begannen dann an den
Vogeln und Tieren, an den Reptilien und Fischen zu siindigen. Ja, sie frafSen
ihre eigenen Kumpanen anf. Damals klagte die Erde iiber die Gesetzlosen
(1 Hen 7,1-6).

In 1 Hen 8,1-3 wird ausgefiihrt, dafl verschiedene dieser verfiihrerischen
Engel den Menschen auch das Kriegshandwerk beibrachten und dadurch
Krieg, Gottlosigkeit und amoralisches Treiben anregten. Als dann ,,der

2) Die Didmonen wurden schon in vorchristlicher Zeit mit verschiedenen Schimpfnamen be-
zeichnet: ruchot masigim (Schidlinge, Unheilsgeister), chavalim (Zerstorer), schedim (Quil-
geister), Satan (Widersacher), Mastemot (Anfeindungsgeister), Belial (Wesen der Nutzlosig-
keit, Engel der Feindschaft), Samael (evtl.: widergottliches Gift).
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Schrei der umgekommenen Menschen® zum Himmel emporstieg, spahten
die fiihrenden Engel vom Himmel auf die Erde hinunter: Michael, Gabriel,
Raphael und Uriel. Sie sahen das auf Erden vergossene Blut und beschlos-
sen dies Gott vorzutragen. Sie sagten: , Du bist der Herr der Herren, der
Gott der Gotter und der Konig der Welten! Und dein heiliger, grofSer und
gepriesener Name besteht fiir alle Geschlechter der Evde! Du hast das All
geschaffen! Du besitzest alle Macht. Alles ist vor dir offen und unverhiillt!
Du siebst alles, was ein fiihrender rebellischer Engel gemacht hat! Seine
Mitengel haben sich befleckt und haben alle Siinden kundgetan (1 Hen
9,1-8). Daraufhin antwortete Gott: , Eine Sintflut ist im Begriff, die ganze
Erde zu iiberfluten. Alles was auf ibr ist, wird zugrunde gehen.“ Und zu
Raphael sprach Gott: , FefSle den rebellischen Engel an Héinden und FiifSen
und wirf ihn in die Finsternis hinaus“ (1 Hen 10,1-4).

Hier wird das ehebrecherische Gebaren israelitischer Frauen mit den Ver-
fiihrungen seitens abgefallener Himmelsgeister in Verbindung gebracht.
Durch ihre widergottliche Verschworung bewirkten die abgefallenen En-
gel den Stindenfall unter den Menschen und den Abfall von Gott. Durch
die Schadigung der Frauen und ihrer Nachkommenschaft wollten sie ihre
eigene widergottliche Macht stirken. Laut der Henochtradition war diese
sundige Engelmentalitit der zweite schwere Abfall von Gott, der die gott-
lich-menschliche Freundschaft zerstorte. Entsprechend dieser Erzihlung
geschahen also nach dem Ungehorsam von Adam und Eva weitere Un-
taten durch widerspenstige Engel. Im iltesten Teil des dthiopischen
Henochbuches, in der sogenannten Zehnwochenapokalypse, wird deshalb
gesagt, dafl Gott beim grofien Endgericht am Ende der Tage auch die Strafe
an den abgefallenen Engeln vollzichen wird. Nicht nur bése Menschen

werden verworfen, sondern auch untreue Engel bzw. Damonen (1 Hen
91,15).

3. Das Wirken der Geister der Finsternis

Nach einer in Qumran gefundenen Schrift spielten der Teufel und seine
Dimonen auch bei den aus Jerusalem nach Qumran vertriebenen Priestern
eine wichtige Rolle. In einem angeblich gottlich geprigten apokalypti-
schen Ausspruch in 4Q 390 heiflt es: ,, Die Israeliten werden Gesetz und
Fest, Schabbat und Bund vergessen. Sie werden alles brechen, was bise in
meinen Augen ist. So werde ich mein Gesicht von ihnen wegwenden, sie in
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die Hinde ihrer Feinde geben und dem Schwert ausliefern. Einen Rest von
ihnen werde ich aber verschonen, so dafs sie nicht vernichtet werden. Die
Engel des Anfeindungsgeistes Mastemot werden iiber die Abgefallenen
herrschen. Viele Israeliten werden tun, was ich als bése ansebe. Sie werden
unter der Herrschaft Belials sein und werden dem Schwert ausgeliefert
werden. Fiir 70 Jahre von dem Tag an, da sie das Gesetz und den Bund bre-
chen, werde ich sie in die Gewalt der Engel des Masthemoth geben, die
iiber sie herrschen werden. Sie werden ihre Nachbarn berauben, einander
unterdriicken und meinen Tempel beflecken.

In der Damaskusschrift aus Qumran (CD 4,12-19) wird in dhnlicher Ten-
denz gesagt, es gebe ,,drei Netze®, mit denen Belial in Israel auf Fang gehen
werde. Belial werde damit die Unzucht treibenden, Reichtum anhaufen-
den und das Heiligtum verunreinigenden Israeliten einfangen. Und noch
eine weitere Siinde der Israeliten fithre zur Herrschaft der Satansmacht:
»Wer Abfall vom wahren Glauben predigt, iiber den herrschen die Geister
Belials.“

Bundesbriiche, religiose Verfalschungen, Riubereien, Reichtum, Unzucht
und mifibrauchlicher Kult bewegen also den allmachtigen Gortt, die Israe-
liten zeitweise unter die Herrschaft der Dimonen zu verstofien. Indirekt
wird damit ausgedriickt, daf} auch die Dimonen dem Herrschaftsbereich
Gottes unterstehen. Sie haben aber nicht freie Hand, um ihr widergottli-
ches Spiel zu treiben. Laut der Qumranschrift 4Q 386, Fragment 3 sagte
Gott zum Propheten Hesekiel: , Ein Sohn Belials wird planen, mein Volk
zu unterdriicken. Aber ich werde ihm nicht erlauben, es zu tun. Seine Herr-
schaft wird sich nicht durchsetzen. Aber er wird eine Menge verunreinigen,
und kein Same wird iibrig gelassen werden. “ Belial hat also einen Sohn!

In 4Q 522 wird sogar die Pluralform — ,,S6hne Satans“ — gebraucht. Ab-
wehrreaktionen gegen satanische Einbriiche in die israelitischen Gemein-
schaften geschahen durch religiose Zeremonien und durch Gebete. Laut
4Q 266, Fragment 3 soll der ,,Rat der Gemeinde den Belial und sein ganzes
schuldbeladenes Los verfluchen“. Die anwesenden Gemeindemitglieder
sollen sagen: , Verflucht sei Belial mit seinem ganzen Teufels-Clan.“ Es
heifit auch: ,,Laf} keinen Satan Gewalt {iber mich haben® (4Q 213). ,Denn
Du Gott, verwirfst alles Denken Belials. Dein Ratschlufl aber bleibt beste-
hen® (4Q 430).

3) Zu allen hier zitierten Qumrantexten vgl. bes. Johann Maier, Die Qumran-Essener, Die Texte
vom Toten Meer, 3 Bde., Miinchen 1995-1996.
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Zur Zeit des endzeitlichen Krieges wird es laut 1QM 1,9-12 ,, Kampf und
heftiges Gemetzel vor dem Gott Israels“ geben. , Es kimpfen die Sohne des
Lichtes gegen die Séhne der Finsternis gemafS der Starke Gottes. Und dies
ist eine Zeit der Bedringnis fiir das Volk der Erlosung. “ Der Endsieg aber
wird den Engeln und den S6hnen des Lichtes zufallen. Das Denken iiber
Teufel und Dimonen war in Qumran also sehr vielfaltig. Es betraf Kultge-
staltungen, Gebete und Endzeithoffnungen. Die finsteren Michte konnen
priesterliche Bemiihungen verunméglichen. Gehorsam und die eifrige
Pflege der Gottesbeziechungen waren nach ihrer Uberzeugung die Voraus-
setzung fiir das siegreiche Vertreiben der dimonischen Michte.

4. Rabbinische Aussagen iiber Engel und Dimonen

Auch viele Rabbinen vermuteten die Anwesenheit von Ddmonen in allen
Lebenslagen und auch als geheime ,,Einbrecher® bei religiosen Veranstal-
tungen. Laut bRhSch 16a—b wird, um den Satan zu verwirren, am judi-
schen Neujahrsfest zuerst sitzend und dann stehend in das Horn (Schofar)
geblasen, dessen Ruf Gottes Stindenvergebung verkiindet, denn ,wennam
Neujahrstag nicht geblasen wird, wird das Ende des begonnenen Jahres
schlecht sein, weil der Satan nicht verwirrt worden ist“. Laut bBB 16a sagte
Resch Lakisch: , Der Satan, der bise Trieb und der Todesengel sind iden-
tisch. Von allen dreien wird gesagt: er steigt herab, verfiibrt, steigt hinaunf
und klagt an. Er holt sich Vollmacht und ranbt die Seele.“ Dieser Aus-
spruch kann zusammenfassend als rabbinische Lehre tiber die Gefdhrlich-
keit der Ddmonen aufgefalt werden: Sie sind in allen Lebenslagen auf die
Eroberung des Menschen begierig. Sie wollen ihn von Gott entfernen und
in ihre Fluchgemeinschaft hineinholen. Sie reizen deshalb den bosen Trieb
und zeigen sich vor dem Tod des Menschen als besonders begierig.

Eine besondere Rolle spielte ab der rabbinischen Zeit die Démonin Lilith,
die bereits (mit anderen Dimonen) im Gilgamesch-Epos genannt worden
war. Adam habe sie experimentell gezeugt, heifit es in bEr 18b. Sie streife
immer wieder nachts mit Myriaden von Wiirgegeistern umher und be-
wirke lebensgefihrliches Wiirgen. In kabbalistischen Traditionen des Mit-
telalters wird Lilith zusammen mit dem im Henochbuch mehrmals er-
wihnten Samael betrachtet. Beide seien die Begriinder eines den Plinen
Gottes entgegenwirkenden Kénigreiches des Bosen. Im Zohar heifit es:
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»Das Mannliche (im Negativen) wird Samael genannt und das Weibliche
Lilith: Weib der Unzucht und Ende der Tage! Zwei Bosheitsgeister ver-
quicken sich ineinander, als wiren sie nur ein Geist. “ Beide stellen vereint
Fallen in die Bezichungen von Mann und Frau hinein, damit wenigstens
einer der beiden miteinander Verbundenen in die Holle geworfen werde.

5. AbschliefSende Bemerkungen

Die Engel sind treugebliebene Himmelsbewohner, die von Gott delegiert
werden, damit das Bose in den Menschen und rund um die Menschen nicht
ungeschoren wirken kann. Sie sind damit sowohl Lobpreiser Gottes als
auch Beschiitzer der Menschen. Die Teufel und Dimonen sind abgefallene
Engel sowie Mischlinge aus diesen Engeln und aus boshaften Menschen.
Sie sind organisierte Verfithrer und Tauscher der Menschen. Bei allen Deu-
tungen des Bosen und des Ungliicks, das im Volk Gottes und in der Welt
passiert, sind die Engel stille, geheimnisvolle Mahner der fiir das Reich
Gottes Erwihlten, das Bése zu meiden, damit sie bei der Auferstehung
und im Gericht bestehen kénnen. Die Dimonen hingegen versuchen, das
Bése und Unfertige im Menschen aufzuwirbeln, damit die Menschen nicht
in die Vereinigung mit Gott hineingelangen. Sie sind die Versucher, gegen
die der Mensch bestehen muf. Die Engel und die Dimonen kénnen aber
nur mit Erlaubnis Gottes an die Menschen herangehen.

Das judisch-religiose Bewufltsein hingt somit zumindest teilweise seit
vorchristlicher Zeit mit der Uberzeugung zusammen, dafl der Weg zu
Gott von dimonischen Michten gefihrdet oder gar verunméglicht wer-
den kann. Teufel und Dimonen waren in friihjiidischer, neutestamentli-
cher und rabbinischer Zeit teilweise verbindliche Glaubensinhalte. Es
scheint zwar der Glaubenstradition in Judentum und Christentum nicht
zu entsprechen, wenn diese finsteren Machte ohne Wenn und Aber weg-
diskutiert und abgeschafft werden. Letztlich geht es aber um den Glauben
an den priifenden Gott, an den Gott der ausgleichenden Gerechtigkeit. Es
ist religios und psychologisch notwendig, sich nicht mit Gott und dem
Teufel gegensitzlich zu beschiftigen, sondern allein auf Gottes Fithrung —
auch vom diesseitigen Leben ins ewige Leben — zu vertrauen.

4) Vgl. Siegmund Hurwitz, Lilith, die erste Eva. Eine Studie iiber dunkle Aspekte des Weibli-
chen, Ziirich 1980.
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Das ,.Institutum Judaeologicum Catholicum*
Eine Statte des jldisch-christlichen Dialogs im Nachkriegsdeutschland

Thomas Forstner™*

Als der ,Zentralrat der Juden in Deutschland“ die Namen der Leo-Baeck-
Preistrager fiir das Jahr 1962 bekanntgab, befand sich unter den Ausge-
zeichneten erstmals ein katholischer Theologe: Der heute vollkommen
unbekannte Dr. Franz Ridel. Der Zentralrat wiirdigte sein Schaffen sei-
nerzeit folgendermafien: ,R6del begann bereits zu Beginn der zwanziger
Jahre mit dem Aufbau einer katholischen Forschungsstitte fiir jidische
Fragen, dem er sich nach dem Zusammenbruch des Dritten Reiches mit
besonderer Intensitit widmete. Er ist der Griinder und Leiter des katholi-
schen, judaeologischen Instituts.! Dieser Beitrag soll einige Grundlinien
der Geschichte des Instituts und des Wirkens seines Begriinders und Lei-
ters, Franz Rodel, aufzeigen.?

Der Institutsgriinder: Dr. Franz Rodel (1891-1969)

Franz Rodel wurde am 30. Midrz 1891 in Zell im pfilzischen Teil des
Kénigreichs Bayern geboren. Nach dem Abitur begann er in Speyer mit
dem Studium der katholischen Theologie und empfing schlieflich 1918 die
Priesterweihe durch den Speyrer Bischof Ludwig Sebastian.’ Anschlie-

* Thomas Forstner M. A. ist Historiker und wissenschaftlicher Mitarbeiter im Referatr Kir-
chenrecht des Erzbischoflichen Ordinariats Miinchen.

1) Zentralarchiv zur Erforschung der Geschichte der Juden in Deutschland (Heidelberg), Be-
stand B. 1/7, 322, Pressemitteilung des Zentralrats der Juden in Deutschland vom
23. Mai 1963.

2) Vgl. Thomas Forstner, Katholizismus contra Antijudaismus. Dr. Franz Rodel (1891-1969).
Ein Priesterleben im Dienst der christlich-jiidischen Verstindigung, in: Historisches Jahr-
buch der Goerres-Gesellschaft 125(2005)223-271.

3) Vgl. Archiv des Erzbistums Miinchen und Freising (AEM, Miinchen), Registratur des Gene-
ralvikars, Judaeologisches Institut, Selbstzeugnis (von Dr. Franz Rédel, 1962/63).
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fend wurde er — wie seinerzeit bei Neupriestern iiblich — an hiufig wech-
selnden Orten im Seelsorgedienst eingesetzt. Schon bald wurde deutlich,
dafl er den Anforderungen des Priesterberufs aufgrund regelmifig wie-
derkehrender nervéser Angstzustinde — eine Spitfolge eines schweren
Unfalls als Zehnjahriger — und der mangelnden Bereitschaft, sich in die z6-
libatire Lebensform zu fiigen, nicht gewachsen war. Nachdem er bereits
einmal wegen der Beziehung zu einer Frau versetzt worden war, begann
Rédel im Verlauf des Jahres 1921 in Reinheim/Saar erneut ein Verhiltnis
mit einer zudem noch verheirateten Frau. Die Affire fithrte nach einem
lingeren kanonischen Verfahren im Oktober 1924 zu seiner Suspension.*
Rédel tibte zu diesem Zeitpunkt seinen Priesterberuf jedoch bereits nicht
mehr aus und war nach Miinchen iibersiedelt, wo er sich an der Universitit
immatrikuliert hatte. In dieser Zeit seiner offenbar aus Interesse und Nei-
gung betriebenen Studien ist die erste ausfithrliche Beschiftigung mit dem
Judentum, speziell aber mit den im Miinchen der zwanziger Jahre stark
ausgeprigten Phinomenen des Antijudaismus und Antisemitismus nach-
weisbar. Zugleich begann Rodel in den 1920er Jahren die publizistische
Auseinandersetzung mit den antisemitischen Kriften aufzunehmen. Seit
1925 verotfentlichte er Beitrige in der Zeitschrift Abwebrblitter, dem
Organ des ,Vereins zur Abwehr des Antisemitismus®’; seit 1927 war er
auch Mitglied im Ausschuf} des Vereins. Sein publizistisches Hauptanlie-
gen bestand vor allem darin, die Unvereinbarkeit von rassisch-biologi-
schem Antisemitismus, aber auch von jeder Form von religisem Antiju-
daismus mit der katholischen Lehre darzulegen. Zugleich war er Mitglied
der 1926 gegriindeten katholischen Priestervereinigung ,, Amici Israel®, die
tiir eine grundlegende Revision des Verhiltnisses zwischen der Kirche und
dem Judentum eintrat, aber bereits zwei Jahre spiter durch ein vatikani-
sches Dekret verboten wurde.®

4) Archiv des Bistums Speyer, Personalakte Rédel, Urteil vom 7. November 1924,

5) Vgl. Barbara Suchy, The Verein zur Abwehr des Antisemitismus (1) — From its Beginnings to
the First World War, in: Leo Baeck Institute, Year Book XXVIII(1983)205-239; (dies.), The
Verein zur Abwebr des Antisemitismus (I1) — From the First World War to its Dissolution in
1933, in: Leo Baeck Institute, Year Book XXX (1985)67—103.

6) Vgl. zu den ,, Amici Israel“ und den Hintergriinden des Verbots: Hubert Wolf, , Pro perfidis
Judaeis®. Die ,, Amici Israel und ibr Antrag auf eine Reform der Karfreitagsfiirbitte fiir die
Juden (1928) — oder: Bemerkungen zum Thema katholische Kirche und Antisemitismus, in:
Historische Zeitschrift 279(2004)611-658; Thomas Brechenmacher, Der Vatikan und die Ju-
den. Geschichte einer unbeiligen Beziehung, Miinchen 2005, 154-163.
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Seit 1930 verdiente Rédel seinen Lebensunterhalt als Redakteur einer
Lokalzeitung. Als 1933 die Nationalsozialisten die Macht iibernahmen,
verlor er seine Stelle. Kurze Zeit darauf trat er als Mitarbeiter in die zur
NSDAP gehorige ,,Sammlung E J. M. Rehse Archiv fiir Zeitgeschichte
und Publizistik“ ein” Was war geschehen? Rédel — ohne materielle
Existenzgrundlage und noch immer im Konkubinat lebend — war offenbar
auf Vermittlung des mit ihm befreundeten, katholisch-konservativen Zei-
tungswissenschaftlers Karl d’Ester® dort untergekommen. Dieser hatte
entsprechende Kontakte vor allem zum Leiter der Sammlung, F. J. M.
Rehse. Die Akten belegen jedoch eindeutig, daff Rodel dort lediglich in ei-
ner untergeordneten Position titig war: Seine Aufgabe bestand darin, fiir
die grofle Presseausschnittsammlung der Dienststelle Zeitungen auszu-
werten und die relevanten Artikel auszuschneiden. Eine stupide Tatigkeit
ohne persénliche Verantwortung.

Rédel war kein Held. Er ergriff die Chance, die sich ihm in einer persénli-
chen Notlage bot. Damit wurde er zum Mitliufer, wie eine Vielzahl Deut-
scher in diesen Jahren.’ Er pafite sich dufferlich an. An der Aufrichtigkeit
der anti-antisemitischen Gesinnung Rodels kann hingegen, zieht man die
innere Kontinuitit und Konsequenz seines Wirkens gegen den Judenhaf}
in Betracht, kaum ein Zweifel bestehen. Inwieweit Rodel diese Jahre und
seine Verstrickung spiter reflektiert hat, ist nicht dokumentiert. Die Tatig-
keit Rédels in der Sammlung Rehse wurde fiir ihn jedoch auch deshalb be-
deutsam, da er sich hier das methodische Handwerkszeug fiir den spiteren
Autbau seiner enormen archivalischen Sammlung zum Gebiet des moder-
nen Antisemitismus, die dann den Kernbestand des ,,Institutum Judaeolo-
gicum Catholicum® ausmachen sollte, aneignete.

7) Vgl. hierzu: Berlin, Bundesarchiv (ehem. BDC), Parteikorrespondenz: Rodel, Franz 30.3.91.
Die ,,Sammlung Rehse®, eine Mischung aus Zeitgeschichtsarchiv und Kuriosititenkabinett,
war eine Spezialsammlung zur Geschichte der NS-Bewegung, die in privater Sammeltitig-
keit thren Ursprung hatte und 1929 von der NSDAP angekauft worden war; vgl. Brigitte
Schiitz, Die , Sammlung Rehse, in: Miinchen — Hauptstadt der Bewegung (Ausstellungs-
katalog), Miinchen 1993, 280 f.

8) Karl d’Ester war von 1924-1954 Professor fiir Zeitungswissenschaft an der Ludwig-Maximi-
lians-Universitdt Miinchen. Er gilt als Griindervater der Kommunikationswissenschaft in
Deutschland; vgl. Heinz Starkulla/Hans Wagner (Hg.), Karl d’Ester 1881-1960, 0. O. / 0. ].
[Minchen 1981].

9) Die Spruchkammer Miinchen hat Rédel nach 1945 dann sogar als ,Entlastet™ beurteilt, vgl.
Staatsarchiv Miinchen (StAM, Miinchen), Spruchkammern, K 1442 [Radel, Dr. Franz], Kla-
geschrift vom 27.10.1947, Spruchkammerurteil vom 16.7.1948.
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Auf die Tatigkeit in der Sammlung Rehse, die bereits 1939 endete, folgten
erneut Jahre materieller Unsicherheit. Noch wihrend des Krieges kam es
aber auch zu einer sukzessiven Aussohnung mit der Kirchenobrigkeit. Auf
Vermittlung eines befreundeten Priesters erhielt Rodel 1941 seine Zelebra-
tionserlaubnis zuriick. In Krailling, einem Vorort von Miinchen, betreute
er nun die zur Nachbarpfarrei gehorige Filialkirche. Im Sommer 1953 be-
kam er schlief8lich eine Stelle als Ruhestandsgeistlicher in dem abgelegenen
Jetzendorf/Ilm (Landkreis Pfaffenhofen, Oberbayern) im Norden der
Erzdiézese zugewiesen. An eine ordentliche Investitur auf eine Pfarrei war
angesichts seines Vorlebens und auch aufgrund des nun schon vorgertick-
ten Alters nicht zu denken. Doch nahmen von hier aus nun Rédels Akti-
vititen auf dem Gebiet des christlich-jidischen Dialogs einen neuen An-
fang.

Das ., Institutum Judaeologicum Catholicum

Durch seine vielfaltigen Kontakte hatte Rodel bald nach dem Zusammen-
bruch des Dritten Reichs wieder Anschluff an verschiedene Institutionen
und Verbinde gefunden, die sich mit dem Thema Judentum beschiftigten.
Darunter befand sich die 1948 gegriindete ,,Gesellschaft fiir christlich-jii-
dische Zusammenarbeit® in Miinchen, fiir die er zeitweise in Fachaus-
schiissen und Kommissionen titig war.” Weiterhin hielt er zahlreiche Vor-
trige und entfaltete eine reiche Publikationstitigkeit, etwa in der von dem
katholischen Theologen Dr. Franz Thoma herausgegebenen Zeitschrift
Religion und Weltanschauung, dem Organ der bundesdeutschen Religi-
onslehrerverbande, das vor allem auf Pidagogen wirkte, oder in der 1956
von ihm selbst herausgegebenen Zeitschrift Wabrbeit und Liebe." In die-
sen Beitrigen wird deutlich, dafl er das Judentum nun offenbar mehr und
mehr auch als ein Bollwerk gegen die Irrungen seiner Zeit verstand, als be-
harrende Kraft, die Seite an Seite mit dem Christentum einen Damm gegen
die Fluten der als bedrohlich empfundenen Tendenzen der Moderne und
der mit ihr einhergehenden Sikularisierung aufrichten sollte.

10) AEM, Personalakten Priester I11, Rédel, Dr. Franz, Rédel an Thalhamer vom 22.5.1950.

11) Vermutlich aus Geldmangel erschienen nur die Doppelnummern Januar/Februar mit 48
Seiten und September/Oktober mit 32 Seiten des Jahrgangs 1956. Exemplare in: AEM, Re-
gistratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut.
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Mitte der fiinfziger Jahre miindeten Rodels Aktivititen in den Entschluf,
den Kern seiner inzwischen umfangreichen Sammlungen zur Geschichte
des Judentums und des Antisemitismus in ein neu zu schaffendes wissen-
schaftliches Institut einzubringen. Auf der Jahresmitgliederversammlung
der ,Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit® verkiindete er
im Juli 1956, dafl er ein — von ihm so genanntes — ,, Institutum Judaeologi-
cum Catholicum® zu griinden beabsichtige.” Was dieses Institut leisten
sollte, beschrieb er noch im selben Jahr in einem Beitrag in Religion und
Weltanschauung: Die ,Erforschung von Judentum und Judenfrage der
biblischen und vor allem der nachbiblischen Zeit, gestiitzt auf die For-
schungsgrundsitze katholischer Wissenschaft, geformt durch den histori-
schen Verlauf der jidischen Geschichte, bereichert durch die wissen-
schaftlichen Erkenntnisse und Ergebnisse, geleitet von den Grundsitzen
der Wahrheit und Gerechtigkeit, bestrebt, [...] ein besseres Verstindnis des
Judentums und eine verséhnliche Atmosphire zwischen Judentum und
katholischer Kirche anbahnen zu helfen.“"

Die Arbeit des Instituts sollte sowohl den theologischen Laien als auch
insbesondere dem theologischen Nachwuchs und dem Klerus dienen, ,,um
ihn von seiner Lethargie gerade in diesen Dingen zu befreien®. Dies sei nur
moglich, wenn mit Hilfe der Judaeologie ,das jiidische Gedankengut
gemidf} den Tendenzen der theologischen Wissenschaft und Forschung an
den katholischen Menschen geistlichen wie weltlichen Standes herange-
bracht wird“. Das Institut sollte sich dabei ,eindeutig und riickhaltlos auf
den Boden der kirchlichen Lehre® stellen, weshalb auch eine kirchliche
Approbation erforderlich sei. Daraus sollte sich auch die Befugnis ablei-
ten, ,in rebus Judaicis“ der katholischen Offentlichkeit verbindliche
Richtlinien an die Hand zu geben, um die ,,immer noch weitverbreitete
Unkenntnis auf diesem Gebiet zu unterbinden.

Das Institut sollte also zweierlei leisten: Einerseits die Erforschung des Ju-
dentums durch die Brille der katholischen Theologie, andererseits eine Art
kirchenamtlich verbindlicher Verkiindigung katholischer Lehren tiber das
Judentum, letzteres vor allem zu dem Zweck, den zu dieser Zeit im Klerus
noch immer prisenten Antijudaismus zu unterdriicken.

12) Archiv der Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit (Miinchen), Chronik
1948-1963 (Typoskript), 203.

13) Franz Rédel, Plan eines Katholischen Judaeologischen Instituts (Institutum Judaeologicum
Catholicum), in: Religion und Weltanschauung 11(1956)97 f. Daraus auch die folgenden Zi-
tate.
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Es ist evident, dafl Rodel mit dieser Konzeption einerseits sowohl seine
Moglichkeiten bei weitem iiberschitzte, andererseits fiir einen katholi-
schen Theologen eine bemerkenswerte Unbedarftheit hinsichtlich des
Funktionierens der romisch-katholischen Kirche an den Tag legte. Vor al-
lem die Auffassung, von oberhirtlicher Seite wiirde ein von einem einzel-
nen Priester initiiertes Institut mit einer Art lehramtlichen Vollmacht —
noch dazu in einer so heiklen Angelegenheit — ausgestattet werden, weist
auf eine grofle Distanz zu den kirchlichen Realititen hin. Noch dazu war
Rodel, der in der Vergangenheit gegen nahezu alle Regeln priesterlicher
Existenz verstofien hatte, alles andere als geeignet, Vertrauen bei den ober-
hirtlichen Stellen zu erwecken. Ein annihernd grenzenloser Idealismus
machte Rodel fiir die Realititen blind.

Ungeachtet dieses Geburtsfehlers und der damit verbundenen Schwierig-
keiten nahm das , Institutum Judaeologicum Catholicum® im Verlauf der
spiten fiinfziger Jahre in Jetzendorf die Arbeit auf. Inzwischen hatte R6-
del in der aus protestantischer Adelsfamilie stammenden und zum Katho-
lizismus konvertierten Freifrau Ingeborg von Werthern eine Mitstreiterin
gewonnen, die seine Bemithungen durch titige Mithilfe, vor allem aber
auch durch finanzielle Unterstiitzung férderte und fiir die Entfaltung der
Institutstitigkeit im Verlauf der 1960er Jahre Entscheidendes leistete. Was
die annihernd dreiflig Jahre jiingere, finanziell offenbar auch unabhingige
Frau zu diesem Schritt veranlafite, bleibt unklar, man wird wohl auch ihr
einen ungewdhnlichen Idealismus unterstellen diirfen.* Es war der Agi-
litdt der jiingeren Frau einerseits, der beginnenden Diskussion um den
wachsenden Antisemitismus in der jungen Bundesrepublik andererseits
zuzuschreiben, dafl das Institut gegen Ende der fiinfziger Jahre in der 6f-
fentlichen Wahrnehmung einen enormen Aufschwung erfuhr, der sich in
zahlreichen Presseberichten niederschlug.® Um die Arbeit des Instituts
einem weiteren Kreis bekannt zu machen und auch um materielle Férderer
zu finden, wurde im Friihjahr 1961 zudem die , Gesellschaft zur Forderung
des Katholischen Judaeologischen Instituts e. V. ins Leben gerufen.

14) Dies zeigt vor allem der Umstand, dafl Ingeborg von Werthern unter grofien Opfern das In-
stitut auch nach dem Tod Rédels bis zum persénlichen finanziellen Ruin fortfiihrte.

15) Vgl. etwa ,, Ein Geistlicher bekimpft den Antisemitismus®, in: Frankfurter Rundschan [un-
datiert, ca. 1960, Abschrift in AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Insti-
tutl; , Auflenseiter und Infiltration, in: Dentsche Tagespost Nr. 7 vom 19. Januar 1960; , Ka-
tholisches Judaeologisches Institut“, Rundfunk-Reportage des Bayerischen Rundfunks vom
20.10.1959.
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Von seiten des Erzbischoflichen Ordinariats stand man Rodels Aktivititen
und der Mithilfe Frau von Wertherns — iber deren genaue Rolle man sich
im unklaren war — vorsichtig und distanziert gegeniiber. Dies war weniger
in der Sache als in Person und Charakter Rodels und seinem dem Kleriker-
stand wenig angemessenen Lebenswandel begriindet. Als sich 1961 der
Passauer Bischof Simon Konrad Landersdorfer bei dem Miinchener Weih-
bischof Johannes Neuhiusler anlafilich der Uberlegung, das Institut nach
Niederalteich zu verlegen, nach Rédel und der Arbeit des Instituts erkun-
digte, schrieb Neuhiusler, es habe ,allerhand Spannungen® und ,man-
cherlei Mifflichkeiten mit Rédel gegeben. Doch das von Rodel gesam-
melte Material sei durchaus ,reich und wertvoll“ und es wire zu begriifien,
wenn es nach Niederalteich kime. ,,Aber wenn damit die Ubernahme von
H. H. Rodel und Anhang verbunden ist“ — so Neuhausler -, , diirfte es zu
mancherlei Unannehmlichkeiten kommen.“** Daff Rédel zudem For-
schern wie dem amerikanischen Politologen Guenter Lewy, dessen Buch
»The Catholic Church and Nazi Germany“ 1964 wegen seines anklagen-
den Duktus zu einem Aufschrei im katholischen Deutschland gefiihrt
hatte, bereitwillig Zugang zu seinem Archiv gewihrte?, diirfte das Ver-
trauen der kirchlichen Obrigkeit in seine Unternehmungen wenig gestirkt
haben, zumal sich diese seit einiger Zeit verstirkt bemiihte, durch die In-
stallation eines Gremiums wie der ,Kommission fiir Zeitgeschichte® die
Revision des Geschichtsbildes, wie es der Schriftsteller Rolf Hochhuth,
Lewy und andere vertraten, zu erreichen.

Nachdem sich das Katholische Biiro in Bonn, welches seitens des Bun-
desinnenministeriums auf das Institut hingewiesen worden war, 1961 in
Miinchen zum wiederholten Male nach Rodels Aktivititen erkundigte,
schien man diesen auch im Ordinariat langsam mehr Bedeutung zuzumes-
sen.”® Der Generalvikar des neuen Erzbischofs Julius Kardinal Dépfner,
Matthias Defregger, beauftragte im Sommer 1962 den Theologen und
Kunsthistoriker Dr. Sigmund Benker mit der Erstellung eines Gutachtens

16) AEM, Registratur des Generalvikars, Judacologisches Institut, Landersdorfer an Neuhius-
ler vom 11. Dezember 1961, Neuhiusler an Landersdorfer vom 21. Dezember 1961.

17) Eine deutsche Ausgabe war im Folgejahr erschienen: Guenter Lewy, Die katholische Kirche
und das Dritte Reich, Miinchen 1965. Lewy hatte Rédel im Vorwort der deutschen Ausgabe
des Buches ausdriicklich gedanlst (vgl. S. 12).

18) AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut, Kath. Biiro an Ordinariat
Miinchen vom 11. Sept. 1961, Ordinariat Miinchen an Kath. Biiro vom 12. Okt. 1961.
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tiber die Sammlungen Rédels in Jetzendorf. Dieses Gutachten enthalt die
umfassendste Aufnahme der Institutsbestinde von dritter Hand. Benker
war zudem der erste, der nach seinem Besuch bei Rodel in Jetzendorf kon-
statierte, daff dessen Sammlungen, bedingt durch die Entstehungsge-
schichte des Instituts, nahezu vollstindig auf zeitgeschichtliche Fragen
ausgerichtet seien.” Benker kam zu dem Schlufi: ,Als ein solches zeitge-
schichtliches Archiv hat die Sammlung Rédel einen bedeutenden Wert. [...]
Viele Belegstiicke, besonders aus der NS-Judenverfolgung, diirften einma-
lig sein. Fiir die Erforschung dieser hochbedeutenden Probleme findet sich
Material in reicher Fiille, wie es schwer wo anders zu finden sein wird. Aus
diesem besonderen Wert der Sammlung ergibt sich, daff sie nicht zerstreut
werden sollte.“” Generalvikar Defregger holte im Verlauf des Jahres 1962
auch weitere Stellungnahmen und Gutachten ein.? Im Ordinariat dachte
man nun, daf} die Vermittlung Rédels an das ,Haus der Begegnung® der
Benediktinerabtei Niederalteich eine fiir beide Seiten giinstige Losung
sei.”? Jedoch zerschlugen sich diese Uberlegungen ebenso wie jene, die
Sammlungen bei der ,Kommission fiir Zeitgeschichte der , Katholischen
Akademie in Bayern® unterzubringen.

Bei den Bemiithungen um eine dauerhafte Konsolidierung des Instituts
zeigte sich eine grundsatzliche Interessensdivergenz. Rodels elementares
Anliegen bestand darin, ,,den katholischen Menschen endgiiltig davon zu
iberzeugen, dafy antisemitische und antijidische Gesinnung ohne Aus-
nahme christlichem Glauben und Leben widerspricht“.? Er war vor allem
padagogisch und pastoral motiviert. Hingegen bemtihten sich die Institu-
tionen, mit denen Rodel verhandelte, ,,das wertvolle Material [...] zu iber-
nehmen oder anzukaufen und dann entsprechend wissenschaftlich zu ver-
arbeiten®.*

19) Vgl. AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut, Bericht tiber das Ka-
tholische Judaeologische Institut in Jetzendorf von Sigmund Benker (August 1962).

20) Ibid.

21) So etwa auch von Gertrud Luckner aus Freiburg, die aber angab, noch nicht in Jetzendorf
gewesen zu sein; vgl. AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut, De-
fregger an Luckner vom 9. Mai 1962 und Luckner an Defregger vom 5. Juli 1962.

22) Vgl. AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut, Defregger an Benker
vom 19. Juli 1962.

23) Franz Rodel, Das Katholische Judaeologische Institut als nenorientierende Arbeitsstitte, in:
Kairos — Zeitschrift fiir Religionswissenschaft und Theologie 1(1963)67 f.

24) So die Kommuission fiir Zeitgeschichte, vgl. AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeolo-
gisches Institut, Forster an Defregger vom 8. Januar 1963.
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An der Aufrechterhaltung eines eigenstindigen Institutsbetriebs mit
volkserzieherischer Zielsetzung war man hingegen nicht interessiert.
Letztendlich verhinderten diese unterschiedlichen Vorstellungen eine dau-
erhafte Konsolidierung des Instituts und seiner Sammlungen. Dabei ist vor
allem die Vielfiltigkeit der Kontakte bemerkenswert, die Rodel bemtihte,
um das Institut dauerhaft zu sichern. Diese reichten von der Kongregation
der Sions-Schwestern in Paris bis hin zu dem 1960 gegriindeten vatikani-
schen Sekretariat zur Forderung der Einbeit der Christen unter Kardinal
Augustin Bea® oder der einflufireichen jiidischen Organisation B’nai
B’rith. Die Verleihung des Leo-Baeck-Preises an Rodel im Friihjahr 1963
mag seinen Aktivismus noch zusitzlich befliigelt haben.

Nachdem Rédel von seinen Verpflichtungen als Seelsorger in Jetzendorf
altersbedingt vollstindig entbunden worden war, tGbersiedelten er und
Frau von Werthern mit dem Institut im Frithjahr 1966 nach Minchen.”
Finanziell wurde ihre Tétigkeit vor allem durch jahrliche Unterstutzungs-
beitrige des Bayerischen Rundfunkrats (3000,- DM) und des Bayerischen
Kultusministeriums (1000,- DM) sowie durch Spenden von privater Seite
und Mittel aus dem Erzbischoflichen Ordinariat Miinchen geférdert.?
Trotzdem tiberstiegen die jahrlichen Ausgaben die Einnahmen erheblich.
An prominenten Besuchern mangelte es dem Institut aber offenbar nicht:
So begriifite man in einem Jahr neben einer ganzen Reihe auslandischer
Gaste unter anderen den Generalsekretir des judischen Weltbundes Alan
Rose, den Direktor des Londoner ,,Leo-Baeck-Instituts“ Arnold Paucker
und den bekannten israelischen Autor Pinchas Lapide in den Institutsrdu-
men.” Neben einer vielbesuchten Wanderbuchausstellung trat das Institut
anlafllich seines zehnjihrigen Bestehens 1968 durch einen Wettbewerb fiir
Studierende mit dem Thema ,,Die Haltung des deutschen Katholizismus
zum Judentum im 19. Jahrhundert® an die Offentlichkeit.”

Am 8. Juli 1969 verstarb Franz Rodel im Alter von 78 Jahren in Miinchen,
ohne eine konkrete Losung fiir eine Konsolidierung seiner fast iiber ein

25) Vgl. Bernd Mathias Kremer, Augustin Kardinal Bea (1881-1968), in: FrRu 13(2006)82-92.

26) Vgl. AEM, Registratur des Generalvikars, Judaeologisches Institut, Rédel an Dépfner vom
17. Juni 1966.

27) Vgl. ebd., Verwendungsnachweis iiber Einnahmen und Ausgaben fiir das Jahr 1968.

28) Ebd., Werthern an Gruber vom 5. Mirz 1971.

29) Ebd., Einladung zur Teilnahme am Preisausschreiben des ,, Katholischen Judacologischen
Instituts®.
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halbes Jahrhundert reichenden Bestrebungen zur Verstindigung zwischen
Juden und Christen erreicht zu haben. Ingeborg von Werthern fithrte das
Institut noch einige Zeit allein weiter. Gemeinsam mit dem nunmehrigen
Miinchener Generalvikar Dr. Gerhard Gruber bemtihte sie sich um eine
Sicherung von Rédels Erbe. Diese gelang aber nicht mehr, obwohl die Erz-
diozese mehrmals fiir die Begleichung der Schulden des Instituts autkam.”
Im Sommer 1973 erkrankte auch Ingeborg von Werthern schwer. Am
6. Januar 1975 starb Ingeborg von Werthern in Miinchen. Uber den Ver-
bleib der Sammlungen Rodels ist nichts bekannt.

Versuch einer Wertung

Rédel war ein Auflenseiter. Als Priester frithzeitig ins Abseits geraten,
widmete er einen Grofiteil seiner Arbeitskraft dem Kampf gegen Anti-
judaismus und Antisemitismus und der Idee des jiidisch-christlichen Dia-
logs. Als Idealist war Rédel auf seinem Forschungsgebiet im wesentlichen
Autodidakt. Seine Absichten waren stets weniger rein wissenschaftlicher
als padagogischer Natur. Bedeutsamkeit wird man Rodels Aktivititen
wohl vor allem in zwei Bereichen zusprechen durfen: Zunichst wirkte
seine Abwehrarbeit in threr Zeit. Er bezog deutlich Position gegen antijii-
dische Einstellungen und legte ihre Unvereinbarkeit mit dem christlichen
Glauben dar. Aus seiner Sicht wohl eher ein Nebenprodukt dieser Tatig-
keit war der Aufbau der durchaus bedeutenden und in ihrer Art einzigarti-
gen Quellensammlung zur Geschichte des Antijudaismus und Antisemi-
tismus. Daf} davon nichts iibrig blieb, ist hochst bedauerlich. Daf§ eine
dauerhafte Sicherung und Ordnung der Sammlungen des ,, Katholischen
Judaeologischen Instituts“ nicht gelang, ist dabei aber nicht nur den dufle-
ren Umstinden, sondern auch der radikalen Kompromif§losigkeit Rodels
selbst zuzuschreiben, die eine dem Charakter der Sammlungen angemes-
sene Losung verhinderte.

30) Vgl. ebd., Gruber an Werthern vom 19. Mai 1971, vom 21. Juli 1972 und vom 23. Juli 1973.
1971 zahlte die Erzdiczese 3600,- DM, 1972 2500,- DM und 1973 5000,- DM fiir den lau-
fenden Institutsbetrieb.
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Dazu bin ich heute hier,
die Gnade der Vers6hnung zu erbitten

Ansprache von Papst Benedikt XVI. im Konzentrationslager Auschwitz-
Birkenau am 28. Mai 2006,

An diesem Ort des Grauens, der Anhidufung von Verbrechen gegen Gott
und den Menschen ohne Parallele in der Geschichte, zu sprechen, ist fast
unmoglich und es ist besonders schwer und bedriickend fiir einen Chri-
sten, einen Papst, der aus Deutschland kommt. An diesem Ort versagen die
Worte, kann eigentlich nur erschiittertes Schweigen stehen, ein Schweigen,
das ein inneres Schreien zu Gott ist: Warum hast du geschwiegen? Warum
konntest du dies alles dulden? In solchem Schweigen verbeugen wir uns aus
unserem Innersten heraus vor der ungezahlten Schar derer, die hier gelitten
haben und get6tet worden sind. Doch dieses Schweigen wird dann zur lau-
ten Bitte um Vergebung und Verséhnung, zu einem Ruf an den lebendigen
Gott, dafl er solches nie wieder geschehen lasse.

Vor 27 Jahren, am 7. Juni 1979, stand hier Papst Johannes Paul II. [...] als
Sohn des polnischen Volkes. Ich stehe hier als Sohn des deutschen Volkes.
Und gerade deshalb mufl ich, darf ich wie er sagen: Ich konnte unméglich
nicht hierherkommen. Ich mufite kommen. Es war und ist eine Pflicht ge-
geniiber der Wahrheit und dem Recht der vielen, die gelitten haben, eine
Ptlicht vor Gott, als Nachfolger von Johannes Paul II. und als Kind des
deutschen Volkes hier zu stehen. Ich stehe hier als Sohn jenes Volkes, iiber
das Verbrecher mit lignerischen Versprechungen Macht gewonnen hatten
—mit der Verheiflung von Grofle, wiedererlangter nationaler Ehre und Be-
deutung und mit der Verheiflung von Wohlstand, aber auch durch die Ge-
walt von Terror und Einschiichterung, so daf8 unser Volk als Instrument
threr Zerstorungswut und Herrschsucht gebraucht und miflbraucht wer-
den konnte.

Ja, ich konnte unméglich nicht hierherkommen. Am 7. Juni 1979 stand ich
hier als Erzbischof von Miinchen und Freising [...]. 1980 bin ich dann noch
einmal an diese Stitte des Grauens zuriickgekehrt, erschiittert ob des Bosen
und dankbar dafiir, daf} iiber dieser Finsternis der Stern der Verséhnung
aufgegangen war. Dazu bin ich auch heute hier: die Gnade der Verséhnung
zu erbitten, in erster Linie von Gott, der allein unsere Herzen 6ffnen und
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reinigen kann, von den Menschen, die hier gelitten haben, und schlieflich
die Gnade der Versohnung auch fiir all jene zu erbitten, die in dieser Stunde
erneut unter der Macht von Haf§ und von Haf8 geschiirter Gewalt leiden.
Wie viele Fragen bewegen uns an diesem Ort! Immer wieder ist da die
Frage: Wo war Gott in jenen Tagen? Warum hat er geschwiegen? Wie
konnte er dieses Ubermaf} von Zerstérung, diesen Triumph des Bosen dul-
den? Dabei kommen uns die Worte von Psalm 44 in den Sinn, die Klage des
leiddenden Israel: , Du hast uns verstoffen an den Ort der Schakale und uns
bedeckt mit Finsternis [...]. Um deinetwillen werden wir getreten Tag fiir
Tag, behandelt wie Schafe, die man zum Schlachten bestimmt hat. Wach
aunf, warum schlifst du, Herr? Erwache, verstofS uns nicht fiir immer!
Warum verbirgst du dein Gesicht, vergifst unsere Not und Bedringnis? Un-
sere Seele ist in den Staub hinabgebengt, unser Leib liegt am Boden. Steb
auf und bilf uns! In deiner Huld erlose uns!“ (Ps 44,20.23-27). Dieser Not-
schrei des leidenden Israel an Gott in Zeiten duflerster Bedringnis ist zu-
gleich der Hilferuf der vielen, die im Laufe der Geschichte um Gottes wil-
len, um der Wahrheit und des Guten willen, gelitten haben und noch immer
leiden.

Wir kénnen Gottes Geheimnis nicht ergriinden. Wir sehen nur Fragmente
und vergreifen uns, wenn wir uns zum Richter {iber Gott und die Ge-
schichte machen wollen. Wir wiirden nicht den Menschen verteidigen, son-
dern zu seiner Zerstorung beitragen. Nein, im letzten miissen wir bei dem
demiitigen, aber eindringlichen Schrei zu Gott bleiben: Wach auf! Vergifs
nicht dein Geschipf, den Menschen! Unser Schrei zu Gott muf} zugleich
unser eigenes Herz durchdringen, damit in uns die verborgene Gegenwart
Gottes erwache, damit seine Kraft, die er in unsere Herzen gelegt hat, nicht
vom Morast der Eigensucht und der Menschenfurcht, der Gleichgtltigkeit
und des Opportunismus verdeckt und erstickt werde. Wir richten diesen
Schrei an Gott und gleichzeitig an unser eigenes Herz, in dieser Stunde, in
der neue Gefahren drohen, in der erneut in den Herzen der Menschen die
dunklen Michte aufzusteigen scheinen — einerseits der Miflbrauch des Na-
mens Gottes zur Rechtfertigung blinder Gewalt gegen Unschuldige, ande-
rerseits der Zynismus, der Gott nicht kennt und den Glauben an Gott ver-
héhnt. Wir rufen zu Gott, daf§ er die Menschen zur Einsicht bringe, damit
sie erkennen, daff Gewalt keinen Frieden stiftet, sondern nur wieder Ge-
walt hervorbringt, eine Spirale der Zerstorungen, in der letztlich alle nur
Verlierer sein konnen. Der Gott, an den wir glauben, ist ein Gott der Ver-
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nunft, die freilich nicht neutrale Mathematik des Alls ist, sondern eins ist
mit der Liebe, mit dem Guten. Wir bitten Gott und wir rufen den Men-
schen zu, daf} diese Vernunft der Liebe, die Erkenntnis der Kraft der Ver-
sohnung und des Friedens, die Oberhand gewinne inmitten der uns umge-
benden Drohungen der Unvernunft oder einer falschen, von Gott gelosten
Vernunft. Der Ort, an dem wir stehen, ist ein Ort des Gedachtnisses, der
Schoa. Das Vergangene ist nie blofl vergangen. Es geht uns alle an und es
zeigt uns, welche Wege wir nicht gehen diirfen und welche wir suchen miis-

S€n.

Benedikt XVI. vor den Gedenksteinen
in Auschwitz-Birkenau.  Foto: KNA.

Ich bin auch an den Steinen ent-
langgegangen, die in den ver-
schiedenen Sprachen an die Op-
fer dieses Ortes erinnern [...].
Sie sprechen von menschlichem
Leid, sie lassen uns den Zynis-
mus jener Macht ahnen, die
Menschen als Materie behan-
delte und nicht als Personen, in
denen Gottes Ebenbild auf-
leuchtet. Manche Steine, wie
der Gedenkstein in hebriischer
Sprache, laden zu einem be-
sonderen Gedenken ein. Die
Machthaber des Dritten Rei-
ches wollten das ganze jiidische
Volk zertreten, es von der Land-
karte der Menschheit tilgen.

Dabei hat sich das Psalmwort, ,, Wie Schafe werden wir behandelt, die zum
Schlachten bestimmt sind“ (Ps 44,23), auf furchtbare Weise bewahrheitet.
Im tiefsten wollten jene Gewalttiter mit dem Austilgen dieses Volkes jenen
Gott toten, der Abraham berufen hat und der am Sinai die bleibend giilti-
gen Maf3stibe der Menschlichkeit aufgestellt hat. Weil dieses Volk durch
sein Dasein ein Zeugnis jenes Gottes ist, der zum Menschen gesprochen hat
und ihn in Verantwortung nimmt, sollte dieser Gott endlich tot sein und die
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Herrschaft nur noch den Menschen gehoren, jenen Machthabern, die sich
selbst fiir die Starken hielten, und die es verstanden hatten, die Welt an sich
zu reiflen. Mit der Zerstorung des jiidischen Volkes, mit der Schoa, sollte
letztlich auch die Wurzel ausgerissen werden, auf der der christliche
Glaube beruht, und endgiiltig durch den neuen, selbstgemachten Glauben
an die Herrschaft des Menschen, des Starken, ersetzt werden.

Dann ist da der Stein in polnischer Sprache: Zunichst sollte die geistige
Fithrung Polens ausgeloscht und das Volk als eigenstindiges geschichtli-
ches Faktum ausgetilgt werden, um es dann zu einem Volk von Sklaven zu
erniedrigen. Auch der Stein in der Sprache der Sinti und Roma lidt zu be-
sonderem Nachdenken ein. Auch dieses Volk [...] sollte in Ginze ver-
schwinden. In einer Weltanschauung, in der nur noch der mefibare Nutzen
zihlte, wurde es zu den unniitzen Elementen der Weltgeschichte gerechnet,
als lebensunwertes Leben eingestuft. Der Gedenkstein in russischer Spra-
che erinnert uns an die ungeheure Zahl russischer Soldaten, deren Leben im
Kampf gegen das nationalsozialistische Terrorregime geopfert wurde.
Zugleich erinnert er aber auch an die tragische Doppelbedeutung ihres Ein-
satzes: Wahrend sie Volker von der einen Diktatur befreiten, wurden die-
selben Vélker einer neuen Diktatur, der Diktatur Stalins und der kommu-
nistischen Ideologie, unterworfen.

Auch alle anderen Steine in den vielen Sprachen Europas sprechen zu uns
von dem Leiden der Menschen dieses ganzen Kontinents. Sie wiirden noch
viel tiefer zu unseren Herzen sprechen, wenn wir der Opfer nicht nur allge-
mein gedenken, sondern das Antlitz der einzelnen Menschen sehen, die
hier im Dunkel des Terrors endeten.

Es war mir eine innere Pflicht, auch vor dem Gedenkstein in deutscher
Sprache innezuhalten. Dort tritt uns das Antlitz von Edith Stein, Schwester
Theresia Benedicta a Cruce, entgegen: Jidin und Deutsche, die zusammen
mit ihrer Schwester im Grauen der Nacht des nazideutschen Konzentra-
tionslagers verschwunden ist, die als Christin und als Jiidin mit ihrem Volk
und fiir ihr Volk gestorben ist. Die Deutschen, die damals nach Auschwitz-
Birkenau verbracht wurden und hier gestorben sind, wurden als , Ab-
schaum der Nation“ bezeichnet. Aber nun erkennen wir sie dankbar als
Zeugen der Wahrheit und des Guten, das auch in unserem Volk nicht un-
tergegangen war. Wir danken diesen Menschen, dafl sie sich der Macht des
Bosen nicht gebeugt haben und so als Lichter in einer dunklen Nacht vor
uns stehen. Wir beugen uns in Ehrfurcht und Dankbarkeit vor all denen,
die wie die drei Jiinglinge angesichts der Drohung des babylonischen Feu-
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erofens geantwortet haben: ,,Wenn iiberhaupt jemand, so kann nur unser
Gott [...] uns retten. Tut er es aber nicht, so sollst du, Konig, wissen: Auch
dann verehren wir deine Gotter nicht und beten das goldene Standbild
nicht an, das du errichtet hast” (Dan 3,17 £.).

Ja, hinter diesen Gedenksteinen verbirgt sich das Geschick von unzihligen
Menschen. Sie riitteln unser Gedichtnis auf, sie riitteln unser Herz auf.
Nicht zum Haf! wollen sie uns bringen: Sie zeigen uns, wie furchtbar das
Werk des Hasses ist. Sie wollen uns zur Einsicht bringen, die das Bose als
Boses erkennt und verneint. Sie wollen den Mut zum Guten, zum Wider-
stand gegen das Bose in uns wecken. Sie wollen uns zu jener Gesinnung
bringen, die sich in den Worten ausdriickt, die Sophokles der Antigone an-
gesichts des Grauens um sie herum in den Mund gelegt hat: , Nicht mitzu-
hassen, mitzulieben bin ich da.“

Gottlob wachsen im Umkreis dieser Stitte des Grauens, mit der Reinigung
der Erinnerung, zu der sie uns dringt, vielfiltige Initiativen, die dem Bosen
eine Grenze setzen und dem Guten Kraft geben wollen. Eben durfte ich das
Zentrum fiir Dialog und Gebet segnen. Ganz in der Nihe vollzieht sich das
verborgene Leben der Karmelitinnen, die sich besonders dem Geheimnis
des Kreuzes Christi verbunden wissen und uns an den Glauben der Chri-
sten erinnern, daf} Gott selbst in die Holle der Leiden abgestiegen ist und
mit uns leidet. In Oswiecim befinden sich das Zentrum des heiligen Maxi-
milian Kolbe, das Internationale Zentrum fiir die Erziehung iber
Auschwitz und den Holocaust sowie die internationale Jugendbegeg-
nungsstitte. Neben einem der alten Gebetshiuser befindet sich das Judi-
sche Zentrum. Auch eine Akademie fiir die Menschenrechte ist im Autbau
begriffen. So diirfen wir hoffen, daf§ aus dem Ort des Grauens Besinnung
erwichst und dafl das Erinnern hilft, dem Bosen zu widerstechen und der
Liebe zum Sieg zu verhelfen.

Die Menschheit hat in Auschwitz-Birkenau eine ,finstere Schlucht®
durchschritten. So méchte ich gerade an dieser Stelle mit einem Gebet des
Vertrauens schlieflen, einem Psalm Israels, der zugleich ein Gebet der Chri-
stenheit ist: , Der Herr ist mein Hirte, nichts wird mir feblen. Er lafit mich
lagern auf griinen Auwen und fiibrt mich zum Rubeplatz am Wasser. Er stillt
mein Verlangen; er leitet mich auf rechten Pfaden, treu seinem Namen.
Muf ich auch wandern in finsterer Schlucht, ich fiirchte kein Unbeil; denn
du bist bei mir, dein Stock und dein Stab geben mir Zuversicht. |[...] Im
Haus des Herrn darf ich wobnen fiir lange Zeit“ (Ps 23,1-4.6).
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»Sei stark, sei Erbe mir!*

Nina Schenk Grafin von Stauffenberg
(27.08.1913-02.04.2006)

Otto Kopp*

Ein Jahr vor dem 100. Geburtstag ihres
Mannes starb — nach 62jihriger Witwen-
schaft — in Kirchlauter bei Bamberg Nina
Schenk Grifin von Stanffenberg, geb. Frei-
in von Lerchenfeld, die Gattin von Claus
Stauffenberg, der die treibende Kraft des
Aufstandes gegen Hitler war. Graf von
Stauffenberg hatte selbst die Aufgabe iiber-
nommen, das Attentat auf Hitler am 20.
Juli 1944 auszufithren, d. h. die Aktenta-
sche mit der Bombe zu plazieren. Dieser
Nachruf, der auf dem ,Sterbebildchen®
basiert, kntipft an den Bericht {iber Wilm
Hosenfeld' an. Am 20. Juli geschah auf
der gehobeneren Ebene der militirischen NinaSchenk Grifin zu Stauffenberg.
Hierarchie das, was Wilm Hosenfeld , vor- Foto: privat.
ne an der Front iibte.

»In Deutschland lebte eine Opposition, die zum Edelsten und Grofiten
gehort, was in der politischen Geschichte aller Vélker je hervorgebracht
wurde. Diese Minner kimpften obne Hilfe von auflen — einzig getrieben
von der Unrube ibres Gewissens. Ihre Taten und Opfer sind das Fundament
eines neuen Aufbaus.“ Dieses Urteil wurde Winston Churchill, dem Besie-
ger Hitlers, zugeschrieben mit dem Vermerk: ,,gesagt 1946 in einer Unter-
hausrede®. Da das Zitat in den stenographischen Protokollen aber nicht
auffindbar war, wurde Churchill danach befragt. Er antwortete, der (nie

“ Outo Kopp, Zeithistoriker, befaft sich in mehreren Publikationen mit dem inneren Wider-
stand gegen Hitler und veréffentlichte erstmals die Dokumente des Goerdeler-Bosch-Krei-
ses.

1) Wolfram Wette, Ein Mensch in deutscher Uniform. Wilm Hosenfeld und der ,, Pianist, FrRu
13(2006)37-42.
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aufgespiirte) Erstverfasser habe sich derart in seinen Gedankengang und
sogar in seinen Stil hineingefiihlt, dafl er die Aussage als von ihm gespro-
chen annehme, sie ,,adoptiere®. Es ist sinnvoll, die so qualifiziert bezeugte
Autorschaft zu erwihnen: Nur wenige Tage nach dem von Claus Schenk
Graf von Stauffenberg gefithrten Putsch gegen Hitler hatte Churchill, da-
mals britischer Premierminister, den Aufstand (ab-)qualifiziert als den Ver-
such von Wolfen, sich gegenseitig anfzufressen.

Ganz und gar kein Zufall

Die Erhebung scheiterte — guflerlich. In dem Zusammenspiel von Zufillen,
die als Ganzes nicht mehr als der eine bedeuten, wurde der Diktator nur
unbedeutend verletzt. Hitlers Tyrannei, aus der der Vélkermord an den Ju-
den quoll, mufite spiter enden in seinem Selbstmord, der die letzten Zwei-
fel am totalen Scheitern aus totaler Selbstschuld wegriumte. Wieviel wiir-
diger durfte der von Hitler lang als Vorbild gefeierte ,,Kollege“ Mussolini
sterben: Thm gewihrten die italienischen Partisanen noch den Empfang der
Sterbesakramente, bevor sie ithn standrechtlich erschossen. Dafl der Auf-
stand vom 20. Juli nur momentan — duflerlich — ein Scheitern blieb, beweist
das erste Jahrzehnt der Deutschen Bundesrepublik: Vieles — wohl auch die
im Ausmafd kithne Hilfsleistung an den Staat Israel - hitte vermutlich ohne
die Verpflichtung, die diese Erinnerung wach hilt, nicht erbracht werden
konnen. Von Stauffenbergs Attentat im ostpreuflischen Fithrerhauptquar-
tier bis zum offenkundigen operativen (nicht spirituellen) Scheitern im
Berliner Kommando des Ersatzheeres dauerte es nur knapp einen halben
Tag, bis Stauffenberg und die drei engsten Mitverschworenen hingerichtet
wurden. Dennoch hort der 20. Juli nicht auf zu faszinieren. Wer im Internet
nach ,Stauffenberg® sucht, erfahrt die quantitative und auch die qualitative
Fiille dieser Faszination.

Mit dem Mut des Herzens

Nina Stauffenbergs Lebensbericht beschliefit eines der markanten Biicher
unserer Zeitgeschichte: Mit dem Mut des Herzens — Die Fraunen des 20. Juli,
von Dorothee von Meding (Berlin 1992). Das Werk gibt die Erinnerungen
der Frauen wieder, die 1944 durchwegs jung waren. Keine schlof} eine
zweite Ehe. Jede bekannte sich — sobald sie sich wieder frei dufiern konnte —
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zur Tat und zum Verhalten ihres Mannes. Auch Nina Stauffenberg berich-
tete in klaren niichternen Worten, schnorkellos verhalten: ,,Nachdem ich
erkannt hatte, daf} es ihm wesentlich ist und daf} es auch wichtig und not-
wendig ist, habe ich zugestimmt. Ich habe nie versucht, ihn davon abzu-
bringen.”

Entsprechend empérte nicht nur im Umkreis der Familie Stauffenberg der
Fernsch-Film Stanffenberg (ARD 2004). Daf} ausgerechnet der asketische,
soldatisch-selbstdisziplinierte General Erich Fellgiebel als dermaflen be-
trunken dargestellt wird, daf} er sich in der 6ffentlichen Latrine tibergibt
und die Gefahr begriindet ist, die Verschworung auszuplaudern — allein
schon diese vollig frei erfundene Darstellung veranlafit die Frage, der die
Jurisprudenz kaum mehr linger ausweichen darf: Diirfen gesicherte histo-
rische Ereignisse zwecks Quotensteigerung beliebig durchmischt werden
mit fiktiven Szenen, die nicht anders benannt werden konnen denn als

Liige?

Ins Gegenteil verfalscht

Noch schibiger als die Rolle von Fellgiebel, der sich selbst vor Roland Freis-
ler, dem tobenden Prisidenten des farcenhaften Volksgerichtes, tiberragend
tapfer hielt, wurde die Rolle von Nina Stauffenberg verleumderisch verbo-
gen. Das in Die Frauen des 20. Juli gegebene Zeugnis blieb unbeachtet: Nina
Stauffenberg war vom Versuch, den Tyrannen zu beseitigen, informiert. Sie
wuflte, dafy thr Mann das Gelingen auf ,fifty/fifty” schitzte. Diesem Wis-
sensstand wird der Film nicht nur nicht gerecht, er verfalscht ihn.

Dabher ist es gerade im FrRu eine noble Pflicht, die Tatsachen festzuhalten:
Der ,,20. Juli“ war nicht ein Militirputsch, der zur ,,13. Stunde® noch etwas
mildere Bedingungen gegen die bedingungslose Kapitulation auszuhan-
deln trachtete. Fiir Claus Stauffenberg und seine Mitkimpfer, beispiels-
weise fiir den intensiv mitverschworenen Freitherrn Axel von dem Bussche,
war das Beenden des Volkermordes an den Juden ein vorrangiges Motiv.
Bussche hatte an der Ostfront die , klinische sachliche“ Ermordung von Ju-
den entdeckt, die ihre eigenen Griber ausgeschaufelt hatten. Gerade auch
beim frithen Widerstand des ehemaligen Leipziger Oberbiirgermeisters
Carl Goerdeler und des ithn tragenden Stuttgarter Kreises um Robert Bosch
und Hans Walz war die Entwiirdigung der Juden und der folgende kollek-
tive Judenmord primarer Antrieb zum Widerstand.
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Wiirdige Entgegnung

Weder Nina von Stauffenberg, die stets bereit war, jungen Menschen zu
antworten, noch ihre S6hne, noch ihre Tochter, die sie im Januar 1945 im
Gefingnis gebar, protestierten direkt gegen diese Filschungen. Thre Ant-
wort ist wahrhaft adelig: Nach dem Tod der Mutter verfafiten die Hin-
terbliebenen ein Sterbebildchen, auf dem zuerst Psalm 131,1-2 zitiert wird:

Herr, mein Herz ist nicht stolz,

nicht hochmiitig blicken meine Augen.

Ich gehe nicht wum mit Dingen,

die mir zu wunderbar und zu hoch sind.

Ich liefs meine Seele rubig werden und still:

wie ein kleines Kind bei der Mutter

ist meine Seele still in mir.
Beschlossen wird das Gedenkblittchen mit der Erstveroffentlichung einer
von Nina Schenk im Spitsommer 1944 im Gefangnis verfafiten Hymne.
Wo ihre vier Kinder — zehnjihrig und jiinger — damals waren, wuf3te sie
nicht. Wohl aber war Himmlers Drohung zu ihr gedrungen, die Familie
Stautfenberg auszurotten ,,bis ins letzte Glied“. Gerade deswegen klingen
ithre Worte ganz in Harmonie mit den Worten aus dem Hohelied, dem
»Lied der Lieder” aus der juidischen Bibel. Darum ist es gut und richtig, sie
mit Zustimmung der Hinterbliebenen einem weiteren Kreis zu 6ffnen. Ein
einziges Mal in ithrem Leben — aus der Gefingniszelle — teilte sich Nina
Stauffenberg in solcher Sprache mit, die bestimmt war fiir ihre Kinder:

Du bist bei mir,

wenn anch Dein Leib verging.

Und immer ist’s, als ob

Dein Arm mich noch umfing.

Dein Auge strahlt mir zu

im Wachen und im Traum.

Dein Mund neigt sich zu mar.

Dein Fliistern schwingt im Rawm:

Geliebtes Kind, sei stark,

set Erbe mar.

Wo Du auch immer bist,

ich bin bei Dir.
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Gerechtigkeit vor Gottes Angesicht
96. Deutscher Katholikentag in Saarbriicken, 24.—28. Mai 2006

Alwin Renker

Das alle zwei Jahre stattfindende grofie Treffen der katholischen Verbinde
unter ihrem Présidenten Hans Joachim Meyer fand in diesem Jahr im Saar-
land, einer Grenzregion der Bundesrepublik Deutschland, statt. Teilneh-
mer kamen auch aus den Nachbarlindern Frankreich, Luxemburg und Bel-
gien, unter thnen der Bischof von Metz, Pierre Raffin, der Erzbischof von
Luxemburg, Fernand Franck, der Bischof von Liittich, Aloys Jousten, so-
wie der Ministerprasident von Luxemburg, Jean-Claude Juncker. Aus
weiteren 53 Lindern kamen gegen 1000 Teilnehmer. Zur Zahl von 26 000
Dauerteilnehmern kamen bisweilen bis zu 10000 Tagesbesucher hinzu.
Nur 10 % der Besucher des Katholikentags waren evangelisch (das Saar-
land ist zu 70 % katholisch), doch dieses Teilnahme-Verhiltnis entspricht
durchaus der Situation auch auf den Evangelischen Kirchentagen und re-
prasentiert die jeweiligen konfessionell Engagierten in der Okumene.

Die Kirchenmeile vom Hauptbahnhof bis zum Platz vor dem Congress-
zentrum und quer durch die Innenstadt Saarbriickens bis zum Messeplatz
siumten 250 Infozelte und Prisentationsstinde der mannigfaltigen katholi-
schen Verbinde und Einrichtungen, darunter auch der Freiburger Rund-
brief, und die Informationsstinde der Di6zesen.

Trotz einiger Mingel in der Durchfihrung waren die Planung und Gestal-
tung des Programms mit 49 Hauptvortrigen und iiber 1000 Einzelver-
anstaltungen {iibersichtlich und gut orientiert. Die Bibelimpulse ,das
Vermichtnis des Tobit“ (Tob 4,1-11), ,der falsche und der rechte Gottes-
dienst” (Jes 1,10-17), ,die Seligpreisungen® und ,das Gleichnis von den
Arbeitern im Weinberg® und natiirlich die Gottesdienste prigten die Tage
ebenso wie die Abende der Begegnung, die Kulturprogramme und schlief}-
lich die Nachtgebete. Der Dauerregen und eine fiir die Jahreszeit unge-
wohnliche Kilte beeintrichtigten zwar, konnten aber die frohliche Stim-
mung und gute Laune nicht verderben.
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Gerechtigkeit in Politik und Kirche

Das Katholikentagsleitwort ,,Gerechtigkeit vor Gottes Angesicht (im An-
schluff an Lk 1,75) zog hohe Politiker an, u. a. Bundesprisident Horst
Kohler, Bundeskanzlerin Angela Merkel und den Ministerprisidenten des
Saarlandes, Peter Miiller. Zur Frage, ob die Gerechtigkeit nicht auf der
Strecke bleibt angesichts des europiischen und weltweit global geiibten
Wirtschaftsgebarens, wollten alle ihre Antwort einbringen.

Der gastgebende Bischof von Trier, Reinhard Marx, vormals Professor fiir
christliche Gesellschaftslehre und in der Deutschen Bischofskonferenz fiir
soziale Fragen zustindig, reprisentierte in seinen vielen Auftritten das Bild
eines unruhig gewordenen Christentums, das in Europa und in der Welt die
soziale Komponente der Marktwirtschaft einfordern mufl. Entsprechend
formulierte auch der Generalsekretir des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken Stefan Vesper: ,, Welche Orientierungen bietet die katholische
Soziallehre den Verantwortlichen in Politik und Gesellschaft? Sind die so-
zialen Sicherungssysteme des europiischen Sozialstaats leistungsfihig zu
erhalten angesichts der Globalisierung, der Entwicklung der alternden Be-
volkerung und des kulturellen Wandels?“ Eine Folgethematik wurde von
Bundesinnenminister Wolfgang Schiuble (CDU) behandelt: ,,Europa er-
weitern — aber wie weit?“ Und die noch weitere Problematik, die vom Par-
teivorsitzenden der SPD und Ministerprisidenten Kurt Beck aufgegriffen
wurde: ,,Globalisierung und Partnerschaft — sind es zwei feindliche Brii-
der?“

Bei der Eroffnungsfeier am Mittwoch abend auf dem Schlofiplatz mit rund
zehntausend Teilnehmern sprachen die Saarbriicker Oberbiirgermeisterin
Charlotte Britz (SPD) und der saarlindische Ministerprasident Peter Miil-
ler (CDU). Der Apostolische Nuntius Erzbischof Erwin Josef Ender verlas
ein Gruflwort von Papst Benedikt XVI., in dem der Papst die katholischen
Laien aufrief, an einer gerechten Gestaltung der Welt mitzuwirken und sie
ermahnte, die Einheit mit Papst und Bischofen als glaubwiirdiges Zeugnis
zu leben.

Der zentrale Gottesdienst am Fest Christi Himmelfahrt (Donnerstag), ze-
lebriert von Bischof Reinhard Marx zusammen mit dem bolivianischen
Kardinal Julio Terrazas aus dem Partnerland der Diézese Trier, fand auf
dem Platz vor der (ev.) Ludwigskirche statt mit einer geschitzten Zahl von
11 000 Glaubigen. ,,Der Einsatz fiir Gerechtigkeit gehort zu den zentralen
Aufgaben der Kirche und ist keine Nebensache®, rief Bischof Marx den
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Gldubigen zu. Deshalb miusse sich die Kirche auch in die konkreten Her-
ausforderungen der Welt einlassen und ,,mitten in die Wunden der Welt
hineingehen®, welche Namen sie auch immer triigen, sei es Krankheit, Ar-
beitslosigkeit, Unterdriickung, seelische und leibliche Not oder Angst.
Vollkommene Gerechtigkeit konne allerdings der Mensch nicht herstellen,
sie komme von Gott.

In einem Gottesdienst auf dem Schlofiplatz forderte Jugendbischof Franz
Josef Bode, Osnabriick, vor rund 6000 Menschen, dem Netzwerk des Ter-
rors ein weltweites Netzwerk der Liebe und des Friedens entgegenzuset-
zen. Auch der Kinderarmut und der Familienfeindlichkeit miisse man mit
christlichem Engagement entgegentreten. Jeder konne Fremde zu Freun-
den machen.

Als Bundeskanzlerin Angela Merkel mit politischem Gefolge den grofien
Saal der Congresshalle betrat, wurde sie — quasi als Vorschufllorbeeren —
von Tausenden mit stchendem Applaus empfangen. Die Europiische
Union, deren Ratsprisidentschaft Deutschland im ersten Halbjahr 2007
tibernimmt, miisse — so Merkel —, wenn sie ernst genommen werden will,
bei internationalen Konflikten mit ezner Stimme sprechen. Nach dem Nein
der Franzosen und Niederlinder liegt die EU-Verfassung auf Eis. Bundes-
kanzlerin Merkel bedauerte auch, dafl der Gottesbezug in der angestrebten
EU-Verfassung nicht verankert worden sei. Im Anschluff an ihren Vortrag
diskutierte die Kanzlerin mit Jugendlichen aus Lindern der EU.

Zur Veranstaltung ,,Global Governance — Rezept gegen Armut?* mit Bun-
desprisident Horst Kohler fanden sich ebenfalls Tausende ein. Das Staats-
oberhaupt sagte, die Armut sei die grofite Bedrohung fiir den Frieden der
Welt. Die Biirger sollten sich ,einmischen®, um die Armut weltweit zu
iberwinden. Es sei ein Irrtum zu glauben, dafl es in Deutschland isoliert
Frieden und wirtschaftlichen Wohlstand geben konne. ,,Wir sind vernetzt
mit dem Rest der Welt®, sagte Kohler. Der Bundesprisident und friihere
Generaldirektor des Internationalen Wihrungsfonds diskutierte mit dem
Generaldirektor der Welthandelsorganisation (WTO) Pascal Lamy und
Kardinal Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga aus Honduras tiber ein Re-
zept gegen Armut.

Zu nachmittdglicher Stunde wurde in einer vollbesetzten Messehalle noch
ein Thema verhandelt, das kaum kontroverser diskutiert werden kann: die
Priesternot in der katholischen Kirche und Vorschlige, fiir Abhilfe zu sor-
gen, indem Frauen zum Priesteramt zugelassen werden. Sabine Demel,
Professorin fiir Kirchenrecht an der Universitit Regensburg, beklagte die
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Minnerdominanz in der Kirche; weibliche Spiritualitit sei im Altarraum
yuberhaupt nicht reprisentiert. Kardinal Lehmann konnte sich ihrer For-
derung nicht anschlieflen, die Kirche solle ein tiefes Schuldbekenntnis dar-
tiber ablegen, daf} sie in ihren ,Rollenbildern Frauen jahrhundertelang un-
terdriickt und miflachtet” hitte. Lehmann verwies auf das abendlindische
Denken; dieses sei nun einmal durch ein ,unausgewogenes Verhiltnis zwi-
schen Mann und Frau® geprigt gewesen. Aber in den vergangenen Jahr-
zehnten sei viel Verdnderung geschehen, auch in der Kirche. ,Frither wire
eine Frau nicht ordentliche Professorin fiir Kirchenrecht geworden.“ Auch
in den Bistiimern hitten Frauen heute wichtige Positionen.

Okumene wobin? Gemeinsam unterwegs vor Gottes Angesicht

Ebenfalls am Nachmittag von Christi Himmelfahrt wurde das Okumene-
Thema auf einem Podium im Okumenischen Begegnungszentrum der
Ludwigskirche diskutiert mit dem Vorsitzenden der Deutschen Bischofs-
konferenz, Kardinal Lehmann, dem Landesbischof Friedrich Weber,
Braunschweig, und dem Prises der Evangelischen Kirche im Rheinland,
Nikolaus Schneider. Lehmann raumte ein, daff sich seit der Jahrhundert-
wende (2000) die Grundstimmung geandert hat. Er nannte drei ,Brenn-
punkte“: das Fehlen vollwertiger gemeinsamer Gottesdienste an Sonn- und
Feiertagen, die seelsorgerliche Begleitung konfessionsverschiedener Ehen
(neuestens von Papst Benedikt XVI. 6kumenische Ehen genannt) und das
Warten auf die gegenseitige Einladung beim Herrenmahl. Lehmann be-
kannte sich zur Konsenssuche und beklagte, dafy die Ergebnisse der 6ku-
menischen Theologie sowohl bei Kirchenleitungen wie beim Kirchenvolk
kaum beachtet wiirden. Straflich vernachlissigt werde ein zentrales Thema:
die Zugehorigkeit zum Christentum (Christwerden) durch Glauben und
vor allem durch die Taufe.

Von evangelischer Seite gab es weite Ubereinstimmung, aber auch Unter-
schiede zu dieser Position. Landesbischof Weber wollte nichts von Eiszeit
oder Stillstand in der Okumene wissen und rief dazu auf, wieder an den
Dialog anzukniipfen. Die Zeit der Abgrenzung sei zu Ende, so Weber, der
einer ,,Grundhaltung des konfessionellen Respekts® das Wort redete. Es
miisse zu einer Handlungsgemeinschaft kommen. Strittige Fragen sollten
an der Heiligen Schrift gepriift werden. Die 6kumenische Bewegung habe
Chancen, wenn wir sie nicht behinderten. Weber favorisierte allerdings ein
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Differenzmodell (Okumene der geschirften Profile) statt des Konsenses
im 6kumenischen Gesprich. Prises Schneider kiindigte an, beim Evangeli-
schen Kirchentag 2007 in Kéln ,einen besonderen 6kumenischen Akzent®
setzen zu wollen. Insgesamt 33 Veranstaltungen widmeten sich dem Ver-
hiltnis zwischen katholischer, orthodoxer und evangelischer Kirche.

Am Abend des Freitags feierten mehrere Hundert Katholiken und Prote-
stanten auf den Saarwiesen einen 6kumenischen Gottesdienst mit Bischof
Reinhard Marx, Prises Nikolaus Schneider, Diisseldorf, Erzbischof Fer-
nand Franck, Luxemburg, Metropolit Augustinos, Bonn, und Bischof Wal-
ter Klaiber, Tiibingen. Bischof Marx erinnerte die Gliubigen beider Kon-
fessionen daran, daf sie durch den Gedanken des Weges zu Gott und in der
Taufe verbunden seien. Er appellierte an die Versammelten, den 6kumeni-
schen Weg hoffnungsvoll weiterzugehen. Im Anschluff machten sich die
Teilnehmer des Gottesdienstes in einer Prozession auf den gemeinsamen
Weg zum Ludwigsplatz, um dort den Gottesdienst fortzusetzen. Erzbi-
schof Franck forderte in seiner Predigt die Gliubigen beider Kirchen auf,
die gemeinsame Berufung in der postmodernen Gesellschaft wahrzuneh-
men und ihren Beitrag zur Gestaltung der Welt einzubringen. ,,Eine 6ku-
menische Feier wie diese ermahnt uns Christen, Briicken zwischen den
Kirchen zu bauen.“ Nach der Erneuerung ihres Taufbekenntnisses konn-
ten Katholiken und Protestanten nach der Feier den Abend im 6kumeni-
schen Begegnungszentrum ausklingen lassen.

Christlich-jiidische Gemeinschaftsfeier

Am Abend von Christi Himmelfahrt wurde in der Congresshalle ein be-
sonderes liturgisches Ereignis begangen: 700 Glaubige nahmen unter der
Leitung von Rabbiner Henry G. Brandt, Augsburg, und Kardinal Leh-
mann an einem christlich-jiidischen Abendgebet teil. Auf Katholikentagen
sind diese christlich-jiidischen Gemeinschaftsfeiern schon Tradition, aber
sie sind, wie Rabbiner Brandt betonte, lingst nicht eine Selbstverstandlich-
keit. Es gebe gewif} Geistliche auf beiden Seiten, bei Christen und Juden,
die einwenden, ,das Gebet — da geht es doch um eine jeweils andere Wahr-
nehmung Gottes. Das sollte man nicht gemeinsam tun.“ Brandt hoffte da-
gegen, dafl Christen und Juden ihre gemeinsamen Anliegen, die sie als
Menschen und Mitglieder der Gesellschaft haben, auch gemeinsam vor
Gott bringen. Lehmann hob die Bedeutung christlich-jiidischer Feiern her-
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vor. Sie seien Ausdruck des in der Bibel wurzelnden christlich-jiidischen
Erbes. Er verdeutlichte, daf§ aus der Sicht des Glaubens Gerechtigkeit — vgl.
das Katholikentagsleitwort — ,,im biblischen Sinn Barmherzigkeit heiffe mit
denjenigen, denen Unrecht widerfihrt, die benachteiligt und ausgestofien,
ausgegrenzt werden®. Rabbiner Brandt erginzte: ,,Nach fast 2000 Jahren
Geschichte voller Spannungen leben wir in einer revolutioniren Phase. Er

—

Kardinal Karl Lehmann und Rabbiner Henry G. Brandt beim jiidisch-christlichen Abendgebet
in Saarbriicken. Foto: KNA.

verwies damit auf die jiingste Begegnung in der Katholischen Akademie
Berlin zwischen hochrangigen Kirchenfithrern, an ihrer Spitze Kardinal
Walter Kasper, Rom, und Vertretern der Deutschen Rabbinerkonferenz.
Man wollte das Verbindende betonen, das Trennende trotzdem nicht aus-
sparen. ,,Juden und Christen — beide haben den Glauben, beide kennen die
daraus wachsende Verpflichtung zu konkretem Tun in der Gesellschaft.“
Ps 50 auf hebriisch gesungen und fortgesetzt im Wechselgesang der Ge-
meinde auf deutsch, Fiirbitten, gesprochen von Kardinal Lehmann, ein
Lobpreis Gottes, vorgetragen von der Kantorin Avitall Gerstitter, und das
gemeinsam gesprochene Vaterunser beendeten die Feier.

Globalisierung und Partnerschaft: Zwei feindliche Geschwisters?

Der rheinland-pfilzische Ministerprasident Kurt Beck und Parteivorsit-
zender der SPD in der Bundesrepublik Deutschland diskutierte mit Weih-
bischof Leo Schwarz, Trier, und Julio Kardinal Terrazas, Santa Cruz/Boli-
vien auf einem Hauptpodium iiber die Globalisierungsfrage. Beck sprach
sich fiir existenzsichernde Lohne als ,,Grundspiegel der Weltwirtschaft®
aus. Am Beispiel der seit 1982 bestehenden Partnerschaft zwischen dem
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Bundesland Rheinland-Pfalz und Ruanda machte Beck deutlich, daff eine
Partnerschaft vor allem von den persénlichen Verbindungen zwischen den
Menschen lebe. Wichtig bei der ,,Graswurzelarbeit® im Rahmen der Part-
nerschaft sei es, den Partnern vor Ort unmittelbar zu helfen. ,Nicht wir
wissen, wo eine Wasserstation, eine Medizinstation oder eine Schule errich-
tet werden soll, sondern die Menschen vor Ort.” Unterstiitzung z. B. von
seiten der Weltbank sei nicht nur fiir Grofiprojekte notwendig, sondern
auch fiir kleine Projekte, die etwa die Existenz von Kleinbauern sicherten.
Hilfe zur Selbsthilfe sei angesagt und es gelte, in der internationalen Politik
respektvoller und mit mehr Einfithlungsvermégen auf die Menschen aus
irmeren Lindern zuzugehen. Kardinal Terrazas sagte, Bolivien habe nach
der Wahl seines neuen indigenen Prisidenten Evo Morales ,,die historische
Chance, aus der Armut herauszukommen und eine freie Nation zu wer-
den®. Was in den sechziger Jahren im Bistum Trier als reines Almosengeben
fiir Bolivien begonnen habe, sei lingst eine Partnerschaft ,auf Augenhohe
mit den Lindern des Siidens geworden®.

Fremde darfst du nicht bedriicken: abgeschoben — ausgegrenzt

Das Hauptpodium am Samstag mit Innenminister Giinther Beckstein,
Miinchen, Pater Ulrich Engel OP und Bischof Norbert Trelle, Hildesheim,
bezog sich auf das Erbarmensrecht der Bibel, und mahnte die Ungerechtig-
keit gegen Abschiebehiftlinge an. Bischof Trelle wandte sich als Mitglied
der Migrationenkommission der Bischofskonferenz dagegen, dafl Men-
schen als ,illegal“ bezeichnet werden. Minister Beckstein zeigte sich beein-
druckt. Als Mitglied der Synode der Evangelischen Landeskirche in Bayern
reibe er sich an seiner Kirche und sie sich an ihm“. Er sei dankbar, ,,wie viel
die Kirchen an Auslinderbetreuung machen®, sagte Beckstein, ,aber auch
die Kirchen merken, wie sie an Grenzen stofien. [...] Wir haben eine grund-
gesetzliche Situation, in der auch der Illegale Sozialhilfe, drztliche Versor-
gung und Wohnung bekommt.“ Wer aber den Rechtsstaat an der Nase her-
umfiihre, diirfe nicht mit dem Aufenthaltsstatus belohnt werden.

Der Katholikentag wurde auch zum friedlichen Treffpunkt zwischen Chri-
sten und Muslimen. In Schulen und Kindergirten, wo oft bis zu 50 % der
Kinder muslimisch sind, ist Verstindnis fiireinander angezeigt. Dies wurde
im christlich-islamischen Begegnungszentrum wiahrend des Katholiken-
tags vorbildlich getibt. Umgekehrt waren Christen in den Moscheen der
Landeshauptstadt herzlich willkommen.
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Der AbschlufSgottesdienst

Zum Abschluf8gottesdienst am Sonntag im Stadion Ludwigspark waren
rund 20 000 Gliubige gekommen. Kardinal Lehmann appellierte in seiner
Predigt, den zerstorerischen Egoismus in der Gesellschaft zu iiberwinden.
Er kritisierte die ricksichtslosen Verteilungskimpfe, aber auch den Sozial-
miflbrauch. Wechselseitigkeit im Geben und Nehmen sei notwendig,
»sonst gibt es keine Gerechtigkeit. Auch der Arbeitslose kann noch ein
kleines Zeichen des Entgegenkommens bringen.“ Auch wenn die zwi-
schenmenschliche Gerechtigkeit letztlich an das Wirken Gottes verwiesen
ist, konnen wir unsere Bitten an Gott richten.

Zum Abschlufl luden der Prises der rheinischen Kirche Nikolaus Schnei-
der zum Evangelischen Kirchentag 2007 nach K6ln und Bischof Franz-Jo-
sef Bode zum Katholikentag 2008 nach Osnabriick ein.

Jiidisches Leben in der Europahauptstadt StraBburg

Peter Wallach™

Die elegante, ultramoderne Straflenbahn eilt durch ein grofiztigig ange-
legtes, zentrumsnahes Viertel der Stadt Straflburg und halt fast gerauschlos
vor einem imposanten und modernen Gebidudekomplex: Haltestelle
»oynagogue®. Es handelt sich um das zentrale Gotteshaus einer der grofiten
judischen Gemeinden Frankreichs, der Communauté Israélite de Stras-
bourg. Die Europahauptstadt Straffburg zahlt — mit ihrer Umgebung — eine
jidische Bevolkerung von rund 18 000 Personen, das ist ein Einwohneran-
teil von tiber 3 %. In einigen Stadtteilen ist er deutlich h6her. Sieht man ein-
mal von Paris ab, so zihlt diese Gemeinde aufgrund ihrer Infrastruktur und
kulturell-geistigen Ausstrahlung zu den allerersten in Frankreich. Ihre Sta-

* Dr. med. Peter Wallach, Freiburg/Br., 1937 in Erfurt geb., 1939-1945 in der Emigration in der
Schweiz, 1945-1953 in Israel, dann Riickkehr nach Deutschland. 1962 medizinisches Staats-
examen in Miinchen, 1970-2001 als Internist niedergelassen in Freiburg, verantwortlich fiir
die Offentlichkeitsarbeit der christlich-jiidischen Gesellschaft Freiburg/Br.
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tistik ist in der Tat imposant: 10 Synagogen, 10 Rabbiner — Stralburg ist
Sitz des Oberrabbinates fiir das Unterelsa§ —, mehrere Schulen, Kindergir-
ten, jidische Vereinigungen jeder nur denkbaren Art, B’nai-B’rith-Loge,
Talmudschulen, soziale Institutionen einschliefflich eines Altersheimes und
nicht zuletzt das einzige jidische Krankenhaus in Frankreich, die
»~Adassa“. Der Lowenanteil all dieser Institutionen befindet sich in einem
Umbkreis von gut einem Kilometer um die Hauptsynagoge, die ,,Synagogue
de la Paix“. Hierbei handelt es sich jedoch um zwei benachbarte Gottes-
hiuser, verbunden durch einen Mittelbau: die iltere aschkenasische Syn-
agoge aus dem Jahre 1958 mit tiber 1200 Plitzen und die erst im Jahre 2000
tertiggestellte sephardische Rambam-Synagoge, die 500 Gliubige fafit.
Zihlt man die Verwaltungsriume, die Bibliothek, das Jugendzentrum und
andere Raumlichkeiten noch hinzu, so handelt es sich hier gewiff um eines
der grofiten jidischen Gemeindezentren Europas, prichtig am Rande der
»Contades®, eines zum Flanieren einladenden Parks, gelegen.

Die ,,Synagogue de la
Paix*, Straflburg.

Foto: Peter Wallach.

Zu den Hauptaktivititen der Gemeinde zihlen der Kultus, Kulturarbeit,
Unterricht, Sozialarbeit und die Betreuung der Jugend. Abgesehen von
zwel zahlenmifig kleineren Gruppierungen, darunter einer liberalen Ge-
meinde, sind alle Synagogen unter dem Dach der Israelitischen Gemeinde
vereinigt und folgen dem orthodoxen Ritus. Eine Mehrheit der Gemeinde-
mitglieder sind Aschkenasim, wobei die Zahl der Sephardim in stetiger Zu-
nahme ist. Das Elsaf}’ bildet beziiglich des relativ hohen Anteiles an Asch-
kenasim eine Ausnahme in Frankreich, sind doch seit einigen Jahrzehnten
die meisten franzosischen Juden sephardischen Ursprungs, bedingt durch

1) Vgl. Freddy Raphaél, Das elsissische Judentum. Geschichte, Erbe, Tradition, Strasbourg
2004. Rezension von Monique Ebstein (Brissel), in: FrRu 12(2005)221 ff.
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die inzwischen abgeschlossene bedeutende Zuwanderung aus nordafrika-
nischen Lindern. Und dies fithrte auch in Straflburg zum Neubau von
Synagogen in mehreren Stadtteilen, zuletzt in der Esplanade. Auf jiidisch-
kulturellem Gebiet ist das Angebot fiir den Interessierten auflerordentlich
vielfiltig. Eine gemeindeeigene Zeitung erscheint mehrmals jahrlich. Kon-
takte werden zu in- und auslindischen jiidischen Gemeinden gepflegt, der
Synagogenchor ist weit Uiber die Landesgrenzen hinaus bekannt. Im Rah-
men sozialer Aktivititen gilt das besondere Augenmerk den Integrations-
problemen der Zugewanderten und der Jugendarbeit. So konnte im Ge-
biudekomplex der grofien Synagoge ein Jugendzentrum errichtet werden.
Mebhr als in einer anderen europaischen Stadt mit einem betrichtlichen jii-
dischen Bevolkerungsanteil ist in Straflburg jiidische Prisenz wahrnehm-
bar: im Stadtbild fallen nicht nur Synagogen und andere Institutionen auf,
sondern auch eine ganze Reihe von jidischen Firmen, darunter koschere
Lebensmittelliden, Restaurants und Buchhandlungen. Im Stadtzentrum,
fast im Schatten der Kathedrale, befindet sich das mittelalterliche Juden-
viertel, die Rue des Juifs. Aufler einer nicht allgemein zuginglichen Mikwe,
cinem Ritualbad, ist hier jedoch nichts mehr von judischer Vergangenheit
wahrnehmbar. Erinnern wir uns: Griindung der ersten Gemeinde im 12.
Jahrhundert und Vernichtung derselben 1349 im Rahmen der infamen Be-
schuldigung, die Brunnen wihrend der Pestepidemie vergiftet zu haben. In
nennenswerter Anzahl siedelten sich Juden erst wieder im Jahrhundert der
Franzosischen Revolution in Straflburg an, hauptsichlich aus elsdssischen
Landgemeinden und spiter auch aus benachbarten Departements kom-
mend. Seither ist hier der Sitz des Israelitischen Konsistoriums fiir das Un-
terelsafl. Ein bedeutsamer Zuzug von Juden fand Anfang des zwanzigsten
Jahrhunderts aus dem osteuropiischen Raum statt. Seit der Besetzung des
Elsafl durch deutsche Truppen im Zweiten Weltkrieg teilte die Straffburger
Judenheit das gleiche katastrophale Schicksal wie die {ibrigen jiidischen
Gemeinden im nazibeherrschten Europa; die prachtige Hauptsynagoge am
Quai Kléber, ein bauliches Wahrzeichen der Stadt, wurde 1940 ein Raub
der Flammen. Die Gemeinde konstituierte sich sofort wieder nach Kriegs-
ende. Mit der spiteren Ankunft sephardischer Juden aus Nordafrika be-
fand sie sich in deutlicher Expansion, im Gegensatz zu den kleineren Ort-
schaften des Elsaf}, in denen hiufig nur noch Synagogen und Friedhofe an
einstiges jiidisches Leben erinnern. In Straflburg bliht — symbolhaft fiir
Europa — wieder eine grofie und zukunftsorientierte jiidische Gemeinde.
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Das besondere Buch

Othmar Keel/Erich Zenger (Hg.), Gottesstadt und Gottesgarten. Zu Ge-
schichte und Theologie des Jerusalemer Tempels. Quaestiones Disputatae
191. Herder Verlag, Freiburg 2002. 64 Seiten.

Acht Bibelwissenschaftler vermitteln den Bibelinteressierten exakte histo-
rische und theologische Einblicke in die geoffenbarten Bedeutsamkeiten
des Jerusalemer Tempels, der Tempelkulte, der Tempelkrisen und des Lan-
des Israel. Aufgrund meiner judaistischen Studien haben mich die Erkennt-
nisse der angesehenen christlichen Wissenschaftler wohltuend tiberrascht.
Thre Deutungen alttestamentlicher Schriften treffen sich weitgehend mit je-
nen jiidischer Gelehrter in talmudischer Zeit und auch der mittelalterlichen
jidischen Mystiker. Es wire von hoher christlich-judischer Bedeutung,
wenn die im nachbiblischen Judentum akzeptierten Deutungen biblischer
Frommigkeit mit jenen heutiger christlicher Bibelwissenschaftler vergli-
chen wiirden.

Othmar Keel macht exakte Beobachtungen der religionsgeschichtlichen
Kontexte des Ersten Jerusalemer Tempels. Gemiafl seinen Forschungen gab
es schon im vordavidischen Judentum ,ein Ost-West-orientiertes Frei-
lichtheiligtum ohne Tempelhaus®. Der zur Zeit Davids und Salomos ge-
plante und gebaute Tempel war ,nicht nur eine Wohnstitte fiir JHWH,
sondern gleichzeitig ein Zeichen fiir die Herrschaft Salomos und die Dauer
seiner Dynastie“ (18). Bernd Janowski schreibt tiber kosmologische Impli-
kationen der Jerusalemer Tempeltheologie. Als der Tempel in Jerusalem ge-
baut und vollendet war, galt Gott kaum noch als ,der die Moseschar
fiihrende Exodusgott, sondern als ein Ortsgott, der seine Herrlichkeit dort
erscheinen lief“ (24 f.). Janowski und andere betonen, daff der Zionsberg
als ,Urhiigel“ zum Tempel gehort und deshalb die Basis des Thrones
Gottes bildet (28). Als wichtiger Abschnitt fiir die Deutung des Jerusale-
mer Tempels gilt das sechste Kapitel des Jesajabuches. Laut Janowskis Deu-
tung sah Jesaja visionir die Anwesenheit Gottes. Gott weilte im Tempel
»auf einem hohen und aufragenden Thron® (Jes 6,1). Dem ,entsprach die
Ausstrahlung der wirkmichtigen Prisenz dieses Konigsgottes auf der
ganzen Erde“ (37). Dies liest Janowski nicht nur aus Jes 6,1-7 heraus, son-
dern auch aus Jes 8,16-18 und aus den Psalmen 46 und 93. Laut Ps 46,1-14
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ist die Gottesstadt ,,uneinnehmbar, weil JHWH in ihrer Mitte ist und als
universaler Friedensstifter Kriege zum Aufhoren bringt® (44). Alles Gute
und Fruchtbare auf Erden ist also eine heilvolle Auswirkung von Gottes
Gegenwart im Heiligtum. Die Schopfung bleibt durch Gottes Anwesen-
heit in Heiligttimern gesichert. ,Auch Fremde und Eunuchen sind als
Gottesbaume auf dem Zion zugelassen. Die Heiligkeit des Tempels ist er-
weitert auf den ganzen heiligen Berg mit allen Lebewesen. Die Umwand-
lung der Wiiste Zions zum Gottesgarten spielt eine tragende Rolle“ (Ulrich
Berges, 92).

Die Deutung der Zerstorung Jerusalems und des Tempels im Jahr 587 v.
Chr. und deren Wiederherstellung spielt in den Klageliedern eine grofle
Rolle. Ganz Jerusalem samt dem Berg Zion wird ,,als Wohnort und Thron-
ort Gottes“ gedeutet (Christian Frevel, 105). In Klgl 2,1 wird das Thronen
Gottes im Himmel und im Tempel erstmalig durch den Schemel seiner
Fifle metaphorisch umschrieben. Gott hat ,,die Pracht Israels vom Himmel
auf die Erde geworfen und er hat am Tag seines Zorns nicht des Schemels
seiner Fiifle gedacht. Aber in seinem Zorn riickt JHWH ,,unmerklich in
eine Distanz zum irdischen, zerstorten Heiligtum® (109 f.).

Besonders in den ersten drei Kapiteln der Klagelieder wird die erste Zer-
stérung Jerusalems und des Tempels gedeutet. In Klgl 2 und 3 und in Ps 48
werden der Tempel und der Berg Zion als Wohnsitz Gottes und als Regie-
rungs- und Einheitsort gedeutet (117 f.). In Klgl 2 wird gesagt, dafl JHWH
»zum Feind der Stadt geworden ist“. Den Menschen bleibt nur , Trauer,
Depression und Resignation®. Es sei ,,besonders bezeichnend, dafy JHHWH
der Alleinverursacher des Elends ist, insofern er die Feinde Israels nicht
daran gehindert hat, das Unheil anzurichten. [...] Eine Kompensation und
Entlastung JHWHs durch die Schuld der Betroffenen ist hier im Unter-
schied zu den iibrigen Klageliedern noch kaum im Blick® (123 £.). In Klgl
5,17 f. wird deshalb gesagt, daf§ ,,unser Herz krank und unsere Augen ver-
dunkelt geworden sind, weil der Zionsberg verwiistet liegt und weil Fiichse
auf ihm herumlaufen®. An diese Klage wird ein bekehrungsbereites Be-
kenntnis zu JHWH angeschlossen, das auch einschliefit, dafl Gott weiter-
hin im Himmel und bei den Menschen thronen wird: ,Du JHWH, du
bleibst auf ewig, dein Thron bleibt von Geschlecht zu Geschlecht (139).
Michael Konkel untersucht die Kapitel 40-48 des Propheten Ezechiel.
Nach seiner Auffassung beschreibt Ezechiel den Tempel vor allem, um
zwischen Profanem und dem Heiligen zu unterscheiden. In Ez 37,25-28
wird von Gott betont, daff er fiir sein Volk fiir ewige Zeiten einen Frieden
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schliefen wird: ,Und die Volker werden erkennen, daf§ ich, JHWH, Israel
heilige, wenn mein Heiligtum ewig in ihrer Mitte steht® (170 f.). JHWH
bietet die Nationen nicht zur Vernichtung Israels auf (Ez 38 {.). Der Zug
der aus allen Volkern bestehenden Heereskoalition gegen Israel ,endet
vielmehr mit der totalen Vernichtung des Feindes und der endgiiltigen An-
erkennung der Souverinitit JHWHs durch die Volker® (Michael Konkel,
174).

Erich Zenger deutet den Jerusalemer Tempel als Haus Gottes und damit als
»Ausgangspunkt von JHWHs ordnender, segnender und rettender Wirk-
machtigkeit. Der Tempel galt als Mitte der Lebenswelt und der Weltbild-
entwiirfe. Als Haus des Schopfergottes gab der Tempel in vertikaler Hin-
sicht dem kosmischen Gebiude Himmel - Erde — Unterwelt seine
Festigkeit. Als Residenz des Konigsgottes gab der Tempel der Erde Frucht-
barkeit und Frieden. Der Tempelkult hatte als Dienst im Hause JHWHs
bzw. als Dienst fiir JHWH deshalb schopfungerhaltende und lebenspen-
dende Funktion. Das Betreten der Hofe der Residenz des Konigsgottes be-
deutete Zutritt zum Lebens- und Machtbereich Gottes und unmittelbare
Partizipation an der segnenden und rettenden Gottesnihe“ (181).

Dieter Bihler interpretiert die Biicher Esra und Nehemia und stellt sie un-
ter den Titel ,Das Gottesvolk als Arbeitsgemeinschaft“. Laut diesen beiden
biblischen Biichern ist ,die Heiligkeit des Gottesvolkes vom siihnenden
Opferkult abhingig. [...] Israels Existenz hingt am Altar, an der Teilhabe an
der communio sanctorum® (219). ,,Israel ist wesentlich eine Altargemein-
schaft® (226). Silvia Schrier betrachtet griechische Heiligtiimer im Spiegel
alttestamentlicher Kosmologien und Theologien. Ps 48, in dem wohl
hauptsichlich die wunderbare Errettung Jerusalems vor Sanherib, dem K6-
nig von Assur, im Jahr 701 v. Chr. geschildert wird (vgl. 2 Kén 19,32-34),
beschreibt nicht den Tempel als Gotteswohnung, sondern den Zion, ja ganz
Jerusalem, als michtige Gottesstadt (253 {.). Ulrich Berges folgert aus Jes
44,24-28, dafl es ,ein Zusammenspiel von Tempel und Schépfung® gibt.
Der Wiederautbau Jerusalems und des Tempels ,hangt allein von JHWH
ab, der alles schafft“ (73). Das Buch enthilt sehr gut begriindete Angaben
und Wertungen. Es weckt glaubige Hoffnungen, dafl die tber Israel und
die Weltvolker hereingebrochenen Katastrophen schliefflich von Gottes
Barmherzigkeit her wieder verworfen werden. Das Thema ,,Gottesstadt
und Gottesgarten® regt auch zu wichtigen heilsgeschichtlichen Uberlegun-
gen an. Clemens Thoma, Schinis (CH)
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Biucherschau

Hedwig Brenner, Jiidische Frauen in der Bildenden Kunst II. Ein biogra-
phisches Verzeichnis. Hg. von Erhard Roy Wiehn. Hartung-Gorre Verlag,
Konstanz 2004. 394 Seiten, mit CD-ROM (Bilder).

Nach ihrem 1998 erschienenen Teil I, in dem Hedwig Brenner bereits 199
Portrits jiidischer, heute meist vergessener, Kiinstlerinnen beschrieben hat,
setzte sie nun mit dem zweiten, viel umfangreicheren Teil ihre Pionierarbeit
fort (vgl. FrRu 6[1999]134 £.). 428 Biographien, Schicksale von jiidischen
Kiinstlerinnen, die durch das Naziregime vernichtet und vergessen wur-
den. Hedwig Brenner hat sie wieder zum Leben erweckt, ihnen wieder
einen Namen gegeben, denn ,tot ist nur, wer vergessen ist, und getreu den
Worten, die tiber dem Eingang zur Gedenkstitte Yad Vashem stehen: ,Le
kol isch jesch schem® (Jeder Mensch hat einen Namen). Das Buch be-
schreibt die Emanzipation der jlidischen, kiinstlerisch titigen Frau im 19.
Jh., ,die sich kein Bildnis machen sollte®. Jiidische Kiinstlerinnen hatten es
immer schon schwer. Noch 1920 schrieb der Kunstkritiker Hans Hilde-
brandt tiber seine Frau Lily, eine in Deutschland bekannte Malerin: ,Das
schopferische Wirken des Weibes kann sich, ohne eine einzige, personliche
Leistung, zu hochster Bedeutung steigern, wenn die Frau all ihr schopferi-
sches Vermogen an die Kunst des Mannes hingibt, den sie liebt“ (7). Thre
Betatigungen in den Berliner und Wiener Salons aber festigten sich mit der
Zeit. Susanne Klingenstein zufolge habe kein Geringerer als Martin Buber
far ,die Erfrischung der jidischen Seele an der Quelle der Kunst appel-
liert“. ,Zu lange hitten die Juden im Exil eine einseitige Spiritualitit ge-
ptlegt, die sie fiir die Schonheit und die Natur des Lebens habe erblinden
lassen [...]. Nur wenn es Kunst und Asthetik erlaubt werde, sich im jiidi-
schen Alltagsleben zu etablieren, konne es zu einer jidischen Erneuerung
kommen® (13). In unermiidlichen, jahrelangen Recherchen hat die Auto-
rin, die von sich selbst sagt, ,dafl sie weder Biographin noch Kunsthistori-
kerin ist“, diese beiden Binde verfafdt, ,weil sie einem inneren Drang
folgte“ (11). Sie hat alle genannt, die sie finden konnte, und sie hat sie so
dem Tod durch Vergessen entrissen. Die Frauen, die hier genannt sind,
wurden verhaftet, deportiert, ermordet. Sie hatten keine Chance und keine
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Moéglichkeit, das zu sein, was sie gern geworden wiren. Nur wenige konn-
ten emigrieren, wenige entkommen, wenige ihr kiinstlerisches Werk zu
Ende fiihren. Und von diesen wenigen kehrten kaum welche nach
Deutschland zuriick. Es sind viele bekannte Namen darunter: Giséle
Freund (1908-2000), Kunstfotografin und Fotohistorikerin; Teofila Reich-
Ranicki (geb. 1920), Malerin, Buchillustratorin, Graphikerin; die Malerin-
nen Hedwig Friedlinder (Edle von Malheim, 1863-1945) und Broncia Kol-
ler (1863-1934) aus Galizien. Hedwig Brenner erinnert aber auch an die
vielen Unbekannten, die es in der Offentlichkeit nicht ,,gab“. Dieses Buch,
unterstiitzt durch eine CD-ROM, ist eine wunderschéne Hommage an
diese Frauen. Es ist wie ein Denkmal, wie die ,,Stolpersteine®, die es in vie-
len Stadten Deutschlands gibt (Bildmaterial ist abrufbar unter www.Uni-
konstanz.de/judaica/kuenstlerinnen). Hedwig Brenner hat viel Zeit ihres
Lebens damit verbracht, an jene Frauen zu erinnern, an die keiner mehr
dachte. ,Die Geschichte hat ungerechterweise drei Generationen von
Kinstlerinnen abgeschrieben. Thre Biographien gerieten in Vergessenheit,
thre Werke wurden zerstort, ihr Leben zum grofiten Teil vernichtet. Wo
blieb die Erinnerung an sie?“ (7). Hier ist sie, in diesen beiden Binden.
Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Martha Friedenthal-Haase/Ralf Koerrenz (Hg.), Martin Buber: Bildung,
Menschenbild und Hebriischer Humanismus. Studien zu Judentum und
Christentum. Verlag Ferdinand Schéningh, Paderborn 2005. 263 Seiten.

Auf den ersten Blick mag dieses Buch wie so viele andere Vortragssamm-
lungen erscheinen. Doch wer mit der Lektiire beginnt, hat bald den Ein-
druck, als ob die Beitrige, gehalten anlafllich des 125. Geburtstags von
Martin Buber am 5. Mirz 2003 an der Friedrich-Schiller-Universitit Jena,
Buber fiir einen kurzen Moment wieder zum Leben erwecken. In Jena
hatte Buber vom 8. bis 10. Januar 1924 Vortrage zum Thema Religiose
Wirklichkeit gehalten. Die Autoren dieses Bandes, die sich ausdriicklich
mit Bubers Jenaaufenthalt beschiftigen, entdecken darin einen Brennpunkt
der Themen, die Buber durch die Jahre seines geistigen Wirkens begleitet
haben. Sie fokussieren das, was Buber immer wieder betonte: er habe keine
Lehre, sondern fithre ein Gesprich. So werden diese drei Tage in Jena zu
einem Gesprich zwischen Buber und den Lesern und damit zu erlebbarer

Wirklichkeit.
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Bubers Gedanken zu Glaube, Wirklichkeit, Dialog und Begegnung werden
in neun Untersuchungen, u. a. mit Hilfe der Themen Erwachsenenbildung,
Religionsphilosophie, Humanismus, Bildung und Erziehung dekliniert,
wobei immer wieder unterstrichen wird, dafl es ihm um die wirkliche Be-
gegnung, um den wahrhaftigen Dialog geht, daf§ Bildung und Erziehung
nicht die Vermittlung einer mehr oder weniger abstrakten Lehre ist, son-
dern dafl es in erster Linie um die Begegnung zwischen zwei oder mehreren
authentischen Wesen geht. Die Beitrdge unterstreichen an vielen Stellen,
dafl Buber lebte, was er sagte, und dafl er sagte, was er lebte. Er tat dies wohl
auch intensiv und unmittelbar in der Begegnung mit Lernenden, so daf§
thm Ernst Simon, sein Schiler und spiterer Assistent in Frankfurt, einmal
vorwarf, ,daf} ein Lehrhaus, in dem man es mit zufillig zusammengekom-
menen, zumeist fremden Menschen zu tun habe, nicht der Ort religioser
Direktheit und der Eréffnung von Ich-Du-Beziehungen sei® (39). Buber
meinte daraufhin, Simon habe recht, dies ,,aber nur jenseits der Liebe® (40).
So waren es die Authentizitit, die Unmittelbarkeit, die Konsequenz der
Person, die Intensitit in der Begegnung mit Buber, die auch politische Ent-
scheidungen zu beeinflussen vermochten, z. B. von Dag Hammarskjold
und David Ben-Gurion.
Zusitzlich zu den Jenaer Symposionstexten bringt der Band die Erst-
veroffentlichung des von Buber betitelten Textes ,,Erwachsenenbildung®
(1949/1950). Der Text liest sich auf dem Hintergrund heutiger interkultu-
reller Herausforderungen und nach so mancher PISA-Studie geheimnis-
voll aktuell. Auch den Anfang des Buches kront ein Buberscher Text, ,, Vor-
spruch: Bericht von zwei Gesprichen®, den er selbst 1953 seinem Buch
»Gottesfinsternis. Betrachtung zur Beziehung zwischen Religion und Phi-
losophie“ vorangestellt hatte. Darin erzdhlt Buber von zwei Gesprichen:
Das erste fithrte er 1924 mit Arbeitern in Jena nach einem seiner Abendvor-
trige, das zweite mit dem Philosophen Paul Natorp in Marburg (1923). Es
ist dieser ,,Vorspruch®, mit dem Buber in diesem Band das Gesprich mit
dem Leser eroffnet. Die Intonation, die Melodie seiner Sprache bezaubert
und macht sinnhaft deutlich, was an Buber so fasziniert. So ist es gelungen,
auf drei scheinbar belanglose Tage in Bubers Leben ein unverwechselbares
Licht zu werfen, sie zu vergegenwirtigen. Am Ende bleibt ein leichtes Ge-
fihl von Traurigkeit, dem Menschen Buber nicht persénlich begegnet zu
sein. Wenn seine Gespriche uns noch heute so stark bertihren, wie hitte
uns erst die konkrete Begegnung mit ihm verindern kénnen!

Holger Banse, Hamm/Sieg
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Eduard Fuchs/Falk Pingel/Verena Radkau (Hg.), Holocaust und Natio-
nalsozialismus. Konzepte und Kontroversen. Materialien fiir Unterricht
und Wissenschaft in Geschichte — Geographie — Politische Bildung Bd. 1.
Studien Verlag, Innsbruck 2002. 126 Seiten.

Der vorliegende Sammelband geht auf eine Tagung zuriick, die das Georg-
Eckert-Institut in Braunschweig im Herbst 2000 in der KZ-Gedenkstitte
Buchenwald organisiert hat. Uberwiegend 6sterreichische Historiker, Po-
litikwissenschaftler und Museumspiadagogen widmen sich dem Bereich der
Holocaust-Erziehung und der Erinnerung an den Holocaust. Wiewohl die
Verwendung des Begriffs ,Holocaust“ aus den bekannten Griinden kriti-
siert wird (34), gibt er hier doch mit einer gewissen Inkonsequenz dem
ganzen Unternehmen seinen Titel.

Mit groflem Ernst und in Kenntnis der Probleme werden die Fragen ge-
stellt, die im Unterricht iiber die Schoa zu stellen sind. Die Autoren wissen
um die Schwierigkeiten in den Schulen und kennen die fragwiirdigen und
verantwortbaren Perspektiven, die bei diesem Thema méglich sind. Beson-
ders aufschluf8reich ist der Beitrag von Falk Pingel. Er beschreibt die Ent-
wicklung und die unterschiedlichen Phasen des Unterrichts tiber den Vol-
kermord an den Juden und geht dabei auf die verschiedenen Ausgangslagen
in Deutschland, Polen, Isracl und anderen Landern ein. — Feliks Tych befafit
sich detailliert mit dem Unterricht in Polen. — Informativ und anregend ist
auch ein Bericht von Angelika Rieber iiber ihre Erfahrungen mit dem
Thema Schoa in multikulturellen Klassen. — Nili Keren stellt ein israelisches
Lehrbuch zum Thema der Schoa vor. — Unterrichtsrelevant ist auch der Ar-
tikel ,, Teilhabe am Trauma?“ von Gottfried Kossler, der sich den vielfaltigen
Problemen stellt, die zu beachten sind, wenn man Zeitzeugen in den Unter-
richt einlidt. — Einen besonders breiten Raum findet die Gedenkstitten-
pidagogik. Zu kritisieren ist die fast vollige Ausblendung der religiosen
Seite des furchtbaren Geschehens. Auch die jiidisch-christliche Problema-
tik kommt nicht hinreichend zur Sprache. Trotzdem ist das Buch zu emp-
fehlen, wenn auch nicht gerade fiir den Religionsunterricht. Aber in Ge-
schichte und Sozialkunde kann es zum Thema ,,Volkermord an den Juden*®
wichtige Denkanstofle und Entscheidungshilfen geben. Allerdings bietet es
keine konkreten Unterrichtsentwiirfe und, aufler der Zusammenstellung
von CD-ROMs von Dietmar Sedlaczek, auch keine Unterrichtsmateria-
lien. Werner Trutwin, Bonn
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Michael Gielen, ,,Unbedingt Musik“. Erinnerungen. Insel Verlag, Frank-
furt/M. 2005. 366 Seiten.

Er sei ein ,one track minded“-Mensch, sagt der bekannte Dirigent Michael
Gielen von sich. Er habe weder ein Hobby noch ,andere Interessen®, und
geht ganz in seinem Beruf auf. Doch gilt er auch als ein Intellektueller unter
den Dirigenten, und diese Memoiren zeugen von Gielens Aufgeschlossen-
heit, seiner schopferischen Neugier, seinem politischen Engagement und
seinem Interesse an Menschen. Der Blick in die Lebensgeschichte und die
Person(a) Gielens ist spannend. Gielen entstammt einer Kunstlerfamilie:
Der Vater, Josef Gielen (1890-1968), aus dem katholischen Kolner Milieu,
war Schauspieler, spater Regisseur im argentinischen Exil und nach Kriegs-
ende Theaterdirektor am Wiener Burgtheater. Fiir den Sohn war er stets
eine ,Respektsperson®: ,Ich kann mich an keinen Korperkontakt, keine
Liebkosung erinnern.“ Diese bekam er von seiner Mutter, der Schauspiele-
rin Rose (Ruzia) Steuermann (1891-1982). Und dazu auch das judische
Schicksal. Denn die Mutter, die er ,,abgottisch liebte®, stammte aus einer as-
similierten, kulturbeflissenen jiidischen Familie.

Spit wurde dem Dirigenten Gielen seine jidische Identitit bewufit. Erst
nach dem Tod der Mutter wurde thm klar, dafl nach der Halacha ,,der Sohn
einer Jiidin Jude ist, unabhingig vom Vater. Dennoch, eine Synagoge be-
suchte er nie, jlidische Feiertage feiert er nicht, nach Israel ist er nie gereist.
Die politischen Umstinden wecken das judische Bewufitsein in ihm:
Rechtsextreme wie Jorg Haider in Osterreich — das Land, das Gielen als
seine Heimat bezeichnet — provozieren ihn, ,bewufiter als Jude aufzutre-
ten® (178). Doch jede Dogmatik, jede Form oktroyierter Religion, die die
Freiheit einschrinkt, lehnt Gielen entschieden ab: ,,Ich lebe also in einem
stindigen Ja und Nein. Ja zur Bergpredigt, nein zur Kirche, ja zur Kabbala,
nein zum rabbinischen Judentum (obwohl ich davon herzlich wenig
weif}),

Gielen erzihlt von einer Kindheit zwischen Geborgenheit und autkom-
mender Angst, von einem guten Schulfreund, der tiber Nacht zum Feind
wurde, von einer hastigen Auswanderung im allerletzten Moment, im Jahre
1940. Die Exilzeit in Buenos Aires brachte die Entscheidung fiir die Musik
mit sich. Er studierte Klavier, Musiktheorie und Komposition, dazu auch
Philosophie. ,Mein Ehrgeiz war es, kein Fachidiot der Musik zu werden.*
1950 folgte er seinen Eltern nach Wien und setzte sein Studium der Harmo-
nielehre bei Josef Polnauer fort, wurde Korrepetitor und Kapellmeister an
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der Wiener Staatsoper. Auf seinem musikalischen Weg gibt es Stationen in
Stockholm, Belgien, Holland oder Cincinnati (USA). Noch heute spricht
man von der ,Ara Gielen® (1977-1987) und denkt dabei an die iiber 50
Opern, die er als Direktor und Chefdirigent der Frankfurter Oper diri-
gierte. Nicht von ungefihr ist dieses bewegende personliche Dokument
seiner Frau gewidmet. Helga Gielen, selbst Musikerin, ist seit 1950 die Frau
an Gielens Seite. Sie ging mit ihm durch dick und diinn und gab ihm mit
threm Lebensmut die Hoffnung bei manchen Schicksalsschlagen.

Anat Feinberg, Stuttgart

Michael Okroy, Kaschau war eine europiische Stadt. Kosice boli euréps-
kym mestom. Ein Reise- und Lesebuch zur jiidischen Kultur und Ge-
schichte in KoSice und Presov. Arco Verlag, Wuppertal 2005. 248 Seiten.

Dieser sachkundige, dezent illustrierte und zweisprachige Band maochte die
reiche Geschichte der im Holocaust ausgel6schten jiidischen Gemeinden
in Kosice (Kaschau) und Presov (Preschan) dem Vergessen entreiflen. Es
bedurfte eines langjahrigen Anniaherungsprozesses zwischen den Partner-
stadten Wauppertal und dem slowakischen Kosice, ehe jenes Maf§ an wech-
selseitigem Vertrauen gewonnen war, das es der Wuppertaler Bildungs-
statte Alte Synagoge ermoglichte, dieses sensible Projekt zu realisieren.

Wer es unternimmt, im multiethnischen Ostmitteleuropa die Lokalge-
schichte jiidischer Gemeinden zu untersuchen, begibt sich auf eine unge-
wisse Spurensuche. Doch die Miihe hat sich gelohnt. Herausgekommen ist
ein eindrucksvolles und erschiitterndes Bild jiidischen Lebens und Ster-
bens. Urspriinglich zur &sterreichischen Doppelmonarchie gehérend,
wurden beide Stidte nach dem Ersten Weltkrieg Teil der Tschechoslowa-
kei. Als Folge des ,Miinchener Abkommens“ fiel Kosice 1938 an Ungarn,
Presov an die Slowakei. Nach 1945 wurden beide Stidte wieder tsche-
chisch, seit der Wende sind sie slowakisch. Von diesem Wechsel unbeein-
tlufit blieb der Antisemitismus der ungarischen wie der slowakischen Be-
volkerung, fir den der Autor reichlich Belege anfithrt und der den
Deportationen das Feld bereitete. Sie fanden zwar unter deutschem Druck
und deutscher Regie statt, machten aber Ungarn und die Slowaken zu will-
tihrigen Mittitern. In PreSov begannen die Deportationen bereits 1942, im
ungarischen Kassa (Kosice) nach der deutschen Besetzung im Friihjahr
1944. Die Stadt wurde zum zentralen Umschlagplatz fiir insgesamt 430000
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ungarische Juden in das Vernichtungslager Auschwitz. In Kaschau tielen
diesen Aktionen 12000, in Preschau und Umgebung 6000 Juden zum Op-
fer. Durch die Schilderung von Einzelschicksalen sowie mit elf dem jiidi-
schen Leben in Kaschau gewidmeten literarischen Zeugnissen, darunter
Texte von Sandor Mdrai und Joseph Roth, finden die Opfer mit diesem Er-
innerungsbuch ein Gesicht. Uber die sprichwortlichen ,,zehn Gerechten®,
die den verfolgten Juden geholfen, sie versteckt und gerettet haben, enthilt
der Band nur wenige Hinweise. Uber etwaige Rettungsaktionen der Kirche
findet sich bis auf die Erwahnung zweier Schreiben des Vatikans, durch
welche die Regierung der ,,Unabhingigen Slowakei“ iiber das wahre Los
der Deportierten informiert wurde, kein Wort. Dafiir findet sich die selt-
same Eingabe eines ungenannten hochrangigen Geistlichen, die zum ka-
tholischen Glauben konvertierten Juden mochten statt des Davidsterns ein
weifles Kreuz tragen.
Der Leidensweg der Juden von Kaschau und Preschau war 1945 keines-
wegs zu Ende. Die wenigen tiberlebenden Heimkehrer muflten erfahren,
daf§ der Antisemitismus selbst den Holocaust tiberdauert hatte. Mit der Ta-
buisierung ihres Schicksals, dem Verfall ihrer Friedhofe und der Zweckent-
fremdung ihrer Synagogen drohte den Juden in Kaschau und Preschau in
der kommunistischen Tschechoslowakei das Vergessen. Ein Aufleben der
Erinnerung und eine Aufarbeitung ihrer Geschichte kam erst in den 90er
Jahren gegen manche Widerstande langsam in Gang. Der vorliegende Band
leistet dazu einen Beitrag.

» Und meine Stimme, die sich vom Aschebaufen erbebt, bittet:

Sprich das Kaddisch und ziinde eine Kerze an

fiir mich, fiir jene und fiir alle zu Tode Gemarterten.

Ob du wohl meine Stimme vernimmst?“ (65).
Theo Mechtenberg, Bad Oeynhausen

Lotte Paepcke, Unter einem fremden Stern. Geschichte einer deutschen
Jidin. Herder Verlag, Freiburg 2004. 128 Seiten.

Lotte Paepcke (1910-2000) iiberlebte als junge deutsche Judin die brutale
Schreckensherrschaft der Nationalsozialisten dank der couragierten Hilfe
eines Geistlichen in einem Kloster in der Nihe von Freiburg. Um mit der
Erinnerung iiberhaupt leben zu konnen, mufite sie das Vergangene auf-
schreiben. Der autobiographische Text ihrer erschiitternden Lebens- und
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Leidensgeschichte wurde 1952 erstmals veréffentlicht. 1972 erschien Ein
kleiner Hindler, der mein Vater war (Neuausgabe 2002). Die Erstausgabe
des vorliegenden Buches erschien 1979 unter dem Titel Ich wurde verges-
sen. 1998 erhielt Lotte Paepcke den Johann-Peter-Hebel-Preis. Alle ihre
Biicher sind wesentlich gepragt von ithren Erfahrungen. Die einstmals le-
bensfrohe Frau war tief in der Seele verletzt. Durch ihre Ehe mit einem
nichtjiidischen Mann war sie noch etwas geschiitzt. [hre Gedanken aber
waren bei den anderen, den Juden ohne Privileg. Verzweifelt fragt sie:

ol...] wo nebhmt das Recht ihr her, / die Erde uns zu steblen, /

habt ibr die Sterne gesit, / den Mond gepflanzt? /

Gehort Gott ench?“ (23).
Schmerzlich mufite sie erfahren, wie Bekannte, die ihr und ihrem Mann
lange Zeit zugewandt und eng verbunden waren, sich zurtickzogen. Durch
die willkiirlichen Verordnungen und Gesetze, durch den immer mehr ge-
schiirten Haf8 und durch offene Gewalt wurde sie immer mehr isoliert. In
dieser seelischen Isolation horte sie in einer langen Winternacht eine Kir-
chenglocke, als wollte sie den Menschen sagen:

» Beugt ener Haupt unter den Schlufs / Bleibet zuriick / Gebet nicht mit! /

Das Ende ist fiir euch ersonnen, / damit thr weiterlebt“ (41).
Lotte Paepcke erzihlt von ihren Sorgen und den Demiitigungen. Téglich
mufite sie um das Wohlwollen anderer Menschen bitten. Bekam sie eine
Arbeit, so mufite sie Diskriminierungen hinnehmen. In einer Pelzfabrik,
die eine abgetrennte ,,jiidische Abteilung® eingerichtet hatte, durfte sie mit
anderen Jidinnen einige Zeit arbeiten, in einem abgegrenzten Raum mut se-
parater Garderobe und Toilette. Schwer erkrankt, kehrte sie 1944 mit ihrem
Mann von Leipzig in thre Heimatstadt Freiburg zurtick.
Schon wihrend der Fahrt hatte sie den Eindruck, daff in Baden das Leben
ein wenig menschlicher geblieben war. Es wurde Friihling, und Lotte Paep-
cke lief nach langer Zeit den Glauben an das Gute auch fiir sich wieder zu,
obwohl sie auch hier von einem Versteck ins andere hastete. Aus anderen
Stadten kam die erste Nachricht vom Abtransport jiidischer Mischehepart-
ner, und so wurden mit Freunden Pline durchdacht, wie man unter einem
neuen Namen ein neues ,arisches“ Leben beginnen konnte. Im Stillen
wuflte sie, dafl sie mit threm kranken Herzen all diese Pline nicht hatte
durchstehen kénnen. Am 27. November 1944 erlebte sie den Bombenan-
griff auf Freiburg, floh aus einem zerstorten Krankenhaus und verbarg
sich, bis sie bei Freunden wieder Zuflucht fand und in einem Krankenhaus
behandelt werden konnte. Dann kam P. Heinrich Middendorf und bot ihr
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und ithrem Sohn Peter Unterschlupf im unweit der Stadt gelegenen Kloster
Stegen. Bei guter Versorgung wurde sie auch wieder gesund. In Gedanken
an ihre jidischen Briider und Schwestern setzt sie sich auch mit dem Tod
auseinander, der, wie sie sagte, immer am Abend kam, obwohl viele sicher-
lich umgebracht wurden, wihrend die Sonne schien.

» Mir ist sehr bang. Doch ich will in die Hand des Herrn fallen,

denn seine Barmberzigkeit ist grofs,

aber in die Hinde der Menschen will ich nicht fallen® (113).
Mit dem Bild des Todes als Freund der Gemarterten und zu Tode Geschun-
denen wagt sie die Schau iiber den Tod hinaus:

, Und er verwandelte alles.

Mit gelassener Gebiirde loschte er aus, was geschehen war,

er holte stark und sicher die Getoteten aus der Umstrickung [...]

und lief§ sie eingehen in die Erhabenbeit ihres unberiibrbaren Seins im

Tode* (114),
Lotte Paepcke erwartete voll Sehnsucht den Tag ihres Freiseins. Doch sie
kehrte zuriick mit dem Gefthl, dafl es nicht wieder gut werden konnte.
Hafl und Gewalt hatten die toten von den tiberlebenden jiidischen Bridern
und Schwestern getrennt. , Das Wort iiber sie und uns war gesprochen. Es
wurde nicht wieder gut“ (128). Jutta Willig, Freiburg

Eberhard Rohm/Jorg Thierfelder, Juden — Christen — Deutsche. Band 4,
Teil I: 1941-1945, Vernichtet. Calwer Taschenbiicher Bd. 101, Stuttgart
2004. 704 Seiten.

Die Autoren haben sich vorgenommen, in insgesamt vier Banden eine Ge-
samtdarstellung der Konstellation ,,Juden — Christen — Deutsche® im Na-
tionalsozialismus zu erstellen. Eberhard R6hm war in der Lehrer- und
Pfarrerfortbildung titig und Jorg Thierfelder ist emeritierter Professor fir
evangelische Theologie und Religionspadagogik. Der gewihlte Buchtitel
irritiert dadurch, daf§ die hier vorgenommene Bevolkerungseinteilung un-
befragt rassistische Klischees tibernimmt, die schon seit dem Mittelalter
tiberliefert und nicht allein aus dem Untersuchungszeitraum 1941-1945
bekannt sind. Aus guten Griinden sind sie in der untiberschaubaren Sekun-
dirliteratur zu Kirche und Christen im Nationalsozialismus nicht zu fin-
den. Wider willen wird dadurch dem anvisierten Zielpublikum in der schu-
lischen Bildung kontroverser Stoff geboten. Noch verwirrender ist der
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Untertitel Vernichtet, denn das zentrale Thema des Buches ist es zu zeigen,
auf welche Weise Verfolgte durch die Hilfe von Christen tiberlebten. Aus-
gehend von der ,Polizeiverordnung zur Kennzeichnung der Juden® vom
September 1941 wird in dreiflig Kapiteln iiber einzelne ,Lichter in der
Dunkelheit® einer Zeit berichtet, die von ,Angst und Ohnmacht der
Groflkirchen® gekennzeichnet gewesen sei. Dagegen stehen Aktivititen
von Einzelpersonen wie Gertrud Luckner, von Pfarrern im Wiirttembergi-
schen oder die von Bernhard Lichtenberg, ehemaliger Dompropst der Ber-
liner St. Hedwigs-Kathedrale, der 2005 durch Yad Vashem posthum als
,Gerechter unter den Volkern® geehrt wurde.
Besonders umfangreich ist die Darstellung der Situation im besetzten Aus-
land (Frankreich, Niederlande, nordische Kirchen), von wo aus die Ver-
folgten vielfiltige Unterstiitzung erfuhren. Auch in die Schweiz fithrten
trotz massiver Abschottungspolitik Fluchtwege, so etwa durch die Unter-
stiitzung von Marc Boegner, dem damaligen Prisidenten des protestanti-
schen Kirchenbundes und Nationalrates der reformierten Kirchen Frank-
reichs. Bei der Fluchthilfe kam es nicht selten zu tiberkonfessioneller
Zusammenarbeit, deren Ausmafl in den spiter verfafiten Berichten nach-
vollzogen werden kann.
Reich an Dokumenten und Bildern beschrinkt sich der Band nicht allein
auf Handlungsspielriume von Christen, beansprucht wird dariiber hinaus
die Vermittlung der vielfiltigen Ursachen der Schoa. In dem Kapitel zur
Wannseekonferenz wird mit Bezug auf die teilweise tiberholten Arbeiten
Sebastian Haffners aus den 1970er Jahren und ganz im Gestus dieser Zeit
die Verantwortung auf Hitler und ,einige Strategen® reduziert. ,Hitler-
Zentrismus® nennt dies die Zeitgeschichtsforschung heute. Auch die von
den Verfassern erwihnte ,, Tarnsprache“ Eichmanns war — wie andere For-
men der Verschliisselung von Verbrechen — auf allen Hierarchieebenen an-
zutreffen. Dazu haben neuere Arbeiten von Raul Hilberg zu den ,,Quellen
des Holocaust® (Frankfurt 2002) Erhellendes beigetragen, die aber ebenso-
wenig beriicksichtigt wurden wie die in Deutschland und den USA leben-
dige Forschung zu Widerstand und Solidaritit fir Juden — auch durch
Christen!
Nicht nur Schiiler werden nach den zahlreichen Hinweisen der Verfasser
auf Menschlichkeit und Nichstenliebe der christlichen Helfer noch Nach-
fragen haben, denn es waren nur ,,Einzelne®, ,die den Bedrohten® beistan-
den.

Andreas Disselnkotter, Herdecke
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Inken Riihle, Gott spricht die Sprache der Menschen. Franz Rosenzweig
als jiidischer Theologe — eine Einfithrung. Bilam Verlag, Tiibingen 2004.
577 Seiten.

Die aktuelle Erforschung von Leben und Lehre des jiidischen Religions-
philosophen Franz Rosenzweig (1886-1929) geht ganz verschiedene Wege.
Zum einen wird der lebensweltliche und intellektuelle Kontext erforscht,
aus dem heraus Rosenzweig seine eigenen Gedanken und Konzeptionen
entwickelte. Zum anderen wird der Versuch gemacht, die Rosenzweig-
schen Denkmuster herauszuarbeiten, um sie fiir die Deutung aktueller
Grundfragen aus der jiidischen Kultur zur Verfiigung zu stellen. Und drit-
tens besinnt sich der jiidisch-christliche Dialog wieder verstarkt auf seinen
wohl wichtigsten Impulsgeber zuriick. Von allen drei Tendenzen der aktu-
ellen Rosenzweigforschung hat das vorliegende Buch etwas — und doch
hebt es sich auch wieder deutlich dagegen ab. Es handelt sich dabei iibri-
gens um eine Dissertationsschrift, die trotz des akademischen Umfelds, in
dem sie entstanden ist, wunderbar fliissig und auch fiir Nichtfachleute ein-
gingig nachvollziehbar zu lesen ist.

Schwerpunktmiflig kann man dieses Buch zunichst der ersten der genann-
ten drei Tendenzen zuordnen. Rosenzweig wird klar in den Kontext seiner
judischen Welt gestellt, das ist die Welt der Tora, des Talmud und des Mi-
drasch. Rihle betont immer wieder, dafl Rosenzweig ein in diesem Sinn
»jidischer Theologe® ist. Dafy Rosenzweig dabei eine Art ,Umweg® iiber
die Philosophie gemacht hat, ja vielleicht sogar die Philosophie (nur eben
nicht die idealistische Philosophie) als bleibenden Zugang anerkannt hat,
tibergeht Rithle etwas zu locker. Ob im einzelnen zu Recht und wie prizis
dann die Linien gezogen sind, die Rithle in diese jidische Herkunftswelt
zieht, das konnen Judaisten besser beurteilen als ich, der ich von der Philo-
sophie komme. Ganz besonders interessant ist zu sehen, wie Riihle die me-
thodisch-hermeneutische Leitlinie entfaltet, an der entlang sie ihren Rosen-
zweig darlegt. Genau genommen ist diese Darlegung eine kommentierende
Auslegung von Rosenzweigs Hauptschrift ,,Der Stern der Erlosung® und
stellt sich somit in eine Reihe mit den wenigen anderen Kommentierungen
(z. B. von Norbert Samuelson). Die Grundthese lautet so wie der prizise
Titel: ,,Gott spricht allenthalben mit den Worten der Menschen® (vgl. S. 26
und 6fters). Diesen Grundansatz betrachtet Riihle als etwas typisch Jiidi-
sches in dem Sinn, daf} Rosenzweig hier — zusammen mit einem urjiidi-
schen Traditionsstrang — Anthropomorphismus nicht zum Problem, son-
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dern ,zur Begriindung seines Offenbarungsbegriffes (55) macht. Das ist
eine starke und erhellende These, allerdings auch eine, die nicht ohne Wi-
derspruch dasteht. Denn man fragt sich sogleich: Ist dann jedes Wort, das
Menschen sprechen, géttlich? Im Prinzip ja — und irgendwie scheint auch
Rosenzweig dies so gesehen zu haben. Die Pointe liegt darin, dafl sich das
Kriterium verschiebt: gottlich ist ein menschliches Wort genau dann, wenn
es der Bibel (oder wenigstens der von ihr ausgel6sten Traditionslinie) ent-
stammt — also ,,jiidisch® ist. Dafy dieser ,,jiidische” hermeneutische Grund-
satz auf die jiidische Kultur beschrankt geblieben sei, widerlegt ein Blick in
die Kirchenviter und behauptet auch Riihle nicht (auch wenn sie zwischen
der expliziten ,jiidischen Kultur® und dem, was in dieser jiidischen Kultur
als menschlich-allgemeingtiltig galt, nicht so genau unterscheidet, wie dies
z. B. Rosenzweig selber getan hat). Passend zitiert Rithle dann auch Rosen-
zweigs riickblickende Bemerkung in einem Brief vom September 1928, wo-
nach sich Rosenzweigs ,Stern der Erlosung® einem urspriinglichen Plan
zur Abfassung eines dreibindigen Bibelkommentars verdankt (vgl. 65 f.).
Riihle nimmt Rosenzweig hier gewissermaflen eins zu eins beim Wort. Sie
liest den ,,Stern der Erlésung® als einen fortlaufenden Kommentar zu Bi-
belstellen bzw. biblisch inspirierten Texten — mit wunderbaren Entdeckun-
gen aus der Welt der jiidischen Tradition im oben genannten Sinn.

Der Lesende wird durch Riithles Interpretation in eine interessante Situa-
tion gefiihrt. Denn irgendwann fragt man sich unweigerlich: wie ,,jiidisch®
mufl man sein, um diese Texte tiberhaupt verstehen zu konnen? Kann ein
Christ sie tiberhaupt verstehen? Die Hermeneutik, die Riihle vorschligt,
klingt ein bifichen exklusiv. Sie trennt den Bereich des Jiidischen und den
des Nichtjiidischen ziemlich klar und scharf. Rihle geht dabei mit einer
gehorigen Portion Reserve, ja (zum Teil natiirlich auch berechtigten) Vor-
wiirfen gegeniiber einem ,,christlichen® Zugang zu Rosenzweig bzw. seiner
Tradition ans Werk. Im Visier der expliziten sowie der spiirbaren implizi-
ten Kritik am Christentum (inklusive der evangelischen Systematik, der
christlicherseits betriebenen Rosenzweigforschung etc.) ist der christliche
Exklusivismus, der das Jidische an Rosenzweig und seiner Tradition ir-
gendwie einebnet und verneint. Um freilich als Christ einen Zugang zu die-
sem Judischen tiberhaupt haben zu kénnen, muff man hermeneutisch da-
von ausgehen, dafl es Uberginge gibt, d. h. daff das Judentum auf das
Christentum hin (wie auch immer) offen ist. Und doch ist zugleich eine
Grenze gesetzt. Diese Grenze bestimmt Rosenzweig gegeniiber seiner
christlichen Partnerin Margrit Rosenstock selber so: ,Die eigentlichen
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Pointen [jidischer Texte, M. B.] bleiben ja dem bloffen Leser, und das ist
der Christ wenn er Jiidisches zu lesen sucht, immer unverstandlich“ (101).
Wer hat also nun recht? Rosenzweig und Riihle in ihrer expliziten Abkop-
pelung ,des“ Jidischen vom christlichen Zugang, die solange bestehen
bleibt, als Christen jiidische Texte nur lesen (und nicht auch in der jiidi-
schen Welt selber leben) — oder Rithles impliziter Anspruch, als (evangeli-
sche) Christin ,den“ Zugang zum ,jiidischen Theologen“ Rosenzweig so
gefunden zu haben, dafl sie jetzt eine , Einfihrung® bieten kann? Entweder
hat Rosenzweig gegentiber Frau Rosenstock gewaltig tibertrieben oder
Riihle bietet keine Einfithrung.

Wie immer man diese interessante hermeneutische Situation entscharfen
mochte, so sollte doch am Ende zweierlei nicht hinterschritten werden.
Rosenzweigs Vorbehalt gegeniiber einer Aneignung der Pointen judischer
Traditionen sollte nicht dazu fithren, dafl man den Versuch insgesamt auf-
gibt. Im Gegenteil. Er ist Antrieb, beim Bemiithen darum nie nachzulassen.
Denn ,das“ Judische hat man so wenig je erreicht wie ,,den® jiidischen
Theologen Franz Rosenzweig. Und selbst so prizise, eindeutige und abso-
lut konsequent angewandte hermeneutische Grundsitze, wie sie dieser
glinzenden Arbeit zugrunde liegen, entfalten ihre Wirkung genau in dem
Maf}, in dem sie blof als Suchinstrumente benutzt werden. Dem Leser die-
ser Arbeit eroffnen sich dann bei der Lektiire dieser quellenreichen und
weitsichtig angelegten Dissertation viele wertvolle Einblicke, die zu allen
drei Richtungen der aktuellen Rosenzweigforschung ihren spezifischen
Beitrag leisten. Martin Brasser, Luzern

Christian M. Rutishauser, Josef Dov Soloveitchik. Einfiihrung in sein
Denken. Judentum und Christentum Bd. 14. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 2004. 288 Seiten.

Der Jerusalemer Nasir, Rav David haCohen, betont in seinem magnum
opus ,Kol haNewua“ (Die Stimme der Prophetie): ,,Alle Philosophen in Is-
rael haben die Tora und die Gesetze beachtet und sie bis in alle Einzelheiten
gehalten, seit den Tagen des Aristobulus und dem Cohen Philo, der nach
Jerusalem aufstieg, um im Tempel zu opfern, bis zu den Gelehrten in der
Neuzeit.“ Etwa seit der deutschen Aufklirung und der Entstehung der li-
beralen Richtungen im Judentum stellt man allerdings mehr und mehr eine
Trennung zwischen den philosophisch-theologischen Systemen und dem
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Gesetz fest. Im liberalen Judentum entstehen zahlreiche Systeme, die nicht
im halachischen Judentum verwurzelt sind, und in der Welt des Gesetzes-
judentums vermifit man weithin die meta-halachische Grundlage des Ge-
setzes. Zu den groflen Ausnahmen der Vertreter der Einheit von Gesetz
und Philosophie, Halacha und Aggada, gehoren die beiden Theoretiker der
Halacha, die Rabbiner Abraham Isaak haCohen Kuk und Rabbiner Josef
Dow halevi Soloveitchik.

Rutishausers Einfithrung in das Denken von Rabbiner Soloveitchik ist eine
leicht {iberarbeitete Fassung seiner Dissertationsschrift (2002) ,, Halachi-
sche Existenz. Philosophisch-theologische Deutung des jidisch-orthodoxen
Daseinsvollzugs in den Schriften von Josef Dov halLevi Soloveitchik
(1903-1993)“. Nach einer biographischen Skizze folgen Kapitel iiber ,Re-
ligionsphilosophische Grundgedanken®, ,Menschliches Geworfensein®,
»Die Konzeption der Halacha®, ,Halachischer Existenzvollzug“ und ,,So-
ziale Konkretionen®. Es ist dem Verfasser gelungen, das nichtsystematische
Denken Soloveitchiks systematisch darzustellen, wobei ihm nur die von
Soloveitchik selbst verfafiten Schriften als Quelle dienen, nicht aber die von
seinen Schiilern stammenden Vorlesungsaufzeichnungen. Auflerdem lie-
gen dieser ausgezeichneten Gesamtdarstellung der Theologie Soloveit-
chiks, der amerikanischen Autorititsfigur der modernen Orthodoxie, eine
umfangreiche Sekundarliteratur in englischer und hebriischer Sprache zu-
grunde. Die zahlreichen Druckfehler hebriischer Worter gehen daher
wahrscheinlich nicht auf Kosten des Verfassers, sondern des Verlages. Im
folgenden sollen die wichtigsten theologumena Soloveitchiks im Spiegel
von Rutishausers Verstindnis mit kritischen Anmerkungen in aller Kiirze
dargestellt werden.

Die halachische Existenz beruht nach dem Verstandnis von Rav Soloveit-
chik auf dem rabbinischen Denken sowie auf platonischen und idealistisch-
neukantianischen Ansitzen. Er hatte ja iber Hermann Cohen, dem Griin-
der der neokantianischen Marburger Schule, mit der Studie ,,Das reine
Denken und die Seinskonstituierung bei Hermann Cohen® in Berlin pro-
moviert. An die Erkenntnistheorie des Neokantianismus ankniipfend, ent-
wickelt er seinen Standpunkt der idealen Halacha als System, mit dessen
Hilfe der halachische Mensch, ein schaffendes Geschopf, die Wirklichkeit
erzeugt, wobei es darum geht, diese immer mehr an die ideale Halacha an-
zupassen. Der halachische Mensch tragt nach der Typologie von Soloveit-
chik, die den homo scienticus (der Typ des Adam I in Genesis 1) vom homo
religiosus (der Typ des Adam II in Genesis 2) unterscheidet, die Ziige bei-
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der, weil die Halacha subjektive Selbstbefragung und objektive Selbstver-
gewisserung verbindet. Dieses Bild des halachischen Menschen ist nach
Ansicht von Rutishauser auch stark von einem existentialistischen Denken
gepragt. Der moderne Existentialismus stellt allerdings den Menschen im
Hier und Jetzt in den Mittelpunkt des Interesses, weshalb z. B. Martin Bu-
ber vom ,hebriischen Humanismus“ sprechen kann. Der halachische
Mensch ist sich aber seiner Aufgabe als Diener Gottes bewuft, d. h. Gott
und nicht der Mensch ist das Kriterium fiir alles menschliche Handeln und
Denken. Es scheint mir daher, dal der Einflufl des Existentialismus auf So-
loveitchik vom Verfasser tiberbetont wird. Er selbst korrigiert dann auch
diese seine Ansicht, wenn er schliefllich in der Heteronomie des Menschen
durch Gott den letzten Beziehungspunkt in Soloveitchiks Menschenbild
sieht (187).

Die ,,Galut“-Erfahrung des halachischen Menschen zeigt sich auf der so-
zialen Ebene in vier Bereichen: gegeniiber der sikularen Gesellschaft, dem
liberalen Judentum, den christlichen Kirchen und dem zionistischen Pro-
jekt des Staates Israel. Was diesen letzten Bereich angeht, sei nur kurz be-
merkt, dafl der Verfasser treffend Soloveitchiks Zionismus damit be-
schreibt, daff fiir ihn der Staat letztlich Mittel sei, die halachische Existenz
zu vervollkommnen. Hier hitte m. E. auf den grofien Einflufl von Maimo-
nides auf die Brisker Tradition und auf das Denken von Soloveitchik hinge-
wiesen werden sollen. Maimonides unterscheidet nimlich zwischen dem
vollkommenen Zustand der Seele und dem des Korpers. Dieser zweite Zu-
stand (Ethik und Politik) hat nur instrumentalen Charakter im Blick auf
den eigentlichen Wert, der Gotteserkenntnis und Gottesverehrung (vgl.
Fiihrer der Unschliissigen, 111, Kap. 27).

Es ist durchaus verstandlich, daf§ der Verfasser als christlicher Theologe
seine Studie mit der Frage nach Soloveitchiks Stellung zum christlich-jiidi-
schen Dialog abschliefit. Dieses Problem wird auch in den anderen Kapi-
teln des Buches erwihnt. Mit Recht betont er Soloveitchiks strikte Ableh-
nung des christlich-jiidischen Dialogs und seine positive Einstellung im
Blick auf eine Zusammenarbeit in sikular-ethischen und gesellschaftlichen
Fragen. Diese in seinem Aufsatz ,Confrontation® (1964) dargelegte Mei-
nung wurde dann auch vom ,,Rabbinical Council of America“ und von fast
allen orthodoxen Kreisen {ibernommen. Trotzdem wagt es der Verfasser,
seine Einfiihrung in Soloveitchiks Denken in der Reihe ,Judentum und
Christentum® zu veréffentlichen, als ligen beide Begriffe auf der gleichen
Ebene, als sei Judentum eine Religion wie das Christentum. Aber das lifit
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sich durchaus rechtfertigen, da Rutishauser im Gegensatz zur weithin
akzeptierten Interpretation von ,,Confrontation nicht nur von zwei, son-
dern von drei Ebenen spricht: des Glaubens, der Religion/Kultur und der
sikularen Zusammenarbeit. ,,Im Bereich der Religion, d. h. der kulturellen
Vermittlung des Glaubens, 6ffnet Soloveitchik das theologische Gesprich
zwischen Judentum und Christentum® (262). Hier mufl m. E. vor der Ge-
fahr des Eindringens der Religions-/Kulturebene in die Glaubensebene ge-
warnt werden. Rutishauser sieht hier eine Chance fiir den interreligiosen
Dialog. Yeschayahu Leibowitz (1903-1994) lehnte bekanntlich jeden Dia-
log mit allen Lagern des verus Israel ab, ist aber bereit zu theologischen Ge-
sprichen mit den seit Markion existierenden anti-verus Israel Bewegungen
und mit allen anderen Religionen. Der Verfasser kennt wahrscheinlich die
antikatholischen Aufsitze von Leibowitz, dessen ,holzschnittartiges und
polemisches Argumentieren® (271) im Gegensatz zu Soloveitchik dem
christlichen Theologen keine Hoffnung gibt.
Zu bemingeln ist der Schlusselbegriff ,,halachozentrischer Humanismus®,
der christlich angehaucht ist. Die Menschwerdung Gottes ist ja die Grund-
lage des christlichen Humanismus. Dagegen hat im halachischen Denken
Humanismus nur Instrumentalcharakter. Rutishauser hitte den Begriff
yhalachozentrische Gottesverehrung” wihlen sollen und seine in Anmer-
kung 853 versteckte wahre Beurteilung des homo halachicus als Motto an
den Anfang des Buches stellen sollen: ,Der homo halachicus von Soloveit-
chik ist letztlich ganz von Gott her bestimmt.“

Aharon Shear-Yashuv, Jerusalem

Rudolf M. Wlaschek, Kunst und Kultur in Theresienstadt. Bleicher Ver-
lag, Gerlingen 2001. 88 Seiten.

Der Verfasser mochte mit diesem Buch zeigen, daf} trotz der duflerst trau-
rigen Situation in Theresienstadt, geistige Aktivititen der Hiftlinge statt-
fanden. Dies ist um so verdienstvoller, als die Hiftlinge laufend strengen
Kontrollen unterworfen waren und kaum Freizeit hatten. Trotz dieser Zu-
gestandnisse vegetierte der grofite Teil der Hiftlinge unter demiitigenden
und menschenunwiirdigen Umstanden. Die Menschen litten Hunger, wur-
den gequalt, waren rechtlos. Durch das Lager gingen zwischen 1941 und
1945 rund 140000 Juden, von denen nur etwa 30 000 iiberlebten. Theresien-
stadt war fiir viele eine Durchgangsstation auf dem Weg in die Todeslager
des Ostens. Im vorliegenden Buch beschreibt der Verfasser die kulturellen
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Aktivititen der dort Inhaftierten. Bis zum heutigen Tag ist die Oper von
Viktor Ullmann, ,,Der Kaiser von Atlantis®, bekannt und wird gelegentlich
aufgefiihrt. Neben musikalischen Darbietungen spielte auch das deutsche
Sprechtheater eine Rolle, da eine Reihe von Schauspielern nach Theresien-
stadt deportiert worden waren. Groflen Anklang fanden auch Vortrage auf
vielen Gebieten. Auch war Leo Baeck sehr aktiv. Uberlebende erinnern
sich noch heute an seine Vortrige. Eine Sammlung von Farbzeichnungen
wurde im Gebilk der Unterkunft des Malers Karl Herrmann gefunden.
Aus der umfangreichen Herrmann-Sammlung stammt die vorliegende Edi-
tion. Sie gibt einen Uberblick iiber die Kulturarbeit der jiidischen Haftlinge
aus Deutschland. Herrmann hat vor allem die Programme der musikali-
schen Darbietungen gesammelt und kiinstlerisch gestaltet. Die meisten der
Kiinstler sind spiter umgekommen. Alle Programme sind in deutscher
Sprache und stellen kiinstlerische Darbietungen vor. Erstaunlich ist, daf} es
in Theresienstadt moglich war, auch Programme zu bieten, die mit dem Ju-
dentum nichts zu tun hatten, etwa das Haydn-Oratorium ,Die Schép-
fung®, eine Darbietung, die im judischen Kulturbund in Deutschland - so
lange er noch bestand — verboten war. Daneben gab es auch leichtere Muse,
z. B. ein Kabarett oder eine Auffiihrung von Erich Kistners ,Emil und die
Detektive“. Zu erwihnen ist auch eine Veranstaltung tiber Wiener Dich-
tung. Das Buch stellt eine wertvolle Erganzung der bisherigen reichen Lite-

ratur iiber Theresienstadt dar.
Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Berichte

Der babylonische Talmud jiidisch-feministisch gelesen

Die im Talmud iiberlieferten Diskussionen gleichen, um in den Worten der
Rabbinen zu sprechen, einem Meer, dem Yam ha-Halakha. Alles, was ei-
nen Juden zum Juden macht, wird im Detail diskutiert: wann welche Ge-
setze gelten, worauf sie basieren, warum sie existieren und — wer sie iiber-
haupt zu erfiillen hat. Der einzige Konsens, dem die Rabbinen dabei zu
folgen scheinen, ist, dafd es keinen eindeutigen Konsens gibt. Zu jeder Mei-
nung gibt es (mindestens) eine Gegenmeinung und eine andere Interpreta-
tion. Diese Vielschichtigkeit talmudischer Diskussionen wurde oft tiber-
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sehen: Die frithe christlich-feministische Forschung artikulierte die ,,frau-
enfreundlichen® Traditionen der christlichen Texte vor der jiidisch-rabbi-
nischen Literatur als Negativschablone. Eine solche Argumentation igno-
rierte nicht nur die Diversitit der jiidischen Texte, sie ist auch, aus
feministischer Perspektive, mehr als problematisch: Ist das ,,Nicht-so-gut
fiir Frauen® legitim, weil es in anderen Traditionen noch viel ,,;schlechter®
zuzugehen scheint?

Die christlich-feministische Forschung brachte dennoch den Stein ins Rol-
len: Auch jtdische Forscherinnen machten sich nun daran, die eigenen
Texte einer Revision zu unterziehen. Dabei stellt sich heraus, daf nahezu
alle iberlieferten Stimmen zum Talmud Minnerstimmen sind. Die rabbini-
schen Diskussionen in den Lehrhidusern wurden von Lehrer und Schiiler
gefiihrt — nie aber debattierte eine Lehrerin mit einer Schiilerin. Die Per-
spektive des Talmud auf die Welt, einschlieflich derjenigen der Frauen, ist
damit eine androzentrische. Die Rekonstruktion weiblicher Geschichte
aus Texten, deren Autoren und Adressaten Mianner sind, erfordert ein
auflerordentlich kritisches Hinterfragen des Textes: Warum, wie und wann
wird eine Frauengestalt in den Text gewoben, welche Implikationen ver-
binden die Rabbinen mit dieser Gestalt? Lassen sich aus der Diskussion
Schliisse auf das ,tatsichliche” Leben einer Frau ziehen? — Fragen, deren
Beantwortung Fingerspitzengefiihl erfordert. Eines jedoch steht fest: Um
jene Aspekte, die quasi hinter dem Text liegen, aufzudecken, muff die tradi-
tionelle Rezeption und Forschung zwar nicht ignoriert, aber oftmals ,ge-
gen den Strich“ gebiirstet werden.

Eben dieser Aufgabe widmen sich nun Forscherinnen und Forscher aus Is-
rael, den USA und Deutschland. Unter der Leitung von 7al Ilan, derzeit
Professorin fiir Judaistik am Institut fiir Judaistik an der Freien Universitit
Berlin, entstand ein von der Deutschen Forschungsgemeinschaft finanziell
unterstiitztes Projekt, dessen Ziel die Erstellung eines systematischen,
feministischen Kommentars zum Babylonischen Talmud ist. Ein Mam-
mutprojekt?! Nattirlich, aber ,,wir sind ein bifichen verriickt®, wie Tal Ilan
feststellt. Zur Zeit werden die Traktate aus der Ordnung Moed (Festzeiten)
kommentiert. Warum die Wahl ausgerechnet auf diese Ordnung fiel und
nicht auf die Ordnung Nashim (Frauen) hat einen einfachen Grund: Die
Teilnahme an den Festen und den dazugehorigen Ritualen ist ein zentrales
Kriterium der Zugehorigkeit zur jiidischen Gemeinde. Hier offenbart sich,
wer tiberhaupt ,dazugehort®, und wer innerhalb der rabbinischen Status-
skala in welchem Kontext oben, unten, oder irgendwo dazwischen steht.
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Dementsprechend trug auch die von dem Forschungsprojekt organisierte
internationale Konferenz den Titel ,, Af hen hayu be-oto ha-nes“ (,,Auch sie
waren Teil des Wunders*) — ein Zitat aus dem Traktat Megilla, mit dem be-
grundet wird, dafl auch Frauen die Lesung der Esterrolle héren missen.
Die Konferenz, die vom 23. bis 25. Mai 2006 in Berlin stattfand, war die er-
ste dieser Art an einer deutschen Universitat, denn bisher spielte die For-
schungsrichtung Women/Gender Studies innerhalb des Curriculums der
Judaistik bzw. der Jiidischen Studien in Deutschland eine nur geringfigige
Rolle. Fithrende Wissenschaftler/innen der Bereiche Halakha und Wo-
men/Gender Studies, unter ihnen die Kommentatorinnen, prasentierten
hier in Vortrigen ihre aktuellen Forschungsergebnisse. Das Publikum war
ein buntgefichertes: Zahlreiche Studenten der Judaistik aus Berlin und
Potsdam sowie weitere Interessierte nahmen an der Konferenz teil. Die
feministischen Talmudforschungen, die meist ausschlieflich innerhalb
eines akademischen Rahmens rezipiert werden, taten so einen Schritt tiber
die Grenzen der akademischen Welt hinaus. Auch der Eroffnungsabend
fand bewufit in einem offentlichen Raum statt, der ehemaligen Frauen-
empore der Synagoge Oranienburger Strafle, dem heutigen Centrum Ju-
daicum in Berlin. Die Runde der Diskutanten um das ,Meer der Halakha“
erweitert sich, wie das Projekt ,Erstellung eines feministischen Kommen-
tars zum babylonischen Talmud“ zeigt, allméhlich um neue, weibliche
Sprecher. Christiane Steuer, Berlin

» Wer ist Gott¢“ Interreligioser Dialog im Kloster Alexanderdorf

Unter dem Thema ,,Wer ist Gott?“ fand am 25. Juni 2006 im Benediktine-
rinnenkloster Alexanderdorf (Am Mellensee, Brandenburg) ein jidisch-
christlicher Austausch statt. Der Einladung des Klosters folgten trotz be-
sten Sommerwetters etwa 25 Interessenten unterschiedlicher Couleur. Der
Biirgermeister der Gemeinde, Dr. Matthias Scholz, ibernahm die Modera-
tion des Gesprichs.

Nach einfiihrenden Erklirungen zum Thema von Dr. Boris Schapiro aus
judischer Sicht und Schwester Johanna Schwalbe aus christlicher Sicht
folgte ein reges Gesprich, an dem sich nicht nur die anwesenden Naturwis-
senschaftler und Theologen beteiligten. Boris Schapiro beschiftigt sich mit
einer rationalen Theologie des Judentums (www.schapiro.org/boris), in der
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er Gott als Entscheidungsparadigma hervorhebt. Auch in der Aussage:
»Gott ist die Liebe®, an die Sr. Johanna erinnerte, steckt die Entscheidung
fir das Leben und f#ir die Liebe. In der Diskussion stellte sich heraus: Juden
und Christen glauben in unterschiedlicher Weise an denselben Gott. Dabei
wurde auch die Frage erortert: Wie findet ein Mensch tiberhaupt erst den
Zugang zu Gott? Spricht Gott nur einzelne Menschen an oder 1afit sich das
Héren auf seine Stimme erlernen? Wie konnen wir Gott erkennen? Was
konnen wir von thm wissen? Im Gesprich miteinander wurde versucht,
sich einer Antwort auf diese Fragen gemeinsam zu nihern. Immer wieder
wurde von Juden und Christen in diesem Zusammenhang auf das beiden
Religionen gemeinsame Fundament, die hebriische Bibel, hingewiesen.
Biblische Texte spiegeln menschliche Erfahrungen mit Gott wider. Durch
das aufmerksame Horen auf das Wort der Bibel wird Gottes Stimme fiir
den Menschen vernehmbar. Gottes Wort kann in menschlicher Sprache
vermittelt werden. Aber es gibt auch noch andere Zuginge zu Gott, z. B.
den Weg tiber das Gewissen. Auf jeden Fall, so ist Boris Schapiro fest {iber-
zeugt, ist Gott in jedem echten, ernstgemeinten Dialog selbst mit anwe-
send. Dieser erste judisch-christliche Dialog im Kloster Alexanderdorf war
nach dem Bekunden der Teilnehmenden eine gelungene Sache. Er brachte
nicht nur Juden und Christen niher zueinander, sondern gab Vertretern
beider Religionen Gelegenheit, iiber ihren jeweiligen Glauben auf neue
Weise nachzudenken. Im nichsten Jahr soll das Treffen unter dem Thema
Glanbe und Verantwortung stehen.

Boris Schapiro/Sr. Johanna Schwalbe

Holocaust-Forschungsinstitut in Rumdnien

Am 10. Oktober 2005 wurde in Ruminien das ,, Elie Wiesel Institute for the
Study of the Holocaust“ eingeweiht. Prisident des Forschungsinstituts ist
General Michael E. Ionescu. Die Mitglieder sind zugleich Mitglieder der
Internationalen Holocaust Kommission. In der Zeit des Kommunismus
war das Thema Holocaust tabu. Erst im November 2004 stellte eine inter-
nationale Kommission unter dem Vorsitz des Friedensnobelpreistrigers
Wiesel fest, daff die ruminischen Behérden fiir den Tod von 280000 bis
380000 ruminischen und ukrainischen Juden verantwortlich waren. Die
meisten jiidischen Opfer waren in dem Teil Siebenbiirgens zu verzeichnen,
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der durch das ,, Wiener Diktat“ 1940 vom ruminischen Mutterland enteig-
net und an Ungarn angeschlossen wurde. Unter der Regie der ungarischen
Behorden wurden die Juden Siebenbiirgens fast komplett nach Auschwitz
deportiert. Juden aus den ruminischen Gebieten wurden in die Konzentra-
tionslager in Transnistrien am Bug (Ukraine) deportiert. Rumanien war
wihrend des Zweiten Weltkriegs mit Hitler-Deutschland verbiindet gewe-
sen. Seit Oktober 1940 waren zwolf Divisionen der Wehrmacht auf rumi-
nischem Boden stationiert, ab Mirz 1941 besetzten 330000 deutsche Sol-
daten alle strategischen Punkte. Doch die antijiidische Einstellung kam
nicht nur von auflen. Im Lande wiitete die ultraantisemitische ruminische
,Eiserne Garde®. Bereits 1938 war ein Gesetz zur Uberpriifung der Staats-
burgerschaft der Juden in Kraft getreten, in dessen Folge einem Drittel der
gesamten jlidischen Bevolkerung (etwa 250000) ihre Biirgerrechte aber-
kannt worden waren. Der neu formulierte juristische Begriff ,ethnisches
Ruminien fithrte zum allmihlichen Ausschluff der Juden. Im Mirz 1941
schickte das Eichmann-Biiro den ,Judenberater Gustav Richter nach
Bukarest. Am 23. August 1944 stiirzte der junge Konig Michael I. die mit
Nazideutschland verbtindete ruminische Regierung. Damit war der Ein-
flufl Deutschlands auf Ruminien gebrochen. Bis dahin verdankten viele
rumanische Juden dem Einsatz von Koniginmutter Helena ihr Leben.
1993, bei der posthumen Verleihung der Medaille ,, Gerechte unter den Vél-
kern® von der Gedenkstitte Yad Vashem an die ruminische Monarchin,
nannte der hochbetagte ehemalige Oberrabbiner von Rumainien, Alexan-
der Safran, Konigin Helena ,Mutter der ruméanischen Juden®.
Die meisten Uberlebenden wanderten spiter aus. Heute zahlt die jiidische
Gemeinde Ruminiens etwa 12000 Mitglieder. Einen umfassenden Uber-
blick iiber den Holocaust in Rumainien bietet eine eben erst erschienene
Studie von Armin Heinen vom Institut fiir neuere Geschichte der Rhei-
nisch Westfilischen Technischen Hochschule Aachen. Der rumanische
Journalist Adrian Cioflanca sprach anldfilich des 45. Jahrestages des in der
nordruminischen Stadt Jassy 1941 von der Eisernen Garde vertibten Po-
groms mit 13000 jiidischen Todesopfern von einer moralischen Aufgabe
des Erinnerns. Neben dem Elie-Wiesel-Holocaust-Forschungszentrum
steht das Thema auch an der Universitit Alexandru Ion Cuza auf dem
Lehrplan. Auch das Institut A Xenopol hat Lehrkapazititen fiir Judaistik
und die Erforschung des ruminischen Beitrags zum Holocaust.

Monika Beck, Aachen
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In memoriam

Paul Spiegel (1937-2006)

Aus der Rede von Bundeskanzlerin Dr. Angela Merkel anlifilich der Traunerfeier fiir den ver-
storbenen Préisidenten des Zentralrats der Juden in Deutschland am 28. Mai 2006 in Diisseldorf.

Heute denken wir an einen Menschen, der eine moralische Autoritit in
Deutschland war. Angestrebt hat er diese Rolle nie. Sicher, Paul Spiegel war
konziliant, durchaus kompromifibereit, wo es nétig war, manchmal auch
ein Mann der eher leisen Tone. Aber wer das mit mangelnder Klarheit ver-
wechselte, der machte einen Fehler. Denn wenn es um den Kampf gegen
Antisemitismus, gegen Fremdenfeindlichkeit und Rechtsextremismus, ge-
gen jede Form von Diskriminierung ging, dann kannte Paul Spiegel keinen
Kompromif3.

[...] Wir sind ihm etwas schuldig, gerade in diesen Tagen, in denen wir wie-
der verstirkt Nachrichten von extremistischen Ubergriffen horen. Was
hitte er uns dazu heute wohl gesagt? Ich denke, kurz und knapp ganz ein-
fach: ,Null Toleranz gegen rechtsextremistische Gewalt.“ Wir miissen auf-
stehen gegen die, die andere verfolgen, weil ihnen ihre Religion, ihre Haut-
farbe, ithre Herkunft oder was auch immer nicht pafit. Diese Gewalt hat
keinen Platz unter uns. Wir gehen gegen sie mit aller Entschiedenheit vor —
in der Politik, in der Polizei und Justiz, in Verbianden, in Schulen und in
Kirchen. Das ist das Vermichtnis von Paul Spiegel. [...]

Deutschland ist ihm ein schwieriges Heimatland geblieben. Geboren
wurde er 1937 in Warendorf. Am ersten Schultag wurde er auf dem Schul-
hof als ,Saujude beschimpft. Die Familie mufite vor den Nazis nach Bel-
gien flichen. Sein Vater wurde verhaftet, seine Schwester Roselchen in Aus-
chwitz ermordet. Fiir den kleinen Jungen begann eine Odyssee der Angst
von Versteck zu Versteck. Er tiberlebte sie. 1945 kehrte er mit seinen Eltern
in seinen Geburtsort zuriick. Seine Erinnerungen tragen den Titel ,, Wieder
zu Hause?“ — ein Satz, der mit einem Fragezeichen endet.

Ob Juden dauerhaft in Deutschland leben konnen, das war fiir Paul Spiegel
nie selbstverstindlich. Er wufifte immer um die Distanz, die den in
Deutschland gebliebenen oder hierher zuriickgekehrten Juden aus jiidi-
schen Gemeinden in vielen Teilen der Welt entgegengebracht wurde. 15000
Juden Anfang der 50er Jahre in Deutschland — das war nicht irgendeine ab-
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strakte Zahl. Sie waren aus den unterschiedlichsten Griinden in Deutsch-
land geblieben. Gleichwohl schien es fiir viele nur eine Frage der Zeit, bis
auch sie weggehen wiirden. Wir alle kennen das Wort von den ,gepackten
Koffern®.

Es ist Juden wie Paul Spiegel zu verdanken, daf} viele von ihnen blieben,
dafl die Koffer schliefilich von vielen ausgepackt wurden. Es ist Juden wie
Paul Spiegel und seiner Familie zu verdanken, daf jiidisches Leben in
Deutschland nach der Schoa neu aufbliiht. Paul Spiegel war von der tiefen
Hoffnung erfiillt, dafl eine Renaissance des Judentums in Deutschland
moglich ist. Ich sehe ihn vor mir, wie er mit grofier Begeisterung von dieser
Hoffnung erzihlt hat — von den wachsenden Gemeinden, dem Bau von
Synagogen und Kindergirten oder der Ausbildung von Rabbinern, vom
Judischen Museum in Berlin, das den Schrecken des Naziterrors dokumen-
tiert —, aber eben auch von 1000 Jahren gemeinsamer Geschichte von Juden
und Menschen anderen Glaubens in Deutschland. Der Staatsvertrag zwi-
schen der Bundesrepublik Deutschland und dem Zentralrat der Juden geht
mafigeblich auf sein Engagement zuriick. Der Vertrag bekundet, dafl
Deutschland die Heimat von Juden ist und die Pflege jiidischen Lebens eine
besondere Verpflichtung fiir jede Bundesregierung darstellt — dauerhaft
und unverbriichlich. [...]

Wir sollten uns von der Hoffnung, die das Leben Paul Spiegels durchzog,
anstecken lassen. Er war zutiefst davon iberzeugt, dafl es alle Krifte lohnt,
sich einzusetzen fiir eine Gesellschaft, in der Intoleranz keine Chance hat:
»lch gebe nicht auf, daran zu denken, daf§ dies doch eines Tages in diesem
Land auch méglich sein wird.“ Moglich wird das sein, wenn wir erkennen,
dafl wir die Verantwortung fiir eine offene und lebenswerte Gesellschaft
nicht delegieren konnen. Wenn wir erkennen, dafl wir nicht stumm bleiben
diirfen, wo gemahnt werden muf}, wenn wir erkennen, dafl wir nicht weg-
sehen diirfen, wo wir uns einmischen miissen — das ist Zivilcourage.

Wir trauern heute um einen Menschen, der Zivilcourage gelebt hat. [...] Wir
trauern um einen Menschen, der zeitlebens dariiber nachdachte, ob er wie-
der zu Hause ist. Trotz vieler Riickschlige und Enttiuschungen hat er die
Hoffnung nie aufgegeben. Seine Erinnerungen enden mit dem Ausdruck
dieser Hoffnung. Am Ende seines Buches schreibt et sein Vater Hugo Spie-
gel ,hat sein Zuhause nie verlassen. Meine Familie, unsere Gemeinde und
ich sind dabei, wieder heimzukehren, wenn die nicht-jiidischen Deutschen
es wollen. Ich bin davon tiberzeugt.“ Paul Spiegels Uberzeugung sollte
Verpflichtung fiir unser Handeln sein.
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Notizen

Die Prasidentin der Israelitischen Kul-
tusgemeinde Miinchen und Oberbay-
ern, Charlotte Knobloch, wurde am 7.
Juni 2006 in Frankfurt als neue Vorsit-
zende des Zentralrats der Juden in
Deutschland gewiahlt. Als 1938 in
Deutschland die Synagogen brannten,
war sie erst sechs Jahre alt. Den Naziter-
ror iiberlebte Charlotte Knobloch bei
einem friheren Dienstmidchen der Fa-
milie, das das Kind Charlotte als ihre
uncheliche Tochter ausgab. Charlotte
Knoblochs Mutter, die zum Judentum
tibergetreten war, lief} sich scheiden, um
der Verfolgung zu entgehen. Thren Vater
traf Charlotte Knobloch nach dem Krieg
in Miinchen wieder. Die neue Prisiden-
tin des Zentralrats der Juden will den
Dialog mit den christlichen Kirchen
fortsetzen und auch den Islam in den
Dialog einbinden.

Das Bundeskabinett in Berlin hat am
28. Juni 2006 der Offnung des Archivs
des Internationalen Suchdienstes fiir
die Opfer der NS-Diktatur in Bad
Arolsen zu Forschungszwecken zuge-
stimmt. Das Archiv beherbergt rund 50
Millionen Dokumente zu 17,5 Millionen
Verfolgten des NS-Regimes. Bisher war
der Datenbestand nur direkten An-
gehorigen der Opfer zuginglich.

Die Bevolkerung Israels beliuft sich
derzeit auf 7026000 Einwohner. Im
letzten Jahr sind 21 000 Neueinwanderer
nach Israel gekommen, davon 9300 aus
der chemaligen Sowjetunion, ca. 3000
aus Athiopien, 2500 aus Frankreich und
2000 aus den USA. Die arabische Bevol-
kerung belduft sich auf 1387000 Ein-
wohner (20 % der Gesamtbevolkerung).
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Im ,Beth Hatfuzoth® (Museum der
Diaspora) an der Universitit Tel Aviv
wurde am 5. April 2006 eine Multimedia
Datengrundlage tiber jiidische Ge-
meinden in Osterreich erdffnet. Die
neue standige Ausstellung zeigt ge-
schichtliche Hintergriinde, Biographien
von berithmten Osterreichern jiidischer
Abstammung, Photographien, musikali-
sche Tonbandaufnahmen, Videobinder
und Landkarten. Das Projekt ist das Re-
sultat der Zusammenarbeit zwischen
dem Nationalfonds der Republik Oster-
reich fiir die Opfer des Nationalsozialis-
mus und des Beth Hatfuzoth anlifilich
des 50. Jubiliums der diplomatischen
Bezichungen zwischen Israel und Oster-
reich.

An der Karl-Franzens-Universitat in
Graz startet im Herbst 2007 erstmals im
deutschsprachigen Raum ein Joint-De-
gree-Masterprogramm fiir ,,Jiidische
Studien®. Das neue ,,Centrum fiir Jiidi-
sche Studien® (CJS) steht in enger Ko-
operation mit der Hochschule fir Jidi-
sche Studien Heidelberg. Nach vier
Semestern kann der Titel ,Master of
Arts“ erlangt werden. Voraussetzung ist
ein abgeschlossenes Studium. Das erste
Semester mit dem Erlernen der neuhe-
braischen Sprache mufl in Heidelberg
absolviert werden.

Die franzosische Ausstellung ,, 11000 jii-
dische Kinder mit der Reichsbahn in
den Tod“ dokumentiert mit iiber 150
Schwarzweiff-Fotos die Schicksale von
Kindern aus Deutschland und Oster-
reich, die nach Frankreich geflohen wa-
ren und von dort dann deportiert wur-
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den. In Frankreich war die von Beate
und Serge Klarsfeld erstellte Ausstellung
auf 18 Bahnhéfen zu sehen, in Deutsch-
land bislang nur in Karlsruhe. Fir die
Reichsbahn waren die Todesfahrten —
mit vier Pfennig pro Kilometer — ein lu-
kratives Geschift.

In der Schweiz hat erstmals ein Parla-
ment ein Amtsjahr mit einer Feier in
einer Synagoge (Synagoge an der
Lowenstrafle in Ziirich) begonnen. Re-
gierungsrat Markus Notter sprach von
einem Meilenstein auf dem fiir die Juden
miuhevollen Weg zur Gleichberechti-
gung. ICZ-Prisident Harry Berg be-
zeichnete diesen historischen Anlaf} fiir
die Juden als ,weltweit einmalig“. Er
habe nicht nur fiir die Ziircher Juden
symbolhafte Bedeutung, sondern auch
tur die ganze Schweiz und fir Minder-
heiten in der ganzen Welt. Mit dem
Priestersegen wurden die Parlamenta-
rierinnen und Parlamentarier in den
Kantonsrat entlassen.

Einen Rat der Religionen haben Juden,
Christen und Muslime in Bern gegriin-
det. Der Rat soll vor allem auch dem
Bund als Ansprechpartner dienen. Tho-
mas Wipf, Prisident des Rates der
Schweizerischen evangelischen Kirchen
(SEK), betonte, dafl gerade die drei abra-

hamischen Religionen eine besondere
Verantwortung fiir die Aufrechterhal-
tung des religiosen Friedens tragen. Der
Rat will sich vor allem mit aktuellen reli-
gions- und gesellschaftspolitischen Fra-
gen befassen und auch den Bundes-
behorden als Ansprechpartner beratend
zur Verfiigung stehen, so Kurt Koch, Vi-
zeprasident der Schweizer Bischofskon-
ferenz.

Nach einer Wartezeit von fast sechzig
Jahren wurde in Genf am 22. Juni 2006
die israelische Organisation ,Magen
David Adom* (Roter Davidstern) als
Partnerorganisation der internationa-
len Konferenz des Roten Kreuzes auf-
genommen. Gleichzeitig wurde auch
der ,Palastinensische Rote Halbmond*
aufgenommen. Beide Sanitdtsdienste
hatten im Dezember ein Ubereinkom-
men zur gegenseitigen Anerkennung
unterzeichnet. Bedingung fiir die Auf-
nahme der israelischen Organisation
war ein neues, von religiésen, nationa-
len und kulturellen Assoziationen freies
Emblem. Der Rote Davidstern war vor
allem in den arabischen Lindern auf Ab-
lehnung gestoflen. Das neue israelische
Emblem ist ein roter Kristall auf
weiflem Hintergrund. In die Mitte des
Kristalls darf Israel den Davidstern ein-
fugen.

Leser-Echo

Benno Leggewie, Miinster, schreibt zum Beitrag von Yehiel Ilsar in FrRu

13(2006)182-194:

Beim Lesen des spannenden Aufsatzes von Yehiel Ilsar, ,Religiose Sprache und Anti-
semitismus auf Hitlers Weg zur Macht*, stellt sich mir immer wieder die Frage: Wie
konnte Hitler das deutsche Volk so beeinflussen und auf seine vom Wahn geprigte
Politik einschwéren? Der Aufsatz gibt dazu wertvolle Hinweise und Bezugspunkte.
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