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Zu diesem Heft

Bei den Untersuchungen tiber jiidisch-christliche Gemeinsamkeiten und
Differenzen geht es nicht primir um Hervorhebungen der Unterschiede,
sondern vor allem auch um Reflexionen tiber religiose Gemeinsamkeiten
und Bemiihungen. Im ersten Artikel behandelt Clemens Thoma Grund-
werte jiidischer Mystik, die auch in die christliche Mystik eingegangen sind:
das Anhangen an Gott (dewekut), den Wegbegleiter des Menschen, die per-
sonliche, liebende Verbindung zwischen Gott und Mensch. — Vom ,, Anhaf-
ten® des Volkes Israel an den Einen Gott handelt auch der Beitrag ,,Erl6-
sung Israels und Erlosung der Vélker” von Dieter Vetter. Aber auch die
Weltvolker sind von dem mit Gott geschlossenen Bund nicht ausgeschlos-
sen. — Die beiden folgenden Artikel sind Weiterfithrungen der Dokumenta-
tion der Tagung DABRU EMET — ,Redet Wahrheit! Juden und Christen beten
den gleichen Gottan® (10./11. Juni 2004). — Daniel Krochmalnik von der Jii-
dischen Hochschule Heidelberg deutet das ,Herzstlick® des judischen
Glaubensbekenntnisses zum Einen Gott, wie es im Sch’ma Israel (Dtn 6,4-
8) zum Ausdruck kommt und in dem sich der Jude ganz dem Einen Gott
verpflichtet. — Monika Rappenecker gibt eine Einfithrung in die Vorge-
schichte und in den Wortlaut von DABRU EMET. Anschlieflend macht sich
Menachem Heppner, Jerusalem, Gedanken iiber die Auswirkungen von
DABRU EMET auf das Judentum. — Der talmudische Auftrag, ,,Frieden brin-
gen zwischen einem Menschen und seinem Mitmenschen®, hat das Leben
des Pidagogen Kalman Yaron geprigt. Dieter Vetter wiirdigt das Lebens-
werk des Achtzigjihrigen. — Ein wichtiger Schritt in den Gesprichs-
bemiihungen zwischen Christen und Juden war die 18. Tagung des Interna-
tionalen katholisch-jiidischen Verbindungskomitees in Buenos Aires, die
sich fiir eine verstirkte jiidisch-katholische Zusammenarbeit fiir Gerech-
tigkeit im karitativen Bereich einsetzte. Christian Rutishauser kommentiert
die gemeinsame Erklirung des Verbindungskomitees.

Es sprach Rabbi Eliezer Ben Jakob: , Es gibt kein Geschlecht, in
dem nicht einer vollkommen ist wie Abraham, wie Jakob, wie
Mose und wie Schmuel.” (GenR 56,7)
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Der gottliche Weggefahrte des Volkes Israel

Clemens Thoma

Wie begleitet Gott seine Erwahlten durch die Zeiten hindurch? Wie kommt
eine unio mystica zwischen Gott und den mit thm auf das endgtiltige Reich
Gottes hinarbeitenden Menschen zustande? Nachdem in fritheren Beitra-
gen die Erneuerung der Welt und die schiitzende Anwesenheit Gottes durch
die Schekhina! behandelt wurden, wird hier nach der Verbundenheit des
unendlichen Gottes mit seinem Bundesvolk und nach den von Gott und sei-
nem erwihlten Volk gemeinsam verfolgten Zielen gefragt.

1. Dewekut

Im Buch des Propheten Jeremia (13,11) wird folgendes ,, Wort des Ewigen®
wiedergegeben: , Wie sich der Giirtel an die Hiiften des Mannes anschmiegt,
so habe ich das ganze Haus Israel an mich angeschmiegt, damit es mein Volk,
mein Rubm, mein Preis und mein Schmuck werde.

Die Wurzel des hier als ,sich anschmiegen® wiedergegebenen Wortes 1st
d-b-q (= ankleben, anhangen, anschmiegen, anhaften, sich anklammern,
sich festhalten). Das substantivische Parallelwort debequt* wird oft als
»mystisches Anhangen an die Gottheit“ oder als ,,Gemeinschaft des Men-
schen mit Gott* wiedergegeben.” Inhaltlich geht es um den im israelitisch-
judischen Bewufitsein stark verwurzelten Glauben an die korperlich-seeli-
sche Verbindung des Menschen mit Gott in allen Lebenslagen.

1) Der Beitrag ist eine Weiterfiihrung der fritheren Artikel: Evnenerung der Welt in jiidischer
Tradition und Mystik, FrRu 10(2003)82-88, und Geborgen unter den Fittichen der Sche-
khina, FrRu 11(2004)162-170.

2) Dieses Wort wird in unterschiedlicher Schreibweise wiedergegeben: Devequt, Dewekut,
Debekuth oder Debequt.

3) Vgl. Gershom Scholem, Von der mystischen Gestalt der Gottheit. Studien zu den Grundbe-
griffen der Kabbala, Ziirich 1962; David S. Ariel, Die Mystik des Judentums. Eine Ein-
fithrung, Miinchen 1993.
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Der wichtigste Hinweis der biblischen Offenbarung auf den Menschen als
Ausprigung des unendlich-unfaflbaren Gottes findet sich in Gen 1,27:
»Gott schuf den Menschen als sein Abbild, als Abbild Gottes schuf er ihn.“ In
Ez 1,26-28 wird ,die Herrlichkeit des Herrn® visionar als eine men-
schendhnliche Gestalt gesehen.
Weil der Mensch in der Offenbarung als Abbild Gottes dargestellt wird,
deutet die judische Mystik den Schopfergott als mit Israel verwandt und —
im umgekehrten Sinn — auch Israel als mit dem Schopfergott verwandt. Laut
i 2 ' der von Rabbi Moses Cordovero von
Zefat (1522-1570) verfafiten Schrift To-
mer Deborah sagte Gott: ,,Was soll ich
fiir Israel tun, da sie doch meine Ver-
wandten sind, mit denen ich verbunden
bin wie mit meinem Fleisch und Blut?“
Aufgrund dieser gottlich-israelitischen
Verwandtschaft ist laut Rabbi Moses
auch ,ganz Israel miteinander ver-
wandtschaftlich verbunden, weil die
Seelen miteinander verwoben sind. In
jeder Seele ist ein Anteil der Seele des
Gefihrten enthalten.“* Laut jiidischer
Mystik gibt es viele ineinandergrei-
fende Bestimmungen und Aufgaben
(interwoven destinies) zwischen der
Unendlichkeit Gottes (en sof) und den
Darstellung zum Hohelied von Gott nach seinem Bild geformten
Ze’ev Raban, Israel Museum. Geschopfen.

2. Abnlichkeiten zwischen gottlichem und menschlichem Wirken

In bKet 111b heifdt es, daf sich leider nicht alle Israeliten von der Tora reli-
gios und moralisch anspornen lassen. Rabbi Jochanan Ben Zakkai (1. Jh.)
wies deshalb auch auf eine andere Moglichkeit hin, um in eine beriihrende
Verbindung mit Gott zu kommen. Zunichst zitierte er Dtn 4,4: ,Ihr, die ihr
euch an den Ewigen, euren Gott anklammert (ha-debagim beAdonai), lebt

4) Rabbi Moses Cordovero von Zefat, Tomer Deborah — Der Palmbaum der Deborah, Klaus
Schifer (Hg.), Lambertus Verlag, Freiburg i. Br. 2003, 263 f.
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heute alle.“ Gottes ,verzehrendes Feuer” (Dtn 4,24) greift jene Menschen
nicht an, die sich durch das Studium der Tora an Gott festhalten. Wer sich
aber nicht durch das Studium der Tora um eine personliche Verbindung mit
Gott bemiiht, der soll wenigstens den armen und kranken Mitgliedern des
Volkes Gottes helfen. Er soll auch seine Tochter grofiziigig einem Schriftge-
lehrten zur Frau geben. Die Schrift rechne es jedem an, der die Verpflich-
tungen der Nichstenliebe erfiille, ,als wiirde er sich mit der Schekhina ver-
binden® (medabbeq baSchekhina).

Im rabbinischen Schrifttum finden sich Darlegungen, wonach helfende Ver-
bindungen zwischen den Menschen, sei es in der Ehe, in der Néchstenliebe
oder durch verwandtschaftliche Verbundenheiten, als Nachahmungen der
Liebesverbundenheit Gottes mit dem israelitischen Bundesvolk zu deuten
sind. In der Pesiqta deRav Kahana 1,3 findet sich dazu folgendes Gleichnis:
. Gleich einem Konig, der eine Tochter hatte, die er iiber die MafSen liebte. Er
zeichnete sie zundchst aus, indem er sie ;meine Schwester’ nannte. Dann
nannte er sie ;meine Mutter.

So der Heilige, gelobt sei Ev: Anfangs zeichnete er die Israeliten aus und
nannte sie ;meine Tochter; es heifSt ja: ,Hdére, Tochter, und sieh her‘ (Ps
45,11). Er lief8 nicht davon ab, sie auszuzeichnen, bis er sie ,;meine Schwester*
nannte; es heifSt namlich: ,Meine Schwester, meine Geliebte® (Cant 5,2). Er
lief3 nicht davon ab, sie auszuzeichnen, bis er sie ;meine Mutter nannte; es
heifst niamlich: ,Hort auf mich, mein Volk und meine Mutter (Jes 51,4)/°°
In diesem Gleichnis werden die Israeliten in eine verwandtschaftliche Be-
zichung zu Gott gestellt. Gott ist ihr ,Brautigam®, ihr ,,Bruder” und gar ihr
,Sohn“. Nachdem Gott Israel zum Rang der ,Mutter” erhoben hat, darf sie
ihm sogar die Krone aufsetzen. In der Schrift Tomer Deborah wird diese
Deutung der Israeliten als ,, Tochter®, ,,Schwester” und ,Mutter” des ewi-
gen Gottes aufgegriffen (Kapitel 4). Dann werden Gott folgende Worte zu-
geschrieben: ,,Was soll ich fiir Israel tun, da sie meine Verwandten sind, mit
denen ich verbunden bin wie mit meinem Fleisch und Blut?“ Um Israels
Verwandtschaft mit Gott niher darzulegen wird Ps 148,14 beigezogen, in

dem das Volk Israel als ,Volk Seiner Nahe® bezeichnet wird.® Die ver-

5) Vgl. Clemens Thoma/Simon Lauer (Hg.), Die Gleichnisse der Rabbinen I: Pesiqta deRav Ka-
hana, JudChr 10, Bern 1986, 96-98. Jes 51,4 wird gewohnlich ibersetzt: ,Hort auf mich,
mein Volk und meine Nation.* Meine Nation, *#mmi, wird von den Rabbinen als immi =
»meine Mutter” gelesen.

6) Vgl. Cordovero, Tomer Deborah (Anm. 4), 263.
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wandtschaftliche Verbundenheit des Volkes der Erwihlung mit dem Schép-
fer gibt der Vorstellung, dafl Gott der stete Weggefihrte Israels ist, eine reli-
giose Selbstverstindlichkeit.

Rabbi Nachman von Brazlaw (1771-1810) erklirte die ganzheitliche Ver-
bundenheit der toratreuen Israeliten (Ligqutte I 73) als ,heilige Hochzeit*
bzw. als ,heilige Paarung® der Schekhina mit den Gerechten. Der mystisch-
hochzeitliche Vorgang bestehe aus der ,permanenten Ausgiefung Gottes,
von der alle oberen und unteren Welten leben®. Er sei ,sowohl ein inner-
géttlicher Vorgang als auch ein Geschehen zwischen dem irdischen Gerech-
ten (Zaddik) und Gott“.” Diese und ihnliche mystische Aussagen konnen
nicht so gedeutet werden, als wire Gott eine korperliche Urperson. Die
kabbalistisch-mystisch-jiidische Tradition betont stets, dafl kein Mensch et-
was von der Natur Gottes wissen kann. Einzig die Entfaltung der Schopfer-
kraft Gottes in den Menschen und in der Natur kann partiell vermutet und
damit auch kérperlich ausgedriickt werden.®

3. Erneuerung der Schopfung

Ein talmudisches Gebet lautet: ,Moge es dein Wille sein, Herr, mein Gott,
dafi du mich an deine Tora eingewohnst und mich deinen Wobhltaten
annéiberst (bBer 60b). Mit solchen und dhnlichen Bitten wurde, besonders
in mystischen Kreisen des 16. Jahrhunderts, der Wunsch verbunden, durch
torakonformes Tun mit Gott zur wohltitigen Erneuerung des Universums
durch Gebet und gute Werke zusammenarbeiten zu kénnen.

Dieses religiose Ideal wurde Tikkun ha-Olam (Wiederherstellung der Welt)
oder Tikkun ha-Kelali (ganzheitliche Wiederherstellung) genannt’. Tikkun
(von t-g-n = wiederherstellen, verbessern, erneuern) bedeutet die von Gott
in Zusammenarbeit mit seinem Bundesvolk beschlossene Wiederherstel-
lung der durch die Siinden der Menschen verwundeten und gespaltenen
Schopfung. In der Uberzeugung der jiidischen Mystiker zeigte sich immer

7) Martin Cunz, Die Fabrt des Rabbi Nachman von Brazlaw ins Land Israel (1798-1799). Texts
and Studies in Medieval and Modern Judaism 11, Tiibingen 1997, 92; vgl. FrRu 7(2000)209-
alibl

8) Vgl. Gershom Scholem, Die Geheimnisse der Schopfung. Ein Kapitel aus dem kabbalisti-
schen Buch Sohar, Frankfurt am Main 1992.

9) Moshe Idel, Messianic Mystics. Yale University (ed.), New Haven 1998.
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deutlicher, daf} es eine der wichtigsten Aufgaben des erwidhlten Volkes ist,
unter Gottes Leitung die Welt, die Menschheit und Israel zu erneuern und
so die verheiffene Endherrschaft Gottes mit vorzubereiten.

Der Baal Schem Tov (Israel Ben Eliezer, auch ,Bescht” genannt, um 1700-
1760) sagte einmal: ,, Wenn sich der Zaddik (= der gerechte Fiithrer und Be-
gleiter der judischen Gemeinde) zu einem GefifS der Schekhbina macht, dann
breitet sich sein Einfluf auf alle seine Zeitgenossen aus.“'° Rabbi Nachman
von Brazlaw, ein Urenkel des ,Bescht, sagte: ,,Wenn du glaubst, daf$ die
Menschen Zerstorungen in der Schopfung wiederherstellen kinnen, dann
glanbst du anch, dafs sie die Schopfung wiederberstellen konnen“ (Ligqutte
MoharaN II 112). Die Bibelstelle ,,So wurde der Mensch zu einem lebendi-
gen Wesen“ (Gen 2,7) deutete Rabbi Nachman: , Der Mensch wurde zu ei-
ner lebendigen Seele.

Der Targum hatte dieses Zitat folgendermaflen tibersetzt: ,,Der Mensch
wurde ein sprechender Geist.“ Daran ankniipfend sagte Rabbi Nachman:
»Dies lebrt uns, dafs das Sprechen ein wesentliches Attribut des Menschen ist.
Wir konnen unsere Evkenntnisse dadurch verstirken, dafl wir auf die Zaddi-
kim horen. Es heifst ja in Prov 10,25: ,Der Zaddik ist die Grundlage der
Welt <.«

Wir sollen also auf die Zaddikim horen, uns von ihnen belehren lassen und
so den vollen Tikkun fiir die Zerbrochenheiten in den Sprechweisen und in
den physischen Wirklichkeiten herbeifithren (Liqqutte MoharaN 1 29). Mit
verschiedenen kabbalistischen Anweisungen, auf die Worte der Gerechten
zu achten, wird auch die Aufforderung verbunden, Gebete fiir das Volk an
Gott zu richten. Rabbi Nachman war iiberzeugt, daff er durch sein Beten
den Tikkun ha-Olam f6rdert. In diesem Zusammenhang sagte er mehrmals:
~Meiner bediirfen alle in der ganzen Welt. [...] Und sogar die Volker der
Welt branchen mich“ (Chayye MoharaN 2501.).

Fiir das mystisch-religiose Empfinden der Spatantike und im Mittelalter
war u. a. ein Satz aus den Sifre Schofetim 173 bedeutend: ,,Wer sich an die
gottliche Schekhina anhingt (ha-medabbeq ba-Schekhina), in dem will der
gottliche Geist selber wohnen.“'' Der Tikkun ha-Kelali ist somit eines der
grofiten judischen religiosen Ideale. Der jiidische Mensch lebt und wirkt in
Verbindung mit dem ihn begleitenden und ihm zur Seite stehenden Gott.

10) Vgl. Martin Cunz (Anm. 7), 89 f.
11) Moshe Idel, Kabbalah. New Perspectives, New Haven 1988, 39.239,
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4. Jichud: Neue Einheit zwischen Schopfer und Geschipfen

Jichud bedeutet Einigung, Vereinung, Einheit. Dieser Begriff hat in den
kabbalistischen Texten eine verwandte Bedeutung mit 7zkkun und Dewe-
kut. Es geht dabei stets um die von Gott und Israel vorzubereitende Wie-
derherstellung der Zusammengehorigkeit von Gott, Mensch und Welt. Im
Zohar, dem Hauptwerk jiidischer Mystik,'? heiflt es: ,Es ist fiir Jahwe Zeit
zu handeln, denn ,sie haben Deine Tora gebrochen® (Ps 119,126). [...] ein
Herold ruft taglich zur BufSe auf. Aber Sie passen nicht anf und wissen nicht,
wohin sie gehen sollen. [...] ibr sollt hinsichtlich eurer Mafinabmen fiir den
Tikkun [...], im Hinblick auf den Jichud achtsam sein! Seid achtsam mit Rat,
mit Weisheit, mit Verstand, mit Wissen, mit Hinden und mit Fiiflen. Zieht
fiir ench den zu Rate, der iiber Leben und Tod verfiigt. Bemiiht euch um
wahre Worte (Sohar I11 127).

Jakobs Traum von der Himmelsleiter.

Bibel des Matteo Planisio (ca. 1362), Bi-
bliotheca Apostolica Vaticana.

Als wichtiger Hinweis auf den Ji-
chud gilt die Erzdhlung vom
Traum des Patriarchen Jakob
(Gen 28,10-22). Nachdem er ei-
nen Stein zu seinem Nachtlager
gemacht hatte, schlief er ein. Im
Traum sah er eine Leiter, deren
Spitze den Himmel beriihrte. En-
gel stiegen auf und nieder und
Gott zeigte sich oben und sprach:
»Ich bin der Herr, der Gott deines Vaters Abrabam und der Gott Isaaks. Das
Land, auf dem du liegst, will ich dir und deinen Nachkommen geben. Deine
Nachkommen werden zahlreich sein wie der Stanb der Evde. [...] Durch dich
und deine Nachkommen werden alle Geschlechter der Erde Segen erlangen.
Ich bin mit dir, ich behiite dich, wohin du auch gebst und bringe dich zuriick
in dieses Land. Denn ich verlasse dich nicht, bis ich vollbringe, was ich dir

12) Entstanden ca. 1300, verfafit (aufgrund vieler alter Vorlagen) von Moses Ben Shem Tov de
Leon, ca. 1240-1305.
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versprochen habe“ (Gen 28, 13-15). Jakob war von dieser Vision zutiefst er-
schiittert. Er gof§ Ol auf den Stein, auf dem er geruht hatte, und gelobrte,
wenn er von seiner Reise wohlbehalten in das Haus seines Vaters heimkehrrt,
dafl dieser Stein ein sichtbares Haus Gottes werden soll (Gen 28,16-22).
Den Ort, an dem er geschlafen hatte, nannte er Bet-EL In der rabbinischen
Deutung (BerR 68,11) wird gesagt, Jakob habe zwdolf Steine fiir seine
Nachtruhe hingelegt und dabei gesagt: ,,,Wenn sich diese Steine zu einem
Stein zusammentfiigen, dann weifs ich, dafs ich zwolf Stimme zusammentii-
gen werde”. Dies geschah. Da erkannte Jakob, daf$ der Heilige, gelobt sei Er,
seinen [= Jakobs] Namen mit Ibm zur Einbeit gemacht hat. “ Damit wird die
Hoffnung ausgedriickt, daf} die von Menschen durch ihre Siinden zerbro-
chene Einheit in Israel wieder neu hergestellt wird.

Nachdem Jakob Ol auf den Stein gegossen hatte, ,senkte Gott den Stein
hinab bis an den Rand des Abgrundes und machte ihn zum Haltestein fiir
die Erde, so wie ein Mensch einen Anker fiir ein Schiff macht. Der Stein wird
daher Grundstein (even schettija) genannt, denn an ihm ist die Erde befe-
stigt und von thm wird sie getragen. Und auf ibm steht der Vorhof des Ewi-
gen® (vgl. Tosefta Yom ha-Kippurim 3,6). Der Ort der Gottesschau und der
Verbundenheit Gottes mit dem Patriarchen Jakob wurde zum Ort des Jeru-
salemer Tempels. Nach derselben Deutung verglichen die hinauf- und hin-
absteigenden Engel das Antlitz Jakobs mit dem Antlitz Gottes und sagten:
»Das ist das Gesicht des lebendigen Fliigelwesens, das auf dem Thron der
Herrlichkeit ist“ (PRE 35,81). Jakob, der Gott geschaut hatte, wurde von
den Engeln als vollkommenes Ebenbild Gottes gedeutet. Die gliubige Welt
soll mit Gott zu einer neuen Einheit (Jichud) zusammenwachsen, und der
betende und betrachtende Dialog zwischen Gott und den Menschen soll
neu erblithen, wie er zwischen Gott und Jakob aufgebliiht ist.

Die mystisch-vereinende Verbindung mit dem unfafibaren Gott (Jichud),
das Anhangen an den die Geschichte und das menschliche Schicksal fiihren-
den Gott (Dewekut) und die aus gottlicher Zusammenarbeit mit seinem er-
wihlten Volk erwachsende Wiederherstellung der gesamten irdischen
Wirklichkeit (Tikkun ha-Olam) sind die entscheidenden Vorginge fiir die
Realisierung des Reiches Gottes am Ende der Weltgeschichte. Diese religio-
sen Ideale der Verbundenheit und Zusammenarbeit mit Gott wecken auch
in der heutigen schweren Zeit bei vielen Juden grofle Hoffnungen entspre-
chend der Mahnung in Jos 23,8: ,,7br sollt euch am Herrn, eurem Gott, fest-
halten.
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Erlésung Israels und Erlésung der Volker

Yehuda Aschkenasy zur Vollendung des achtzigsten Lebensjahres.

Dieter Vetter™

L Gott Israels — Konig der Welt

Die biblische Rede von dem ,,Gott Israels“ hebt zwar die einzigartige Bezie-
hung Gottes zu seinem Volk Israel hervor: Er legt ihm eine besondere Ver-
pflichtung auf, aber sein Wirken bleibt nicht auf Israel beschrinkt. Nach
dem jiidischen Bibelkanon hebt die Geschichte bereits mit der Erschaffung
der Menschheit an (Gen 1,26-28; 5,1 f.) und keineswegs erst mit dem Entste-
hen des Volkes Israel. In Noach und seinen Nachkommen sichert der
Schopfer der ganzen Menschheit Leben ,auf Weltzeit-Geschlechter” zu
(9,12).! Erst nachdem die Menschheit sich gegen Gott aufgelehnt hatte (Gen
6,5f. 11 f.), schlofl Gott auch mit Abraham einen ,, Weltzeit-Bund* fir seine
Nachkommen (17,7). Die Verheiffung, dafl er ,,zu einem grofien und maich-
tigen Volk “ werde, ist jedoch mit dem Segen fiir ,,alle Vilker der Erde“ ver-
kntipft (18,18; vgl.12,2 f. etc.). An Abrahams Nachkommenschaft sollen die
Weltvolker die Nachfolge des Einen Gottes kennenlernen, ,,auf daff er ent-
biete seinen Sohnen und seinem Hause nach ihm: sie sollen wahren MEI-
NEN Weg, Wahrheit und Recht zu tun“ (18,19).

* Prof. Dr. Dieter Vetter, seit 1958 ev. Pfarrer und Gymnasiallehrer in Berlin und Mannheim,
Lehrbeauftragter fiir Hebriisch und Altes Testament an der Kirchlichen Hochschule Berlin
und an der Universitit Heidelberg, bis 1996 Universitatsprofessor in Bochum fiir Hebriisch,
Altes Testament und Judentumskunde. Veréffentlichungen: 200 Aufsitze und Artikel, 8 mo-
nographische Schriften, darunter: Gebete des Judentums, Gutersloh 1995; Die Wurzel des
Olbaums. Das Judentum, Freiburg 1996/1998/2003; Das Judentum und seine Bibel. Gesam-
melte Aufsitze, Wiirzburg und Altenberge 1996; Religion und Nation im Judentum. An-
spruch und Wirklichkeit, Frankfurt/M. 2000.

1) Die Zitate aus dem hebriischen Kanon entnehme ich der Verdeutschung von Martin Buber
in Gemeinschaft mit Franz Rosenzweig oder biete gelegentlich eine eigene Ubersetzung,

wenn der hebriische Wortlaut dies nahelegt.
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Die Verheiffung des Segens verbindet bereits in den vorgeschichtlichen An-
fingen seiner Entstehung das jidische Volk mit allen Vélkern der Erde.
Selbst die Berutung zum , heiligen Stamm“ und ,aus allen Vélkern ein Son-
dergut* ist ein Zug des universalen Handelns des Bundesgottes Israels. Er
erwihlt sich ein priesterliches Volk, damit es den Vélkern der Welt den Wil-
len des Gottes Israels, der von sich sagt, ,denn mein ist all das Erdland,
vermittle: ,,Und jetzt, hort ihr, hort auf meine Stimme und wabrt meinen
Bund, dann werdet iby mir aus allen Vélkern ein Sondergut [...], ibr aber, ibr
sollt mir werden ein Konigsbereich von Priestern, ein heiliger Stamm* (Ex
19,5 1.). Die Geschichte des jiidischen Volkes findet ihr wahres Ziel in dem
Handeln Gottes, das alle Menschen umschliet: ,ER wird werden zum Ko-
nig siber alles Evdland. An jenem Tag wird ER der Einzige sein und sein
Name der einzige“ (Sach 14,9).

Gott zu Gast bei Abraham
(Gen 18,1-33).

Miniatur der Londoner Sammel-
handschrift Add. Ms. 11 639,
London, British Library.

(vgl.S.48-511. d. H.
»Und Sara lacht ...)

Auf den Schopfer des Himmels und der Erde richtet das Buch Jona den
Blick. Darum muf§ es allen partikularen und exklusiven Vorstellungen in Is-
rael entgegentreten und verkiindigen, daft Gott sich auch der nichtjiidischen
Vélker erbarmt (Jona 4,2). Die universale Weite des Schépferwerkes hat die
jiidische Gebetstradition geprigt. Sie fiigt in jeder Benediktion dem Gottes-
namen, den das Judentum ehrfiirchtig umschreibt, die Bezeichnung ,,Konig
der Welt hinzu. Tiglich preist das traditionelle Morgengebet Gott, der
»giitig ist gegen alle, und sein Erbarmen erstreckt sich iiber alle seine Werke
(vgl. Ps 145,9). Die erste Bitte des Achtzehngebetes, ,,Du begnadest den
Menschen mit Erkenntnis und lebrst den Sterblichen Einsicht®, stellt den
Menschen in den Mittelpunkt. Gottes Weltherrschaft wird sich in seiner
messianischen Herrschaft vollenden (Jes 11,1-10; Jer 31,34; Hab 2,14).
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Gottes Verheiflung an die Menschheit unterscheidet sich auch nicht von sei-
ner Verheifiung an das erwihlte Volk. Darum begriindet die Hoffnung fiir
Israel auch die Hoffnung fiir die Menschheit. Diese Einheit erklingt in der
jiidischen Zukunftserwartung am Neujahrs- und Versohnungstag: ,,Lege
Ebrfurcht vor dir auf alle, die du geschaffen ...], da$ sie dich anbeten und ei-
nen Verband bilden, um deinen Willen mit vollkommenem Herzen zu voll-
ziehen! [...] Offenbare dich, unser Gott und Gott unserer Viier, in deiner
Herrlichkeit als Konig iiber der ganzen Welt, dafl jedes Werk erkenne, dafs
du es gemacht bast, und jedes Gebilde einsehe, daf$ du es gebildet, und alles,
was Odem hat, spreche: Der Gott Israels ist Konig, und sein Reich erstreckt
sich siber alles.

IL. Nicht: ,Volk des Mosche', sondern ,Volk Gottes—Am Adonaj*

Jehuda HaLevi (1080-1145) bot in seinem ,Buch des Beweises und der Ar-
gumentation zur Verteidigung der geschmdhten Religion® (Kusari)® eine
Lehre von der Auserwihlung als Folge des ,Bundes* (;berit) dar: Wihrend
Israels Wiistenwanderung habe Gott sich ,dieses Volk aus allen Vélkern er-
wihlt® und ,der Gottesgeist sich sogar der Gesamtheit® mitgeteilt, ,,so dafl
sie alle der gottlichen Anrede gewiirdigt wurden® (I,95; vgl. I11,17). Seit der
Offenbarung am Sinai stehe Israel ,in Verbindung mit jenem gottlichen
Geist durch die Gesetze, die er als einen Bund zwischen uns und ihm einge-
setzt hat* (I1,34). Infolge dieser unvergleichlichen Verbundenheit des einzi-
gen Gottes mit seinem Volk sei Israel ,unter den Volkern wie das Herz un-
ter den Gliedern®. Zwar rage es nicht durch duflere Beschaffenheit hervor;
es sei vielmehr ,das krinkeste von allen®. Jedoch sei es szugleich das gestin-
deste® (I1,36), denn ,,Jakows Sohne [...] waren alle Kleinod (segulla/Aus-
lese) und Herz, abgesondert von den Menschen durch besondere gottliche
Titigkeiten, vermoge deren sie [...] ein gleichsam engelhaftes Geschlecht
(mal‘akhuti/zum Botendienst geeignet) bildeten® (1,103).

Sogar der Abfall von Gott tilgt die Auserwahlung nicht: , Waren auch
Ungehorsame unter ihnen, so wurden sie zuriickgedringt, blieben aber
Kleinod, da sie ibrer Abstammung [...] zufolge Kleinod waren und auch sol-
che zeugen konnten, welche Kleinod waren® (1,95).

2) Ubersetzung des hebriischen Wortlauts von David Cassel, 1853: Jehuda Halevi, Der Kusari,
Ziirich 1990.
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In Israels ,,Auslese® wurzelt seine Unterscheidung von den Weltvolkern,
denn ,ohne die Kinder Israel gibe es keine Tora“. Diese Gabe freilich zeich-
nete nicht Israels Verdienst aus. Sein ,,Vorzug griindete sich nicht auf Mo-
sche, sondern der Vorzug des Mosche griindete auf sie“ (die Israeliten). Des-
halb heifle Israel ,nicht: ,Volk des Mosche®, sondern ,Volk Gottes* (I1,56).
Die ,,Verpflichtung auf die Tora® rithrt nicht vom Schépfer her. Wire es sein
Werk, ,so wiirden alle Menschen® den Isracliten ,gleichgestellt sein, da sie
alle von Thm geschaffen sind“. Die Israeliten allein sind auf ,, die Tora (ver-
pflichtet), weil Er uns ans Agypten gefiihrt und uns Seine Herrlichkeit offen-
bart hat; denn wir sind das Kleinod der Menschheit“ (1,27).

Die Weltvolker sind jedoch nicht von der Weisung zum Leben ausgeschlos-
sen, die der Gott Israels seinem Volk Israel anvertraut hat. ,, Wer nun diesem
Weg sich anschliefSen will, der wird samt seinen Nachkommen einen grofien
Anteil an der Gottesnihe erlangen. Aber trotzdem wird der in unseren
Glauben Eintretende dem Eingeborenen nicht gleichgestellt, denn nur den
Eingeborenen wird Prophetie zuteil, wibrend das hochste Ziel jener ande-
ren ist, dafs sie von den Propheten lernen — und Weise und Fromme, nicht
aber Propheten werden® (1,115). Das Auserwihlungshandeln Gottes hat die
Israeliten befahigt, dafl es den gottlichen Geist aufnehme, ,,sich an die gottli-
che Sache anhafte (11,44).

III. Die Bundesschliisse gelten Israel

Kusari, der konigliche Gesprichspartner des jiidischen Gelehrten straubte
sich, als Nichtisraelit eine solche Bevorzugung Israels vor der gesamten
Menschheit hinzunehmen. Ebenso fillt es der christlichen Theologie
schwer, den sinaitischen Bund als unergriindbaren Willen Gottes (1,81.83)
anzuerkennen, der nicht ohne abermalige Verletzung des jidischen Volkes
neu- oder uminterpretiert werden darf. Das gilt ebenfalls fiir den Bund
Gottes mit Abraham, der Israel auf den Bund am Sinai und auf seine weltge-
schichtliche Mission vorbereiten sollte.

Der ,neue Bund“ (,berit chadascha’, Jer 31,31) stellt keine Alternative zum
Sinaibund im Sinne eines veralteten oder hinfillig gewordenen gottlichen
Tuns dar. Er wird dem Sinaibund erst recht nicht in der Weise gegeniiber ge-
stellt, daf} dieser auf dem Gesetz (nomos), jener aber auf der Gnade Gottes
(gratia Dei) fufle. Das Handeln Gottes im ,neuen Bund“ wird Israel allein
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fiir die Zukunft angekiindigt (Jer 31,31-34; 32,37-41; 50,4 {.; Ez 16,59-63;
34,23-31; 37,21-28). Dann aber, so die Verheiflung (Jer 31,33 f.), wird Gott
seine Tora in Israel hineinsenken und auf sein Herz schreiben, denn die
Tora vom Sinai ist eine Weisung zum Leben (Lev 18,5; Dtn 4,1; 5,33; 6,2; 8,1;
16,20:22. 7: 30:16:20;Psd ):

Die Ankniipfung an den Begriff
des Bundes im Neuen Testa-
ment spiegelt das Ringen um ein
Verstandnis der Beziechung zu
dem Gott Israels in der Ge-
meinde Jesu wider, die erst die
Unwiderruflichkeit der Erwih-
lung Israels lernen (R6m 11,1 {.
29) mufdte. Das judische Volk ist
und bleibt als ,Volk Gottes® das
sgeheiligte Volk “. Thm allein gilt
auch der Bund Gottes vom Sinai
samt allen spiteren Erneuerun-
gen und Bestitigungen (Jos
24,22-26; Hos 2,18-22; 2 Kon
23,43 Neh 10).

Mose mit den Gesetzestafeln.
Jiidische Miniatur,
Katalonien, 14. Jh.

IV, Aber aufgekiindigt ist mir nicht!

Martin Buber bekannte in dem letzten Religionsgesprich zwischen einem
Juden und einem Christen vor der Schoa am 14. Januar 1933 im Jidischen
Lehrhaus in Stuttgart’, was ihn beim Gang iiber den jiidischen Friedhof in
Worms bewegte: ,Ich habe da gestanden und habe alles selber erfahren, mir

ist all der Tod widerfabren: all die Asche, all die Zerspellthet, all der lautlose

3) Vollstindiger Wortlaut in: Theologische Blitter, Sept. 1933; vornehmlich durch Zitate vorge-
stellt von Hans-Joachim Schoeps, Jidisch-christliches Religionsgesprich in neunzebn Jahr-
hunderten, Berlin 1937; 1949; Miinchen/Frankfurt1961, Konigstein/Ts. 1984, 169-183.
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Jammer ist mein; aber der Bund ist mir nicht aufgekiindigt worden. Ich liege
am Boden, hingestiirzt wie diese Steine. Aber aufgeksindigt ist mir nicht/“*
Hans-Joachim Schoeps driickte seine Uberzeugung in der Auseinanderset-
zung mit der christlichen Lehre aus: ,Denn fiir Juden gibt es kein anderes
Heil als im Gesetz der Berit, des Bundes, den Gott mit den Vitern geschlos-
sen hat und der nicht mehr riickgingig gemacht oder zunichte gemacht wer-
den kann.“ Dabei berief sich Schoeps auf den Einzigen, der ,der Gott der
Wahrheit ist, was selbst ein Paulus wider seine Theorie zugestehen muf}
(Rom 11,29: Gottes Gaben und Berufung kénnen ihn nicht gereuen)“ und
argumentierte: ,, Darum konnte dieser Bund weder durch die Erscheinung
Christi noch durch die Zerstorung des Tempels aufgehoben werden, denn er
ist ja ein Weltzeitbund, wie Gott selber am Sinai erklirt (5 Mose 29,13-14)
und durch den Mund des Propheten bestitigt hat: [...] Wenn diese Gesetze
von mir weichen, Spruch des Ewigen, so soll auch der Same Israels aufhiren,
ein Volk vor mir zu sein alle Tage “ (Jer 31,36/37).°

Das erschreckende Erwachen nach den verheerenden Folgen aus dem
exklusiven Anspruch der Kirche seit dem christlichen Altertum (, Extra
ecclesiam nulla salus“) sollte Christen heute, in einer Kirche ohne Juden, be-
sonders behutsam mit den bundestheologischen Versuchen in den neutesta-
mentlichen Schriften umgehen und fragen lassen, ob sie ohne das Studium
der Hebriischen Bibel im Zusammenhang der jiidischen Quellen zu eige-
nen theologischen Beschreibungen des Verhiltnisses von Israel und Kirche
herangezogen werden diirfen.

Bereits im 8. Jahrhundert v. Chr. hatte Amos den Gott Israels als den ge-
schichtlichen Befreier der Vélker verkiindigt (Am 9,7)° wie spiter auch der
Prophet des Exils ihn als den kiinftigen Befreier der unterdriickten Volker
ausrief: ,,Wendet euch zu mir und lafSt euch befreien, alle Enden der Erde®
(Jes 45,22). Die von gewalttitigen Michten geknechteten Volker sollen sich
zum Gott Israels wenden, obwohl sie seinen Namen nicht kennen. Er wird
sich auch ihnen ,in der Stunde der Gnade“ (Jes 49,8) enthiillen: ,Kein Gott
sonst ist neben mir, Gottheit, wahrhaftig und befreiend, aufier mir keiner!“
(Jes 45,21). Dann sollen den Weltvolkern auf der neu erstellten Erde ,die

4) Martin Buber, Kirche, Staat, Volk, Judentum, in: Die Stunde und die Erkenntnis. Reden und
Aufsitze 1933-1935, Berlin 1936, 165.

5) Hans-Joachim Schoeps, Der jiidisch-christliche Glanbensgegensatz (Anm. 3), 56.

6) Siche auch Martin Buber, Der Glaube der Propheten, Ziirich 1950, Heidelberg 1984, 72 £;
1294195 ff: 261 ff
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verodeten Eigentume eingeeigner werden (Jes 49,8), wenn Gottes ,Heil
werde bis an den Rand des Erdreichs© (Jes 49,6). Seinen ,Knecht® beruft
Gott ,zu einem Weltstamme-Licht“ (Jes 42,6; 49,6) und ,,zu einem Volks-
bund* (Jes 42,6; 49,8), damit ,das Recht er setze auf Erden und seine Wei-
sung die Ozeankiisten erwarten” (Jes 42,4). Jubeln werden ,alle Vilker,
wenn der Gott Israels, ,der Héchste, seine Konigsherrschaft uber ,allem
Erdreich“ offenbar macht (Ps 47,2 1.).

Der Bund zwischen dem Gott Israels und dem Volk Israel hat der jidischen
Gesamtheit ihre charakteristische Gestalt verliechen. Er beruht nicht auf ei-
nem Vertragsverhiltnis, sondern auf dem freien Willen Gottes. Israel bejaht
diese Wechselbeziehung, nimmt Gottes Gebote an und versucht, sie in der
Geschichte der Volkerwelt zu realisieren.” Verschiedene Kulttraditionen
mit ihren Vorschriften fiir Briuche, Rechtssitze und ethische Satzungen
verschmolzen zu den Geboten der Weisung des Gottes Israels an sein er-
withltes Volk.® Sie bezeichnen die Besonderheit des Volkes Israel in seinem
Weltberuf und weisen es an, wie die Welt auf die Herrschaft des Einzig-Ei-
nen Gottes hin umzugestalten sei. Weder die Offnung des Israelbundes
noch die Aufnahme anderer Vélker und Religionen in ihn sieht die biblische
Urkunde vor. Das ,,Heil® fiir die Volker der Welt, einschliefflich der christ-
lichen Kirche, ist auch nicht an ihre Bundeszugehorigkeit gekniipft. Denn
der Bund zwischen dem Gott Israels und dem Volk Israel ist nur das Instru-
ment in Gottes Plan zur Einheit der Menschheit aus vielen Volkern und
nicht das Ziel. Er zeigt zwar den Vélkern und Religionen die Richtung zum
,Reich der Volker® und zur Gottesherrschaft tiber die ganze Welt; aber er
verwirklicht nicht das messianische Reich. Bis das geschicht, ist der Bund
fiir das jiidische Volk von direkter Bedeutung, weil in ihm sein Dauerver-
hiltnis mit Gott und sein ,Weltberuf* griinden.

Fiir die Volker ist der Israelbund wegen der von ihm verursachten Wirkun-
gen und Einfliisse unverzichtbar. Aber ihr Lebensverhiltnis mit Gott ge-
wiithrt ihnen der noachidische ,, Weltzeit-Bund“, obwohl sie ihn stindig bre-
chen (Jes 24,5). An die Christen richtete Martin Buber seine Uberzeugung:
_Der Glaube des Judentums und der Glaube des Christentums sind, in ihrer
Weise, wesensverschieden, jeder seinem menschlichen Wurzelgrund gemafs,

7) Ex 19,4-8; 24,4-8; 34,27 f. ,Bund* in der Bedeutung ,Zusage®: Dtn 7,12 f. sowie des ,,Bun-
desgehorsams®, mit dem Israel auf den Gehalt der Zusage antwortet: Dtn 5,6.10; 7,9.12.

8) Ex 24,7; Dtn 31,10 f.; 33,10; I Reg 2,3; Il Reg 10,31; Jer 26,4; Hos 4,2.6; Esr 3,2;7,6.10; Neh
38,8.
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und werden wohl wesensverschieden bleiben, bis das Menschengeschlecht
aus den Exilen der ,Religionen® in das Konigtum Gottes eingesammelt
wird.*” Durch den Noachbund teilt sich die Vielvolkerwelt mit dem jadi-
schen Volk den gemeinsamen ethischen Grund, den der Einzig-Eine Gott
gelegt hat. Wer von ihm her lebt, kann zu den ,Gerechten unter den Vil-
kern* gezihlt werden und die Lebensverheiflungen der , kommenden Welt™
héren, bevor die Erlésung in messianischer Zeit die historische Realitit ver-
andert (tSan XIIL2; bSan 1052)."° Doch, obwohl die Menschheit noch von
Triibung und Verwirrung befallen ist, kann schon jetzt der einzelne daraus
befreit werden: ,Woher ist zu entnehmen, dafs selbst ein Fremder, der sich
mit der Tora befafSt, dem Hohenpriester gleich sei? Es heifit: ,Und ibr sollt
bewahren meine Satzungen und meine Rechte, die der Mensch iiben soll,
dafs er in ibnen lebe. Es wird da nicht gesagt: Priester, Leviten oder Israeli-
ten, sondern der Mensch. Daraus kannst du lernen, dafs selbst ein Fremder,
der sich mit der Tora befafit, dem Hobenpriester gleicht (bAZ 3a; vgl. Sifra
zu Lev 18,5).

Die Rabbinen lehrten die unterschiedslose Giiltigkeit der ethischen Forde-
rung fiir Juden und Nichtjuden. Der Scheidung der Menschen nach Ab-
stammung und Religion maflen sie fiir die Verwirklichung des gottlichen
Willens keine Bedeutung bei: ,,Hinsichtlich aller Gebote der Tora stellt die
Schrift den Fremdling dem Einbeimischen gleich® (Mekh] zu Ex 12,49).
Gott wollte mit seiner Willenskundgabe nicht Israel allein, sondern die
Menschheit erreichen: ,Sie lagerten in der Wiiste, die Tora ward im Freiland
gegeben, in aller Offentlichkeit, an einer Stitte, die keinem gehort. Wire sie
ndmlich im Land Isracl gegeben worden, so hitte dieses den Vilkern gesagt,
dafs sie keinen Anteil daran haben; darum ward sie im Freiland gegeben, in
aller Offentlichkeit, an einer Stitte, die keinem gehort. Und wer sie anneh-
men will, komme und nebme sie“ (Mekh] zu Ex 19,2; vgl. Mekh] zu Ex
20,2).

Das ,,Heil“ fiir die Kirche und ihr Auftrag setzen nicht Hineinnahme in den
Bund Gottes mit Israel voraus. Gemeinschaft mit dem jiidischen Volk er-

9) Martin Buber, Zwei Glaubensweisen, in: Werke, Erster Band, Miinchen/Heidelberg 1962,
78.

10) Mosche ben Maimon erhob die Meinung des R. Jehoschua iiber das Verhaltnis der Juden zu
den anderen Vélkern in seinem Gesetzeskodex zu geltendem Recht (Mischne Tora, Issure
Bia X11,25; Melachim V,4). Er nahm auch Jehoschuas universale Konzeption in seine Staats-
lehre auf: ,Die Frommen der Vélker haben Anteil an der kommenden Welt (Mischne
Tora, Melachim VIII,141; Teschuba ITL,5; vgl. Issure Bia XIV,7).
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langt die christliche Kirche durch Orientierung ihrer eigenen Lehr- und Le-
benspraxis an den Hauptgeboten der Liebe zu dem Gott, dem sich Juden
taglich im ,,Hore, Jisrael: ER unser Gott, ER Einer!“ (Dtn 6,4-9) beugen,
und in der Liebe zum Nichsten (Mk 12,28-31). Diese Teilhabe an der Tora
des Gottes Israels ist Christen durch Jesu Lehren und Leben verordnet.
Nun sollen sie sich bewihren, indem sie das Bundesvolk auf seinem Weg
durch die Geschichte begleiten und von ihm den vertrauenden Gehorsam
gegeniiber dem Einen Gott (Dtn 6,4, vgl. Mk 12,29) lernen und selbst aus-
{iben. Sie miissen sich in diese Gehorsamsnachfolge hineinbegeben, weil sie
sich auf den Juden Jesus berufen und aus freier Entscheidung die jiidische
Bibel auch als ihre Bibel angenommen haben.

V. Kommzt! Stellet euch ein, der Stimmewelt Entronnene!

Die Kirche ohne Juden ist nicht in den Bund Gottes mit Israel ,einge-
pflanzt’. Wenn sie jedoch zu dem ,Geschlecht derer® gehoren will, ,die
nach IThm fragen® und Jakobs (Israels) JAntlitz suchen® (Ps 24,6), dart sie
den Pfaden folgen, die Gott Isracl gewiesen hat. Dann braucht sie nicht
mehr cigenwillig und abwegig den TaNaKh (die Hebriische Bibel) als das
christliche Alte Testament® vom jiidischen Volk und von Jesus zu trennen.
Vielmehr wird sie die Hebriische Bibel im Kontext des jesuanischen Kom-
mentars und jiidischer Auslegung horen und einsehen, daff jidischer Parti-
kularismus innig mit dem messianischen Universalismus des Bundesvolkes
gekoppelt ist und das jiidische Bekenntnis zum Einzig-Einen dem Herrn
der ganzen Schopfung gilt (Zef 3,9; Sach 14,9; Mal 1,11).

Sein spezifischer Lebensweg verleiht dem jiidischen Volk die Stirke, das
Heil“ der Vélker nicht von deren nationaler, kultureller und religioser As-
similation an das Judentum abhingig zu machen. Das erwahlte jiidische
Volk ist in dem Sinne ein Volk der Vorliufigkeit, als es fiir die anderen V6l-
ker den Weg Gottes vorauseilt, sein exemplarisches Handeln aber nur den
Anfang des Weges, nicht den abgeschlossenen, darstellt. Sein Ziel ist nicht
die einheitliche Religion, sondern die Hinwendung aller sich ihrer Eigenart
durchaus bewufit bleibenden Vélker zu dem einzigen Gott und ihre Unter-
ordnung unter seine Weisung (Jes 2,2-5; Mi 4,1-5).

Israels frithe Propheten hatten sich von den Liedern des Volkes wihrend der
,Wallfahrt zum Zion® zu einer groffartigen Vision inspirieren lassen und den
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spaten Tag angekiindigt, an dem alle Volker zum Berg Adonajs stromen und
hier seine ,,Unterweisung/Tora“ empfangen werden (vgl. Jes 18,7; 45,15.16
f.). Der in der Verbannung das Volk Israel tréstende Prophet wendet sich
unmittelbar an alle anderen Vélker: ,,Zubauf! Kommt! miteinander stellet
euch ein, der Stammewelt Entronnene!“ (Jes 45,20). Diese Einladung ver-
wirklicht sprachlich, was die Vision von der Volkerwallfahrt ahnen lieR. Bu-
ber spitzt sie in seiner Auslegung zu: ,Erlésung Israels und Erlosung der
Volker sind nur verschiedene Stadien der einen grofien erlosenden Hand-
lung Gottes an der Menschenwelt. Was jetzt an Israel gescheben wird, ist nur
eine Voraussetzung fiir das, was an den Vilkern gescheben soll. Es wird Gott
das taugliche Werkzeug fiir sein Werk an der Menschheit herstellen. “!!
Christen kénnen ihr verschiittetes jiddisches Erbe wieder entdecken und in
sich das Verstindnis fiir die Botschaft des Heidenapostels Paulus wecken.
Er begriindete die Hoffnung der Christen auf die Auferstechung — ,, Wenn
aber verkiindigt wird, daf8 Christus von den Toten anferweckt worden ist®
(1 Kor 15,12) — mit einem Lobpreis aus dem Friihjudentum vorchristlicher
Zeit: ,Du bist méchtig in Ewigkeit, Herr. Beleber der Toten bist dn, stark
zum Helfen! Du erhaltst die Lebenden in Liebe, belebst die Toten in grofiem
Erbarmen [...]. Treu bist du, Adonaj, die Toten zu beleben® (Schmone Esre,
IL.). Und Paulus bedachte die messianische Herrschaft des Gottes Israels,
wenn er den Korinthern schrieb: , Wenn ibm aber alles unterworfen sein
wird, dann wird auch der Sobn selbst sich dem unterwerfen, der ithm alles
unterworfen hat, damit Gott alles in allem sei“ (1 Kor 15,28).

Auf dieses Ziel aller Geschichte lduft auch die Geschichte der Kirche hinaus.
Hier enden ihr Auftrag sowie der ,\Weltberuf* des judischen Volkes: ,,Starr
blickt das Volk Israel [...] iiber Welt und Geschichte hinweg auf jenen letz-
ten, fernsten Punkt, da Gott, Israels Vater, der Eine und Einzige — ,Alles in
Allem* sein wird. An diesem Punkt, da [...] Christus aufhort, der Herr zu
sein, hort Israel auf, erwiblt zu sein [...], und wm nichts friiher.“'> Bis dahin
bleibt die Kirche die Gemeinde Christi. Thr Partikularismus darf jedoch ihre
universale Aufgeschlossenheit nicht verschlieen: ,,Denn wir haben unsere
Hoffnung auf den lebendigen Gott gesetzt, den Retter aller Menschen®
(1 Tim 4,10; vgl. 2,4; Tit 2,11; 3,4 f.).

11) Martin Buber, Der Glaube der Propbeten (Anm. 6), 262, und Stationen des Glaubens, Wies-
baden 1956, 59.
12) Robert Raphael Geis, Gottes Minoritit, Miinchen 1971, 33.
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,,Sch’ma Jisrael — Hore, Israel”
Der jiidische Monotheismus

Daniel Krochmalnik*

Im zweiten Wochenabschnitt des Buches Deuteronomium oder, wie es auf
hebraisch heiflt, ,D’warim® (Worte), steht der erste Absatz des jiidischen
Glaubensbekenntnisses: ,,Hire, Israel! Der Herr ist unser Gott, der Herr ist
einzig. Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben, mit deinem ganzen Her-
zen, mit deiner ganzen Seele und mit deinem ganzen Vermaogen. Und diese
Worte (D’warim), die ich dir heute befeble, sollen dir im Herzen bleiben. Du
sollst sie deinen Kindern einschirfen und von ibnen sprechen, wenn du in
deinem Haus weilst und wenn du unterwegs bist, wenn du dich niederlegst
und wenn du aufstebst. Du sollst sie zum Zeichen an deine Hand binden,
und sie sollen als Denkband zwischen deinen Augen sein. Du sollst sie anf
den Pfosten deines Hauses und an deine Tore schreiben (Dtn 6,4-8).

Juden fithren diese Vorschriften ganz wortlich aus und vergegenwirtigen
sich mit ihrer Hilfe dauernd jene , Worte“: Sie sprechen sie zweimal tiglich
im 6ffentlichen Morgen- und Abendgottesdienst, binden sie mit Riemen an
Arm und Stirn (T°filin) und befestigen sie in Kapseln an Tiirpfosten (Mesu-
sot). Es sind die ersten Worte, die sie lernen, die letzten, die sie abends vor
dem Einschlafen sprechen und auch die letzten, die sie in threm Leben
héren. Schlieflich gehen mit ihnen auf den Lippen die jiidischen Mirtyrer
in den Tod.

* Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jiidische Philosophie und Geistesgeschichte
und fiir jiidische Religionspadagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg.
Zahlreiche wissenschaftliche Verdffentlichungen.

Dieser Aufsatz, vorgetragen anliflich der Tagung der Katholischen Akademie der Erzdid-
zese Freiburg in Zusammenarbeit mit dem Freiburger Rundbrief e. V., 10./11. Juni 2004 (vgl.
den Tagungsbericht, FrRu 11[2004]307-309, vgl. auch S. 19-32 i. d. H.), ist eine erweiterte
Fassung eines Kapitels aus dem Buch von Daniel Krochmalnik, Schriftauslegung. Die Biicher
Levitikus, Numeri, Deuteronominm im Judentum, Christoph Dohmen (Hg.), Neuer Stutt-
garter Kommentar. Altes Testament, Bd. 33/5, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2003.
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Es ist kein Zufall, wenn der Talmud mit der Frage anfingt: ,, Von welcher

Zeit ab liest man das ,Hore, Israel* am Abend?“ (mBer 1,1). Aber welche

»Worte“, D’warim, sind gemeint? Vermutlich nicht nur das Einheitsbe-

kenntnis ,,Hore, Israel“ und sicher nicht die Vorschrift,

dauernd an sie zu denken, sondern alle , Worte® des

Buches ,, Worte (Dtn), alle Gebote des fiinften Buches

Mose. Der zweite, lingere Absatz des Glaubensbe-

kenntnisses beginnt deshalb auch mit den Worten:

»Wenn ihy nun auf meine Gebote hort, die ich ench

- heute gebe [...]“ (Dtn 11,13-14). Trotzdem bezicht man

ba  den Ausdruck ,,diese Worte gewohnlich auf das Glau-

s bensbekenntnis selbst, das eine auflerordentliche Stel-
lung im jiidischen Leben erlangt hat.

Gedtfnete Mesusa (hebr. , Tiirpfosten®), Venedig, 1750.

Die Kapsel mit den Texten Dtn 6,4-9 und 11,13-21 wird am rechten
Tiirpfosten des Eingangs von Hausern und Wohnungen befestigt.

1. Mehrdeutigkeit des Einheitsbekenntnisses

Unter den 4875 Versen der Tora ist der erste Vers des Bekenntnisses ~Hore,
Israel!* in besonderer Weise ausgezeichnet. Zwar belehrt uns Maimonides,
dafl dieser Vers nicht wichtiger sei als alle anderen, weil nach der jiidischen
Hermeneutik unter den Versen sozusagen Demokratie herrsche und jeder
beliebige Vers jederzeit zur Mitte der ganzen Schrift werden konne (Glau-
bensartikel 8), aber auch nach Maimonides driickt dieser Vers die vornehm-
ste Wahrheit der monotheistischen Religion aus (Hilchot Jessode HaTora
1,7). Dabei ist eigentlich gar nicht klar, was er bedeutet.

Auf hebriisch besteht er aus sechs Wortern: ,Sch’ma Jisrael Adonai Elo-
heinu, Adonai Echad®, die wir vorlaufig mit: ,Hore, Israel, der Herr, unser
Gott, der Herr ist einzig“ (Dtn 6,4) iibersetzt haben. Diese Ubersetzung ist
nicht zwingend. Bereits im Original lesen wir nicht, was eigentlich da ge-

20 FrRu NF 1/2005



schrieben steht. An Stelle des zweimaligen: ,Adonai (,der Herr in den
christlichen und ,der Ewige® in den meisten jiidischen Ubersetzungen)
steht im Original der fiir Juden unaussprechliche vierbuchstabige Eigen-
name des biblischen Gottes (JHWH), der in christlichen Bibeln ,,Jehowa“
oder ,,Jahwe* vokalisiert ist. Auflerdem kann das letzte Wort, ,Echad®, auf
das es in diesem monotheistischen Glaubensbekenntnis vor allem an-
kommt, sowohl mit ,eins“ als auch mit ,eimner, ,einzig“ oder ,allein” tiber-
setzt werden. Die grammatikalische Hauptschwierigkeit des Satzes ist aber,
dafd es sich um einen Nominalsatz ohne Verb handelt, so daff gar nicht fest-
steht, worin die Satzaussage besteht. Wollte man méglichst originalgetreu
tibersetzen, so miifite man mit Martin Buber und Franz Rosenzweig an der
Grenze des Nonsens sagen: ,Hore, Israel, ER unser Gott, Er einer!“ Je
nachdem, wo nun in der Ubersetzung das Verb ,,ist“ eingesetzt wird, erge-
ben sich ganz verschiedene Satzbedeutungen.

1) Wenn man das fehlende Verb zwischen dem ersten ,,Herr“ und ,unser
Gott® einsetzt, dann lautet die Ubersetzung: ,,Hore, Israel, der Herr (ist)
unser Gott, der Herr allein“ (Ibn Esra, Raschbam, Schadal). Somit wiirde
der Satz aussagen, daf ausschliefflich der genannte Gott der Gott Israels sei.
Es gibt moglicherweise viele Gotter und jedes Volk besitzt einen eigenen.
Israel hingt aber ausschliefilich nur diesem, seinem Nationalgott, an. Das
entspriache dem Sinn der rhetorischen Frage des Propheten: ,, 05 je ein Volk
vertauscht hat Gatter?* (Jer 2,11). Die Religionswissenschaftler nennen ei-
nen solchen exklusiven Glauben an einen Gott, der die Existenz anderer
Gotter gleichwohl nicht leugnet, ,,Henotheismus“ (Eingottesglauben) oder
wMonolatrie“ (Eingottesverehrung).

2) Setzt man das fehlende Verb hingegen zwischen dem zweiten ,, Herr“ und
dem Eigenschaftswort ,einzig® ein, wie in der Ubersetzung ,Hore, Israel,
der Herr, unser Gott, der Herr (ist) einzig® (vgl. Selig P. Bamberger, Siddur
Sfat Emet), dann ergibt sich der weitere Sinn, dafl der genannte Gott Israels
der eine und einzige tiberhaupt ist und daf} er jede Vielheit der Gotter und
jede Vielfalt des Gottlichen ausschlieft. Unser Vers wire in diesem Fall die
Formel des reinen Monotheismus und entspriche jenem Wort des Prophe-
ten, das gleichfalls in diesem Abschnitt vorkommt, ,dafS der Ewige der
wahre Gott ist, und keiner aufler thm* (Dtn 4,35). Man konnte in diesem
Fall das zweite ,,Herr“ nicht als Wiederholung des ersten auffassen, sondern
als Teil der Satzaussage, wie in der Ubersetzung: ,Hore, Israel, der Herr,
unser Gott, (ist) ein einiges, ewiges Wesen“ (Moses Mendelssohn, Leopold

Zunz).
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Diese Ubersetzungsmoglichkeit kime besonders dem Bediirfnis der Philo-
sophen entgegen, weil sie das Bekenntnis in eine Erkenntnis iiber das hochste
Wesen verwandelt. Der jiidische Philosoph Maimonides schreibt in diesem
Sinne: ,Dieser Gott ist Einer [...] und Seiner Einbeit gleicht unter allen Ein-
heiten der Geschopfe keine. Seine Einbeit ist weder die einer Gattung, welche
noch Einzelne in sich begreift, noch die eines Korpers, der Teile und Glieder
hat, sondern diejenige Einbheit, der keine zweite in der Welt zu vergleichen
st (Hilchot Jessode HaTora I, 7). Der biblische Text allein lifit allerdings
keine Entscheidung dartiber zu, ob unser Vers den partikularistischen Gott
der Viter oder den universalistischen Gott der Philosophen meint.

3) Die dritte Ubersetzung verbindet die beiden vorigen. Das fehlende st
kann gleichzeitig an den beiden moglichen Stellen eingesetzt werden, wie in
der Ubersetzung: ,Hore, Israel! der Ewige (ist) unser Gott, der Herr (ist)
Einer” (Joseph Wohlgemuth, Isidor Bleichrode). Nach einigen Interpreten
bezeichnen aber die beiden Zeitwérter niche die gleiche Zeit, sondern das
cine die Gegenwart und das andere die Zukunft. Zunichst sei der genannte
Gott in der Tat nur ,unser” Gott, der Gott Israels, doch dereinst werde er
der eine, einzige Gott der ganzen Menschheit werden, nach den Propheten- -
worten: ,,Dann werde ich die Lippen der Vilker verwandeln in reine Lip-
pen, damit alle den Namen des Herren anrufen und ibm einmiitig dienen®
(Zef 3,9); ,Dann wird der Herr Konig sein iiber die ganze Erde. An jenem
Tag wird der Herr der einzige sein und sein Name der einzige® (Sach 14,9).
Demnach wiirde unser Vers die geschichtliche Umwandlung des Heno-
theismus in den reinen Monotheismus ausdriicken (z. B. Raschi, Komm. z.
St.), ein Prozef, bei dem die Empfinger der Botschaft: , Hore, Israel eine
fithrende Rolle spielen.

4) Fiir die eschatologische Deutung spricht die traditionelle Schreibweise
des Verses, bei der der Endbuchstabe ,A“ (Ajin) des ersten Wortes
»Sch'ma* (hore!) und der Endbuchstabe , D¢ (Dalet) des letzten Wortes
»Echad* (Einer) tiberdimensional grofl geschrieben werden. Zusammen er-
geben diese Buchstaben das hebriische Wort ,,Ed“ (Zeuge).

Die monotheistische Erkenntnis verlangt ein Bekenntnis und mufl im
dufersten Fall mit dem Leben bezahlt werden. Das ist auch die Bedeutung
des neutestamentlichen Begriffs ,Mirtyrer”. Wie der Prophet sagt: ,/hr seid
meine Zeugen, spricht der Herr [...], damit man erkennt und mir glanbt und
einsieht, dafS ich bin. Vor mir war kein Gott gebildet, noch wird es nach mir
emnen geben. Ich, ich allein bin der Herr [...] und ibr seid meine Zeugen,
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spricht der Herr, und ich bin Gott (Atem Edai...] WaAni EI)* (Jes 43,10-13).
Ein kithner Kommentar unserer Weisen fiigt hinzu: ,, Wenn ihr meine Zeu-
gen seid, so bin ich Gott, und wenn ihr nicht meine Zeugen seid, so bin ich
nicht Gott“ (Sifre zu 5 Mose 33,5, Jalkut zu Jes 43,10). So gesehen wiire das
Sch’ma Jisrael die programmatische Losung der monotheistischen Mission.
Die Vielheit der natiirlichen Michte und der geschichtlichen Herrscher
muf} noch tiberwunden werden. Im Mittelalter glaubten die meisten Men-
schen, es sei bald soweit. Der biblische Monotheismus war auf der ganzen
Welt auf dem Vormarsch und der Polytheismus bis an die Riander der Erde
zuriickgedringt (Maimonides, Fiihrer der Verirrten 111, 29). Der Eine Gott
schien, wie die eine Natur, die eine Vernunft, die ezne Menschheit, die eine
Welt und das eine Ziel der Geschichte bereits zu den endgtiltigen Errungen-
schaften zu gehoren. Doch der Polytheismus der alten Welt hat in der Mo-
derne wieder wichtige Fiirsprecher gefunden. Schiller sehnte sich in sei-
nem Gedicht ,,Gotter Griechenlands nach dem Griechentum zurtick. Der
grofle franzosische Orientalist Ernest Renan betrachtete den Monotheis-
mus als Sieg der Wiiste iiber die Kultur und rief aus: ,,Die Wiiste ist mono-
theistisch!“ Friedrich Nietzsche, der Herold des orgiastischen Griechen-
tums, fand den Monotonotheismus schlicht langweilig. Heute rechnen uns
sogar bekennende Heiden wie der Agyptologe Jan Assmann den hohen po-
litischen Preis des Monotheismus vor.

Dafl der Monotheismus auch nach
den jiidischen Weisen keineswegs eine
endgiiltige Errungenschaft, sondern
ein stets gefihrdeter Besitz ist, zeigt
eine andere Deutung der erwihn-
ten iiberdimensionierten Endbuch-
staben des Sch’ma [Jisrael. Danach
werden die Endbuchstaben von
Sch’ma (Ajin) und von Echad (Dalet)
grofler geschrieben, weil sonst eine
Verwechslung von dem lautlich dhnli-
chen Buchstaben Ajin mit Alef, und
von dem schriftlich dhnlichen Buch-
staben Dalet mit Resch drohen. Das
Silberamulett (5./6. Jh.) mit Versen aus dem Resch unterscheidet sich vom Dalet
Sch’ma Jisrael. Israelmuseum, Jerusalem. nur durch die Abrundung einer Ecke.
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Das Wort ,,Sch’ma“ mit dem Endbuchstaben Alef wiirde dann nicht mehr
SHore“, sondern ,,Vielleicht“ bedeuten, und das Wort ,Echad® mit dem
Endbuchstaben Resch wiirde nicht mehr ,Einer”, sondern ,Acher, ,(ein)
anderer, bedeuten, so daf} aus dem ehernen, monotheistischen Glaubens-
bekenntnis ganz leicht der Glaubenszweifel entstehen konnte: ,, Vielleicht,
Israel, ist der Herr, unser Gott, ein anderer Herr® (Eleasar v. Worms, Pe-
rusch HaRockeach 111, 185). Man konnte sagen, es reicht also schon die Ab-
schleifung einer Ecke und Kante, ein kleiner Kompromif§ mit den Michten
dieser Welt, um wieder in den alten polytheistischen Irrtum zuriickzufallen.

2. Moses Maimonides: Verfechter des Monotheismus

Keiner hat den Monotheismus schirfer formuliert als Moses Maimonides,
der bedeutendste jidische Rechtsgelehrte, Arzt und Philosoph des Mittelal-
ters, der vor achthundert Jahren, am 13. Dezember 1204, in Alt-Kairo starb.
Sein philosophischer Eifer fiir die wahre Einheit Gottes kannte keine Gren-
zen. Nicht einmal das Einheitsbekenntnis schien ihm unbedenklich. Denn,
wenn wir sagen: ,,Gott ist einer, haben wir schon Gott und die Einheit un-
terschieden und somit wider Willen eine Zweiheit in Gott gesetzt. Urteilen
bedeutet immer teilen, und sei es auch nur um zusammenzufihren, was zu-
sammengehort. Somit ist nach Maimonides auch jedes positive Urteil tiber
Gott von vornherein abzulehnen.

Wir kénnen, so zdhlt Maimonides im 54. Kapitel des 1. Teils seines philoso-
phischen Hauptwerkes Fiihrer der Verirrten auf, Gott weder definieren,
weil eine Definition Vergleichbares unterscheidet und Gott einzigartig ist;
noch kénnen wir seine Wesensziige aufzihlen, weil er einfach ist; noch we-
niger konnen wir ihm diverse Eigenschaften zusprechen, weil er einheitlich
ist; ja, wir konnen ithn noch nicht einmal in Beziehung setzen, weil Bezie-
hungen Gemeinsamkeiten voraussetzen und Gott einmalig ist. Wir konnen
lediglich behaupten, dal Gott Ursache aller uns vor Augen liegenden Wir-
kungen ist, weil sie sich nicht selbst verursacht haben kénnen. Aus diesen
Wirkungen ldfit sich aber nicht auf die Ursache schlieflen. Die Wirkungen
mogen uns z. B. gut vorkommen, wir kénnen daraus aber nicht die Giite
Gottes ableiten, vielmehr kommen nur von ihm die Wirkungen und von uns
die Wertungen. Aber auch wenn das Bild vom giitigen Gott nur ein Abbild
unserer Gefiihle ist, so kann es doch auch Vorbild fiir unser Handeln wer-
den.

24 FrRu NF 1/2005



Was bleibt aber der Theologie, wenn aufler diesen Wirkungsattributen alle
positiven Wesensattribute unzulissig sind? Es bleiben alle negativen Attri-
bute, sagt Maimonides. Wir kénnen nicht sagen, was Gott ist, aber sehr
wohl, was er nicht ist, und uns auf diese Weise allmahlich seiner totalen An-
dersartigkeit nihern. Auch die positiven Aussagen iiber Gott in der Bibel
und in der Tradition sind nach Maimonides in Wahrheit negative Aussagen.
Wenn die Bibel etwa sagt, Gott sei Einer, so heifle das nur, er sei nicht vieler-
lei; wenn sie sagt, er sei allmdchtig, so heiffe das nur, er sei nicht ohnmichtig.
Das Wesen Gottes selbst kénnen wir auf diese Weise freilich nicht erfassen
und wir miissen mit dem Psalmisten, den Maimonides zitiert, sagen: ,Dir
wird im Schweigen Lob, Gott, in Zion® (65,2). Aber auch wenn wir von
Gott an sich nichts wissen, so konnen wir ihn doch in seinem Wirken fiir
uns nachahmen.

Maimonides beendet seinen Fiihrer der Verirrten in diesem Sinne mit dem
Prophetenspruch: ,Nicht riihme sich der Weise seiner Weisheit, und nicht
riibme sich der Starke seiner Stirke, nicht riihme sich der Reiche seines
Reichtums. Sondern des rithme sich, wer sich rithmen mag; einzusehen und
mich zu erkennen, daf§ ich der Ewige Liebe, Recht und Gerechtigkeit iibe
auf Evden; dafs ich daran Wohlgefallen habe® (Jer 9,22-23).

Sein Kommentar dazu: ,,Somit ist das, was er in diesem Schriftverse anfiibren
wollte, [...] daff die Vollkommenbeit des Menschen, deren er sich in Wabrheit
riihmen darf, die ist, nach Moglichkeit zur Erkenntnis Gottes zu gelangen,
und zu wissen, dafs die gittliche Vorsehung fiir seine Geschipfe darin besteht,
daf er sie erschaffen hat und regiert, und sich nach dieser Erkenntnis immer
in der Weise zu richten, dafs er stets trachtet, Gnade, Recht und Tugend zu
iiben, um in seinen Handlungen Gott dhnlich zu werden [...].«

Maimonides hat sich danach gerichtet. Wie aus einem Schreiben an seinen
hebriischen Ubersetzer aus dem Jahre 1191 hervorgeht, arbeitete er taglich
bis zur physischen Erschépfung als Arzt am dgyptischen Hof und womég-
lich auch am grofen Hospital von Kairo. Fiir philosophische Spekulationen
und schongeistige Unterhaltungen blieb ihm keine Zeit mehr.

Die negative Theologie des Maimonides ist vielleicht zu scharf, aber sie ent-
hilt eine sehr wichtige und nach wie vor beherzigenswerte Lektion der
Nachdenklichkeit. Wenn ein Theologe weiff, daf} er von Gott nichts wissen
kann, wird er von thm nicht so sprechen, als ob er ihn gerade auf der Strafie
getroffen hitte. Die wissende Unwissenheit schiitzt vor religioser An-
maflung und macht den himmelhohen Unterschied zwischen Gott und
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Mensch bewufit. In einer Zeit, in der im Namen Gottes Hafl gepredigt wird,
ist es wichtig, daf§ sich die groflen monotheistischen Religionen auf ihre Tra-
ditionen der negativen Theologie besinnen. In dieser Hinsicht hat Maimo-
nides auch einen gewissen Einflufl auf das Christentum gehabt, den wir
dank der groflartigen Arbeit von Gorge K. Hasselhoff, Dicit Rabbi Moyses.
Studien zum Bild von Moses Maimonides im lateinischen Westen vom 13. bis
zum 15. Jahrbundert (Wiirzburg 2004) sehr gut iiberblicken konnen. Sein
Fiihrer der Verirrten ist bald nach dem Erscheinen ins Lateinische tibersetzt
und besonders im Dominikanerorden viel studiert worden

Doch gab es auch hier Widerspruch, wie ..
das Beispiel Meister Eckharts (1260-1328)

zeigt. Am 27. Mirz 1329 verurteilte Papst
Johannes XXII. in der Bulle ,Auf dem
Acker des Herren“ 28 Thesen Eckharts.
Unter den ,iberaus iibel klingenden und
sehr kithnen und der Hiresie verdachti-
gen® Thesen des groffen deutschen Domi-
nikaners lautete die 23. These: ,Gott ist
auf alle Weisen und in jedem Betracht nur
Einer, so dafS in ithm selber keinerlei Viel-
heit zu finden ist [...]; wer nimlich Zwei-
heit oder Unterschiedenbeit sieht, der sieht
Gott nicht, denn Gott ist Einer aufSerhalb
aller Zahl und iiber alle Zahl und fallt mit

nichts in Eins zusammen. Daraus folgt: In

Mose Ben Maimon (Maimonides),
Gott selbst kann demnach keinerlei Un-  auch RaMBaM genannt (1135-1204).

terschied sein oder erkannt werden. ©

Denkmal (Ausschnitt) in Cérdoba,
dem Geburtsort von Maimonides.

Die Anklage fiihrte diese These auf ei-
nen gewissen ,rabomayses“ oder ,Rabbi
Moyses“ zurlick. Die vom Papst angezeigte These steht im 50. Kapitel des 1.
Teils von Maimonides® Fiihrer der Verirrten. Im gleichen Kapitel hat Mai-
monides von den Christen behauptet, sie seien keine wahren Monotheisten,
weil sie inkonsequent meinten: ,,Gott sei Einer, umfasse aber drei Personen,
diese drei seien jedoch Einer. Es kann also sein, daf} die Kirche, die ja selbst
auf eine grofle Tradition der negativen Theologie zuriickblickt, den Satz
verdammt hat, weil sie eine Gefahr fiir die Trinitat witterte. (Das Verfahren
gegen Eckhart wurde neuerdings wieder aufgerollt.) Man kann auch gut
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verstehen, dafl die philosophische Reinheit der Einheit, die sogar jegliche
Beziehung von und zu Gott ausschliefit, religios verdichtig erscheinen
mufl. Wird hier Gott nicht zu einer philosophischen Abstraktion? Besteht
nicht die Gefahr, daB die radikale negative Theologie zu einer Negation der
Theologie und der Religion wird? Jedenfalls ist der Philosoph Maimonides
im Judentum bis heute umstritten, und zu jedem begeisterten Maimonisten
gibt es einen ebenso begeisterten Anti-Maimonisten,' der sich haufig auf
Maimonides‘ mittelalterlichen Antipoden Jehuda HaLevi beruft.

3. Jehuda HaLevi und der Gott der Philosophen

In Frankreich kennt jeder Gymnasiast folgende Szene: In der Nacht vom
23. auf den 24. November 1654 zwischen halb elf und halb eins notierte der
geniale franzosische Mathematiker Blaise Pascal (1623-1662) mit zitternder
Hand sein Bekehrungserlebnis auf einem Stiick Pergament. Er faltete es
sorgfiltig und nihte es in seinen Rock ein, wo man es nach seinem Tod fand.
Der Text dieses sogenannten ,Mémorials“, was soviel wie Erinnerungs-
oder Denkzettel heifdt, besteht fast nur aus Ausrufeworten und beginnt mit
den Zeilen: ,FEUER / Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jakobs / nicht der
der Philosophen und der Wissenschaftler / Gewif$heit, GewifSheit, Gefiibl,
Freude, Friede. Wie Mose am brennenden Dornbusch auf dem Sinai, so
hatte sich Gott Pascal offenbart. Es war nicht der ferne Gott des Urknalls,
sondern der vertraute Gott der biblischen Erzviter, nicht der Gott der
natiirlichen Theologie, sondern der Gott der Offenbarung, nicht der Gott
der Vernunft, sondern der Gott des Herzens. Pascal gelobte von nun an der
Welt zu entsagen und diesem Gott fiir immer anzuhingen. Die nachtliche
Vision erldste ihn von einer tiefen Glaubenskrise.

Pascal war aber bei weitem nicht der einzige christliche Denker, der einen
Widerspruch zwischen dem Gott der Bibel und dem Gott der Philosophen
konstatierte. , Was soll mir die Philosophie?“ rief der heilige Bernhard verar-
gert aus. Der Kirchenvater Tertullian hatte im 3. Jh. den Ton angegeben, als
er polemisch fragte: , Was hat Athen mit Jerusalem zu schaffen? Was die
(platonische) Akademie mit der Kirche?“ In unserer Zeit donnerte der pro-
testantische Theologe Karl Barth: ,,Die natiirliche Theologie [...] kann nur
der Kirche des Antichrist bekommlich sein. Man mufl aber fragen, ob Athen

1) Eines der jiingsten Beispiele ist Michael Wyschogrod, Gott und Volk Israel. Dimensionen ji-
dischen Glaubens, dt. von Annerose Karkowski/Wolfgang Stegemann, Stuttgart 2001.
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nicht auf der gleichen Erde liegt wie Jerusalem, die Gott nach dem Zeugnis
der Bibel insgesamt erschuf? Ob der Schépfer Adam nicht zuerst mit Ver-
nunft ausstattete, ehe er sich, nach dem Zeugnis der Bibel, offenbarte? Es ist
bezeichnend, dafl Christen auf Jiidisches, wie den ,Gort Abrabams, den
Gott Isaaks und den Gott Jakobs“, den ,Sinai“ und ,Jerusalem® zuriick-
greifen, wenn sie ihr Ureigenstes gegen die Welt und die Weltweisheit be-
haupten wollen.

Pascals Antithese findet sich in der Tat beinahe wértlich in einer Verteidi-
gung der verachteten Religion des jiidischen Apologeten Jehuda HaLevi im
12. Jahrhundert wieder. Es handelt sich dabei um ein fiktives Gesprach zwi-
schen einem jiidischen Weisen und einem heidnischen Fiirsten, der zum Ju-
dentum konvertiert. Der jiidische Weise versucht ihm den Unterschied zwi-
schen dem Gott der Philosophen und dem Gott der Propheten durch
folgendes Beispiel nahezubringen: ,,Der Philosoph sucht Gott nur, um ibn
richtig definieren zu konnen, so wie ibm daran liegt, von der Evde z. B, sagen
zu konnen, dafs sie im Mittelpunkt der grofien Sphire [...] stehe, und anderes
Wissenschaftliche: Nach seiner Meinung schadet die Unwissenbeit in der Er-
kenntnis Gottes soviel, wie die Unwissenbeit in der Kenntnis der Evde, dafs
sie z. B. eine Fliche sei” (Sefer HaKusari IV,13). Im Gegensatz zu solch
gleichgiiltigen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen steht dem judischen
Weisen die prophetische Gotteserkenntnis, die ihn tief beriihrt und zum
Aufersten treibt. Dann ,weichen aus dem Herzen eingewnrzelte Zweifel,
die er friiher iiber Gott hegte. Er lichelt iiber jene ( philosophischen) Speku-
lationen, durch die man zur Géttlichkeit und Einbeit zu gelangen sich
bemiihte. Dann wird der Mensch ein Gottesdiener, fest an dem Verehrten
anhingend, und gern sein Leben fiir diese Liebe hingebend, weil die SiifSe
des Zusammenhanges so groff ist, wie andererseits der Schaden und der
Schmerz iiber die Trennung von ihm* (IV,15). Der Fiirst faflt diese Unter-
scheidung wie folgt zusammen: ,Nun ist mir der Unterschied zwischen
,Gott* und ,Ewiger* klargeworden und ich sehe ein, wie sich der Gott Abra-
hams und der Gott des Aristoteles unterscheidet. Nach dem Gegenwdrtigen
sehnen sich die Seelen durch Gefiibl und Anschauung, zu Gott lenkt blof} die
Spekulation® (IV,16). Wie Jehuda HaLevi diesen Unterschied verstand, geht
aus den Erdrterungen des Weisen iiber die biblischen Gottesnamen hervor,
die dieser beriihmten Erzihlung vorausgehen.

In der Bibel wird Gott manchmal mit seinem Gattungsnamen, der Pluralbil-
dung ,,Elohim* bezeichnet, was, wie das arabische »Allah“, einfach ,Gott*
heiflt. Manchmal wird er mit seinem vierbuchstabigen Eigennamen
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JHWH* genannt, mit dem er sich Mose am Dornbusch vorgestellt hat und
der soviel wie ,Gegenwirtiger” oder ,Ewiger” bedeutet, und schliefilich
wird er mit vollem Gattungs- und Eigennamen, ,Gott, der Ewige®, ange-
fithrt, was die Synthese beider Begriffe ausdriickt. Jehuda HaLevi erklrt,
daf mit ,Elohim® der anonyme Inbegriff der Krifte gemeint sei, die alle
Menschen als Gétter verehren und die die Philosophen als das Géttliche
erkennen, wihrend der Name ,, Ewiger die Selbstbenennung Gottes im
personlichen Gesprich mit den Propheten darstelle (IV,1). Man konnte
auch sagen, dafl ,,Elobhim® der Gott des ,,Kosmotheismus“ (Jan Assmann)
ist. Die Kabbalisten haben in der Tat darauf hingewiesen, dafl der Zahlen-
wert von ,,Elohim* und von ,, HaTewa* (Die Natur), identisch ist (=86). Die
Pointe ist aber, dafl Jehuda HaLevi hier nicht zwei verschiedene Gotter, den
Gott Abrahams und den Gott des Aristoteles, entgegensetzt, sondern nur
zwei Aspekte des einen Gottes unterscheidet: das anonyme Géttliche, das
alle Welt kennt, und den persénlich ansprechenden Gott, den die Pro-
pheten kennengelernt haben. Das Einheitsbekenntnis verbindet diese bei-
den Aspekte Gottes. Ganz allgemein widersprechen wohlfeile Antithesen
wie ,Athen® gegen ,Jerusalem®, ,Deus philosophorum® gegen ,Deus
vivus“, ,Religion der Vernunft gegen ,Religion des Herzens®, ,,Glaube®
gegen ,Wissen®, ,Innerlichkeit* gegen , Weltlichkeit“ dem Monotheismus.
Monotheist sein bedeutet, die Einheit in allen Dingen bekennen und erken-
nen. In der Kabbala sind der Bruch des Weltgefifies und die Scherben das
Bild der gefallenen, verfehlten, siindigen Welt. Die Welt ist kein Scherben-
haufen. Die Welt ist kein Schaum aus lauter kleinen privaten Luftblasen, wie
uns philosophische Schaumschliger neuerdings versichern, sondern ein

Globus, der Augapfel Gottes.

Mit ewiger Liebe liebst du das Haus Israel, dein Volk. Weisung und
Gebote, Satzungen und Rechte lebrst du uns; darum, Herr, unser
Gott: Wann wir uns legen und wann wir uns erheben, reden wir von
deinen Satzungen und freuen uns an den Worten deiner Weisung und
an deinen Geboten auf ewig und immerdar, denn sie sind unser Leben
und die Linge unserer Tage, und iiber ibnen sinnen wir bei Tag und
Nacht. Laf3 deine Liebe ewiglich nicht von uns weichen. Gelobt seist
; du, Herr, der sein Volk Israel liebt. (b dems Abendeeber)
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DaBRuU EMET — Redet Wahrheit
Entstehungsgeschichte und Zielsetzung

Monika Rappenecker*

Das Dokument DABRU EMET — Redet Wahrheit!', das im Jahre 2000 in
Amerika erschien, hat dort einiges Aufsehen erregt. 150 amerikanische Rab-
biner und jiidische Gelehrte hatten im Jahre 1999 acht Thesen zum Dialog
der Juden mit den Christen veroffentlicht. In Deutschland wurden der Text
und sein Anliegen durch den Okumenischen Kirchentag 2003 in Berlin in
einer Diskussionsveranstaltung einer breiteren Offentlichkeit vorgestellt.

Vorgeschichte von DABRU EMET

Im Umfeld von Prof. Michael Signer, Professor fiir jiidisches Denken und
jidische Kultur an der Universitit Notre Dame/Indiana, USA, einem der
vier Autoren des vorliegenden Dokumentes, erfolgte die Anregung zur Be-
schiftigung mit der eigenen wissenschaftlichen Einstellung zum Christen-
tum an eine Gruppe jiidischer Gelehrter, die sich in den neunziger Jahren
des vergangenen Jahrhunderts unter der Bezeichnung ,, Arbeitskreis jiidi-
scher Gelehrter zum Christentum® zu Arbeitstreffen zusammenfanden. Als
Thema hatte sich diese Gruppe von Forschern die Frage nach dem bisher
womdglich unbeachteten Bezug zwischen personlichem Bekenntnis und
wissenschaftlichem Arbeiten gestellt. Gab es innerhalb dieser Forscher-

* Monika Rappenecker ist Studienleiterin an der Katholischen Akademie der Erzdiézese Frei-
burg.

1) Tagung der Katholischen Akademie der Erzditzese Freiburg in Zusammenarbeit mit dem
Freiburger Rundbrief, 10./11. Juni 2004 (vgl. FrRu 11[2004]307-309). Der Text der Er-
klirung wurde in dt. Ubersetzung veréffentlicht in FrRu 8(2001)114-117 sowie in: Rainer
Kampling/Michael Weinrich (Hg.), DABRU EMET — Redet Wahrhbeit. Eine jiidische Heraus-
forderung zum Dialog mit den Christen, Giitersloh 2003, 9-12.

Die folgenden Ausfithrungen, als Einfithrung in die Tagung vorgetragen, sind eine Zusam-
menfassung des Beitrages von Prof. Michael A. Signer, Reflexionen — Ein jiidischer Blick anf
DaBrU EMET, 15-30. (Alle weiteren Seitenangaben im Text.)
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gruppe andere als wissenschaftliche Griinde, das Christentum in den Mit-
telpunkt der Forschung zu stellen? Hat die Verwurzelung mit dem Juden-
tum die Perspektive der Wissenschaftler in Forschung und Lehre geweitet
oder eingeschrankt?
Im groffen und ganzen lieen sich laut Signer aufgrund der Beschiftigung
mit dieser Fragestellung im Arbeitskreis zwei grofle Richtungen erkennen.
Fiir viele jiidische Forscher war das Christentum ein Forschungsobjekt.
»Wenngleich sie Dokumente wie ,Nostra aetate’ oder die Erklirung der
Rheinischen Synode der Evangelischen Kirche von 1980 durchaus kannten,
nahmen sie an, daf positive christliche Haltungen zum Judentum nur von
ciner kleinen Gruppe christlicher Gelehrter getragen werden. Der iiberwie-
gende Teil dieser Wissenschaftler verstand das gegenwirtige Christentum
als Herausforderung und als Gefahr fiir die Integritat und Kontinuitat der
jiidischen Gemeinschaft in der Gegenwart™ (17).
Eine weitere Gruppe formulierte ihre Antwort aus einer ganz anderen Per-
spektive: ,Wihrend das Bekenntnis zum Judentum unsere Moglichkeit,
Christentum so zu verstehen wie gliubige Christen es tun, einschrinkte,
war es gerade das Judentum, das Perspektiven auf das Christentum er-
schlof, die einem christlichen Blick versperrt geblieben wiren® (17). Ihre
Erfahrung bestand in der Begegnung mit lebendiger christlicher Gemeinde,
die ohne Bekehrungseifer als ein in sich stimmiges Gebilde von Praktiken
und Lehren erfahren wurde, das die Gliubigen zu einem Leben als wahr-
hafte Menschen anhielt. Aus dieser lebendigen Begegnung heraus hatten die
Forscher auch direkten Zugang zu den Verinderungen, die sich seit dem
Zweiten Weltkrieg in verschiedenen christlichen Bekenntnissen vollzogen
haben.
Vor dem Hintergrund der genannten Positionen stand die Arbeitsgruppe
nun vor der Frage nach den Leitlinien fiir eine mogliche Weiterarbeit in der
Gruppe. Hitte der Austausch ergeben, dafl das Christentum auch weiterhin
dem Judentum feindlich gesinnt sei und die antijiidischen Lehren ungebro-
chen fortlebten, wire kein Anlaf} gegeben gewesen, die Arbeit der Gruppe
fortzusetzen. Wie Signer berichtet, kam die Gruppe zu einer positiven
Ubereinkunft. Fiir die Weiterarbeit wurden folgende Leitlinien vereinbart:
1. Das Christentum ist nicht monolithisch strukturiert. In eigentlich allen
christlichen Denominationen gibt es ein breites Spektrum von Haltungen
zum Judentum. Manche christliche Gruppe will auch weiterhin nichts an-
deres als die Bekehrung der Juden.
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2. Auf der anderen Seite gibt es christliche kirchliche Gemeinschaften, die
eine eindeutige Metanoia gegeniiber dem Judentum unternommen haben.
[...] Wahrend jiidische Organisationen immer wieder einzelne Personen
ausgezeichnet haben, die sich fiir die Neufassung der Haltungen gegen-
iiber den Juden eingesetzt haben, hat es aber bislang keinerlei jiidische
Antwort gegeben, die die theologische Bedeutung der genannten Er-
klarungen als Ganzes wiirdigen.

3.Sofern von den verschiedenen jidischen Organisationen Erklirungen
veroffentlicht wurden, mangelte es ithnen oft an Nuancierung und Kennt-
nis der einschneidenden Verinderungen, die auf christlicher Seite zu ver-
zeichnen sind (18 f.).

Als Fazit stellt Signer fest: ,,Einigen Mitgliedern unserer Gruppe erschien

deshalb die Zeit reif fiir eine Neubegriindung des Beziehungsgeflechts von

Juden zum Christentum und zu Christen® (19). Das Ergebnis der Arbeit

nach diesen Leitlinien ist die Erklirung DABRU EMET — Redet Wahrheit!

Zum Wortlaut des Textes

Eine einleitende Passage erldutert die Beweggrinde der Erklirung. Dann
folgen acht Abschnitte, von denen jeder mit einer knappen These beginnt,
gefolgt von einigen weiteren Sitzen, die zum Nachdenken anregen sollen.
Signer schligt vor, dafl der Leitsatz eines jeden Abschnittes in zweierlei
Weise gelesen werden kann: als Feststellung und als Frage (23). Den Inhalt
der einzelnen Thesen resiimiert Signer: ,,Die acht Abschnitte machen deut-
lich, daf} sie im Grunde einer theologischen Ordnung folgen. Sie gehen von
den Erwigungen zum Wesen Gottes aus und enden in eschatologischer
Hinsicht mit dem Ausdruck der Hoffnung, dafl Juden und Christen im
Wirken fiir Frieden und Gerechtigkeit zusammenarbeiten® (23).

Die theozentrische Fundierung der Erklirung (These 1) kann von der An-
lage der folgenden Abschnitte geschieden werden. Diese beschiftigen sich
zunichst mit Offenbarung, Isracl und Ethik. Dann folgen Aussagen zu hi-
storischen und gegenwirtigen Fragen: der Schoa, der Zukunft von Juden-
tum und Christentum sowie der Stellung eines gewandelten Christentums
in der jiidischen Wahrnehmung. Der Schluflabschnitt driickt die Hoffnung
aus, dafl Christen und Juden in gemeinsamen Anstrengungen fiir Frieden
und Gerechtigkeit zusammenwirken und zusammenleben (23). Signer hebt
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hervor, dafl das Dokument das Ergebnis eines sehr langen Prozesses von
Diskussionen und Debatten ist zur Frage, wie eine Reaktion heutiger Juden
hinsichtlich der grundlegenden Verinderungen in einigen Teilen der christ-
lichen Gemeinschaft aussehen konne (20).

Dieses einzigartige Dokument ist ,Vertrauenswerbung und Vertrauens-
kundgabe zugleich (Vorwort Kampling/Weinrich). Es zielt auf eine nach-
haltige Bekriftigung und Vertiefung der Bemiihungen um den jiidisch-
christlichen Dialog. Inhaltlich ist die Erklirung ein Programm von acht sehr
knapp erliuterten Thesen, in denen es bereits neue Einsichten in das Ver-
hiltnis von Juden und Christen gibt. Diese gilt es weiter zu diskutieren und
zu vertiefen. DABRU EMET ist kein abschliefendes Dokument. Eher kann
man es laut Signer als den ,Beginn einer Diskussion® bezeichnen, die
zunichst einmal unter den Juden selbst stattfindet. ,,/...] Wir meinen, es ist
fiir Juden an der Zeit, iiber das nachzudenken, was das [udentum heute zum
Christentum zu sagen har“ (Kampling/Weinrich, 9). Die Tagung der Katho-
lischen Akademie in Zusammenarbeit mit dem Freiburger Rundbrief hat
den Ball aufgenommen. Sie hat sich herausfordern lassen, die gegenwirtige
Situation des jiidisch-christlichen Dialogs im Gesprich mit dieser Er-
klirung zu erdrtern und auf die inhaltlichen Anregungen zu reagieren.

DaBrU EMET und die Juden

Menachem Heppner*

In meiner langjihrigen Titigkeit als deutschsprachiger israelischer Reisebe-
gleiter im Land der Bibel habe ich zahlreiche Kontakte u. a. auch mit Prie-
stern und Theologen gekniipft. Bei einer dieser Begegnungen wurde ich ge-
fragt, warum der christlich-jiidische Dialog vorwiegend von christlicher
Seite ausgeht, von jiidischer Seite aber nur zuriickhaltend angenommen
wird. Meine Antwort lautete: Beginnend von der Zeit von Konstantin, dem

* Menachem Heppner, geb. 1924 in Hamburg, seit 1934 in Jerusalem, Autodidakt in den Fach-
bereichen Judentum, Bibelstudium, Theologie und Geschichte Israels, bezieht sich auf den
Beitrag von Hanspeter Heinz ,,Wie Juden das heutige Christentum seben (FrRu 10[2003]2-
15).
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ersten christlichen Kaiser, bis zur Schoa, war das Verhiltnis zwischen Juden
und Christen oft von Spott, Verleumdung, Vertreibung und Mord geprigt.
Die Folge dieser Vergangenheit ist eine tiefverwurzelte bis traumatische
Ablehnung von allem, was mit dem Christentum zusammenhingt. Die
Wendung nach dem Zweiten Weltkrieg und die offiziellen Anderungen, die
auf dem II. Vatikanischen Konzil (1962-1965) festgelegt wurden, haben ein
neues Verhiltnis geschaffen. Es wurden, besonders in Deutschland, von
christlicher Seite Anniherungsversuche gemacht, die auf jidischer Seite
teils mit Skepsis und teilweise sogar als Missionierungsversuche bearg-
wohnt wurden, denn ,auch liebevolle Umarmungen konnen ersticken®.
Das heutige Verhiltnis zwischen diesen zwei Gemeinschaften kann jedoch
nicht verallgemeinert werden. Es ist vielfiltig und hingt von der Umgebung
ab, in der die Menschen leben.

Die jiidisch-christlichen Beziehungen in Deutschland

In Deutschland ist der Dialog nicht ein christlich-jiidischer, sondern ein
deutsch-christlich-jiidischer, der stark von der deutschen Vergangenheit be-
einflufft wird. Darin liegt ein bedeutender Unterschied zum Dialog in ande-
ren Lindern. Wahrend cines sechsmonatigen Aufenthalts in Deutschland
im Jahre 1997 habe ich an verschiedenen Orten vor Gemeinden, in Schulen
und an Universititen gesprochen. Ich habe dabei ,Liebe“ oder Zuneigung
zum Judentum gespiirt. Das grundlegende Motiv dafiir ist sicher eine Art
von menschlicher ,,Wiedergutmachung®, manchmal auch verbunden mit
Schuldgefiihlen. Bei den Jiingeren ist eine gewisse Neugierde vorhanden. Sie
wollen wissen, was ,Juden® sind, wie sie sich von anderen unterscheiden und
warum sie gehaflt werden oder wurden. Das zweite, nicht weniger bedeu-
tende Motiv ist ,der Durst nach dem lebendigen Wasser, nach dem Ur-
sprung des Christentums, nach der hebriischen Bibel, dem Alten Testament.
Auch auf meinen Reisen durch Israel habe ich immer wieder erlebt, dafl die
Teilnehmer nicht nur an den christlichen Stitten interessiert sind, sondern
auch an dem jiidischen Hintergrund des Landes, an seinen Gesetzen, Briu-
chen und an seinem Glauben. Nach den furchtbaren Ereignissen wihrend
der nationalsozialistischen Herrschaft stellt sich die Frage, warum die Na-
tionalsozialisten und damit auch Christen ihre Wurzeln, das Judentum,
bekimpften und zu vernichten suchten. Die Antwort auf diese Frage weckt
die Suche nach der Umgebung, in der Jesus gelebt hat, nach seinem Land
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und seinem Volk. In meinen Erklirungen und Referaten habe ich immer den
Ljlidischen Jesus“ betont. Der Ursprung Jesu aus dem jiidischem Volk ist
eine Tatsache, die nicht verleugnet werden kann, trotz wiederholter Versu-
che, genau dies zu tun. In meinem Buch' habe ich versucht, dies zu bewei-
sen. Um die Botschaft Jesu zu verstehen, mufl man sich mit dem Judentum
beschiftigen, mit der geistigen und physischen Welt, in der Jesus lebte und
wirkte. Auch von jiidischer Seite wurde im 20. Jh. das Thema ,,Jesus“ be-
handelt, z. B. von Joseph Klausner, Schalom Ben-Chorin und David Flus-
ser. In dem Ausspruch von Schalom Ben-Chorin, ,,Der Glaube Jesu eint
uns, der Glaube an Jesus trennt uns®, sehe ich die Grundlage des deutsch-
christlich-jiidischen Dialogs.

USA und Dabru Emet

Die vereinigten Staaten von Amerika sind das Land, in dem heute die meisten
Juden leben. Man kann sie in drei Hauptgruppen teilen: Orthodoxe, Konser-
vative und Reformierte. Wihrend die Orthodoxen, die vorwiegend aus Ost-
europa stammen und fiir die das Christentum ein Tabuthema ist, eine klar de-
finierte Einstellung zum Judentum haben, ist die genaue Grenzlinie
zwischen den Konservativen und den Reformierten schwer festzulegen.
Das Reformjudentum hat seinen Ursprung vorwiegend in der Zeit zwi-
schen den zwei Weltkriegen in der Weimarer Republik. Damals erhielten die
Juden in Deutschland zum ersten Mal die Gleichberechtigung. Dies fiihrte
soweit, daf} der Jude Walter Rathenau sogar Reichsauflenminister werden
konnte. Die meisten Juden wollten damals ,Deutsche sein, nicht nur
‘Staatsbiirger, sondern Angehorige des deutschen Volkes. Als solche konn-
ten sie keine zweite Nationalitit haben, auch nicht die Angehérigkeit zum
jiidischen Volk, das damals seine ersten Versuche machte, in Palistina einen
jiidischen Staat zu schaffen. Theodor Herzl und der Zionismus weckten den
Gedanken einer nationalen jiidischen Identitit. Dadurch entstand eine Un-
terscheidung zwischen ,,deutschen Juden“ und ,,Juden in Deutschland®, in
der die ,deutschen Juden® im Judentum nur eine Religion sahen. Sie wur-
den zu ,Deutschen mosaischen Glaubens® auf gleicher Basis wie ,Deutsche
christlichen Glaubens®.

1) Vgl. Menachem Heppner, Jiidische Gedanken iiber Glaube, Gesetz, Land und Volk, Rezen-
sion, FrRu 9(2002)297.
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Als die Judenverfolgungen in Deutschland begannen, wanderten die Zioni-
sten nach Palistina aus und die ,Deutschen mosaischen Glaubens® zum
GrofSteil nach Amerika, wo sie ihre Einstellung zum Judentum weiterent-
wickelten. Sie wurden zu ,,Amerikanern jiidischen Glaubens®. Die Griin-
dung des jiidischen Staates Israel hat diese Unterscheidung etwas verwischt,
da das Judentum seine nationale Bedeutung wieder aufgenommen hat. Aber
auch heute hat der Grofiteil der amerikanischen Juden nur noch eine reli-
giose Verbindung mit dem Land und dem Volk der Viter.

Das Dokument DABRU EMET, von amerikanischen Juden verfaf3t, ist das er-
ste offiziell veroffentlichte jidische Dokument, das sich mit den jiidisch-
christlichen Beziehungen beschiftigt. Die Verfasser suchen den gemeinsa-
men Nenner zwischen Juden und Christen. Auf dieser Suche treffen sie aber
leider auch auf einige Widerspriiche.

Juden und Christen verehren denselben Gott (These 1): Am Ende dieses Ab-
schnitts lesen wir, ,,dafl Abermillionen von Menschen durch das Christentum
in eine Beziehung zum Gort Israels getreten sind“. Der Gottesbegriff JHWH
ist ein universaler Begriff des Schopfers der Welten (laut der Tora). Dieser un-
sichtbare Schopfer wurde von Israel als sein Gott angenommen, Israel wurde
von Gott erwihlt. Trotzdem ist er der ewige Schopfer aller Geschopfe und
wurde durch Israel an die Menschheit, an Christen und Muslime, als ,Mono-
theos® iberliefert, aber nicht als ,,der Gott Israels“. Da es nur einen Gott gibt,
glauben Juden, Christen und Muslime an denselben Gott. Das Problem ist je-
doch, daf jeder diesen Gott aus seinem Blickwinkel sieht.

Die Christen konnen den Anspruch des jiidischen Volkes auf das Land Israel
respektieren (These 3): In freundlichen Unterhaltungen mit Christen wurde
mir wiederholt offen gesagt, daf}, so wie das Leiden der Juden eine Strafe
Gottes sei, weil sie Jesus nicht anerkannt haben, auch der Staat Israel nur
eine voriibergehende Episode sein wird, da die Erlosung der Juden erst
kommen kann, wenn alle Juden an Jesus glauben. Auch wenn nur eine Mi-
noritit im Christentum so denkt, die Einstellung existiert und man kann sie
nicht ignorieren.

Ein nenes Verhdltnis zwischen Juden und Christen wird die jiidische Praxis
nicht schwichen (These 7): Wie sich vor allem in Amerika zeigt, ist genau
das Gegenteil zu beftirchten. Besonders bei Mischehen, dem leichtesten und
sichersten Weg zur Assimilation, wirken sich die Folgen bereits auf die
nachste Generation aus. Die Kinder, vor allem von christlichen Frauen,
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auch wenn sie nicht christlich erzogen werden, verlieren ihre jiidische Iden-
titit und gehen ihrem Volk verloren. Damit laufen die nichsten Generatio-
nen der Juden in Amerika Gefahr, ihre Verbindung mit dem jiidischen Volk
zu verlieren und im besten Fall nur noch ,,Synagogen-Juden® zu sein. Hier
liegt der Unterschied zu den Juden im jiidischen Staat. Fiir sie bedeutet das
Judentum gleichzeitig Volkszugehérigkeit. DABRU EMET ist ein typisch jii-
discher Versuch, sich durch die Anniherung an das Christentum amerika-
nisch zu rehabilitieren. Es ist der Weg, den Heinrich Heine und viele andere
Juden in Deutschland beschritten haben.

Der Staat Israel und das Land der Bibel

Israel ist das einzige Land, in dem die Juden eine Majoritit und die Christen
— mehrheitlich christliche Palistinenser — eine Minoritit sind. In ihrem Ver-
hiltnis geht es nicht um den Glauben, sondern um politische Anspriiche,
und so stehen sich Juden und Christen teils feindlich gegentiber. Aber die
Christen haben auch einen schweren Stand, da sie sich in ihrer muslimi-
schen Umwelt als Palistinenser beweisen miissen. Als Alternative bleibt ih-
nen der Weg ins Ausland oder die Anniherung an die Juden. In diesem Fall
werden sie als Kollaborateure und Verriter bezeichnet und verfolgt.

Es gibt aber in Israel auch eine Randerscheinung von ca. 4000 Judenchristen
oder Messianischen Juden. Sie sind Juden und Israelis, die an Jesus, den Mes-
sias, glauben. Sie halten den Schabbat und die biblischen Feiertage, so wie
Jesus und seine Jiinger sie gefeiert haben. Da sie Juden und Israelis sind, gibt
es keine besonderen Probleme. Im Gegensatz zu Juden im Ausland, bei de-
nen die Annahme des christlichen Glaubens ein Weg zur Assimilation war
und ist, ergibt sich daraus kein Vorteil.

Abschliefflend kann gesagt werden: Juden und Christen glauben gemeinsam
an den kommenden Messias. Der Unterschied besteht darin, daf§ die Chri-
sten wissen, wer dieser wiederkommende Messias sein wird. Die Juden aber
haben nur einen kommenden Messias, den sie nicht kennen. Bis der Messias
kommt, sollten wir und die ganze Menschheit unsere Hoffnung auf die
Worte des Propheten Jesaja setzen, der sagte: ,Dann werden sie ihre
Schwerter zu Pflugscharen und ibre Spiefe zu Sicheln machen. Denn es wird
kein Volk wider das andere das Schwert erbeben und sie werden hinfort
nicht mebr lernen, Krieg zu fiihren“ (Jes 2,4).
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Frieden bringen zwischen einem Menschen
und seinem Mitmenschen

Kalman Yaron zum 80. Geburtstag (19. Februar 2005).

Dieter Vetter™

»Die Frau sagte nichts mebr. Du hast das Gesprich abgeschnitten, bevor es
entstehen konnte“, riigte mich Kalman Yaron. Diese Riige erschlofy mir den
wesentlichen Beweggrund, der ihn in seiner Einstellung zu anderen Men-
schen leitet, der ihn zuhéren 138t und zu behutsamen Fragen in komplizier-
ten Streitgesprachen befihigt. Kalman Yaron hat die Lehre seines Meisters
Martin Buber als Quell eigener Lebens- und Schaffenskraft erfahren: ,Nur
wo alles Mittel zerfallen ist, geschieht Begegnung. Vor der Unmittelbarkeit
der Beziehung wird alles Mittelbare unerheblich. “' Das dialogische Denken
formte das Leben des Padagogen Yaron. Aus thm erwuchs das konkrete
Ziel, an dem er sich orientierte. Es weist auf eine Frucht, die nach den tal-
mudischen Weisen der Mensch bereits in seinem Dasein genieffen kann, de-
ren wahres Gut thm jedoch fiir die kommende Welt verbleibt: ,,Frieden
bringen zwischen einem Menschen und seinem Mitmenschen.

Von Beuthen nach Jerusalem

Kalman Yaron wurde 1925 im oberschlesischen Beuthen geboren. Von der
Mutter lernten die Kinder die tiglichen religiosen Pflichten. Mit den
Sehnstichten der Zionisten und mit Hebriisch kamen sie in der jiidischen
Volksschule in Berithrung. Rechtzeitig fafite der Vater den Entschluf, in das
damalige britische Mandatsgebiet Palastina auszuwandern. Seit seiner Alija
als Elfjahriger (1936) lebt Kalman Yaron in Jerusalem. Hier besuchte er
Grundschule und Gymnasium und studierte an der Hebriischen Universitit.
Er schlof§ seine Ausbildung mit Diplomen am Martin-Buber-Lehrhaus fiir
Erwachsenenausbildung und an der Universitit im Fach Pidagogik ab. In Bi-

* Prof. Dr. Dieter Vetter (vgl. S. 91. d. H.).

1) Martin Buber, Ich und Du (Leipzig 1923), in: Werke, Erster Band. Schriften zur Philosophie,
Miinchen/Heidelberg 1962, 85.

2) mPea I,1; bQid 39b; bShab 1272; vgl. Siddur zum Morgengebet, Erster Teil.
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belwissenschaft und hebraischer Literatur erwarb er zunichst den Grad eines
Master of Art, bevor er mit einer Dissertation tiber Das dialogische Prinzip in
der Erwachsenenbildung promovierte. Im Auftrag des Unterrichtsministeri-
ums leitete Kalman Yaron von 1951-1962 einen Ulpan fiir Neueinwanderer,
als Inspektor fiir Erwachsenenbildung bereitete er sie auf ihre Integration in
die israelische Gesellschaft vor, und beim israelischen Rundfunk war er ver-
antwortlich fiir die Kulturprogramme fiir Neueinwanderer. Dafl sich Kalman
Yaron als Direktor des Martin-Buber-
Instituts fiir Erwachsenenbildung der
Hebriischen Universitit (1965-1993)
bewahrte, dokumentieren viele Ehrun-
gen: der Goldstein-Preis der Stadt
- Jerusalem fiir die Forderung des interre-
ligiosen Dialogs (1974), der New-Out-
look-Friedenspreis (1980), der Preis der
Lord-Marcus-Ziev-Stiftung fiir heraus-
ragende Verdienste fiir die Forderung
der arabisch-jidischen Beziehungen
(1981) und der Preis des Martin-Buber-
o Instituts fiir den Einsatz fir humanisti-
Elisheva und Kalman Yaron. sche Erwachsenenbildung (1994).

,» Weil es diesen Menschen gibt“— ,, (er ist) dir gleich®

,Das erzieherische Verhiltnis ist ein rein dialogisches [...] Vertrauen, Ver-
trauen zur Welt, weil es diesen Menschen gibt — das ist das innerlichste Werk
des erzieherischen Verhiltnisses [...]. Und so mufl denn aber dieser Mensch
auch wirklich dasein.“’ Bubers Gedanken iiber Erzichung setzte Kalman
Yaron bei der Erwachsenenbildung praktisch um: ,In der Erwachsenenbil-
dung miissen wir zwei Menschen zusammenbringen. Manchmal auch, ohne
zu reden.® Das seien ,Minuten der Gnade®, fithrte er im Jahr 2000 aus.*

Auf dieser Einsicht, ,zwei Menschen zusammenzubringen, beruht Kalman
Yarons Wirken. Darum zicht er dem Vortrag die Situation des Miteinander-

3) Martin Buber, Uber das Erzieberische, Berlin1926, in: Werke, Erster Band (Anm. 1), 803.
4) Hermann Zabel, Néchstes Jabr in Jerusalem. Gespriche mit Israelis deutscher Mutterspra-
che. Beitrige zur Forderung des christlich-jlidischen Dialogs. Bd. 20, Essen 2004, 299.
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Sprechens in offener Runde vor. Die Wechselrede mit Blickkontakt, bei
der die Gesichtsziige der Beteiligten die innere Haltung widerspiegeln, ist
die wahre Lebensstunde von Kalman Yaron. Als er im Wintersemester
2000/2001 auf Einladung der Theologischen Fakultit der Universitit Luzern
eine Gastprofessur fiir Bibelwissenschaften und Judaistik wahrnahm, er-
munterte er die Studierenden, sich mit Widerspruch und Frage einzumischen
und die Position des bloflen Horens aufzugeben. Erst wenn Menschen sich
aufeinander einlassen, sich allmahlich 6ffnen, geschieht Begegnung.

In dieser Uberzeugung fithrte Kalman Yaron als Institutsleiter iiber viele
Jahre hindurch Menschen unterschiedlicher kultureller und religioser Pra-
gung zusammen, damit sich angemessene Umstinde zu Gesprichen zwi-
schen den Einzelnen ergiben — zwischen arabischen Muslimen und arabi-
schen Christen, zwischen Juden und Palistinensern. Exkursionen mit
arabischen und israelischen Teilnehmern, vornehmlich in die Bundesrepu-
blik, dienten — {iber das Kennlernen der sich unter dem Einflufl demokrati-
scher Regeln verindernden deutschen Nachkriegsgesellschaft hinaus —
letztlich dem gleichen Zweck: dem dialogischen Einander-Niherkommen.

Das echte Wechselgesprich liflit Menschen ithre Menschlichkeit entdecken
und aus Nebenmenschen Mitmenschen werden. Martin Buber und Franz
Rosenzweig verliechen diesem Prozefl der Begegnung in ihrer Verdeut-
schung des Gebots der Nachstenliebe Sprachgestalt: ,Halte lieb deinen Ge-
nossen, [er ist] dir gleich. “ Sie gebrauchten die gleiche Sprachstruktur fiir das
Zusammentreffen mit einem Fremden: ,Halte lieb ihn, [er ist] dir gleich®
(Lev 19,18; 19,34). Entsprechend bilden die einander offen Begegnenden
die Keimzelle auch fiir Frieden zwischen Religionen, Vélkern und Kultu-
ren. Ohne den Gewinn echter Menschlichkeit zwischen den Einzelnen in
dem einen Land, das zwei Volker bewohnen und jeweils fiir sich beanspru-
chen, bleibt Frieden zwischen Juden und Palistinensern im Verstindnis von
Kalman Yaron unerreichbar.

»Der Sobn trigt nicht an der Verfehlung des Vaters

Er sprach nicht deutsch mit uns, sondern englisch, wenn ich seit Beginn der
siebziger Jahre wihrend der jeweils vierwdchigen Exkursionen mit Bochu-
mer Studierenden durch Erez Jisrael regelmiflig das Martin-Buber-Institut
aufsuchte und seinen Direktor um Unterrichtung bat. Erst nach vielen Kon-
takten mit Deutschen der Generationen, die am Judenmord nicht mehr be-

40 FrRu NF 1/2005



teiligt sein konnten, inderte Kalman Yaron seine Einstellung zur deutschen
Kultur und zu den Menschen, die ihr angehéren und ihre Sprache sprechen.
JIch habe mein Deutsch unterdriickt, ich wollte nicht deutsch sprechen, ge-
steht Kalman Yaron heute riickblickend.” Seit etwa einem Jahrzehnt be-
nutzt er die Sprache der Kindheit wieder auf seinen Vortrags- und Ge-
sprachsreisen durch deutsche Stidte. Eine Kollektivschuld des Volkes weist
er entschieden zuriick. Nachgeborene triigen in der Gegenwart und Zu-
kunft Verantwortung fiir die Folgen aus der vergangenen Geschichte. Aber
Schuld an Verbrechen der Vergangenheit laste nicht auf thnen. ,Der Sohn
tréigt nicht an der Verfeblung des Vaters.“®

Die acht Jahrzehnte seines Lebens sind erfiillt von Ereignissen und Er-
kenntnissen, die zu besseren Einsichten fiihrten, von Verlusterfahrungen,
die driickten und stirkten, und von neuen Aufgaben, die Enttduschungen,
aber auch Erfolge und Anerkennung brachten. Kalman Yaron hat die Griin-
dung und den Aufbau des Staates Israel und nach 1948 die Notwendigkeit,
seine Existenz mit militirischer Gewalt schiitzen zu miissen, miterlebt. An
diesen duferen Zwingen leidet er noch heute. Den schwindenden Einfluff
der Werte des ,hebraischen® Humanismus’ in der israelischen Gesellschaft
ertragt er mit Humor und in der optimistischen Hoffnung, dafl der Mensch
die Welt trotz seiner zerstorerischen Neigungen zum Bessern verandern
kann. Seine Bibliographie mit ihren Arbeiten zur Erziehung, Erwachsenen-
bildung, zum interreligiésen Dialog und zu aktuellen politischen Proble-
men bekunden dies anschaulich.

Die Krifte, die Humor und Optimismus hervorbringen, und die vor unlds-
bar erscheinenden Problemen nicht zuriickschrecken lassen, verbinden
auch Kalman und Elisheva Yaron und ihre Kinder. Meinen Gliickwunsch —
massal tov! ad mea we-esrim schana! —und meinen Dank fiir das Leben und
das Werk von Kalman Yaron verkniipfe ich mit einem Zitat seines Lehrers:
, Weil es diesen Menschen gibt, ist gewifS in der Finsternis das Licht, im
Schrecken das Heil und in der Stumpfheit der Mitlebenden die grofie Liebe

verborgen.“®

5) Hermann Zabel, Nichstes Jabr in Jerusalem (Anm. 4), 304.

6) Ez 18,20; vgl. 18,4 und die alte Satzung Dtn 24,16: ,Nicht sollen Viter sterben um Sohne,
nicht sollen Séhne sterben um Viter, jedermann sterbe fiir seine eigene Stinde.”

7) Martin Buber, Hebriischer Humanismus (Hebriisch: 1941 und 1942), in: ders., Der Jude
und sein Judentum. Gesammelte Aufsitze und Reden, Koln 1963, S. 837 ff.

8) Martin Buber, Uber das Erzieberische (Anm. 3), 803.
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Gerechtigkeit und karitatives Handeln

Die 18. Tagung des International Catholic-Jewish Liaison Committee
in Buenos Aires, 5. bis 8. Juli 2004.

Christian M. Rutishauser SJ*

Die 18. Tagung des Internationalen katho-
lisch-jiidischen Verbindungskomittees wid-
mete sich der Frage von Gerechtigkeit und
karitativem Handeln. Diese Treffen, organi-
siert von der Vatikanischen Kommission fiir
die religiosen Beziehungen zum Judentum
und vom International Jewish Committee on
Interreligions Consultations (IJCIC), finden
seit 1971 statt und widmen sich verschiede-
nen Themen des jidisch-christlichen Dia-
logs. Sie setzen die Forderung des Zweiten
Vatikanischen Konzils um, das in seiner Er-
klirung Nostra aetate Nr. 4 zur Erneuerung
des jlidisch-christlichen Verhiltnisses aufge-

18° Re

18° Meeting of the [nternational Liaist

5 . T - BEES o
rufen hatte und konkrete Schritte im jii- :
: : % Kardinal Walter Kasper (1.), Rom,
disch-katholischen Gesprich forderte. sndRabsbises sl Mebrl iG]

Die vatikanische Delegation wurde von Ku-  UsA. Foto: Privat.
rienkardinal Walter Kasper, die juidische von

Rabbiner Dr. Israel Singer vom World Jewish Congress geleitet. Angesichts
der schwierigen wirtschaftlichen Lage in Argentinien, wo eine jiidische Be-
volkerung von 220 000 Personen in einer katholischen Mehrheitsgesell-
schaft lebt, wurde Buenos Aires und somit Lateinamerika zum erstenmal als
Tagungsort gewahlt. Damit sollten dem jiidisch-christlichen Gesprich in
Lateinamerika neue Impulse gegeben und auch konkrete soziale Hilfe gelei-
stet werden, was gerade von jlidischer Seite im Vorfeld bereits geschah.

* P. Dr. Christian M. Rutishauser 5], Bildungsleiter Lassalle-Haus Bad Schonbrunn (Schweiz),
Lehrauftrige fiir Jiidische Studien an der Hochschule fiir Philosophie in Miinchen und am
Kardinal-Bea-Institut der Universitit Gregoriana in Rom.
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Im Rahmen der Tagung wurde denn auch das Centro San José (Suppenkiiche
und Koordinationsstelle anderer karitativer Initiativen) der katholischen
Caritas besucht, wo ein Rabbiner und ein Priester iiber ihre Zusammenarbeit
berichteten. Auch AMIA, einem jidischen Zentrum fiir religiose, kulturelle
und soziale Aktivititen, wurde ein Besuch abgestattet. Obwohl vor zehn
Jahren dort ein Bombenattentat veriibt wurde, dem rund hundert Personen
zum Opfer fielen, ist es bis heute ein zentraler Ort jiddischen Lebens.

Neben den Gesprichen beziiglich einer verstirkten jiidisch-katholischen
Zusammenarbeit im karitativen Bereich in Argentinien und in ganz Stid-
amerika wurden verschiedene Referate zum Thema Zedaka weZedek (,,Ge-
rechtigkeit und karitatives Handeln*) den beiden Delegationen zur Diskus-
sion gestellt. Aus biblischer Perspektive, aus dem Schatz der rabbinischen
Tradition sowie aus der pipstlichen Soziallehre wurden auf hohem Niveau
grundsitzliche Uberlegungen vorgetragen und auch nach konkreter, prakti-
scher Umsetzung gefragt: Prof. Rabbiner Lawrence Schiffman, New York
University, legte den biblischen und rabbinischen Gerechtigkeitsbegriff dar
und Rabbiner Abrabam Skorka vom Rabbinerseminar in Buenos Aires
buchstabierte Gerechtigkeit fiir die heutige Gesellschaft aus. Katholischer-
seits prasentierte der Argentinier Prof. Luis H. Rivas die christlich-bibli-
sche Tradition zum Thema und Erzbischof Roland Minnerath aus Dijon
stellte die pipstliche Soziallehre vor, die seit dem 19. Jahrhundert Leitlinien
zur sozialen Gerechtigkeit formuliert und das Wohl aller Volker im Blick
hat. Dabei beruht ihr Einsatz fiir eine in Gott begriindete Humanitit und
Solidaritit in der Uberzeugung der Wiirde eines jeden Menschen, wie sie
von Juden und Christen geteilt wird (vgl. Gen 1,26). Prof. John Pawli-
kowski, Catholic Theological Union College Chicago, forderte schliefilich
einen Einsatz von Juden und Katholiken fiir Gerechtigkeit angesichts der
unaufhaltsam wachsenden wirtschaftlichen Gegensitze zwischen Arm und
Reich, der 6kologischen Verwiistung des Planeten, der Schattenseiten der
Globalisierung und der dringend notwendigen internationalen Friedensar-
beit. Lateinamerikanern sowie Vertretern aus der nordlichen und westli-
chen Hemisphire wurde das Wort zu diesem globalen Thema erteilt.

Am Ende der Tagung wurde der Presse eine gemeinsame jiidisch-katholi-
sche Deklaration vorgestellt. Bei dieser Gelegenheit bekriftigte Kardinal
Kasper, daf} die katholische Kirche einen Anti-Zionismus zuriickweist, der
die Existenz Israels gefihrdet. Neben dem Recht auf die Existenz Israels be-
tonte er zugleich, dafl gemif demokratischem Recht die israelische Regie-

FrRu NF 1/2005 4 3



rung fiir konkrete Aktionen kritisiert werden diirfe und die Paldstinenser
ein Anrecht auf einen eigenen Staat hitten. Dafl nun die Zeit des Vertrauens
und des gemeinsamen Zusammenarbeitens von Juden und Katholiken ge-
kommen ist, wie Kasper betonte, zeigt sich unter anderem in der Schlufler-
klarung, worin sich die jiidische Seite unter anderem auch gegen einen Anti-
katholizismus stellt.

Gemeinsame Erklarung des Internationalen
katholisch-jiidischen Verbindungskomitees

18. Tagung in Buenos Aires, 5. bis 8. Juli 2004

Die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem jiidischen
Volk haben sich seit der Erklarung Nostra aetate des Zweiten Vatikanischen
Konzils (1965) tiefgreifend verindert. Diese Erklarung stellte die jiidischen
Wurzeln des Christentums ins Rampenlicht wie auch das reiche geistliche
Erbe, welches Juden und Christen teilen. In den vergangenen Jahrzehnten
hat Papst Johannes Paul II. jede Gelegenheit genutzt, den Dialog zwischen
den beiden Glaubensgemeinschaften voranzutreiben, da er sie bis in den
Kern ihrer jeweiligen Identitit hinein engstens aufeinander verwiesen sieht.
Dieser geschwisterliche Dialog hat gegenseitiges Verstehen und Respekt
hervorgebracht. Es ist unsere Hoffnung, dafl er in immer grofieren Kreisen
seine Resonanz findet und das Denken und die Herzen von Katholiken und
Juden wie auch eine breitere Offentlichkeit erreicht.

Das 18. Internationale Treffen des katholisch-jidischen Verbindungskomi-
tees fand vom 5. bis 8. Juli 2004 in Buenos Aires statt. Dieses Treffen, das
zum ersten Mal in Stidamerika zusammengerufen wurde, befafite sich mit
dem Thema von Zedek und Zedaka (Gerechtigkeit und karitatives Han-
deln), wobeli es theoretische Aspekte wie praktische Anwendungen in den
Blick nahm. Unsere Uberlegungen wurden durch Gottes Gebot, ,den
Nichsten zu licben, wie sich selbst” (Lev 19,18; Mt 22, 39), inspiriert. Unse-
ren unterschiedlichen Blickrichtungen verpflichtet, haben wir unser ge-
meinsames Engagement erneuert, die menschliche Wiirde zu verteidigen
und zu férdern, gemaf} der biblischen Aussage, dafl jeder Mensch als Abbild
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Gottes, ihm ihnlich (Gen 1,26), geschaffen ist. Wir rufen daher die Verteidi-
gung der Menschenrechte fiir alle Kinder Gottes in Erinnerung, die Papst
Johannes XXIII. in seiner zukunftsweisenden Enzyklika Pacem in terris
(1963) ausgesprochen hat. Zudem fithlen wir uns ihm gegentiber besonders
verpflichtet, da er eine grundlegende Wende in der katholisch-jiidischen Be-
ziehung initiiert hatte.

Unser gemeinsames Engagement fiir Gerechtigkeit ist tief in unseren beiden
Glaubenstraditionen verankert. Wir erinnern an die Tradition, den Witwen,
Waisen und Armen sowie dem Fremden unter uns zu helfen, entsprechend
Gottes Auftrag an uns (Ex 22,20-22; Mt 25, 31-46). Die Weisen Israels ent-
wickelten eine umfassende Lehre der Gerechtigkeit und der Nichstenliebe
gegentiiber allen, die auf einem vertieften Verstindnis des Begriffs Zedek ba-
siert. Gemaf kirchlicher Tradition erinnerte Papst Johannes Paul II. die
Christen in seiner ersten Enzyklika Redemptor hominis (1979) daran, daf§
eine wahre Beziehung zu Gott eine grofie Verpflichtung erfordert, nimlich
seinem Nichsten zu dienen. Obwohl Gott den Menschen unterschiedlich
formte, hat er doch alle mit derselben Wiirde ausgestattet. Wir sind iiber-
zeugt, dafl jeder Mensch das Recht hat, mit Gerechtigkeit und Gleichwer-
tigkeit behandelt zu werden. Dieses Recht beinhaltet auch ein gerechtes Tei-
len der Fiille und der Gnade (hebr. Chesed) Gottes.

Angesichts der weltweiten Armut, der Ungerechtigkeiten und Diskriminie-
rungen haben wir eine eindeutige religidse Verpflichtung, uns um Arme zu
kiimmern sowie um alle, die politisch, sozial und kulturell benachteiligt
sind. Jesus, tief in der damaligen jiidischen Tradition verwurzelt, machte die
Sache der Armen zu einer seiner wichtigsten Aufgaben.

Der Talmud bekriftige, dafl der Heilige, gepriesen sei er, sich immer der Be-
diirftigen annimmt. Heutzutage mufl diese Aufgabe auf die immense Zahl
der Hungernden, der Heimatlosen, der Waisen, der AIDS-Kranken, auf
diejenigen mit ungeniigender medizinischer Versorgung und all jener ohne
Hoffnung auf eine bessere Zukunft, und zwar auf allen Kontinenten, ausge-
dehnt werden.

In der jiidischen Tradition besteht eine der héchsten Formen der Néchsten-
liebe darin, Hindernisse, welche die Armen daran hindern, sich aus ihrer
Armut zu befreien, wegzuriumen. In den letzen Jahren hat die Kirche ihre
vorrangige Option fiir die Armen betont. Juden und Christen haben beide
eine Verpflichtung, mit karitativem Handeln fiir Gerechtigkeit (Zedaka) zu
arbeiten. Dies wird letztlich fiir die gesamte Menschheit zu Frieden (hebr.
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Schalom) tihren. In der Treue zu unseren unterschliedlichen religiosen Tra-
ditionen sehen wir diese gemeinsame Verpflichtung zu Gerechtigkeit und
karitativem Handeln als Beitrag der Menschen im gottlichen Plan fiir eine
bessere Welt.

Im Lichte dieser gemeinsamen Verpflichtung sehen wir die Notwendigkeit,
uns den folgenden unmittelbaren Herausforderungen zu widmen: das
wachsende 6konomische Ungleichgewicht zwischen den Vélkern, zuneh-
mende 6kologische Zerstérungen, die negativen Auswirkungen der Globa-
lisierung und das dringende Erfordernis internationaler Friedensstiftung
und Versohnung.

Wir begriifien daher die gemeinsamen Initiativen der katholischen und jiidi-
schen internationalen und nationalen Organisationen, welche bereits be-
gonnen haben, sich um die Bedirfnisse der indigenen Bevélkerungen, der
Hungernden, der Kranken, der Jungen, der schlecht Ausgebildeten sowie
der Betagten zu kiimmern. Basierend auf diesen Titigkeiten sozialer Ge-
rechtigkeit verpflichten wir uns, unsere Krifte zu verstirken, um die drin-
genden Bediirfnisse aller anzugehen. Dies aus unserer Verpflichtung zu Ge-
rechtigkeit und Nachstenliebe.

Bald vierzig Jahre nach Erscheinen von Nostra aetate — der bahnbrechenden
Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils, die den Vorwurf des Gottes-
mordes gegeniiber den Juden zuriickwies, die jiidischen Wurzeln des Chri-
stentums anerkannte und den Antisemitismus verurteilte — bemerken wir
viele positive Verdnderungen innerhalb der katholischen Kirche in threr Be-
zichung zum jiidischen Volk. Diese vierzig Jahre unseres geschwisterlichen
Dialogs stehen in groflem Kontrast zu beinahe zwei Jahrtausenden der
»Lehre der Verachtung® mit all ihren schmerzlichen Auswirkungen. Wir
schopfen Mut aus den Ergebnissen unseres gemeinsamen Strebens, welches
die Anerkennung der einmaligen und unwiderrufenen Bundesbeziehung
zwischen Gott und dem jiidischen Volk beinhaltet, sowie die vollstindige
Ablehnung des Antisemitismus in allen seinen Formen, insbesondere auch
des Anti-Zionismus, wo er als eine neue Form des Antisemitismus auftritt.
Die jiidische Gemeinschaft ihrerseits zeigt ein wachsendes Interesse, sich im
interreligiésen Dialog zu engagieren und sich an Aktionen zu religiésen, so-
zialen und kommunalen Fragen auf lokaler, nationaler und internationaler
Ebene zu beteiligen. Dies zeigt sich beispielhaft in den neuerdings direkten
Gesprichen zwischen dem Oberrabbinat in Israel und dem Heiligen Stuhl.
Weiter hat die jiidische Gemeinschaft Schritte unternommen, Erziechungs-
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programme zum Christentum anzubieten, Vorurteile abzubauen und die
Wichtigkeit des jiidisch-christlichen Dialogs zu betonen. Zusitzlich ist sich
die jiidische Gemeinschaft des Phinomens des in der Gesellschaft weitver-
breiteten Anti-Katholizismus bewufit geworden und bedauert diesen in all
seinen Formen.

Am 60. Jahrestag der Befreiung aus den Konzentrationslagern der Natio-
nalsozialisten erklaren wir unsere Entschlossenheit, das erneute Aufleben
des Antisemitismus, welcher zum Genozid und zur Schoa gefiihrt hat, zu
verhindern. In dieser Zeit halten wir zusammen und folgen den grofien in-
ternationalen Konferenzen zu dieser Problematik, wie z. B. jene kurzlich in
Berlin und bei den Vereinten Nationen in New York. Wir erinnern an die
Worte von Papst Johannes Paul II., Antisemitismus sei eine Siinde gegen
Gott und die Menschheit.

Wir verpflichten uns, den Terrorismus zu bekimpfen. Wir leben in einem
neuen Jahrtausend, welches bereits durch die Anschlige am 11. Septem-
ber 2001 und nachfolgende weltweite terroristische Anschlige erschiittert
wurde. Wir treffen uns am 10. Jahrestag zweier tragischer Terroranschlige
hier in Buenos Aires. Terrorismus in all seinen Formen und das Téten ,,im
Namen Gottes kann niemals gerechtfertigt werden. Terrorismus 1st eine
Siinde gegen die Menschheit und gegen Gott. Wir rufen Manner und Frauen
aller Glaubensrichtungen auf, die internationalen Bemiithungen gegen diese
Lebensbedrohung zu unterstiitzen, damit alle Nationen in Frieden und Si-
cherheit auf der Basis von Zedek und Zedaka zusammenleben kénnen.

Wir versprechen, die einander hier in Buenos Aires gegebenen Zusicherun-
gen in unseren Gemeinschaften umzusetzen und zu verbreiten, so dafd die
Arbeit fiir Gerechtigkeit und Nichstenliebe erfolgreich zu Gottes gréfitem
Geschenk fiihren soll: zum Frieden.

In Gottes Augen ist der Mensch hochgeachtet,
der Frieden stiftet zwischen Menschen —
zwischen Mann und Frau, zwischen Eltern und Kindern,
zwischen Arbeitgebern und Arbeitnebmern.
Doch am hichsten stebt derjenige,
der Frieden stiftet zwischen den Nationen.
Mechilta zu Ex 20,22.
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Das besondere Buch

Rainer Kampling (Hg.), Sara lacht ... Eine Erzmutter und ihre Ge-
schichte. Zur Interpretation und Rezeption der Sara-Erzihlung. F. Scho-
ningh Verlag, Paderborn 2004. 297 Seiten.

Das Umschlagbild des Sammelbandes zeigt Sara, mit erstauntem Ausdruck
und Neugier, eine Hand an der Tiir, eine Hand am Schleier. Wird sie ganz
heraustreten oder sich gleich hinter den Schleier zuriickziehen? In dieser
Spannung stehen auch die vielschichtigen Aufsitze. Den Auftakt bildet ein
grundlegender Beitrag der Fachfrau fiir die Erzeltern Israels. Irmtrand
Fischer (11-26) fihrt hinein in die Lebensgeschichte der Erzmutter Sara, in
die Erzdhlungen von der unfruchtbaren Ahnfrau, ihrer zweimaligen Preis-
gabe, dem Ausweg aus der Kinderlosigkeit iiber Hagar, der Volks- und Dy-
nastieverheifflung fiir Sara, der Geburt des Sohnes und schliefllich den Tod
der Erzmutter in Israel. Eindricklich weist sie den gender-bias der traditio-
nellen Exegese zuriick, der im Blick auf Minner die Genesis als Volksge-
schichte, im Blick auf die Frauen aber als triviale Familiengeschichte liest. Sie
tritt fiir eine Interpretation der Genesistexte ein, die Sara als Verheiflungstri-
gerin und Erzmutter neben und mit dem Erzvater erkennen lafit.

Drei Aufsitze beleuchten vor allem den kulturgeschichtlichen Kontext der
Sara-Erzihlungen. Angelika Berlejung (27-63) fragt anhand physiognomi-
scher Omina-Texte, die anhand von Korpermerkmalen das kiinftige Schick-
sal vorhersagen wollen, nach den herrschenden Wert- und Lebensvorstel-
lungen einer urbanen Elite. Schade, daff der einzige Text, der sich direkt auf
Sara bezieht (1QGenAp xx 2-8), nur kurz besprochen, aber nicht abge-
druckt ist. Im Blick auf Texte aus Mesopotamien, Agypten und der bibli-
schen Tradition erliutert Daniela Schmidt (65-97), wie Fruchtbarkeit,
Schwangerschaft und Geburt gesehen werden. Erginzend pafit hierzu sehr
gut der ikonographische Uberblick zum Thema Mutterschaft im Alten Ori-
ent von [réne Schwyn (99-107). Mit einer pfiffig geschriebenen Darstellung
der Interpretation der Sara-Erzihlung bei Philo endet der alttestamentliche
Zeitraum. Die Rezeptionsgeschichte beginnt. Folker Sieghart (109-129) be-
schreibt, wie die Wertschiatzung Saras bei Philo letztlich auf Kosten ihres
Frauseins geht: Da Sara bei Philo als Verkorperung des minnlichen Ideals
der Tugend gilt, entsteht das Paradox, daf} sie doch ein Mann sein muf.
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Philo 16st dieses Problem mit dem Verweis auf ihr Alter und dafl es ihr nicht
mehr wie den Frauen erging. Marlies Gielen (131-156) untersucht die neute-
stamentlichen Sara-Beziige (Gal 4,21-31; R6m 4,19; 9,9; Hebr 11,11; 1 Petr
3,6). Allem voran steht die Interpretation der in der Auslegungsgeschichte
tendenziell als Antithese Judentum — Christentum gelesenen Stelle im Gala-
terbrief. Nach Gielen u. a. beschreibt aber Paulus in Gal 4,21-31 nicht das
Verhiltnis von Judentum und Christentum, sondern mit dem Riickgriff auf
Sara und Hagar die Antithese zwischen gesetzesobservantem Judenchri-
stentum und gesetzesfreiem Heidenchristentum. Nur letzteres offenbart
fiir Paulus die volle Freiheit des Evangeliums.

An die neutestamentliche Rezeption schliefit ein kurzer Einblick in die rab-
binischen und mystischen Sara-Traditionen von Gianfranco Miletto (157-
167) an. Die Erzmutter kann hier wegen ihrer Schonheit auch als Schekhina
oder Weisheit gesechen werden. Sie gilt zudem als eine der sieben Prophetin-
nen. Daf} sie Hagar so hart behandelt, griindet in ihrer prophetischen Bega-
bung. Die Geschichten um Saras Tod lassen Abraham und Sara als Gegen-
bild zu Adam und Eva erscheinen. Der Tod Saras wird ihrer iibermafligen
Freude dariiber zugeschrieben, daff Isaak doch nicht geopfert wurde. Das
Bild Saras in den Homilien des Origenes fithrt Matthias Blum (169-181) vor
Augen. Im geistlichen Schriftsinn erhilt die Preisgabe Saras eine iiberra-
schende Dimension. Da Sara als Bild der Tugend gesehen wird und die Tu-
gend hiufig als Schwester bezeichnet wurde, kann Abraham Sara als seine
Schwester vorstellen. Abimelech darf aber in der Deutung des Origenes die
Schwester Tugend noch nicht besitzen, da die Tugend erst in Christus auf
die Heiden iibergeht. Wiinschenswert wire zur gelungenen Darstellung Sa-
ras bei Origenes eine distanzierende Reflexion der antijiidischen Konse-
quenzen dieser Theologie. Die lateinische Patristik variiert Themen und
Motive der bisherigen Rezeptionsgeschichte. Hier findet Anneliese Felber
(183-198) verschiedenste Interpretationen: Sara als neue Eva, durch ihre
Jungfriulichkeit aus dem Frauenstande befreit; Sara als Typos der Kirche im
abwertenden Vergleich mit Hagar; Sara als Symbol des freien Staates im
Gottesstaat des Augustinus; Sara als Symbol der Katholiken im Gegensatz
zu Anhingern Hagars. Insgesamt trifft auf die Rezeptionsgeschichte, was
Rainer Kampling (199-216) in seiner Untersuchung der mittelalterlichen
Genesiskommentare feststellt: , Dabei ist bemerkenswert, wie vielfaltig die
Deutungsmoglichkeiten sind. Auch im Rahmen einer allegorisierenden Aus-
legung ist es iiberraschend, fiir wieviele Kennzeichen der Kirche Sara stehen
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kann. Sie personifiziert ja nicht nur die Kirche, sondern anch ihre verschie-
denen Wesensmerkmale“ (214). Neben der antijidischen Allegorese von
Sara als Bild der Kirche und Hagar als Bild des ,enterbten® Judentums ver-
weist Kampling auch auf Interpretationen von Sara als verniinftige und
schone Frau, als Kirche, als Mutter des Glaubens.

Eberbard Konig interpretiert bildliche Darstellungen Saras in spatmittelal-
terlicher Buchmalerei (217-237). Auffallend ist, daf} Sara nie als eigenstindig
Handelnde auftritt und die Treue zur biblischen Vorlage sehr unterschied-
lich ausfallt. Auf S. 219 findet sich eine informative Interpretation des Um-
schlagbildes (Gesamtbild). In der Auslegung Martin Luthers (Dorothea
Sattler, 239-251) ist Sara ein Beispiel gottesfiirchtigen Daseins und tugend-
haften Lebens. Sie zeigt uns Gottes Barmherzigkeit und seinen Eifer, fiir
seine Pline zu werben. Gleichzeitig ist sie Beispiel der gliubigen wie der
stindigen (vgl. ihr unglaubiges Lachen) Existenz. In ihrer Gemeinsamkeit
mit Maria (beide trauen der Verheiflung, beide sind Stammiitter) kénnte
Sara vielleicht auch ein 6kumenisches Zeichen werden.

Zwel weitere Aufsitze erinnern an die verichtliche Rezeption des Namens
der Erzmutter Sara in der Geschichte des Nationalsozialismus. Unter dem
Titel Und Sara weint ... (253-260) zitiert Rainer Kampling den Gesetzestext
vom 17.08.1937, der alle Juden, deren Vornamen nicht als ,,typisch judisch”
zu erkennen waren, verpflichtete, die Zusatznamen Sara bzw. Israel zu tra-
gen. Zusammen mit der anhaltenden Polemik bildete dies den Anfang der
systematischen Erfassung der jidischen Bevolkerung und deren Eingliede-
rung in die nationalsozialistische Todesmaschinerie. An der Verachtlichma-
chung des Namens waren auch einzelne katholische Bischofe beteiligt (258
f.). Besonders die Erwihnung Saras im Brautsegen schien ihnen ,unpas-
send“. Hier offenbart sich eine ,,Anpassung an die Naziideologie bis zum
Preis der Selbsthingabe“ (258). Rom und einige Bischofe haben sich gegen
solche Verinderungen in der Liturgie gewehrt. Auch Ernst Ludwig Ebrlich
erinnert (261) daran, daf} die Zusatznamen Sara und Israel einen Prozef§
einleiten, der in den Massengribern endet.

Die letzten drei Aufsitze nihern sich Sara unter dem Blickwinkel der Mo-
derne. Dorothee C. v. Tippelskirch (263-277) erkennt in der Figur Saras ver-
schiedene von der Psychoanalyse diskutierte weibliche Lebensentwiirfe. In
der Literatur der Moderne spielt Sara nach Mona Kirte (279-288) eine ge-
ringe Rolle. Auch in den Hebriischen Balladen von Else Lasker-Schiiler
bleibt die Mutter Isaaks ungenannt. Abschlieffend spricht Adina Ben-Cho-
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rin (289-292) eine bewegende Eulogic an Sara, ,,unsere geliebte und verchrte
Matriarchin, die Mutter von Am Yisrael“ (292). Biographisch-bibliographi-
sche Notizen runden das informative und spannende Buch ab. Kritisch an-
zumerken bleibt vielleicht, dafl auch ein Aufsatz zur islamischen Sara-Tra-
dition gut in das Konzept gepafit hitte. Der Erzmutter und ihrer Geschichte
sind viele Leserinnen und Leser zu wiinschen!

Katrin Brockmoller, Passau

Biicherschau

Dominique Bourel, Moses Mendelssohn. La naissance du judaisme mo-
derne. Gallimard, Paris 2004. 640 Seiten.

Das Erscheinen dieses groflartigen Buches, dem eine 1995 in Paris vertei-
digte , These“ von fiinf Binden zugrunde liegt und dessen Einfiihrung das
Datum Jerusalem, Mirz 2004 tragt, ist in mehrfacher Hinsicht ein Ereignis.
Dem Verfasser ist durchaus bewufit, daf} eine solche Vertiefung in das Zeit-
alter der deutschen Aufklirung und mehr noch ein so intensives Schreiben
iiber die Haskala und die deutschen Juden auch Argernis erregen kann. In
diesem Sinne fragt er pointiert: ,Waren sie nicht verurteilt, durch die
Assimilation ebenso wie durch den Zionismus® (451)? Gegen solch beque-
mes Ubertragen von Urteilen des 20. Jh. auf das 18. JTh. macht das Buch
Front wie gegen eine Riickkehr ins Getto. Es verfolgt das Ziel, die zentrale
Position Mendelssohns fiir das moderne Judentum herauszuarbeiten, der
heute in Israel nicht gelesen wird, dessen Namen keine Strafle in Jerusalem
trigt, der fiir die Zionisten eine negative Figur ist. Mit einer Souveranitit,
tiber die derzeit kein Deutscher verfiigen diirfte, arbeitet Bourel mit dem
Begriff der ,deutsch-jiidischen Symbiose® und verweist kritisch auf das
»ilberraschende Ungleichgewicht® in der Forschung, an das man in der
Bundesrepublik seit Jahrzehnten gewohnt ist: ,Institute, Lehrstiihle und
Forschungsgelder® (12) konzentrieren sich auf die Erforschung des Antise-
mitismus unter der Naziherrschaft, in der Weimarer Republik und auch im
Kaiserreich. Je weiter man sich vom 20. Jh. entferne, um so weniger finde
man prizise Untersuchungen, zuverlassige Editionen der Quellen oder gar
brauchbare Synthesen. Diese einseitige Orientierung betreibe Pathologie
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der nichgjiidischen Gesellschaften, leiste aber nichts, um den blutigen Ab-
grund, der zwischen dem deutschen und dem jiidischen Volk im 20. Jh. sich
auftat, durch historische Erkenntnis iiberbriicken zu helfen. Fiir Bourel ist
dies ein zusitzlicher Grund, sich , der Genesis dieser Symbiose® zuzuwen-
den. Im Unterschied zu Alexander Altmanns grofler Mendelssohn-Biogra-
phie von 1973 beginnt der Philosophiehistoriker aus Paris mit dem Kapitel
»Die Legende Mendelssohn®. Den grofien historischen Irrtum aufzuzeigen,
dafl die Anhinger der Assimilation Mendelssohn als einen der ihren be-
trachteten, wofiir die Gegner thn mit Bann belegten, ist das eigentliche
Anliegen. Die schon im 19. Jh. dominierende Verklirung bildet auch in den
folgenden Kapiteln ein mit Sorgfalt verfolgtes Thema. Mendelssohn unter-
schied sich von den Orthodoxen in seiner Uberzeugung, die Juden sollten
sich dem zivilen Leben des jeweiligen Gastvolkes anpassen. Eine Trennung
von der Synagoge und vom Glauben der Viter war fiir ihn undenkbar. Die
zweite Hailfte seines Lebens, das durch die Auseinandersetzung mit dem
Ziircher Diakonus Johann Kaspar Lavater eine scharfe Zasur aufweist, der
ihn 6ffentlich aufgefordert hatte, die Irrtiimer der christlichen Lehre aufzu-
zeigen oder sich zu bekehren, ist fast ausschliefflich judischen Studien ge-
widmet. Das arbeitsreiche Leben des ,Juif de Berlin“, wie Mendelssohn
schon 1761 in Paris genannt wird, ist wesentlich nach den entscheidenden
Werken gegliedert, denen kleinere Arbeiten thematisch zugeordnet sind.
Von den philosophischen Anfingen 1755 bis zum ,,Phidon®, der ihm den
Beinamen ,,der deutsche Platon® verschaffte, reicht der erste Entwicklungs-
gang. Der zweite, nach der Lavater-Affire, umspannt den Weg zur Emanzi-
pation, das Buch ,,Jerusalem® mit der epochemachen Idee der Trennung von
Staat und Kirche noch vor der Franzosischen Revolution, die Bibeliiberset-
zung und den Streit iiber Spinoza. Uber die historischen Voraussetzungen
tir den auflergewohnlichen Aufstieg des Sohnes des Schreibers der jiidi-
schen Gemeinde in Dessau zum groflen Autor seiner Zeit informieren die
beiden vielleicht schonsten Kapitel: ,,Eine Jugend in Anhalt“ und ,Die Auf-
klirung in Berlin“.

Beeindruckend ist das Buch gleichermafien durch die Weite der Horizonte
wie durch die unglaubliche Erudition. Nicht nur die Bibliographie von 100
Seiten, konzentriert auf die jiingsten oder die wichtigsten Arbeiten, demon-
striert, wie hervorragend der Verfasser mit den besonders in Deutschland,
Israel und den USA betriebenen Forschungen vertraut ist, so daf§ nicht sel-
ten Hinweise auf bevorstehende Publikationen begegnen. Mit einer Schirfe,
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wie sie nur die Beherrschung des Materials erlaubt, wird tiber das Verhaltnis
der Aufklirung in Deutschland und ihre Erforschung geurteilt. Der philo-
sophische Grundzug, ,die Vernunft und die Offenbarung zu artikulieren®,
habe nichts an Aktualitit verloren. Dennoch habe die Bewegung in
Deutschland bislang nicht ,,die Nachkommenschaft gefunden, die sie ver-
diente“(23). Dafl es sich dabei nicht um einen bloflen Machtspruch handelt,
zeigt eine lange Liste von Forschungsliicken, von denen hier nur einige ge-
nannt seien: Fiir den hohen preuflischen Beamten Christian Wilhelm von
Dohm (1751-1820), von kapitaler Bedeutung fiir die Geschichte der judi-
schen Emanzipation in Europa, existiert keine vollstindige Bibliographie,
kein Katalog der Handschriften, keine detaillierte Erfassung seiner faszinie-
renden Korrespondenz (255). Dohms Programmschrift ,,Uber die biirgerli-
che Verbesserung der Juden®, in engem Kontakt mit Mendelsssohn entstan-
den und 1927 im ,Judischen Lexikon® als ,die Bibel der Emanzipation der
Juden® gerithmt, ist seit 1783 ohne kritische Ausgabe (nur ein Reprint der
zweiten Auflage) erschienen. Lavater, einer der beriihmtesten Minner sei-
ner Zeit, ist ,skandalos schlecht ediert” (227). Stoff fiir mehrere ,, Theses®
liefere Mendelssohns Ubersetzung der Psalmen und des Pentateuch (360).
Eine eigene Untersuchung verdienen die ersten Hebriischlektoren an deut-
schen Hochschulen (60), und eine Fiille von noch unbeantworteten Fragen
bleibt vor allem fiir die erste Intellektuellengeneration nach Mendelssohn,
die die Franzosische Revolution und Napoleon erlebten: Marcus Herz
(1737-1803), Salomon Maimon (1754-1800), Isaac Euchel (1756-1804), Da-
vid Friedlinder (1750-1834), Lazarus Bendavid (1762-1832), Saul Ascher
(1767-1822), um die bekanntesten Namen zu nennen. ,, Weshalb weifs man so
wenig von der rabbinischen Welt des 18. Jahrhunderts? Ausgenommen Em-
den und einige kabbalistische Rabbiner [...] ist es schwierig, selbst fiir eine
grofle Stadt wie Berlin, die genaue Liste und die Bibliographie jener Manner
zu kennen, die die erdriickende Verantwortung trugen, den Auszug aus
dem Getto, manchmal wider Willen, zu begleiten“ (461). Man mufl Domi-
nique Bourels Synthese lesen, die er dem Leben und dem Werk des Philoso-
phen, seiner Epoche und seinen verschiedenen Umgebungen gewidmet hat,
um die Faszination zu spiiren, die noch heute von diesem versunkenen
Kontinent ausgeht, auf dem die Liebe der Juden und das Deutschland der
Aufklirung sich entwickelten. Mendelssohn war der Wegbereiter dieser
auflerordentlichen Symbiose. Schon 1765 konnte er an einen Schulmann
in Thorn schreiben, eine ,der siiflesten Belohnungen®, die er fiir seine
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Bemiihungen in den Wissenschaften geniefle, sei ,,der Umgang mit den be-
sten Kopfen Deutschlands®. Bis zu seinem Tode 1786 sollte sich daran
nichts verindern: Kant, Herder, Hamann, Lessing sind die bedeutendsten
unter thnen. Die Deutschen haben mehrfachen Anlaff, dem franzosischen
Autor fiir diese Leistung zu danken. Sie sollten umgehend das Werk in jene
Sprache tibertragen, die Mendelssohn mit solcher Meisterschaft zu gebrau-
chen wufite, damit es jene Diskussion auslosen kann, die es verdient.
Martin Fontius, Berlin

Ludwig Geiger, Abraham Geiger. Leben und Werk fiir ein Judentum in der
Moderne. Jidische Verlagsanstalt Berlin, Neukirchen-Vluyn 2001. 513 Sei-
ten.

Dieses Sammelwerk, mit dem Ludwig Geiger die Biographie seines Vaters
Abraham Geiger darstellt, erschien erstmals 1910. Die Beitrage tiber den
Theologen und Gelehrten Geiger stammen von hervorragenden Gelehrten
und Wissenschaftlern zu Beginn des 20. Jh., das Nachwort der Neuauflage
von Oberrabbiner Walter Jacob, Prisident des Abraham Geiger Kollegs in
Potsdam. Jacob fithrt aus, dafl Geiger einerseits auf Grund der Schoa, an-
derseits durch spitere judische Philosophen wie Martin Buber und Franz
Rosenzweig teilweise in Vergessenheit geraten ist. Inzwischen besinnt man
sich allmahlich wieder auf ihn, und seine bleibenden Beitrige zum jiidischen
Leben werden erneut gewiirdigt. Viele Probleme, mit denen sich Geiger
auseinanderzusetzen hatte, sind heute in dhnlicher Weise aktuell. Daher ist
es durchaus verdienstvoll, das Werk seines Sohnes wieder aufzulegen,
wenngleich Geiger auch als Kind seiner Zeit die nationale Komponente des
jidischen Volkes ignorierte. Wesentlich bis heute ist Geigers Flexibilitt,
was besonders fiir den Gottesdienst gilt. Der hebriische Text soll iiberwie-
gend erhalten bleiben. An seiner Seite soll eine angemessene Bearbeitung in
der Muttersprache stehen: ,Wir miissen es der nahen Zukunft tiberlassen,
das Werk der Neubelebung zu vervollstindigen® (307). Vieles, was er in die-
sem Zusammenhang schrieb, ist modern. Geschnérkelte und selbsterfun-
dene Koloraturen des Kantors hilt er fiir einen Miflbrauch. Was die Orgel
betrifft, so bestimmt deren Einfithrung einzig und allein die Gemeinde.
Grundsitzlich sind fiir Geiger Bedenken gegen die Einfithrung der Orgel
jedoch unbegriindet. So wird man in diesem Werk vieles finden, was auch
heute noch von Bedeutung ist. Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Georg Heuberger/Fritz Backhaus, Leo Baeck. 1873-1956. Aus dem
Stamme von Rabbinern. Jiidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt
am Main 2001. 271 Seiten.

Wer war Leo Baeck? Was hat er durch seine Worte und sein Wirken gelehrt?
Verschiedene Autorinnen und Autoren beleuchten das Leben und Werk
Leo Baecks. Dabei lassen sie neben den Worten auch zahlreiche Fotografien
und Originaldokumente sprechen. Nach einem detaillierten Einblick in
Kindheit und Jugend (Susanne Plietzsch), die wegweisend waren fiir sein
spateres Wirken, fithrt Rachel Heunberger in die Zeit seines Studiums und
seiner Rabbinertitigkeit ein. Wie sein Vater Samuel Bick, der sich heraus-
ragende Kenntnisse der Tradition und hohe akademische Bildung erworben
hatte, zog auch Leo Baeck nach zwei Jahren Studium am Breslauer Seminar
(konservatives Judentum) nach Berlin, um Philosophie zu studieren, und
seine Studien an der Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums (libe-
rales Judentum) und gleichzeitig am orthodoxen Lehrhaus fortzusetzen.
Diese Offenheit und Toleranz gegeniiber den verschiedenen Stromungen
innerhalb des Judentums kommt auch in seiner Rabbinertitigkeit in Op-
peln und Diisseldorf zum Ausdruck.

Die Ausfithrungen von Ulrich Sieg tiber Baeck als Feldrabbiner wihrend
des Ersten Weltkrieges leisten historische Aufklirungsarbeit (z. B. zum
Phinomen des jiidischen Patriotismus und der jidischen Kriegsbegeiste-
rung). Gleichzeitig sind sie mit der Skizzierung des Denkens von Baeck eng
verbunden: Der Mensch wirkt stirker als sein Wort. — Die Nationalisierung
des Glanbens ist abzulebnen. — Das Streben nach der blofSen Macht fiibrt
letztlich zur Selbstvernichtung. Das enge Verhiltnis von Wirken und Wort
bildet einen roten Faden in dem gesamten biographischen Werk. Michael
Brenner zeigt den Wandel im Denken Baecks wihrend der Weimarer Repu-
blik: weg vom Universalismus und hin zum jiidischen Partikularismus, von
der Vernunftreligion Hermann Cohens hin zur Mystik. Baeck wiirdigt da-
bei immer wieder die zentrale Bedeutung des iiber das Partikulare hinaus-
reichende universale Moment des jidischen Glaubens als eine Einheit, die
den jiidischen Glauben ausmacht. Baeck nahm auch eine Vermittlerrolle
wahr zwischen dem deutsch-jlidischen Liberalismus des 19. Jh. und der
Theologie der zwanziger Jahre. Zusammen mit Martin Buber war er verant-
wortlich fiir die Anfinge eines ernsthaften jiidisch-christlichen Dialogs.
Avraham Barkai blickt aus einer historischen Perspektive auf die Jahre des
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NS-Regimes zuriick. Dabei geht er u. a. auch auf den gegen Leo Baeck er-
hobenen Vorwurf der Kollaboration mit den Nazis ein. Barkai hilt sich auf-
grund der damaligen duflerst schwierigen Situation mit einem abschlieffen-
den Urteil zuriick, betont aber einerseits die moralische Integritit Leo
Baecks, andererseits sein menschliches und nicht ,heiliges“ Wesen. Diese
differenzierte Art und Weise, Kritik an Leo Baeck zu iiben, ohne ihn zu ver-
urteilen, zeichnet auch die anderen Beitrige aus. Hermann Simon verdffent-
licht erstmals Aktennotizen zum Werk ,Die Entwicklung der Rechtstellung
der Juden in Europa, vornehmlich in Deutschland“und kommt zu der iiber-
raschenden Erkenntnis: Nicht der deutsche nationalkonservative Wider-
stand war der Auftraggeber fiir diese Darstellung (wie von Leo Baeck selbst
nach dem Krieg festgehalten), sondern die Gestapo. Fritz Backhaus schil-
dert in einem erschiitternden Beitrag das Uberleben Baecks in Theresien-
stadt und die Fortsetzung der Gratwanderung zwischen Kooperation mit
den Nazis und dem Einsatz fiir die Juden. In Theresienstadt setzte Baeck
der Gefahr, dafl Menschen unter unmenschlichen Bedingungen in der
Masse zu Tieren werden, u. a. Bibelrunden und Vortrige entgegen. Michael
A. Meyer riickt in seiner biographischen Darstellung der Zeit nach 1945 in
erster Linie Baecks politischen Einsatz fiir Entschidigungsleistungen in den
Mittelpunkt. Meyer zeigt einerseits die pessimistische Haltung Baecks hin-
sichtlich eines neuen Deutschlands und eines neuen deutschen Judentums,
andererseits die verschiedenen Aufgaben, die sich Leo Baeck aus der Ver-
gangenheit und von der Zukunft her stellten. Letztere Aufgabe bestand vor
allem in seinem Einsatz fiir das progressive Judentum, das durch seine Kri-
tik, das liberale Judentum sei vor dem Krieg dem Zeitgeist zu sehr entgegen-
gekommen, stark beeinflufit wurde. Als jiidische Aufgabe verstand er die
kritische Auseinandersetzung und Positionierung mit Fragen und Proble-
men der Gegenwart. Dabei sollte das Gewissen der Menschheit angespro-
chen, der Weg der Konfrontation nicht gescheut und Anpassung vermieden
werden. Zudem sollte das progressive Judentum weniger auf sich selbst und
mehr auf das ganze Judentum hin ausgerichtet sein. Innerhalb der Ge-
schichte hat das jiidische Volk die Aufgabe, nach den moralischen Geboten
Gottes zu leben und in der Opposition zu stehen, bis das Reich Gottes in
dieser Welt begriindet ist. Christian Wiese und Micha Brumlik gehen mit
zwei Fragen in die Tiefe des Denkens Leo Baecks. Wiese stellt die Ausein-
andersetzung Leo Baecks mit dem Christentum, insbesondere mit der pro-
testantischen Theologie seiner Zeit dar, und zeigt auf bemerkenswerte Art

5 6 FrRu NF 1/2005



das Gesprachsangebot auf, das neben der apologetischen Wendung ,,Um-
kehr zum Judentum® in Baecks ,,Das Wesen des Judentums® steckt. Brum-
lik sieht Wilhelm Diltheys Argumentationsfigur des hermeneutischen Zir-
kels als Grundlage des Denkens Baecks. Einen gelungenen Abschlufl bieten
die ,personliche” Begegnung mit dem Menschen Leo Baeck aus den Erin-
nerungen von Schiilern, Freunden, Kollegen und Verwandten und der
kiinstlerische Zugang dank der von Ludwig Meidner erstellten Portraits
von Leo Baeck.

Peter G. Kirchschliger, Ziirich

Eugen Hoeflich (Mosche Ya’akov Ben-Gavriél), Feuer im Osten — Der
rote Mond. Hg. und mit einem Nachwort von Armin A. Wallas. Unter Mit-
wirkung von Andrea Lauritsch. Arco Verlag, Wuppertal 2003. 171 Seiten.

Dieses letzte von Armin A. Wallas vor seinem frithen Tod im Sommer 2003
edierte Buch ist paradigmatisch fiir seine editorische Arbeit. Wallas, mit nur
41 Jahren verstorben, hat nach und nach viele vergessene, unterschitzte, ab-
gedringte, verstummte oder einfach verschwundene jidische Autorinnen
und Autoren wieder ans Licht gebracht. Mit Eugen Hoeflich wurde dieser
Kranz beendet und in gewisser Hinsicht gebtindelt: In jeder der kleinen Ge-
schichten und Gedichte dieses Bandes, der die beiden Bindchen Fexer im
Osten und Der rote Mond aus dem Jahr 1920 wieder zugianglich macht, wird
der Orient beschworen als Weltenzentrum, als Lebensraum, vielfiltig be-
droht und zerstort durch aggressive Haltungen, die aus dem Westen kamen:
Europa hat Krieg gemacht und den Frieden mit Blut verschmiert (58).
Hoeflich schreibt dagegen an, und so liegt Heimweh zwischen vielen seiner
Zeilen, die manchmal dem Tonfall und der Metaphorik nach an Else Lasker-
Schiiler erinnern. Ihr hat Hoeflich in Der rote Mond auch ein Gedicht ge-
widmet (106). Es ist das Heimweh nach der Wiiste, die ihm Leben war mit
ihrer Stummbheit und dem Schein der Nacht: ,./...] wer nie die Wiiste trank /
in seine zitternde Seele, / der fluche dem Vater, / der thn gezengt, / und stelle
dem Gott / seine Geburt zuriick® (87). Es ist das Heimweh nach Israel, das
ihn lockt, gerade wenn er in der Ferne ist: ,,Du aber, o Land, du Heimat mei-
ner Seele, / du wartest anf mich“ (83). Es ist das Heimweh nach dem hebrii-
schen Lied, das ,wie eine ausgesternte Wiistennacht (ist), wie ein singender
Sandwirbel im Mondlicht, wie rasende Sebnsucht, wie schmerzzerrissene,
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anfopfernde Liebe, wie zum Himmel lispelnde Palme, Hoffnung, Tod, Er-
kenntnis, Erde, Land, sandige, furchtbare Erde* (32). Man mag dem etwas
exaltierten Stil, wie Wallas im Nachwort schreibt (150, 161), heute mit Vor-
behalt begegnen. Dennoch gehort diese Doppelschrift zum Dichtesten, was
die deutsche Lyrik und die kleine Erzdhlliteratur des 20. Jh. hervorgebracht
hat. Die Lektiire kann zu einer Art von Wortmeditation werden, die reich-
haltig beschenkt mit Einsichten und Stimmungen, mit Blicken auf Jerusa-
lem, mit Analysen, Hoffnungen, Verweigerungen und mit Gebeten — und
das gebiindelt in Verdichtungen, die Hoeflichs Wortkunst schuf.

Wolfgang Klaghofer-Treitler, Kirchstetten (A)

Yehiel Ilsar, Leben in Wandlungen. Erinnerungen eines Neunzigjahrigen.
Mentis-Verlag, Paderborn 2004. 269 Seiten.

Was macht ein junger Dortmunder, der in Kéln Medizin studiert, als ihm
der 30. Januar 1933 einen Strich durch die Lebensplanung macht? Vom 10.
Lebensjahr an Mitglied des zionistischen Jugendbundes und dann der Stu-
dentenverbindung Kartell jiidischer Verbindungen, hatte sich Ilsar bereits
lange auf Palistina hin ausgerichtet. Jetzt dringte sich ihm die Verwirkli-
chung dieses Zieles von auflen auf, die sein Leben mit der Geschichte Israels
vor und nach der Staatsgriindung unlosbar verbunden hat. Das Buch veran-
schaulicht, welche Hohen und Tiefen dabei durchschritten werden mufiten:
Der Umweg als Emigrant in Frankreich als Kellner, Hauslehrer, Heizungs-
installateur. Nach der Ankunft in Paldstina die Erntichterung: bereits nach
14 Tagen Beendigung der Probezeit in einem Kibbuz. Wihrend er sich da-
nach als Dekorateur betitigt, lernt er seine Frau Miriam kennen. Noch vor
der Heirat Beginn einer Titigkeit als Erzieher in einem Jerusalemer Kinder-
heim, das die Freiburgerin Dr. Rosa Dukas leitete, quast als Praktikum zum
gleichzeitigen Studium der Philosophie, Piadagogik und Geschichte. Zur
Beschleunigung der Promotion ging das junge Paar 1938 nach Ziirich, wo es
u. a. Leonard Ragaz kennenlernte. Ein Hilferuf von Rosa Dukas veranlafite
1939 die Heimreise. Die Zeit vor dem Wintersemester nutzte Ilsar als Erzie-
her in einer Gruppe verwahrloster Jugendlicher; hier boxte er sich im
wahrsten Sinn des Wortes durch. An diese Tatigkeit kntipfte er mit einem ei-
genen Kinderheim an, als der Kriegsausbruch die Ziircher Pline vereitelt
hatte. 1942 machte ithm die Biirokratie auch dieses Projekt zunichte, was
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dann jedoch zu einer Neuorientierung fiihrte. Die Ausbildung von Hista-
drut-Jugendleitern brachte Ilsar das Angebot der Jewish Agency (JA) zum
Aufbau eines Archivs ein. Daraus ergab sich ab 1945 (bis 1947) wie von
selbst die Leitung des Informationsdienstes der JA, der nach Uberlebenden
der Schoa und nach Angehorigen in Paldstina suchte. Mit dem Eintritt als
Sekretir von Golda Meir, der damaligen Leiterin der politischen Abteilung
der JA, mit der sich Ilsars Wege immer wieder kreuzten, war endgiiltig das
neue Arbeitsfeld Politik erreicht.

Nach dem jiidischen Befreiungskrieg, bei dem er mit seinen Eltern die Bela-
gerung Jerusalems erlebte, errichtete und leitete Ilsar das Archiv des neuen
Auflenministeriums. Dieser Zugang zu Informationen aus erster Hand pri-
destinierte thn zum diplomatischen Dienst, der 1951 mit , Lehrjahren in
Rom (als Konsul) — und entsprechendem ,,Lehrgeld“ bei Neid und Intrigen
— begann. Von 1953 bis 1957 wieder im Auflenministerium, leitete er in der
Abteilung fiir Westeuropa bald das Ressort fiir deutsche Angelegenheiten:
Der Vertrag tiber die ,,Wiedergutmachung® mufite durchgefithrt werden.
Dabei wurden auch die ersten Kontakte mit Gertrud Luckner, Propst Hein-
rich Griiber, Prilat Hermann Maas u. a. gekniipft. Ab Herbst 1957 erneut
im Auflendienst: Generalkonsul Israels in der Schweiz mit Sitz in Ziirich.
Dabei konnte er die (land-)wirtschaftlichen Beziehungen ankurbeln und
nebenbei ein neues Promotionsvorhaben beginnen, das jedoch auch wieder
nahe vor dem Ziel aufgegeben werden mufite, denn 1960 wurde der Bot-
schafterposten in Manila frei. Das Wirken dort und dann in Bangkok (ab
1963) als Botschafter fiir Thailand, Laos und Sri Lanka schuf durch person-
liche Freundschaften tiefe Zuginge zu fernostlicher Mentalitit und Religio-
sitit, einen sorgsam gehiiteten und weiter gepflegten Schatz, den Ilsar beim
dritten — endlich zum Ziel fithrenden! — Anlauf an der Ziircher Universitit
in die Dissertation Der Satz vom Widerspruch und der Theravadabuddhis-
mus erfolgreich einbringen konnte (1971/72). Davor war er 1965-1968 wie-
der in Israel titig, u. a. als Leiter der Abteilung fiir kirchliche Angelegenhei-
ten. Dazu gehorten auch die Beziehungen zum Vatikan, wo vor allem
Kardinal Augustin Bea sich als Motor betdtigte. Von seiner letzten Bot-
schafterstelle (1968-1972) in Panama war er auch fiir das Haiti des Duvalier-
Clans zustindig. Die Zeit bis zur Pensionierung 1978 stellte eine Riickkehr
zuden Anfingen dar: Er griindete und leitete in Jerusalem die Abteilung fiir
Geschichte im Auflenministerium. Die Erinnerungen schlieflen hier. Seit-
dem zeugt eine reiche Publikationstitigkeit zu historisch-politischen und
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theologischen Themen von Ilsars Schaffenskraft und der Weite seines Hori-
zonts. Die Menschenkenntnis, die er in unterschiedlichsten Kulturen er-
worben hat, reflektiert er ebenso feinfiihlig wie brillant. Dazu gehért auch,
dafl er der Sinnfrage nicht ausweicht und seinen Standpunkt offenlegt. Hier
1t er hinter der Niichternheit der Darstellung seine persénliche Sehnsucht
nach einer humaneren Welt aufscheinen — das macht den besonderen Reiz
des Buches aus. Die dabei mafigebende fundamentale Erfahrung zeigt sich
wohl darin: Im Anhang ist gerade der Aufsatz wieder abgedruckt, in dem Il-
sar das Scheitern der deutsch-jiidischen Kultur in der Schoa beschreibt (vgl.
FrRu 3[1996]171-184). Das lifit die bleibende Wirkung dessen ahnen, was
sein Heimatland ihm angetan hat. Das positive Urteil iber die Beziehungen
zwischen Israel und Deutschland steht dazu nicht im Widerspruch.

Das Buch gibt aus der Sicht des unmittelbar Beteiligten Einblicke in die Ge-
schichte Israels und wirft aus dieser Perspektive Schlaglichter auf die deut-
sche und internationale Geschichte der letzten sieben Jahrzehnte. So ist ein
inhalts- und zugleich anekdotenreiches, ein menschlich bewegendes und
scharfsichtig analysierendes Werk entstanden, ein Zeitzeugnis von aufleror-
dentlicher Qualitat. Peter Fiedler, Freiburg

Beate Kosmala/Claudia Schoppmann (Hg.), Uberleben im Untergrund.
Hilfe fir Juden in Deutschland 1941-1945. Solidaritit und Hilfe fir Juden
wihrend der NS-Zeit, Bd. 5. Metropol-Verlag, Berlin 2002. 408 Seiten.

Beate Kosmala/Revital Ludewig-Kedmi, Verbotene Hilfe. Deutsche Rette-
rinnen und Retter wihrend des Holocaust. Mit einem Geleitwort von Emil
Walter-Busch. Buch und CD-ROM. Auer Verlag, Ziirich 2002. 123 Seiten.

Wolfgang Benz (Hg.), Uberleben im Dritten Reich. Juden im Untergrund
und ihre Helfer. Verlag C. H. Beck, Miinchen 2003. 349 Seiten.

Das Thema Widerstand im Nationalsozialismus hat in der ersten Hilfte des
Jahres 2004 die mediendffentlichen Debatten bestimmt und zahlreiche
Kongresse beschiftigt. Diese neue Aufmerksamkeit fiir einen lange ver-
nachldssigten Randbereich der NS-Forschung fiihrte auch zu einer stirke-
ren Wiirdigung der stillen Helfer, oder Retter, die in der deutschsprachigen
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Fachliteratur etwa seit Mitte der 1990er Jahre Gegenstand einiger weniger
Studien sind. Ein wesentlicher Forschungsimpuls geht von Mitarbeitern des
Berliner Zentrums fiir Antisemitismusforschung aus, das seit 1996 die Schrif-
tenreihe ,Solidaritit und Hilfe fiir Juden wihrend der NS-Zeit“ mit Regio-
nal- bzw. Linderstudien und Uberblicksdarstellungen zum Leben verfolg-
ter Juden in der Illegalitit publiziert. Der hier vorgestellte 5. Band,
,Uberleben im Untergrund®, prisentiert ein Panorama von Forschungser-
gebnissen und weiterhin aktuellen Problemstellungen. So ist die Frage nach
den Kenntnissen der Deutschen tiber den Holocaust wihrend des NS, die
der Jerusalemer Historiker David Bankier stellt, mit ,definitiven Schliis-
sen® nicht zu beantworten. Gesichert erscheint ihm der Befund, daff selbst
die informierten Beamten ,dieses unglaubliche Ausmaf} nicht fassen konn-
ten und nicht faflten®.

Grundsatzliche Schwierigkeiten aber zeigen sich bereits in der Benennung
des Forschungsgegenstands. Keiner der gegenwirtig benutzten Begritfe wie
Retter erscheint geeignet, die ,komplexe Wirklichkeit“ der Hilfsleistungen
fiir verfolgte Juden zum Ausdruck zu bringen, so die Theologin Isabel En-
zenbach. Sie zeigt exemplarisch auf, daf} die Vorstellung eines aktiven Ret-
ters, der sich eines ,passiven Opfers“ annehme, nicht zutreffend ist. In allen
drei hier vorgestellten Binden wird die aktive Rolle der Verfolgten bei
threm Weg durch den Untergrund ab Herbst 1941 deutlich. Danach blieb
den deutschen Juden durch das Auswanderungsverbot und die einsetzen-
den Deportationen nur diese Chance zum Uberleben. Welche Arten der
Unterstiitzung sie erfuhren und was die Helfer jeweils dazu motivierte, die
Bedrohten mit Lebensmitteln zu versorgen oder ihnen Papiere zu beschaf-
fen, 13t sich nur schwer systematisch darstellen. Den Versuch dazu haben
Berliner Wissenschaftler unter der Leitung von Wolfgang Benz unternom-
men und eine Datenbank aus Berliner Quellen aufgebaut, die seit der Zwi-
schenbilanz von 2002 erginzt worden ist. Sie bietet ein umfassendes Bild
der verschlungenen Wege durch den Untergrund und ist ein Fundus fiir
Forschungsarbeiten verschiedener Fachrichtungen. Genutzt werden kon-
nen auch die frithen empirischen Erhebungen des jiidischen Politologen
Manfred Wolfson (1923-1987), der insbesondere in den 196Qer Jahren
Einblick in die ,politische Motivation® uneigenniitziger Retter von Juden
geben wollte. An seine zum Teil widrigen Arbeitsbedingungen in Deutsch-
land und die Bedeutung seiner Untersuchungen erinnert der Sozialwissen-
schaftler Emil-Walter Busch (Solidaritit, Bd. 5). Zu den zahlreichen Einzel-
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aspekten der zwanzig Beitrige gehoren auch die in Deutschland bislang
kaum beachteten Fragen der Vermittlung in Schule und Weiterbildung, de-
nen sich der Studienrat Christoph Hamann und die Psychologin Revital
Ludewig-Kedm: in je einem Beitrag widmen. Ludewig-Kedmi orientiert
sich an Wolfsons Arbeiten und fragt nach den ,Moraldilemmata“ der Retter
von Juden. Darunter versteht sie in Anschluf} an diesen Begriff Sartres die
Frage nach den Wertekonflikten, in denen sich Deutsche in der NS-Zeit be-
fanden. Solche konnten heute produktiv fiir ein pidagogisches Konzept ge-
nutzt werden, das Jugendliche mit der provozierenden Frage nach ihren
Verhaltensvorstellungen konfrontiere. Derartige Uberlegungen hat sie in
die gemeinsam mit der Berliner Historikerin Beate Kosmala herausgege-
bene Unterrichtshandreichung ,, Verbotene Hilfe* einflieflen lassen. Dieses
grofiformatige, duflerst niitzliche Buch prisentiert neben didaktischen Er-
lauterungen und historischen Hintergriinden Biographien von Retterinnen
und Rettern unterschiedlicher sozialer Herkunft. Zusammen mit der CD-
ROM entsteht so ein facettenreicher Eindruck jener kleinen Gruppe nicht-
jiidischer Deutscher, die sich ,.erfindungsreich und couragiert unvermutete
Handlungsriume erschlossen haben. Ebenfalls an einzelnen Biographien
orientiert ist der Band ,Uberleben im Dritten Reich* (Benz), in dem neun-
zehn Beitrige Themen wie ,, Anstindige Leute®, , Krifte des Milieus, ,,Un-
terschiedliche Motive“ und , Zivilcourage und Heldenmut“ vermessen.

Mit diesen Themen ist die israelische Gedenk- und Forschungsstitte Yad
Vashem seit 1963 befafit, deren Verfahren zur Ehrung von Gerechten unter
den Volkern von Wolfgang Benz in seiner Einleitung kritisch beleuchtet
wird. Es tiberrascht, daf§ sich der renommierte Historiker mit falschen Zah-
len (aus tber 19 000 Geehrten werden 14 000) und einer irrefithrenden Dar-
stellung der Kriterien Yad Vashems vom israelischen Umgang mit Hilfslei-
stungen fiir Juden distanziert. Entgegen seinen Annahmen konnen nach
dem Yad Vashem-Gesetz prinzipiell auch solche Helfer, denen die Verfolg-
ten zur Beschaffung von Lebensmitteln oder anderen Notwendigkeiten ei-
gene materielle Restmittel zur Verfligung stellten, geehrt werden! Alle wei-
teren Einzelbeitrige des Bandes kommen ohne derartige Feindbilder aus
und widmen sich mit viel Gespiir fiir die Einzelschicksale den vielfiltigen
Geschichten vom alltiglichen Uberlebenskampf im NS. In allen drei Bin-
den wird deutlich, dafl die Helfer, die Gerechten unter den Vilkern oder
Retter jetzt auch in der deutschen Fachwissenschaft dem Widerstand zuge-
ordnet werden. Andreas Disselnkotter, Bochum
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Ingrid Maisch, Der Brief an die Gemeinde von Kolossd. ThKNT 12. Kohl-
hammer Verlag, Stuttgart 2003. 281 Seiten.

Als einer der ersten Biande der Reihe ,, Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament®, hg. v. Ekkehard W. Stegemann, Peter Fiedler, Luise Schottroff
und Klaus Wengst, ist die Auslegung des Kolosserbriefes (= Kol) von Ingrid
Maisch erschienen (vgl. FrRu 10[2003]20-27). Charakteristisch fiir diesen
Kommentar ist die Berticksichtigung jiidisch-christlicher, feministisch-theo-
logischer und sozialgeschichtlicher Fragen auf der Basis der historisch-kriti-
schen Methode sowie religionsgeschichtlicher Aspekte (u. a. 85-103.152-
160.193-199). Der im Vergleich zu anderen Schriften des NT knappe Kol (vier
Kapitel) erlaubt eine detaillierte Analyse und Interpretation aller wichtigen
Fragen der Kolosserbriefexegese, die umsichtig und mit eigenstindiger Wei-
terfithrung der Forschungsdiskussion prisentiert werden. Ingrid Maisch ge-
lingt es, in einer fiir Kommentarliteratur ungewohnlich klaren und lesbaren
Sprache die Leserschaft mitzunehmen in die Botschaft des Kol, eines oft we-
nig vertrauten und doch recht einflufireichen Briefes.

Grundsitzlich votiert Maisch fiir die pseudepigrapische Entstehung des
Kol (16-20). Zeitlich setzt sie ihn um 70 n. Chr. an. Genaugenommen sei er
kein ,echter Brief“, sondern ,ein allgemeines Schreiben, das die Probleme
vieler Neubekehrter aufgreift und durch Ermahungen und die Erinnerung
an die Taufe einer Losung zufithren will“ (23). Umstritten ist die Konfliktsi-
tuation, die Kol anspricht (vgl. Kol 2,8: ,,Philosophie®; ,leere Tduschung®;
»Uberlieferung der Menschen®; ,Elemente der Welt“; 2,18: , Verchrung der
Engel“) und die er {iberwinden will. In einem ausfithrlichen Exkurs weist
Maisch zwei gangige Erklirungsversuche zuriick (eine von aufien in die Ge-
meinde eindringende konkurrierende oder eine innergemeindliche, schis-
matische Lehre) und pladiert fiir ein drittes Modell (30-40): Grundlage fir
die ,synkretistischen Versuchungen der angesprochenen Adressaten ist ihr
in der ersten Generation noch nicht gefestigter bzw. nicht radikal genug ver-
standener christlicher Glaube. Dem begegne der Kol mit der Forderung
nach einer ,radikalen Konversion im Sinne eines biographischen Bruchs®
mit angestammten kulturell-religiosen Uberzeugungen (35). Besondere
Schwerpunkte der Kommentierung sind das Christuslied (Kol 1,15-20), das
Maisch als ,,(christologisches) Lehrgedicht® (78) einschitzt, und die soge-
nannte ,,Haustafel“-Ethik in 3,18-4,1. Gattungs- und religionsgeschichtlich
differenzierend bespricht Maisch die anstoflige Passage tiber die Unterord-
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nung der Ehefrau unter ihren Ehemann (3,18). Die vom Ehemann gefor-
derte Liebe (3,19) ,kaschiere“ (248) die in Kol legitimierte patriarchale
Herrschaft des Mannes. Maisch betont auch wiederholt den Abstand zwi-
schen theologischen Positionen, die sich in authentischen Paulusbriefen und
dem Kol finden, z. B. in der Eschatologie: Legt Paulus den Akzent auf die
zukiinftige Auferstehung der Christen, sieht Kol diese schon in der Taufe
vollzogen (71.169-172). Freilich bleibt zu fragen, ob Kol mit dem ihm eige-
nen Akzent die Spannung zwischen Heilsgegenwart und Heilsvollendung
aus dem Blick verliert. Gemeinsam mit Paulus betont der Kol die Taufe als
Partizipation am Geschick Jesu, die noch der Vollendung harrt (vgl. 3,1-4).
Auch in der Ekklesiologie stellt Maisch die Unterschiede zu Paulus heraus:
Versteht Paulus unter Ekklesia (= Kirche) die Ortsgemeinde, so Kol die uni-
versale, kosmische Kirche (17.40-47.115). In diesen und anderen Gegeniiber-
stellungen (zur Christologie und Soteriologie) besteht die Gefahr, zu eng in
einem Differenzmodell zu denken und dabei die Unterschiede auf Kosten
der Gemeinsamkeiten zu profilieren. Zugleich lauert nach Ansicht der Ver-
fasserin die Gefahr, daff die ,,eher mythische® als ,geschichtliche Kirche im
Kol sich zu einer ,triumphierenden Kirche® erhebe (47). Andererseits be-
tont Maisch die Verschiebung der Aussageintention von Kol 1,15-20 ,,vom
Kosmos zur Kirche“ (125) und stellt das Interesse des Kol am erlésenden
Kreuzestod heraus (119).
Herauszuheben ist die hohe Sensibilitit der Verfasserin fiir die Fragestellun-
gen des judisch-christlichen Gespriches, die sie differenziert und zugleich
beharrlich an die Aussagen des Kol herantrigt: Ist der Kol antijudaistisch?
Maisch urteilt, anders als Paulus sei der Kol weder an der (Heils-)Ge-
schichte Israels noch am gegenwirtigen Judentum und seinem Heilsan-
spruch interessiert. ,,Der Kol ist die erste neutestamentliche Schrift, in der
Israel und das Judentum nicht thematisiert werden® (17). Insgesamt bieten
manche Formulierungen des Kol nach Ansicht der Autorin in ihrem ur-
spriinglich heidenchristlichen Kontext keinen offenen, wohl aber einen ver-
deckten Antijudaismus, indem sie Anlaff geboten haben fiir eine das Juden-
tum diffamierende Auslegung (179.275).
Die Auslegung des Kolosserbriefes von Ingrid Maisch ist eine deutliche Be-
reicherung der neutestamentlichen Forschung. Sie steht exemplarisch fiir
eine moderne, hermeneutisch reflektierende und verantwortete Schriftaus-
legung im Horizont gegenwirtiger theologischer Herausforderungen.
Klaus Scholtissek, Wiirzburg
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Mirjam Pressler, Die Zeit der schlafenden Hunde. Beltz & Gelberg Verlag,
Weinheim/Basel/Berlin 2003. 270 Seiten.

Mirjam Presslers Roman ist eine beinah alltigliche Geschichte iiber ein bri-
santes Thema: den Umgang dreier Generationen mit der deutschen Vergan-
genheit. Die Protagonistin, die achtzehnjahrige Johanna, Tochter einer
grofibiirgerlichen Familie, die ein Modehaus besitzt, das der Grofivater ,,im
Zuge der Arisierung des jiidischen Besitzes“ angeblich ganz legal nach den
Gesetzen des Dritten Reiches erworben hat, fahrt mit einer Schiilergruppe
nach Israel. Dort lernt sie Frau Meta Levin kennen, deren Familie einst das
Modehaus gehorte, das Johannas Grofivater angeblich ,,mit seiner Hinde
Arbeit zum Erfolg gefiihrt hat. Von Frau Levin, die das Land der Mérder
nie mehr betreten will, erfihrt Johanna, dafl es bei dem Erwerb doch nicht
»mit rechten Dingen® zugegangen ist. Je mehr sie erfihrt, um so mehr wird
der einst so geliebte Grofivater fiir sie zum ,,verdammten Nazi“, der sie in
die Diskrepanz von ,schuldig® oder ,mitschuldig® versetzt. Zunichst ver-
dringt sie alles, weil sie mit der Realitit einfach nicht fertig wird und weil ihr
keiner eine klare Antwort geben will. Nachdem sich aber ihre Grofieltern
kurz nacheinander selbst das Leben nehmen, wird ihr klar, daf§ Verdrin-
gung keine Losung ist. Thr wird auch klar, dafl ihre Familiengeschichte zu-
gleich eine politische Geschichte ist, der sie auf die Spur kommen muf. So
beginnt sie zu recherchieren. Als dabei plotzlich Realitat wird, was bisher
Theorie war, spricht sie sich schuldig, obwohl sie weif}, daf§ sie es nicht ist.
Die Worte von Frau Levin, ,dafl unrecht Gut nicht gedeiht“, gehen ihr nicht
mehr aus dem Kopf. Da aber das ,Unrecht” trotzdem gedeiht, gerit Jo-
hanna mit ihrem Vater, der nach dem Freitod des Grofivaters die Geschifte
fiihrt, immer mehr in Konflikt. Er fordert sie immer wieder auf, ,,doch end-
lich damit aufzuhéren, schlafende Hunde zu wecken®. Doch Johanna weif},
daf es nicht anders geht. Der Streit mit der Familie eskaliert derart, daf} er
fast zum endgiiltigen Bruch fiihrt. Seit Johanna in Israel war und Yad Vas-
hem besucht hat, sind die Unbekiimmertheit und Sorglosigkeit ihrer Jugend
vorbei. Sie ist tiberzeugt, daf} fast alle irgendwann, irgendwo, irgendwie be-
teiligt waren. Einerseits will sie das, was sie erfahren hat, nicht wahrhaben,
vor allem nicht, daf} der geliebte Grofivater so sehr beteiligt war. Anderer-
seits weif} sie sich so stark darin verflochten, daf§ sie gar nicht anders kann,
als sich damit auseinanderzusetzen.

Maria Stiefl-Cermak, Freiburg
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Bernd H. Stappert (Hg.), , Tausend Jahre wie ein Tag ...“ Das zweite Jahr-
tausend im Spiegel von zehn Tagen. Religion- und Kultur Verlag, Wiirzburg
2001. 251 Seiten.

Als Radioreihe des Stidwestrundfunks im Herbst 1999 ausgestrahlt und im
Herbst 2000 wiederholt, liegt dieser weitgefacherte Spiegel abendlindischer
Kultur und Geschichte dankenswerterweise nun auch in Buchform vor. Die
Autoren geben Einblick in historisch bedeutsame Vorginge jeweils eines
Jahrhunderts und machen ihr Thema verstindlich auf seine Bedeutung fiir
die Gegenwart hin: das Geschehen in seiner Genese und seiner Wirkmach-
tigkeit bis heute. So bieten die Beitrige eine Standortbestimmung am Be-
ginn des dritten Jahrtausends und Hinweise auf kiinftige Aufgaben in den
Bereichen Kultur, Religion, Wissenschaft und Politik. Exemplarisch sei hier
das 11. Jh. herausgehoben mit seiner ,Utopie der einen Welt“. Bernhardin
Schellenberger schildert den Sieg Heinrichs II1. in der Schlacht bei Menf6 an
der Raab. Dieser Abend am 5. Juli 1044 stellt einen Gipfelpunkt in der Ge-
schichte Europas dar. In einem befriedeten Mitteleuropa auf dem Zenit sei-
ner Macht sicht man den Kénig barfuff und in hirenem Gewand vor einer
Reliquie des heiligen Kreuzes in die Knie sinken; und die Umstehenden, die
diesen Genuflex spontan nachahmen, vernehmen aus dem Munde ihres K6-
nigs, er wolle jedem, der irgendwie gegen ihn gefehlt habe, verzeihen und
fordere alle auf, auch untereinander zu Frieden und Verséhnung zuriickzu-
kehren. Die politische Feier des deutschen Konigs am Abend des 5. Juli
1044 steht als Liturgie im Zeichen der Religion. Sie hat etwas Archetypi-
sches an sich: augenblickshaft scheint ein Menschheitstraum verwirklicht
zu sein, der auch heute noch lebendig ist. Des weiteren geht es in den Beitra-
gen um ,Europas Pragung durch den Islam des 12. Jahrhunderts“ (Eber-
hard Hermes), um ,,Aufbriiche und Umbriiche von visionirer Kraft bei
Kaiser Friedrich II. und Franz von Assisi im 13. Jahrhundert® (Helmut
Feld), um ,,das europdische Erbe von Judenhaff und Judenmord aus dem 14.
Jahrhundert® (Peter Kamber), um ,das kostbare Gut der Glaubens- und
Meinungsfreiheit bei Jan Hus“ (Jan Milic Lochman), um ,Luthers Heil-
und Freiheitsverstindnis als Wurzel des modernen Pluralismus® (Wolfgang
Huber), um die ,Integration von exakter Wissenschaft und Mystik bei
Blaise Pascal im 17. Jahrhundert® (Klaus Ulrich Leistikow), um die ,Er-
schiitterung der Aufklirung durch menschliches Leid“ (Erdbeben von Lis-
sabon) bei Denkern des 18. Jh. (Ulrich Kronauer), um die ,andauernde Hy-
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pothek der gescheiterten Demokratisierung Deutschlands im 19. Jahrhun-
dert” (Michael Winter) und um ,,den Widerstand der Geschwister Scholl als
pragendes Erbe fiir das 21. Jahrhundert“ (Peter Steinbach). Die spannende
und durchaus tiefschiirfende Darstellung 128t die Beitrige zu einer kurzge-
fafiten Millenniumsgeschichte werden, deren Lektiire man in einer nahezu
geschichtslos und damit weithin auch gesichtslos gewordenen Zeit nur

dringlich empfehlen kann. Wieland Zademach, Schwaig

Berichte

Die Weisheit hat sich ein Haus gebaut

Christlich-jiidische Bibelwoche im Bildungshaus Mariatrost in Graz.

Bereits bei einem ersten Durchgang wird die Vielfalt der Weisheitsliteratur
deutlich: zeitlich (von Salomo bis in die nachbiblische Ara), von der Bedeu-
tungsbreite her sowie in der unterschiedlichen Aufnahme in die jeweiligen
Kanones. In den meisten reformatorischen Bibeln sind diese Spatschriften
nur im Anhang als deuterokanonische Schriften oder Apokryphen aufge-
nommen, wohl weil, wie Luther meinte, ,,sie doch gut zu lesen sind”.

Daniel Krochmalnik von der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidel-
berg eroffnete die Vortragsreihe mit dem Thema Weisheit und Weisheitslite-
ratur im Alten Israel am Beispiel des Buches Kobelet. Die dem weisen Konig
Salomo zugeschriebene, jedoch erst um 300 v. Chr. von einem anonymen
Autor verfafite Schrift gleicht eher einem Kontrapunkt zur damaligen gin-
gigen Weisheitslehre und Weisheitsliteratur. Seine Kernsitze sind: Es gibr
nichts Neues unter der Sonne, alles ist Windhaunch, eitel, nichtig! Deshalb ge-
niefSe das Leben, solange es dir gegeben ist! Die Frage, ob in Kohelet friih-
hellenistische Popularphilosophie vorliegt oder ob dessen Sicht traditionell
und genuin jiidisch ist, behandelte Krochmalnik anhand der Philosophiege-
schichte mit besonderer Beachtung jiidischer Denker wie Maimonides, Mo-
ses Mendelssohn, Julius Guttmann und Franz Rosenzweig. Sein Fazit: Ko-
helet entspricht der Melancholie der jiidischen Seele. Vielleicht spricht
Kohelet gerade deshalb — und auch mit seiner internen Ideologiekritik —
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heutige Menschen mehr an als andere biblische Biicher. Kohelet spricht als
Mann. Die weibliche Sicht kommt nicht vor, Frauen sind nicht als eigen-
stindige Personlichkeiten gefragt. Noch stirker ist diese Einseitigkeit im
Buch der Spriiche (Proverbien). Allerdings tritt gerade in diesem Buch dann
auch die weibliche Gestalt der Weisheit auf, als Mittlerin zwischen dem in
die Ferne gertickten JHWH und den Menschen.

Athalya Brenner, Israel, besonders aus sozialkritischer und feministischer
Sicht am rechten Verstindnis der biblischen Schriften interessiert, stellt den
universellen Geltungsanspruch der Weisheitsschriften in Frage. Zum Ver-
standnis dieser Literatur sei das Milieu zu erkunden, in dem diese Weis-
heitsregeln entstanden sind (minnlich, stidtisch, elitdr), wer sie entwickelt
hat und fiir wen sie gelten sollen. Sie arbeitet dabei mit einer ,Hermeneutik
des Verdachts®, ob da eine Gesellschaft stabilisiert werden soll zugunsten
der bereits Etablierten und zum Nachteil der Nichtprivilegierten: Eine
Schule fiir Eliten mit Respekt fiir Ehefrauen, Miitter und allseits kompe-
tente ,tiichtige Frauen®, die man geradezu als Unternehmerinnen bezeich-
nen konnte wie in Spr 31,10-31, und mit haufiger Warnung vor der geheim-
nistrachtigen ,fremden Frau‘, die ins Verderben fiihrt.

Die Alttestamentlerin Gerlinde Baumann, Marburg, nahm sich besonders
der Gestalt von Sophia in Spr 1-9 an. Baumann arbeitet am 6kumenischen
Ubersetzungsprojekt ,,Bibel in gerechter Sprache® mit, das patriarchale und
judenfeindliche Ausdrucksweisen vermeiden will. Sie veranschaulichte, dafl
die Weisheit — wie einst die Propheten — an offentlichen Plitzen steht und
spricht, vor allem im Stadttor, wo sonst angesehene Minner Recht sprechen
und offentliche Angelegenheiten beraten werden. Diese weibliche poetisch-
literarische Gestalt ist nicht gottlich, sie ist ja von Gott geschaffen (oder er-
worben), aber vor der iibrigen Schopfung, bei der sie beratend — und spie-
lend — anwesend war! Sie wird nicht angebetet und nicht um Hilfe
angerufen, sie greift nicht als Retterin ein und hat keinen Kult. Sie wirbt je-
doch fiir sich und ihre lebensfreundliche Botschaft in eigener Vollmacht:
Wer auf sie hort, findet Leben. In einem gewissen Sinn ist sie eine Prophetin,
Warnerin und auch Richterin, sie ist Liebende und Geliebte, nah bei Gott
und nah bei den Menschen. Thre ,Ahninnen‘ diirften die weisen Frauen in
Israel gewesen sein, aber auch die altorientalischen Weisheitsgottinnen, wie
etwa die agyptische Gottin Maat, die durch ihre ordnungschaffende Macht
das Funktionieren der Gesellschaft garantierte. Im Judentum hat die Weis-
heit, die Chokma, eine grofie Nihe zur Tora; wie diese fithrt sie zum Leben.
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Der Grazer Alttestamentler Johannes Marbick, ein ausgewiesener Kenner
des fiir Juden und Protestanten apokryphen Buches Jesus Sirach, schilderte
Sirach als ,einen Weisen an einer Wende“. Die politischen Wirren und die
geistig-religiosen Einflisse des Hellenismus wirkten sich auch auf das in-
nere Leben der Jerusalemer Tempelgemeinde aus. In dieser Umbruchzeit
ladt Ben Sirach um 200 v. Chr. in sein Lehrhaus ein, um weiterzugeben, was
er von Frau Weisheit gelernt hat. Bei ihm ist einerseits eine Hochschitzung
von Kult, Liturgie und Priestertum festzustellen, andererseits aber auch Of-
fenheit fiir Neues und fiir fremde Kulturen. Seine Sozialkritik steht jener
der Propheten nicht nach. Die Ordnung der Schépfung wird betont; sein
Gottesverhiltnis ist ein personales; Wurzel und Krone der Weisheit ist die
Gottesfurcht. Kritikbediirftig sind seine negativen Aussagen zu Frauen, die
aufgrund der weiten Verbreitung und Beliebtheit des Buches eine verhang-
nisvolle Wirkungsgeschichte im Christentum hatten.

Christoph Heil, seit kurzem Neutestamentler in Graz und fithrend beteiligt
am internationalen Q-Projekt (Rekonstruktion der Spruchquelle Q), stellte
Jesus von Nazaret vor als ,Kind, Gesandten und Lehrer der Weisheit* an-
hand minutidser Vergleiche und Interpretationen neutestamentlicher Peri-
kopen, die sich vornehmlich auf das Lehren des vorosterlichen Jesus bezo-
gen und zum anderen auf nachésterliche Deutungen seiner Gestalt. Er
zeigte, daf} die jesuanische Weisheit stark subversive Ziige tragt und eine
Umwertung der konventionellen Werte betreibt: Kinder, Arme, Ausge-
grenzte in die Mitte —und so Moglichkeiten zur Verinderung aufzeigt. Dabei
beriihrt sie sich stark mit dem Prophetischen, auch mit dem Apokalypti-
schen. Obwohl zuriickhaltend gegentiber einer unkritischen Weisheitschri-
stologie, plidiert Heil dafiir, das jiidische Modell der Weisheitstradition er-
neut zur Deutung Jesu heranzuziehen und so das Bild Jesu in seiner Vielfalt
aufscheinen zu lassen. Zur Weisheitsliteratur insgesamt ist zu sagen, dafl sie
ein auflerordentlich reiches Erfahrungswissen, auch der ganz normalen All-
tagsmenschen, verarbeitet und bewahrt hat und insofern eine starke Erdung
der Religion darstellt. Wie sich in den Weisheitsschriften Prophetisches fin-
det, so enthilt das prophetische Schrifttum auch schon viel Weisheitliches.
Tigliche Psalmenlesung (Evi Krobath/Richard Ames), ein Dia-Abend zu
den kulturgeschichtlichen Aspekten der Sophia-Tradition (Franz Boh-
misch) und ein Gottesdienst zum Sabbateingang in der wiedererrichteten

Grazer Synagoge rundeten u. a. die Beschiftigung mit Frau Weisheit ab.
Ruth Ahl, Bonn
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Aus der Geschichte lernen? Unterrichtsthema Antisemitismus

Im Zentrum der Fachtagung an der Evangelischen Fachhochschule Freiburg am
23. Januar 2004 stand die Frage nach der schulischen und gesellschaftlichen
Rezeption von Nationalsozialismus, Holocaust und Antisemitismus. Der
Nationalsozialismus gehort zu den am besten erforschten Epochen der
Zeitgeschichte. Zugleich macht sich ein padagogisches Verstummen breit,
diesen Zeitabschnitt deutscher Geschichte zu unterrichten. Dartiber hinaus
belegen Studien seit den fiinfziger Jahren, dafl mancher Schulunterricht
vom Uberdruf bis zur Abwehr oder Verharmlosung des Themas beitrigt.
Es stellt sich die Frage: Wie konnen der Nationalsozialismus und der Holo-
caust Schiilern vermattelt werden, damit der Unterricht prophylaktisch ge-
gen rechtsextremistisches Gedankengut, Antisemitismus und Rassismus
wirkt? Der Beantwortung dieser Frage widmet sich das Forschungsprojekt
Antisemitismus an der Evangelischen Fachhochschule Freiburg in Koope-
ration mit der Pidagogischen Hochschule Freiburg (Projekt: Geschichte
und Erinnerung) und der Katholischen Fachhochschule Freiburg (Projekt:
Mit alten Menschen iiber Nationalsozialismus reden).

Stephan Marks stellte Ergebnisse des von thm geleiteten Forschungsprojek-
tes ,Geschichte und Erinnerung® vor. Ausgehend von der Fragestellung,
wie der Nationalsozialismus moglich war und welche Motive die Téter und
Mitlaufer fiir ihr Tun oder Unterlassen hatten, fihrten die Forscher und
Forscherinnen offene Interviews mit Frauen und Minnern, die damals Hit-
ler und den Nationalsozialismus bejahten, akzeptierten oder mitgetragen
haben. Die Ergebnisse der ausgewerteten Interviews weisen darauf hin, daf}
eines der wesentlichen Motive von Taterschaft in der Abwebr von Scham
besteht.

Wilbelm Schwendemann thematisierte in seinem Beitrag ,Didaktisches
Chaos oder alles im Griff?“ die schulischen Rezeptionsprobleme und
brachte diese in Zusammenhang mit Forschungen zur NS-Geschichte als
Sozialisationsfaktor und Identititsballast heutiger Jugendlicher. Er arbei-
tete heraus, dafl der Unterricht iiber den Holocaust bzw. iber Antisemitis-
mus an gewaltige identititsbezogene Probleme von jugendlichen Rezipien-
ten rithrt, die auch mit der Moderne verbunden sind, in deren Kern die
Sehnsucht nach Barbarei (Adorno) angelegt zu sein scheint. Vor diesem
Hintergrund arbeitete Schwendemann die Bedeutung von didaktischen Ar-
rangements und einer selbstreflexiven Haltung des Lehrenden heraus.
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Der Hauptredner, Bodo von Borries (Universitit Hamburg), reflektierte in
seinem Beitrag ,,Chancen der Geschichtsdidaktik fiir einen gelingenden
Unterricht iiber Nationalsozialismus® vier verschiedene Formen von Ge-
schichtsbewufltsein und Geschichtsrezeption sowie die jeweiligen Wider-
stainde. Deutlich wurde auch die generationenabhingige Sicht von Ge-
schichte, deren Problematik in einer interkulturellen Gesellschaft verstarkt
wird und die unter Jugendlichen zu einer Unterschitzung des gewalttitigen
Potentials fithrt. Auf die Vortrige folgten intensive Gespriche zu folgenden
Themen: Scham/Schuld beim Unterrichtsthema Nationalsozialismus in den
allgemeinbildenden Fichern (Monika Wierlacher-Engelbardt); Spurensu-
che: schiilerorientierter Projektunterricht im Fach Deutsch (Ulrike Bock);
Chancen, Risiken und Abgriinde des Unterrichts iiber den Holocaust im
Religionsunterricht (W. Schwendemann); ,Erinnern ist mehr als Infor-
miertsein® (Eva-Maria Gliick/Georg Wagensommer); Gedenkstitten-
pidagogik (Werner Nikolai/Jiirgen Sehrig); entwicklungspsychologische
Aspekte beim Unterricht tiber den Nationalsozialismus (Christoph Steine-
bach). Alle Beitrige werden in der Schriftenreihe der Evangelischen Fach-
hochschule Freiburg (LIT-Verlag) veroffentlicht.

Wilhelm Schwendemann/Georg Wagensommer, Freiburg

Ad multos annos

Erich Zenger zum 65. Geburtstag

Aufgrund der Tatsache, dafl das, was bei unserem Jubilar zu loben wire', so
offenkundig ist, dafl es nicht mehr eigens hervorgehoben und breit darge-
stellt werden muf, soll auf eine andere literarische Gattung zuriickgegriffen
werden, die in der biblischen Tradition tiefer verankert ist als die Laudatio,
niamlich die Evinnerung.

1) Auszug aus der Ansprache anlaflich der Ubergabe der Festschrift Das Manna fillt auch
heute noch. Beitrige zur Geschichte und Theologie des Alten, Ersten Testaments, hg. von
Frank-Lothar Hossfeld/Ludger Schwienhorst-Schonberger, HBS 44, Freiburg 2004, fiir Er-
ich Zenger am 4. Juli 2004 in Miinster.
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Erich Zenger gehort zu den prigenden Gestalten der nachkonziliaren
Bibelwissenschaft. Mit seinen Forschungen zur Theologie und Literaturge-
schichte des Alten Testaments, zur Religionsgeschichte Israels, zum Penta-
teuch, zu den Psalmen, zur Biblischen Hermeneutik hat er der Bibelwissen-
schaft bleibende und zukunftsweisende Perspektiven eroffnet. Eine frithe
Phase seines Schaffens galt dem Pentateuch. Doch dann, so scheint mir, traf
ihn ein Wort des Propheten Hosea: ,,Aus Agypten rief ich meinen Sohn.®
Und ein weiteres, riesiges Gebiet tat sich ihm auf: der Psalter.

Erich Zenger ist ein grofler Wissenschaftsorganisator und Motivator. Er
scheint nach der Devise zu arbeiten: Jeder kann etwas, niemand kann alles.
Er versteht es, die Fihigkeiten und Begabungen vieler zusammenzufiihren
und in den Dienst einer gemeinsamen Sache zu stellen. Ohne sein unermiid-
liches Engagement wire die Bibelwissenschaft nicht nur im deutschsprachi-
gen Raum um vieles drmer. Stellvertretend fiir viele mochte ich nur drei jiin-
gere Projekte nennen: Einleitung in das Alte Testament (bereits die 5.
Auflage), Stuttgarter Altes Testament (nach kurzer Zeit bereits die 2. Auf-
lage) und Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament.

Der christlich-jiidische Dialog wurde und wird von unserem Jubilar in vor-
derster Reihe gefiihrt und fand seinen Ausdruck in zahlreichen Publikatio-
nen und Initiativen. Und so ist es kein Zufall, daff an der Festschrift zum 65.
Geburtstag Kolleginnen und Kollegen christlicher und jiidischer Konfes-
sion mitgewirkt haben. Die Leidenschaft unseres Jubilars galt und gilt dem
ersten und grundlegenden Teil der zwei-einen christlichen Bibel. Mit Nach-
druck hat er sich gegen jede Form eines offenen oder verborgenen Markio-
nismus gewandt und die aus dem christlich-jiidischen Dialog gewonnenen
Erfahrungen und Erkenntnisse fiir eine wissenschaftlich redliche und
christlich verantwortbare Auslegung der HI. Schrift fruchtbar gemacht.
Neben den klassischen Gattungen von Monographie und Kommentar be-
herrscht Erich Zenger die in der Wissenschaft nur noch selten anzutreffende
Form der Streitschrift. Er hat sich nicht gescheut, gewohnte Sichtweisen
aufzubrechen, vertraute Nomenklaturen zu hinterfragen und auf diese
Weise unserem Fach Anstofle gegeben, die im Zogern und Zaudern einer al-
les bedenkenden und erstickenden Gelehrsamkeit niemals das Licht der
Welt erblickt hatten — verba sapientium sicut stimuli (Koh 12,11). Bei aller
Leidenschaft, mit der er sich fiir eine als richtig erkannte Sache einsetzt, hat
ihn doch niemals jene Fahigkeit verlassen, ohne die es keine Wissenschaft
gibt: zu lernen, und manches, was als sicheres Wissen galt, neu zu bedenken.

72 FrRu NF 1/2005



Der Titel der Festschrift, ,Das Manna fallt auch heute noch®, ergibt das
fiinfte Stichwort. Erich Zenger hat sich nie im Kreis der Wissenschaft ein-
geigelt. Uber die reine Fachwelt hinaus hat er einer breiten Offentlichkeit
jenes Buch erschlossen —und er tut es weiterhin —, das, mit den Worten des
Jubilars gesprochen, selbst ,,Brot vom Himmel® ist. Bei aller Liebe zur hi-
storischen Forschung hat er sich immer dafiir eingesetzt, daf} das Wort der
Schrift ein Wort der Gegenwanrt bleibt. Dieser fiir seine Arbeit grundlegende
Charakterzug findet seinen Ausdruck in dem schonen Wort der jiidischen
Tradition: ,,Das Manna fallt auch heute noch.

Ludger Schwienhorst-Schonberger, Passau

In memoriam

Albert Friedlander (1927-2004)

Albert Friedlander wurde am 10. Mai 1927 in Berlin geboren. Wie ein Schat-
ten lag auf seinem Leben die Erinnerung daran, dafl er als Zwolfihriger in
der Reichspogromnacht an der Hand des Vaters durch die Straflen Berlins
an zerschlagenen Fensterscheiben jiidischer Geschifte und an zertriimmer-
ten Mobeln jiidischer Wohnungen vorbeihecheln mufite, um den Gestapo-
schergen zu entkommen. Seine Familie entkam tiber Kuba. In den USA ab-
solvierte er seine Studien und wurde zum Rabbiner ordiniert. 1966 kam er
nach England, 1971 wurde er Rabbiner an der Westminster Synagogue, der
er bis zu seinem Tod die Treue hielt. Am Leo Baeck College, der Rabbiner-
ausbildungsstitte des europiischen Reformjudentums, unterrichtete er
viele Jahre und war lange Zeit sein Dekan. Von London aus fithrten ithn die
Wege immer wieder in die USA und, seit den siebziger Jahren, auch nach
Deutschland. Bald wurde er zu einem der gefragtesten jiidischen Gastred-
ner bei Kirchen- und Katholikentagen. Knapp drei Wochen vor seinen Tod
am 8. Juli 2004 hatte er noch beim Katholikentag in Ulm biblische Impulse
zu Hannas Danklied von 1 Sam 2,1-11 gegeben. Beim Nirnberger Kirchen-
tag 1979 waren den Besuchern seiner Veranstaltung Flugblatter mit antise-
mitischen Parolen in die Hand gedriickt worden. In der Halle hérten dann
Tausende seine Meditation zur gliubigen Existenz nach Auschwitz und ver-
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harrten danach minutenlang schweigend in der Halle. Seinem damaligen
christlichen Gesprichspartner, Friedrich-Wilhelm Marquardt, widmete er
beim Okumenischen Kirchentag 2003 in Berlin eine bewegende Wiirdi-
gung. Albert Friedlander war ein verstindnisvoller Gespriachspartner und
Seelsorger. Sein milder Humor, der nie sarkastisch war, wechselte mit nach-
denklichem Ernst. In beidem zeigte sich eine grofle Gabe des Verstorbenen.
Er sprach die Menschen an und lieR sie aufmerksam zuhoren. Er gab den
Menschen Orientierung, erschlofl Verstehen auch dort, wo es sich nicht auf
den ersten Blick einstellte, und leitete zu dem an, was der Titel der Fest-
schrift zu seinem 70. Geburtstag wie ein Leitmotiv als seine ,,Halacha“ vor-
legte: ,Das Leben leise wieder lernen.
Albert Friedlander war gewif ein ,miindlicher Mensch®, der in der direkten
Begegnung von Angesicht zu Angesicht und durch seine Ansprachen iiber-
zeugte. Thm war aber auch die schriftliche bzw. literarische Darstellung zur
Hand. Seine Monographie zu Leo Baecks Leben und Lehre hat mehrere
Auflagen erlebt. Fiir den christlichen Theologen von eigenem Gewicht ist
sein grofler Essay Das Ende der Nacht. Jiidische und christliche Denker
nach dem Holocaust (1995), eine klassische Deutung der Erlosungshoff-
nung des Judentums. Vielleicht hat man den Eindruck, er deute sie um oder
erteile ithr gar eine Absage. Zu tief ist das Entsetzen tber das ,schwarze
Loch des Bosen in der Welt®. Als Metapher fiir seine Haltung hat er das Bild
des ,Reiters in der Morgendimmerung® gewihlt: ,, Menschen, die aus der
Finsternis kommen und sie nicht vergessen haben, und die doch wissen, dafs
sie vorwdrts gehen miissen, auf die Morgendimmerung zu, deren matten
Schein sie vor sich abnen.“ Der Augenblick vor der Morgenddimmerung er-
scheint als Moment des Zweifels, ob Erlosung zu erwarten ist. Albert Fried-
lander war so ein ,Reiter in der Morgendimmerung®. Viele fiihlten sich zu
diesem Meister des Zweifels inmitten des Glaubens hingezogen, weil er sie
in das Selbstgesprich mit dem eigenen Zweifel zog, ohne den Weg des Glau-
bens an Gott zu verlassen. Er schuf immer wieder eine Atmosphire der
Nachdenklichkeit, in der die Fronten des Gegentibers durchsichtig wurden
auf eine tiefe Verbundenheit in Glauben und Zweifel, in Hoffnung und
Skepsis. Im Gesprich trat die Widerstandigkeit seiner Position zugunsten
einer Irenik zuriick, die den Dialog nicht verweigert. Albert Friedlander
war nicht zuletzt Familienmensch. Still und doch vernehmbar war sein
Stolz auf seine Frau Evelyn und die drei Téchter Ariel, Michal und Noam.
Hans Hermann Henrix, Aachen
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Else Levi-Miihsam (1910-2004)

Am 3. Juni 2004 ist in Jerusalem die langjahrige Leiterin der Dr-Erich-
Bloch-und-Lebenheim-Bibliothek (Konstanz) gestorben. Am 8. Mai 1910
in Gorlitz geboren, hatte sie bereits in ihrer Jugend den Wunsch, Bibliothe-
karin zu werden. Da aber in der Stadtbiicherei Gorlitz keine Praktikanten-
stelle frei war, fiihrte sie der Weg an die Universitit Genf, wo sie die Ficher
Literatur, Philosophie, Franzosisch und Volkerrecht belegte. 1931 begann
sie ihre berufliche Laufbahn bei einem Wirtschaftsjournalisten in Berlin.
sReiche Berliner Zeit!“, schrieb sie in ihren Erinnerungen. ,Die grofle
Miihsamsche Verwandtschaft, angesehene Arzte, Anwilte Presseleute — nur
noch wenige Jahre, und sie wiirden in alle Linder der Erde vertrieben oder
ermordet sein.“ Auch fiir Else Levi-Miithsam sollte die Zeit in Deutschland
bald fiir viele Jahre ein Ende finden. In einem von der Organisation
»2Hechaluz“ (Der Pionier) eingerichteten kleinen Kibbuz in Lothringen be-
reitete sie sich auf das Leben in Palistina vor. 1934 war fir sie ,,die schmerz-
hafteste Zisur meines Lebens: der grofle Abschied von Deutschland, von
meiner Heimat®.

Else Levi-Miithsam und
Schalom Ben-Chorin im
Café Atara in Jerusalem,
November 1997.

Foto: Thomas Uhrmann.

In Jerusalem vollzog sich iiber drei Jahrzehnte die wichtigste Phase ihres
Lebens. Hier stand sie in regem geistigen Austausch mit Martin Buber,
Gershom Scholem, David Flusser und Else Lasker-Schiiler, um nur die be-
kanntesten zu nennen. Hier tippte sie die ersten Manuskripte des Schrift-
stellers und Philosophen Schalom Ben-Chorin, um sich etwas Geld zu ver-
dienen, bevor sie 1937 ihre erste feste Anstellung bei dem Griinder des
»Weltzentrums fiir jiidische Musik®, Dr. Salli Levi, den sie spiter heiratete,
antrat.
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Die Begegnungen und der Schriftwechsel mit groflen Komponisten und
Musikwissenschaftlern, die Vorbereitung von Konzerten, die Arbeit an der
Zeitschrift Musica Hebraica und die Mitwirkung im Chor bezeichnete sie
einmal als ihre gliicklichste Arbeit. Nachdem der Beginn des Zweiten Welt-
kriegs dies alles zunichte machte, arbeitete sie bis zum Abzug der Englinder
und zur Ausrufung des Staates Israel (1948) in den obersten Justizbiiros der
britischen Militarverwaltung. In den folgenden Jahren, bis zur Pensionie-
rung, war sie bei der Jewish Agency in der Spezialabteilung fiir die berufli-
che Integration der akademischen Eliten aus dem Ausland titig.

Nach dem Tode ihres Vaters, des Schriftstellers Paul Miihsam (1876-1960),
sah sie ihre Aufgabe darin, sein 1933 zerstortes dichterisches Werk wieder in
den deutschen Sprachraum zuriickzubringen. Zoégernd kehrte sie nach
Deutschland zuriick. Bis 1995 reiste sie mit Lesungen aus den Werken ihres
Vaters durch Deutschland und die Schweiz. Sie sorgte fiir die Herausgabe
von zwolf Biichern, Neuauflagen und Auswahlbinden, sowie fiir die Auf-
nahme seines Nachlasses beim Deutschen Literaturarchiv in Marbach. Sie
widmete Vortrige und Biicher dem Andenken vergessener jidischer
Dichter. Thr Wirken fithrte zur aktiven Mitgliedschaft in der Kiinstlergilde
Esslingen, dem Wangener Kreis, dem Internationalen Bodensee-Club, der
Erich-Miithsam-Gesellschaft Liibeck und der Gesellschaft fur Christlich-
Jiidische Zusammenarbeit Konstanz. Im Jahre 1971 wurde sie mit der Wal-
ter-Meckauer-Medaille ausgezeichnet. 1972 ernannte ihre Geburtsstadt
Gorlitz sie zur Ehrenbiirgerin.

Thre grofle Liebe galt der Dr.-Erich-Bloch-und-Lebenheim-Bibliothek der
Israelitischen Kultusgemeinde in Konstanz, die sie zusammen mit Erich
Bloch aufbaute und bis zu threm Umzug nach Jerusalem 1995 mit Hingabe
und Sachverstand betreute. Noch von Jerusalem aus war sie stindig in Kon-
takt mit threm ,Meschores (jiddisch ,Helfer)!, wie sie mich herzlich
nannte. Die fiir sie erfreulichste Nachricht war die Aufnahme der Biicherei
in den Siidwestdeutschen Bibliotheksverbund beim Bibliotheksservice-
Zentrum Baden-Wiirttemberg (BSZ) — letztlich auch eine Frucht und eine
Wiirdigung ihrer langjahrigen Arbeit.

Vor ihrem Umzug in ein Elternheim in Jerusalem feierte die Israelitische
Kultusgemeinde Konstanz im Mai 1995 ihren 85. Geburtstag. Zuriick in Is-
rael liefl das Heimweh nach Konstanz nur langsam nach. ,Wenn ich in den

1) Der Verfasser leitet als Nachfolger von Else Levi-Mithsam die Dr.-Erich-Bloch-und-Leben-
heim-Bibliothek der Israelitischen Kultusgemeinde Konstanz.
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Strafien dieser kleinen Mittelstadt (Konstanz) umbergehe, Bekannten und
guten Freunden begegne und wir miteinander stehenbleiben und Gemein-
sames bereden; oder wenn ich, von einer meiner Reisen kommend, den See
erblicke, dann iiberkommt mich ein frobes Gefiibl, wie auch durch die Nihe
herzlich guter Freunde, die das Schicksal mir hier schenkte.“ Doch wer sie
im Elternheim in Jerusalem sah, erlebte sie frohlich, strahlend und mit jener
Energie, durch die sie die Kraft hatte, sich in threr zweiten Heimat schliefi-
lich zurechtzufinden. Dankbar blicken die Israelitische Kultusgemeinde
Konstanz und viele Freunde und Bekannte in Deutschland, in Israel und an-
derswo auf die reichen Begegnungen mit Else Levi-Mithsam zuriick. Scha-

lom, Else! Thomas Uhrmann, Konstanz

Notizen

Der franzosische Staatsprisident Jacques ~ Schuljahr die Schiilerzahl mit 289

Chirac hat Rabbiner Dr. Walter Ho-
molka (40), Rektor des Abraham Geiger
Kollegs an der Universitit Potsdam und
Lehrbeauftragter an ihrer Wirtschafts- und
Sozialwissenschaftlichen Fakultit, mit dem
»Ordre National de la Légion d’Hon-
neur” ausgezeichnet. Mit der Erhebung
zum Ritter der Ehrenlegion bringt Frank-
reich seinen ,Dank fiir das internationale
Engagement im Dienst einer moralischen
und ethischen Pragung von Gesellschaft
und Wirtschaft“ zum Ausdruck. Rabbiner
Homolka ist Gouverneur der Weltunion
fiir Progressives Judentum und Mitglied im
Gesprichskreis Juden und Christen des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken.
Die Ehrenlegion, 1802 von Napoleon
Bonaparte gestiftet, ist die hochste Aus-
zeichnung der Republik.

Im Jerusalemer Zentrum fiir jiidisch-
arabische Erziehung hat sich im neuen

FrRu NF 1/2005

jiidischen und arabischen Kinder beinahe
verdoppelt. Damit die Schule ihre Aufgabe
erfillen kann, braucht sie ein eigenes
Zuhause. Im Februar 2005 soll die von der
Jerusalem Foundation in die Wege geleitete
Errichtung eines neuen Zuhauses fur die
Schule ihren Anfang nehmen. Unterstiitzt
wird dieses Koexistenz-Projekt von der
Schweizerischen Regierung, der Bundes-
republik Deutschland, von Osterreich und
Grofibritannien. Seit ihrer Griindung 1966
fordert die Jerusalem Foundation den
Dialog unter der ethnisch und religios
verschiedenartigen Bevolkerung Jerusa-
lems. Eines der wichtigsten Anliegen ist die
Erziehung der Kinder, denn die nachste
Generation wird entscheidend an der
Gestaltung der Zukunft der Stadt mitwir-
ken. Die Schule pflegt die jiidische, christli-
che und muslimische Kultur. Dabei lernen
die Kinder Achtung vor dem Hintergrund
des anderen, gegenseitigen Respekt und ge-
meinsame Problemlosung.
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Mit der arabischsprachigen Website
www.altawasul.net kniipft das israelische
Auflenministerium Kontakte zur arabi-
schen Welt. Die Seite bietet Informationen
tiber Regierung und Persdnlichkeiten in
Israel, iber Geschichte, Wirtschaft, For-
schung und Soziales sowie Ubersetzungen
von Beitragen in der israelischen Presse.
Zukiinftig soll die Seite auch statistische
Ubersichten und Serviceleistungen fiir Ge-
schiftsleute enthalten. Der Initiator der
Seite, der ehemalige Pressesprecher der isra-
elischen Botschaft in Jordanien, Amir Weiss-
brod, bemerkte, dafl es ein tiefes Wissens-
defizit iiber Israel in der arabischen Welt
gibt. Die Einginge enthalten kaum beleidi-
gende Zuschriften. ,Hier gibt es Potential
tir den Dialog mit der arabischen Welt®,
sagt der Mitarbeiter Lior Ben-David in Je-
rusalem, der fur die Pflege der Seite ver-
antwortlich ist. Ben-Dor, stellvertretender
Direktor der Abteilung fiir Arabische Me-
dien im Jerusalemer Auflenministerium, er-
ginzt: ,Agyptische Staatsbiirger, die Infor-
mationen iiber Israel anfordern, haben
Angst, die israelische Botschaft in Kairo
aufzusuchen, weil sie unmittelbar darauf
von agyptischen Behorden zur Befragung
vorgeladen werden. Die Internetseite bietet
thnen die Moglichkeit, frei und ohne Be-
fiirchtungen das zu fragen, was sie wissen
wollen.”

Am 1. Oktober 2004 wurde in Rom Erzbi-
schof Gennaro Verolino mit dem Per-
Anger-Preis geehrt. Erzbischof Verolino
hatte als Sekretir der Apostolischen Nun-
tiatur von Budapest wihrend des Zweiten
Weltkrieges gefahrdeten Juden falsche Do-
kumente ausgestellt und damit vielen das
Leben gerettet. Die Erstverleihung an Erz-
bischof Verolino war der ausdriickliche
Wunsch der Familie Anger. Der schwedi-
sche Gesandtschaftssekretir Per Johan Va-
lentin Anger (1913-2002) hatte ebenfalls in
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Budapest (1942-1943) durch die Ausstel-
lung von Reisepassen und Schutzbriefen
iiber 100 000 Juden gerettet (vgl. FrRu
8[2001]78 £.).

In Sarajewo, dem einstigen Zentrum
sephardischer Kultur auf dem Balkan,
wurde an Erew Rosch Haschana die Alte
Synagoge wieder eingeweiht und — nach
mehr als sechzig Jahren —in der aus dem Jahr
1581 stammenden Synagoge wieder die tra-
ditionelle sephardische Liturgie gefeiert. Seit
dem Ende des Zweiten Weltkriegs war das
Gebiude als Jiidisches Museum genutzt
worden. Von den zwolftausend Juden Sara-
jewos sind wihrend der Schoa fiinfundacht-
zig Prozent umgekommen. Die sicbenhun-
dert Mitglieder zahlende Gemeinde hat noch
keinen Rabbiner. Die Liturgie der Hohen
Feiertage leitete Eliezer Papo, Leiter des
Forschungszentrums fiir das sephardische
Judentum an der Ben-Gurion-Universitit in
Israel. Papo bezeichnete die Ruckfithrung
des Gebaudes zu seiner urspringlichen
Funktion als Tikkun. Der Stolz der Ge-
meinde ist die ,Sarajewoer Haggada®, die
um 1314 in Spanien entstanden ist.

Im Beisein des Staatsprisidenten Moshe
Katsav ist am 8. September 2004 in Givat
Avni, Galilia, das Kinderdorf ,Jordan
River Village Camp“ der Organisation
»Hole in the Wall Camps® (http://
www.holeinthewallcamps.org/) eingeweiht
worden. Das Kinderdorf wird jiidische und
arabische Kinder aus Israel, Jordanien, dem
Libanon und den Paldstinensischen Auto-
nomiegebieten aufnehmen. Die Initiative
ging von dem israelischen Ehepaar Murray
und Marilyn Grant aus. Die Kinder und Ju-
gendlichen im Alter von 9 bis 18 Jahren, die
in dem Dorf betreut werden sollen, leiden
an schweren physischen und psychischen
Krankheiten und werden von einem Team
aus Arzten und Pidagogen rund um die

Uhr betreut.
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Leser-Echo

Thomas Forstner, Miinchen, schreibt zur Rezension des Buches ,,Die Schuld®, FrRu
11(2004)228 f::

Hochste Zeit war es fiir die kritische Besprechung des unsiglichen Buches von Konrad
Loéw durch Michael Ney. Lows Buch ist geradezu ein Kompendium klassischer revisioni-
stischer und antisemitischer Stereotypen. Um so erschreckender, wie es nicht zuletzt
durch die unkritische Propagierung in Blittern wie dem ,Rheinischen Merkur®, der
»Tagespost” und auch bei ,Radio Vatikan“ gerade in katholischen Kreisen derart weite
Verbreitung fand, daff der Verlag bereits die 2. Auflage drucken konnte. Es wire wiin-
schenswert, dem Phinomen der billigenden Hinnahme antisemitischer Tendenzen in
katholischen Kreisen demnichst einen gréfieren Beitrag im Rundbrief zu widmen.

Benjamin Dick, evangelischer Pfarrer in Effretikon/Ziirich, nimmt ein Postulat von Ignaz
Maybaum auf:

Am 11. Januar 1964 predigte der in Wien geborene Jude Ignaz Maybaum (1897-1976) in
der Edgware Synagoge in London iber Amos 5,18-19: ,Weh denen, die den Tag des Herrn
herbeisehnen. Was niitzt euch denn der Tag des Herrn? Finsternis ist er, nicht Licht. Es ist,
wie wenn jemand einem Lowen entflieht und ibn dann ein Bir iiberfallt; kommt er nach
Hause und stiitzt sich mit der Hand auf die Mauer, dann beifSt ihn eine Schlange. Diese
und andere Predigten erschienen 1965 unter dem Titel The Face of God after Auschwitz.
Damit wurde Maybaum als einer der ersten Holocausttheologen bekannt. In der erwihn-
ten Predigt formulierte Maybaum das Postulat der Heiligsprechung der sechs Millionen
jidischen Mirtyrer: ,Die sechs Millionen, die unschuldig starben, starben nicht wegen ih-
rer eigenen Siinden, sondern wegen der Siinden anderer. [...] Sie sind das Opfer, das auf den
Altar gebracht worden ist und das Gott vor allen anderen anerkennt. Die sechs Millionen
[...] sind Juden, die unsere moderne Zivilisation als heilige Mirtyrer anerkennen sollte. Sie
starben als Opferlimmer, wegen der in der westlichen Zivilisation grassierenden Siinden.
Ihr Tod reinigte die westliche Zivilisation. Diese kann so wieder zu einem Ort werden, an
welchem wieder gelebt werden kann. Leben heifit: Gerechtigkeit iiben, Dankbarkeit pfle-
gen und demiitig mit seinem Gott unterwegs sein.

Die Ungeheuerlichkeit des schuldlosen Leidens des jlidischen Volkes bedart des ewigen
Gedenkens seitens des Judentums, des Christentums und aller Vélker und Nationen. Die
Kanonisierung der Mirtyrer wire ein Akt der Teschuwa (Reue- und Hoffnungsgesin-
nung) dem jiidischen Volk gegentiber, Sie wire auch ein religioses Signal gegen alle Formen
von Rassismus und politischem Absolutismus und wiirde dem Antisemitismus einen defi-
nitiven Riegel vorschieben. Mirtyrer sind Heilige Gottes und Fiirsprecher fiir die noch auf
Erden lebenden und die Zukunft gestaltenden Menschen. Durch ihre Heiligsprechung
wiirde die unwiderrufliche Verinderung des Verhaltnisses der Kirche zur Synagoge eine
ihr angemessene Manifestation finden.
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Zu diesem Heft

In diesem Heft werden dialogische Ansitze zwischen Christentum und
Judentum sowie historische und gegenwirtige christlich-jidische Ereig-
nisse und Lebenshaltungen dargelegt. — Rabbiner Walter Homolka benennt
die Freiheit, mit der Menschen der Moderne ,,ihre Religion® wihlen, und
verdeutlicht, wie sich diese Entscheidungsfindungen auf das Verhaltnis zwi-
schen Judentum und Christentum auswirken. Er betont mit Recht, daf die
Religionszugehorigkeit heute mehr als frither auf freier Wahl und religioser
Suche beruht. Homolka sieht ,,das Geheimnis des spirituellen Uberlebens®
heute — fiir Juden wie fiir Christen — in der Notwendigkeit echter Begeg-
nung. — Martin Stobr fihrt in die Israeltheologie von F. W. Marquardt ein.
Aus diesem neuen theologischen Israelverstindnis heraus forderte Mar-
quardt die Christen auf, sich mit dem Judentum auf einen ,Schul-Weg* zu
begeben. — Eingedenk ihrer jiidischen Wurzeln befassen sich christliche
Gemeinden zunchmend mit dem Thema Pessach. Die Bibelwissenschaft-
lerin Annette M. Bickler gibt eine Einfithrung zur Bedeutung von Pessach
und der zeichenhaften Feier des Pessachseders fir das jiidische Volk. In die-
sem Zusammenhang geht sie aus jidischer Sicht auch auf die zunehmende
Praxis von christlichen Gemeinden ein, in der vordsterlichen Zeit eine
Nachahmung des Sedermahls zu gestalten. — Als 1934 die Barmer Theologi-
sche Erklirung verabschiedet wurde, fehlte, trotz des offenen Widerstandes
gegen den Nationalsozialismus, jeglicher theologische Israelbezug. Rudolf
Weckerling zeigt die Griinde dafiir sowie die Entwicklungen in der Evange-
lischen Kirche seit damals. — Christina Eckert behandelt in ihrem Artikel
den beispiellosen Einsatz der dinischen Bevolkerung fiir die Rettung ihrer
von Verschleppung und Ermordung bedrohten jiidischen Mitbiirger
wihrend des Zweiten Weltkrieges, vor allem im Schicksalsjahr 1943. —
Angelika Salomon stellt sieben judische Frauen vor, deren Biographie
exemplarisch ist fiir die verschiedenen religiésen Richtungen und Lebens-
formen von Frauen im heutigen Judentum. — In vielen deutschen Stiadten
sind in den letzten Jahren vor den Hiusern und Wohnungen friherer judi-
scher Mitbiirger ,Stolpersteine“ zur Erinnerung an die vom NS-Regime
Verfolgten und Ermordeten verlegt worden. Jutta Willig berichtet von der
erstmaligen Verlegung von ,Stolpersteinen zur Erinnerung an Gerettete
und ihre Retter.
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Auf der Suche nach Gott
Judentum und Christentum in der Moderne

Rabbiner Walter Homolka*

Zu einer der ewigen Fragen des Judentums, ,,wer denn tiberhaupt Jude sei®,
hat ein Rabbinerkollege richtig festgestellt, dafi heute eigentlich alle Judin-
nen und alle Juden ihre jiidische Identitit aus persénlicher Uberzeugung
wiahlen — oder auch nicht —, und damit dem Judentum verlorengehen. Diese
Erkenntnis, jeder sei ein ,,Jew by choice®, beschreibt sehr gut die Realitat
von Religiositit in der Moderne. Menschen nehmen auf ihrem Weg zu Gott
eine Identitit an — sei sie ererbt oder erworben —, priifen sie, modifizieren sie
vielleicht, oder lassen sie gar fallen zugunsten anderer Angebote der Sinnge-
bung. Wer heute in Amerika auf die Sinnsuche geht, hat die Chance, im Lauf
seines Lebens bis zu sieben verschiedene religiose Bekenntnisse zu durch-
laufen. Und es ist mehr als wahrscheinlich, dafl er oder sie dabei von
Lebenspartnern begleitet wird, die ihrerseits wiederum einen anderen reli-
giosen Weg gehen.

Rabbinerinnen und Rabbiner wissen um diese erniichternde Realitit des
faith hopping® und der Mischehen. Wo keine auflere Klammer einer staat-
lichen Reglementierung wirksam ist, wo kein duflerer Feind zu kiinstlicher
Nivellierung zwingt, da ist Raum gegeben fiir die personliche Entscheidung
uber die Ausprigung des Bekenntnisses, tiber Bedeutsamkeit und Akzentu-
ierung von Glaube und Gestaltung des spirituellen Lebens. Als Theologen
oder religiose Funktionire mag uns das nicht geniigen. Wir hitten gerne
alles schon sauber geordnet in beschriftbaren Schubladen, mit klaren Rah-
mensetzungen, ohne lastige Ausnahmen, fein gefiigt und durch Religions-
recht gebunden. Diese Wiinsche sind vergebens in einem Zeitalter des Indi-
vidualismus!

¢ Rabbiner Walter Homolka ist Mitglied im Gesprichskreis Juden und Christen des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken, Gouverneur der Weltunion fiir progressives Judentum
und Rektor des Abraham Geiger Kollegs zur Ausbildung von Rabbinern an der Universitit
Potsdam. Am 22. November 2004 wurde Homolka von Staatsprisident Jacques Chirac zum
Ritter der franzésischen Ehrenlegion ernannt (vgl. FrRu 12[2005]77).

82 FrRu NF 2/2005



Lionel Blue — eine jiidische ,,Affiire“ mit dem Christentum

1998 veroffentlichte der bekannte britische Rabbiner Lionel Blue (geb.
1930) ein sehr personlich gehaltenes Buch: My Affair with Christianity.
Darin bekennt er, der tiber Jahrzehnte zum Inbegriff jiidischer Religiositit
und Autoritit geworden ist, im Herbst seines Lebens offen, daff ihn die or-
ganisierte jiidische Religion schon lange begonnen habe zu langweilen. Jii-
dische Gottesdienste in ihrer oft gebetsmihlenartigen Gleichférmigkeit
dorrten ihn geistig geradezu aus. Er, der fiir Rechtsauslegung und Recht-
sprechung verantwortlich zeichnete, der selbst jidische Gebetbiicher her-
ausgegeben hat, bekannte, wie nahe er einmal einem Wechsel zum Christen-
tum stand, weil er Menschen getroffen hatte, deren Glaubenserfahrungen
ihm iiberzeugend vorkamen. Dabei berichtet er von dem Eindruck, wie er
den ,Nuklearkern einer anderen Religion fast beriihrt habe“, von seinen
Strahlen durchdrungen wurde in der Leere der eigenen Identitit. Seine Be-
ziehung zum Judentum beschreibt Blue als die einer arrangierten Ehe: sich
nicht selbst entschieden zu haben, sondern von Geburt an gewihlt worden
zu sein. Eingebrannt habe thm das Judentum dann schlief8lich der Antisemi-
tismus im England der dreiffiger Jahre. Demgegentiber erlebte er seine Be-
ziehung zum Christentum wie eine iiberbordende Liebe, die einen umfingt,
angesichts der man nur schwer die Beherrschung wiedergewinnt. Und er
weif}, was man geliebt hat, das 1afit einen nicht mehr los. Es begleitet einen
bis ans Ende der Tage.

Rabbiner Lionel Blue, einer der grofien spirituellen Gestalten des zeitgenos-
sischen Judentums, beschreibt unsere Existenz als Liebende auf der Suche
nach Gott. Viele von uns stehen geistlich im Stand der Ehe. Und doch haben
wir eine Geschichte von religiosen ,, Liebesbeziehungen und Affiren®, von
geistlichen Begegnungen als Teil unserer Biographie, die sich aufierhalb der
»Bande der Ehe“ abspielen. Manchmal trennen wir uns und gehen neue
Bindungen ein. Oder wir bleiben dem Eheversprechen treu, wissen aber nur
zu gut, wie das Andere geschmeckt hat, das uns begegnet ist und uns in sei-
nen Bann zu schlagen vermochte.

Die jiidisch-christliche Auseinandersetzung

Die Beziehung von Judentum und Christentum hatte seine Hohen und Tie-
fen. Die Untersuchungen des jiidischen Christentumsforschers Daniel
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Boyarin lassen uns teilhaben an der schwierigen Genese von zwei Schwe-
stern, die sich lange nicht trennen mochten, so reich und vielfiltig waren
ihre Beziige noch Jahrhunderte nach der Zeitenwende. Schon in der Frih-
zeit beider Religionen war nichts so abgezirkelt und sauber getrennt, wie
wir es heute immer wieder gerne hitten. Spéter hat man sich briisk vonein-
ander abgewandt. Wo das Christentum herrschte, war das Judentum klein,
einem Aschenbrodel gleich, das einer putzsiichtigen Schwester den Spiegel
hilt. Disputationen zu gewinnen war fiir jidische Gelehrte ebenso gefidhr-
lich, wie sie zu verlieren. Erfolg konnte auf dem Scheiterhaufen enden,
Niederlage am Taufbecken. Und selbst in dieser Zeit und unter solchen Be-
dingungen gab es einen gewissen Austausch von Anregungen und Einfliis-
sen, gab es geistige Befruchtung.

Es hat der Aufklirung bedurft, um in Europa die Karten neu zu mischen.
Die Ubermacht des Christentums begann zu brockeln, zu brechen. Und aus
der Ohnmacht erwachte das Judentum zu neuer geistiger Kraft und kriti-
schem Vermogen in einer sich langsam pluralisierenden Gesellschaft.
Mochte das Denken eines Abraham Geiger (1810-1874) christlicherseits
noch abgetan werden als Auflerungen einer verkiimmerten Vorstufe hin
zum gottlichen Heilsplan, so war da dennoch ein Jude, der ernsthaft Jesus
als Juden reklamierte und den Disput von neuem begann, wo denn der Kern
des einen endete und das Wesen des anderen seinen Anfang nahm. Ein
ganzer Zweig judischer Leben-Jesu-Forschung bis hin zu David Flusser
(1917-2000) durchzog das 19. und 20. Jh. auf der Suche nach der Verortung
einer Person, die iiber zwei Jahrtausende hinweg so unendlich viele Men-
schen bewegt und angetrieben hatte. Wo sich das Christentum — wie bei
Adolf von Harnack (1851-1930) — auf den historischen Jesus als Kern neu
beschrieb, setzte das Judentum eine neue und lebendige Fassung seiner Mis-
sion und Erfiillung dagegen. In der Reibung gegeneinander und in der Ab-
grenzung voneinander gewann man miteinander eine je eigene Identitit.
Das hat die Theologie des ausgehenden 19. und 20. Jh. in nicht geringem
Mafle beschiftigt. Das Trennende und das Gemeinsame zu sezieren, trug
auch dazu bei, die verschiedenen Krifte herauszuarbeiten, die jeweils wirk-
michtig waren.

Ist der Mensch bet all seinem Wollen zum Guten nun dem Bosen passiv aus-
geliefert und unfihig, das Gute zu wirken? Oder kann er in einem Prozef} der
Selbstliuterung die besten Krifte nahren und biindeln, um das messianische
Reich aus eigener Kraft herbeizuzwingen? Solche und andere Fragen be-
schreiben die Pole einer theologischen Debatte, die hilfreich die Kategorien
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schafft im System der Experten. Ein Ertrag solcher Ordnungsarbeit kann
sein, dafl die menschliche Erfahrung Platz haben muf} fiir Gesetz ebenso wie
fiir Gnade, fiir die Erfahrung von Erfiillung ebenso wie von Erwartung, fiir
die Suche nach Gerechtigkeit ebenso wie fiir die Hoffnung auf Liebe.

Religiose Suche in der Moderne

Was bleibt denen, die im Angesicht des 21. Jahrhunderts versuchen, ihren
Weg zu finden in einem Stimmengewirr der Botschaften von Heil und Un-
heil, nicht unahnlich dem Markt ideologischer Angebote jener Zeit, als Ju-
dentum und Christentum sich voneinander zu trennen begannen? Das In-
teresse am Errichten von Barrikaden zwischen unterschiedlichen geistigen
Erfahrungswelten hat stark abgenommen. Heute sehen wir lieber das Ge-
meinsame als das Trennende. Fiir den judischen Partner ist es nicht leicht,
dies ohne Bitterkeit zu tun, angesichts von Jahrhunderten elendigen Un-
rechts. Aber auch Juden miissen aus dem Traum von der Einzigartigkeit
schliefllich erwachen und miissen erkennen, daf Gott mit seiner Schépfung
Dinge vorhat — auf vielerlei verschiedene Weise. Eine der schwierigsten
Lehren, die Schalom Ben-Chorin uns Juden hinterlassen hat, ist die Fest-
stellung: ,,Das verhdngnisvolle Selbstmiffverstandnis Israels liegt in der
Bagatellisierung des Evangeliums von Christus Jesus. Diese Bagatellisierung
aber ist eine Blasphemie. Sie ist es gerade vom jiidischen Glanben aus
gesehen. Denn wenn es wabr ist, dafS Gott der Herr der Geschichte ist — und
wie sollte dies jiidischer Glanben nicht wabr sein? —, dann hat dieser Herr
aller Herren selbst sein Bundesvolk Israel durch Jesus von Nazaret gefragt.
Und die Juden haben auf Gottes Frage nicht wie Abrabham geantwortet
JHier bin ich®, sondern sie haben sich versteckt wie Adam, oder sie haben
Witze gerissen. ©

Schalom Ben-Chorin gibt alles zu, was Juden hier zu ihrer Verteidigung an-
fiihren: daff Jesus nichts Neues gelehrt habe, daf§ er als Messias gescheitert sei
im geschichtlichen Raum. Und doch wird Jesus von Nazaret in der Riick-
schau zu Recht als groffe Zisur in der Geschichte empfunden, ,als der Ein-
bruch der Ewigkeit in die Zeitlichkeit, als Ende und Anfang eines Aons*.
Das hochentwickelte Judentum und die junge christliche Gemeinde mit
ihrem Glauben an die Frohe Botschaft standen einander gegeniiber und ran-
gen — einen gottlichen Augenblick lang — um die geistige Herrschaft. ,,Keine
jidische Orthodoxie kann es leugnen: die Herrschaft fiel der Kirche Christi
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zu. Aber Israel verschwand nicht von der Erde mit dem Machtantritt des
Christentums. Das kann keine christliche Orthodoxie leugnen.” Daf beide
bestehen in dieser Welt, konnte fiir Ben-Chorin nur heifien, dafl sie einander
Rede und Antwort stehen miissen, und daff damit beide Gottes Willen er-
fiillen als Teil seines Heilsgeschehens unter den Menschen.

Der Jude Lionel Blue muflte sich eingestehen, daff dieser Jesus nicht die
Losung all seiner Probleme war, ja, dafl dieser Jesus nicht einmal seine eige-
nen Probleme hatte 16sen konnen. Es blieb die Erfahrung personlicher Zu-
wendung und Liebe, die Zuversicht, dafl Gott sich uns zuwendet hinter dem
Vorhang seiner Unsichtbarkeit. Seine Affire mit dem Christentum, seine in-
nere geistige Erfahrung, fithrte ihn nur an die Schwelle der Konversion. Zu
trennend war fir ihn letztlich die Zasur der Schoa, die thn zuriickwarf auf
seinen tieferen Ursprung, zurlick an die Quellen seiner ererbten Religion.
Aber dieses Judentum hatte sich fiir ithn dadurch auch grundlegend verin-
dert. Aus einem geistigen Gefangnis war durch die neue Anniherung ein
Raum spiritueller Freiheit geworden.

Lionel Blues Erfahrung ist eine moderne Parabel, die uns einen Hinweis
gibt auf die Beziehung von Judentum und Christentum im 21. Jh. Es ist fiir
viele schlicht uninteressant, aus den Wagenburgen sauberlich aufgerichteter
Systematik heraus aufeinander zu blicken. Wir sind alle moderne Pilger und
Suchende geworden, fahndend nach Indizien, die uns ein Stiick weiterhel-
fen auf dem Weg nach Erkenntnis. Moderne Religion kann keine Laufstill-
chen des Glaubens mehr unterhalten, in denen unsere kindlichen Vorstel-
lungen von Gott unberthrt bleibt. Das ist der Ertrag der Aufklirung.
Zweifel ist unsere Chance, nicht unser Feind. Was uns treibt, ist die Not.
Unser Priifstein ist die Frage: Bertihrt es uns? Haben wir ein tieferes Ver-
standnis gewonnen? Sind wir grofiziigiger geworden? Sind wir Gott niher-
gekommen? Haben wir Seinen Funken in uns aufleuchten sehen?

Verena Lenzen zitiert Amos Funkenstein, wenn sie das Verhiltnis von Ju-
dentum und Christentum als intensive Doppelbeziehung von Faszination
und Aversion, von Anziehung und Abstoffung bestimmt. Was sie klar her-
ausarbeitet ist die Chance der Selbstbegegnung, wenn wir uns auf den An-
deren existentiell einlassen. Wir Juden waren iiber Jahrzehnte nicht fihig,
Christen wirklich die Tiire zur inneren Begegnung zu 6ffnen. Zu schwer
schmerzten die Wunden der Vergangenheit, die Erfahrung der dumpfen
Leere angesichts von Massensterben und einsamem Tod. Das Geheimnis
des spirituellen Uberlebens liegt heute — fiir Juden wie fiir Christen — in der
Notwendigkeit echter Begegnung. Denn das ,,Ich entfaltet sich am ,Du®,
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weniger durch die Erfahrung kiinstlicher Kongruenz, sondern vor allem
durch die wirkliche Spannung und Divergenz in einer pluralistischen Um-
gebung. Hier liegt fiir Juden besonders in Deutschland die grofle Heraus-
forderung: hineinzufinden in einen Prozef, der auf religiése Authentizitit
im Heute abzielt. Deshalb ist die sich in Deutschland gerade vollziehende
Aufficherung in die verschiedenen jlidischen Strémungen ein hoffnungs-
volles Zeichen von Heilung.

Aus einem so gewonnenen festen eigenen Standpunkt kann es schliefflich
gelingen, sich tiber das Eingestindnis theologischer Unterschiede hinaus
auf die Suche zu machen nach tieferer spiritueller Relevanz, aus der wir ge-
meinsam Kraft schépfen kénnen fiir die harte Arbeit zur Heilung der Welt,
zum tikkun ha-olam. Es ist eine zentrale Herausforderung fiir alle religic-
sen Menschen heute: einander annehmen und vorbehaltlos voneinander
glauben lernen im Bewufitsein des religiosen Eigenwerts.

Auf einem Schul-Weg mit Israel
E-W. Marquardts Neubestimmung der christlichen Theologie

Martin Stohr*

Was sind die Folgen einer Begegnung mit dem Juden Jesus von Nazaret?
Aus dem Kreis der zwolf Schiiler Jesu, Reprisentanten Israels, ziehen sich
nach dessen Hinrichtung zwei deprimiert nach Emmaus zurtick, weil ihre
Hoffnungen zerschlagen schienen: ,, Wir aber hofften, er sei es, der Israel er-
losen wiirde® (Lk 24,13 ff.). Die meisten Erliuterungen in wissenschaftli-

* Dr. Martin Stéhr, Prof. em. fiir Systematische Theologie mit Schwerpunkt Okumenische
Theologie und christlich-jiidische Beziehungen an der Universitat-Gesamthochschule Sie-
gen, 1966-1984 ev. Vorsitzender des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften fir
christlich-jiidische Zusammenarbeit, 1990-1998 Prisident des ,International Council for
Christians and Jews*. Der Beitrag ist ein Auszug aus der Gedenkrede fiir Friedrich-Wilhelm
Marquardt (1928-2002) in der Freien Universitat Berlin am 6. Dezember 2003.
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chen Kommentaren, Unterrichtsentwiirfen oder Predigten wissen mikelnd
genau, daf} die beiden Jiinger eben einen falschen Erlosungsbegriff hitten:
Sie dichten zu realistisch, nicht spirituell genug, zu partikularistisch und
nicht universal genug. Es gehe nicht um reale Befreiung des unterdriickten
judischen Volkes. Emil Fackenheim nennt einen solchen Glauben , Messia-
nismus ohne den Menschen®.! Messianisch inspirierte Menschen aber hoft-
ten und hoffen noch immer auf Befreiung von Schuld, von Hunger, Krank-
heit und Tod, von Not und Gewalt. Mit der Zerstorung Jerusalems und des
Tempels, mit der Zwangsexilierung der jidischen Bevolkerung aus dem
Gelobten Land und mit der Umbenennung der romischen Provinz Judia
erreichte solche Gewalt, von der befreit zu werden Inhalt biblisch-messiani-
scher Hoffnungen ist, einen schrecklichen Hohepunkt. IThre Stidte hieflen
nicht mehr Jeruschalajim und Sichem, sondern Aelia Capitolina und Flavia
Neapolitana. Nichts sollte mehr an die Geschichte des jiidischen Volkes
erinnern.

Eine der Konsequenzen, die Marquardt daraus zieht, ist: Israel soll leben.
Darum arbeitet er nach der Schoa an einer Theologie, die nicht mehr in der
Rechtfertigung von Israelvergessenheit und Judenverachtung besteht. Er
weil}, dafl der Massenmord am jiidischen Volk die Fraglichkeit jeder Theo-
logie radikal offengelegt hat. ,Die Theologie in ihrer bisherigen Gestalt ist
verschuldet und zum Ort der Heimsuchung Gottes geworden® (P 77).2 Eine
Riickkehr zu den Schriften der Hebriischen Bibel, zu ithrer Auslegungsar-
beit in den rabbinischen Diskursen und in den Lehren der Meister bis hin zu
Emmanuel Lévinas ist dringend notig (U 363-538). Marquardts Biicher, vor
allem seine Dogmatik, dringen ein in die ,neue Welt der Bibel“ (Karl Barth),
entdecken ihre unausgeschopften Reichtiimer, sind Musterbeispiele intensi-
ver Gespriche mit Theologen und Philosophen, mit Frommigkeitstraditio-
nen und Kiinsten, mit anderen Religionen und mit Atheisten. Diese Dis-
kurse verzichten nicht auf pointierte Fragen und Positionen, sie sind aber
hochsensibel gegeniiber den Taten der eigenen Gedanken. Es ist faszinie-
rend zu sehen, wie Marquardt ein Wissenschaftsethos entwirft und eine
Humanitat im Haus der Wissenschaften verlangt.

1) Emil Fackenheim, Was ist Judentum? Eine Deutung fiir die Gegenwart, VIK] Bd. 27, Peter
von der Osten-Sacken (Hg.), Berlin 1999, 222.

2) Die sieben Binde der Dogmatik von Marquardt werden — jeweils mit der entsprechenden
Seitenzahl — wie folgt zitiert: Prolegomena (P); Christologie (Ch [ und 11); Eschatologie (I, 11
und 11I); Utopie (U).
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Unterwegs zu einer ,, Evangelischen Halacha “

Immer wieder verweist Marquardt auf Bibelstellen wie Mt 5,17, wonach Je-
sus gekommen sei, die Tora zu erfiillen und nicht, um sie aufzulosen, oder
auf Rom 10,4, die besagt, dafl der Messias das Ziel und so auch das Ende der
Tora sei. Gotteserkenntnis und Gottesweisung sind allen ins Herz geschrie-
ben. Gott wohnt, wie einst in der Stiftshiitte, unter den Menschen. Genau
wie der Talmud, spricht auch Jesus in seiner Kritik an den Pharisiern und
Schriftgelehrten davon, dafl sie ,auf dem Lehrstuhl des Mose“ Platz genom-
men haben: ,Alles, was sie euch sagen, tut und befolgt, aber richtet euch
nicht nach dem, was sie tun“ (Mt 23,3). Jesus kritisiert nicht, was sie lehren:
Tora, Weisung und Willen Gottes. Prophetisch kritisiert wird die Diskre-
panz zwischen Wort und Tat.

Marquardt ist weit davon entfernt, mit dem Ausdruck ,Evangelische Ha-
lacha® jiidische Traditionen als ,Beutekunst® eines blafl gewordenen Chri-
stentums zu benutzen. Er findet seine Begriindung in der Verkiindigung des
Neuen Testamentes, im Zeugnis jlidischer Apostel mit threm messianischen
Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Dieses Zeugnis lebt in den Jesusschriften,
der lebendigen Weiterauslegung des Tenach. Beide Testamente sind ,die
sprechende Wirklichkeit der ,Welt der Bibel‘, die in einem die Welt des
wirklichen Gottes und des wirklichen Menschen ist, die Welt und die Spra-
che, in der Jesus sich vor und nach seiner Erweckung vom Tode ,nicht unbe-
zeugt gelassen® hat“ (Ch I, 308). Das deutlich sprechende ,,Buch liegt noch
vor uns, und die Stimme redet aus thm wie am ersten Tag. Wir diirfen ihr
nicht vorschreiben, was sie uns zu sagen hat und was nicht [...]. Die bibli-
schen Menschen sind Siinder wie wir, aber eine Stinde begehen sie nicht [...]:
Sie unterfangen sich nicht, Gott in den abgezirkelten Raum einer Abteilung
des Daseins, in die ,Religion® einzusperren. Sie erdreisten sich nicht, Gottes
Geheifl eine Grenze zu ziehen und ihm zu sagen: ,Bis hierher bist du zu-
stindig, hier aber beginnt die Zustandigkeit der Wissenschaft oder der Ge-
sellschaft oder des Staates‘.“> Gottes Wort, Gottes Geheif}, beginnt schon
mit der ,, Wohltat der Schépfung®, die sich in der Befreiung und Berufung
Israels, im Gottesbund mit diesem Volk, ,als innerer Grund der Schépfung®
erweist.’ Christologisch ausgedriickt heifit das, dafl Gott seine Wahrheit uns

3) Martin Buber, Hebriischer Humanismus (1941), in: Der Jude und sein Judentum, Ges. Auf-
sitze und Reden, Gerlingen 1993, 722 f.

4) Karl Barth, KD IIL1, § 42.

5) Karl Barth, KD IIL,1, § 41,3.
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mitteilt, ,sie mit uns teilt“, daf} ,er im Menschen Jesus von Nazaret als
Wahrheit unter uns getreten ist und dafl Jesus von Nazaret versprochen hat,
uns — iber sein irdisches Ende hinaus — in aller Wahrheit zu leiten (Joh
16,13). Damit verbindet sich [...] der biblische Wahrheitsgedanke mit dem
der Halacha® (Ch II, 314), des Gehens auf Gottes Wegen — mitten in der
Welt.

Mit dieser Verkniipfung von Christologie und Ethik kommt Marquardt
einer Forderung Dietrich Bonhoeffers nach. Bonhoeffer, der diesen gefor-
derten Neuansatz selbst nicht mehr liefern konnte, hatte 1944 im ,Entwurf
einer Arbeit“ geschrieben, dafl ,,unser Verhiltnis zu Gott ein neues Leben
im ,Da-sein-fiir-andere®, in der Teilnahme am Sein Jesu® sei.® Von daher ver-
langt er die Neuinterpretation der groflen topoi Menschwerdung, Kreuz,
Auferstehung als ,,geschichtliche Erlésungen®. Israel wird aus Agypten er-
lost, damit es als Volk Gottes auf Erden vor Gott leben kann.

Marquardt — und das ist das Neue in seiner theologischen Arbeit — handelt
und denkt nicht nur mit den Stimmen des Alten Testaments. Er denkt mit
Partnern aus verschiedenen Zeiten und Stromungen des jiidischen Volkes.
Schon im ersten Band seiner siebenbindigen Dogmatik hat Marquardt den
Praxisbezug als grundlegend fur seinen Schul-Weg mit Israel bezeichnet. Er
gehtin den Spuren, die den biblisch gegriindeten Tatcharakter des Glaubens
und der Nachfolge ins Licht der Gegenwart stellen. Ein von thm immer
wieder zitiertes Wort ist jene Antwort, die das Volk Israel Mose gab, nach-
dem er thm die Tora vorgelesen hatte: , Alles, was der Herr geboten hat,
wollen wir tun und darauf horen!“ (Ex 24,7). Dieser ,,Erkenntniswert des
Handelns“ (P 213-262) und dieser Vorrang des Tuns, der so oft mit dem Ver-
dikt des Aktionismus und des Verrats an der Rechtfertigung allein aus
Gottes Gnaden bezichtigt wird, ist nicht mehr und nicht weniger als das
Ernstnehmen des Ersten Gebotes. Dieses Gebot beginnt mit der Selbstmit-
teilung Gottes, dafl Er sein Volk aus Zwangsarbeit und Fremdbestimmung
erlést hat und es begleitet bis zur endgiiltigen Befreiung. Alle folgenden
Bundesschliisse, einschliefllich der davon nicht abtrennbaren Landver-
heiffungen, legen den Geboten die Botschaft der Befreiung zugrunde.
Neben der Riickkehr zu den Schriften der hebriischen Bibel ist eine Riick-
kehr zu den Jesusschriften (wie Marquardt das Neue Testament nennt) ge-
fordert, jenen Schriften von Juden, die den gekreuzigten und auferstande-

6) Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, DBW Bd. 8, Miinchen 1998, 558.
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nen Juden Jesus bezeugen. Diese ,Heimkehr* aus dem Elend der Theologie
nimmt ernst, was ,zwischen 1941 und 1948, der Wannseekonferenz und der
Staatsgriindung Israels“ geschah, und sie ist zugleich ein Autbruch aus einer
klerikalen Binnenperspektive der Theologie und der Kirche. Die Wirklich-
keit Israels, der Kirche und der Gesellschaft wird schonungslos und hoff-
nungsvoll zu verstehen verlangt. Nicht mehr und nicht weniger. Es reicht
nicht, Schuldvorwiirfe des Gottesmordes, die Herabwiirdigung des Geset-
zes, des Alten Testamentes oder der Pharisier einer sprachlichen Kosmetik
zu unterziehen oder als zeitgebunden stillschweigend zu unterlassen. Es ist
ernstzumachen mit dem Bekenntnis Jesu im Gesprich mit der Frau am
Jakobsbrunnen: ,Das Heil kommt von den Juden (Joh 4,22).

In der Schule Israels

Filir Marquardt ist Israels Schule keine Vor-
schule und Vorgeschichte der Christenheit.
Die Jesusschriften sind in der Hebriischen
Bibel verankert. Ohne diese Welt der Bibel
mit threm nicht auswechselbaren ,,israeliti-
schen Idiom“ und mit ihrer ,,Leben-Jesu-
zeugenden Kraft der Schriften gibt es we-
der ein christliches Weltverstindnis noch
ein Weltverhaltnis (Ch 1, § 2). Theologie ist
fiir Marquardt nicht eine Geschichtsphilo-
sophie, in der die Nachgeborenen zu Platz-
anweisern fiir den ,erstgeborenen Gottes-
sohn Israel“ (Hos 11,1; Mt 2,15) werden.
Friedrich-Wilhelm Marquardt Theologie ist ,die biblisch bezeugte und
(1928-2002), bis heute sich weiter ereignende Ge-

schichte der Begegnungen des Gottes Ab-
rahams, Isaaks, Jakobs und des Vaters Jesu Christi mit dem Volk Israel und
allen Volkern um es herum® (P 35). Zu den haufig von Marquardt angefiihr-
ten Worten Leo Baecks gehort ein Satz aus dem in Theresienstadt begonne-
nen Werk Dieses Volk: ,,Das Beste im Judentum sind, weit mehr noch als die
Lehren, die lebendigen Menschen.“ Sie bezeugen — nach Demitigung, Fol-
ter und Vernichtung — die Tatsache: ,Dieses Volk lebt.”
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Marquardt treibt seine Theologie immer im Blick auf die Wirkungsge-
schichte der gesamten christlichen Theologie. ,Religion im Erbe® ist fiir ihn
eine Notwendigkeit, die Aufklirung tiber die ,gewaltférmigen” Theologu-
mena und ihre Uberwindung verlangt. Das geschieht bei ihm in einer Re-
Lektiive der Bibel, in einer Re-Vision des dogmatischen Schatzes der Kir-
chen, in einer Re-Formation der Kirche, die endlich und zuverlissig an der
Seite Israels — und nicht {iber oder fern von Israel — zu stehen hat, und
schlieflich in einer Re-Vitalisierung der biblischen Hoffnungen, die resolut
Abschied nimmt von einem Absolutheitsanspruch des Christentums.

Eschatologie — Theologie der Hoffnung

Vier Binde der Theologie Marquardts befassen sich mit der Eschatologie als
»Hoffnung — der Weg in die Zukunft“. Nicht ungestellt bleibt dabei die
Frage: Diirfen wir nach der Schoa noch hoffen? Und was diirfen wir hoffen,
wenn wir hoffen diirften? Ein Hoffen, das nur nach vorne blickt und sich
von der Vergangenheit 16sen darf, ist Christen nicht méglich. Doch die Ver-
heiflung Gottes an Israel und durch Israel an die Volker, das Gebot Gottes,
das ausdriicklich die noachidischen Gebote fiir die Volker kennt, die Ver-
heiflung Gottes in Christus und der ,Zukunftsmensch Jesus“ stehen dazu
ebenso in Spannung wie das Diktum, nach Auschwitz kénne man keine Ge-
dichte mehr schreiben.

Der zweite Band von Marquardts Eschatologie bearbeitet die Fragen von
Sterben und Tod. Auf dem Weg zum Ziel sind , Wegbereitung und Wehen“
biblisch angesagt. Der Tod, der ,letzte Feind“ Gottes (1 Kor 15,27), liegt al-
len Verheiflungen Gottes quer. Auch fiir diesen Weg wird die Halacha noch
einmal in Konkretionen dargelegt, die vor allem das real existierende Israel,
den ,Exponenten Gottes“, und die real existierende Kirche mit ihrer Auf-
gabe, ,den Namen Jesu durchzusetzen®, und mit ihrer Neigung, Israel zu
enterben, kritisch in den Blick nehmen.

Der dritte Band entfaltet die mit dem Kommen Jesu und mit der Aufer-
weckung der Toten gemeinten Sachverhalte. Was die Christenheit in den
zentralen Sitzen des Apostolischen Credos bekennt, will Marquardt in ihre
biblischen Zusammenhinge zuriickiibersetzen. Diese Zusammenhinge
ernstzunehmen verlangt aber auch, die parallel laufenden jiidischen Ausle-
gungstraditionen als legitimes Verstindnis derselben Bibel zu studieren.
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Der vierte Band (Utopie), ,Eia, wirn wir da — eine theologische Utopie®
(1997), legt die in den Kategorien der Zeit entfalteten Hoffnungen in den
Kategorien des Raumes aus. Marquardt nennt prizise drei Motive, die zur
Verbesserung der Beziehungen im christlich-jiidischen Verhiltnis helfen
sollen: (1) Die Frage nach der Einheit und Einzigkeit Gottes, (2) die Frage
nach der Messianitit Jesu sowie (3) die Weltverantwortung der Christen fiir
einen neuen Himmel und eine neue Erde. Dazu bedarf es, gerade auch in der
Auslegung der biblischen Bilderwelt, einer Konkretion in Raum und Zeit.
Verlorenes und erhofftes Paradies, Garten und Stadt, Jerusalem und Land
Israel, Ferne und Nihe werden in einer faszinierenden unkonventionellen
Sprache angeschaut und mit Leben, mit Halacha (Nachfolge) und mit Hoff-
nung erfullt.

Alle vier Binde von Marquardts Eschatologie sind frei von jedem ,paus-
backigen® Mifibrauch des Wortes des sterbenden Jesus, ,,Es ist vollbracht®,
mit der sich eine hoffnungslose Christenheit in das Sterben des Menschen
Jesus und damit in eine billige perfectio messianica einschleicht, und sich da-
mit zugleich aus der noch unerlésten Welt — mit ihren vielen Aufgaben der
Gerechtigkeit und der Befreiung, des Rechtes und des Friedens, der Versoh-
nung und der Hoffnung — herauszuschleichen sucht.

Auf dem christlich-jiidischen Kongref ,Sozialismus aus dem Glauben®
(Heppenheim, 1928) hat Martin Buber gesagt: ,,Es geht nicht an, das als uto-
pisch zu bezeichnen, woran wir unsere Kraft noch nicht erprobt haben.
Wieviel Raum Gott uns einriumt, kénnen wir nur erfahren, wenn wir
drauflosgehen.“ Genau das hat Friedrich-Wilhelm Marquardt in seiner
Theologie getan.

» Wir werden den christlichen Antijudaismus erst hinter uns
haben, wenn es uns theologisch gelingt, mit dem jiidischen
Nein zu Jesus Christus etwas Positives anzufangen.

- E.-W. Marquardt
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Eine Nacht, anders als alle Nachte
Gedanken zu Sederfeiern in Kirchen

Annette Mirjam Bockler®

»~Am 08. April 04 — Griindonnerstag —um 19:30 Uhr wollen wir gemeinsam
mit dem ganzen Bezirk das Passafest feiern®. Diese Einladung fand sich
nicht etwa im Rundbrief einer Synagoge, sondern im Gemeindebrief einer
christlichen Kirche. Eine andere lud zwei Jahre zuvor sogar zum ,Seder-
abend in der jiidischen Gemeinde® am Ort ein.! Seit ca. 3 Jahren gibt es ein
steigendes Interesse christlicher Gemeinden aller Konfessionen an der Feier
des Sedermahls am oder vor dem Griindonnerstag. Dabei wird entweder die
jiidische Pessachhaggada — in der Regel in einer deutschen Ubersetzung der
orthodoxen Version — tibernommen oder haufiger eine neue, deutschspra-
chige Haggada verfaflt, die christliche Aspekte in die jiidische Pessachhag-
gada einfligt, vergleichbar den Haggadot der ,,messianischen Juden® / Jews
for Jesus, einer christlichen Gruppe, die in den 7Qer Jahren des letzten Jahr-
hunderts in Kalifornien entstand, oder aber es werden nur die Symbole des
Sederabends benutzt.

Solche christlichen Sederfeiern sind eine Frucht des jidisch-christlichen
Dialogs. Wihrend Juden in vergangenen Zeiten in der Woche vor Ostern
um ihr Leben fiirchten mufiten, weil die christlichen Passionsspiele regel-
miflig Pogrome auslosten, haben Christen in Laufe der letzten 40 Jahre ihre
jidischen Wurzeln entdeckt und deshalb ein Interesse am Judentum be-

Dr. Annette Mirjam Bockler ist Wissenschaftliche Mitarbeiterin im Bereich Bibel und Bibel-
auslegung an der Hochschule fiir Jidische Studien Heidelberg, Autorin von Der jiidische
Gottesdienst. Wesen und Struktur, Berlin 2002, und von Gott als Vater im Alten Testament,
Giitersloh 22001, Ubersetzerin von Seder ha-Tefillot. Das jiidische Gebetbuch, hg. von J.
Magonet in Zusammenarbeit mit W. Homolka, Ubersetzerin und Bearbeiterin des Tora-
kommentars von W. G. Plaut sowie Autorin verschiedener Materialien fiir die jiidische Ge-
meindearbeit und wissenschaftlicher Artikel in den Bereichen Bibel und jiidische Liturgie.
1) Es handelt sich um zwei Kirchen in Mithlheim und in Osnabriick, die jedoch fiir viele andere
Kirchen in vielen anderen grofien und kleinen Stidten stehen.
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kommen. Auf der Suche nach neuen, nicht antijiidischen Formen christli-
cher Gottesdienste, scheinen die Symbole des Sederabends neue Moglich-
keiten zu bieten. Immerhin erzihlt das ,Neue Testament® von einem letz-
ten Essen Jesu mit seinen Jingern als einem Pessachmahl. Was lige daher
naher, als durch die Feier eines solchen Mahles die Gegenwart mit Jesus zu
symbolisieren? Zudem ist Freiheit, welche die Symbole des Seders zu ver-
sinnbildlichen scheinen, ein universaler Wert, mit dem sich also auch Chri-
sten identifizieren konnen.

Ein ,,christliches“ Sedermahl?

Christliche Reaktionen auf Sederfeiern in Kirchen sind in der Regel entwe-
der hochbegeistert oder zornerfiillt. Bei Juden aller Stromungen stoflen sie
auf volliges Unverstindnis. Dieser Artikel will im Rahmen eines freund-
schaftlichen interreligiosen Dialoges zu einer Reflexion dieser iiblich ge-
wordenen neuen christlichen Praxis einladen. Zunichst werden dazu der
Charakter und die Bedeutung der Sederfeier im Rahmen des Judentums be-
schrieben, um zu zeigen, dafl Freiheit zwar ein Aspekt des Seders ist, aber
nicht der zentrale. Im Zentrum des jlidischen Seders steht die Feier der
Identitdt als jidisches Volk, nicht definiert durch Leid und Verfolgung, son-
dern durch die Freiheit zur freien Annahme der Tora. Anschlieflend wird
ein Blick in die Geschichte des heutigen jidischen Sedermahls geworfen.
Dieser Riickblick zeigt, dafl Jesus in der ,Nacht, in der er ausgeliefert
wurde® (1 Kor 11,23), vielleicht Pessach, aber ganz bestimmt keinen ,,Seder-
abend“ gefeiert hat.

Wenn Christen daher heute Sederfeiern anbieten, sei die Frage erlaubt, wel-
ches Ziel mit solchen Feiern verfolgt wird. Das judisch-christliche Gesprich
fordern sie nicht, vielmehr gefihrden sie es, weil zu viele Miffverstindnisse
auf beiden Seiten geschaffen werden. Es entsteht ein schiefes Bild eines
Festes, wenn man gleiche historische Wurzeln unkritisch vergegenwirtigt,
wenn man nur auflere Aspekte eines Festes wahrnimmt, und wenn man
Selbstverstindliches der eigenen Religion auf eine andere Religion proji-
ziert. Unter solchen Umstinden wird das jiidische Pessachfest oft von Chri-
sten mifdverstanden.
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Das Pessachfest

In der ersten Vollmondnacht des Frithlings beginnt Pessach, ein sieben Tage
andauerndes Fest, dessen Hauptmerkmal besondere Speisegesetze sind, vor
allem der Verzicht auf Gesiuertes (Chametz).? Das Fest beginnt mit einem
Festessen, dem sogenannten ,,Seder” (hebr. = Ordnung). Juden in Israel und
liberale Juden feiern nur einen Seder, traditionelle Juden auflerhalb Israels
feiern zwei Sederabende zu Beginn von Pessach.

Pessachseder (Keramik).

Judisch-Elsassisches
Museum, Bouxwiller.

Einen ,typischen® Sederabend zu beschreiben ist so gut wie unmoglich,
denn es gibt zwar einige typische Merkmale, die sich in vielen Sederfeiern
finden, aber der Seder ist im wesentlichen ein Familienfestessen. Seine Ge-
staltung hangt daher von der feiernden Gruppe ab und seine Qualitit von
der Harmonie in der betreffenden Familie bzw. Gruppe. Fiir die meisten Ju-
den ist dieses Essen eine schone Tradition, ohne daf} sie erhohten religiosen
Wert hidtte. In den Familien gibt es in der Regel feste Traditionen, was zu
Pessach gekocht wird. Dies sind jedoch Familientraditionen ohne allge-
meine Giltigkeit. Wie stark die Kinder beteiligt werden, ob die Geschichte
vom Auszug aus Agypten vor dem Essen frei erzihlt oder abgelesen wird,
ob es eine Diskussion unter den Erwachsenen iiber die Themen von Pessach
gibt, ob viel oder nur ganz kurz oder sehr schnell vor dem Essen tiber Pes-
sach studiert wird (das jidische Religionsgesetz schreibt ein rituelles Ler-
nen und einige Rituale vor dem Essen vor), all dies hingt von der Gruppe
ab, die den Seder feiert.

2) Das jiidische Religionsgesetz (Halacha) definiert, was dies ist, erginzt durch regionale Brau-

che.
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Weil in der Neuzeit das Phinomen auftrat, daff manche keine jiidischen Fa-
milien oder Freundeskreise haben oder sich die Durchfiihrung eines Seders
nicht zutrauen, kam im liberalen Judentum die Idee auf, die Familie durch
die Gemeinde zu ersetzen. In liberalen Gemeinden gibt es daher seit dem 19.
Jh. das Angebot eines Gemeindeseders. Der Brauch ist inzwischen auch in
anderen Stromungen des Judentums verbreitet. Aber auch bei einem Ge-
meindeseder bleibt der intime, familiire Charakter erhalten.

Einige Aspekte des Sederabends sind vom jiidischen Religionsgesetz fixiert.
Wie sie mit Leben gefiillt werden, kann sehr verschieden sein. Wie vor je-
dem Festtagsessen wird ,Kiddusch gemacht, d. h. der Festtag geheiligt.
Der Kiddusch am Sederabend findet mit Wein und symbolischen Vorspei-
sen statt. Danach werden — unterbrochen von Liedern — Texte zu Pessach
studiert. Es folgt ein zweiter Kiddusch mit Wein und Mazza (ungesiuertes
Brot) vor einem normalen festlichen Mahl, das den Pessach-Speisegesetzen
entspricht. Die symbolischen Vorspeisen sind typisch fiir jedes Sedermahl,
haben aber keinen dogmatischen Wert wie etwa die Abendmahlssymbole
im Christentum. Es herrscht kein andachtiges Schweigen bei ihrem Verzehr
oder irgendeine Art besonderer Sakralitit. Der Sederabend ist vielmehr in -
allen seinen Teilen ein lockeres festliches Familienessen. Dafy man nach dem
Essen zusammen singt und das Tischgebet (birkat ha-mason) sagt, ist in der
jidischen Tradition nichts Besonderes. Besonders ist lediglich, dafl man das
Tischgebet am Sederabend aus der Pessachhaggada’ liest. Einige Familien
pflegen diese Tradition aufferhalb von Pessach nicht und kennen sie daher
nur vom Sederabend. Auch das Studium von Worten der Tora, die im Ju-
dentum den gesamten jiidischen Uberlieferungskomplex umfafit (nicht nur
die fiinf Biicher Mose), ist in traditionellen religiésen Familien nichts Unge-
wohnliches und findet z. B. auch beim Schabbatessen statt. In der Regel aber
geschieht es eher nach dem Essen als vorher, wie hier am Sederabend. Das
gemeinschaftliche Zusammensein ist das Wichtigste des Sederabends — aber
auch eines jeden Schabbatmahls. Dies entspricht dem Anliegen des Festes,
denn das Pessachfest feiert die Geburtsstunde des jiidischen Volkes und
seine Identitdt als Volk — und das Schabbatessen erinnert daran. Die Keim-
zelle eines Volkes aber ist die Familie oder auch — wie im Falle eines Ge-
meindeseders — die Gemeinde.

3) Fast jede religiose Stromung hat ihre eigene Version. Vgl. Israel Meir Levinger (Hg.), Pessach
Haggada— die Basler Haggada (traditioneller aschkenasischer Text); Michael Shire, Die Pes-
sach Haggadah. Aus dem Hebriischen von A. Bockler (liberal).
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Alle jiidischen Feste dienen der Vermittlung der jiidischen Tradition. Sie zu
feiern ist daher nicht nur ein ,,Gebot®, durch das Gott sich zu erkennen gibt
und eine Bezichung zu Gott ermoglicht wird, sondern ist auch Ausdruck
jiidischer Identitit innerhalb der jiidischen Gemeinschaft. Daher kénnen
die jiidischen Feste auch von sikularen Menschen als judische (d. h. kultu-
relle) Identititszeichen gefeiert werden.

Historische Hintergriinde

Der Sederabend gehort zu den jiingsten Entwicklungen des Pessachfestes.*
Er geht auf das rabbinische Judentum zurlick, welches das Judentum nach
der Zerstorung des Tempels durch die Rémer im Jahr 70 n. Chr. neu defi-
nierte. Das Pessachfest selbst hat seine Wurzeln jedoch tief in der jiidischen
Geschichte. Man erzihlt, vor langer Zeit wurde eine Menschengruppe von
Machthabern versklavt und unterdriickt. Als auch noch jeder neugeborene
Sohn getétet wurde, drohte ihr sogar die Vernichtung. Gott aber hat das
Schreien dieser Menschen gehort, und eines Nachts gelang ihnen auf wun-
dersame Weise die Flucht in die Freiheit (Ex 12-14). Sie wurden zum Got-
tesberg Sinai gefithrt, wo sie Gesetze fiir ihr Zusammenleben bekamen (Ex
19 — Nlum 10). Als Folge der Befreiung priesen sie Gott als den Konig der
Welt und betrachteten sich von nun an als eine Gemeinschaft: das Volk des
Konigs der Welt (Ex 15).° Seitdem feiert dieses Volk regelmaflig jedes Jahr
seinen Geburtstag, jenen befreienden nichtlichen Auszug, durch den es
tiberhaupt zu einem Volk wurde (Ex 12,14). Im Verhaltnis zu Gott ausge-
driicke, ist Pessach der Beginn der Beziehung zwischen Volk und Gott, so-

4) Siehe das Standardwerk von Baruch M. Bokser, The Origins of the Seder. The Passover Rite
and Early Rabbinic [udaism, Berkeley u. a. 1984. Auflerdem: B. M. Bokser, Ritualizing the
Seder, Journal of the American Academy of Religion 56 (1988), 443-471; T. Desmond Alex-
ander, The Passover Sacrifice, in: Roger T. Beckwith/Martin J. Selman, Sacrifice in the Bible,
Grand Rapids, Michigan 1995, 1-24; Paul E. Bradshaw/Lawrence A. Hoffman, Passover and
Easter: Origin and History to Modern Times, Notre Dame, Ind. 1999; Michael Hilton, The
Christian Effect on Jewish Life, London 1994 (dt. , Wie es sich christelt, so jiidelt es sich“, Ber-
lin 2000); Chaim Raphael, A Feast of History. The drama of Passover through the ages, Lon-
don 1984, 67 ff.

5) Mose wird hier bewuf$t nicht erwihnt, denn auch die Pessachhaggada erwihnt thn nicht.
Dies unterstreicht, daf§ es im Judentum nicht auf eine Griindungsgestalt ankommt, sondern
auf die Entstehung des gesamten Volkes.
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zusagen die Verlobung zwischen Gott und seiner Geliebten Israel.* Wie und
ob das Fest in der Wiiste und der Zeit der Landnahme gefeiert wurde, liegt
im Bereich historisch-kritischer Theoriebildung. Wellhausen vermutete,
dafl es urspriinglich zwei verschiedene Feste gab: ein ,,Uberschreitungsop-
fer (Pessach), welches ursprunglich ein nomadisches Hirtenfest gewesen
sei, und ein siebentigiges Fest der ungesduerten Brote (Chag ha-mazzot),
ein landwirtschaftliches Erntefest.” Diese These steht und fallt mit der An-
nahme von Quellen und Traditionsstrangen im Pentateuch und ihren jewei-
ligen Datierungen. Heute ist die These umstritten® und die Urspriinge von
Pessach sind wieder eine offene Frage. Laut 2 Kon 23,22 wurde das Pessach-
fest vor dem 18. Jahr der Regierungszeit von Konig Josia (622 v. d. Z.) gar
nicht gefeiert, d. h. nicht in der von Josia eingefithrten neuen Weise.’ Fiir die
heutige Praxis sind solche historischen Spekulationen irrelevant. Die Tora,
die Grundlage des jiidischen Religionsgesetzes, iiberliefert ein zusammen-
gehoriges historisches Gedenkfest zur Erinnerung an den Auszug aus
Agypten (Ex 12,1-13,16; 23,15; 34,18-21; Lev 23,6-14; Dtn 16,1-8)."° Aufler-
halb der Tora dienen Berichte iiber Pessachfeiern erzahltechnisch zur Mar-
kierung eines Ubergangs in eine neue religiése Epoche."!

6) Daher wird am Schabbat der Pessachwoche das Buch Schir ha-Schirim (Hohelied) gelesen.
In diesem Bild weitergedacht gilt Schawuot, das Fest der Toragabe, als die Unterzeichnung
der Ketubbah (Ehevertrag), Sukkot als der Segen unter der Chuppa.

7) Julius Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels, 4. Aufl. Berlin 1895, 84.86-92.102-
106. Zur klassischen Position der zwei urspriinglich verschiedenen Feste vgl. Georg Fohrer,
Glanbe und Leben im Judentum, UTB 885, Heidelberg 1979, 90-93.

8) Judah Benzion Segal, The Hebrew Passover: From the Earliest Times to A. D. 70 (1963), geht
davon aus, dafl Pessach von Anfang an mit dem ungesiuerten Brot verbunden war. John
Van Seters, The Place of the Yahwist in the History of Passover and Mazzot, ZAW 95 (1983),
167-182, wertet die beiden Feste als chronologische Entwicklungen. Im Exil, als das Pessach
nicht geopfert werden konnte, habe sich das Fest der ungesauerten Brote ausgebildet.

9) Wellhausen vermutet, daf§ das Pessachopfer erst zur Zeit Josias mit dem am Tempel gefeier-
ten siebentigigen ,Fest der ungesiuerten Brote verschmolzen wurde.

10) Die tibrigen Belege fiir die Feier von Pessach und Chag ha-mazzot (Num 9,1-15; 28,16-25)
enthalten im wesentlichen Opferanweisungen.

11) Jos 5,10 f. zu Beginn der Zeit der Landnahme; 2 Kén 23,21-24 u. 2 Chron 35,1-19 im Rah-
men der Kultreformen Josias, die die alleinige Verehrung eines Gottes einleiteten; Ez 45,21-
25 in einer Vision iiber eine Zukunft mit erneutem Tempel, heimgekehrt ins ehemalige
Land; Esra 6,19-22 als Beginn der Zeit des Zweiten Tempels; 2 Chron 30,15-27 im Rahmen
der Kultreformen Hiskias.
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Zur Zeit des Tempels war das religiose Hauptkennzeichen die Wallfahrt
zum Tempel nach Jerusalem (Dtn 16,5). Diese Pilgerfahrt zeigte die Zusam-
mengehorigkeit als das Volk des Einen Gottes, mit dem Tempel in Jerusalem
als Zentrum. Einige Quellen betonen die Freude, die dieses Fest prigte.”
Mit einem Opfer war in der Regel eine fleischhaltige Festmahlzeit verbun-
den.” Im Tempel geopfert wurden die Fettstiicke und Innereien eines Lam-
mes, das anschlieflend von den Feiernden verzehrt wurde. Das Lamm, das
zu Pessach geopfert wurde, erinnerte an das Blut des Lammes an den Ttir-
pfosten in Agypten, das die Erstgeborenen der Kinder Jisraels vor dem Tod
rettete, die dgyptischen Erstgeborenen aber dem Tod auslieferte (Ex 12,27).
Das Blut des Lammes, Symbol fiir die Erlosung vor dem Tod in der Verskla-
vung (Ex 12,13)", das im Opferkult an die Schwelle des Altars gesprengt
wurde (Jubilden 49,20, vgl. 2 Chr 30,16), scheint zur Zeit des Tempels das
einzige Symbol des Festes gewesen zu sein. Schon in der Antike war Pessach
also ein Fest mit einem Symbol, das in Zusammenhang mit einem Essen
stand: das Blut jenes Lammes, aus dem die Hauptmahlzeit bestand.”

Der Blutritus der Opferzeremonie an Pessach muff im Rahmen der antiken
Opfertheologie als Reinigungsritus von Stinden verstanden werden, denn
nur in diesem Zusammenhang gab es einen Blutritus beim Opfer.* Nach ei-
nigen Quellen wurde an Pessach das Volk rein und heilig (JosBell VI,424).
Das Opferritual an Pessach hatte somit eine dhnliche, das ganze Volk reini-
gende Funktion wie das Opferritual am Jom Kippur.”

12) 2 Chron 30,21-23.25-26; Jubilien 49,2 u. 22.

13) Einzige Ausnahme war das Ganzopfer. Bei allen anderen Opferarten wurden nur die Fett-
stiicke verbrannt sowie ein Teil der Leber und die Nieren.

14) Zum Blutritus an Pessach vgl. Ex 23,18; Ex 34,25; 2 Chron 30,16; Jub 49,20,

15) Hinweise tiber die Pessachfeier zur Zeit des Tempels finden sich bei Josephus, Ant. 2,313;
17,213; Bellum 11,10; V1,423-424; u. 6.; Philo, De specialibus legibus 11,145-146.148 u. 6.;
Jubilien 49,1 ff. 11 QTS 17,6-16. Diese Stellen beschreiben die Wallfahrt nach Jerusalem,
das Opfer, die Mahlzeiten der Familien und den freudigen Charakter des Festes. Erwihnt
werden ungesauertes Brot, Blutritus oder Reinigungsriten, aber nicht die im heutigen Seder
typischen Merkmale (Symbolspeisen etc.)!

16) Siehe z. B. Lev 4,1-7.

17) In der rabbinischen Tradition wird diese Reinigung durch das Verbrennen des Chametz
(Gesduertem) vor Pessach symbolisiert. Theologisch hat Pessach viele Aspekte eines Neu-
jahrsfestes. Im jiidischen Kalender konkurrieren zwei Neujahrsfestzyklen: das siebentigige
Pessach/Chag ha-Mazzot und Jom ha-Terun’a (heute Rosch ha-Schana) Lev 23,23 . mit dem
ithm folgenden Jom ba-Kippurim (Lev 16 u. 23,25-32).
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Als das rémische Heer ca. 40 Jahre nach dem Tod Jesu den Tempel in Jerusa-
lem zerstorte und Mitte des 2. Jh. es Juden sogar verboten wurde, Jerusalem
zu betreten und die Tora zu studieren®, inderte sich das Wesen der jiidi-
schen Religion grundlegend. Viele Stromungen des Judentums, die auf den
Tempel fixiert waren (z. B. die Sadduzier), starben aus. Einzig die Tradition
der Pharisder war aus verschiedenen Griinden in der Lage, ein Judentum
ohne Tempel zu praktizieren.”” Aus einer Opferreligion entwickelten sie
eine Religion des Gebets, des Torastudiums und der guten Taten.

Die Zeichen von Pessach und ihre Bedeutung

Auch ohne den Tempel feiern Juden das Pessachfest, wenn auch ohne das
»Pessach®, d. h. das fiir das Fest spezifische Opferritual.® Nun ist das Fest
ein Zeichen der Hoffnung, daf§ Gott sein Volk und sein Land erneut von
fremden Herrschern befreien wiirde. Die Erinnerung an die Geburtsstunde
des Volkes wurde zur Vergewisserung der Hoffnung auf ein erneutes Ende
des politischen und religiosen Elends. Ein Mahl - das ja weder unméglich
noch verboten war — blieb das Zentrum des Festes, jedoch ohne ein Opfer.
Das Opfer wurde durch das Studium von Texten iiber Pessach ersetzt und
durch ein Stiick ungesiuertes Brot symbolisiert.

Im Laufe einer langen Zeit (2. Jh. bis 16. Jh., zum Teil bis heute) entstand
daraus eine feste Ordnung (hebr. ,Seder®) von Themen, Liedern, Studien-
texten und Gebeten, wie sie in den verschiedenen Versionen der Pessach-
haggada dokumentiert ist. Die Pessachhaggada enthilt zwar auch Bibeltexte

18) Nach dem Bar-Kochba Aufstand 132-135 n. Chr.

19) Die Griinde kénnen im Rahmen dieses Artikels nicht im Detail erortert werden. Einer der
wesentlichen Griinde war, daf} sie schon zu Zeiten des Tempels eine Religion auch aufler-
halb des Tempels praktizierten, z. B. bei gemeinsamen Mahlzeiten. Nicht nur die Priester
kommunizierten mit Gott, sondern jedes Mitglied des jiidischen Volkes. Die Pharisier
libertrugen daher Gesetze, die fiir den Tempel galten, auf jede jiidische Familie. Jeder Tisch
wurde ein Altar, jeder Jude eine dem Priester gleichwertige Person. Nach der Tempelzer-
storung entwickelten die Rabbinen in Fortsetzung dieser Linie eine Religion, die ginzlich
ohne Tempel auskommen konnte.

20) Die Samaritaner feiern bis heute Pessach als Opferzeremonie auf dem Berg Garizim. Sie gel-
ten aber aus jiidischer Sicht nicht als jiidisch, sondern sind eine eigenstindige Tradition,
ohne Kontakt zu den rabbinisch-jiidischen Stromungen.
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und Psalmen?, die Anfinge ihrer Struktur und ihre wesentlichen Inhalte ge-
hen jedoch auf die rabbinische und gaoniische Zeit zuriick (2. bis 9. Jh. n.
Chz.):

Die iltesten Zeugnisse finden sich in der Mischna (um 200 n. Chr. redigiert),
die das Religionsgesetz kodifiziert. Am Ende des Traktats tiber die Pessach-
gesetze finden sich einige wenige Regeln fiir die erste Mahlzeit an Pessach.
Nach einem ersten Becher Wein — im Judentum tiblich zur Segnung eines
Festes — soll man einige Vorspeisen essen, die in der Mischna jedoch noch
nicht gedeutet werden. Sie erscheinen als iblicher Teil eines hellenistisch-
romischen Mahls.

Nach einem zweiten Becher Wein stellt der Sohn seinem Vater vier Fragen®
und der Vater antwortet in der Mischna (heute ist es etwas anders) mit
JArami owed Awi“ (Dtn 26,5-8).2 ,Arami“ bedeutet wortwortlich
»~Aramier®,ist aber im Kontext der Pessachhaggada eine klangliche Anspie-
lung an Romi (,,Romer®) und meint indirekt: ,Der Rémer versuchte meine
Vortahren zu vernichten.“*

Nach Rabban Gamliel I1. sollen an Pessach drei Dinge erwihnt und symbo-
lisch gedeutet werden: das Pessachopfer, das ungesauerte Brot und die bitte-
ren Kriuter (mPes 10,5). Statt des Blutes des Lammes als Zeichen der Erret-
tung, symbolisieren nach Gamliel die Bitterkrauter die bittere Zeit der
Versklavung, das ungesiuerte Brot stellt die Erlosung aus Agypten dar und
die Erinnerung an das Pessachopfer soll lehren, dafl Gott die Hiuser unse-

21) Dtn 26,5-8, die Rezitation der Plagen aus Ex 8-12; die Deutungen der Symbole aus Ex 12,27
(fiir Pessach); Ex 12,39 (fiir Mazza) und Ex 1,14 (fiir Maror) sowie die Psalmen 113-118 (das
sog. dgyptische Hallel) und Ps 136 sowie Zitate mit Wiinschen, dafl Gott seinen Zorn tiber
diejenigen ausgieflen mdge, die das Judentum verfolgen (Ps 79,6; 69,25 u. Klgl 3,66). Alle
tibrigen Texte entstammen der miindlichen Tora, d. h. der rabbinischen Tradition ab dem 2.
Jh.

22) Sie basieren auf der viermaligen Erwihnung in der Tora: Wenn dein Sohn dich fragt (Ex
12,26 = der bose Sohn; Ex 13,8 = der Sohn, der noch nicht fragen kann; Ex 13,14 = der ein-
faltige Sohn; Dtn 6,20 = der weise Sohn).

23) In den heute tblichen Versionen der Haggada wird dieser Text zwar auch rezitiert, aber
nicht als unmittelbare Antwort auf die Fragen des Sohnes. Heute bildet der Text den Aus-
gangspunkr fiir einen lingeren Midrasch iiber die einzelnen Verse dieses Abschnitts. In der
Tora erscheint dieser Text iibrigens nicht in Verbindung mit Pessach, sondern mit Scha-
wuot, dem Fest der ersten Frichte (Chag ha-Bikkurim). Das Bekenntnis Arami owed awi
wird gesprochen, wenn der Korb mit den Erstlingsfriichten an den Priester iiberreicht wird.

24) Vgl. Michael Hilton, The Christian Effect on Jewish Life, London 1994.
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rer Vorfahren in Agypten vor dem Tod verschonte (mPes 10,5). Kurze Zeit
scheint das Fruchtmus (Charosset)* an das Blut des Lammes (secher le-dam,
jPes 10,3:37d”) erinnert zu haben. Diese Deutung wurde jedoch rasch erfol-
greich durch die neue Deutung ersetzt, es symbolisiere den Lehm fiir die
Ziegelherstellung in Agypten.” Heute wiirde bei ,Charosset® niemand an
das Blut des Opferlammes denken.

Auf die Symbole folgt nach den Bestimmungen der Mischna die Aussage in
jeder Geneneration solle sich jeder Mensch so betrachten, als sei er selbst
aus Agypten ausgezogen. Die Symbole dienen also der Vergegenwirtigung
der Fretheit zur Tora. Vor dem Tischgebet soll das Hallel — die Psalmen fiir
die Feste — gesagt werden (mPes 10,6). Beides wird begleitet von einem drit-
ten und vierten Becher Wein (mPes 10,7); — Wein gehort im Judentum zum
Tischgebet an Festen. Nach der Mischna hatte der Sederabend also nur we-
nige Bestandteile auflerhalb des Essens. Seine Besonderheit waren die von
Rabban Gamliel genannten Symbole und die rituelle Belehrung des Sohnes.
Eine erste genaue Ordnung dessen, was anlafllich der Pessachmahlzeit stu-
diert werden soll und in welcher Reihenfolge welches Symbol gedeutet wer-
den soll, wurde erst im 9. Jh. schriftlich fixiert.”” Die uns heute bekannte

25) Vgl. George Wolf, Lexical and historical contributions on the biblical and rabbinical pass-
over, New York 1991, 19 f.: ,To counter the Pauline interpretation of the Paschal Seder,
Rabban Gamliel IT of Yavneh (80-115 C. E.) supervised the creation of a Pesach Liturgy or
Haggadah for the new Pesach Festival [...]. This was to preserve the Jewish Interpretation of
the Festival of Pesach as opposed to the Pauline Christian interpretation of this festival.

26) Nach G. Wolf (Anm. 25), 21 u. 23 kommt das Wort Charosset von der Wurzel chet-resch-
samech: glithen, rot sein, und bedeutet ,red mixture®. Er vermutet, das Mus sei urspriing-
lich aus Granatipfeln hergestellt worden. Daher sei es rot und diinnfliissig gewesen wie
Blut. Seine lexikalische Deutung kann an dieser Stelle nicht verifiziert werden. Es sei jedoch
darauf hingewiesen, daf} die Wurzel chet-resch-samech in der Bibel als ein Wort fiir Sonne
(Cheres) belegt ist (Ri 14,18; Hi 9,7; Jes 19,18), was Wolfs Vermutung unterstiitzt.

27) Nach der Ausgabe Krotoschin.

28) Zu Charosset als Symbol fiir das Blut vgl. G. Wolf (Anm. 25), 17-23. Nach Wolf ist der Hin-
weis auf das Blut des Lammes die urspriingliche Deutung (1. Jh.). Die Deutung auf den
Lehm stamme von den Rabbinen ( 3. Jh.) und sollte den Hinweis auf das Blut verdringen.
Als Symbol fiir das Blut des Lammes wire Charosset ein biblisches Gesetz und daher ver-
pflichtend. Als Erinnerung an den Lehm, iiber den in der Bibel nichts gesagt wird, ist es je-
doch nur ein rabbinisches Gesetz. Der Streit in mPes 10,3 spiegele diese damals aktuelle
Auseinandersetzung wider. Der Jerusalemer Talmud tiberliefert diese urspriingliche Deu-
tung, der Babylonische Talmud erwihnt sie nicht.

29) Als Teil des ersten Gebetbuches von Gaon Raw Amram.
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Form ist erst ab dem 11. Jh. belegt.® Seit dem 13. Jh. erscheint die Pessach-
haggada als eigenstandiges Buch, das von da ab Schreiber und Illustratoren
zu vielfiltigen kiinstlerischen Gestaltungen animierte.

Im Laufe der Zeit wurde das
ungesauerte Brot Symbol fir
Vieles: Es erinnerte an das nicht
mehr mogliche Opfer im Tem-
pel, an die Eile des Auszugs aus
Agypten oder an das Brot des
Elends in der Sklaverei. ,Miz-
rajim“ (hebr. fiir Agypten)
wurde zur Chiffre fiir jede Art
von Bedringnis (hebr. ,Za-
rah®).

,Sie machten ihnen das Leben
schwer durch harte Arbeit mit
Lehm und Ziegeln [...]“

(Ex 1,14).

Buchmalerei in einer Pessachhag-
gada aus dem 14. Jh.

Jeder Sederabend erinnert durch seine Symbole und Texte daran, daff Un-
terdriickung, Verfolgung, Versklavung und auch die Benachteiligung von
Juden nicht dem Wesen dieses Volkes entsprechen. Daf} die Symbolik des
Sederabends offen flir neue Deutungen ist, zeigt der heute in manchen
Familien praktizierte Brauch, auch eine Orange auf den Tisch zu legen als
Zeichen fir die fehlende Gleichberechtigung von Frauen.”!

30) Im Machsor Vitry.

31) Das Symbol der Orange wurde von der jiidischen Feministin Susannah Heschel eingefiihrt
als Symbol fiir wie Chametz hinausgeworfene Gruppen wie Schwule und Lesben. Heute ist
die Legende verbreitet, die Orange sei die Reaktion auf die Bemerkung, , Frauen gehoren
auf die Bimah (zur Toralesung) so wie eine Orange auf den Sederteller®. Der Brauch ist vor
allem in den USA in liberal-jiidischen Familien sehr verbreitet. Vgl. Susannah Heschel, The
Orange on the Seder Plate, in: Catherine Spector u. a., The Women’s Passover Companion,
Woodstock 2003, 70-77.
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Christliche Interpretationen

Ein Symbol verschwand in rabbinischer Zeit vollstindig: das Blut des Lam-
mes als Zeichen der Rettung vor dem Tod in der Versklavung (Ex 12,13 u.
27). Bei Rabban Gamliels Deutung des Pessachopfers klingt es noch nach:
»Pessachopfer, weil Gott an den Hiusern unserer Vorfahren in Agypten
vortiberzog® (mPes 10,5). Viele meinen, an das Lamm erinnere heute der
gerostete Knochen auf dem Sedertisch. Eigentlich aber ist er — neben einem
gerosteten Ei — das Symbol fir die beiden gekochten Speisen (Tawschilin),
die an Pessach serviert werden miissen (mPes 10,1; Pes114b).

Das Symbol des Bluts verschwand nicht zuletzt deshalb, weil es das Haupt-
symbol des inzwischen verbreiteten Christentums geworden war. ,Pas-
chalamm® wurde eine ibliche Bezeichnung fiir Jesus (1 Kor 5,7).” In der
christlichen Ikonographie wird Jesus daher hiufig als Lamm mit einem
Kelch dargestellt, in dem das Blut aufgefangen wird. Die Evangelien nach
Matthius, Markus und Lukas schildern eine letzte Mahlzeit Jesu mit seinen
Jingern als ein ,Pas-cha-Mahl“* (Mt 26,17-29; Mk 14,12-25; Lk 22,7-20).
Nach Johannes starb Jesus genau zu dem Zeitpunkt, als die Pas-chalimmer
fiir das Mahl geschlachtet wurden (Joh 19,31). Der genaue historische Zeit-
punkt des Todes ist den Evangelisten nicht wichtig®, aber sie bekunden
durch ihre Passionsgeschichten, dafd sie den Tod Jesu als den Tod eines Pes-
sachlammes” deuten (Joh) bzw. die Eucharistie als das Symbol fiir das Blut
des Pessachlammes sehen (Mt, Mk, Lk).

Die Evangelien griffen hier auflerdem den ,alttestamentlichen” Erzdhlstil
auf, ein Pessachmahl an Wendepunkten der Religionsgeschichte stattfinden
zu lassen. Die im Christentum gelaufige Vorstellung vom Blut Jesu (das bei
einer Kreuzigung, d. h. einem Erstickungstod, eigentlich gar nicht fliefit)
stammt aus dem Glauben, Jesus sei als Pessachlamm geopfert worden,

32) Siehe auch: Joh 1,29.36; Act 8,32; 1 Petr 1,19; ApkJoh passim. Vgl. auch die Rede vom agnus
dei in der christlichen Messliturgie.

33) Pas-cha — daraus: Passa — die grizisierte Form des hebriischen Pessach.

34) Daf} der in den Evangelien beschriebene Hinrichtungsprozeff unméoglich am ersten Tag von
Pessach stattgefunden haben kann, vgl. Chaim Raphael (Anm. 4), 85.

35) Die antijudische Polemik der ersten Christen benutzt dieses Bild schliefilich sogar, um die
Legitimitit Jesu als dem neuen Passalamm zu zeigen, denn die Moglichkeit, ein Passalamm
im Tempel zu opfern, habe Gott selbst weggenommen: Justin, Dialog mit Tryphon, Kap. 40.
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ebenso wie die Vorstellung im Christentum, sein Tod (= Blutvergiefien) sei
zur Siihne fiir die Stinden der Menschen geschehen.*

Rabbinische und nachrabbinische Entwicklungen

Das urspriinglich genuin in der Pessachliturgie verankerte Symbol des Blu-
tes des Lammes war zu der Zeit, als die Rabbinen die jiidische Religion in
eine tempellose Religion umgestalteten (2. bis 5. Jh.), von den Christen be-
reits so stark besetzt, dafl es sich als Symbol fiir jiidische Identitit nicht mehr
eignete.” Als Reaktion auf die christliche Umdeutung des Opferblutes fithr-
ten die Rabbinen neue Symbole ein, und im Laufe der Zeit wurden es immer
mehr: angelehntes Sitzen, weifle Kleider”, Fragen stellen diirfen®, fiinf Gla-
ser Wein®, ein gerostetes Ei (beza), gerosteter Knochen (seroa), bittere
Kriuter (maror), Erdfrucht (karpas), Fruchtmus (charosset), Salzwasser,
zwei oder hidufig drei Mazzot*, — und manchmal auch eine Orange.”

Sogar die Sederfeiern selbst nahmen im Judentum im Laufe der Zeit zu.
Nach dem Vorbild des Pessachseders als Geburtstagsfeier des jiidischen

36) Hier werden — neben dem Blut als Symbol der Errettung —auch Aussagen aus Jes 53,4-7 re-
zipiert.

37) Eine dhnliche jidische Reaktion ist das Streichen des Dekalogs aus dem tdglichen Gebet
und aus Mesusot und Tefillin, wie sie z. B. in den Funden aus Qumran noch belegt sind. Um
dem Denken entgegenzuwirken, in den zehn Geboten sei bereits alles gesagt — wie es die
Christen lehrten —, wurde ihr liturgischer Gebrauch stark eingeschrinkt und statt dessen
betont, dafl es 613 Gebote gibe, d. h. die gesamte Tora. — Zur Verdringung der Erinnerung
an das Blut des Lammes aufgrund der christlichen Theologie vgl. G. Wolf (Anm. 25), 19 f.

38) Traditionell trigt der Leiter des Seders den Kittel, das Kleidungsstiick, das er auch am Jom
Kippur trigt und das spiter sein Totenhemd werden wird.

39) Ein Privileg freier Menschen.

40) Sie symbolisieren die fiinf géttlichen Verheiffungen an Israel in Ex 6,6-8. Weil die letzte Ver-
heiflung, ,,ich werde euch in das Land bringen®, zur Zeit der Entstehung des Seders noch
blofles Hoffnungsgut war, trinkt man den fiinften Becher nicht, sondern wartet auf das
Kommen des Propheten Elijahu (Elias).

41) An Festtagen wird stets iiber zwei Broten das Tischgebet ha-mozi gesagt. Das dritte Brot
wird fiir den Afikoman gebraucht, ein Stiick Mazze, das erst versteckt und dann gesucht
wird. Der Afikoman symbolisiert den erwarteten Messias. Die drei Mazzot werden tradi-
tionell auf die drei Gruppen im jiidischen Volk gedeutet: Kohen, Levi und Jisraeli.

42) Vgl. Anm. 31.
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Volkes bildeten sich weitere Sederfeiern zu den anderen Jahresanfingen im
judischen Jahr: der Seder an Tu-bi-Schwat, dem Geburtstagsfest der Biume,
mit Nussen und Friichten, und der Seder an Rosch-ha-Schana, mit Symbo-
len des Gliicks fiir ein gutes neues Jahr am Geburtstagsfest der Welt, wie
Apfel in Honig, Fischkopf und Méhren. Auf diese Weise wurde ein Seder-
mahl im ersten Monat des jiidischen Jahres (Nisan) zu einem typischen
Symbol fiir den Beginn eines Jahres — auch des landwirtschaftlichen und des
politischen.

Eine Nacht, anders als alle Nachte — und doch typisch, mit unverkennbaren
Elementen der rabbinischen Tradition, die die Erfahrungen und Hoffnun-
gen des jidischen Volkes in vielen Farben erstrahlen lifit, und mit ganz typi-
schen Formen der jiidischen Liturgie; der Sederabend — eine Nacht fiir die
Familie und die Gemeinschaft, eine Feier der jiidischen Identitit als freie,
selbstbewufite Mitglieder desjenigen Volkes, dem die Tora anvertraut
wurde.

Der Jude Jesus hat sein letztes"Mahl mit seinen Jiingern bestimmt nicht in
der Form des rabbinischen Sederabends gefeiert, der im 2. Jh. als Reaktion
auf die Tempelzerstorung und das sich entwickelnde Christentum entstand.
Jesus hatte statt dessen ein Lamm, dessen Blut zur Stihne am Altar vergossen
worden war. Im Zentrum des Abends stand eine festliche, frohliche Mahl-
zeit mit seinen Schiilern, bei der dieses Lamm verspeist wurde. Und auch
dies konnte auch schon Jesus getan haben: Es gab schon damals ein Tischge-
bet nach dem Essen, in dem man Gott fiir die Speisen und fiir das gute Land
dankte (vgl. das Gebot in Dtn 8,10).?

43) Das Tischgebet zur Zeit Jesu hatte noch nicht die Form heutiger jidischer Tischgebete (Bir-
kat ha-Mason) und z. B. auch noch nicht die Bitte, Gott mége den Tempel wieder erbauen.
Im Kern werden die Tischgebete der pharisaischen Chawurot die Themen aus Dtn 8,10 be-
inhaltet haben.

Was unterscheidet diese Nacht von allen anderen Nichten?
In jeder anderen Nacht essen wir gesiuertes und ungesiuertes Brot,
n dieser Nacht nur ungesduertes;
in jeder anderen Nacht essen wir jede Art Krduter,
in dieser Nacht Bitterkrant [...].
(Aus der Pessachhaggada)
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Blind fiir Gottes Augapfel
Siebzig Jahre nach der Barmer Theologischen Erkliarung

Rudolf Weckerling*

Die Barmer Theologische Erklirung, die 1934 von der Bekenntnissynode der ,Deut-
schen Evangelischen Kirche® verabschiedet wurde, ist einer der bedeutendsten Texte
des deutschen Protestantismus im 20. Jh. Fiir die Bekennende Kirche war er die theo-
logische Basis im Kampf gegen die ,Deutschen Christen“ (DC) und den National-
sozialismus. Den Entwurf hatten Karl Barth, der Lutheraner Hans Asmussen und
Thomas Breit verfalt. Die Praambel stellt unter Bezug auf die Verfassung der ,Deut-
schen Evangelischen Kirche® von 1933 fest, dafl die damalige Reichskirchenleitung
gegen Schrift und Bekenntnis verstofien und damit ihren Anspruch, Kirche zu sein,
verwirkt habe.! Auf die beginnende Verfolgung der Juden sowie auf einen Israelbezug
der Kirche ging die Erklirung nicht ein.

Das Schweigen der Barmer Theologischen Erklirung

Als vor siebzig Jahren die erste reichsweite Synode der Bekennenden Kir-
che in Barmen Ende Mai 1934 zusammenkam, war ich Austauschstudent im
Londoner Methodisten-College und versuchte, fiir meine britischen Mit-
studenten die Erklirung zu iibersetzen. Dabei kam mir die Begegnung mit
Dietrich Bonboeffer zu Hilfe, der damals in einer deutschsprachigen Ge-
meinde im Londoner Osten wirkte und auflerdem im Auftrag der Beken-
nenden Kirche in Deutschland den Christen in Grofibritannien zu vermit-
teln suchte, was die Machtergreifung Hitlers fiir die Okumene bedeuten
konnte. Ehe ich im Oktober 1934 in meine nassau-hessische Landeskirche
zuriickkehrte, schrieb ich an das Kirchenamt in Wiesbaden, dafl ich mich
zur Bekennenden Kirche rechne. Umgehend kam die Antwort, ich sei von

Pfarrer Rudolf Weckerling, Studium der Theologie in Heidelberg, Rostock, Berlin, Marburg
und London. Wegen seiner Mitgliedschaft zur Bekennenden Kirche 1938 Ausweisung durch
die Gestapo, 1940 Rede- und Betitigungsverbot im gesamten Reichsgebiet. Nach 1945 Pa-
storalarbeit in verschiedenen Lindern in Europa, Afrika und Asien. Seit 1987/88 Mitarbeit in
den Bemiihungen um die Erneuerung des christlich-jiidischen Verhiltnisses.

1) Vgl. Lexikon fiir Theologie und Kirche Bd. 2, 10.
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der Liste der Pfarramtskandidaten gestrichen. So gehérte ich zur immer
grofler werdenden Zahl der ,,jungen Briider, deren theologische und kirch-
liche Existenz von der Barmer Erklirung bestimmt war. Wir emptanden sie
als Klirung, Befreiung und Wegweisung in einer verworrenen Lage, auf die
eine Volkskirche nicht vorbereitet war. Die Nationalsozialisten wollten al-
les ,gleichschalten®, auch die Kirchen. Sie sollten Hitler als gottgesandten
Fithrer und damit das Fiihrerprinzip, den Rassismus und ein judenfreies
Staatswesen als Ziel anerkennen. Die ,judisch-bolschewistische Weltge-
fahr* aus dem Osten sollte durch totalen Gehorsam und durch Aufriistung
gebannt werden. So stand die Christenheit vor einer ungeheuren Heraus-
forderung ihrer Substanz und ihres Uberlebens. Die grofite Gefahr aber
drohte den Juden unter uns.

Foto:
Evangelisches
Zentralarchiv
in Berlin,
500/4108.

»Nur wer fiir die
Juden schreit und
eintritt, darf grego-

: : > . e
: Momesntaninahme vonr Bavmer Kivden- Konvent rianisch singen , soll
om epflen Tifch, Linta: 1. Bijboi Wu v, 2. Leifer, ves Wirdbardibansverbandes Pavrer
Stietbmitler, 8 Fran von Wadenfei. — MRedtd, bder aweites stircdenprifivent D. Bonhoeffer gesagt

D1, Tilemann,

haben.

Doch seit ca. 2000 Jahren hat sich die Christenheit aller Konfessionen und
Regionen dem Antijudaismus verschrieben. Die Ablehnung und Kreuzi-
gung Jesu als Messias galt als Verwerfung Israels durch Gott. Die Kirche sah
sich als an Israels Stelle gertickt, sie verstand sich als das neue ,geistliche
Israel“. Dem unter den Volkern lebenden Judenvolk wurde seine glaubens-
miflige Bedeutung abgesprochen. Ein Symbol dieser ,geistlichen Ent-
erbung® sind — wie z. B. am Strallburger Miinster — Darstellungen der Syna-
goge als Trauergestalt, mit der Binde vor den Augen und einem
zerbrochenen Stab, gegentiber der triumphierenden Gestalt der Kirche.
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Aus dieser Tradition heraus ist es kein Wunder, dafl die Barmer Erkldrung
weder einen Text aus der Hebriischen Bibel noch einen Israelbezug enthilt.
So waren die Juden in Deutschland und spiter in den eroberten Lindern
dem Vernichtungswahn ausgeliefert, der seit dem Niirnberger Reichspartei-
tag 1935 und der Wannseekonferenz am 20. Januar 1942 brutal praktiziert
wurde. Dennoch gab es in Deutschland Christen, die sich auch ohne theolo-
gische Riickendeckung fiir Juden einsetzten, ihre Ausreise ermdglichten
oder sie unter Einsatz des eigenen Lebens versteckten. Aber ,korporativ®
und ,institutionell gab es, wenn tiberhaupt, nur schwache Proteste gegen
die offizielle Judenpolitik und die sich anbahnende Schoa. Auch wir soge-
nannten ,Illegalen“? haben durch unseren Dienst als Soldaten unter Hitlers
Oberbefehl besonders an der Ostfront beigetragen zur Erméoglichung der
Schreckenstaten hinter der Front und miissen dies als Mitschuldige verant-
worten.

Verspiitete theologische Wende — ein neues Verhiiltnis

Erst nach der Befreiung am 8. Mai 1945 hitte die in der Barmer Erklarung
fehlende These iiber die Zusammengehorigkeit von Juden und Christen aus
den Nationen im Sinne des Gesprichs Jesu mit der Frau am Jakobsbrunnen,
»Das Heil kommt (nicht kam!) von den Juden® (Joh 4, 22), geschrieben wer-
den konnen. Es vergingen tiber sechzig Jahre, bis diese These geschrieben
und im Grundartikel der Kirchenordnungen verankert wurde. Vielleicht als
dkumenische Vorreiterin hat 1996 die Evangelische Kirche im Rheinland
auf ihrer Synode beschlossen: ,Sie (die Kirche) bezeugt die Treue Gottes,
der an der Erwiblung seines Volkes Israel festhalt. Mit Israel hofft sie auf ei-
nen newen Himmel und eine neue Erde.“ Seither haben auch andere Syn-
oden sich in dhnlicher Weise erklirt, zuletzt 2004 die Evangelische Kirche
Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz.

Auf dem langen Weg eines intensiven Ringens um ein neues jidisch-christ-
liches Verhaltnis gab es viele Hindernisse und Riickschlige, aber auch neue
Erkenntnisse und Durchbriiche zu neuen Verbindungen und Verbindlich-
keiten. Doch das Erreichte ist noch sehr gefihrdet und zerbrechlich und hat

2) Der Begriff ,Illegale® steht hier nur fiir die volkskirchliche Nichtanerkennung. Politisch war
die Bekennende Kirche als solche nie verboten, lediglich bestimmte Erklirungen und Ein-
richtungen, wie z. B. fiir die Pfarrerausbildung,
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die Leitungsgremien wie die Basis noch nicht oder nur selten erreicht. Ge-
duld, Beharrlichkeit und Treue gegeniiber diesen Ansitzen und Anfingen
ist allen aufgetragen, die sich zu dem Juden Jesus von Nazaret bekennen und
sich in seine Nachfolge rufen lassen. Und es waren jiidische Uberlebende,
die sich zum Gesprach mit jenen iberwanden, die sie aufgegeben und im
Stich gelassen hatten!

Ein wichtiger Durchbruch geschah auf dem Berliner Kirchentag 1961, als
zum ersten Mal drei Juden vor einer grofien Versammlung zu Wort kamen:
der aus Israel nach Deutschland zurlickgekehrte Rabbiner Robert Raphael
Geis, der Schriftsteller Schalom Ben-Chorin und die Soziologin Eva Reich-
mann, die eine Studie veroffentlicht hatte mit dem Titel: ,,Flucht in den
Haf3“. Die Ergebnisse dieser groflen judisch-christlichen Begegnung er-
schienen unter der Uberschrift ,Der ungekiindigte Bund®. Seitdem eta-
blierte sich fiir alle folgenden Kirchentage die Arbeitsgruppe ,,Christen und
Juden®. Ein provozierendes Thema lautete 1961: ,Gott kommt in Israel zur
Welt“. Die Geschichte dieser Arbeitsgruppe mit ihren schweren Auseinan-
dersetzungen und begliickenden Ergebnissen hat Gabriele Kammerer, eine
Schilerin von E-W. Marquardt, unter dem bezeichnenden Titel In die
Haare, in die Aryme! 40 Jabre Arbeitsgemeinschaft ,Juden und Christen
beim Deutschen Evangelischen Kirchentag (2001) geschildert. Auch die
Griindung des Instituts Kirche und Judentum ist eine hotfentlich bleibende
Frucht des Kirchentags 1961. Daf} bei den Kirchentagen diese Thematik
liberhaupt aufgegriffen wurde, hangt vielleicht auch mit der Griindung der
Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste durch Lothar Kreiflig und mit der
Beschlufifassung auf der EKD-Synode 1958 zusammen. Auch viele Reisen
nach Israel, u. a. der Evangelischen Studentengemeinde Berlin 1959 mit Joa-
chim Hoppe und E.-W. Marquardt, der in Israel zu seinem siebenbandigen
Lebenswerk, einer Theologie nach Auschwitz, motiviert wurde, haben
junge Menschen im akademischen Raum erreicht.

So wuchs nach dem Schock iiber die Triimmer, die das Dritte Reich hinter-
lassen hatte, langsam auf politischem, gesellschaftlichem, kirchlichem, kul-
turellem und geistlichem Gebiet die Voraussetzung dafiir, dafl ein tieferes
Umdenken in Gang kam, eine ,,Umkehr in die Zukunft“. Es dimmerte all-
mahlich, was mit Gottes Augapfel unter uns, auch durch uns, geschah: durch
falsches Denken, durch den Antijudaismus, der zu den Voraussetzungen
des Antisemitismus gehort, durch Nichtwissen, Nichtwissen-Wollen, so-
wie durch Gleichgiiltigkeit, intellektuelle Unredlichkeit und Herzenstrig-
heit. Wiederentdeckt wurden biblische Zusammenhinge und Texte, wie
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z. B. im Schwanengesang des Mose: ,,Des Herrn Teil ist sein Volk, Jakob
(Israel) ist sein Evbe. ER fand ibn in der Wiiste, in der diivren Eindde sah ER
ihn. ER umfing ihn und hatte acht auf ihn. ER bebiitete ihn wie seinen Aug-
apfel“ (5 Mose 32,9-10). Oder das Prophetenwort aus Sach 2,12: ,, Wer euch
antastet, der tastet meinen Augapfel an.“

In den Gemeinden wird die Besinnung auf die Zusammengehorigkeit von
Juden und Christen geférdert durch die von Aktion Stithnezeichen jeweils
zum 10. Sonntag nach Trinitatis, dem Israelsonntag, herausgegebene Hand-
reichung zur Gestaltung dieses Tages. Leider fallt der Israelsonntag fast im-
mer in die Sommerferien. Als er im Jahr 2003 nach den Ferien stattfand,
wurde uns bewuft, daff bei diesem Anlafl vielleicht junge Israelis und Juden
mit deutschen Jugendlichen wichtige Zukunftsthemen bedenken und be-
sprechen konnten, daff ein gegenseitiges Kennenlernen ein erster Schritt
dazu sein kann. So hatten wir denn auch am Israelsonntag 2003 in der Phi-
lippus-Kirche in Berlin-Schéneberg judische Studenten mit auf dem Ge-
sprachspodium.

Die fehlende Barmer These tiber die Bedeutung Israels fiir alle Volker will in
unserer Zeit auf vielfache Weise geschrieben und vor allem im Miteinander
und Dialog gelebt werden. So ergeben sich Chancen fiir Begegnungen mit
dem Volk, das Gott wie seinen Augapfel hiitet. Unsere Blindheit weicht
hoffentlich einem neuen Erkennen und Handeln. Junge Deutsche mit Isra-
elerfahrung konnen in Gemeinden und in unserer Gesellschaft zu Wort
kommen. Es gilt zu beten, zu hoffen, dafiir zu arbeiten, daf} endlich Polizei-
schutz fiir jiidische Einrichtungen tberflissig wird. Es gilt, Regierungen zu
wihlen, die eintreten fiir Gerechtigkeit, Frieden und gute Nachbarschaft. Es
gilt, ein Christsein zu entwickeln, das Gott dankt fiir die Verheiflung eines
gemeinsamen Zeugnisses und Dienstes von Israel und Kirchen in unserer

Welt.

Literatur:

Eberhard Bethge, Barmen und die Juden — eine nicht geschriebene These, in: Das Wort fiir alle,
Barmen 1934-1984. Eine Dokumentation, Neukirchen 1986, 114-133.

Katja Kriener/Johann Michael Schmidt (Hg.), Gottes Trene — Hoffnung von Christen und Ju-
den, Neukirchen 1998.

Alexander Deeg (Hg.), Der Gottesdienst im jiidisch-christlichen Dialog, Gitersloh 2003.

Aktion Stihnezeichen (Hg.), Israel Sonntag 2004. Gottes Treue zu Israel, www.ast-ev.de oder
Auguststr. 80, 10117 Berlin, Tel. 283 951 84; Fax 283 951 35.

Aktion Sithnezeichen (Hg.), 27. Januar 2005. Gedenktag fiir die Opfer des Nationalsozialismus,
Predigthilfe.
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Judenverfolgung und Judenrettung in Danemark
wahrend des Zweiten Weltkriegs

Christina Eckert*

Am 9. April 1940 wurden Norwegen und Didnemark von deutschen Trup-
pen besetzt. Doch das eigentliche Ziel des Uberfalls war Norwegen. Dine-
mark wurde mitbesetzt, da die deutsche Luftwaffe den Flugplatz in Alborg
benotigte, um Operationen weiter nordlich zu unterstiitzen.

Diinemarks Sonderstatus

Innerhalb des von Deutschland besetzen Europas nimmt Dédnemark einen
Sonderstatus ein. Das Land blieb formell souverin, die dinische Verfassung
blieb in Kraft, Kénig, Regierung und Verwaltung blieben im Amt, die Ar-
mee wurde nicht aufgelost und die Rechtshoheit blieb weiterhin in dini-
schen Hinden. ,, Wir fiihlten uns so, als hitten wir eine liebe Schwiegermut-
ter im Hause; doch freuten wir uns auf den Tag, an dem sie abreist®,' so die
Charakterisierung Konig Christians X. von Dinemark iiber sein Verhaltnis
zu den deutschen Besatzern. Wie ist der Sonderstatus Didnemarks zu er-
kliren?

* Christina Eckert ist Studentin der Geschichtswissenschaft und Germanistik an der Albert-
Ludwigs-Universitit in Freiburg. Publikationen u. a.: Die Mordstitte Paneriai (Ponary) bei
Vilnius, in: Holocaust in Litanen. Krieg, Judenmorde und Kollaboration im Jabre 1941, hg.
von Vincas Bartuseviéius/Joachim Tauber/Wolfram Wette, Weimar 2003, 132-142.

Der Beitrag basiert auf einem Vortrag in der Ehemaligen Synagoge Kippenheim am 19. Ok-
tober 2003.

1) Brief Konig Christians X. von Dinemark vom 13. September 1940, vgl. Sigried Matlok (Hg.),
Dinemark in Hitlers Hand. Der Bericht des Reichsbevollmichtigten Werner Best tiber seine
Besatzungspolitik in Dinemark mit Studien tiber Hitler, Goring, Himmler, Heydrich, Rib-
bentrop, Canaris u. a., Husum 1988, 230.
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Die Bindung militarischer und administrativer Krifte in Dinemark war
zwar gering, aber Deutschland hatte ein grofies Interesse an der danischen
Agrarproduktion. Durch Produktionstiberschufl lieferte Dinemark ein
Zehntel des Fettes an die deutsche Bevolkerung und war ihr grofiter Liefe-
rant von Simereien und Pferden. Drittens sollte Dinemark zum aufienpoli-
tischen Aushingeschild werden, dhnlich wie das ,Musterlager” Theresien-
stadt.

Das ,Musterprotektorat® Danemark hatte bis zum Spitsommer 1943 Be-
stand. Am 29. August 1943 wurde auf direkte Anweisung Hitlers der Aus-
nahmezustand in Danemark ausgerufen. Von Monat zu Monat waren die
Sabotageaktionen angestiegen. 12 Sabotageaktionen waren im Januar 1943
registriert worden, im August desselben Jahres wurden 185 Aktionen ver-
zeichnet.? Die Kriegsentwicklung an den Fronten beférderte den Stim-
mungsumschwung in der Bevolkerung. ,Die Feindseligkeit der Bevolke-
rung gegeniiber Deutschland und den hier anwesenden Deutschen hat sich
fihlbar gesteigert“, so die Meldung des Bevollmichtigten des Deutschen
Reiches, Werner Best, an das Auswirtige Amt im Juni 1943.

In der Besatzungspolitik sind zwei Phasen zu unterscheiden: Eine erste
Phase war von Zusammenarbeit geprigt, die zweite, ab Spiatsommer 1943,
ist durch heftige Spannungen gekennzeichnet. Der Riicktritt der danischen
Regierung verianderte die Lage der Juden in Dinemark schlagartig. Noch
auf der Wannseekonferenz hatte Unterstaatssekretir Martin Luther als Ver-
treter des Deutschen Auswirtigen Amtes vorgeschlagen, daf fiir die nachste
Zeit die skandinavischen Linder von der ,,Endlésung” ausgenommen blei-
ben, weil die ortlichen Bevolkerungen gegeniiber den Juden eine freundli-
che Haltung einnadhmen und es ohnehin in diesen Landern nicht viele Juden
gibe. Daf} die Juden in Dinemark trotzdem ermordet werden sollten, be-
statigt nicht nur die Position des Unterstaatssekretirs Luther, sondern auch
ihre Subsumierung unter die 11 Millionen zu ermordenden Juden im Be-
sprechungsprotokoll der Wannseekonferenz. Unter der Rubrik Dinemark
sind 5600 Juden (0,2 % der dinischen Gesamtbevolkerung) verzeichnet.
Einen Termin fiir die Deportation der dinischen Juden schlug der deutsche
Reichsbevollmichtigte Werner Best vor. Am 8. September 1943 schickte er
ein Telegramm an das Auswartige Amt mit folgendem Wortlaut: ,,Bei folge-
richtiger Durchfiithrung des neuen Kurses in Dinemark muff nach meiner

2) Sigried Matlok (Anm. 1), 310.
3) Vigl. Ulrich Herbert, Best. Biographische Studien, Bonn 1996, FrRu 4(1997)285 f.
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Auffassung nunmehr auch eine Losung der Judenfrage und der Freimaurer-
frage in Danemark ins Auge gefaflt werden. Die hierfiir erforderlichen Maf3-
nahmen miifften noch wihrend des gegenwirtigen Ausnahmezustandes ge-
troffen werden. [...] Um etwa 6000 Juden (einschliefilich der Frauen und
Kinder) schlagartig festzunehmen und abzutransportieren, wiren die von
mir angeforderten Polizeikrifte erforderlich, die fast ausschlieflich in
Grof}-Kopenhagen, wo die weitaus meisten hiesigen Juden leben, eingesetzt
werden mifiten. Ich bitte um Entscheidung, welche Mafinahmen ich hin-
sichtlich der Judenfrage treffen bzw. vorbereiten soll.“*

Juden in einer Scheune in
Snekkersten.

2 Kommen wir bheute
abend nach driiben?
Gemilde von einem un-
bekannten Kiinstler
(Initialen ,KFJ“, 1952).

Aus: Herbert Pundik,
Die Flucht der dinischen
Juden 1943 nach Schwe-
den.

Bereits eine Woche spiter erhielt Best die Zustimmung des Auswartigen
Amtes und Hitlers: ,,Der Fiihrer hat angeordnet, daf$ der Abtransport der
Juden aus Dinemark durchgefiibrt werden soll.“ Damit war also auch das
Schicksal des zu diesem Zeitpunkt einzigen besetzten Landes im deutsch
beherrschten Europa, das noch nicht ,judenfrei“ war, besiegelt. Was dann
passierte, erscheint auf den ersten Blick widerspriichlich. Best, der eine Lo-
sung der Judenfrage vorgeschlagen hatte, informierte Georg Ferdinand
Duckwitz, den deutschen Gesandtschaftsattaché fiir Schiffahrtsfragen, tiber
die Aktion und das vorgesehene Datum. Duckwitz teilte dies — was vermut-
lich in der Absicht Bests lag — den ihm seit lingerem bekannten sozialdemo-
kratischen Politikern Hans Hedtoff und Hans Hansen mit, die ihrerseits die
Vertreter der dinischen Juden informierten.

4) Bestan das Auswirtige Amt (AA), Nr. 1032, 8.9.1943, Akten zur deutschen auswirtigen Po-
litik (ADAP), Reihe E, Bd. VI, Nr. 287.
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Wie erkliirt sich Bests ambivalentes Verbalten?

Nach dem Krieg gibt Best an, daff schon vor dem Verfassen seines Tele-
gramms feststand, dafl die Juden Dinemarks zu deportieren seien. Er sei
von dem Gesandten Franz von Sonnleithner dariiber informiert worden,
dafl Hitler tags zuvor auf Vorschlag Himmlers die Deportation der dini-
schen Juden angeordnet habe. Sein Ziel war es, so Best, durch seine von ihm
geduflerten Bedenken, z. B., daff nicht gentigend Polizeikrifte im Lande zur
Verfligung stehen wiirden, zu erreichen, daff angesichts dieser Einwande die
Entscheidung Hitlers zuriickgenommen werden wiirde.

Vor dem Hintergrund der Tatsache, dafl Best durch die Erstinstanz, das Ko-
penhagener Stadtgericht, am 20. September 1948 zum Tode verurteilt
wurde, erscheint seine Darstellung als eine nachtragliche Rechtfertigung.
Das Urteil lautete: ,,Es muf} hier zwar angenommen werden, dafl der Ange-
klagte versuchte, die unangenehmen Folgen der Unternehmung soweit wie
moglich einzuschrinken, und das gelang thm auch, aber seine Uberlegun-
gen wurden wahrscheinlich dadurch motiviert, dafl er fiirchtete, die Unter-
nehmungen konnten fiir seine Politik in Danemark schlechte Folgen haben.
Aus diesen Griinden wurde der Angeklagte in dieser Hinsicht schuldig be-
funden.**

Eine denkbar schwache Grundlage fiir ein Todesurteil, und so wurde das
Urteil durch ein Revisionsverfahren vor dem Landgericht zu fiinf Jahren
Gefingnis abgeindert. In Danemark stiefl das Urteil auf emporte Ableh-
nung und der dinische Justizminister sah sich schliefflich gezwungen, das
Verfahren zur erneuten Revision an das ddnische Hochstgericht weiterzu-
leiten. Im Mirz 1950 verkiindete dann das dinische Hochstgericht das
dritte, abschlieflende Urteil, dem keine Verhandlung mehr vorausgegangen
ist. Best wurde nun zu zwolf statt zu funf Jahren verurteilt. Eineinhalb Jahre
spater, im August 1951, wurde er aus dinischer Haft entlassen und in die
Bundesrepublik abgeschoben.

So kontrovers wie die Urteile der Gerichte ist die Beurteilung Bests in der
Geschichtsschreibung. Die ddnische Historiographie hebt die Mitverant-
wortung fiir die dianischen Opfer der deutschen Terrorpolitik besonders
hervor. Auf deutscher Seite hingegen wurde Bests Politik in Danemark eher
positiv gewlirdigt. Robert Wistrich schreibt in Wer war Wer im Dritten

5) Urteil des Kopenhagener Stadtgerichts vom 29.9.1948, HStAD, Rep. 242, Plc 48,27-120
(Nbg. Dok. NG 5887).
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Reich: ,Best war eine der profiliertesten Personlichkeiten des Dritten Rei-
ches, [...] ein opportunistischer Intellektueller, dessen moralisches Empfin-
den schwer gestort war. Dennoch ist sein Bild nicht eindeutig, was seine Zeit
in Didnemark angeht. Sein Ehrgeiz brachte ihn mit an die Spitze der NS-
Hierarchie, wo er zum reibungslosen Funktionieren der Terrormaschine
beitrug. Am Ende seiner Laufbahn scheint er zu jenem Respekt vor dem
Recht zurlickgefunden zu haben, zu dessen Abbau er in seinen fritheren
Jahren so viel beigetragen hat.“® Erst der Freiburger Historiker Ulrich Her-
bert hat mit seiner breit angelegten Studie Best. Biographische Studien iiber
Radikalismus, Weltanschauung und Vernunft 1903-1989 nachgewiesen, dafl
Best derjenige war, der den Termin fiir eine Deportation der dinischen Ju-
den vorschlug. Zum Zeitpunkt seines Vorschlags gab es keinen Befehl von
Hitler, die Juden in Danemark zu deportieren.

Bests Verhalten aus der Perspektive von 1943

Gerade die Formulierungen Bests tiber das Verhalten der danischen Bevdl-
kerung ermoglichen es, Riickschliisse tiber Best selbst zu ziehen: ,Weite
Kreise begannen mit dem Endsieg der Alliierten zu rechnen und tiberlegten
rebus sic stantibus (unter den gegebenen Umstidnden), wie sie nunmehr den
Anschluff an die kiinftigen Sieger gewinnen konnten.*” Gilt dies nicht auch
fur Best? Auch ihm diirfte die Entmachtung Mussolinis, die Landung der
Alliierten auf Sizilien sowie die Zerstorung Hamburgs durch die groflien
Bombenangriffe in der letzten Juliwoche 1943 nicht entgangen sein.

Best spielte ein Doppelspiel, einen diplomatischen ,Zweifrontenkampf*.
Diese perspektivisch angelegte Politik, ein Changieren zwischen dem Status
quo und einer antizipierten Nachkriegsentwicklung, lifit sich besonders
deutlich an der Darstellung ablesen, die Best seinem langjahrigen politi-
schen Weggefihrten Franz Alfred Six wenige Wochen nach der sog. Juden-
aktion gegeben hat: ,,Zusammenfassend ist festzustellen, daff seit der Juden-
aktion am1./2.10.43 das Land Dinemark entjudet ist und dafl damit die
Judenfrage kiinftig konstruktive Losungen des dinischen-deutschen Ver-

6) Robert Wistrich, Wer war Wer im Dritten Reich, Miinchen 1983, 22.
7) Werner Best, Die deutsche Politik in Dinemark wibrend der letzten 2/ Kriegsjahre, in:
Sigried Matlok (Anm.1), 22.
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haltnisses nicht mehr belasten wird. Gegeniiber dieser Tatsache diirfte das
zahlenmaflig geringe Ergebnis der Festnahmen und Deportationen, das
nach der vorstehend umrissenen Vorgeschichte der Judenaktion unver-
meidlich war, weniger ins Gewicht fallen.“*

Auf der einen Seite wuflte Best, daf} eine deutsche ,,Aktion® gegen die Juden
zum Ende der deutsch-ddnischen Kooperation fithren wiirde, auf der ande-
ren Seite hatte er den Befehl, die Juden in Dinemark abtransportieren zu
lassen; diese Pattsituation loste er, indem er Informationen iiber die sog.
Aktion an Duckwitz weitergab, zugleich aber das von ithm Geforderte er-
reichte: ein ,judenfreies“ Dinemark.

Die Deportation der Juden in Dinemark

In der Nacht des jiidischen Neujahrsfestes, vom 1. zum 2. Oktober 1943,
begann die Deportation der dinischen Juden in das KZ Theresienstadt. Daf§
der Tag der Deportation auf ein judisches Fest fiel, ein Zeitpunkt, an dem
die ganze Familie zum Gottesdienst versammelt ist und nach dem Gesetz
weder Transport- noch Verstandigungsmittel benutzt werden diirfen, war
nicht zufillig. Auch fiir die Deportation der badischen Juden nach Gurs
wihlte man einen jidischen Feiertag, das Laubhiittenfest.

In dieser Nacht wurden in Dianemark 202 Juden verhaftet; in den darauffol-
genden Tagen und Nichten stieg die Zahl auf insgesamt 481. Best konnte am
2. Oktober 1943 um 14.45 Uhr an das Reichssicherheitshauptamt melden:
,Die Evakuierung der Juden aus dem Stadtgebiet Groff-Kopenhagen ist
ohne Zwischenfille abgeschlossen. Die Meldungen aus Jiitland und von der
Insel Fyn liegen durch Schwierigkeiten im Telefonverkehr noch nicht vor.
Erfaflt wurden im Stadtgebiet Grof-Kopenhagen 202 Juden, unter ihnen
der Oberrabbiner (Moses) Friediger. Der Dampfer ,Wartheland® ist heute
um 10 Uhr in Kopenhagen abgefahren und trifft am 3.10.43 um 8 Uhr in
Swinemiinde ein. Der Dampfer ist belegt mit 202 Juden, 143 Kommunisten
und 7 Kommunistinnen.“’

8) Aufzeichnung Six fur den Staatssekretir, 25.10.1943, Politisches Archiv Auswirtiges Amt
(PA-AA), Biro Staatssekretdr, Danemark/4, in: Ulrich Herbert, Best (Anm. 3), 370.

9) Telegramm Bests vom 2, Oktober 1943 an das Reichssicherheitshauptamt — nachrichtlich an
das Referat DIV 4C2 und IV, in: Sigried Matlok (Anm.1), 301.
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Durch starken Druck auf deutsche Stellen gelang es der danischen Seite im
Verlauf der folgenden Monate durchzusetzen, daff die 481 danischen Juden
in Theresienstadt nicht ,,in den Osten®, was gleichzusetzen war mit Ausch-
witz, weiterdeportiert wurden. Im Sommer 1944 forderte das Ministerium
die Erlaubnis fiir eine ddnische Delegation und Vertreter des Internationa-
len Roten Kreuzes, die Deportierten im Lager Theresienstadt zu besuchen.
Das KZ wurde als ,Musterlager” prisentiert; in diesem Zusammenhang
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wurde auch der Film , Der Fiihrer schenkt den Juden eine Stadt“ gedreht. Es
scheint folgerichtig zu sein, dafl nicht nur Danemark ein politisches Aushin-
geschild fiir Deutschland sein sollte. Auch der privilegierte Status der inter-
nierten dinischen Juden im KZ Theresienstadt war eine Propagandaaktion.

Die diinische Rettungsaktion

7200 Juden in Dinemark entgingen der Deportation nach Theresienstadt.
Wie und durch wen war es moglich, dafl diese Menschen in Sicherheit ge-
bracht werden konnten? Eine Schliisselfigur war der bereits erwihnte Ge-
org Ferdinand Duckwitz. Er hatte nicht nur sozialdemokratische Kreise,
sondern auch die schwedische Regierung in Stockholm von der bevorste-
henden Aktion in Dinemark informiert und erreicht, daff das neutrale
Schweden sich bereit erklirte, Juden aus Dinemark aufzunehmen. Doch
wie sollten die Juden den Sund, die Ostsee oder das Kattegat tiberqueren?
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Durch ein riesiges, spontan gebildetes Rettungsnetz konnten 7200 Juden in
Sicherheit gebracht werden. An der Rettung beteiligten sich alle Gruppen in
der Bevolkerung. Stellvertretend fiir zehntausend anonyme Helfer mochte
ich auf den ,aktiven Anstand“*von Arzten, Studenten, der dinischen Poli-
zei, Fischern, Pfarrern, Konig Christian X. und einzelnen dinischen Biir-
gern niher eingehen. Ein beliebtes Versteck waren die Hospitiler. Allein das
Kopenhagener Bispebjerg-Hospital hat viele Hunderte Fliichtlinge auf-
genommen. Prof. Dr. med. Ole Secher hatte eine Fluchtroute organisiert.
Die fliichtenden Juden wurden vom Bahnhof Valby mit der Bahn oder mit
einem Krankenwagen des Rettungsdienstes zum Bispebjerg-Hospital
transportiert und dann unter falschen Namen eingewiesen.

Insgesamt gelang es den Kopenhagener Krankenhiusern, etwa 2000 Juden
nach Schweden zu retten. Die Hospitiler wurden davon unterrichtet, wann
und wo Schiffe nach Schweden ausliefen. Der Zeitzeuge Steffen Lund be-
richtet aus der Retrospektive: ,,Eines Tages wurde das Bispebjerg-Hospital
von Deutschen umstellt. In jener Nacht waren 200 Juden im Hospital ver-
steckt. Man beftirchtete, daff die Deutschen gleich morgens ihre Durchsu-
chung beginnen wiirden. Die Flichtlinge mufiten entfernt werden. Um 9
Uhr rollte ein Trauerzug aus der Kapelle. In den Taxis, die die deutschen
Soldaten nicht durchsuchten, saflen die 200 Juden auf dem Wege zur Ver-
schiffung nach Schweden.“! Neben den Arzten betitigten sich auch Stu-
denten von den Universititen Kopenhagen und Aarhus als Fluchthelfer,
nachdem sie mit Streikdrohungen durchgesetzt hatten, daff die Universita-
ten bis zum 10. Oktober geschlossen wurden.

Die dénische Polizei enthielt sich jeder Mitwirkung an den Festnahmeak-
tionen. Statt dessen waren die Polizeikrifte mafigeblich daran beteiligt, daf}
Informationen ,durchsickerten®.”? Ohne die 200 bis 300 Schiffe, die dini-
sche Fischer zur Verfiigung gestellt hatten, wire eine Flucht ins neutrale
Schweden aussichtslos gewesen. Das Risiko fiir die Fischer war groff, und so
mufiten die Juden fiir die Uberfahrt bezahlen. Die Norm lag zwischen 500

und 2000 Kronen pro Person. Das entsprach nach damaligem Kurs 250 bis
1000 RM.

10) Fritz Stern empfahl, man solle in Deutschland nicht nur den Widerstand ehren, sondern
auch jene Menschen, ,,die spontan aktiven Anstand bewiesen haben®. Vgl. Fritz Stern, Das
feine Schweigen. Historische Essays, Miinchen 1999, 170.

11) Herbert Pundik, Die Flucht der danischen Juden 1943 nach Schweden, Husum 1995, 34.

12) Eberhard von Thadden an den Reichsauflenminister (Berlin, den 6. Oktober 1943), in:
Sigried Matlok (Anm.1), 303.
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Auch diejenigen, die kein Geld fiir die Uberfahrt hatten, wurden nicht im
Stich gelassen. Dank der Gelder, die von vielen nichtjiidischen Mitbiirgern
zur Verfiigung gestellt wurden, hatten auch Mittellose die Méglichkeit, in
Schweden Zuflucht zu finden.

Besonders hervorzuheben ist die Rolle der dinischen Kirche. Bereits am 29.
September 1943 verfafiten die Bischofe der dinischen lutherischen Staats-
kirche einen Hirtenbrief, der am 3. Oktober 1943 von 1200 Kanzeln in Di-
nemark verlesen wurde. Der Brief besteht aus drei Abschnitten. Im letzten
Satz des dritten Abschnittes heiflt es: ,, Wenn eine Verfolgung von Juden aus
rassischen oder religiosen Griinden erfolgt, ist es die Pflicht der christlichen
Kirche, dagegen zu protestieren |[...J. Trotz divergierender religioser An-
schauungen werden wir fiir unsere jiidischen Briider und Schwestern kdmp-
fen, daf sie dieselbe Freiheit behalten, die wir hoher schitzen als das Le-
ben. “v

Viele Pfarrer kimpften fiir ihre jiidischen Briidder und Schwestern. Eine der
Symbolfiguren des Widerstandes gegen die deutschen Besatzer war der
Landpfarrer und Dichter Kaj Munk."* Mit mutigen politischen Predigten
rief er zum Widerstand auf, so auch in einer Predigt iiber den barmherzigen
Samariter am 13. Sonntag nach Trinitatis 1941:

,Du sollst deinen Feind lieben bedeutet nicht: Du sollst dich auf ihn einstel-
len und ihm recht geben. Ganz im Gegenteil. Du sollst ihn lieben, so daff du
eher in sein Gesicht spuckst, als dafl du das Verbrechen ihm gegeniiber
begehst, ihn glauben zu lassen, dafl du schweigst und seine Vorhaben und
Methoden billigst. Du sollst ihn lieben, weil er dein Mitmensch ist, aber du
sollst ihn hassen in dem Mafle, wie er das Bose ausiibt und er um der Wahr-
heit willen, und nicht nur deinetwegen, dein Feind ist. Gottes Gtite ist
sanftmiitig und geduldig, aber sie schliefft nie mit dem Bosen einen Kom-
promif}.“'

13) ,Erstens: Weil wir niemals vergessen diirfen, dafl der Herr der Kirche, Jesus Christus, in
Bethlehem von der Jungfrau Maria geboren wurde [...]. Zweitens: Weil eine Verfolgung von
Juden in krassem Gegensatz zu den Werten der Humanitit und der Nichstenliebe steht, die
sich aus der Botschaft herleiten, die die Kirche Jesu Christi zu verkiinden hat. [...] Drittens:
Weil es gegen das Rechtsbewuftsein verstofit, das im danischen Volk gilt [...].“ Im Namen
der Bischofe: Hans Fuglsang-Damgaard. In: Jorgen Glenthe: Kirkelige Dokumenter fra Be-
saettelsistiden. Selbstverlag des Herausgebers 1985, 10 f.

14) Vgl. Paul Gerhard Schoenborn, Kaj Munk: Dénischer Pfarrer, Dichter und Méartyrer (1898-
1944), FrRu 6(1999)250-258.

15) Kaj Munk, Dinische Predigten. Ubertragen aus dem Dinischen, Stockholm 1946.
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Pfarrer Munks Mut und Zivilcourage kosteten ihn das Leben. Am 4. Januar
1944 drang ein SS-Kommando in sein Pfarrhaus in Vedersg an der Nordsee
ein. Er wurde verhaftet, abtransportiert und erschossen.

Widerstand brachte auch Konig Christian X. zum Ausdruck. Am 1. Okto-
ber 1943 lief} er Best folgendes Schreiben zustellen: , Exzellenz, [...] mir ist
nicht nur aus menschlicher Sorge fiir die Blirger meines Landes, sondern
auch aus der Furcht vor weiteren Konsequenzen in den kiinftigen Bezie-
hungen zwischen Deutschland und Dinemark daran gelegen, Thnen ge-
geniiber hervorzuheben, dafl Sondermafinahmen hinsichtlich einer Gruppe
von Menschen, die seit mehr als 100 Jahren die vollen biirgerlichen Rechte
in Dianemark geniefien, die schwersten Folgen haben konnen.“

Konig Christian konnte die Juden nicht schiitzen, doch seine klare Unter-
stiitzung der Rettungsaktionen stirkte die Hilfsbereitschaft in der déni-
schen Bevolkerung.

Es gab ganz unterschiedliche Formen von Hilfe. Die einen halfen mit muti-
gen Protestschreiben, andere mit warnenden Hinweisen, mit Geld, Trans-
port, Kurierdienst oder Unterschlupf. Die dinische Schriftstellerin Karin
Michaelis, bei der viele Emigranten Zuflucht fanden, nahm vor allem deut-
sche Emigranten in ihrem Haus auf, unter ihnen Bertolt Brecht mit seiner
judischen Frau Helene Weigel. Die Biicher von Karin Michaelis, die in
Ubersetzung auch in Deutschland vorlagen, wurden am 5. April 1939 we-
gen ,Extremer Judenfreundlichkeit“ im ganzen Reich verboten. ,Eine
kleine alte Frau, die uns mit lachendem Gesicht, miitterlich ausgebreiteten
Armen empfing: ,Meine liebe deutsse Giste",” erinnert sich eine der Aufge-
nommenen.'”

Daf} in Danemark das gliickte, was nirgendwo anders gelang, dafl ddnische
Juden gerettet werden konnten, dazu waren viele Faktoren nétig. Zu den
bereits erwihnten Helfergruppen und dem vielfaltig motivierten Interesse
Deutschlands an dem besonderen Status des besetzten Danemarks kamen
die grofle Hilfsbereitschaft Schwedens und das dinische Verfassungsver-
stindnis hinzu sowie die Tradition, daff der Antisemitismus nur sehr wenig
Zustimmung fand und daher auch die ddnische Nationalsozialistische Ar-

beiterpartei (DNSAP) ohne Resonanz blieb.

16) Telegramm Bests an den Reichsauflenminister vom 1. Oktober 1943, 19.30 Uhr, in: Sigried
Matlok (Anm. 1), 298.

17) Waltraut Nicolas, Viele Tausend Tage, Stuttgart 1960, 187-89. Vgl. Birgit Nielsen, Karin
Michaelis — Portrait einer Helferin dentscher Emigranten, in: Ruth Dinesen/Birgit Nielsen
(Hg.), Deutschsprachiges Exil in Dinemark nach 1933. Kopenhagen/Miinchen 1986, 167.
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Wichtig war auch die geringe Zahl der in Dinemark lebenden Juden. Bei
einer grofleren Zahl ist es fraglich, ob Rettungsaktionen in diesem Umfang
durchfiihrbar gewesen wiren. Die entschiedene kritische Haltung der
Dinen gegentiber der Besatzungsmacht, die mangelhafte Vorbereitung der
Deutschen auf die sog. ,Judenaktion®, die geringe Zahl der Polizeikrifte
und die Weisung an die deutschen Polizeitruppen, Wohnungen nicht aufzu-
brechen, trug wesentlich zum Gelingen der Rettung von Juden bei. Natiir-
lich spielte auch die geographische Lage mit den nur wenige Kilometer ent-
fernten Kiisten des neutralen Schwedens und vor allem die Bereitschaft der
Regierung Stockholms, Juden aufzunehmen, eine entscheidende Rolle.
Neben all diesen Elementen sind auch die vielen anonymen Helfer nicht zu
vergessen. ,,Schwerer ist es das Gedichtnis der Namenlosen zu ehren, als
das der Bertihmten®, schrieb Walter Benjamin im Jahre 1930. Ihrer sei an
dieser Stelle gedacht.

Judische Frauen zwischen Tradition und Moderne

Angelika Salomon*

Die in den letzten Monaten gefiihrte Diskussion um die politische Vertre-
tung der in Deutschland lebenden Juden durch den Zentralrat und die Frage
nach dem Sinn einer Einheitsgemeinde machte vielen — Juden wie Nicht-
juden — bewuflt, welche Vielfalt an Strémungen im Judentum sich in
Deutschland seit der Schoa entwickelt hat. Diese Stromungen, ob orthodox,
konservativ oder liberal, haben in Deutschland einen landesspezifischen
Charakter entwickelt.

* Angelika Salomon, Referentin fir jiidisch-christlichen Dialog in der Katholischen
Akademie in Berlin, 1954 in Gotha geboren und in Thiiringen aufgewachsen. 1973
und 1990 Studium an der Humboldt-Universitit zu Berlin mit zweimaligem Ab-
schluf} als Diplomingenieurin, zuletzt im Bereich Wirtschaftswissenschaften.

FrRu NF 2/2005 123



Das deutsche Judentum von vor 1933 ist dagegen nicht mehr vorzufinden.
Es gilt der bittere Satz von Leo Baeck, den dieser nach dem Zweiten Welt-
krieg duflerte: ,Die Geschichte der deutschen Juden ist zu Ende.“ Nach
1945 entstand eine andere jiidische Gemeinschaft in Deutschland: 15 000 Ju-
den, die zumeist aus Osteuropa stammten und eigene Traditionen mit-
brachten, Uberlebende aus Deutschland und Riickkehrer aus dem Exil
schlossen sich unter dem Dach des Zentralrates zusammen; die wenigen in
Deutschland geborenen Juden konnten kaum die liberalen deutschen Vor-
kriegstraditionen in den jidischen Gemeinden aufrechterhalten. Erschwe-
rend kam hinzu, daf§ die Jidische Gemeinde zu Berlin mit der politischen
Situation einer Viersektorenstadt und der ab 1961 langjihrigen Teilung der
Stadt konfrontiert wurde. Charismatische Menschen, wie der verstorbene
Oberkantor Estrongo Nachama, versuchten diese Spaltung der jiidischen
Gemeinde durch ,Wanderungen“ zwischen den Stadthilften zu tber-
briicken. Dennoch standen sich im Jahr 1989 eine ca. 400 Personen starke
judische Gemeinde aus Ostberlin, mit vierzigjahrigen Lebenserfahrungen
in einem sozialistischen Staat, und eine ca. 6000 Personen starke jidische
Gemeinde in Westberlin, die zum Teil von der Inselsituation Berlins gepragt
war, gegeniiber. Hinzu kam, dafl viele der Berliner Juden, bedingt durch den
starken politischen Druck des Kalten Krieges und den immer wieder spiir-
baren Antisemitismus, mit ,gepackten Koffern“ lebten. Die Frage war, ob
sich dieses Nachkriegsdeutschland positiv oder negativ entwickeln wiirde
und — spiter — ob das wiedervereinte Deutschland seine Verantwortung in
Europa wahrnehmen wiirde, wozu auch ein ehrlicher Umgang mit der
deutschen Geschichte gehort.

Diese Situationsbeschreibung ist wichtig, um die Fragestellung zu verste-
hen: ,Konnten sich in dieser schwierigen Zeit iberhaupt neue religiose Tra-
ditionen entwickeln, Besonderheiten innerhalb der kleinen Jiidischen Ge-
meinden herausbilden und Freirdume fiir unterschiedliche Traditionen
geschaffen werden, bei denen auch judische Frauen eigene Wege beschreiten
konnten?“

Mit dem Zuzug der sogenannten ,russischen Juden® aus den Lindern der
ehemaligen Sowjetunion und dem Fall der Mauer im Jahr 1989 brach eine
ganz neue Epoche fiir die Judischen Gemeinden in Deutschland an und fiir
die Bundesrepublik die Chance, neue, lebendige jiidische Gemeinschaften
wachsen zu sehen. Aus den ,,Notgemeinschaften® entstanden Gemeinden,
in denen wieder alle Generationen vertreten waren und religioses Leben in
bunter Vielfalt entwickelt werden konnte. Midnner wie Frauen konnten mit
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Gleichgesinnten bewihrte religiose Traditionen praktizieren oder aber neue
Wege einschlagen. Doch auch die vorhergehenden Jahre haben diese Wege
mitbestimmt, Frauen wie Minner hatten sich engagiert, selber positioniert
und vielleicht auf ein Wunder gehofft. Das schonste Zeichen dieser Hoff-
nung ist die Neue Synagoge in der Oranienburger Strafle in Berlin: auf dem
Hof sind die Grundrisse des zerstorten, 3000 Plitze beherbergenden Syn-
agogenraumes zu sehen. Dieser Platz wird freigehalten fiir den Tag, da eine
Synagoge in dieser Grofle wieder gebraucht wird!

Jiidische Frauen in Deutschland

Wie sind die jidischen Frauen mit dieser schwierigen Situation bis heute
umgegangen? Gab es und gibt es einen sogenannten ,Burgfrieden, um die
Einheit der Wenigen zu wahren? Selber langjihrig in Ostberlin beheimatet,
erlebte ich die kleine jiidische Gemeinde in dieser Stadthalfte als eine fiir an-
dere offene Gemeinschaft. Wir Christen hatten Begegnungen mit jiidischen
Gemeindevertretern und lieflen uns von Traditionen erzihlen, die im libera-
len deutschen Judentum gepflegt wurden. Jiidische Frauen erlebte ich
selbstbewuflt und mit ihren Traditionen verbunden, bereit, Kompromisse
einzugehen, um das wenige Vorhandene noch zu bewahren; aber ich erlebte
sie auch kimpfend! Dann gab es die jiidischen Frauen, die Kommunistinnen
waren und von einem neuen, besseren Staat traiumten. Sie kamen vielfach
aus dem Exil, nahmen unterschiedliche politische Positionen ein und waren
als Kritikerinnen im eigenen Land wenig geschitzt. Sie erfuhren Ablehnung
bis hin zur politischen Verfolgung. Sie hatten die Wahl zwischen Anpassung
und Widerstand, wobei letzterer einschneidende berufliche Konsequenzen
hatte! Von den Jiidinnen, die ich in Berlin personlich kennenlernte, sollen
(mit threr Einwilligung) hier einige vorgestellt werden.

Salomea Genin wurde 1932 als Kind armer polnisch-russischer Juden in
Berlin geboren, mufite 1939 nach Australien flichen und kam als tiberzeugte
Kommunistin in die DDR. Sie gehorte zu den Frauen in der DDR, die an
einen besseren deutschen Staat glaubten, beim Aufbau des Sozialismus mit-
halfen, um dann Stiick fiir Stiick die Verlogenheit des Systems zu erfahren,
und fast wire sie daran zerbrochen. Meist hatten sich diese Frauen soweit
engagiert, dafl sie Opfer und Titerinnen zugleich wurden. Salomea Genin
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stellte sich ihrer Vergangenheit bereits lange vor der politischen Wende in
Deutschland. Sie trat an die Offentlichkeit und erfuhr schirfste Ablehnung,
weil es so leicht war, sie schuldig zu sprechen. Auch sie ist eine jiidische Frau
auf der Suche nach ihrer Lebensbestimmung und pafit so gar nicht in das
Bild der friedlichen, die Schabbatlichter anziindende Hausfrau. Doch wehe
dem, der ihr diese Rolle abspricht!

Nach der politischen Wende lernte ich Ora Guttmann kennen. Sie ist in
Israel geboren, die Tochter eines polnischen Juden und zog 1957 mit ithrem
Mann von Israel nach Berlin. Nach dem Krieg, als judische Familien
Deutschland fir immer verlieflen, wurde sie die erste jiidische Religions-
lehrerin in Westberlin! Dreiunddreiflig Jahre war sie Lehrerin. In den sech-
ziger und siebziger Jahren setzte sie sich dafiir ein, den jungen Frauen die
Bat-Mitzwa zu gestatten. Bis heute ist ihr die Gleichberechtigung der Frau
ein grofles Anliegen. In dem neuen Synagogenraum in der Neuen Synagoge
in der Oranienburger Strafle wurde sie selber — im Alter von 70 Jahren — das
erste Mal aufgerufen, um aus der Tora zu lesen! Ihr waren immer die ande-
ren Frauen wichtiger.

In dieser Synagoge hat sich eine Gottesdienstgemeinschaft gefunden, bei
der Frauen und Manner zusammen in den Bankreihen sitzen, Jiidinnen aus
der Tora lesen und eine Kantorin die alten Lieder singt. Es ist auch der Ort,
wo Jidinnen, die sich wieder auf ihr verlorengeglaubtes Judentum besin-
nen, eine Heimat finden.

Zu einer ganz anderen Generation als Ora Guttmann und stellvertretend
fur viele jiidische junge Frauen steht Elisa Klapheck(geb. 1962). Ich lernte sie
kennen, als sie zu uns iiber Regina Jonas, die weltweit erste Rabbinerin,
sprach. Regina Jonas (1902-1944) war in ihrer Streitschrift ,Kann die Fran
das rabbinische Amt bekleiden? zu dem Ergebnis gekommen, daf§ ,,aufler
Vorurteil [...] fast nichts dem Bekleiden des rabbinischen Amtes seitens der
Frau® entgegenstehe. Elisa Klapheck kommentierte das maschinenschrift-
lich erhaltene Manuskript mit Erliuterungen und machte es der Offentlich-
keit zuganglich. Sie hat auch selbst verschiedene Artikel iiber den Status der
Frau im Judentum geschrieben. Im Mai 1999 organisierte sie ,,vom Kiichen-
tisch aus“ zum Gedenken an Regina Jonas die europaische Tagung ,,Bet De-
bora“ fiir Rabbinerinnen, Kantorinnen, rabbinisch gelehrte und interes-
sierte Jidinnen (vgl. FrRu 6[1999]314 f.). Es kamen Rabbinerinnen aus
Stadten wie Moskau, Kiew und Budapest. Die Kongresse, die zuerst in Ber-

126 FrRu NF 2/2005



lin stattfanden, zeigten, daf} es bis weit nach Osteuropa Rabbinerinnen gibt
und daf} die Zugehorigkeit zu unterschiedlichen Strémungen im Judentum
kein Hindernis ist, sich miteinander zu vernetzen und auch religiése Tradi-
tionen zu pflegen. Im Miteinander erkannten die Frauen ihre Fihigkeit, an-
ders als Minner zu Gott zu sprechen, anders Gottesdienst zu feiern und dies
nicht in Konkurrenz, sondern in Partnerschaft zum Mann! Es iiberraschte
mich nicht, daf§ Elisa Klapheck Rabbinerin werden wollte und neben ihrer
berutlichen Titigkeit als Chefredakteurin fiir das ,Jidische Berlin® und
ihren vielen Engagements auch dieses Ziel in Angriff nahm. Sie begann ein
Rabbinatsstudium in den USA und wurde im Januar 2004 ordiniert. Leider
folgten sofort heftige Diskussionen in Berlin, ob Elisas Rabbinatsstudium
rechtens sei. Elisa Klapheck steht mit ihrer Person dafiir, daff Religion keine
Privatsache ist. Sie li8t nicht zu, daf} Judentum in Deutschland doch meist
nur als Synonym fiir Holocaust und Antisemitismus steht und sie fordert,
dafl jiidische Gemeinden ein ,positives gesellschaftsgestaltendes Element®
werden.

Meine Begegnung mit Anna Borisovna Sochrina (geb. 1958) war auch von
sehr personlicher Art und sie ist mir ebenfalls ans Herz gewachsen. Sie ist
eine selbstbewufite Petersburgerin. Bevor sie sich auf den Weg nach
Deutschland machte, war sie eine anerkannte Journalistin und Literatin mit
zahlreichen Preisen. Ihr Mann war ein erfolgreicher Geschiftsmann. Als ihr
personliches Telefonbuch immer diinner wurde, weil Freunde und Ver-
wandte emigrierten, dachten die beiden noch lange nicht an Ausreise, um
dann doch fluchtartig nur mit zwei Koffern Petersburg zu verlassen, — sie
waren Erpressern in die Hinde gefallen. In Deutschland erlebte Anna nicht
nur eine andere Kultur, sondern auch den Verlust ihrer gesellschaftlichen
Anerkennung, die Aberkennung ihrer hohen fachlichen Qualifikationen,
und die Ablehnung als ,Russin“. Anna schrieb sich die Seele frei. Sie schrieb
Geschichten der Emigration, die gerade die ilteren Deutschen verstehen
sollten, da viele von ihnen auch die Heimat verloren hatten, und doch blieb
sie die ,,Russin“. Hinzu kam das Sprachproblem. Ein Teil der ilteren russi-
schen Emigranten lebte in der ersten Zeit ,,ohne Sprache®, weil sie Deutsch
nicht mehr erlernen konnten. Hilfe gab es vom Arbeitsamt und von der jii-
dischen Gemeinde. Aber wie des Sprachproblems Herr werden? Wie eine
Spaltung der jiidischen Gemeinde verhindern? Wie kann man miteinander
in der Synagoge beten, wenn die gemeinsamen Traditionen fehlen, wenn die

hebriische und die deutsche Sprache fehlt?
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Inzwischen gibt es russisch/deutsche Gebetbiicher, zweisprachige Gemein-
dezeitungen und Rabbiner, die Russisch lernen. Es gilt Zeit zu gewinnen,
Zeit, in der die Juden aus der ehemaligen Sowjetunion nicht verzweifeln,
sondern eine neue Heimat finden, Zeit, in der Alteingesessene und Neu-
zugewanderte einander begegnen, Zeit, in der die gerade gewonnenen
Familien der Judischen Gemeinde nicht wieder verlorengehen. Inzwischen
haben sich ,,russisch“-jidische Frauen zu Interessengemeinschaften zusam-
mengeschlossen, bilden Literaturzirkel, musizieren gemeinsam und bilden
wissenschaftliche Clubs. Ein in Berlin neu entstandenes jiidisches Lehrhaus
und weitere Orte der Begegnung versuchen, die religiose Ausbildung zu
sichern, zweisprachig, wenn es sein mufl!

Annette Mirjam Bickler (geb. 1966) lernte ich in Potsdam, im Abraham Gei-
ger Kolleg, kennen. Dieses Institut wurde erst 1999 gegriindet (vgl. FrRu
7[2000]75), mit der Aufgabe, Rabbiner auszubilden. Damit haben sich die
Verantwortlichen zum Ziel gesetzt, eine durch die Schoa abgebrochene Tra-
dition wieder aufzunehmen. Sie sind Vertreter des Reformjudentums und
sprechen davon, dafl sie fir das liberale Judentum in Deutschland stehen.
Fiir Auflenstehende ist dies schwer zu verstehen, weil man an die liberale
Vorkriegstradition denkt und nicht an die vollig andere Situation heute.
Annette Mirjam Bockler erlebte ich als ungeheuer engagiert und offen fiir
alle Fragen. Sie arbeitete bis vor kurzem als wissenschaftliche Mitarbeiterin
am Abraham Geiger Kolleg und ist Herausgeberin zahlreicher religioser
Schriften. Fir sie ist die gleichberechtigte Stellung der Frau im jiidischen
Religionsleben eine Selbstverstindlichkeit und andere Traditionen eine
Herausforderung zur Diskussion. Auch das gesellschaftspolitische Engage-
ment ist fiir sie selbstverstindlich. Sie ladt ein zum Diskutieren und wartet
nicht, bis man zu ithr kommt.

Rabbinerin Gesa S. Ederberg (35) wurde mir als Schriftgelehrte und gute Re-
ferentin empfohlen. Sie ist die Geschaftsfiihrerin von Masorti e. V. und als
solche Deutschland-Reprisentantin des ,,Conservative Judaism®. Die Ma-
sorti-Stromung innerhalb des Judentums ist im 19. Jahrhundert in Deutsch-
land entstanden, als deutlich wurde, dafl eine moderne Welt neue Fragen an
die Tradition stellt, auf die neue Antworten gefunden werden miissen. Im
Dezember 2002 erhielt Gesa S. Ederberg ihre Smicha (Ordination) am
Schechter Institute for Jewish Studies in Jerusalem. Sie engagiert sich in Ber-
lin fiir die religiése Erzichung und hat dafiir einen Kindergarten und eine
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Kinderkrippe und auch ein Lehrhaus gegriindet. Bei diesen Einrichtungen
ist neben der jiidischen Religion die Gleichberechtigung der Geschlechter
ein wichtiges Kritertum. Rabbinerin Ederberg ist gleichzeitig Rabbinerin
der Judischen Gemeinde Weiden in der Oberpfalz.

Nechama Ehrenberg (geb. 1950), seitens der Mutter in der siebten Genera-
tion in Jerusalem ansissig, ist ausgebildete Lehrerin in den Fichern Tora
und Geschichte. Sie hat 15 Jahre in Israel an der Schule unterrichtet. Seit 21
Jahren begleitet sie thren Mann Yitshak Ehrenberg, der als orthodoxer Ge-
meinderabbiner in Berlin amtiert, und steht ihm mit Rat und Tat zur Seite.
Nechama Ehrenberg hat fiinf Kinder, zwei Enkelinnen und einen Enkel.
Meine Begegnung mit ihr war fiir beide aufregend: Wir kannten uns nicht
und waren nervos, kamen wir doch aus vollig anderen Welten. Da wir uns in
der Katholischen Akademie begegneten, hatte ich ,Heimvorteil®, aber sie
erschien selbstbewufit, modern, gut angezogen, mit herrlichem Haar. Spiter
lernte ich, dafl sie, um den religiosen Traditionen zu entsprechen, eine
Perticke trug. Sie sieht ihre Rolle als Frau ganz im Einklang mit der ortho-
doxen Lehre: ,Der Platz der Frau in der Gesellschaft ist eher dezenter.”
Aber dafiir iiberzeugte sie mit ihrem religios begrindeten Argument, daf}
der Mensch sich fiir seine Mitmenschen engagieren mufl. Wir konnten uns
also begegnen, miteinander vom Glauben und von der Verantwortung fiir
diese Welt sprechen, wenn auch die Ausgangspositionen véllig andere sind.
Das orthodoxe Judentum gibt vielen Berliner Juden eine Heimat. Um zu er-
fahren, wie es gelebt wird, mufl man Nechama Ehrenberg begegnen oder
ihrem Mann, Rabbiner Ehrenberg, denn in der Regel wissen wir viel zu we-
nig iiber diese Richtung des Judentums!

Die Begegnungen mit diesen Berliner Frauen ist reprisentativ fiir das bunte
Bild der jiidischen Gemeinde in Berlin. Jede der Frauen hat ihre eigene Bio-
graphie, ihre eigenen Erfahrungen in Deutschland gemacht. Allen gemein-
sam ist thr Wunsch, ein lebendiges, vielfaltiges Judentum in diesem Land zu
gestalten und dafiir Sorge zu tragen, dafl das Wissen dartiber auch an die
nichste Generation weitergegeben wird. Die Wunden, entstanden durch die
Schoa, lassen sich nicht schliefen, aber es gibt ein ,Danach®. Wir kénnen
alle dazu beitragen, daff die jiidischen Gemeinden in einer Atmosphire der
Toleranz, der Anerkennung und mit unserer Unterstiitzung wachsen. Viele
Zukunftsfragen der jiidischen Biirger sind die gleichen wie die der Christen.
Auch deswegen sollten wir die Begegnungen und das Miteinander suchen!
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Das besondere Buch

Michael Haarmann/Johannes von Liipke/Antje Menn (Hg.), Momente der
Begegnung. Impulse fir das christlich-jiidische Gesprich. Bertold Klap-
pert zum 65. Geburtstag. foedus/Neukirchener Verlag, Wuppertal 2004.
383 Seiten.

Mit dem Stichwort Begegnung haben die Herausgeber einen charakteristi-
schen Wesenszug der theologischen Arbeit Bertold Klapperts getroffen. In
seinen Biichern und Aufsatzbinden hat Klappert stets darauf hingewiesen,
in welch vielfiltigem Dialog seine Arbeiten entstanden sind. Zahlreiche Au-
torinnen und Autoren haben das Stichwort Begegnung aufgegriffen und er-
zdhlen in kurzen, aber inhaltlich dichten Beitragen von Momenten, in denen
sich Begegnung, Beziehung, Gesprich ereignet haben. Manche dieser Aus-
fuhrungen sind von persénlicher Offenheit, andere zeugen von tiefer quali-
fizierter Fachkenntnis, von Begegnungen von besonderer historischer Be-
deutung an einem bestimmten Ort und von politischer Verantwortung.
Manche Texte legen Zeugnis ab von erlebter Lerngemeinschaft und be-
schreiben diese als Geschenk. Trotz der tiefen Menschlichkeit, die aus man-
chen Beitrdgen spricht, ist das alle miteinander verkniipfende Wort Begeg-
nung nicht schlicht anthropologisch zu verstehen. Begegnung gewinnt
vielmehr ihren eigentlichen Wert in ihrer theologischen Bedeutung da-
durch, dafl Gott selbst Menschen begegnet, daff er Platz nimmt unter den
Menschen, nicht nur in der Vergangenheit, sondern auch heute und hier.
Gott begegnet und schafft Begegnung, in der sein Handeln an den Men-
schen, sein Leben mit den Menschen und damit das Leben der Menschen
mit Gott Gestalt gewinnt. Nicht die Biographie des Geehrten ist die Bot-
schaft, sondern die Begegnung mit dem lebendigen Wort legt Zeugnis ab
von dem Vertrauen, dafl Gott gegenwirtig ist und handelt.

Die Vielfalt der Formen und Beztige von Begegnung wird in diesem Buch
deutlich. Erzihlt wird von Begegnungen mit der Schrift, von biblischer
Wegweisung und daraus gewonnener, oft widerspenstiger politisch-gesell-
schaftlicher Orientierung und vom jidisch-christlichen Dialog. Ohne die
konkrete Bezugnahme auf die jiidische Schrift und auf die Begegnung mit
dem Judentum kénnte Begegnung nicht in threm vollen Bedeutungsgehalt
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erfaflt werden. In der Festschrift kommt das zur Sprache, was fiir Bertold
Klappert zahlt: verantwortliche christliche Theologie angesichts der Schoa
und die Bedeutung von Umkehr und Erneuerung im Verhiltnis von Theo-
logie und Kirche zum erwihlten jiidischen Volk.
Abgerundet wird das Buch mit zwei bemerkenswerten Perspektiven. Die
eine bezieht sich auf die Bedeutung Jerusalems fiir die christliche Rede vom
Reich Gottes, die andere auf die 6kumenische Dimension alles theologi-
schen Denkens und Handelns. Insofern sind die einzelnen Kapitel dieser
Festschrift zugleich eine Skizze der theologischen Themen, denen sich Ber-
told Klappert als Professor fiir Systematische Theologie iiber viele Jahr-
 zehnte gewidmet hat, aber nie allein, sondern immer im Gesprich und in
vielfaltigen Begegnungen, die Zeugnis geben vom lebendigen Wirken
Gottes. Es lohnt sich allemal, sich von diesen Stimmen anriihren zu lassen.
Klaus Hoffmann, Gelsenkirchen

Bilicherschau

Herbert Brettl, Die jiidische Gemeinde von Frauenkirchen. edition lex
liszt 12, Halbturn 2003. 236 Seiten.

Gerald Lamprecht (Hg.), Jiidisches Leben in der Steiermark. Marginali-
sierung — Ausloschung — Anniherung. Schriften des Centrums fiir Judi-
sche Studien, Band 5. Studien Verlag, Innsbruck 2004. 293 Seiten.

In den letzten Jahren sind auch in Osterreich immer mehr lokalhistorische
Studien zur Geschichte einzelner jidischer Gemeinden erschienen. Viele
dieser Arbeiten basieren fast ausschliefflich auf den Aktenbestinden in den
allgemeinen Verwaltungsarchiven und auf spiteren Akten iiber die Arisie-
rung und Vertreibung der jiidischen Familien. Auf das Leben der jidischen
Gemeinden gehen sie daher nur sehr wenig ein. Die Monographie des bur-
genlindischen Lehrers Herbert Brettl tiber die jiidische Gemeinde Frauenkir-
chen in Burgenland ist dagegen eine sehr wohltuende Ausnahme. 1876 er-
reichte die Zahl der Juden in Frauenkirchen mit 876 Personen ihren
Hohepunkt; bis 1934 reduzierte sich diese Zahl auf 386 Personen. Die Frau-
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enkirchner wanderten in die grofleren Stidte der Umgebung ab, die meisten
nach Wien, wo sich sogar ein Verein der , Frauenkirchner in Wien“ konsti-
tuierte. Brettl beschreibt sehr anschaulich das jiidische Viertel, die jiidischen
Institutionen und das religidse Leben in Frauenkirchen, den Hobbyimker
Moses Krausz als Direktor der jiidischen Volksschule, und Isidor Karoly,
der als Nachfolger des betagten Oberrabbiners Simon Lowy 1937 gewahlt
wurde. Seine Quellen sind lokalhistorische Publikationen, die Akten der
judischen Gemeinde Frauenkirchen im burgenlindischen Landesarchiv,
aber auch Erinnerungen von Uberlebenden und literarische Texte, etwa von
Joseph Roth, Leopold Moses und Otto Abeles. Im Anhang enthilt das
Buch eine Datenbank mit den Namen, Adressen und dem Schicksal der
Frauenkirchner Juden und eine Liste der Hauser in judischem Besitz. Das
Buch ist ein tiberaus beriihrendes und wiirdiges Denkmal dieser einst so be-
eindruckenden und so grausam zerstorten Gemeinde. Es bleibt zu hoffen,
daf} Brettls Buch auch als Vorbild und Anstof} fir andere Gemeinden wir-
ken wird, deren Geschichten noch nicht geschrieben wurden.

Das Buch zur Geschichte der Juden in der Steiermark erweckt teilweise den
Eindruck einer im Entstehen begriffenen Sammlung von Arbeiten ohne
tibergreifendes Konzept. Es enthalt Aufsatze tiber die Juden im Mittelalter,
tiber die jlidischen Gemeinden der Stidte Radkersburg und Judenburg,
tiber die jiidischen Sportvereine in der Steiermark, die B’nai B’rith und die
Synagogen in Graz sowie liber die Arisierungen in der Steiermark und die
Todesmarsche ungarischer Juden. Die Aufsitze von Hermann Kurahs und
Michael Schiestl iber Radkersburg und Judenburg beschreiben dagegen
sehr eindringlich die Atmosphire des in der Steiermark besonders virulen-
ten Antisemitismus. Schiestl geht einleitend auch auf den Umgang der
Stadtgeschichtsschreibung mit der jiidischen Geschichte ein und erwihnt
auch die Entstehungsgeschichte des Ortsnamens ,Judenburg®, die aller-
dings nicht restlos geklart ist. Der Band enthilt leider keine Bibliographie,
obwohl der Grazer Historiker Dieter A. Binder am Beginn seines interes-
santen und kritischen Beitrags ,Jiidische Steirer — steirische Juden® einen
sehr lesenswerten, wenn auch unvollstindigen Uberblick iiber den derzeiti-
gen Forschungsstand gibt. Uber das Leben und die Bedeutung der jiidi-
schen Gemeinde von Graz erfihrt man in dem vorwiegend sozialgeschicht-
lich ausgerichteten Band nur sehr wenig. In seinen Ausfiihrungen iiber die
Situation der jidischen Gemeinde in der Nachkriegszeit erwihnt Binder,
daf} aus finanziellen Griinden an ,die Anstellung eines eigenen Rabbiners
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nicht zu denken® war, aber er vermerkt nicht, dafl Rabbiner Max Wallach in
den sechziger Jahren in Graz die Funktion des Rabbiners versah. Auch die
sehr wichtige, wenngleich noch unveréffentlichte Diplomarbeit von An-
dreas Schweiger tiber den steirischen Landesrabbiner David Herzog und
dessen ,Erinnerungen® (1995) bleibt unerwahnt.  Evelyn Adunka, Wien

Andrea Brucher-Lembach, ,,... wie Hunde auf ein Stiick Brot*. Die Arisie-
rung und der Versuch der Wiedergutmachung in Freiburg. Donzelli-
Kluckert Verlag, Bremgarten 2004. 321 Seiten.

Erschiitternd sind die Tatsachen, die Andrea Brucher-Lembach in ihrer be-
stens recherchierten Darstellung zum Aufstieg des Nationalsozialismus
und der Enteignung judischer Biirger in Freiburg beschreibt. Der Leser
wird zunichst Zeuge einer beispiellosen Verfolgung und Vernichtung. So-
dann muf} er zur Kenntnis nehmen, wie es mit Deutschlands Kontinuitit
zum ,Dritten Reich“ bestellt ist, da die Entnazifizierung nach 1945 nur un-
zureichend verlief. , Warum befindet sich dort, wo ehemals das grofite jiidi-
sche Kaufhaus der Stadt war, heute die Sparkasse? Seit wann ist die Kaiser-
Joseph-Strafie in Freiburg ,judenfrei’?“ Diese und viele andere Fragen zum
chemaligen Firmenbesitz Freiburger Juden werden beantwortet. Anhand
von iiber hundert Fillen hat die Autorin den Verlauf der ,Arisierung® und
die Durchfithrung der ,, Wiedergutmachung® untersucht. Die Darstellung
des historischen Gesamtzusammenhangs wird durch Einzelfille und Fami-
lienschicksale konkretisiert.

An zahlreichen Beispielen wird dargelegt, wie jlidische Firmenbesitzer be-
droht und erprefit wurden, damit ihre Betriebe so glinstig wie moglich er-
worben werden konnten. Auf diese Weise waren in Freiburg im Jahr 1938
bereits 80 % der jiidischen Betriebe ,arisiert, und zwar noch bevor es ein
Gesetz gab, das Juden wirtschaftlich benachteiligte. Durch das Zusammen-
spiel verschiedener Kaufinteressenten und eines Vertreters des badischen
Wirtschaftsministeriums wurde z. B. das Kaufhaus ,Knopf® dem Besitzer
Arthur Knopf weit unter Wert abgenommen. Als es Juden ab 1939 auch ge-
setzlich verboten war, wirtschaftlich titig zu sein, war Freiburgs Wirtschaft
bereits ,judenfrei®. Die Untersuchung geht auch der Frage nach, was mit
dem Privatbesitz der Juden geschehen ist. Als am 22. Oktober 1940 die Frei-
burger Juden von der Gestapo abgeholt und in das Lager Gurs im Stidwe-
sten Frankreichs abgeschoben wurden, mufiten sie simtlichen Besitz
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zurlicklassen. Unter groffem Andrang der Bevolkerung wurde dieser nur ei-
nen Monat nach der Deportation 6ffentlich versteigert. Nach dem Zweiten
Weltkrieg verlief die von den Besatzungsmichten auf den Weg gebrachte
»Wiedergutmachung® schleppend. Nicht nur der NS-Staat hatte profitiert,
sondern auch eine Vielzahl von Privatleuten. Zur Abfolge staatlicher Re-
pressionsakte war die alltdgliche antisemitische Gewalt von Nachbarn, Kol-
legen, Kunden und Bekannten hinzugekommen. Die Bereicherung der
deutschen Bevolkerung durch das nationalsozialistische ,,Umverteilungs-
programm® ist das Fundament, auf dem wir stehen. In den Gewissen der
Nachgeborenen scheint diese Kontinuitit fortzuwirken.

Cornelia Frenkel, Freiburg

Gisela Dachs (Hg.), Kindheit. Jiidischer Almanach des Leo Baeck Instituts.
Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 2003. 174 Seiten.

Alle achtzehn Beitrige des wie immer wohlgestalteten handlichen Bandes
ganz zu wiirdigen, scheint hier kaum moglich. Sie sind von unterschiedli-
cher Linge und recht verschiedenen Charakters: fast niichtern autobiogra-
phisch, geradezu wissenschaftlich, poetisch. Implizite und explizite Kritik
an verschiedenen Erscheinungen fehlt nicht. Am Schlufl kommen , Kinder®
(auch achtzehnjihrige) zu bedenkenswertem Wort. Gisela Dachs kntipft
mit dieser Publikation an einen ,,Jiidischen Almanach® mit dhnlicher The-
matik an, der 1937 von Felix Weltsch in Prag herausgegeben worden ist.
Prag und Theresienstadt, Wien, Berlin und Budapest, und selbstverstind-
lich auch Israel, das ist der Raum, in dem dieser neue Almanach spielt. Dazu
kommen die Erinnerungen eines in Belgien versteckten kleinen Madchens
(Esther Omer) und die fiirchterlichen Erinnerungen von Sami Michael an
einen Cheder in Bagdad (wo es allerdings auch andere Schulen gab). Der
Psychoanalytiker Avi Rybnicki stellt das ,,Freudsche Kind“ vor, Zohar Sha-
vit die Lektiire jiidischer Kinder im ,,Dritten Reich®, und David Tartakover
behandelt ,Kinderspiele als Spiegel der Zeit“, wihrend Orna Porat uiber die
Entstehung des von ihr initiierten israelischen Kinder- und Jugendtheaters
berichtet. Ergreifend ist es, wie [van Polik, vulgo Zgebanina, die Entste-
hung der von Jugendlichen in Theresienstadt herausgegebenen Jugendzeit-
schrift Kamarad schildert. In Asa Ofeks atemloser ,Nachtwache® bricht
Kritik am Erziehungssystem des sozialistischen Kibbuz heftig, aber litera-
risch durch. Poetisch, fast malerisch, vertieft sich Haya Ester in die Psycho-
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somatik einer blutjungen Braut in einem charedischen (ultra-orthodoxen)
Quartier Jerusalems. (Wenn das ,erniichternd“ sein soll, ist es ,,Jettchen Ge-
bert“ auch.) Knappe Hinweise auf die Autoren und Autorinnen schlieflen
das mit trefflichen Photographien von Ben Eden illustrierte Buch ab, dem
man viele Leserinnen und Leser herzlich wiinschen mochte.

Simon Lauer, Clarens (CH)

Mariano Delgado (Hg.), Das Christentum der Theologen im 20. Jahr-
hundert. Vom ,, Wesen des Christentums® zu den ,,Kurzformeln des Glau-
bens“. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 2000. 272 Seiten.

Der Sammelband bietet einen Uberblick iiber hundert Jahre christliche
Theologiegeschichte: Von den berithmten Vorlesungen iiber ,Das Wesen
des Christentums®, die Adolf von Harnack im Wintersemester 1899/1900
an der Berliner Universitit hielt, bis hin zu den theologischen Konzepten
von Hans Kiing, Eugen Biser und Walter Kasper werden 21 grundlegende
Werke oder Positionen namhafter deutschsprachiger Theologen des 20. Jh.
vorgestellt. Neben Aufsitzen iiber Ernst Troeltsch, Wolfhart Pannenberg,
Karl Rahner SJ, Hans Urs von Balthasar u. a. finden sich auch Beitrige, die
aus jidisch-christlicher Perspektive von besonderem Interesse sind: So setzt
sich beispielsweise Mariano Delgado, Professor fiir Mittlere und Neuere
Kirchengeschichte an der Universitat Fribourg, in seinem Aufsatz iiber Jo-
hann Baptist Metz (246-258) auch ausfiihrlich mit dessen Konzept einer
+Theologie nach Auschwitz“ auseinander. Delgado wiirdigt dabei vor allem
das 1973 von Metz erarbeitete Grundlagendokument zur Wiirzburger Syn-
ode, das einen wichtigen Abschnitt , Fiir ein neues Verhiltnis zur Glaubens-
geschichte des jiidischen Volkes“ enthilt. Mit der Forderung eines ,,judi-
schen Korrektivs“ in der Theologie und dem Bemiihen, ein vielfach leid-
und zeitunempfindlich gewordenes Christentum nach der Schoa endlich
aufzuriitteln, habe sich Metz seitdem grofle Verdienste erworben. Daneben
macht Delgado aber auch auf Grenzen des Metzschen Ansatzes aufmerk-
sam und warnt vor der Gefahr einer christlichen ,,Umarmung des Juden-
tums®, auf die ,eine neue subtilere Form der Vereinnahmung® durch die
Christen folgen konnte (255).

Ahnliche Bedenken duflert Christof Gestrich (123-149) iiber Karl Barths
»gutgemeintes Ringen“ (130), ,dem furchtbaren Verbrechen an den Juden
[...] Raum in der Theologie zu verschaffen®. Bereits 1946/47 habe sich Barth
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redlich um eine neue Sicht des Judentums bemiiht, doch wire er kaum tiber
ein ,,blofles Postulat” hinausgekommen. Trotz einiger interessanter Ansatze
sei Barths ,Israeltheologie® daher weitgehend ,,unzureichend® geblieben.
Noch schirfer fillt die Kritik des Dortmunder Systematikers Thomas Ru-
ster an Romano Guardini aus (97-113). Dessen umfangreiches Werk wird
allerdings einseitig auf einen iiblen Antijudaismus reduziert, wenn Ruster
behauptet, dafl die ,Ablehnung Jesu durch die Juden® sogar eine ,,Zentral-
idee Guardinis“ gewesen sei (106)! Um diese These zu belegen, fithrt Ruster
zahlreiche Zitate aus der populiren Schrift ,Der Herr (1937) an, mit der
Guardini ,gewollt oder nicht, die Solidaritit der Christen zu den Juden zer-
stort” habe (107). Dieser Eindruck kann jedoch nur entstehen, weil Ruster
nicht wenige der herangezogenen Textbeispiele ihres urspriinglichen Zu-
sammenhangs beraubt hat. Zudem hitte ein Blick auf die damaligen Schrif-
ten anderer Theologen deutlich gemacht, dafl ,, Guardinis Ausfille gegen das
Judentum zur Zeit Jesu® zwar ,aus heutiger Sicht unverzeihlich® erscheinen
mogen (111), sie angesichts der judenfeindlichen Polemik mancher seiner
Zeitgenossen aber noch vergleichsweise gemafligt waren. Damit soll der
Antijudaismus Guardinis, auf den der amerikanische Theologichistoriker
Robert Krieg bereits mehrfach hingewiesen hat, keineswegs verharmlost
werden; doch der Sammelband gibt ein verzerrtes Bild wieder, wenn allein
Guardini fiir ein ,toraloses Christentum® (98) verantwortlich gemacht
wird, wihrend andere Beitrige diesen Aspekt vollig unberiicksichtigt las-
sen. So hitte die Herabsetzung der jiidischen Religion zum Zwecke christ-
licher Wesensbestimmungen bereits an den Vorlesungen Harnacks, die
Karl H. Neufeld analysiert (15-22), demonstriert werden kénnen; doch
Harnacks negative Sicht des pharisiischen Judentums bleibt ebenso uner-
wihnt wie Leo Baecks vielbeachtete Kritik an ihr.

Ein noch gréfieres Ungleichgewicht entsteht, wenn Ruster den seit 1939 mut
einem Lehrverbot belegten Guardini in die Nihe der nationalsozialisti-
schen Judenverfolgung riickt (107), hingegen kein Wort dariiber verloren
wird, dafl die beiden Theologen Karl Adam und Michael Schmaus 1933/34
den Anbruch des ,Dritten Reiches® begeistert gefeiert haben. Johannes
Kreidler lobt sogar Karl Adams ,,Mut, in eine offene Begegnung mit der
Zeit“ (93) eingetreten zu sein! Wihrend Dietrich Bonhoeffer, dessen ,,Rin-
gen um eine Kurzformel des Glaubens in Zeiten der Gefahr” von Guido
Vergauwen meisterhaft geschildert wird (207-221), zu einem ,Bekenntnis
der Tat“ aufrief (209), das den protestantischen Theologen sein Leben
kostete, propagierte Adam noch Anfang der vierziger Jahre einen ,ari-
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schen® Christus. Erst mit den Vertretern einer ,,politischen Theologie“ wie
J. B. Metz und Dorothee Solle, der einzigen Frau, der ein eigener Beitrag
gewidmet wird (222-234), setzte sich allmahlich die Erkenntnis durch, daff
sich ,angesichts der Realitdt des Dritten Reiches® auch ein christliches ,Re-
den von Gott und Jesus Christus® dandern miisse (224).

Elias H. Fiillenbach OP, Diisseldorf

Herbert Dohmen/Nina Scholz, Denunziert. Jeder tut mit. Jeder denkt
nach. Jeder meldet. Denunziation im Nationalsozialismus. Czernin Verlag,
Wien 2003. 272 Seiten.

Denunziation kann als altes und doch stets aktuelles soziales Phinomen be-
trachtet werden. Im deutschsprachigen Raum erlebte sie sicherlich im Na-
tionalsozialismus ihre hochste Bliite. Der Politikwissenschaftlerin Nina
Scholz und dem Historiker und Psychotherapeuten Herbert Dohmen bie-
ten die sorgfiltig aufgearbeiteten Zuschriften der Bevélkerung an den natio-
nalsozialistischen Gauleiter Josef Biirckel in Wien, die NS-Gerichts- und
die Nachkriegsakte des Volksgerichtshofes Wien Grundlage fiir eine inter-
essante Studie, die tiefe Einblicke in die Macht der ,kleinen Leute® zulafdt.
Neben der Frage, welche Funktion die durchaus nicht uneingeschrinkt gut-
geheiflene, dem Ideal vom ,aufrechten deutschen Charakter” widerspre-
chende Denunziation fiir das Naziregime erfiillte, in welchem Ausmaf} die
Jfreiwilligen Helfer” zur Stabilisierung der NS-Herrschaft beigetragen ha-
ben, untersuchen Scholz und Dohmen auch die ,andere®, die individuelle
Seite: die Bedeutung der Denunziation fiir die Denunzianten, die Motive,
aus denen heraus Menschen andere, allzu oft nahestehende Menschen ver-
rieten. Gesetzliche Grundlage fiir ein solches Handeln war das im Dezem-
ber 1934 eingefiihrte ,Heimtiickegesetz“, welches jede kritische und ab-
fillige Auflerung mit Gefingnis bis zu zwei Jahren bestrafte. In der
nationalsozialistischen Logik galt jede belanglose kritische Bemerkung
tiber die Fithrung als Angriff auf die gesamte ,Volksgemeinschaft®. Das
Strafrecht wurde ideologisch begriindet. Jede Instanz der nationalsozialisti-
schen Rechtsprechung war von diesem ,,Geist“ durchdrungen.

Die Denunziation wurde nicht allein durch Gestapo, staatliche Spitzel und
NS-Blockwarte betrieben. Denunziert wurde freiwillig. Eine allgemeine
Anzeigepflicht gab es trotz ,Heimtiickegesetz* nicht. Privatpersonen zeig-
ten Nachbarn, Bekannte und im schlimmsten Fall Familienmitglieder an,
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z.B. wegen ,Jiidischseins“ und unzihligen anderen Vorwiirfen. Den Behor-
den wurde so die Legitimation fiir Bestrafung, Verfolgung und oft auch Er-
mordung der denunzierten Personen in die Hinde gespielt. Die sorgfiltig
erarbeitete Studie liefert dramatische Fallbeispiele und dokumentiert die
Funktion von Informanten. Ein besonders dramatischer Fall, aber nur einer
von vielen, aus dem Jahr 1942: Die Hilfsarbeiterin Rosa Schwarz denunziert
ihren jiidischen Ehemann Michael Schwarz wegen fritherer vermeintlich
antinazistischer Aktivititen, zeigt ihre beiden iltesten Kinder bei der Ge-
stapo an und bringt die fiinf jiingeren in ein Heim der Israelischen Kultus-
gemeinde. Michael Schwarz wird nach Auschwitz deportiert und dort er-
mordet. Alle sieben Kinder kommen nach Theresienstadt, tiberleben und
kehren schwer gezeichnet nach der Befreiung durch die Rote Armee nach
Wien zuriick.
Fir das vorliegende Buch wurden dreiflig der insgesamt 107 Kartons voller
Zuschriften, die dem ,,Stellvertreter Hitlers in Wien, Biirckel, zugesandt
wurden, nach dem Zufallsprinzip ausgewihlt. Die Frage, ob die Deutschen
ein ,Volk von Denunzianten® waren, beantworten die Autoren differen-
ziert: Ohne Zweifel waren Denunzianten erschreckend weitverbreitet, und
ohne sie wiren die Verfolgung von Delikten wie ,Heimtiicke®, , Feindsen-
der héren®, ,Rassenschande, ,Defitismus®, ,Umgang mit Fremdarbei-
tern“ und anderen Anschuldigungen enge Schranken gesetzt gewesen. Al-
lerdings bedurfte es nur eines erheblichen Teils, jedoch keineswegs der
Mehrheit der Bevolkerung, um alle stindig in Atem zu halten. Wirkliche ge-
sicherte Prozentzahlen und andere Daten liegen aber angesichts des nur
sehr fragmentarisch {iberlieferten Materials nicht vor, so daf§ eine solche
Verallgemeinerung nach Meinung der Autoren tiberzogen erscheint.
Jirgen Klocke, Frankfurt/Main

Giovanni Franzoni, Die Einsamkeit des Samariters. Impulse fiir eine neue
Ethik der Solidaritit heute. Glaube und Leben Bd. 15. LiT Verlag, Miinster
2003. 112 Seiten.

In diesem Buch wird das Gleichnis vom barmherzigen Samariter (Lk 10,25-
37) detailliert erklart und aktualisiert. An die Erzdhlung wird die Forderung
nach der Erfillung des zusammenhingenden Gebotes der Gottes- und
Nichstenliebe angehingt. Franzoni deutet das Gleichnis als eine ,,theologi-
sche Charakterisierung Jesu, in dem die gottliche Barmherzigkeit anwesend
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ist“ (53). Mit der Schilderung des barmherzigen Samariters verlangt Jesus,
dafl man sich den Mitmenschen nahert und ,,etwas vom eigenen Leben in
das Leben eines anderen einbringt® (13). Man muf ,,die Grundbedingungen
fiir mitmenschliche Note erkennen lernen® (46). Der sich in Jesus als barm-
herziger Samariter offenbarende Gott zeigt sich als der sich bewegende
Barmberzige. Damit wendet sich Franzoni gegen Aristoteles, der den Be-
weger des Kosmos als Unbewegten deutet (53 £.). Er wendet sich auch gegen
ein sich zu sehr auf dogmatische Aussagen stiitzendes Christentum, das in
der Praxis die Verkniipfung der Gottes- und Nichstenliebe vernachlissigt.
Das Evangelium zeigt, ,dafl die Achtung vor Witwen und Waisen, vor Ar-
men und Fremden gegentuber den Forderungen nach gesetzlich vorge-
schriebener Reinheit und Erfiillung des Opferkults im Tempel Vorrang hat“
(27). Franzoni betont auch, daf die praktische Durchfithrung von Gottes-
und Nichstenliebe das Reich Gottes vergegenwartigt: ,,Ich glaube, daf} das
Reich Gottes bereits da ist, voll und ganz gegenwirtig: Jedes Mal, wenn ein
Samariter — wie es im Gleichnis geschieht — vom Pferd steigt und sich tGber
einen geschundenen und sterbenden armen Kerl am staubigen Straflenrand
beugt, manifestiert und zeigt sich das ganze Reich Gottes“ (Vorwort).
Die vielen Aussagen des Gleichnisses vom barmherzigen Samariter iiber die
Barmherzigkeit Gottes und tber die gegeniiber den Mitmenschen gefor-
derte Barmherzigkeit werden mit entsprechenden alt-, zwischen- und neu-
testamentlichen Aussagen verbunden. Auch Aussagen von modernen Dich-
tern und von tiefreligiosen Menschen werden zur Deutung beigezogen.
Menschen, die rassistisch und fremdenfeindlich eingestellt sind, seien ,un-
tahig, das Zeugnis des Lebens und der Liebe kontinuierlich weiterzugeben®
(75). Das Buch ist fiir alle Menschen, die eine ethisch korrekte, religiose
Lebenshaltung suchen, anregend und bereichernd.

Clemens Thoma, Luzern

Peter Godman, Der Vatikan und Hitler. Die geheimen Archive. Droemer
Verlag, Miinchen 2004. 386 Seiten.

Hatten in den letzten Jahren Autoren wie John Cornwell (,,Pius XII. Der
Papst, der geschwiegen hat“, Miinchen 1999) und Daniel Jonah Goldhagen
(,Die katholische Kirche und der Holocaust®, Berlin 2002) noch versucht,
Pius XII. mit allen Mitteln als Antisemiten zu diffamieren und ihm die Mit-
schuld an der Schoa anzuhingen, so geht Peter Godman im vorliegenden
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Buch einen anderen Weg, um die vatikanische Politik der dreifliger Jahre zu
erforschen. Im Jahre 2002 hatte der Vatikan angekiindigt, Dokumente der
Zwischenkriegszeit vorzeitig fiir die Forschung freizugeben. Der Autor
versucht, das Verhiltnis der katholischen Kirche zum Nationalsozialismus
dadurch zu erforschen, dafl er die Akten der verschiedenen Dienststellen
des Vatikans je nach ihrer Quellenlage auf ihre Verlautbarungen hin unter-
sucht. Dabei haben es ihm besonders zwei vatikanische Dienststellen ange-
tan: das Staatssekretariat unter Eugenio Pacelli und das HI. Offizium unter
Alfredo Ottaviani. Arbeitete das Staatssekretariat vorwiegend diploma-
tisch, d. h. die konkrete Situation stets berticksichtigend, so konnte das HI.
Offizium grundsitzlicher an die Gefahren und Irrtiimer herangehen. Von
besonderem Interesse sind Entwiirfe von Stellungnahmen zu Nationalso-
zialismus, Rassismus, Judenverfolgung usw., die an Deutlichkeit und prazi-
sem Denken kaum zu tiberbieten sind.

Daneben gab es die eigenartige Personlichkeit von Msgr. Alois Hudal,
Rektor der ,Anima“ in Rom, der gerne die Rolle eines Vermittlers zwischen
der Katholischen Kirche und dem Nationalsozialismus gespielt hitte. Seine
Vorstellung war, die ,,Extremisten vom linken Fliigel“ unter den Nazis zu
verurteilen, um dann eine Allianz zwischen den ,, Konservativen® unter den
Nazis und der Kirche zu schmieden. Bereits 1936 war man im Hl. Offizium
bereit, sowohl Kommunismus als auch Nationalsozialismus gleichermaflen
zu verurteilen. Die Nazis verschirften den Totalitarismus und versuchten,
das Konkordat auszuhohlen. Die deutschen Katholiken sahen bereits alle
ihre Errungenschaften, die sie seit dem Ersten Weltkrieg gewonnen hatten,
wieder verlorengehen und eine Wiederkehr des Kulturkampfes angesagt.
Staatssekretdr Pacelli sah sich widerspriichlichen Informationen aus
Deutschland ausgesetzt (Nuntius Orsenigo, deutsche Bischéfe) und be-
wahrte eine unglaubliche Geduld. Bischof Hudal mufite erleben, daf} eine
seiner ,,Vermittlungsaktionen® in Deutschland schiefgelaufen war, indem
die Nazis einen seiner im Mai 1935 in einer osterreichischen Zeitschrift er-
schienenen Artikel beschlagnahmten. Darin hatte Hudal die deutschen
Bischéfe beschuldigt, ,unbeweglich® im Umgang mit den Nazis zu sein.
Thre ,,Unversohnlichkeit* war fiir Hudal die Quelle aller Konflikte mit der
Regierung. Kardinal Faulhaber erklirte spiter, dieser Artikel sei ein Dolch-
stof} in den Riicken der Bischofe gewesen.

Hudal fand Beifall bei Franz von Papen und Diego von Bergen, dem Bot-
schafter Hitlers in Rom. Es gelang Hudal, sich bei Hitler einzuschmeicheln,
indem er — ohne Wissen Roms — ein Buch verfafite mit dem Titel ,,Grund-
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lagen des Nationalsozialismus. Eine ideengeschichtliche Untersuchung von
katholischer Warte“ (Leipzig 1937). Sein Ziel war es, einen katholischen
Nationalsozialismus zu schaffen, was ein , Widerspruch in sich® ist. Hitler
hatte einige Ideen Hudals aufgenommen und glaubte, dadurch das katholi-
sche Lager spalten zu kénnen. Schliefilich fiel Hudal zwischen Stuhl und
Bank. In Rom fiirchtete man, Hitler kénnte das Konkordat annullieren, das
man als einzige ,Rechtsbasis“ in den Beziehungen zu Deutschland besafl. In
dieser schwierigen Lage ersuchte Pacelli Kardinal Faulhaber, einen Entwurf
fiir eine Enzyklika zu verfassen. Der Entwurf war in einem ruhigen Ton
verfaflt, ohne Polemik. Es war eher ein Katechismus, der die Katholiken an
die wichtigsten Artikel ihres Glaubens erinnern sollte. Daraus entstand die
pipstliche Enzyklika ,Mit brennender Sorge® (Marz 1937).
Rom war hin- und hergerissen zwischen der Entriistung tiber die traurige
Lage der Kirche in Deutschland und der Hoffnung, doch noch zu einer
Einigung mit dem Reich zu gelangen. Am 3. Mai 1938 — am ersten Tag von
Hitlers Aufenthalt in Rom - zog der Papst mit einer Instruktion im Osser-
vatore Romano gegen Hitler ins Feld: iiber die ,gemeingefihrlichen Leh-
ren® des Nationalsozialismus, die, ,getarnt als Wissenschaft®, darauf abziel-
ten, ,die wahre Religion® zu untergraben. Pius XI. machte aus seinem
Mif¥fallen an der Anwesenheit Hitlers in der Ewigen Stadt kein Geheimnis.
Am 22. Juni 1938 empfing er in Castel Gandolfo den amerikanischen Jesui-
ten und Rassismusexperten P. John La Farge, dem er den Auftrag erteilte,
eine Enzyklika zum Thema Antisemitismus vorzubereiten. Eine hoch-
karitige Jesuitengruppe, bestechend aus den deutschen Patres Gustav Gund-
lach und Heinrich Bacht und einem franzésischen Ordensangehdrigen,
erarbeitete Entwiirfe, die dem Jesuitengeneral Wladimir Ledéchowski
ausgehindigt wurden. Sic erreichten den Vatikan am 10. Februar 1939, kurz
vor dem Tode Pius’ XI. Sein Nachfolger, Pius XIL., ist nie darauf zurtickge-
kommen.
Die Untersuchung Godmans zeigt auf, wie kompliziert und wenig abge-
stimmt die Behordenstruktur des Vatikans war. Der ,,monolithische® Vati-
kan war ein Mythos. Man kann sich, angesichts der Publikationsflut der
letzten Jahre zu diesem Thema, wirklich fragen, ob diese neueste Untersu-
chung zum Innenleben des Vatikans in den dreifliger Jahren wirklich der
Weisheit letzter Schlufl ist. Jedenfalls aber ist sie serioser und glaubwiirdiger
ausgefallen als jene von Cornwell und Goldhagen.

Alois Steiner, Meggen/Luzern
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Bernd Janowski/Beate Ego (Hg.), Das biblische Weltbild und seine alt-
orientalischen Kontexte. Forschungen zum Alten Testament, Band 32. J.
C. B. Mohr/Paul Siebeck, Tiibingen 2001. IX u. 587 Seiten.

Die meisten Beitrige dieses Sammelbandes gehen auf Vortrige aus einem
Oberseminar im WS 1997/1998 an der Universitit Tibingen zurtck. Alle
konzentrieren sich von unterschiedlichen Ausgangspunkten heraus auf die
Frage nach dem Weltbild im Alten Testament und in den Kulturen des
Vorderen Orients. Das eigentliche Ziel des vorliegenden Bandes ist die
Beschreibung der Plausibilitit und Orientierungsleistung eines religidsen
Symbolsystems, dessen kognitive und affektive Komponenten einer eige-
nen, vorneuzeitlichen Logik entsprechen. Aus dem alttestamentlichen
Bereich ist der Beitrag von B. Janowski, ,Das biblische Weltbild. [...] Der
Himmel auf Erden. Zur kosmologischen Bedeutung des Tempels in der
Umwelt Israels“, hervorzuheben. Er geht darin dem Verstehenshorizont
des antiken Weltbildes nach und beschreibt den Verlust, den die unreflek-
tierte Aufgabe dieses Weltbildes mit sich brachte. Angelika Berlejung unter-
sucht in ,Tod und Leben nach den Vorstellungen der Israeliten® das Bild
vom Vogelfang im Kontext von Bedrohung und Sterben, das sowohl alt-
testamentlich wie mesopotamisch die Getahrdung des Einzelnen, den Ver-
lust des Lebensraums sowie die gefiirchtete Isolation von der Gemeinschaft
veranschaulicht. In Mesopotamien fithrte man die Metapher allerdings
weiter aus, um die neue Existenzform in der Unterwelt zu beschreiben.
Weitere Beitrige aus dem Bereich des AT behandeln Annette Kriiger
(,Himmel - Erde — Unterwelt. Kosmologische Entwiirfe in der poetischen
Literatur Israels“), Matthias Albani (,Kannst du die Sternbilder hervor-
treten lassen zur rechten Zeit ...2“) und Beate Ego (,Das Wasser der Gottes-
stadt). Als altorientalische Beitrage sind u. a. zu erwihnen: ,,Das biblische
Paradies und der babylonische Tempelgarten® (Manfried Dietrich) und
»Die Wohnsitze des Gottes El nach den Mythen aus Ugarit“ (Herbert
Niehr). Interessante Einblicke in den altorientalischen Kontext geben auch
die Beitrige ,Schamajim — Himmel“ (Riidiger Bartelmus), ,Die Pforte
der Gehenna“ (Klaus Bieberstein), ,Wolkendunkel und Himmelsfeste“
(Friedhelm Hartenstein) und ,,Altigyptische und biblische Weltbilder” von
Othmar Keel. Eine ausfithrliche Bibliographie sowie ein umfangreiches
Stellen- , Sach- und Wortregister erginzen den Wert des Sammelbandes.
Dirk Kinet, Universitit Augsburg
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Wolfgang Klaghofer-Treitler, Sha’ul — Kénig von Israel. Roman. Achi-
noam Verlag, Kirchstetten 2003. 234 Seiten.

Die Geschichte Sha’uls (Sauls), des ersten Kénigs von Israel, wird uns schon
im Religionsunterricht der Grundschule nahegebracht. Die entlaufenen
Esel, die Saul zu Samuel fithrten, haben mich dabei ebenso beeindruckt wie
spiter der Streit mit David, der den Konig mit seinem Gesang besinftigen
sollte. Schlieflich das bittere Ende, die Schlacht und der Tod durch das
eigene Schwert. Nicht verstanden habe ich damals, warum Saul bei Gott in
Ungnade fiel, obwohl er ihn doch selbst zum Kénig machte. Unklar war mir
auch, warum das Konigtum an sich in Israel verpont war, weil eben Jahwe
der einzig wahre Konig Israels ist. Eindeutig war jedoch, daff David von
Anfang an die besseren Karten hatte, nicht nur bei Gott oder Samuel, son-
dern eben auch bei uns Grundschiilern. David war der wahre Held. Seine
Kieselsteinaktion gegen den michtigen Goliath beeindruckte nachhaltig.
Die geschichtlich-theologischen Hintergriinde hinter all dem wurden mir
erst durch das Theologiestudium klarer.
Wolfgang Klaghofer-Treitler ist auerordentlicher Professor fiir Funda-
mentaltheologie an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitat
Wien und Lehrbeauftragter fiir Religionspidagogik an der Padagogischen
Akademie der Ditzese St. Polten in Krems an der Donau. Seit 1997 ist er
freier Mitarbeiter der Abteilung Religion im Osterreichischen Rundfunk
mit dem Schwerpunkt Abrahamitische Religion und Literatur. Der Autor
kann also auf ein solides Grundlagenwissen zur Geschichte von Kénig Saul
zuriickgreifen, um dessen Leben und Schicksal in einem Roman zu be-
schreiben. Dieses Wissen wird auf jeder Seite deutlich. Allein die Namens-
schreibung des Titelhelden macht klar, dafl es dem Autor darauf ankommt,
nicht irgendeine platte Story iiber den tragischen Helden der Konigszeit in
Israel zu liefern, sondern einen historischen Roman, der sich bei aller dich-
terischen Freiheit treu an die biblische Vorlage hilt. Doch gerade diese Aus-
fithrlichkeit macht den Roman etwas zu schwerfillig und langatmig. Ei-
gentlich schade, denn die Geschichte selbst ist gut und der Autor hat sich
auch redlich bemiiht, dem Saul/Sha’ul der Bibel ganz nahe zu kommen.
Dennoch: 100 Seiten weniger wire mehr gewesen, und so bleibe ich doch
lieber bei dem, was uns die Bibel in 1 Sam 7,2-31,13 berichtet.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt
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Ansgar Koschel (Hg.), Katholische Kirche und Judentum im 20. Jahr-
hundert. Mit Beitrigen von Herbert Bettelheim, Ernst Ludwig Ehrlich,
Gabriel Padon, Gerhart Riegner, Heribert Smolinsky und Erich Zenger.
LiT-Verlag, Miinster 2002. 162 Seiten.

Der vorliegende Band aus der Reihe ,Fundamentaltheologische Studien® er-
weckt auf den ersten Blick den Eindruck, er liefere eine Reihe von Einzel-
beitrigen prominenter Zeitzeugen des christlich-jiidischen Lern- und Ver-
sohnungsprozesses im 20. Jahrhundert. Tatsichlich ist dieses Buch die
Publikation eines originellen Projektes: Sechs Colloquien zum Thema , Ka-
tholische Kirche und Judentum im 20. Jahrhundert, die von der Katholi-
schen Akademie Rabanus Maurus in Wiesbaden im September 2000 veran-
staltet worden sind, werden hier dokumentiert. Die Gespriche beschiftigen
sich erst mit der Situation von Judentum und Kirche im ausgehenden Kai-
serreich bis 1918, mit den ,verfehlte(n) Hoffnungen“ und den ,Entfrem-
dungen® in der Weimarer Republik, mit der Zeit des NS-Regimes und der
langen Phase des Schweigens von 1945 bis 1965. Die Kolloquien fiinf und
sechs greifen positive Entwicklungen auf: den entscheidenden Paradigmen-
wechsel auf dem II. Vatikanischen Konzil von 1962 bis 1965 sowie bedeut-
same Themen der jlingsten Vergangenheit, wie z. B. die Frage nach einer am
Lernprozefl Christen-Juden ausgerichteten Neukonzeption des Theologie-
studiums oder die Bedeutung der Israelreise von Papst Johannes Paul II. Ein
ausfiihrlicher Anhang liefert die wichtigsten Dokumente zur Vers6hnung
von Christen und Juden (Seelisberger und Schwalbacher Thesen, Nostra
aetate Nr. 4, Unsere Hoffnung, Ansprachen von Johannes Paul II., Grund-
lagenvertrag zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Staat Israel etc.), die
zum Verstindnis der Gesprichsteilnehmer notwendig sind.

Die Lektiire der Gesprichsprotokolle mag am Anfang ungewohnt sein.
Laflt man sich aber auf diese fremdartige Form und den ihr eigenen Duktus
ein, so ist man alsbald fasziniert von den Anfragen, Berichten und Beurtei-
lungen dieser hochrangigen Riege von Zeitzeugen. So lernt man durch die
Austithrungen von Heribert Smolinsky sowohl Erhellendes tiber den Zu-
sammenhang von Modernismusverurteilungen und Antijudaismus in der
katholischen Kirche des frithen 20. Jahrhunderts als auch Hintergriinde zur
Entstehung des Konkordats am Ende der Weimarer Republik. Evnst Lud-
wig Ebrlich liefert einen Uberblick iiber die Situation der Juden in der Wei-
marer Republik und widerlegt ausfiihrlich antijiidische Stereotypen, die
Teil der rechtskonservativen Propaganda dieser Zeit gewesen sind. Die
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Debatte um die Haltung Pius” XII. angesichts der nationalsozialistischen
Judenverfolgung nimmt auch in diesem Buch eine zentrale Rolle ein, nicht
zuletzt durch die ausfithrlichen Berichte von Gerbart Riegner. Riegner lie-
fert auch die mafigeblichen Informationen fiir das Colloqium, das sich mit
der Nachkriegszeit als Zeit der ,,Verunsicherung® und des ,,Verschweigens®
beschiftigt. Den Aufbruch des II. Vatikanums illustriert Evich Zenger mit
lebendigen Erfahrungsberichten, wihrend Riegner und Ehrlich die Bedeu-
tung von Johannes XXIIL fiir die Neugestaltung des Verhiltnisses von Kir-
che und Judentum und die von Kardinal Bea fiir die Entstehung der Er-
klarung Nostra aetate ausfihrlich belegen. Im Schluflabschnitt zeigt vor
allem Zenger die aktuellen Desiderate des Lernprozesses mit Blick auf Li-
turgie und Theologiestudium auf. Alles in allem stellt die Dokumentation
einen originellen Beitrag zur Geschichte des Versohnungsprozesses Chri-
sten-Juden dar, der neben den bekannten historischen Abliufen und Hin-

tergriinden auch eine Fiille erhellender Beitrige liefert.
Clauf Peter Sajak, Mainz

Annemarie Ohler, dtv-Atlas Bibel. Mit 115 Abbildungsseiten in Farbe.
Grafische Gestaltung der Abbildungen Tom Menzel unter Mitarbeit von
Jan-Marie Lohndorf. dtv Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen 2004.
263 Seiten.

Es ist erfreulich, daff in der bekannten Reihe ,,dtv-Atlas“, in der bemerkens-
werte Binde zu Anatomie, Physik, Musik, Informatik, Porzellan, Recht
usw. erscheinen, auch die ,Bibel“ einen Platz gefunden hat. Der Band ist
von der katholischen Alttestamentlerin Annemarie Ohler verfafit worden.
In lexikonartigen Zusammenfassungen geht sie prizise auf Entstehungsge-
schichte, Verfasserfragen, Aufbau, literarische Struktur und theologische
Inhalte der alt- und neutestamentlichen Schriften ein, wobeli sie, was die ein-
zelnen biblischen Biicher betrifft, dem katholischen Kanonverstindnis
folgt. In ihren Artikeln stiitzt sie sich jeweils auf den heutigen Stand der Bi-
belwissenschaften, vermerkt aber wohl zu selten, wo die Angaben umstrit-
ten sind. Auch die Zeitgeschichte der biblischen Epochen kommt in aller
Kiirze in den Blick. Die genuin judischen Perspektiven sind zwar stirker
berticksichtigt als das friiher in dhnlichen Publikationen der Fall war, aber
viel erfihrt man von der rabbinischen Bibelauslegung nicht. Immerhin er-
hilt der Leser einen kompakten und zuverlissigen Uberblick iiber den ge-

FrRu NF 2/2005 145



genwirtigen Stand der Fragen, die fir das Verstindnis der Bibel wichtig
sind. Manchmal wird er sich allerdings tber allzu grofle Knappheit wun-
dern. Was er z. B. iiber das Buch Rut oder den Romerbrief erfahrt, ist sehr
pauschal. Eine nihere Interpretation von Rém 11 (Olbaum, Wurzel) iiber
die knappe Skizze hinaus wire wiinschenswert gewesen. Auf jeder Doppel-
seite gibt es neben dem Text eine Bildseite, die grafische Skizzen, tabellari-
sche Ubersichten und kleine Zeichnungen bietet. So ist fiir ein hohes Maf}
von Anschaulichkeit gesorgt, wenn auch manche Grafiken etwas tiberladen
wirken. Bei den zahlreichen kleinen Bildern handelt es sich oftmals um
Nachzeichnungen zeitgenossischer Vorlagen. Diese Entscheidung ist be-
gruflenswert. Aber manche der Engel -, Apostel- und Jesusbilder, die aus-
sehen, als wiren sie einer verungliickten Schulbibel der 60er Jahre ent-
nommen, diirften in heutigen Publikationen keinen Platz mehr haben.
Trotzdem: Fiir Studierende, Seelsorger, Religionslehrer/innen und interes-
sierte Laien kann das preisgiinstige Buch, das eine kleine Fachbibliothek er-
setzt, gute Dienste tun. Werner Trutwin, Bonn

Roger Reiss, Fischel und Chaye. Szenen aus dem Ziircher Stetl. Philo Ver-
lagsgesellschaft, Berlin/Wien 2003. 153 Seiten.

Das literarische Erstlingswerk des 1944 als Sohn eines jiidischen Tuchhind-
lers in Ziirich geborenen Roger Reiss ist ein herrlicher Schnappschufl von
der gelungenen Symbiose der jiddischen Stetlwelt Galiziens, aus der eine
der Protagonistinnen, die Groffmutter Chaye, stammt, und dem modernen
Ziircher Stetl. Reiss, dessen Name die jiddisch sprechende Grofimutter
kaum aussprechen kann, schreibt eine herrliche ,Melange“ von Schwyzer-
ditsch, Hochdeutsch und Jiddisch. Die amiisanten Erzihlungen seiner
Kindheit zeigen, wie es moglich und praktikabel ist, sowohl die strengen
judischen Gesetze einzuhalten als auch ein assimilierter Jude zu sein. Die
Einfille zu den unvermeidlichen ,,Ubertretungen® beweisen eine teilweise
abstruse Komik. Roger Reiss setzt mit diesem Buch nicht nur einer unterge-
gangenen Welt ein Denkmal, sondern auch seinem liebenswerten Grofivater
Fischel, ,,der voll erstaunlicher Einfille und kurioser Phantasien war, und
dessen grofiter Wunsch zur Freude seiner Enkel es war, mit seinem Spazier-
stock [...] hoch iiber die Hauser des Stetls zu fliegen und unter die Dacher zu
schauen, um in alle moglichen Leben, Schicksale und Geschichten einzu-
tauchen®.
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Das Buch ist ein wahres Sammelsurium von skurrilen Szenen, kostlichem
Humor und Tiefgriindigkeit, von erstaunlichen Einfillen und einem héchst
amiisanten Vokabular. Hitlers ,Mein Kampf“ bezeichnet er als das ,Buch
mit dem pechschwarzen Einband in Vaters Giftschrank®, das bei einem
Umzug im ,,Ochserkiibel® landete. Wenn er mit Grofivater Fischel am
Schabbes ins ,,Stibl“ ging, sah er dort nur selten einen Kaftan oder Schtray-
mel. Der Volks- und Betriebswirt Roger Reiss beweist, dafl es sehr wohl
moglich ist, in der jidischen Tradition tief eingebettet zu bleiben und trotz-
dem ein emanzipierter — was immer man auch unter diesem Wort verstehen
mag — Jude zu sein, so wie es ihm seine Grofieltern Fischel und Chaye vor-
gelebt haben. Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

Gottfried Vanoni/Bernhard Heininger, Das Reich Gottes. Perspektiven
des Alten und Neuen Testaments. Die Neue Echter Bibel — Themen, Bd. 4.
Echter Verlag, Wiirzburg 2002. 136 Seiten.

Das Reich Gottes bildet im Ersten und im Neuen Testament ein zentrales
Thema. Es wird als von Gott aufgebaute und regierte Realitit und als auch
menschlich noch auszuweitende Grofle geschildert. Die Menschen werden
aufgefordert, sich dem Einen, auch in der Welt wohnenden und wirkenden
Herrschergott zu unterwerfen. Gottfried Vanoni untersucht die Reich-
Gottes-Aussagen im Ersten, Bernhard Heininger im Neuen Testament. Als
gute Kenner der hebridischen, aramiischen und griechischen Urtexte und ih-
rer Zusammenhinge konnen sie mehrere traditionelle Falschiibersetzungen
korrigieren.

Gottfried Vanoni analysiert zunichst die das Reich Gottes andeutenden
und in vielen Wortkombinationen aufscheinenden Parallel-Begriffe m-I-k
und m-sch-1. Beide Begriffe weisen auf die Herrschaft Gottes hin ,,und zie-
len von Anfang an auf den JHWH-Dienst“ (16). Wichtige Deutestellen zur
Charakterisierung der Konigsherrschaft Gottes finden sich u. a. in Ex 15, Jes
24 und 62, Jer 10, Micha 3, Zef 3, Sach 14 und in vielen anderen Propheten-
stellen. Der ewige israelitische Gott-Konig ist demnach den Géttern aller
Volker tiberlegen und wirkt sowohl im Himmel als auch mitten im Volk Is-
rael. Seine Herrschaft dehnt sich auf alle Volker aus (23-29). Auch im Psal-
menbuch ist das Reich Gottes vielfiltig thematisiert (29-41). Die Herrschaft
Gottes umfafit das All. Als Herrscher ist Gott ,ein solidarischer Gott“ (43).
Es ist sehr begriifienswert, daff Vanoni auch griechische Uberlieferungen
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der Tora beachtet. Ex 15,3 (,der Herr ist ein Krieger®) wird z. B. von der
Septuaginta gedeutet als: ,Der Herr ist einer, der Kriege zerschligt.“ Diese
Ubersetzung wird auch in Jdt 16,2 aufgegriffen (45). Beim zweiten Deu-
tungsdurchgang geht es Vanoni um die Begleitworter zur Herrschaft
Gottes. Eine Hauptaussage des AT ist: ,,Gott wohnt im Himmel und inmit-
ten Seines Volkes, wobei die Trauernden Seines Volkes und der Menschheit
bevorzugt werden. Gott ist nahe, wo immer Er angerufen wird“ (51.56).
Heininger untermauert diese These vom NT her. Laut seinen Forschungen
ist ,die theologische Mitte der Verkiindigung Jesu die Gegenwart der Got-
tesherrschaft®. Aber die Gottesherrschaft wird auch im NT ,noch keines-
falls als vollendet dargestellt“ und ,die Bitte um das Kommen des Reiches
Gottes“ mehrfach ausgesprochen (92 f.). Die ntl. Aussagen werden von
Heininger zunichst mit Zitaten und Deutungen vorchristlicher apokalypti-
scher Texte in die Bedeutungsnihe gebracht. In diesen Texten wird darge-
legt, wie die Endherrschaft Gottes am Ende der Zeiten aufgerichtet werden
wird. Dabei spielen die Verdringung Satans, erfolgreiche Kriege gegen die
Heiden, die Ubertragung der Herrschaft iiber die fremden Vélker und die
Errichtung der reinen Kénigswelt Gottes eine besondere Rolle. Damonen-
austreibungen und Krankenheilungen durch Jesus sind Ausdruck dafiir,
daf} das Reich Gottes bereits gekommen ist (Lk 11,20). Es geht dabei aber
yhicht um den universalen Einbruch des Reiches Gottes in die Welt, son-
dern um Gottes Herrschaft im Fragment, um ihr punktuelles Aufblitzen im
Hier und Jetzt“ (76). Die dazugehérende sachgerechte Ubersetzung von Lk
17,21 durch Heininger lautet: ,Die Gottesherrschaft ist im Einfluffbereich
(oder im Verfiigungsbereich) von euch” (79).

Laut Heininger sind die ntl. Gleichnisse ,sprachliche Medien, mit deren
Hilfe Jesus seinen Horerinnen und Horern die Herrschaft Gottes nahebrin-
gen will. Sie wollen daftir werben, daf} die Herrschaft Gottes im ganz nor-
malen menschlichen Alltag zum Zuge kommt® (79). Das Gleichnis von der
selbstwachsenden Saat (Mk 4,26-29) habe die Pointe, daff die Herrschaft
Gottes ein ,,Selbstliufer” ist, ,,der menschlicher Einflufinahme nicht unter-
liegt (80). Mit Recht wird darauf hingewiesen, daff die von Jesus prakti-
zierte Tischgemeinschaft mit Essen und Trinken eine Verwirklichung des
Reiches Gottes fiir die geladenen Siinder war (86-89). ,Es gehorte zum
Markenzeichen Jesu, sich mit allen méglichen und unmoglichen Leuten an
den Tisch zu setzen® (97). Im Markusevangelium nahert sich der Reich-
Gottes-Begriff ,der Vorstellung vom ewigen Leben®. Aber auch der ,Ge-
genwartsaspekt der Gottesherrschaft® wird hervorgehoben (101 f.). Mat-
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thaus bringt ,in besonderer Weise die universale Dimension von Gottes
Herrschaft zum Ausdruck. Im Lukasevangelium ist die Konigsherrschaft
Gottes ,eine Art theologischer Leitbegriff. Bei ihm geht es sehr direkt um
»die Verbindung von Reich-Gottes- und Christusverkiindigung® (105). Die
atl. Reich-Gottes-Aussagen, aber auch die ntl. Inhaltsschilderungen von der
Herrschaft Gottes tiber Israel und die Volker sind fiir die Deutung von Ju-
dentum und Christentum lehrreich.

Clemens Thoma, Luzern

Hermann Zabel (Hg.), Nichstes Jahr in Jerusalem. Gespriche mit Israelis
deutscher Muttersprache. Klartext-Verlag, Essen 2004. 320 Seiten. Ders.
(Hg.), In der Erinnerung liegt das Geheimnis der Erlosung. Gespriche
mit Israelis deutscher Muttersprache. Klartext-Verlag, Essen 2002. 608 Sei-
ten.

Beide Binde zeugen von der jahrzehntelangen personlichen Herzensbin-
dung des Autors mit Israel und mit den wihrend der braunen Schreckens-
zeit aus deutschsprachigen Lindern vertriebenen jiidischen Menschen.
Aufrechten und humanistisch gesinnten Menschen ist es zu verdanken, daf§
man sich wieder fir die Schicksale der deutschsprachigen jiidischen Mit-
menschen, der ,,Jeckes®, interessiert. Nach der Machtergreifung Hitlers und
rechtzeitig vor Ausbruch des Zweiten Weltkriegs und dem Beginn der Mas-
senvernichtungen gelang es mindestens 55000 deutschen Juden, nach dem
damaligen Palistina auszuwandern. Rechnet man Einwanderer aus Oster-
reich und der CSR hinzu sowie die Fliichtlinge, die wahrend des Krieges il-
legal das rettende Land erreichten, so kann man von rund 85000 Menschen
sprechen. Diese aus den Landern ithrer Geburt und Jugend Vertriebenen be-
gannen, sich in dem ,Alt-Neuland“, dessen Sitten, Sprache und Kultur
ihnen grofitenteils vollig fremd waren, ein neues Leben aufzubauen. Die
meisten hatten unfreiwillig eine der kulturell und wirtschaftlich héchstent-
wickeltsten Gesellschaften verlassen, um sich in ein Land mit geringen
Moglichkeiten und einem schwierigen Klima zu begeben. Nicht alle waren
von Haus aus Zionisten. Oft zitiert ist die Frage der Alteingesessenen an die
Jeckes: ,Kommen Sie aus Deutschland oder aus Uberzeugung?*

Was die Jeckes zum Aufbau des Landes und Staates Israel beigetragen ha-
ben, spiegelt sich in mannigfaltigen Facetten in den Interviews mit Israelis
deutscher Muttersprache wieder. Dasselbe gilt fiir die Bemithungen der
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Jeckes, sich einzugliedern, ohne ihre Eigenheit und ihr kulturelles Erbe auf-
zugeben, ,sich zigeweinen®, wobei neben dem ,,sich gewohnen® auch das
,Weinen® seine Bedeutung hatte. In einem gewissen Mafle bemiihten sich
auch die nachfolgenden Generationen, ihre spezifische Identitit, das Beste
des moralischen und kulturellen Erbguts der mitteleuropdischen Judenheit
in ihre neue Heimat zu Gbertragen.
Heute leben in Israel nur noch rund vier- bis fiinftausend Jeckes. Hermann
Zabel hat mit 120 von ihnen tiefschiirfende Gespriche gefiithrt: mit Schrift-
stellern, Geschiftsleuten, Journalisten, Landwirten, Kibbuznicks, Intellek-
tuellen und mit Menschen aus dem Volk, mit Glaubigen und Unglidubigen,
mit bekannten Personlichkeiten und mit Unbekannten. Alle bat er, Ge-
schichten aus ihrer Kindheit und Jugend zu erzihlen, Erlebnisse ihrer Aus-
wanderung und Einordnung zu schildern, Momente der Fremdheit und der
Zugehorigkeit, des Gliicks und der Schmerzen zu beschreiben. Die vielen
verschiedenen Schicksale bilden eine der beeindruckendsten Dokumenta-
tionen des Lebenswegs und des Selbstverstindnisses der ,letzten deut-
schen Juden in Israel. Zabel ermoglichte jedem seiner Gesprachspartner, auf
seine Art und Weise iiber die Vergangenheit zu reden — manche in gutartiku-
liertem klassischem Hochdeutsch, andere in mit hebraischen Ausdriicken
durchsetzter, halbvergessener Muttersprache. Vor 20 Jahren wiren die mei-
sten noch nicht bereit gewesen, einem Fremden von den traumatischen
Erinnerungen zu erzihlen, von all dem Furchtbaren, das sie als Kinder und
Jugendliche in ihrer fritheren Heimat durchmachen mufiten. Kaleidoskop-
artig zieht sich ein roter Faden durch fast alle Interviews: Die deutsche Spra-
che ist ein wesentlicher Bestandteil ihrer Identitit geblieben. Heute sind sie
alle stolze Israelis, deren Lebensgefiihl einerseits die Tragik der ermordeten
Eltern- und Groflelterngeneration, andererseits — trotz aller Sorgen um die
Zukunft — das Gliick mit Kindern, Enkeln und Urenkeln im eigenen Lande
weiterzuleben, widerspiegelt.
Diesen zwei Binden ist im deutschsprachigen Raum eine méglichst weite
Verbreitung zu wiinschen. Sie sind auch ein Versuch, der jungen Generation
die Augen zu 6ffnen und Verstindnis zu férdern fiir das, was unsere Viter
und Vorviter geleistet haben, und fiir das, was der Staat Israel fiir die Ver-
triebenen bedeutet. Uns, den letzten noch in Deutschland Geborenen, hat
Hermann Zabel erméglicht, dazu einen Beitrag zu leisten. Mogen diese
Biicher zum Briickenbau zwischen Deutschen, Juden und Israelis beitragen.
Abraham Frank, Jerusalem
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Berichte

Der Stein der Uberlebenden. Stolpersteinsetzung in Stegen

Der Bildhauer und Maler Gunter Demnig aus Koln verlegt seit 1992 ,,Stol-
persteine“ in Straflen und vor Hausern, in denen vom NS-Regime verfolgte
Menschen ihr Zuhause hatten. Wenn er an die Arbeit geht, denkt er an sechs
Millionen Menschen, die nicht vergessen werden diirfen. Fiir jedes einzelne
Schicksal legt er Stein fiir Stein. Es sollen Steine des Nachdenkens und des
Weiterdenkens sein. Bisher befinden sich seine Arbeiten in 44 deutschen
Stadten. In Freiburg sind inzwischen 200 Steme verlegt worden.
Stolpersteine sind Betonsteine, die
auf der Oberfliche mit einer 10 x {1 HIER WJH\} e

10 cm grofilen Messingtafel ver- & LR e

sehen siid. Der Blick ,stolpert® LU‘Y bUGo l“l\l i [l : o
tber diese Steine. Verwirrt bleibt - GEB. LICH TEI\ (BERGER
man stehen, beugt sich nieder und : <
liest die Inschrift. Der Kinstler
wollte ein kleines, aber um so
eindriicklicheres Symbol finden,
dem die Menschen tiglich ,auf
Schritt und Tritt“ begegnen. Die
Aufschrift gibt die wichtigsten . :
Lebensdaten zum Schicksal der Stolperstein in Freiburg, Erbprinzenstr. 1,
Person: Foto: Maria Stiefl-Cermak.

Am 11. Juli 2004 verlegte der Kiinstler auf dem Gelinde des Kollegs St. Se-
bastian in Stegen bei Freiburg einen Stolperstein fir Pater Dy. Heinrich
Middendorf SCJ und die von ihm geretteten Juden. Schiilerinnen und
Schiiler der Klasse 10 hatten im Schuljahr 2003 unter Leitung des Religions-
lehrers Klaus Stork das Thema Téter/Opfer und Retter/Gerettete im Un-
terricht durchgenommen. Dank P. Bernd Bothe SCJ, der iiber die Ge-
schichte des Klosters in der NS-Zeit und iiber Pater Middendorf jahrelang
geforscht hat, war es moglich, ausfiihrliche Informationen dariiber zu erhal-
ten. Pater Middendorf (1898-1972) hatte zwischen 1943 und 1945 im Klo-
ster der Herz-Jesu-Priester in Stegen viele Fliichtlinge aufgenommen. Ne-
ben Familien und Kindern eines Waisenhauses aus Hagen-Eilpe versteckte
er auch neun Juden (vgl. FrRu 3[1995]185-195). Das war besonders gefihr-
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lich, weil sich unter den Bewohnern des Klostergelandes auch National-
sozialisten befanden. Wegen seiner Verdienste um die Rettung judischer
Menschen wurde thm 1994 vom Staat Israel der Ehrentitel ,,Gerechter unter
den Volkern® verliehen. Das ,,Biiro fiir ungewohnliche Mafinahmen®, das
durch Marlis Meckel die Stolpersteinsetzung in Freiburg begleitet, nahm die
Anregung auf und vereinbarte mit dem Kiinstler die Verlegung dieser neuen
Art von Stolpersteinen.

Im Gegensatz zu den bisherigen Stolperstei-
nen wurde hier nicht auf Titer/Opfer, son-
dern zum ersten Mal auf Retter/Gerettete auf-
merksam gemacht. Die nach Vorschlagen der
Klasse zusammen mit Klaus Stork, Pater Bo-
the und Ursula Giessler vom Kiinstler formu-
lierte — und auf sieben Steinen verteilte — In-
schrift lautet:

 Hier iiberlebten 1943-1945 Dieter Bachen-
heimer, Eva Bachenbeimer, Irmgard Giessler,
Ursula Giessler, Heinz-Kasimir Karmiol,
Helga Karmiol, Lotte Paepcke, Peter Paepcke,
Gerhard Zacharias — versteckt / gerettet vor

Deportation und Tod wvon Pater Heinrich
MiddendorfSC], £61 Pater Heinrich Middendorf SC]J

Gerbard Zacharias (1923-2000) wurde in Braunschweig geboren. Die Fami-
lie war miitterlicherseits jiidisch. Die Mutter, Helene geb. Heymann, war
die Tochter des Geheimen Justizrates Viktor Heymann und seiner Ehefrau
Adele geborene Jonas. Beide Grofleltern waren Juden. Nach der Geburt
von drei Kindern galt ihre Ehe mit dem Katholiken Ludwig Zacharias aus
Regensburg als privilegierte Ehe. Die Mutter kam bei einem Bombenangriff
ums Leben. Der Vater und die zwei Schwestern von Gerhard Zacharias, die
bei einem Bauern versteckt waren, iiberlebten. Nach dem Abitur 1942 in
Braunschweig begann er mit dem Theologiestudium, dem einzigen Stu-
dium, das ihm noch erlaubt war. 1944 gelangte er nach Stegen und tberlebte.
Nach dem Krieg studierte Gerhard Zacharias Philosophie und Psychologie.
Er hat mehrere Biicher veroffentlicht und praktizierte als Psychotherapeut
im Rheinland.

1) Bernd Bothe, Pater Heinrich Middendorf SCJ. Lebensschicksale in Stegen von 1942 bis 1945,
Stegen 1993.

152 FrRu NF 2/2005



Dieter (1929-1999) und Eva Bachenheimer (*1931) waren von ihrer Mutter
Hildegard Bachenheimer geborene Seckler in einem Waisenhaus in Hagen
untergebracht, das im Rahmen der Kinderlandverschickung 1943 nach
Stegen verlegt wurde. Der Vater, Max Bachenheimer, hatte 1938 in den Nie-
derlanden versucht, die Auswanderung der Familie nach Brasilien vorzube-
reiten. Die Mutter kam 1944 in Dortmund ums Leben. Dieter Bachenhei-
mer hatte 1944 nach Beendigung seine Schulzeit Stegen verlassen, Eva blieb
bis zum Kriegsende 1945. Im Juni 1945 erfuhr sie, dafl ihr Vater den Krieg
tiberlebt hatte. Im Oktober 1945 konnte sie die Heimreise antreten.*

Irmgard Giessler (1896-1958), in Bad Kissingen geboren, verlor im Alter von
zwei Jahren beide Eltern und kam zu einem Onkel nach Freiburg. Kurz vor
ihrer Hochzeit trat sie zur katholischen Kirche iiber. 1928 heiratete sie den
Publizisten und Redakteur der katholischen ,Freiburger Tagespost® Dr.
Rupert Giessler (1898-1980). 1944 fand sie im Kloster der Herz-Jesu-Prie-
ster Zuflucht. Thre Tochter Ursula Giessler (¥1936) erinnert sich gerne an
ihre Zeit im Kinderheim: ,,Stegen ist ein Teil von mir, lebt in mir. Und ganz
besonders Pater Middendorf.“ Nach Krieg und Studium arbeitete Ursula
Giessler als Journalistin. Heute lebt sie in Freiburg.

Helga und Heinz-Kasimir Karmiol lebten ebenfalls als Waisenkinder in
Stegen. Heinz-Kasimir Karmiol ist verstorben. Helga Karmiol lebt seit ih-
rer Heirat im Ruhrgebiet, mochte aber an diese Zeit nicht mehr erinnert
werden.

Lotte Paepcke (1910-2000), in Freiburg geboren, war die Tochter des Kauf-
manns und Stadtverordneten Max Mayer und seiner Frau Olga geb. Nort-
linger. Die Eltern waren jiidischer Herkunft. Nach einem kurzen Prakti-
kum in einer Anwaltskanzlei in Rom heiratete sie den aus Mecklenburg
stammenden evangelischen Christen Dr. Ernst August Paepcke (1898-
1963). 1935 wurde der Sohn Peter geboren. Damit galt die Ehe als privile-
gierte Mischehe, die sie zunichst vor der Deportation schiitzte. Als Vor-
sichtsmafinahme wurde der Sohn evangelisch getauft. Als ab 1942 auch fiir
Juden aus privilegierten Ehen kein Schutz mehr gewihrleistet war, tauchte
Lotte Paepcke unter. Dank der Hilfe einer wohlwollenden Arztin konnte
sie spiter bei Freunden in Freiburg unterkommen und dann, durch Vermite-
lung von Grete Borgmann, zusammen mit ihrem Sohn Peter im Kloster in

4) Dieter Bachenheimer, Erlebnisse im 1000jibrigen Reich 1938-1945 in Hagen-Eilpe, Stegen/
Freiburg und Wetter (1992).
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Stegen. Um Peter katholisch erscheinen zu lassen, wurde er Ministrant.
Lotte Paepcke arbeitete in der Girtnerei und gehorte damit offiziell zum
Personal. Bei der Ubergabe der Urkunde und Medaille durch den Gesand-
ten der Botschaft des Staates Israel, Avraham Benjamin, am 24. Mai 1995
sagte Dr. Peter Paepcke (1935-1995) in seiner Dankesansprache an die
Schiiler des Kollegs: ,Habt Mut in Zeiten, in denen Mut noch etwas bewir-
ken kann.“

Jutta Willig, Freiburg

»Du sollst dariiber sinnen Tag und Nacht
25 Jahre Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg

Mit einem Festakt am 30. November 2004 in der Alten Aula der Ruprecht-
Karls-Universitat beging die Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg
ihr Grindungsjubilium. In seiner Begruflung betonte der Rektor der Ru-
perto-Carola, Prof. Peter Hommelhoff, die engen Bezichungen zwischen
der Hochschule und der Universitat Heidelberg. Ein gutes Beispiel dafiir
seien die gemeinsamen Lehrveranstaltungen sowie die gemeinsam betreuten
Magister- und Doktorarbeiten. Doch trotz dieser ,Normalisierung®, nicht
zuletzt auch im deutsch-jidischen Verhiltnis, wirke die tiefe Zisur durch
die Schoa aber bis heute nach. Auch Bundesinnenminister Otto Schily
mahnte an, dafl Normalitat nicht Vergessen bedeuten diirfe. Angesichts des
wiederaufkommenden Antisemitismus sei es ,bitter notig, dafl eine Ein-
richtung wie diese Hochschule existiere, an der Wissen tiber jiidische Reli-
gion, Kultur und Geschichte vermittelt werde. Das hier Entstandene berei-
chere nicht nur die jiidische Kultur, sondern auch die deutsche Gesellschaft.
Prof. Peter Frankenberg, Minister fiir Wissenschaft, Forschung und Kunst
des Landes Baden-Wiirttemberg, machte in seinem Gruflwort darauf auf-
merksam, daf} die Hochschule nach der Schlieffung der jiidischen Hoch-
schulen in Berlin und Breslau vor und wihrend des Zweiten Weltkrieges die
erste Bildungsstitte ist, die im deutschsprachigen Raum die Tradition des
judaistischen Studiums fortsetzt. Dariiber hinaus ist sie die einzige private
Hochschule des Landes, die das Promotionsrecht besitzt. Dafl aller Anfang
nicht immer leicht ist, rief Zentralratsvizeprisident Dr. Salomon Korn in
Erinnerung. Zu Beginn des Wintersemesters 1979 hatten sich 16 Studie-
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rende eingeschrieben. Heute sind 166 Studierende im Haupt- und Neben-
fach an der Hochschule immatrikuliert. Gleichzeitig unterstrich Korn den
wichtigen integrativen Beitrag, den die Hochschule fiir die jidische Ge-
meinschaft in Deutschland leiste, denn durch die Zuwanderung von Juden
aus der ehemaligen Sowjetunion sei der Bedarf an akademisch ausgebildeten
Religionslehrern deutlich gestiegen. Die Hochschule besitzt als erste akade-
mische Institution in der Geschichte Deutschlands das Recht zur Ausbil-
dung jidischer Religionslehrer und Rabbiner. Eine weitere wesentliche
Aufgabe der Hochschule sei es, jiidische Kultur ganzheitlich zu vermitteln.
Thre jiidischen und nichtjiidischen Absolventen, die mittlerweile in den un-
terschiedlichsten Berufen titig sind, wirken als Multiplikatoren, um Vorur-
teile abzubauen.

Ankniipfend an das Motto der Hochschule ,,Und Du sollst dariiber sinnen
Tag und Nacht“ (nach Josua 1,8) blickte der derzeitige Prorektor der Hoch-
schule fiir Jiidische Studien, der Heidelberger Alttestamentler Prof. Man-
fred Oeming, zuriick auf die Entwicklungen und Leistungen in den vergan-
genen 25 Jahren. Er betonte, daf} die Hochschule eine herausragende
Stellung unter den judaistischen Instituten in Europa einnehme. Dies doku-
mentiere auch ihr vielfiltiges Ficherangebot: Geschichte des Jiidischen
Volkes, Jiidische Philosophie und Geistesgeschichte, Talmud und Codices,
Bibel und Jiidische Bibelauslegung, Hebriische und Jiidische Literatur,
Hebriische Sprachwissenschaft und Jiddisch, Religionspddagogik, prakti-
sche Religionslehre, sowie der einzige Lehrstuhl fiir Jidische Kunst in
Deutschland.

Der 6sterreichische Schriftsteller und Historiker Dr. Doron Rabinovici
fithrte in seinem Festvortrag durch den anlifllich des Jubildums herausgege-
benen Zimelienband und verdeutlichte, dafl das Judentum ein nur schwer
fafRbares Phinomen sei, einem Kaleidoskop gleich, das zu jeder Zeit und an
jedem Orte neue Muster bilde. Zugleich warnte er vor einer seit einigen Jah-
ren zu bemerkenden Form der historischen Aufarbeitung, die von der Ver-
nichtung der Opfer absehe, um sich statt dessen dem Leid der Mitldufer und
Titer zu widmen. Die Hochschule verschaffe jiidischen Stimmen Gehor
und bilde daher auch den Widerhall zur ,eintonigen Leier” von der ethni-
schen Leitkultur. Und was gebe es angesichts der Tatsache, daf} Juden im
Nachkriegsdeutschland jahrzehntelang auf ,gepackten Koffern® saflen, fiir
ein besseres Zeichen des Vertrauens als den Bau einer Schule? Die Hoch-

schule fiir Jidische Studien sei eine Perspektive fur die Zukunft.
Frederek Musall, Heidelberg
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Notizen

In Minchen/Theresienhthe wurde am
19. November 2004 eine Ben-Chorin-
Strafle benannt. Die kleine Zusatztafel
erganzt: ,Schalom Ben-Chorin (geb. 1913
in Miinchen / gestorben 1999 in Jerusa-
lem) Schriftsteller und Religionsphilo-
soph®. Ehrengast bei der Enthiillung des
neuen Strafienschildes war die Witwe des
Geehrten, Avital Ben-Chorin. Schalom
Ben-Chorin war einer der frithen Wegbe-
reiter des christlich-jidischen Dialogs. Zu
seinen bekanntesten Werken zahlt die Tri-
logie Bruder Jesus (1967), Paulus (1980)
und Mirjam (1971). Seiner Geburtsstadt
Miinchen hatte er mit dem Buch Jugend
an der Isar (vgl. FrRu 9[2002]288 f.) ein
Denkmal gesetzt.

Mit einem Festakt im Saarbriicker Schlof§
am 10. Oktober 2004 hat die Christlich-
Jiidische Arbeitsgemeinschaft des Saar-
landes (CJAS) ihr 50jihriges Bestehen
gefeiert. Die noch lebenden Griin-
dungsmitglieder wurden mit der ,Fried-
rich-Schlomo-Riilf-Medaille“ der saar-
lindischen Gesellschaft ausgezeichnet.
Friedrich-Schlomo Rilf war von 1929 bis
1935 in Saarbriicken als Rabbiner titig
und hatte vor der Saar-Abstimmung eine
lebhafte internationale politische Akti-
vitat im Widerstand gegen das Dritte
Reich entfaltet. Hohepunkt des Festaktes
war die Welt-Urauffithrung von ,,Gescha-
rim“ (Briicken), eines Duos fiir zwei Vio-
linen des 1927 in Saarbriicken geborenen
israelischen Komponisten Tzvi Avni, der
das Stiick seinen ,,Freunden im Saarland*
widmete. Das Duo wurde meisterhaft
dargeboten von Gesine Kolb und dem in
Saarbriicken lehrenden israelischen Gei-
ger Joshua Epstein. Die Urauffihrung
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galt dem Gedenken an den im Jahre 2002
in Pakistan ermordeten jiidischen Journa-
listen Daniel Pearl.

Die Pipstliche Kommission fiir die reli-
giosen Bezichungen zum Judentum fei-
erte am 22. Oktober 2004 den 30. Jahres-
tag ihrer Griindung durch Papst Paul
VI. Aus diesem Anlaf} erdffneten Kardi-
nal Walter Kasper und Roms Oberrabbi-
ner Riccardo Di Segni Mitte Oktober
2004 an der Papstlichen Universitit Gre-
goriana eine christlich-jiidische Vorle-
sungsreihe. Bei der Eroffnungsfeier wiir-
digten Oberrabbiner Di Segni und
Kardinal Kasper die Griindung der vati-
kanischen ,, Kommission fir die religiosen
Beziehungen zum Judentum® als Aus-
druck des Fortschritts im Verhaltnis zwi-
schen der katholischen Kirche und dem
Judentum. Di Segni mahnte aber auch,
beim Dialog die Wahrheitsfrage nicht aus-
zuklammern und auch die Risiken zu se-
hen, die sich aus den ,asymmetrischen®
Bezichungen zwischen beiden Religions-
gemeinschaften ergaben. Die Vorlesungs-
reihe untersucht in 14 Vortrigen den ak-
tuellen Stand der Beziehungen zwischen
den beiden Religionen. Die Reihe wurde
organisiert vom Kardinal-Bea-Zentrum
fiir Jiidische Studien.

Der Vatikan und das Oberrabbinat von
Israel haben den ,heiligen Charakter
Jerusalems fiir alle Kinder Abrahams*
anerkannt und Mafinahmen fiir dessen
Respektierung gefordert. ,,Wir sind nicht
Feinde, sondern unmifiverstindlich Part-
ner bei der Formulierung wesentlicher

moralischer Werte fiir das Uberleben und
das Wohlergehen der Menschheit®, heifit
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es in der gemeinsamen Erklirung, die zum
Abschlufl eines dreitigigen Treffens der
standigen Dialogkommission zwischen
dem Heiligen Stuhl und dem Oberrabbi-
nat in Grottaferrata bei Rom verabschie-
det wurde (Oktober 2004). Alle zustindi-
gen Autorititen sind aufgerufen, den
yheiligen Charakter® Jerusalems zu re-
spektieren und ,Handlungen zu verhin-
dern, die das Empfinden der religiosen
Gemeinschaften verletzen, die in Jerusa-
lem ihren Sitz haben und Jerusalem ver-
ehren®.

Bernhard Lichtenberg (1875-1943) ist
von der israelischen Gedenkstitte Yad
Vashem postum der Titel eines ,,Gerech-
ten unter den Volkern“ verliehen wor-
den. Lichtenberg, Dompropst an der Ber-
liner Sankt-Hedwigs-Kathedrale, hatte
sich als Leiter des ,Hilfswerks beim
Bischoflichen Ordinariat Berlin® fiir ver-
folgte Juden eingesetzt. Als er in sein of-
fentliches Abendgebet in der Kathedrale
auch die ,bedringten Juden® einschlof,
wurde er denunziert und zu einer zwei-
jihrigen Zuchthausstrafe verurteilt. Er
starb auf dem Weg ins Konzentrationsla-
ger Dachau am 5. November 1943. 1996
wurde er von Papst Johannes Paul IL
seliggesprochen.

Ebenfalls mit dem Ehrentitel ,Gerech-
ter unter den Volkern® ausgezeichnet
wurde Herbert Herden (Flossenbiirg, 4.
Nov. 2004). Herbert Herden, der von
1939 bis 1944 in Krakau als Polizist
dienstverpflichtet war, hielt verfolgte Ju-
den in seiner Wohnung versteckt. Ande-
ren ermoglichte er die Flucht durch seine
Kontakte zu Widerstandsgruppen. 1944
wurde er denunziert und in das KZ
Dachau gebracht. ,Ich handelte als

Christ. Es war fiir mich eine aus dem
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Glauben resultierende
Menschen zu helfen.

Verpflichtung,

Die deutsche Rabbinerkonferenz hat
sich in zwei autonome und gleichbe-
rechtigte Fliigel aufgeteilt: die Orthodoxe
Rabbinerkonferenz Deutschland (ORD)
und die (liberale) Allgemeine Rabbiner-
konferenz (ARK). Der Beschluf} erfolgte —
nach langen Auseinandersetzungen — im
Dezember 2004. Beide Richtungen orga-
nisieren ihr eigenes unabhingiges Rabbi-
natsgericht (Bet Din). Auflerdem wihlt
jede Gruppe einen dreikopfigen Vorstand,
der wiederum im Vorstand der Deutschen
Rabbinerkonferenz vertreten ist. Zum
Zentralrat der Juden in Deutschland
zihlen sich z. Z. achtzig — mehrheitlich
orthodox gepragte — juidische Gemeinden
mit rd. 100000 Mitgliedern. Der ,,Union
progressiver Juden“ gehoren flinfzehn
Gemeinden mit etwa 3000 Mitgliedern an.

Am 1. Januar 2005 trat ein neues Einwan-
derungsgesetz fiir Juden aus Lindern
der friitheren Sowjetunion in Kraft. Be-
grindet wird die Maflnahme mit der
ymangelnden Bereitschaft mancher jidi-
scher Zuwanderer zur Integration“. Nach
Angaben des Bundesinnenministeriums
kamen seit 1991 etwa 190000 Juden nach
Deutschland. Laut Paul Spiegel, Prisident
des Zentralrats der Juden in Deutschland,
sind seit 1989 80000 osteuropiische Ju-
den eingewandert. Spiegel sieht ,keinen
Grund fiir eine Neuregelung und Begren-
zung der jiidischen Zuwanderung®.

Am 18. Januar 2005 starb in Diisseldorf
P. Dr. Willehad Eckert OP, langjahriger
Mitarbeiter und Konsultor des Freiburger
Rundbriefs. Im nichsten Heft werden wir
seine grofien Verdienste fiir das christlich-
judische Gesprich ausfiihrlich wiirdigen.
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Leser-Echo

Edouard Blancy, Valence (F), verweist auf einen wichtigen Artikel von Prof. Dr. phil. Jean-
Marie Sauvage in ,,Recherches de Science religieuse” (Juli-September 2004, Folge 92/3):

Die Studie ,,La judéité d’Edmond Jabés“ wurde von Pierre Gibert, dem Chefredakteur
der Zeitschrift, vortrefflich zusammengefafit: ,Der jiidische Atheist Jabeés, fiir den das
Wort Gott ein bildlicher Ausdruck ist (die ,Metapher der Leere®), stellt eine doppelte
Frage: die Frage des Beitrags des Judentums an die Menschheit und die Frage des Juden-
tums nach Gott. Wie kénnte man eine solche Fragestellung ignorieren in einer Zeit der
Sikularisierung, die nicht nur eine Zeit ;nach Auschwitz® darstellt, und wie kénnte man
nicht den Zusammenhang erkennen sowohl in der Problematik von Analogie und Eben-
bild wie auch mit jener eines Tillich und Schelling.*

Der Schriftsteller Edmond Jabes (1921-1991) war jiidischer Abstammung. Das Bewuf$t-
sein seines Jiidisch-Seins kennzeichnete seine literarische Arbeit, ohne sie auf das Jidi-
sche zu reduzieren. Als Erbe einer Tradition, die gebunden ist an die Frage nach Gott, an
die Wiiste, an das Schweigen und an tausendjihrige Texte, und getragen von der Frage
nach einem ,Judentum nach Gott®, hinterfragt das Werk von Jabes den Weg des jiidi-
schen Volkes vom Exil zur Schoa und von der Schoa zur Griindung des Staates Israel.
Sauvage versucht in seinem Artikel, den Zugang Jabés zu der schwierigen Frage , Was be-
deutet Jude-Sein fiir einen atheistischen Juden in der Diaspora?“ zu verstehen und zu in-
terpretieren.

Dr. K. Hannah Holtschneider, Cambridge, geht auf den Vorschlag von Benjamin Dick zum
Postulat von Ignaz Maybaum ein (FrRu 12{2005]79):

Ignaz Maybaums Postulat, die Ermordeten des Holocaust als Martyrer darzustellen, ist
aus judischer Sicht problematisch. Maybaums Holocausttheologie ist bewufit im Kon-
text von Predigten und Gebeten entworfen worden und hat dabei auch das Anliegen, sich
einer systematischen Analyse zu entziehen. Das Judentum hat keine dem Christentum
vergleichbare Mirtyrertheologie. Diskussionen innerhalb jiidischer Holocausttheologie
drehen sich auch darum, wie die Ermordeten von den Uberlebenden erinnert werden
kénnen. In einigen Entwiirfen, vor allem in chassidischen, spielt das Mirtyrertum im
Sinne des Kiddusch Haschem (Heiligung des Namens, oft durch Selbstmord) eine Rolle.
Jedoch ist festzuhalten, dafl das Martyrertum nicht gesucht wurde und dafl es keine Fiir-
sprecherrolle beinhaltet. Kiddusch Haschem ist historisch einer der letzten Auswege (vgl.
die Selbstmorde der Gemeinden in Masada und Mainz). Wihrend des Holocaust stellte
Rabbi Yitzhak Nissenbaum (Warschauer Getto) dem Kiddusch Haschem den Kiddusch
Hachajim an die Seite: Da der Holocaust die Ermordung aller Juden zum Ziele habe, sei
es geboten, jiidisches Leben um jeden Preis zu erhalten und nicht zum Mirtyrer zu wer-
den. Weiterhin ist es wichtig, zwischen Interpretationen wihrend des Holocaust und de-
nen der Uberlebenden und Nachgeborenen zu unterscheiden. Das theologische Ringen
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nach dem Holocaust dreht sich immer wieder um die Frage, inwieweit es zulassig ist, das
Leiden und den Tod anderer zu interpretieren und ihm damit einen Sinn zu geben. May-
baum ist sich dessen wohl bewuf$t. Jedoch, folgt man Maybaums Gedankengingen, so ist
festzuhalten, dafl er sich stark gegen das 6stliche Judentum wendet und dem Holocaust
(im Kontext von Predigten und Gebeten) eine befreiende Funktion zuschreibt (gerade
auch in der von Herrn Dick zitierten Passage), die das Judentum aus der Erniedrigung des
Ostens in die Freiheit des Westens fithrte. Nicht zuletzt hier findet Maybaum viele Kriti-
ker.

Prof. Dr. jur. Konrad Low, Kirchenstrafle 17, 82065 Baierbrunn, kommentiert die Rezension
seines Buches ,, Die Schuld*, FrRu 11(2004)228 f.:

Gerne vertrete ich meine Meinung und lasse mich nicht minder gerne zitieren. Wenn
meine Sicht der Dinge aber vollig entstellt wiedergegeben wird, dann schmerzt dies, zu-
mal wenn es in einer Zeitschrift geschieht, die von der katholischen Kirche mitfinanziert
wird, der ich nicht nur seit dem Tage meiner Geburt (25.12.31 zugleich Tauftag!) an-
gehore, sondern auch seit vielen Jahrzehnten auf vielfiltige Weise diene. Diese Verun-
glimpfung geschieht durch die Rezension meines Buches. Da heifit es, ich wiirde ,,die ka-
tholische Kirche und die katholischen Christen kollektiv von jeder Mitverantwortung an
den Verbrechen des Nationalsozialismus® freisprechen. Dies ist nicht meine Auffassung
und daher schreibe ich derlei auch nicht. Im Resiimee meines Buches heifit es vielmehr:
»Nur wer die Kirche fiir eine Gemeinschaft der Helden und Heiligen hilt, nimmt iiber-
rascht wahr, daf} in ihrer Geschichte neben Siinde auch Angstlichkeit und Diplomatie [...]
eine grofie Rolle spielen.“ Gleich folgt die nichste Unterstellung: ,, Weil die NS-Elite [...]
ihre eigene Katholizitit zugunsten des Nationalsozialismus aufgab, kénne entsprechend
[sic] die katholische Kirche nicht zum Mittiter der nationalsozialistischen Verbrechen
geworden sein.“ Von dieser Unlogik distanziere ich mich mit aller Entschiedenheit.
»>Auflerdem habe“, so heif}t es weiter, ,,der Nationalsozialismus den Kirchen ihre Juden-
freundlichkeit bestitigt, z. B. im Stiirmer.“ Dieser Satz ist zwar richtig. Aber ich zitiere
eben nicht nur den Stiirmer, sondern auch die NS-Gewaltigen, die Parteiorgane und die
Staatsorgane. Des weiteren heifSt es, Hohmann und ich wiirden aus dem Buch ,Judischer
Bolschewismus® zitieren. Mein Buch erschien jedoch schon vorher. Ich zitiere Biberstein
aus einer Verdffentlichung in der Zeitschrift fiir internationale Freimaurerforschung. We-
der diese Kreise noch die jiidischen, vor denen er ebenfalls referiert hat, sahen Anlaf},
Bibersteins Erkenntnisse zu beanstanden.

Warum es mir der Rezensent vertibelt, dafl ich ganz am Rande Hitlers Abneigung gegen
den Namen Léw erwihne, bleibt ein Ritsel. Desgleichen ist mir unerfindlich, warum
mein Hinweis, ich sei nicht mit dem Rabbi Low aus Prag verwandt, der ,,Selbstrechtferti-
gung® dienen soll. Nur einmal werde ich ausfiihrlicher zitiert: , Beispielhaft fiir Léws be-
fremdende Argumentation steht die Feststellung: ,Wer die christliche Lehre fiir die Shoah
verantwortlich macht, macht in letzter Konsequenz glaubige Juden, nimlich Jesus, die
Apostel Matthius und Johannes, sowie den Rabbiner Paulus, dafiir verantwortlich, da
ihre Worte den Mittelpunkt christlicher Verkiindigung bilden.* Leider unterbleibt jede
Belehrung, warum diese Sicht unrichtig sein soll.
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Zu diesem Heft

In dieser Ausgabe wird an Papst Johannes Paul I1. (1920-2005) erinnert, der
am 2. April 2005 in Rom gestorben ist. Kein Papst vor ithm hat sich so ver-
standnisvoll fiir das jiidische Volk eingesetzt. Er hat Gottes bleibende Aus-
erwihlung des judischen Volkes als Volk Gottes wiederholt bestitigt. Rab-
biner Homolka wiirdigt Johannes Paul II. als ,Freund des jiidischen
Volkes“. Der israelische Auflenminister Silvan Shalom nennt ihn einen
»Kampfer fiir Vershnung und Briiderlichkeit zwischen den Religionen®.
Im Anschlufl daran bringen wir die personliche Botschaft des verstorbenen
Papstes anlifllich des sechzigsten Jahrestages der Befreiung des Konzentra-
tionslagers Auschwitz-Birkenau: ,Das Bose wird nicht das letzte Wort ha-
ben.“ Norbert Hofmann, Sekretir der Kommission fiir die religiosen Bezie-
hungen zum Judentum im Vatikan, berichtet iiber den bewegenden Besuch
von amerikanischen Rabbinern bei Johannes Paul IT. im Januar 2005.

Im ersten Beitrag stellt Clemens Thoma eine mittelalterliche Abbildung
zum siebten Kapitel der Johannesapokalypse vor, die eine bisher kaum be-
achtete Interpretation des endzeitlichen Zusammenkommens Israels und
der Weltvolker vermittelt. Erst durch die Hineinnahme der zwolf Stimme
Israels in das endzeitliche Reich Gottes wird die Hineinnahme der Weltvol-
ker moglich. — Dafl der Gedanke an das endzeitliche Reich Gottes auch
Martin Buber und Gustav Landauer in ihren Vorstellungen von einer neuen
israelitischen Gesellschaftsordnung inspiriert hat, zeigt Dieter Vetter in sei-
nen Ausfihrungen tiber die messianische Mission des Judentums. — Der be-
deutende Dialogiker zwischen Christentum und Judentum, Franz Mufner,
belegt und betont anhand neutestamentlicher Texte, daff Maria, die Mutter
Jesu, eine Judin war. — Peter Kirchschliger skizziert Ideal und Wirklichkeit
des judisch-christlichen Dialogs seit 1945. — Die Evangelische Fachhoch-
schule Freiburg befafit sich seit langem mit der Thematik ,,Erziehung nach
und tiber Auschwitz*. Wilhelm Schwendemann zeigt fiir Lehrerinnen und
Lehrer die Ambivalenz und Problematik dieses Themas im Unterricht auf. —
»In memoriam®: Am 18. Januar 2005 starb in Disseldorf der fithrende Hu-
manist, Wissenschaftler und leidenschaftliche Kimpfer gegen den Antise-
mitismus P. Dr. Willehad Paul Eckert, der den Freiburger Rundbrief vor al-
lem wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils zusammen mit Karl
Thieme theologisch begleitet und betreut hat, und der bis zu seinem Tod
Konsultor des Freiburger Rundbriefs war.
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Dank an einen Freund
Zum Tod von Papst Johannes Paul Il.

Rabbiner Walter Homolka*

Gemeinsam sind Juden und Christen als S6hne Abrahams berufen, ,Segen
tiir die Welt zu sein“. Das war die Ansicht des verstorbenen Papstes Johan-
nes Paul II. Die Katholiken haben ihren Hirten verloren, wir Juden einen
guten Freund. Wihrend seines Pontifikats ist eine neue Nihe zwischen Ju-
denund Christen entstanden. Seine menschliche Zuwendung und seine Zei-
chen des Respekts, der Liebe und der personlichen Nihe haben viele Juden
mit der oft dunklen Geschichte der Kirche versohnen konnen.

Die Regierungszeit von Johannes Paul I1. ist mit der wichtigen Einsicht ver-
bunden: der mit Israel geschlossene Bund ist von Gott nie gekiindigt wor-
den. Das jiidische Volk steht nach wie vor in einer unwiderruflichen Beru-
tung und ist immer noch Erbe jener Erwihlung, der Gott treu ist. Es ist das
»Volk des Bundes®, welches von der Bibel her als ,,Licht der Volker” eine
universale Sendung hat.

»Gemeinsam sind Juden und Christen als S6hne Abrahams berufen, Segen
fiir die Welt zu sein®, rief er uns wihrend einer Begegnung mit Rabbinern in
Mainz 1980 zu. 1986 besuchte Johannes Paul II. dann die Grofie Synagoge
in Rom. Zur christlichen Identitit sagte der Papst dort, ,dafS die Kirche
Christithre ,Bindung‘ zum Judentum entdeckt, indem sie sich auf ihr eigenes
Gebeimnis besinnt. Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas ,Auflerli-
ches’, sondern gehort in gewisser Weise zum ,Inneren unserer Religion.
Jesus war fiir ihn ein echter Sohn Israels. Sein Judesein und die Tatsache, daf§
sein Milieu die judische Welt war, gehoren nach Johannes Paul II. zur
Menschwerdung des Sohnes Gottes. Sie sind nicht ein einfacher kultureller

Zufall.

* Rabbiner Dr. Walter Homolka ist Rektor des Abraham-Geiger-Kollegs an der Uni-
versitat Potsdam und Mitglied im Gesprachskreis Juden und Christen beim Zentral-
komitee der deutschen Katholiken.
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Wer die Bindung Jesu an das jiidische Volk 16sen und durch eine andere reli-
giose Tradition ersetzen wollte, wiirde die Identitat der Person Jesu beschi-
digen.1993 kam es zum Grundlagenvertrag zwischen dem Heiligen Stuhl
und dem Staat Israel.
Im Mirz 2000 sprachen der Papst und leitende Kardinile eine umfassende
Vergebungsbitte an das jidische Volk fiir Fehler von Gliubigen und der
Kirche in der Vergangenheit. Daran schlof sich eine Pilgerreise des Papstes
ins Heilige Land an, bei der Johannes Paul II. an der Klagemauer seine Bitte
um Vergebung erneuerte. 2001 schliellich bestitigte die Papstliche Bibel-
kommission: Das Nein des Ju-
dentums zur Messianitit von
Jesus von Nazaret wird auch
von Christen als Treue zur Hei-
ligen Schrift als Quelle judi-
scher Tradition gewtirdigt und
anerkannt.
Diese Aussagen sind auf den
ersten Blick fiir das iberkom-
mene Glaubensverstindnis von
Christen irritierend, aber Jo-
hannes Paul II. hat damit eine
Briicke zum jiidischen Volk ge-
schlagen, die uns in Zukunft
tragen wird. Die spirituelle
Komponente ist dabei ganz
wichtig. Auch wenn unaufheb-
bare Unterschiede zwischen
Juden und Christen bleiben
werden, sind wir um Gottes
willen miteinander verbunden.
. Johannes Paul II. hat uns den
Auftrag hinterlassen, eine gemeinsame Zukunftshoffnung zu entfalten und
Aufgaben fiir die Gestaltung der Welt zu benennen. Fiireinander und fiir die
Welt sollen Juden und Christen ein Segen sein.
Die Trauer um diesen groflen Menschen verbindet Juden und Christen in
diesen Stunden und Tagen in aller Welt. Und unsere Hoffnung ist: Sein
groflartiges Vermichtnis moge lebendig bleiben.

Erstveroffentlicht in: Die Presse, 04.04.2005.

Johannes Paul IL. an der Klagemauer in Jerusalem
am 26. Mirz 2000.
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Kampfer fir Vers6hnung und Bruderlichkeit
Beileidsbekundung des Staates Israel

Silvan Shalom, Auflenminister und stellvertretender Ministerprisident

Im Namen der Regierung und des israelischen Volkes tibersenden wir der
katholischen Kirche und der Gemeinde von Papst Johannes Paul II. unser
Beileid. Dies ist ein grofier Verlust, zu allererst fiir die katholische Kirche
und ihre Millionen von Glaubigen, aber auch fiir die Menschheit insgesamt.
Ich hatte die Ehre, Seine Heiligkeit zweimal zu treffen. Ich war tief beein-
druckt von seiner Kenntnis und von seiner einzigartigen Menschlichkeit.
Der Staat Israel schliefit sich allen an, die um ihn trauern.

Staatsprasident Eser Weizman
(1924-2005) und seine Frau
Re’'uma Weizman begrifien
Papst Johannes Paul II. in Jeru-
salem (23. Marz 2000).

Johannes Paul II. fihrte die katholische Kirche zu engeren Bezichungen mit
Israel und mit dem jiidischen Volk. Mit seiner offentlichen und religiésen
Arbeit unterstiitzte er das interreligiose Verstindnis und den Dialog durch
die Bewiltigung der Vergangenheit und durch die tiefe Verpflichtung zum
Aufbau einer Zukunft der Verstindigung und des Friedens zwischen allen
Volkern.

Johannes Paul II. war der erste Papst in der Geschichte, der eine Synagoge
besuchte (Rom 1986). Dort wandte er sich zum erstenmal an das jidische
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Volk und nannte es ,unsere ilteren Briider®. Auf seinen Reisen um die
ganze Welt bemiihte er sich, die jiidische Gemeinde vor Ort zu treffen. Er
verptlichtete sich zum Kampf gegen Antisemitismus, den er als Siinde gegen
Gott und die gesamte Menschheit bezeichnete. Noch vor seinem histori-
schen Besuch im Mirz 2000 rief Papst Johannes Paul I die katholische Kir-
che auf, ithre Beziehungen zum jidischen Volk und zu allen, die aufgrund
ihrer Lehrentscheidungen Leid erfuhren, aus tiefstem Herzen zu priifen.
Vor seinem Besuch in Israel bat der Papst das jiidische Volk um Verzeihung
fiir die Verbrechen, die im Namen der Kirche ausgefiithrt wurden. Spater
schrieb er diese Botschaft auf ein Blatt Papier, das er in Jerusalem zwischen
die Steine der Klagemauer steckte, dem heiligsten Ort des Judentums. Der
Papstbesuch in Israel im Mirz 2000 [...] beinhaltete auch einen Besuch in der
Holocaustgedenkstitte Yad Vashem sowie Treffen mit dem Staatsprisiden-
ten und mit dem Ministerprasidenten.

Papst Johannes Paul II. wird fiir sein mutiges und weitsichtiges Handeln fiir
umfassende Beziehungen zwischen Israel und dem Heiligen Stuhl in Erin-
nerung bleiben, eines gemeinsamen Unternehmens, das mit Erfolg gekront
istund am30. Dezember 1993 mit dem Grundsatzabkommen zwischen bei-
den Seiten besiegelt wurde. Das judische Volk, der Staat Israel und die ge-
samte Welt haben heute einen grofien Kampfer fiir Versohnung und Briider-
lichkeit zwischen den Religionen verloren.

,,Das Bose wird nicht das letzte Wort haben*

Botschaft von Johannes Paul I1. zum 60. Jahrestag der Befreiung des Kon-
zentrationslagers Auschwitz-Birkenau, verlesen in Auschwitz am 27. Ja-
nuar 2005 von Kardinal Jean-Marie Lustiger.

Sechzig Jahre sind nunmehr seit der Befreiung der Gefangenen des Vernich-
tungslagers Auschwitz-Birkenau vergangen. Aus diesem Anlafl kann man
nicht umhin, in Gedanken an jenes Drama zuriickzukehren, das dort als tra-
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gische Folge organisierten Hasses stattgefunden hat. In diesen Tagen wollen
wir der vielen Millionen Menschen gedenken, die ohne jede Schuld un-
menschliche Qualen ertrugen und in den Gaskammern und Krematorien
vernichtet wurden. Ich neige mein Haupt vor all denen, die diese Manifesta-
tion des ,mysterium iniquitatis‘ erfahren haben.

Als ich im Jahre 1979 als Papst und Pilger das Lager von Auschwitz-Bir-
kenau besuchte, verweilte ich vor den Gedenktafeln der Opfer. Die In-
schriften waren in verschiedenen Sprachen gehalten [...]. In all diesen Spra-
chen war die Erinnerung an die Opfer von Auschwitz niedergeschrieben,
die Erinnerung an konkrete Menschen, an Minner, Frauen und Kinder. Ein
wenig langer verweilte ich bei der Gedenktafel in hebriischer Schrift. Diese
Inschrift weckt die Erinnerung an das Volk, dessen Sohne und Tochter zur
volligen Vernichtung bestimmt sein sollten. Dieses Volk hat seinen Ur-
sprung in Abraham, der auch unser Vater im Glauben ist (vgl. Rom 4,11-12),
wie es Paulus ausgedriickt hat. Gerade dieses Volk, das von Gott das Gebot
empfangen hat: ,Du sollst nicht t6ten, hat an sich selbst in besonderer
Weise erfahren, was das Toten bedeutet. An dieser Gedenktafel mit Gleich-
gultigkeit vorbeizugehen, ist niemandem erlaubt.

Heute wiederhole ich diese Worte. Niemandem ist es erlaubt, an der Trago-
die der Schoa vorbeizugehen. Dieser Versuch, ein ganzes Volk planmifiig zu
vernichten, liegt wie ein Schatten iiber Europa und der ganzen Welt. Es ist
ein Verbrechen, das fiir immer die Geschichte der Menschheit befleckt.
Heute und fiir die Zukunft gelte dies als Mahnung: Man darf nicht nachge-
ben gegentiber den Ideologien, die die Menschenwiirde aufgrund der Ver-
schiedenheit von Rasse, Hautfarbe, Sprache oder Religion mit Fiiflen treten.
Diesen Appell richte ich an alle, insbesondere an diejenigen, die im Namen
der Religion zu Unterdriickung und Terrorismus greifen.

Auf besondere Weise haben mich diese Gedanken begleitet, als im Jahr des
Groflen Jubiliums 2000 die Kirche den feierlichen Bufigottesdienst in St.
Peter beging und ich zu den Heiligen Stitten pilgerte und nach Jerusalem
hinaufstieg. In der Schoa-Gedenkstatte Yad Vashem und zu Fiiflen der
Westmauer des Tempels habe ich in Stille gebetet mit der Bitte um Verge-
bung und um die Bekehrung der Herzen. [...]

Schliefflich blieb ich vor der Gedenktafel in polnischer Sprache stehen. Die
Erfahrung von Auschwitz stellte eine weitere Etappe im jahrhundertelan-
gen Kampf meiner Nation, zur Verteidigung seiner Grundrechte unter den
Volkern Europas dar. [...] Die Feststellung dieser Wahrheit war ein Anruf an
die Gerechtigkeit der Geschichte fiir diese Nation, die bei der Befreiung des
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europdischen Kontinents von der unheilvollen Naziideologie des Bosen
viele Opfer auf sich genommen hatte und die in Knechtschaft an eine andere
zerstorerische Ideologie — den Sowjetkommunismus — verkauft wurde.
Heute komme ich auf diese Worte zuriick, um Gott Dank zu sagen. Durch
die beharrlichen Anstrengungen meiner Landsleute hat Polen seinen Platz
auf der Karte Europas gefunden. Es ist mein Wunsch, daf} dieses geschicht-
liche Faktum fiir alle Europder Frucht bringe in einer gegenseitigen geisti-
gen Bereicherung.

Bei meinem Besuch in Auschwitz-Birkenau sagte ich, dafl man vor jeder
Gedenktafel stehenbleiben miisse. Ich selbst tat es, als ich betend und medi-
tierend von einer Gedenktafel zur anderen schritt und alle Opfer des Krie-
ges der Gottlichen Barmherzigkeit anempfahl. Ich betete auch um ihre Fiir-
sprache fiir Frieden fiir die Welt. Unablissig bete ich weiter im Vertrauen,
daf} die Achtung vor der Wiirde der menschlichen Person siegen wird, die
Achtung vor dem Recht eines jeden Menschen auf eine freie Suche nach
Wahrheit, die Achtung der moralischen Normen, der Gerechtigkeit und des
Rechtes jedes einzelnen auf menschenwiirdige Lebensbedingungen.

Wenn ich von den Opfern von Auschwitz spreche, muff ich auch daran erin-
nern, dafl es inmitten dieser unbeschreiblichen Anhdufung des Bésen auch
heldenhaftes Festhalten am Guten gab. Es gab viele Menschen, die [...] nicht
nur den Mitgefangenen, sondern auch den Peinigern gegentiber Liebe zeig-
ten. [...] Dank ihres Verhaltens wurde eine Wahrheit offenbar, die in der Bi-
bel oft zum Vorschein kommt: Auch wenn der Mensch dazu fihig ist, unge-
heuerlich Béses zu vollbringen, wird das Bose nicht das letzte Wort haben.
Selbst im Abgrund des Leidens kann die Liebe siegen. Das Zeugnis einer
solchen Liebe, wie sie in Auschwitz hervorgetreten ist, kann nicht in Ver-
gessenheit geraten. Es mufd unablissig die Gewissen wecken, Konflikte be-
enden, zum Frieden ermahnen.

Dies scheint der tiefste Sinn der Gedenkfeier dieses Jahrestages zu sein.
Wenn wir das Drama der Opfer in Erinnerung rufen, tun wir dies nicht, um
schmerzliche Wunden neu aufzureifien, noch um Gefiihle des Hasses oder
der Rache zu wecken, sondern um diesen Menschen Ehrerbietung zu erwei-
sen, um die Wahrheit ins Licht zu riicken, damit sich alle bewufit werden,
dafl jene diisteren Ereignisse [...] einen Anruf zur Verantwortung darstellen
miissen, unsere Geschichte mitzugestalten. Nie mehr, an keinem Ort der
Erde, wiederhole sich das, was Mianner und Frauen damals erlebt haben und
die wir seit sechzig Jahren beweinen!
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Das endzeitliche Zusammenkommen
Israels und der Weltvolker

Clemens Thoma

Ein Hohepunkt der neutestamentlichen Offenbarung besteht in der Aus-
sage im siebten Kapitel der Offenbarung des Johannes (Apokalypse), dafl
am Ende der Zeiten, zusammen mit den Stimme und Generationen des isra-
elitisch-jiidischen Volkes, allen Volkern die verheiflene endzeitliche Ret-
tung und ihre Hineinnahme in das Reich Gottes zugesagt wird. Der Verfas-
ser (ca. 90 n. Chr.) sah im Leben, im Martyrium, im Tod und in der
Auferstehung Jesu die Basis fiir den Zugang zum Reich Gottes, nicht allein
fir das jidische Volk, sondern fiir alle Volker. Die Zerstorung des Jerusale-
mer Tempels (70 n. Chr.) und die damit verbundene Vertreibung und Ver-
folgung der judischen Bevolkerung bedeutete fiir ihn einen furchtbaren
Frevel michtiger Heiden und Damonen. Aber er sah darin auch eine Vor-
aussetzung fiir das neue Jerusalem, das Gott selbst als Ort des Konigs be-
wohnen wolle (vgl. Offb 11,1 £.; 21,10-22,5). Johannes war auch wegen der
Verfolgungen der Christen seitens der romischen Kaiser Nero (54-68) und
Domitian (81-96) beunruhigt. Er deutete die von den heidnischen Herr-
schern verursachten Leiden als Nachfolge des Leidens und Sterbens Jesu
und daher als tibernatiirliches Ereignis. Die Himmelsvision mit dem Lamm
am Thron Gottes, den vier Wesen und den vierundzwanzig Altesten (Offb
4,1-11) wirkt wie ein Schliissel, der den gequilten und leidenden Menschen
das Tor in das Endreich Gottes 6ffnet.

Dreiundzwanzigmal wird in der Apokalypse vom Lamm gesprochen. Ba-
sierend auf Jes 53,4-8 wird der ,Knecht Gottes“ als Opferlamm gedeutet,
das dem Volk Israel Rettung und Heil bringt: ,/...] Wir meinten, er sei von
Gott geschlagen [...]. Doch wegen unserer Siinden wurde er durchbobrt. [...]
Wir hatten uns alle verirrt wie Schafe. Jeder ging fiir sich seinen Weg. Doch
der Herr lud auf den ,Knecht* die Schuld von uns allen. [...] Wie ein Lamm,
das man zum Schlachten fiibrt, tat er seinen Mund nicht auf. [...] Er wurde
[...] wegen der Verbrechen seines Volkes zu Tode getroffen.
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Schon vor der Zeit dieses jesajanischen Gottesknechtliedes wurde das ge-
schlachtete Lamm vom israelitischen Volk nicht nur als Sithneopfer Gott
dargebracht. Es herrschte auch die Uberzeugung, dal mit dem geopferten
Lamm alle Bitten und Verdienste des gliubigen Volkes zu Gott emporgetra-
gen werden. Wenn Jesus im Neuen Testament als Lamm bezeichnet wird,
dann ist dies sowohl eine Anerkennung seiner die Siinden tilgenden Erls-
sungskraft als auch das gliubige Wissen, dafl Menschen durch Werke und
Worte an der Erlosung der Mitmenschen mitwirken konnen.

1. Berufung aller Israeliten

Laut Offb 7,1-8 sah der Visionir an den vier Enden der Erdoberfliche vier
Engel stehen. ,Sie hielten die vier Sturmwinde der Erde fest, damit kein
Wind tiber das Land brause und auch nicht iiber das Meer und auch nicht
gegen einen Baum.“ Dann sah er am Ort des Sonnenaufgangs einen anderen
Engel, der ,,das Siegel des lebendigen Gottes® bei sich trug. Dieser rief den
vier Engeln zu: ,Schidigt nicht das Land, nicht das Meer und nicht die
Biume, bis wir den Knechten Gottes das Siegel auf die Stirn gedriickt ha-
ben.“ Die Zahl der Gekennzeichneten aus den zwolf Stimmen Israels be-
trug hundertvierundvierzigtausend. Der vom Sonnenaufgang erscheinende
Engel wird von christlichen Exegeten als der verherrlichte Erloser (Messias)
gedeutet.

Im neunten Kapitel des Buches des Propheten Ezechiel wird von der Zer-
storung der Stadt Jerusalem berichtet. In einer Vision sieht der Prophet, wie
sechs Minner mit Zerstorungswerkzeugen den Tempel betreten, um im
Auftrag des zornerfiillten Gottes den Tempel zu zerstoren. Einem der Min-
ner befiehlt der iiber den Cherubim schwebende Gott: ,,Geh durch die Stadt
Jerusalem und schreib ein 7aw auf die Stirn aller Manner, die wegen den in
der Stadt begangenen Greueltaten seufzen und stohnen.

Die mit dem hebraischen Buchstaben 72w Gekennzeichneten blieben ver-
schont. Alle anderen Bewohner der Stadt Jerusalem wurden erschlagen.

In der Johannesapokalypse wird diese Erzihlung wieder aufgegriffen. An
die Stelle des Taw treten das Alpha und das Omega, der erste und der letzte
Buchstabe des griechischen Alphabets, entsprechend den Worten des un-
endlichen, die Geschichte der Menschheit lenkenden Gottes: ,Ich bin das
Alpha und das Omega, der Anfang und das Ende. Ich will den Durstigen
umsonst aus der Quelle des Lebenswassers zu trinken geben“ (Offb 21,6;
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vgl. Offb 22,13).! Beide Zitate nehmen Bezug auf Jes 44,6: ,,So spricht der
Kénig Israels und sein Erloser, der Herr der Heere: Ich bin der Erste und
der Letzte; aufler mir gibt es keinen Gott® (vgl. auch Jes 41,4; 48,12).

Die symbolische Zahl der 144 000 Gekennzeichneten aus den zwolf Stim-
men Israels sind die Gerechten aller Zeiten, die beauftragt sind, das gottge-
fillige Leben der Israeliten zu férdern und die gotzendienerischen Feinde
Israels zu bekimpfen. Bereits Moses und David hatten stets 12000 bzw.
24000 Israeliten aus allen israelitischen Stimmen zur Verteidigung des Lan-
des, der Sitten und des Glaubens bestellt (Num 31,4-6; 1 Chron 27,1-15). Im
Romerbrief heifdt es ahnlich: ,,Gott hat alle (Juden und Nichtjuden) im Un-
gehorsam zusammengeschlossen, um sich aller zu erbarmen® (Rom 11,32;
vgl. Gal 3,22). Laut Lk 23,34 rief Jesus am Kreuz: ,,Vater, vergib thnen, denn
sie wissen nicht, was sie tun.“ Vom Geist Gottes erhielt der sterbende Jesus
die Botschaft, dafl Gott allen Israeliten, der fritheren Zeiten und auch den
gegenwirtigen Gegnern Jesu, die Siinden verzeiht und sie in das Reich
Gottes hineinnimmt.

2. Die Trinity-Apokalypse

Etwa in der Mitte des 13. Jh. schuf ein unbekannter Kiinstler? einen Bilder-
zyklus tiber die 22 Kapitel der Johannesapokalypse. Der Zyklus ist im
Trinity College in Cambridge aufbewahrt und darum als , Trinity-Apoka-
lypse® bekannt. Die den neutestamentlichen Texten eindriicklich angepaf}-
ten Kunstwerke sollten der religidsen Unterweisung dienen. Sie thematisie-
ren die Herrschaft Gottes iber alle Welt, Volker und Zeiten, die
Erlosungstaten Christi und das begnadigende Wirken des Geistes Gorttes,
Verfithrungsstrategien des Teufels und die himmlische Belohnung der
durch Verfolgungen und Martyrien hindurch im Glauben treu Gebliebe-
nen, und schliefflich das Endziel der Offenbarung, das ,jlingste Gericht“
(Offb 20,11-15), und das Kommen der Endherrschaft Gottes.

1) Vgl. Richard Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edin-
burgh 1993, 29-37.

2) Alle entsprechenden Kommentare sind in Frankreich und England erarbeitet worden. Fiir
eine griindliche Ubersicht vgl: David McKitterick, Die Trinity-Apokalypse. Kommentar.
Faksimile Verlag, Luzern 2004, 394 Seiten (mit vielen Abbildungen).
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Die Trinity-Apokalypse, Fol. 7 r, TAC 01, Faksimile Verlag Luzern.

Im Zentrum des als ,,7 r“ bezeichneten Bildes der Trinity-Apokalypse (zu
Offb 7,1-8) sind — in einem Rahmen von zwolf Feldern — die zwolf Stimme
Israels als Reprisentanten der 144 000 abgebildet: Juda, Ruben, Gad, Aser,
Naftali und Manasse (obere Reihe); Simeon, Levi, Issachar, Sebulon, Josef
und Benjamin (untere Reihe). Die Schar der Auserwihlten ist umrahmt vom
Erdkreis: aufien rot fiir das Blut der jidischen Martyrer und Bekenner, in-
nen umspiilt eine michtige Woge griinen Meeres den Erdkreis.

An den vier Himmelsrichtungen halten vier Engel die Krifte der Natur fest
in den Hinden, — Wind, Sturm, Erdbeben, Uberschwemmungen und Feu-
erbrinde —, dargestellt als Kopfe mit Fliigeln. Rechts oben, auflerhalb des
Erdkreises und von der aufgehenden Sonne kommend, schwebt ein fiinfter
Engel. Er trigt das ,,Siegel des lebendigen Gottes und hebt die rechte Hand
als Symbol der rettenden Hand Gottes. Den iiber die drohenden Stiirme
herrschenden vier Engeln ruft er mahnend zu: ,,Fiigt dem Land, dem Meer
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und den Biumen keinen Schaden zu, bis wir den Knechten unseres Gottes
das Siegel auf die Stirn gedriickt haben (Offb 7,3). Links unten, auflerhalb
des Geschehens, steht Johannes, der Verfasser der Apokalypse. Weil der
Heiligenschein des vom Sonnenaufgang kommenden Engels ein Kreuz dar-
stellt, deuten die meisten christlichen Interpreten diesen Engel als den sich
vor den zwolf Stimmen Israels verhiillenden Christus.

Mit den 144 000 auserwihlten und in das Reich Gottes berufenen Israeliten
sind zunichst die von Gott dem Stammvater Abraham verheiffenen Nach-
kommen gemeint, die zahlreich sein werden , wie die Sterne am Himmel
und wie der Sand am Meer“ (Gen 15,5; Ex 1,7; Dtn 1,10). Die Worte der
Apokalypse sind aber auch eine Erhorung der judischen Hoffnung auf das
Hineingelangen des ganzen Bundesvolkes Gottes in das neue Leben im
Reich Gottes: ,,Ganz Israel hat Anteil an der zukiinftigen Welt. Es heift ja:
,Dein Volk besteht aus lauter Gerechten; fiir immer werden sie das Land be-
sitzen, als Sprofilinge von mir gepflanzt, als meiner Hinde ehrenvolles
Werk’* (Jes 60,21).> Die »ganz Israel“ umfassende Zahl von 144 000 (zwolf-
mal Zwolftausend) deutet an, dafl die am Ende ihres irdischen Daseins in
das Reich Gottes aufgenommenen Israeliten unzihlbar viele sein werden.
Alle Stamme und Generationen sollen als Ganzheit von Gott angenommen
werden. Das jidische Volk wird nicht verworfen, sondern als bleibendes
Volk Gottes vom Himmel her gewtirdigt.

Uberwiltigend ist auch die Schilderung, daff vier Engel mit den Kriften der
Natur — den Stiirmen, Feuerbrinden, Erdbeben und Uberschwemmungen —
bereitstehen, um die fiir das Reich Gottes gekennzeichneten Israeliten einer
Schlufpriifung zu unterziehen (vgl. auch das Bild). In der Tora, bei den Pro-
pheten und in apokalyptisch-biblischen Passagen werden Stiirme wieder-
holt als Zeichen des wegen der Siinden der Menschen in die Welt herabstei-
genden zornigen Gottes gedeutet (z. B. in 1 Kon 19,9-18). Und jedesmal,
wenn Stiirme Israel trafen, wurden die Tempelpriester und Gemeindevor-
steher von Reue ergriffen, und sie fafiten Vorsitze der Besserung.

In Offb 7,1-8 werden alle Generationen der zwolf Stimme Israels an
frihere Naturkatastrophen erinnert.* Weigern sie sich aber, sich an die
Stiirme und an ihr damaliges Verhalten zu erinnern, werden die vier Engel
die Stiirme erneut tiber sie loslassen. Die Erinnerung daran ist aber nur das
eine Anliegen, iiber das sich die mit dem Siegel Gezeichneten Gedanken

3) mSan 10,1; bSan 90a. Zu dhnlichen biblischen Aussagen vgl. z. B. Ps 25,13; 37,22.
4) Vgl. die ersten sechs Siegeléffnungsvisionen in Offb 6.
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machen miissen. Entscheidender ist die Frage nach der Heilsgestalt des
Messias. Im Text wird vorausgesetzt, daf} ,,ganz Israel“ Christus als Messias
anerkannt hat und daher in das Reich Gottes und in die Gemeinschaften der
Gott lobenden Geschopfe hineingenommen wird (vgl. auch Mt 27,51-53).

3. Berufung aller Volker

Im ersten Vers des 14. Kapitels der Apokalypse wird gesagt, dafl das Lamm
Gottes auf dem Berg Zion steht, ,,und mit ihm 144 000, die seinen Namen
und den Namen des Vaters auf ihrer Stirn geschrieben tragen®. Mit dem Zei-
chen des Lammes wird ausgedriickt, daf§ — mit dem Bundesvolk Gottes —
auch die an Christus Glaubenden in unzihlbarer Zahl in das Reich Gottes
kommen. Der Hinweis, dafl Christen zusammen mit dem Lamm auf dem
Berg Zion stehen, deutet die religiose Verwandtschaft zwischen dem jiidi-
schen Volk und den christlichen Volkern an.

Das siebte Kapitel enthilt die vermutlich groffmiitigste Aussage: ,Dann sah
ich: eine grofle Zahl, die niemand zihlen konnte aus allen Nationen, Stam-
men, Volkern und Sprachen. Sie standen vor dem Thron und vor dem
Lamm, in weifle Kleider gehiillt und mit Palmen in den Handen* (V. 9). Mit
lautem Rufen bezeugen sie, dafl dem thronenden Gott, zusammen mit dem
Lamm, Dank und Ehre fir die Gewahrung des vielfiltigen Lebens im
himmlischen Reich gebtihrt. Die bereits Geretteten rufen jubelnd aus: ,Lob
und Herrlichkeit, Weisheit, Dank, Ehre, Macht und Starke ist in unserem
Gott in Ewigkeit. Amen!“ (V. 12). Von einem der vor dem Thron Gottes ste-
henden ,Altesten erfihrt Johannes, dafl die in weifle Kleider Gehiillten
sihre Gewander im Blut des Lammes gewaschen und weif§ gemacht haben®
(V. 14). Alle, die wie das Lamm, Leid und Tod auf sich genommen haben,
»sind vor den Thron Gottes gekommen und dienen ihm bei Tag und Nacht
in seinem Heiligtum. Der thronende Herrscher wird iiber ihnen sein Zelt
aufschlagen® (V. 15).

Damit wird feierlich verkiindet, daf§ Juden und Christen gleichermafien un-
eingeschrankt in das Reich Gottes aufgenommen werden. Juden und Chri-
sten stehen hier exemplarisch fiir alle anderen Vélker. Die gemeinsam in das
Reich Gottes gelangende Vollzahl beider Bundesvolker wird das fruchtbare
und gewaltige Ergebnis der von Gott der Prifung unterzogenen Mensch-
heit sein.
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4. Dialog iiber Gemeinsamkeiten auf das Reich Gottes hin

Die in der Johannesapokalypse mehrfach geschilderten furchtbaren end-
zeitlichen Schrecken, Plagen und Strafgerichte, die tiber Israel, iiber die
christlichen Gemeinden und die Volker hereingebrochen sind und noch
hereinbrechen werden, sind Priifungen der Bewihrung auf das Reich
Gottes hin. Mehrmals heifit es, das Konigtum Gottes und seines Messias sei
bereits in die Welt gekommen. Gott herrsche als Konig in alle Ewigkeit
(Offb 11,15.17; 12,10; 19,6). Im 21. Kapitel wird das Endreich Gottes in der
erneuerten Welt geschildert: ,Ich sah einen neuen Himmel und eine neue
Erde. [...] Ich sah die heilige Stadt, das neue Jerusalem von Gott her aus dem
Himmel herabkommen. [...] Und ich horte eine laute Stimme vom Thron
her rufen: Seht das Zelt Gottes unter den Menschen! Er wird in ihrer Mitte
wohnen, und sie werden sein Volk sein. [...] Der auf dem Thron Sitzende
sprach: Ich mache alles neu. [...] Ich werde jedem, der diirstet, Quellwasser
des Lebens als Geschenk geben. [...] Ich werde ihm Gott sein, und er wird
mir Sohn sein“ (Offb 21,1-3.5-7).

Die Aussagen der Johannesapokalypse iiber Israel, tiber die Vélker Christi
und die Weltvolker betreffen die Begriffe ganz Israel und communio ecclesi-
arum. Wichtig ist die Aussage, dafl auch Nichtchristen und Nichtjuden das
Reich Gottes erreichen konnen, wenn sie ein Leben fiithren, das dem Leben
und den Pflichten der judischen und der christlichen Glaubensgemeinschaf-
ten entspricht. Alle, die aus den Nationen, Stimmen, Vélkern und Sprachen
als Gerettete das Reich Gottes erreichen, gehoren zu der grofien Zahl derer,
die niemand zahlen kann. Es wird also im Reich Gottes eine iibernatiirliche
Gemeinsamkeit aller Menschen und aller Bekenntnisse geben.

Mit der Beschneidung bzw. durch die Taufe tragen Juden und Christen be-
reits das ,Siegel des lebendigen Gottes” und das ,Siegel der Erwihlung®.
Nach der geisterfiillten Uberzeugung des Verfassers der Apokalypse hat
Jesus aber ein endgiiltiges gnadenhaftes Zusammenfinden aller Vélker be-
reitet. Da nach dem Willen des Einen Gottes die irdische Volkergemein-
schaft durch Nichstenliebe zueinander gelangen soll, muf das endzeitliche
Zusammentfinden schon jetzt von den Voélkern in kommunialer Weise ein-
getibt werden. Darum ist auch jede gegenseitige Missionierung ausgeschlos-
sen. Nach den Worten von Johannes Paul I1. muf} sich das Christentum vor
allem ,zu echter Briiderlichkeit mit dem Volk des Bundes Gottes® ver-
pflichten.
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Die messianische Mission des Judentums
Vorstellungen von Gustav Landauer und Martin Buber

Prof. Kalman Yaron zur Vollendung des achtzigsten Lebensjahres

Dieter Vetter*

»Durch Absonderung zur Gemeinschaft lautete der Titel eines Vortrags’,
den Gustav Landauer (1870-1919) im Januar 1900 in der Neuen Gemein-
schaft? (von den Griindern als Orden vom wahren Leben vorgestellt) hielt.
In der Spannung zwischen den beiden Begriffen zeichnete sich Landauers
Einstellung zur geschichtlichen Vergangenheit und Zukunft ab. Sein Han-
deln in Wort und Tat dringte darauf, die gesellschaftlichen Verhaltnisse
durch Belebung der Gemeinschaftskrifte zu neuen Formen des Zusammen-
lebens ohne den Zwangsverband Staat zu verindern. Er wollte den echten
Menschenbund, die Gesellschaft aus dem Geist und darum der Freiheit
schaffen.?

In Landauers Schriften® ist seine Verwurzelung in den Lehren des Juden-
tums zu spuren. Die Botschaft von der Erschiitterung und Umkehr des
Menschen leitete seine Sozialphilosophie. Als eine revolutiondre Epoche er-
wartete er die Erscheinung des Geistes in der kommenden Zeit, in der Um-

* Prof. Dr. Dieter Vetter, ev. Pfarrer und Gymnasiallehrer in Berlin und Mannheim, Lehrbe-
auftragter fiir Hebriisch und Altes Testament an der Kirchlichen Hochschule Berlin und an
der Universitit Heidelberg, bis 1996 Universitatsprofessor in Bochum fiir Hebraisch, Altes
Testament und Judentumskunde. Verdffentlichungen: u. a. Gebete des Judentums, Giiters-
loh 1995; Die Wurzel des Olbaums, Freiburg *2003; Das Judentum und seine Bibel, Wiirz-
burg 1996; Religion und Nation im Judentum, Frankfurt/M. 2000.

1) Gustav Landauer, in: Heinrich Hart/Julius Hart (Hg.), Das Reich der Erfiillung, Flugschrif-
ten zur Begriindung einer neuen Weltanschauung, Heft 2, Leipzig 1901, 46-48.

2) Die ,Neue Gemeinschaft®, eine Schopfung aus dem Friedrichshagener Dichterkreis, suchte
auf dem Weg einer pantheistischen Mystik einen ,neuen Menschen® und eine ,neue Gesell-
schaft” zu begriinden. Gustav Landauer wandte sich bald wieder von ihr ab.

3) Posthum im 1. Bd. von Landauers gesammelten Aufsitzen: Rechenschaft, Berlin 1919.

4) Vor allem in seiner Zeitschrift , Der Sozialist«, Berlin 1909-1915.
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kehr nicht mehr nur den Einzelnen, sondern die Vielheit erfafdt und sie zur
Gemeinschaft gestaltet. Revolution verstand Landauer als Neugeburt des
Menschen aus dem ihn mit anderen verbindenden Geist. In diesem Sinn
lebte und arbeitete er im Dienst am Geist als revolutiondrer Rufer zur Um-
kehr in die Briiderlichkeit.?

Landauers Ideen stellten den Sozialisten ohne Parteizugehorigkeit in schar-
fen Widerspruch zur marxistischen Auffassung vom Geschichtsprozef,
aber auch zum liberalen Fortschrittsglauben. Der bewuflte Jude empfing
seinen Antrieb aus der jiiddischen Uberlieferung. Thr universaler Zug zog ihn
so machtig an, dafl er ihren partikularen Strang — den jidischen Nationalis-
mus — in seiner Vorstellung von der einheitlichen Menschheit als stérenden
Faktor vernachlissigen mufite. Seine Denkanstofle zum Bau der neuen Ge-
meinschaftsordnung in titiger Nichstenliebe tiberfiihrten die tiberkomme-
nen messianischen Erwartungen in einen utopischen Sozialismus.

Im Friihjahr 1908 griindete Landauer zusammen mit Gleichgesinnten den
»Sozialistischen Bund“. Neben Erich Miihsam (1878-1934) gehorte auch
Martin Buber (1878-1965) zu den ersten Mitgliedern. Er zielte auf ein exem-
plarisches autonomes ,,Beginnen“ mit einer freien Gemeinschaft in genos-
senschaftlichen und féderativen Zusammenschlissen. In jedem Menschen
sei die Moglichkeit zur Anderung und Erfiillung und somit zur Erhéhung
des Lebens. Daher konne und solle jeder auch in seinem Leben mit dem
rechten Leben ,,beginnen®.

Sein erstes grofieres Werk, die Studie tber die Revolution, erginzte Lan-
dauer 1911 mit seinem ,Aufruf zum Sozialismus“. Der Einzelne diirfe we-
der am Volk verzweifeln noch auf seine Initiative warten. Zur Verwirkli-
chung fithre der Weg vom Volke weg zum Volke hin — durch Absonderung
zur Gemeinschaft! Politische Revolutionen wiirden vergehen, weil sie auf
die Masse und nicht auf den Einzelnen begriindet seien. Der Sozialismus in
Landauers Vorstellung beruht dagegen auf dem Einzelnen. ,,Vom Indivi-
duum beginnt alles; und am Individuum liegt alles, heifdt es in seinem
HAufruf. Die sozialistische Gemeinschaft konne schon heute neben dem
Staat entstehen. Thr sinnvolles Raumgebilde sei die Gemeinde und der Ge-
meindeverband, in dem sich Gleichgesinnte in Freiheit und gerechter Wirt-
schaft zusammenfinden und dadurch den organisierten Ubergriff des Staa-
tes zerstorten.

5) Gustav Landauer, Die Revolution, Frankfurt/M. 1907, 108 ff.
6) Vgl. Kalman Yaron, Martin Buber: Ein Land und zwei Vilker, FrRu 11(2004)17-22.
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Die ,,Lebre der Verwirklichung“

Martin Buber war fiir Landauers Streben nach der sozialistischen, aber von
ideologischer Uberfremdung freien Gemeinschaft’ empfinglich. Er bejahte
aus religivser Uberzeugung das Modell der ,Einung der Vilker, das auf
das ,Beginnen® in der konkreten Situation und auf die Ansprache an den
Menschen das Gewicht legte. Denn zur Gemeinschaft vereinigten sich
Menschen, von denen jeder Ebenbild Gottes sei, um Gott zu realisieren.’
Der Einzelne misse aus der konkreten Situation, jedoch mit dem Willen
aufs Ganze gerichtet, hier und jetzt handeln und die unmittelbare Bezie-
hung von Mensch zu Mensch als Richtschnur annehmen und gegeniiber al-
len Institutionen und Organisationen verteidigen. Grofles und Kiinftiges
wachse aus Kleinem, so wie Menschen den Weg zu gehen beginnen, dessen
Ziel schliefilich aller Geschichte den Sinn gibe. Buber entdeckte in dem
Vorbild der Ideenwelt Landauers ,,die Grundziige der Lehre, anf der sich
die Berufung des Judentums aufbant . Aber er bemiihte sich, der Wirklich-
keit sprachlich gerechter zu werden und die religiose Grundlage der Sozial-
lehre deutlicher herauszustellen.

Buber entfaltete die erworbenen gemeinsamen Denkvoraussetzungen
direkt in seinen Reden iiber das Judentum: ,Das Gottliche kann sich im
Einzelnen erwecken, kann sich aus dem Einzelnen offenbaren, aber seine
wahre Fiille erlangt es je und je, wo [...] Einzelwesen sich einander 6ffnen,
sich einander mitteilen, einander helfen, wo Unmittelbarkeit sich zwischen
den Wesen stiftet.“ In diesem ,,Wort an die Juden und an die Volker, das
Buber nach der Ermordung Gustav Landauers in Miinchen im Revoluti-
onsjahr 1919 dem ,Freunde [...] aufs Grab“ widmete', konkretisierte er
zum ersten Mal das ,,Zwischenmenschliche“!'. ,[...] der wahre Ort der Ver-
wirklichung ist die Gemeinschaft®, weil in ihr ,das Gottliche sich zwischen
den Menschen verwirklicht.“*2

7) Gerhard Wehr, Der deutsche Jude Martin Buber, Miinchen 1977, 83-93,
8) Dazu Grete Schaeder, Martin Buber. Ein biographischer Abrif}, in: Dies. (Hg.), Martin Bu-
ber: Briefwechsel aus sieben Jabrzehnten, Bd. I, Heidelberg 1972, 19-141, 61.
9) Hans Kohn, Martin Buber. Sein Werk und seine Zeit, Kéln 1961, 195 ff.
10) Martin Buber, Der beilige Weg, in: Reden iiber das Judentum, Frankfurt/M. 1923,143-197,
147.
11) Martin Buber, Elemente des Zwischenmenschlichen, 1954, in: Werke, Erster Band, Miin-
chen/Heidelberg 1962, 267-289.
12) Martin Buber, Weg (Anm. 10), 147; die folgenden Zitate ebd., 147-149.
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Dem Judentum sei die , Tat“ aufgegeben, nicht jedoch, den ,,Geist“ gedank-
lich erfassen oder thn bildnerisch darstellen zu wollen. Sein ,,Harren auf den
Messias ist das Harren auf die wahre Gemeinschaft“. Thm sei der ,,Wille [...]
eingegeben, die wahre Gemeinschaft auf Erden zu schatfen®. Seine Auf-
merksamkeit und sein Gehorsam gilten deshalb weder einem ,jenseitigen
Gott“ noch ,einem in den Dingen wohnenden®; vielmehr beuge es sich un-
ter seinen Gott, dem es ,wohlgefallt, zwischen irdischen Wesen zu ruhen®,
und diirfe ,sich nicht den Volkern gleichsetzen, da es sich als den Erstling
der Erfillung weifl“. Zwar erkenne das Judentum keinen ,Menschen als
den gekommenen Messias“ an, bevor ,das Reich Gottes nicht erstanden
ist“; aber es werde auch niemals ,,aufhoren, vom Menschen die Erlosung zu
erwarten, da Gott selbst dem Menschen aufgetragen und ihn dazu befahigt
habe, ,,Gottes Macht in der Erdenwelt zu begriinden®.

Hier klingen Grundtone aus dem
Alejnu-Gebet an, die das Re-
ligiose mit dem Ethischen ver-
schmelzen. ,Die Lehre der Ver-
wirklichung® habe die ,Einheit
beider Elemente“ als Vorausset-
zung, keinesfalls nur ihre ,Ver-
kniipfung®. Das Judentum ver-
stehe die Einung lediglich als
»zwei Seiten des gleichen Grund-
verhiltnisses“. Fiir den Juden
der Uberlieferung bedeute ,Gott
wahrhaft dienen® nicht mehr und
nicht weniger als ,ihn ganz ins
Leben ziehen“. Er begreife den
Satz, ,Das Gute tun®, nicht als
ein Prinzip, sondern als Verdich-
tung seines Auftrags, mit seinem
auf die ,wahrhafte Gemein-  Neue Schopfung®. Linolschnitt von Aza-
schaft“ ausgerichteten Tun Gott  riah Mbatha, Stidafrika.

»ganz ins Leben (zu) ziehen®.

Seine messianische Mission in der unerlosten Welt lasse den Juden den ,,hei-
ligen Weg® gehen, damit ,wahrhafte Gemeinschaft mit Gott und wahrhafte
Gemeinschaft mit den Wesen® eine Einheit bildeten, die Gottes Einheit wi-
derspiegle. Wihrend aus Landauers Sicht der jiidische Nationalismus die

|

i
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messianische Sendung des Judentums nur verzerre und darum verzichtbar
sel, hilt Buber die nationale Komponente fiir den unerlafllichen Bestandteil
eines sinnvollen Ganzen, innerhalb dessen sie mit der sozialen Teilkraft zu-
sammenwirke. Weil das tiberlieferte Judentum Nationalismus und Sozialis-
mus nicht voneinander in je selbstindige Lebensanschauungen scheide, ge-
staltet sich in Bubers Darlegung der nationale Faktor zum ,Material, das
dem wesentlichen sozialen Merkmal zur Verfiigung stehen muf}, wenn es

»die Aufgabe“ erfiillen soll.

Die ,, Keimzelle der werdenden Gesellschaft

Das Ethos der Beziehungskraft, die Gemeinschaft bildet, leitete Buber nicht
allein bei seinen philosophisch-anthropologischen Entwiirfen, sondern ge-
rade auch bei seinen utopischen Uberlegungen zur Griindung und Gliede-
rung des hebriischen Genossenschaftsdorfes (Kibbuz). Als tiberzeugte Zio-
nisten hofften Landauer und Buber, daf§ in Palistina der Aufbau eines freien
Gemeinwesens gelinge, weil er dort nicht auf feste Herrschaftsstrukturen
stiefle. Landauer offnete das zionistische Ideal, eine Gesellschaft als eine
zwangfreie Vereinigung aus geistiger Orientierung zu errichten, sogleich
tir die gesamte Menschheit: Auf der ganzen Welt sollten Menschen sich
vom Staat 16sen und freie Siedlungen griinden.” Buber sah das Land zwi-
schen Jordan und Mittelmeer als Neuland sozialer Gestaltung fiir den sozia-
listischen Zionismus deshalb als geeignet an, weil ,das jidische Gemein-
schaftsdorf Palistina seine Entstehung nicht einer Doktrin, sondern einer
Situation verdanke, der Not“."

Seinem Buch Pfade in Utopia®” stellte Buber eine wichtige begriffliche Un-
terscheidung voran, aus der die messianische Mission des Judentums nach
seinem Verstindnis hervorgeht — als Nachwirkung biblischer Lehren der
sozialen Gerechtigkeit: ,,Eschatologie bedeutet Vollendung der Schopfung,
Utopie Entfaltung der im Zusammenleben der Menschen ruhenden Mog-
lichkeiten einer ,rechten’ Ordnung. [...] Fiir die Eschatologie geschieht [...]
der entscheidende Akt von oben, fiir die Utopie ist alles dem bewufiten
Menschenwillen unterworfen.“

13) Gustav Landauer, , Aufruf zum Sozialismus®, 1911/1978.
14) Martin Buber, Pfade in Utopia (1950), in: Werke (Anm. 11), 833-1002, 984.
15) Martin Buber, Pfade (Anm. 14), 844.985 {.
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Buber entwarf das Bild einer umfassenden gesellschaftlichen Neugestal-
tung. Freiwilliges Gemeineigentum an Boden und Selbstbestimmung der
Siedler bei der Aufstellung der Regeln des Gemeinschaftslebens wiesen die
Richtung. Bedeutsamer als die Aufbauaufgaben jedoch sei die historische
Situation, in der eine gewaltige Krisis das jiidische Volk heimgesucht und es
zu ,einer groflen inneren Wandlung“ getrieben habe. Aus ihr sei eine ,Elite
[...] aus allen Klassen des Volkes [...] und jenseits der Klassen® und ihre
»adidquate Lebensform [...] des Gemeinschaftsdorfes® erwachsen. Den Cha-
luzim (Pionieren) sei es ,innerlich“ verwehrt, ,in Statik und Isolierung zu
geraten® und damit die Organisationsform ,Staat‘ zu suchen. Das Gemein-
schaftsdorf, die ,Keimzelle der werdenden Gesellschaft®, iibe nicht nur auf
den ,werdenden hingegebenen Menschen eine intensive Anziehungskraft®
aus und erziehe ithn anschlieffend ,zu echtem Gemeinschaftsleben®. Sie
bringe auch ein neues Verhiltnis zwischen Gemeinschaftsdorf und Gesell-
schaft hervor, indem sie ,auf die Peripherie der Gesellschaft aufbauend,
strukturierend” einwirke.

Buber beschrieb seine Utopie als die neuen Wege, die freilich nicht nach
Utopia fithrten. Die werdende neue Lebensform sollte nicht auf einen fer-
nen Zeitpunkt — nachdem die ideale Gesellschaft errungen worden sei — ver-
legt werden. Vielmehr sollten die Menschen begreifen, daff sie bereits auf
dem Boden von Utopia wandeln kénnen, wenn sie es nur wollen. Seit Lan-
dauers ,,Aufruf* legte auch Buber den Akzent auf das , Wollen“ und auf das
»Beginnen® im personlichen Neuanfang. Die erwartete Veranderung der
Gesellschaft beruhe auf der Verinderung des Bewufitseins des Einzelnen in
der Gegenwart, nicht auf einer revolutioniren politischen und sozialen
Umwilzung der Gesellschaft in der Zukunft.

JAm Reich Gottes bauen’

Als das ,eigentliche Ubel an der Politik“ erkannte Buber'® ihre Minderung
zum ,politischen Mittel‘, das Menschen zu gewinnen vorgebe, ihnen tat-
sdchlich aber ohne ihre Zustimmung etwas auferlege. Aus dieser Einsicht
folgerte er: ,Es ist aber méglich und notwendig, im 6ffentlichen Leben [...]
~anstatt des politischen das religiose Mittel zu verwenden: den andern zu ge-
winnen, indem man ihn erschliefit.“ Wer dies versuche, arbeite zwar ,am

16) Martin Buber, Ist also Politik zu treiben?, in: Werke (Anm. 11), 1092-1094. Vgl. Jochanan
Bloch/Haim Gordon, Martin Buber, Bilanz seines Denkens, Freiburg 1983, 245 ff.
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Reich des Menschen®, baue aber damit in Wahrheit ,am Reich Gottes®.
Denn: ,Am Reich Gottes konnen wir nur arbeiten, indem wir an allen Be-
reichen des Menschen arbeiten.“ Wohl gibe es rechtmiflig keine ,,messiani-
stisch intendierte Politik“, jedoch miisse auch der politische Bereich in die
»Heiligung aller Dinge“ einbezogen werden, die den Menschen auferlegt
sei: ,, Wir konnen die messianische Welt nicht vorbereiten, wir konnen sie
nur bereiten.“

Buber prizisierte in seiner Sprache den Ort, an dem das gewandelte Be-
wufdtsein zum politischen Handeln treibt: ,,Alles wirkliche Leben ist Begeg-
nung.“ Die gelebte Beziehung stelle sich der stetig wachsenden ,Es-Welt*
entgegen und schiitze das menschliche Miteinander vor den instrumentellen
Lebensbedingungen. Konsequent dehnte Buber seine Erwartung ,.einer Er-
neuerung der Gesellschaft von innen her“®* auf die Hoffnung aus, daf§ sich
das ,neue Leben, das in Palistina entstanden ist, [...] auf die Beziehungen
zwischen Israel und seiner Umwelt, und insbesondere auf Israels Verhiltnis
zu den anderen Voélkern des Mittleren Ostens, vor allem den Arabern® aus-
wirke.”

Buber lehnte die Griindung eines israelischen Staates entschieden ab. Da die
Staatsgriindung sich nicht abwenden lief3, forderte er einen siakularen bina-
tionalen Staat, in dem Juden und Araber frei und tolerant zusammenarbei-
ten konnten. Zwar setzten sich Bubers Ziele politisch nicht durch. Dennoch
hielt er an ithnen fest und stellte Jerusalem als den Vertreter eines ,,utopi-
schen Sozialismus® fiir die ganze Welt vor.® Ein umfassender Friede zwi-
schen den beiden Volkern in demselben Land bedeute ,nichts anderes als
Zusammenarbeit“. Aber er sei mit politischen Mitteln allein nicht zu errei-
chen. Damit ,echter Friede, echte Zusammenarbeit“ zwischen den Volkern
zustande komme, miisse — so meinte Buber — ,der Einfluf} des Besten, was
Israel hervorgebracht hat, nimlich der neuen sozialen Lebensformen, auf
das arabische Volk“ iibergehen und einen inneren Wandel unter beiden Vél-
kern auslosen. In diesem ,messianischen® Sinn kann der neukantianische
Wahlspruch Gustav.Landauers, ,Frieden ist moglich, weil er notwendig
1st“%, auch fiir Martin Buber gelten.

17) M. Buber, Das dialogische Prinzip, Heidelberg (1962) 1973, 15.

18) M. Buber, Pfade (Anm. 14), 947.

19) M. Buber, Sozialismus und Frieden, 1956, in: Paul R. Mendes-Flohr (Hg.), Martin Buber —
Ein Land und zwei Volker, Frankfurt/M. 1983, 352-355, 352.

20) Buber, Sozialismus (Anm. 19), 354 f.; Buber, Pfade (Anm. 14), 952.

21) Paul R. Mendes-Flohr, Martin Buber — Ein Land und zwei Violker (Anm. 19), 11-50, 41.
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Das Jude-Sein der Jiidin Maria

Im Gedenken an Schalom Ben-Chorin

Franz Mufiner*

Dafl Jesus von Nazaret ein Jude war, dringt allmahlich in das Bewuf3tsein
der Christenheit, wenn auch bisweilen noch nicht in das Bewufitsein aller
Christen. Dafl Maria, die Mutter Jesu, eine Jiidin war, dessen sind sich nur
wenige Christen bewufit, obwohl dies aus dem Neuen Testament eindeutig
hervorgeht. Die tibliche Marienverehrung lief} das Wissen um das Jude-Sein
Mariens nicht hochkommen. Im folgenden sei deshalb versucht, diese Tat-
sache aus dem Neuen Testament zu erheben und ins Bewufitsein der Chri-
sten zu rufen.

L. Die Jiidin Maria

1) Die Mutter Jesu trigt einen jiidischen Namen: ,Der Name der Jungfrau
war Maria“ (Lk 1,27), griechisch Maridm, hebr. Miryam.' Miryam hief§ auch
die Schwester des Mose und Aaron aus dem Stamme Levi (vgl. Ex 15,20 f;
Num 26,59; 1 Chron 5,29). Diesen Namen trugen viele jiidische Frauen, ge-
rade auch z. Z. Jesu, wie auch aus dem Neuen Testament hervorgeht, so z. B.
Maria von Magdala; Maria von Bethanien, die Schwester des Lazarus; Ma-
ria, die Mutter des Johannes Markus.?

* Prof. Dr. theol. habil,, lic. bibl. Franz Mufiner, Domkapitular i. R., ehemaliger Konsultor
beim vatikanischen Einheitssekretariat, 25 Jahre Berater in der Okumenckommission der
Deutschen Bischofkonferenz und langjihriges Mitglied ihrer Arbeitsgruppe fiir Fragen des
Judentums, Verfasser vieler Biicher, u. a.,, Traktat tiber die [uden“ (Miinchen 1979), Inhaber
der Buber-Rosenzweig-Medaille und des Stiftungspreises der Katholischen Akademie in
Bayern 2000, seit 1993 Konsultor beim Freiburger Rundbrief.

1) Die Bedeutung des Namens Miryam ist in der Forschung umstritten. Vgl. dazu Manfred
Gorg, Art. Mirjam, in: NBL Bd. I (1995), 815 f.
2) Dazu Maria Trautmann, Art. Maria, ebd. 713-718.
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2) Maria wohnte ,,in einer Stadt in Galilaa namens Nazaret“ (Lk 1,26 f.). Thr
Sohn Jesus wird genannt ,,Jesus von Nazaret” (Mt 21,11; Apg 10,38) oder
sJesus, der Nazarener” (Mk 1,24; 10,47; 14,67; 16,6; Lk 4,24; 24,19). In Na-
zaret ist Jesus ,aufgezogen worden“ (Lk 4,16). Dort ging er ,,nach seiner
Gewohnheit am Tage des Sabbats in die Synagoge® (ebd.). ,,Ob wir ausge-
hen vom galildischen Regionalismus, der Archiologie, oder ob wir uns den
Evangelien oder Josephus zuwenden, [...] Jesu galildischer Kontext [war]
zuerst und zuvorderst sowohl dem Inhalt
als auch der Wirkung nach jiidisch.“> Dies
gilt selbstverstindlich auch fir seine Mut-
ter, das jidische Madchen Mariam.

3) Maria war ,verlobt einem Mann, dessen
Name Joseph (war), aus (dem) Haus Da-
vids“ (Lk 1,27; 2,4), also verlobt mit einem
Juden.

4) Thre ,Verwandte“ Elisabeth (hebr. Eli-
scheba) war ,eine Frau aus den Tochtern
Aarons“ (Lk 1,5), verheiratet mit dem Prie-
ster Zacharias und die Mutter Johannes‘ des
Taufers. ,,Beide lebten so, wie es in den Au-
gen Gottes recht ist, und hielten sich in al-
lem streng an die Gebote und Vorschriften
des Herrn®“ (Lk 1,6). —-

5) Maria zog mit ihrem Mann ,jahrlich nach  Verlobung von Maria und Jo-
Jerusalem zum Fest des Pascha® (Lk 2,41). 5"~‘Ph-. :

Als Jesus zwolf Jahre alt war, zog er mit jh- AUs einem Psalterium (13. Jh.).
nen ,nach der Sitte des Festes* (Lk 2,42).

6) Maria nimmt mit Jesus und seinen Jiingern in Kana in Galilda teil an einer
judischen Hochzeit (Joh 2,1-10; in V. 6 ausdriicklicher Hinweis auf die Was-
serkriige ,,zum Zweck der Reinigung der Juden®).

Die natiirliche Umgebung Mariens war also ihr Volk, das judische Volk, mit
seinem Glauben, seinen Festen und seinen rituellen Gebriauchen.

i

e T i —— T

3) Eric M. Meyers, Jesus und seine galildische Lebenswelt, in: ZNT 1(1998)27-39.36. Vgl. auch
Willibald Bésen, Galilia als Lebens- und Wirkungsfeld Jesu, Freiburg 1985; Rudolf Hoppe,
Galilda — Geschichte, Kultur, Religion, in: Ludger Schenke u. a. (Hg.), Jesus von Nazaret -
Spuren und Konturen, Stuttgart 2004, 42-58. Speziell zu Nazaret: Rainer Riesner, Art. Naza-
ret, in: NBL (Anm. 1), 909-912.
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II. Die Toratreue Mariens

Maria und Joseph leben nach
dem Gesetz. In Lk 2,22 {. findet
sich dreimal ein ausdriicklicher
Hinweis auf das Gesetz: auf ,das
Gesetz des Mose“ (bezogen auf
die fir Frauen vorgeschriebene
»Reinigung®), auf ,das Gesetz
des Herrn“ (bei der ,Darstel-
lung“ [Weihung] des Kindes im
Tempel), und nochmals auf ,das
Gesetz des Herrn® (in bezug auf
die vorgeschriebene Opfergabe).
Der greise Simeon wird vom
Geist in den Tempel gefiihrt, und
»als die Eltern Jesus hereinbrach-

ten, um nach der Gewohnheit Darbringung Jesu im Tempel.

des Gesetzes zu tun“ (Lk 2,27), Miniaturaus England (um 1320-1350).
was in ithm vorgeschrieben war,

spricht Simeon seinen Lobpreis auf den Herrn aus (2,28-32). Auch mit der
jahrlichen Pessachwallfahrt nach Jerusalem erfiillen die Eltern Jesu die von
der Tora Israels vorgeschriebenen Weisungen.

III. JHWH, der Gott der Jiidin Maria

1. In der Verkiindigungsperikope (Lk 1,26-38) wird der Engel Gabriel von
Gott nach Nazaret zu einer Jungfrau namens Maria gesandt. Der sendende
Gott ist niemand anderer als JHWH, der Gott Israels. Denn zum Inhalt der
Botschaft des Engels an Maria gehort auch, daff Gott, der Herr, dem Kind
Mariens ,den Thron Davids, seines Vaters, geben wird, und er wird als K6-
nig herrschen iiber das Haus Jakob in die Aonen, und seines Konigtums
wird kein Ende sein“ (Lk 1,32 f.). Das ,Haus Jakob* ist das Volk Israel. Ma-
ria empfiangt und gebiert den , Konig der Juden®. Thre Verwandte Elisabeth
begriifit sie als ,,die Mutter meines Herrn“ (Lk 1,43). Sie preist sie selig ob
ithres Glaubens, ,daf} sein wird Vollendung dem ihr vom Herrn Gesagten®
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(Lk 1,45). Durch den Engel Gabriel 1ift der Herr (JHWH) ihr sagen, dafl sie
die ,Begnadete” (Lk 1,28) schlechthin ist, denn ihr Sohn, den sie empfingt
und gebiert, wird nicht nur der eschatologische Thronfolger Davids sein,
sondern dariiber hinaus ,,der Sohn des Hochsten®, d. h. der Sohn Gottes.
Diese unerhérte Botschaft kann in Erfiilllung gehen, ,,denn nicht wird un-
méglich sein bei Gott jegliche Sache“ (1,37, in wortlicher Ubersetzung).
Wihrend Sara nach Gen 18,12 tiber die Verheiffung Gottes lacht und sagt:
»Soll ich wirklich noch Kinder bekommen, obwohl ich so alt bin?*, und
Gott sie vorwurfsvoll fragt: ,Ist denn irgend etwas zu schwer fiir JHWH?“
(18,14; Ubersetzung nach Klaus Westermann), glaubt Maria, im Unter-
schied zu Sara, der Botschaft Gabriels widerspruchslos, obwohl sie keinen
Mann erkennt (Lk 1,34), und bekundet ihre Glaubensbereitschaft: ,,Siehe
die Sklavin des Herrn, es geschehe an mir gemiafl deinem Wort* (1,38). Aus
diesem Grund wird sie von Elisabeth selig gepriesen.

Maria ist die exemplarisch Glaubende in der Gefolgschaft des glaubenden
Abraham, des Stammvaters Israels, der Juden.* Thr Glaubensgehorsam
macht sie zur Jidin schlechthin, denn Gehorsam gegen Gott und seinen
Willen, wie er in der Tora geoffenbart ist, macht den wahren Juden aus. Der
»1sraelhorizont® der Verkiindigungsperikope ist offensichtlich.’

2. Auch der ,Israelhorizont” des Magnifikat (Lk 1,46-56)¢ ist offensichtlich.
Der Gott, den Maria im Magnifikat preist, ist JHWH, der Gott Israels, wie
er uns im Alten Testament begegnet. Er ist der Herr, der Retter, der Grofies
tut, dessen Name heilig ist, der Erbarmende. ,,Er wirkte Macht mit seinem
Arm, zerstreute Uberhebliche in (der) Gesinnung ihres Herzens; herunter
holte er Machthaber von Thronen und erhohte Niedrige, Hungernde sit-
tigte er mit Giitern, und Reiche wegschickte er leer.”

Die Verbalaussagen, die uns in diesem Text begegnen, weisen zwar auf ein
Handeln Gottes in der Vergangenheit hin, wie Israel es erfahren hat, charak-
terisieren aber zugleich in prophetischer Sprechweise das zukiinftige, blei-
bende Handeln Gottes. Und es ist dieser Gott, tiber den es im weiteren Text
des Magnifikat heifds: ,, Annahm er sich Israels, seines Knechts, zu gedenken
(des) Erbarmens, gleichwie er redete zu unseren Vitern, dem Abraham und
seiner Nachkommenschaft in den Aion.*

4) Dazu Niheres bei E Mufiner, Maria, die Mutter Jesu im Neuen Testament, St. Ottilien 1993,
57-72 (Der Glaube Mariens im Licht des Romerbriefs).

5) Dazu ebd., Das ,semantische Universum® der Verkiindigungsperikope, 73-96.

6) Literaturhinweise zum Magnifikat ebd. 97, Anm. 2.
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JHWH hat sich Israels konkret ,angenommen*® in der Jungfrau Maria, der
exemplarisch glaubenden Jiidin, die die Mutter des Verheiflenen wird. Da-
mit realisieren sich fiir immer (,,in den Aion“) die Verheiflungen Gottes an
den ,Vitern® Israels, an ,Abraham und seiner Nachkommenschaft®, weil
Gott seines Erbarmens eingedenk ist und die alten Verheiflungen erfillt. Ein
reines Gnadengeschehen! Maria, die ,Begnadete® schlechthin, erméoglicht
durch ihr vorbehaltloses Ja-Wort die Verwirklichung der Verheiffungen
Gottes an die Viter Israels. Maria steht so mitten im Verheiflungsvorgang
und weitet diesen durch ihren Sohn auf die Vélker hin aus. Jesus von Naza-
ret, ,der Retter der Welt®, ist durch seine Mutter, die Jiidin Maria, in den
groflen Verheiflungszusammenhang Isracls gestellt, der primar auf dem
Glaubensgeborsam Abrahams und Mariens ruht.”

IV. Maria, Glied der Urgemeinde

Der Kern der Urgemeinde in Jerusalem wird erfreulicherweise von Lukas in
seinem zweiten Werk, der Apostelgeschichte, ausdriicklich vorgestellt, zu-
sammen mit seinem Versammlungsort (vgl. Apg 1,12-14): ,Dann kehrten
sie zuriick nach Jerusalem vom Berg, Olberg genannt, der nahe ist Jerusa-
lem, einen Sabbatweg entfernt. Und als sie hineinkamen, ins Obergemach
stiegen sie hinauf, wo sie waren verbleibend. Petrus und Johannes und Jako-
bus und Andreas, Philippus und Thomas, Bartholomius und Matthius, Ja-
kobus (des) Alphius und Simon der Zelot und Judas (des) Jakobus. Diese
alle waren ausharrend einmiitig im Gebet mit Frauen und Maria, der Mutter
Jesu, und seinen Briiddern® (Apg 1,12-14).

Wichtig fiir unseren Zusammenhang ist, dafl zur Urgemeinde auch die Ver-
wandtschaft Jesu gehort, zusammen mit Maria, der ,Mutter Jesu®. Sie ist
unter den Frauen die einzige ausdriicklich mit Namen Genannte. Der ganze
Kern der Urgemeinde besteht ausschlieflich aus Juden und Jiidinnen. Die
,Frauen® sind gewif} die von Lukas erwihnten Frauen (Lk 8,2 {.; 10,38-42;
23,49.55). Auch die in Apg 1,15 erscheinende ,Menge von 120 Personen®,

7) Die ntl. Belege fiir das Jude-Sein der Jiidin Maria sind dem Lk-Evangelium entnommen, in
dem sich die deutlichsten Ansitze zu einer in der Urkirche beginnenden Marienverehrung
und ,Mariologie® finden. Vgl. E. Mufiner, Maria (Anm. 4), 27-33. - Die Ubersetzung des
griechischen Textes entnehme ich grofienteils dem ,,Miinchener Neues Testament, Diissel-
dorf*1998.
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versammelt um Petrus, sind Juden, unter ihnen sicher auch Maria und gewif§
auch ,alle“, die nach Apg 2,1 am Pfingsttag ,,an einem Ort beisammen wa-
ren”. ,Fir Lukas ist das Pfingstfest ein jiidisches Fest (Apg 20,16), das vor
allem in Jerusalem gefeiert werden mufl. [...] Gesetz und Geist gehoren fiir
Lukas eng zusammen. [...] Lukas wollte offenbar bewufit eine Entspre-
chung zwischen Pfingsten und der Sinaioffenbarung darstellen.“® Daf} das
Pfingstereignis in Jerusalem stattfindet, will beachtet sein; es ist ,,das Zen-
trum des Weltjudentums*.’

Diein Apg2,9-11 begegnende , Volkerliste“ ist in Wirklichkeit eine ,,Juden-
liste“.® Die Zeugen des Pfingstereignisses sind nach Apg 2,5 ,Juden,
fromme Minner aus jedem Volk unter dem Himmel®, also einschliefilich
der Diasporajuden (vgl. dazu auch noch die Anrede ,Israelitische Manner
in Apg 2,22). Damit will Lukas sagen: Das Pfingstgeschehen geht ganz Is-
rael an, wie es dann ausdriicklich in der Predigt des Petrus heifdt: ,,So soll das
ganze Haus Israel erkennen [...]“ (Apg 2,36).

Die Anrede des Petrus zu Beginn seiner Predigt, ,,Ihr jiidischen Manner und
all ihr Bewohner von Jerusalem® (2,14), [ifit diese nicht als ,eine Rede an die
Welt, sondern an das weltweite Judentum“!" verstehen. Das Pfingstereignis
ist —nach der Rede des Petrus — ein Geschehen ,,in den letzten Tagen“", also
ein eschatologisches Geschehen, ein Geschehen, das die Endzeit einleitet,
die letzte Epoche der Geschichte. An diesem eschatologischen Geschehen
ist Israel, sind die Juden maflgeblich beteiligt. Der Jude tiihrt eine theologi-
sche Existenz, was selbst vielen Juden nicht bewuf3t ist. Er ist Exponent der
»eschatologischen Zeit“, die im Grunde schon mit Abraham begonnen
hat.”® Auch die Kirche ist Exponent der eschatologischen Zeit, und mit ihr
die Jidin Maria, die Mutter der Kirche, die Tochter Zions.

8) Jacob Jervell, Die Apostelgeschichte, KEK, Gottingen 1998, 132 f.
9) Jervell (Anm. 8), 136.
10) Vgl. Werner Stenger, Beobachtungen zur sogenannten Vilkerliste des Pfingstwunders (Apg
2,7-11), in: ders., Strukturale Beobachtungen zum Neuen Testament, Leiden 1990, 93-103.
11) Jervell (Anm. 8), 142.
12) Dazu E. Mufner, ,,In den letzten Tagen” (Apg 2,17a), in: BZ, NF 5(1961)263-265.
13) Dazu E Mufiner, Die , Geschichistheologie“ von Rém 9-11, in: Silvia Kippeli (Hg.), Les-
arten des jiidisch-christlichen Dialogs, FS fir C. Thoma, Frankfurt 2002, 181-194.
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V. Die Jiidin Maria als Mutter der Kirche

,Jesus sehend die Mutter und den Jiinger dabeistehend, den er liebte, sagt
der Mutter: Frau, sieh, dein Sohn! Dann sagt er zu dem Junger: Sieh, deine
Mutter! Und von jener Stunde (an) nahm der Jiinger sie zu dem Eigenen®
(Joh 19,26 f.). Diese Szene ist nur dann dem Verstehen zugefiihrt, wenn man
erkennt, daf} in thr Maria, die Mutter Jesu, und der Lieblingsjiinger (Johan-
nes?) Reprasentationsgestalten darstellen. Ich stimme J. Blank zu, wenn er
in seinem Johannes-Kommentar schreibt: ,Jesus konstituiert als der ,Er-
hohte* vom Kreuz herab die Gemeinde der ,Seinen‘, indem er symbolisch-
stellvertretend Maria und den ,Jtinger, den er liebte’, fiir die Zukunft anein-
ander verweist.“* Dabei ist zu beachten, dafl die Reprisentationsgestalt
»Jinger” an die Reprisentationsgestalt ,,seine Mutter” verwiesen wird (und
umgekehrt), die aber eine konkrete historische Person ist: die Mutter Jesu
namens Maria. Beide gehoren unlosbar zusammen: Maria wird von Jesus als
Mutter der Kirche reprisentiert und der Jinger als die Kirche, die ihren
Quellgrund im gekreuzigten Jesus hat. Die Szene ereignet sich unter dem
Kreuz (!) und die zwei Gestalten sind Juden, Angehorige des Volkes Israel.
So verbindet die Szene zugleich die Kirche mit Israel und Israel mit der Kir-
che. Was sie besonders verbindet, ist das Leiden, das Israel erfahren hat und
noch immer erfihrt, und mit ihm auch die Kirche, die gestiftet ist von dem
Juden Jesus, dessen Mutter die Jiidin Maria ist.

Man hat gesagt: Jesus von Nazaret verbindet die Christen mit Israel, trennt
sie aber auch von Israel. Man muf tiefer loten: ,In Christus haben die Hei-
den Zugang zur Heilsgeschichte. Diese Geschichte wird zu ihrer [Ge-
schichte]“?, beginnend bei Abraham, was Paulus so ausdriickt: Die Heiden-
kirche ,,wurde Teilnehmerin an der fetten Wurzel [Israel]* (Rém 11,17).
»Nicht du trigst die Wurzel, die Wurzel [trigt] dich® (Rém 11,18). Zu die-
ser tragenden , Wurzel“ gehort auch die Jidin Maria, ohne deren Jawort wir
thren Sohn nicht hitten.

14) Josef Blank, Das Evangelinm nach Johannes, 3. Teil, Diisseldorf 1977, 125.

15) Jean-Marie Kardinal Lustiger, Die Verheiffung. Vom Alten zum Newen Bund, deutsch
Augsburg 2003, 119. Dieses faszinierende Buch gab mir den Impuls zu dem vorliegenden
Beitrag.
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Der judisch-christliche Dialog: Ideal und Wirklichkeit

Peter Kirchschliger®

»Auf keinem anderen Gebiet gilt es so viel Schutt wegzurdumen, wie anf
dem der Beziehungen zwischen Christen und Juden. Nicht nur, weil Chri-
sten und Juden 2000 Jabre erbittert miteinander im Geistigen gerungen ha-
ben, sondern auch deswegen, weil Christen, solange die Macht auf ihrer
Seite stand, den Juden Boses zugefiigt haben.“* Mit diesen Worten stellte
Kardinal Franz Kénig die Voraussetzungen des judisch-christlichen Ge-
sprichs dar.

Grundvoraussetzungen

Jiidisch-christlicher Dialog vermittelt als Konzept und in der Art der Ge-
staltung einer Bezichung zwei Ideale: (1) Dialog setzt voraus, dafl die Betei-
ligten grundsitzlich bereit sind, ihre bisherigen Positionen méglicherweise
zu dndern. (2) Es ist eine conditio sine qua non des Dialogs, dafd sich die Be-
teiligten als gleichberechtigte Gesprachspartner anerkennen und respektie-
ren.’ Praktizierter Dialog zwischen Juden und Christen ist bemiiht, diese
beiden Ideale in die Wirklichkeit umzusetzen oder zumindest ansatzweise
zu erreichen.

Von den Anfingen an waren mit dem beginnenden Dialog bestimmte Hoff-
nungen und Erwartungen verbunden. Da aber keine der Dialogparteien
eine in sich einheitliche Gruppe reprasentiert und daher nicht mit einer ein-
heitlichen Stimme spricht, ist die Konkretisierung dieser Idealvorstellungen

* Lic. theol. Peter Kirchschliger ist wissenschaftlicher Mitarbeiter der Institution fiir Kommu-
nikation und Kultur an der Universitit Luzern. Der Beitrag ist ein Ausschnitt aus einer um-
fassenden Studie zum christlich-jiidischen Dialog von 1945 bis in die Gegenwart.

1) Franz Konig, Haus auf festem Grund, Wien 1994, 195,

2) Vgl. Jiirgen Habermas, Diskursethik — Notizen zu einem Begriindungsprogramm, in: ders.,
Moralbewuftsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt/M. 1983, 53-125.
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nicht formelhaft durchfithrbar. Die jeweiligen Sprecher setzen jene Ak-
zente, die thren eigenen Vorstellungen am ehesten entsprechen. Grundsitz-
lich kann eine Asymmetrie und ein Ungleichgewicht bei den Erwartungen
an den judisch-christlichen Dialog festgehalten werden.

Jiidische Idealvorstellungen und Erwartungen

Wihrend das orthodoxe Judentum Diskussionen iiber universelle religitse
Probleme begriifit und es fiir wichtig ansieht, dafl Gespriche iiber religiés-
spirituelle Aspekte unserer Gesellschaft gefithrt werden, schliefit es gleich-
zeitig eine gemeinsame interreligiose Debatte tiber Wahrheit aus. Progres-
sive Juden (wie z. B. das liberale Judentum in Grofbritannien oder die
Reformjuden sowie konservative Juden in den USA) sind dagegen offen
und sehr engagiert in theologischen Diskursen, da sie diese fiir eine inhaltli-
che Bereicherung halten.’ Die Erwartungen beschrinken sich jedoch cher
auf pragmatische und historische und nicht auf theologische Fragen. Thr
zentrales Anliegen ist der Schutz und die Bewahrung der Stellung der jiidi-
schen Positionen in den mehrheitlich christlichen Gesellschaften und die
gleichzeitige Verurteilung des Antisemitismus von seiten der Christen.

Im Jahr 1986 verabschiedete die Achte Vollversammlung des Jiidischen
Weltkongresses eine Erklirung tiber die christlich-jiidischen Beziehungen.
Zum ersten Mal gab damit ein reprisentatives jiidisches Gremium eine der-
artige Stellungnahme ab. Die Erklirung steht ganz im Zeichen der Betrach-
tung des Verhiltnisses zu den christlichen Kirchen und beurteilt die ver-
schiedenen Entwicklungen im christlich-jiidischen Dialog.* Dabei streicht
sie die eigene Bereitschaft zu weiterer Zusammenarbeit und die Hoffnung
auf Fortschritte im christlich-jiidischen Dialog hervor und formuliert kon-
krete Desiderate gegentiber den jeweiligen Gesprichspartnern.’

3) Vgl. Geoffrey Wigoder, Jewish-Christian Relations since the Second World War, New York
1988, 62-63.

4) Vgl. Rolf Rendrorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das [udentum. Bd. 1,
Dokumente von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 21989, 634-635.

5)So im einzelnen gegeniiber der katholischen Kirche die Erwartung der Anerkennung des
Staates Isracl; gegentiber dem Okumenischen Rat der Kirchen die Umsetzung der Erwigun-
gen zum Dialog durch die Mitgliedskirchen; gegeniiber dem Lutherischen Weltbund die
Umsetzung der Erklarung tiber die Verwerfung der Lehren Luthers iiber die Juden.
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In seinem Grufiwort an Papst Johannes Paul II. anlafllich seines Besuchs in
der Synagoge von Rom am 13. April 1986 vertrat der romische Oberrabbi-
ner Elio Toaff die Ansicht, daf} die gemeinsame Aufgabe von Christen und
Juden in der Verkiindigung der grundlegenden Freiheit des Menschen und
der daraus folgenden unverzichtbaren Menschenrechte liegt: des Rechts auf
Leben, auf Gedankenfreiheit, auf Gewissensfreiheit und auf Religionsfrei-
heit. Gemeinsam haben sich Christentum und Judentum gegen die Verfol-
gung und Verurteilung von Menschen ihres Denkens oder ihrer religidsen
Uberzeugungen wegen einzusetzen.® Toaff und der Prisident der jiidischen
Gesamtgemeinde von Rom, Giacomo Saban, sprachen in ihren Grufladres-
sen auch die Hoffnung auf die Anerkennung des Staates Israel an.

Papst Johannes Paul
II. und Oberrabbiner
Elio Toaff in Rom am
13. April 1986.

Juden und Judentum so zu verstehen, wie sie sich selbst verstehen und
dieses Selbstverstindnis ernstzunehmen, umschreibt nach Ernst Ludwig
Ehrlich die jiidischen Erwartungen vom Dialog.* Gleichzeitig wird von
Christen eingefordert, sich entsprechendes Wissen iiber das Judentum
anzueignen. Kenntnis des Judentums und seiner Quellen kann vor Polemik

6) Vgl. Rendtorff/Henrix (Anm. 4), 641.

7) Dokumentation und Kommentar des Papstbesuches: FrRu XXXVII/XXXVIII (1985/1986)
3-9; Rendtorff/Henrix (Anm. 4), 635-641.

8) Vgl. Ernst L. Ehrlich, Christen und Juden heute - Notwendigkeiten und Schwierigkeiten im
Dialog, in: Hans Erler/ Ansgar Koschel (Hg.), Der Dialog zwischen Juden und Christen. Ver-
suche des Gesprichs nach Auschwitz, Frankfurt/M. 1999, 23.
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und Gertlichtebildung schiitzen. Dialog zielt auf eine Veranderung der Le-
benspraxis auf der Basis einer verinderten Beziehung zueinander: ,Das
christlich-jidische Gesprich sollte [...] keine abstrakte, theologisch unver-
bindliche Unterhaltung sein, kein intellektuelles Vergntgen fiir Einge-
weihte. Dialog ist vielmehr eine menschliche Begegnung, und folglich mifi-
ten seine theologischen Einsichten auch Auswirkungen auf die Praxis des
Miteinanders haben. [...] sich nicht bei feierlichen Anlissen in Freund-
schaftsbezeugungen zu ergehen, um dann aber, wenn es darauf ankommt
[...] wieder vornehm zu schweigen.

Im Sinne einer jiidischen Reaktion auf positive Verinderungen in der christ-
lichen Haltung zum Judentum verfafiten im Jahr 2000 jiidische Gelehrte un-
terschiedlicher Stromungen die Erklirung ,DABRU EMET. Eine jiidische
Stellungnahme zu Christen und Christentum®.® DABRU EMET ist eine um-
fassende Skizzierung der Idealvorstellungen, die mit dem Dialog verbunden
sind und deren Umsetzung erhofft wird. Die acht Punkte der Erklirung
enthalten theologische, politische und gesellschaftliche Forderungen und
Vorstellungen. Im theologischen Bereich erinnern sie an den Katalog der
Seelisberger Thesen (1947)."" Die thematisch weit ausholende Auflistung
zeigt aber auch die Schwierigkeiten, denen sich die Gesprachspartner ge-
geniibergestellt sehen, denn die Zustindigkeit fiir die Realisierung der ge-
nannten Punkte liegt in jeweils unterschiedlichen jiidischen und christli-
chen Gruppierungen.

Christliche ldealvorstellungen und Erwartungen

Es entspricht dem kirchlichen Charakter der christlichen Gesprichsseite
und der eingangs angesprochenen Asymmetrie in den Erwartungen ge-
gentiber dem Dialog, daf§ die christlichen Vorstellungen von den Zielen und
Ergebnissen des Dialogs stirker theologisch als gesellschaftsbezogen ausge-
richtet sind. Dabei birgt die Frage, inwieweit diese theologische Perspektive
konkret verortet sein muf}, immer neuen Konfliktstoff. Mehrfach begegnet
in den Dialogpapieren und in Begleitauflerungen die Idee von Gott als dem

9) Ernst L. Ehrlich (Anm. 8), 23-24.
10) Text der Erklirung: FrRu 8(2001)114-117; Hintergrund und Kommentar in: FrRu
12(2005)30-37.
11) Vgl. FrRu Nr. 8/9(1949/50)5 f.
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gemeinsamen Vater von Juden und Christen. In ,Nostra aetate Nr. 4 wird
diese Vorstellung sogar noch tiber das Verhiltnis zum Judentum hinaus for-
muliert. Die Forderung einer geschwisterlichen Haltung wird ausdriicklich
auf die Vaterwiirde Gottes bezogen und mit der Schépfungsabsicht begriin-
det, den Menschen als Ebenbild Gottes zu verstehen.”? Die Idee von der
groflen geschwisterlichen Familie begegnet zuerst in den Ansprachen von
Johannes XXIII. Mindestens viermal hat er das Bild von ,,Josef, eurem Bru-
der” 6ffentlich verwendet.

Eine wichtige christliche Idealvorstellung des Dialogs ist, das Judentum von
seiner religidsen Vorlauferrolle zu befreien und ihm einen uneingeschrink-
ten Eigenwert zuzuerkennen. Dazu bedarf es einer Uberwindung verschie-
dener eingefithrter Positionen der christlichen Theologie. Zunichst ist auf
das Sprechen vom ,,Bund“ Gottes hinzuweisen, das in der jiidischen Bibel
mehrfach belegt ist. Der Gedanke vom Bund wird in den Abendmahlswor-
ten Jesu wieder aufgegriffen, wobei einer der neutestamentlichen Verfasser
eine Rede vom ,,neuen Bund® iiberliefert (vgl. Lk 22,20). Die Uberwindung
der mit dieser Sprechweise verbundenen Vorstellung einer Ablosung des
Bundes Gottes mit Israel durch die Kirche ist ein wichtiger Schritt der theo-
logischen und kirchlichen Entwicklung.”

Mit der Frage der Kontinuitit von Gottes Heilshandeln an Israel ist das
christliche Verstindnis der jidischen Bibel eng verbunden. Hier stellt sich
besonders die Frage nach dem Eigenwert des Alten Testaments." Ziel mufl
die Uberwindung der verkiirzenden Formel ,,Verheiffung — Erfiillung® als
Verhiltnisbestimmung zwischen Altem und Neuem Testament sein. Aus
christlicher Sicht ist zu respektieren, dafl die jiidische Bibel zunachst und

12) Art. 5: Wir kdnnen aber Gott, den Vater aller, nicht anrufen, wenn wir irgendwelchen Men-
schen, die ja nach dem Ebenbild Gottes geschaffen sind, die briderliche Haltung verwei-
gern. Das Verhalten des Menschen zu Gott dem Vater und sein Verhalten zu den Men-
schenbriidern stehen in so engem Zusammenhang, da die Schrift sagt: ,Wer nicht liebt,
kennt Gott nicht® (1 Joh 4,8).

13) Johannes Paul II. hat 1980 in seiner Rede vor jiidischen Reprisentanten in Mainz vom
»Gottesvolk des von Gortt nic gekiindigten Alten Bundes® gesprochen (vgl. Rendtorft/
Henrix [Anm. 4], 75). Das Waort vom [Nicht-]JAufkiindigen des Bundes wurde allerdings
schon 1933 von Martin Buber und Karl Ludwig Schmidt formuliert: vgl. Martin Buber, Der
Jude und sein Judentum, Gerlingen *1993, 569; Erich Zenger (Hg.), Der Neue Bund im Al-
ten, QD 146, Freiburg 1993; Hubert Frankemolle (Hg.), Der ungekiindigte Bund? QD 172,
Freiburg 1998.

14) Vgl. Rolf Rendtorff, Theologische Vorarbeiten zu einem christlich-jiidischen Dialog. Vor-
trag am 8. November 1996 im Evangelischen Stift Tiibingen, Abschnitt T und IV.
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urspriinglich die ganze Bibel fiir die jidische Glaubensgemeinschaft dar-
stellt. Der ihr eigene Wert und ithre Wiirde sind — auch aus christlichem In-
teresse — zu verdeutlichen und zu stirken.”

Gemeinsam formulierte jiidisch-christliche Idealvorstellungen

Die Internationalen jiidisch-christlichen Gesprache von Oxford standen
unter dem Thema ,,Glaube, Verantwortung, Gerechtigkeit“. Darin kommt
die Uberzeugung zum Ausdruck, dafl, unbeschadet aller Gegensitze und
trotz der Last der Geschichte, in diesen grundsatzlichen Fragen Fortschritte
erreicht werden konnen, und dafl ein solcher Weg der Reflexion iiber
menschliche Grundwerte sinnvoll ist. Zwei gerade fiir den jidisch-christli-
chen Dialog zentrale Themen wurden damals noch nicht angesprochen: der
Einfluf} der christlichen Lehre, der den Holocaust ermoglichte, und die
Schaffung des Staates Israel.”® Zukunftsweisend bleibt das gemeinsame En-
gagement von Judentum und Christentum fiir Gerechtigkeit und Frieden.”
In der gemeinsamen Erklarung ,Reflexionen tiber das Millennium*® des Na-
tionalen Rats der Synagogen und des Ausschusses der Bischéfe fiir 6ku-
menische und interreligiose Angelegenheiten der Nationalen Konferenz
katholischer Bischofe der USA (5. Mai 1998) weitet sich der Blick auf ge-
meinsames Engagement in Gegenwart und Zukunft.”® Juden und Christen
bringen darin ihre Uberzeugung zum Ausdruck, dafl sie aufgrund der posi-
tiven Entwicklungen des Dialogs in den vorhergehenden drei Jahrzehnten
mit groflerer Hoffnung und groflerem Vertrauen dem nichsten Jahrhundert
entgegengehen. Gemeinsam wollen sie sich bemthen, der Ausbreitung reli-
gioser Gleichgtiltigkeit entgegenzutreten und das gegenseitige Verstindnis

15) Vgl. Nostra aetate Nr. 4/1. Dazu auch Clemens Thoma/Michael Wyschogrod, Under-
standing Scripture, New York 1987; Erich Zenger, Die jiidische Bibel und die Christen, Diis-
seldorf 21992; sowie das Dokument der Pipstlichen Bibelkommission 2001, Das jiidische
Volk und seine Heiligen Schriften in der christlichen Bibel (FrRu 9[2002]19-29).

16) Vgl. Geoffrey Wigoder (Anm. 3),3 f.

17) Das Thema schalom wurde von Johannes Paul II. auch bei der Begegnung mit der jiidischen
Gemeinde in Fribourg angesprochen. Vgl. Eugene Fisher/Leon Klenicki (Hg.), Spiritual
Pilgrimage, New York 1995, 38.

18) Vgl. Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus, Die Kirchen und das Judentum, Bd. 2, Do-
kumente 1986-2000, Paderborn 2001, 1001-1004.
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durch gezielte Unterstiitzung von Studien férdern. Mit Bezug auf die
Schépfungsberichte wollen sich Juden und Christen gemeinsam in den
Dienst der Schopfung, der Menschheit und der Natur stellen. Im Anschluf§
an die Ausrufung des Jahres 2000 als Jobeljahr* (Lev 25) durch die katholi-
sche Kirche wollen sie unter dem Gesichtspunkt der dreifachen Verpflich-
tung des Volkes Gottes (Menschenbefreiung, wirtschaftliche Befreiung,
Umweltbefreiung) eine nationale Reflexion mit dem Ziel einer Gesamter-
neuerung der amerikanischen Gesellschaft auslosen.

Das Gesprich zwischen Judentum und Christentum fiihrt auch zu einer
Vertiefung des Zugangs zur eigenen Religion und zu einem neuen Verstind-
nis der je eigenen Traditionen.” Dies entspricht der allgemeinen Erfahrung,
dafl das, worliber man spricht, zunichst reflektiert werden muff. Dialog
flihrt damit zu einem intensivierteren Glaubensbewufitsein. Das Gesprich
tragt zur Klarung eigener religidser und theologischer Positionen bei und ist
unter dieser Perspektive ein geistlicher Dienst am Dialogpartner.

Wirklichkeit

Grundsitzlich lafit sich das Spannungsteld zwischen Ideal und Wirklichkeit
im jiidisch-christlichen Dialog auf zwei Ebenen aufzeigen:

1) Selbst in den Dokumenten divergieren Ideal und Wirklichkeit. Wenn man
unter Ideal die Erwartungen und die hohen Ziele im Vorteld der Veroffent-
lichung eines Dokuments versteht, dann besteht in vielen Fillen bereits eine
Diskrepanz zwischen dem Ideal und dem tatsichlichen Dokumentstext, die
von nichtthematisierten Aspekten bis hin zu Widerspriichen reicht.

2) Ideal (Theorie) und Wirklichkeit (Praxis) bleiben oft weit voneinander
entfernt. Groflen Worten folgen kleine Taten. Die Umsetzung der Be-
schliisse laflt jahrzehntelang auf sich warten. Manche offiziellen Schreiben
sind bereits so verfaflt, dafl eine Verwirklichung realistischerweise nicht
einmal erwartet werden kann. Angesichts dieses grofien Spannungsfeldes
besteht immer die Gefahr, daff der jiidisch-christliche Dialog zu einer Ali-
biiibung verkommt.

19) Vgl. Walter Groft, Schuldenerlafl 2000, FrRu 7(2000)15-21.
20) Vgl. Jakob J. Petuchowski/Clemens Thoma (Hg.), Art. Dialog, in: Lexikon der jiidisch-
christlichen Begegnung, Freiburg 1989, 69.
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Trotzdem wurde in den vergangenen fast sechs Jahrzehnten im Gesprich
zwischen Juden und Christen Grofles bewegt. Vieles mufl aber aus heutiger
Sicht als selbstverstindlich erkannt werden und ist kein Grund, in Selbstzu-
friedenheit zu verfallen. Sowohl in der Theorie als auch in der Praxis gibt es
noch gentigend Pendenzen. Man mufl sich stets erneut vor Augen halten,
was schon die biblischen Schriften verkiindet haben oder wie sich Jules
Isaac gegen die ,,Lehre der Verachtung® engagiert hat.?* Man muf§ sich auch
vergegenwirtigen, wieweit die Umsetzung des II. Vatikanischen Konzils
fortgeschritten bzw. wo sie stehengeblieben oder gar zurtickgefallen ist.
Die groflen Schritte der Vergangenheit mit ihrer nachhaltigen und einst
tiberwiltigenden Bedeutung diirfen nicht dazu fithren, dafl die Schritte, die
darauf folgen mufiten, auf sich warten lassen oder ganz unterlassen werden.
Der Weg des Dialogs ist ein gemeinsames Unterfangen. Daher ist es uner-
lallich, daf} die Dialogpartner selbstkritisch bisherige Haltungen iiberprii-
fen und auch bereit sind, von ithnen Abstand zu nehmen.

21) Vgl. Die 18 Thesen von Jules [saac aus ,, [ésus et Israél®, FrRu 1949/1950(Nr. 8/9)4 {.

Didaktisches Chaos oder alles im Griff?
Erziehung nach und Giber Auschwitz

Wilhelm Schwendemann®

Kaum eine Schrift in jiingerer Zeit hat eine derartige Wirkung auf die Leh-
rerschaft gezeitigt wie der am 18. April 1966 von Theodor W. Adorno im
Hessischen Rundfunk gehaltene Vortrag ,Erziehung nach Auschwitz®.
Adorno formulierte darin seinen kategorischen Imperativ:

* Wilhelm Schwendemann ist Prof. fiir Evangelische Theologie, Religions- und Schulpidago-
gik an der Evangelischen Fachhochschule Freiburg/Br.
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»Die Forderung, daf} Auschwitz nicht noch einmal sei, ist die allererste an
Erziehung. Sie geht so sehr jeglicher anderen voran, daff ich weder glaube,
sie begriinden zu miissen noch zu sollen. Ich kann nicht verstehen, dafl man
mit ihr bis heute so wenig sich abgegeben hat. Sie zu begriinden hitte etwas
Ungeheuerliches angesichts des Ungeheuerlichen, das sich zutrug. Dafl man
aber die Forderung, und was sie an Fragen aufwirft, so wenig sich bewuf3t
macht, zeigt, dafl das Ungeheuerliche nicht in die Menschen eingedrungen
ist, Symptom dessen, dafl die Moglichkeit der Wiederholung, was den Be-
wufitseins- und Unbewufitseinsstand der Menschen anlangt, fortbesteht.
Jede Debatte iiber Erziehungsideale ist nichtig und gleichgiiltig diesem ei-
nen gegeniiber, dafl Auschwitz nicht sich wiederhole. Es war die Barbarei,
gegen die alle Erziehung geht. Man spricht vom drohenden Riickfall in die
Barbarei. Aber er droht nicht, sondern Auschwitz war er; Barbarei besteht
fort, solange die Bedingungen, die jenen Riickfall zeitigten, wesentlich fort-
dauern.!

Aus diesem oft zitierten Anfangssatz spricht der Padagoge, der um die Dia-
lektik der Aufklirung innerhalb des Zivilisationsprozesses weify. Adornos
Imperativ zielt auf eine gesellschaftliche Erziehung, ,die ein geistiges, kul-
turelles und gesellschaftliches Klima schafft, das eine Wiederholung nicht
zuliflt, ein Klima also, in dem die Motive, die zu dem Grauen gefithrt haben,

« 2

einigermaflen bewufit werden®.

Grenzen der Erziehung

200 Jahre nach Immanuel Kant reformuliert Adorno fiir die Padagogik -
unter dem Eindruck des Volkermords — die Wendung aufs lernende Subjekt
in seiner Autonomie und mit seiner Kraft zur Reflexion und damit zur
Selbstbestimmung. An der nationalsozialistischen Piddagogik und an ihrem
gewalttatigen Menschenbild kritisiert Adorno: ,,Das gepriesene Hart-Sein,
zu dem da erzogeh werden soll, bedeutet Gleichgiiltigkeit gegen den
Schmerz schlechthin. Dabei wird zwischen dem eigenen und dem anderer
gar nicht einmal so sehr fest unterschieden. Wer hart ist gegen sich, der er-
kauft sich das Recht, hart auch gegen andere zu sein, und richt sich fiir den

1) Theodor W. Adorno, Gesammelte Schriften, hg. von Rolf Tiedemann, Frankfurt/M. 1986,
Band 10/2, 674-690; als digitale Version directmedia Publishing Berlin.
2) Adorno (Anm. 1), 677.
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Schmerz, dessen Regungen er nicht zeigen durfte [...]. Mit anderen Worten:
Erzichung mifite Ernst machen mit einem Gedanken, [...] dafl man die
Angst nicht verdringen soll. Wenn Angst nicht verdringt wird, wenn man
sich gestattet, real so viel Angst zu haben, wie diese Realitdt Angst verdient,
dann wird gerade dadurch wahrscheinlich doch manches von dem zerstore-
rischen Effekt der unbewufiten und verschobenen Angst verschwinden.?
Daraus die Mahnung an die Pidagogik: um keinen Preis Methoden, die der
Nazi-Piadagogik entsprechen oder mit ihr verwandt sind, im Unterricht an-
zuwenden. Man wiirde sich dem gleichen instrumentalisierenden Bewufit-
sein ausliefern, das man aufklaren will: ,,Aller politischer Unterricht endlich
sollte zentriert sein darin, daff Auschwitz sich nicht wiederhole. [...] Kri-
tisch zu behandeln wire, um nur ein Modell zu geben, ein so respektabler
Begriff wie der der Staatsraison: indem man das Recht des Staates tiber das
seiner Angehorigen stellt, ist das Grauen potentiell schon gesetzt.“*
Adornos Forderung avancierte in der Folgezeit zum normativen Bezugs-
punkt einer Piddagogik, die zwar das Ziel der Privention markierte, gleich-
zeitig aber nur das politisch korrekte Bewufltsein formierte, weil die ge-
sellschaftlichen, 6konomischen und politischen Probleme, die mit der
Behandlung des Nationalsozialismus im Unterricht einhergehen, individu-
alisiert und in einem defizitiren Menschenbild vermutet wurden, dem un-
terrichtlich-aufklirend beizukommen wire.’ Das noch nicht durch die
Moderne gebrochene Ideal Kants schwingt hierbei mit: ,Der Mensch kann
nur Mensch werden durch Erziehung. [...]. Es ist entziickend, sich vorzu-
stellen, daf} die menschliche Natur immer besser durch Erziehung werde
entwickelt werden, und dafl man diese [die menschliche Natur] in eine
Form bringen kann, die der Menschheit angemessen ist.“¢

Der Optimismus Kants wird freilich von Adorno nicht geteilt, weil Ausch-
witz fir ihn das Scheitern der Aufklirung darstellt, denn seiner Meinung
nach sei im Zivilisationsprozef} selbst die Barbarei angelegt. Noch unange-
nehmer wird die Frage, ob die Moderne nicht sogar die Rationalitatsstruk-

3) Adorno (Anm. 1), 682.

4) Adorno (Anm. 1), 690.

5) Wolfgang Meseth, Theodor W. Adornos ., Erziehung nach Auschwitz®. Ein pidagogisches
Programm und seine Wirkung, in: Bernd Fechler/Gottfried Kofiler/Till Lieberz-Groft
(Hg.), ,, Erziehung nach Aunschwitz“ in der multikulturellen Gesellschaft, Weinheim/Miin-
chen, Juventa 2001, 19-30.

6) Immanuel Kant, Schriften zur Anthropologie, Geschichtsphilosophie, Politik und Pidagogik,
1. iberprifter Nachdr. d. Ausg. Darmstadt, Darmstadt 1966, 699 {.
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turen entwickelt habe, die den Holocaust erst ermoglicht haben.” Dann
kann es im Unterricht tiber den Nationalsozialismus (NS) nicht mehr allein
darum gehen, Bescheid zu wissen, sondern auch darum, den Zusammen-
hang zwischen den Ideen der Moderne und dem NS aufzuweisen, worin
sich die zerstorerische Logik zeigt, die Welt nach einem scheinbar besseren
Prinzip so einrichten zu konnen, wie man sie gern hitte.

Die Rezeption des Vortrags von Adorno zeigt die Gefahr derselben auf:
Auschwitz wird auf ein Erziehungsproblem reduziert und somit instru-
mentalisiert, indem es fiir pidagogisches Handeln vereinnahmt wird.!
Adorno dagegen macht auf die Grenzen der Erziehung angesichts von
Auschwitz aufmerksam und darauf, daff das padagogische Dilemma ausge-
halten Werdeﬂ muﬁ.

Gefabr der Mythologisierung

Immer wieder wird beklagt, dafl der herkommliche Schulunterricht tiber
Holocaust, NS und Antisemitismus haufig sein Ziel verfehle, prophylakti-
sche Lerneffekte zu bewirken. Statt dessen sind Kommunikationsstérungen
und Lernblockaden wahrnehmbar, die unfreiwillig zu Vorurteilen® oder zu
Uberlegenheitsillusionen fiihren kénnen. Ferner kann Unterricht dazu
beitragen, das Interesse am NS zu schiiren, oder sogar zu einem ,sekun-
diren Antisemitismus“!! fithren, ,einem Antisemitismus nicht trotz, son-
dern wegen Auschwitz“*2. Manche Schiiler #nd Lehrer reagieren ablehnend

7) Zygmunt Baumann in: Harald Welzer (Hg.), Auf den Triimmern der Geschichte. Ed. Dis-
kord, Tiibingen 1999.
8) Meseth (Anm. 5), 27.
9) Hans-Dieter Konig (Hg.), Sozialpsychologie des Rechtsextremismus, Suhrkamp, Frank-
furt/M. 1998. J
10) Vgl. Konrad Brendler, Die NS-Geschichte als Sozialisationsfaktor und Identititsballast der
Enkelgeneration, in: Dan Bar-On/Konrad Brendler/Paul A. Hare (Hg.), ,, Da ist etwas ka-
putigegangen an den Wurzeln ..., Campus, Frankfurt/M. 1997, 53-104.
Konrad Brendler/Giinter Rexilius (Hg.), Drei Generationen im Schatten der NS-Vergan-
genbeit, Bergische Universitait Wuppertal 1991.
11) Vgl. Georg Wagensommer, Den anderen wabrnebmen, in: Im Gesprich, Hefte der Martin
Buber-Gesellschaft, Nr. 4, 2002, 67-71.
12) Werner Bergmann/Rainer Erb, Antisemitismus in der Bundesrepublik Deutschland: Ergeb-
nisse der empirischen Forschung von 1946-1989, Leske u. Budrich, Opladen1991, 215.
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mit einem ,,Ich kann es nicht mehr horen!“, wenn sie auf NS und den Mord
an den europiischen Juden angesprochen werden.” Und in der Tat scheint
es so zu sein, dafl die NS-Zeit, seit sie fester Bestandteil des Lehrplans ist, als
Unterrichtsthema zunehmend abgelehnt wird. *

Aktuelle Studien belegen, dafl die nationalsozialistische Vergangenheit kein
historisches Ereignis ist, das junge Menschen lediglich als Gegenstand eines
archivarischen Interesses tangiert. Zu lernen wire etwas iiber die Motive na-
tionalsozialistischer Tdterinnen und Titer, was grundsitzlich bedeutet, daf§
Informationswissen mit Emotionen verbunden sind, die, wenn nicht im
Sinne Adornos aufgeklirt, schnell zu Irrationalitit und Schuldgefiihlen
fihren konnten.

Der Unterricht iitber NS darf einerseits nicht zur Entsolidarisierung mit den
Opfern und zur Solidarisierung mit den Titern der NS-Gewaltherrschaft
fiihren. Andererseits muf§ der Unterricht Lehrende und Schiiler aber auch
sensibel machen fiir die menschlichen Abgriinde, die offengelegt werden.
Zudem sollten antisemitische Stereotypen und Vorurteile so bearbeitet wer-
den, dafl es nicht zu einem Antisemitismus wegen Auschwitz oder zu kon-
traproduktivem Unterricht kommt. Aber ist die Ermordung von Millionen
Menschen tiberhaupt ein Unterrichtsgegenstand? Wie sind die historischen
Tatsachen des Nationalsozialismus zu unterrichten?

In einer unserer Interviewreihen im Rahmen des Forschungsprojektes
der Evangelischen Fachhochschule Freiburg®® war das emotional-kognitive
Vorwissen iiber Nationalsozialismus seitens der Schiiler/Schiilerinnen vor
der Behandlung des Themas Nationalsozialismus im Unterricht entschei-
dend. In einem zweiten Schritt haben wir das Wober dieses Wissens unter-
sucht (Schule, Familie, Peer Group, Medien). Dabei wurde der Begriff Na-
tionalsozialismus nicht umschrieben, sondern bewufit offen gebraucht, um
den Befragten Spielraum fiir ihre Antworten zu geben. Auffillig war dabei
die Reduzierung des Nationalsozialismus auf die Person Hitlers, der mehr
oder weniger als einzig Verantwortlicher betrachtet wurde. Dieser jugendli-
che Hitlerzentrismus entspricht einer mythologisierenden Weltsicht. Er re-
produziert, sofern er nicht aufgearbeitet wird, nationalsozialistisches Den-

13) Ido Abram/Matthias Heyl, Thema Holocaust: Ein Buch fiir die Schule, Rowohlt, Reinbek
bei Hamburg 1996, 61.

14) Vgl. Klaus Schonberger (Hg.), Gedenkinflation, Schiufistrich oder Verinderung? Podiums-
diskussion, in: Geschichtswerkstatt e. V. (1997), 24.

15) Wilhelm Schwendemann/Stephan Marks, Unterrichtsthema , Nationalsozialismus“ in einer
Hanuptschule. Evgebnisse einer Pilotstudie, in: Im Gespréch (Anm. 11), Nr. 5, 62-77.
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ken: z. B. Hitler als von der Vorsehung bestimmten Fiihrer und Verkorpe-
rung des Nationalsozialismus. Die Befragten zeichneten einerseits ein nega-
tives Bild der Person (grausam), andererseits bezeichneten sie ihn als intelli-
gent. Bose und gut hielten sich die Balance, wobei diese ambivalente
Mischung eine latent wahrnehmbare Faszination auszuiiben schien. Die
Mischung aus Faszination, Trauer, Ekel, Haf, Schuldgefiihlen, Irrationalitit
und Mythologisierung Hitlers und anderer Nationalsozialisten zeigt sich
im Unterricht oft dann, wenn ein Film ,iiber Hitler* gezeigt wird. Dabei
werden NS-Aufnahmen verwendet, die die NS-Propaganda filmisch um-
setzen. Wenn es der NS-Propaganda gelungen ist, Millionen Menschen zu
faszinieren, wie konnen dieselben Filme im Unterricht eingesetzt werden,
ohne daf} sich dhnliche faszinierende Wirkungen ergeben?

In einer zweiten Befragung nach Abschluff des Projektes war die Tendenz
wahrnehmbar, die Mythologisierung Hitlers sogar noch zu verstirken, weil
in der Auswertung der gezeigten Filme die Emotionalisierung der Schiiler
und Schiilerinnen nicht thematisiert wurde. In einer Art unbewufiten Ge-
genreaktion reagierte die Lehrkraft auf die emotionale Ambivalenz im Un-
terricht mit einem noch grofleren Input an Informationswissen. Der Lehrer
erwartete so einen grofieren Output des entsprechenden Wissens, was aber
aufgrund der Mythologisierungen scheitern mufite. Die beobachtbare Re-
aktion war eine kommunikative Blockade und emotionale Irritation.

Ein zweites unterrichtliches Beispiel aus der Literatur deckt sich weitge-
hend mit unseren Beobachtungen und Ergebnissen: Eine Uberlebende des
Holocaust erzihlt vor einer 10. Klasse von ihrer Deportation nach Ausch-
witz, aber auch davon, wie selbst unter extremsten Bedingungen Menschen
noch ihre Menschlichkeit bewahren konnten. An den Fragen der Schiiler
wird deutlich, wie intensiv sie sich mit dem Vortrag der Zeitzeugin beschit-
tigen. Jedoch die Lehrerin reagiert belehrend, moralisierend und skeptisch
auf die Schiileriuflerungen und spricht ihren Schiilern indirekt die Befihi-
gung zu couragiertem Handeln ab. Einzelne Schiiler reagieren auf diese
Krinkung. Die Schulstunde scheitert, weil die Lehrerin ihre eigenen
Schuldgefiihle auf die Jugendlichen verschiebt.”

Die Erfahrungen von Schuld, Versagen, Traumatisierung der ersten Genera-
tion, ob Titer, Mitliufer oder Opfer, sind fiir die Nachfolgenden nicht mehr
hinreichend transparent. Diese nehmen die Verteidigungsmechanismen der

16) Vgl. Kénig (Anm. 9), 127.

FrRu NF 3/2005 201



Titer wahr, errichten aber ihrerseits eine Mauer. In beiden Beispielen wer-
) P

den die Emotionen angesichts der Konfrontation mit Auschwitz nicht an-

gemessen wahrgenommen. Im ersten Fall kommt es auf seiten der Schiiler

zu einer Mythisierung Hitlers. Im zweiten Beispiel werden die Schiiler auf-

gefordert, auf Emotionen zu verzichten.

Ambivalentes Rezeptionsverhalten

Die Konsequenzen aus den genannten Beispielen liegen auf der Hand.
Wenn der Unterricht sich auf blofle Vermittlung von Fakten beschrinkt,
lernen die Schiiler wenig oder gar nichts. Die Fakten des Holocaust und NS
erlangen nur dann Bedeutung, wenn die Erinnerung nicht in der Vergangen-
heit stehen bleibt, sondern gegenwirtige soziale, politische und auch emo-
tionale Perspektiven aufnimmt.” Die Aufgabe des Unterrichts besteht dann
vor allem darin, Jugendliche zu unterstiitzen, Informationen iiber den NS
und den Holocaust aufzunehmen und auch gefihlsmifig zu verarbeiten,
eigene Fragestellungen zu entwickeln und diese auch durchzuarbeiten. Die
Frage, was aus dem Holocaust zu lernen sei, verfehlt bereits diese Intention,
weil sie den Holocaust fiir eigene pidagogische Fragestellungen instrumen-
talisiert.

In einer Studie von deutschen und israelischen Wissenschaftlern zum Re-
zeptionsverhalten von deutschen und israelischen Jugendlichen wurde fest-
gestellt, daff deutsche Jugendliche ein deutlich geringeres Faktenwissen ha-
ben, obwohl die Beschiftigung mit NS und Schoa in den Lehrplanen aller
Schularten und in allen Bundeslindern vorgegeben ist. Auch wiifiten deut-
sche Jugendliche sehr wenig tiber familiale Verstrickungen in den NS, hit-
ten ein wesentlich oberflichlicheres Bild von der Bedeutung des NS und
zeigten geringere emotionale Reaktionen im Kontakt mit Medien tiber den
Holocaust. Untersuchungsergebnisse lassen die Vermutung zu, ,daf} eine
konstruktive, personlichkeitsbildende Auseinandersetzung mit der NS-
Geschichte in Familie und Schule nur selten gelingt“.** Aber die Ergebnisse
sind doppeldeutig. In der Aneignung der NS-Geschichte lassen sich funf
Reaktionsformen unterscheiden:

17) Bar-On (Anm. 10), 11.
18) Vgl. Brendler (Anm. 10), 54.
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1) Heftige Abwebr der Schatten und Konsequenzen aus der Geschichte:
Jugendliche mit diesem Rezeptionsverhalten versuchen, Teile der NS-Ge-
schichte zu verharmlosen, zu verleugnen, ungeschehen zu machen. Den
verbrecherischen Seiten der Epoche wird mit Widerstand begegnet, die be-
lastenden Facetten derealisiert. Gegen vordergriindige Aufgeklirtheit und
Interesse an der Geschichte stehen narzifitische Krankungen und aufge-
staute Gefiihle.” Sprache und Verhaltensweisen reproduzieren Nazi-Be-
grifflichkeiten und Haltungen und markieren unterschwellige Sympathien
fiir rechtsradikale Leitfiguren, die durch relativierende Vergleiche entlastet
werden. Jugendliche mit diesem Rezeptionsverhalten verfiigen zwar tber
die Kenntnis vieler Fakten, das Wissen um den Vélkermord ist dagegen eher
marginal. Eindriicke des Grauens sind zwar vorhanden, kaum aber Einsich-
ten in die Schuldverstrickung der Bevolkerung und deswegen auch keine
moralische Sensibilisierung durch Schuldeinsicht. Emotional lassen sich
Tendenzen der Faszination von Macht und Ohnmacht feststellen. Die iden-
tititsstiftende Balance des eigenen Selbstbewufitseins wird durch Herabset-
zung von gesellschaftlichen Minderheiten erreicht.

2) Verdringung und Rationalisierung personlicher Betroffenbeit:
Erinnerungsanlissen und Informationen zur NS-Zeit wird eher ausgewi-
chen und es lifit sich kein empathischer Zugang zur Opferperspektive des
Holocaust erkennen. Auschwitz wird als Ausnahmeereignis gesehen, was
jedoch nicht zu realen Konsequenzen fiihrt. ,Durch die Konfrontation mit
,ungeheuren Verbrechen® sind die Jugendlichen zwar ,betroffen, aber die
entmenschlichten Opfer (bleiben) fiir sie nur statistische Zahlen ohne Iden-
titat, “*

3) Depressives Leiden unter dem psychischen Ballast der Evinnerung:
Jugendliche durchleben das Entsetzen und das Grauen angesichts der
Menschheitsverbrechen, zeigen Trauer und Ratlosigkeit. Identititspro-
bleme innerhalb der puberalen Phase potenzieren sich und Grundvertrauen
wird erheblich erschiittert. Der ungeklirte Verdacht familialer Verstrickung
macht das Selbstwertgefiihl briichig und fithrt zu lihmenden Schuldge-
fihlen. Die politisch korrekte Haltung dieser Jugendlichen zeigt sich im
Aufstellen gesellschaftlicher und moralischer Postulate der Wiedergutma-
chung.

19) Brendler (Anm. 10), 60.
20) Brendler (Anm. 10), 66.
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4) Partielle Abwehr- und Konfliktbewdltigung:

Die Jugendlichen haben emotionale Irritationen und die Konfrontation mit
dem Grauen durchgearbeitet und in die eigenen Identititsprozesse inte-
griert; depressive Lihmungen und Abwehrreaktionen weichen einer mehr
oder weniger reflektierten Haltung; geschichtliche Fakten konnen differen-
ziert dargestellt werden, ohne der Ambivalenz von Macht und Ohnmacht
und Faszination preisgegeben zu werden. Die gelungene Aufarbeitung
wurde durch eigene Spurensuche und Forschung erméglicht mit dem Er-
gebnis, gegenliber Menschenrechtsverletzungen und Verletzungen der
Wiirde des Menschen sensibilisiert zu sein.

5) Konstruktive Aneignung und Integration der Schatten der Geschichte:
Die Folgelasten der Greueltaten der Nationalsozialisten werden als ver-
pflichtendes Erbe und die Schuld der Vorfahren als moralische Herausfor-
derung ernstgenommen. Das Bewufitsein, zum Volk der Titer zu gehoren,
ist integriert, ohne daf} das Selbstwertgefiihl beschidigt wird. Jugendliche
dieses Typs haben sich auf die Tatsachen eingelassen, bleiben aber nicht bei
einer lihmenden Betroffenheit stehen. Sie sind imstande, gesellschaftliche
Bedingungen des Holocaust und des NS zu analysieren und die Konfronta-
tion mit dem Grauen auszuhalten und gleichzeitig auch sensibel fiir die
Symptome der Wiederholung zu sein.

Didaktische SchlufSiiberlegungen

Gerade der letzte Rezeptionstyp unterstiitzt bestimmte Unterrichtskon-
zepte: Betroffenheit erzeugende Medien und Dokumentationen werden so
spirlich eingesetzt, daf§ eine emotionale Uberforderung vermieden wird.
Der Lehrende wird fir die Lernenden auch in seiner personlichen Betrof-
fenheit wahrnehmbar. Er vermeidet einen moralisierenden und intellektua-
lisierenden Umgang mit den Fakten der Geschichte und bringt den
Schiilern gegeniiber eine grundsitzlich wertschatzende Haltung zum Aus-
druck. Das von Adorno geforderte Klima allgemeiner Aufklirung in bezug
auf Auschwitz und die Schoa mufl immer wieder erarbeitet und erlitten
werden.”” Eine Studie von 1995 zeigt, daf} der Informationsstand schnell

21) Friedrich Schweitzer, Erziehung nach Awuschwitz, in: Reinhold Boschki/Franz-Michael
Konrad (Hg.), Ist die Vergangenheit noch ein Argument?, Tiibingen 1997, 52.
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verflachen kann, wenn die Erinnerung nicht wachgehalten wird. Das eigent-
liche Lernziel einer Erziehung nach und tiber Auschwitz liegt nicht nur im
Wissen historischer Fakten, sondern zu erkennen, daf} nationalsozialisti-
sche Ideologie menschenrechtsverletzend weiterwirkt, und dafl die zweck-
freie Erinnerung an die Opfer des Holocaust sich verbinden muf§ mit dem
Eintreten fiir die Rechte aller Menschen, was einer biirgerlichen Uber-
nahme von Verantwortung, wie mit Geschichte umzugehen ist, entspricht.
,Die Ubernahme der Verantwortung wird aber nicht anders moglich sein,
als durch eine sehr weitgehende Einfiihlung im Sinn einer aufgeklirten
Scham: sowohl beziiglich der Handlungen der Titer als auch des Leidens
der Opfer.“®

Im Unterricht bedeutet das, von der Entwiirdigung auszugehen und diese in
den Mittelpunkt didaktischer Uberlegungen zu stellen. Im Sinne Adornos
heifit das, die Geschichte der Opfer so weiterzuerzihlen, daff sie den Kon-
struktionen von Geschichte widerspricht, die sich tiber die Leiden der Men-
schen hinwegsetzt. Eingedenken ist, so Adorno, das Wachhalten der Ge-
schichte der Opfer in der Gegenwart. Erinnern als Festlegen auf die
Vergangenheit wire Verdummung.

Die Mahnung Adornos in seinen ,Minima Moralia“ ist deswegen wachzu-
halten: ,,Der Gedanke, daff nach diesem Krieg das Leben ,normal‘ weiterge-
hen oder gar die Kultur wiederaufgebaut werden konnte —als wire nicht der
Wiederaufbau von Kultur allein schon deren Negation — ist idiotisch. Mil-
lionen Juden sind ermordet worden, und das soll ein Zwischenspiel sein und
nicht die Katastrophe selbst? Worauf wartet diese Kultur eigentlich
noch?“®

Pidagogen hoffen mit Kant gegen den Pessimismus, dafl durch widerste-
hende Erziehungsarbeit Schiiler und Schiilerinnen stark werden gegen die
NS-Ideologie und ihre Versprechen. Zu leben wire im Unterricht die Frei-
heit als die Bedingung und Verpflichtung des moralischen Gesetzes. ,,Wire
aber keine Freiheit, so wiirde das moralische Gesetz in uns gar nicht anzu-
treffen sein.“*

22) Micha Brumlik, Erziehung nach ,Auschwitz® und Pidagogik der Menschenrechte, in:
Bernd Fechler u. a. (Anm. 5), 56.

23) Theodor W. Adorno, Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschidigten Leben, Frank-
furt/ M. 1987, 65.

24) Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, hg. von Jens Timmermann. Felix Meiner Ver-
lag, Hamburg 1998.
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Das besondere Buch

Rabbi Moses Cordovero von Zefat, Tomer Deborah — Der Palmbaum der
Deborah. Eine mystische Ethik radikalen Erbarmens. Einfithrung: Klaus
Schifer. Lambertus Verlag, Freiburg 2003. 400 Seiten.

Dieses von Rabbi Moses Cordovero (1522-1570) in Zefat in hebraisch ver-
fafite Werk bietet einen vorziiglichen Einblick in die in der Kabbala auf-
scheinende ,mystische Ethik angesichts des radikalen Erbarmens Gottes®.
Die beiden Ubersetzer, Klaus Schifer und Shulamit Zemach-Tendler, haben
ihre Aufgabe vorbildlich gemeistert. Dem Haupttext vorangestellt ist eine
Biographie von Rabbi Moses Cordovero, eine griindliche Einfithrung in die
Kabbala und die kabbalistischen Werke sowie ein detaillierter Uberblick
iber Inhalt und Aufbau des Werkes , Tomer Deborah® (Schifer, 28-258).
Das Buch ist deshalb ein unentbehrliches Informationswerk fiir die Erfor-
schung judischer Mystik.

Die wichtigsten Grundideen der mittelalterlichen Kabbalisten waren die
gottliche Erschaffung des Menschen (Gen 1,26-28) sowie das Mitwirken des
Volkes Gottes an der Neugestaltung der Welt und am kommenden Reich
Gottes. Moses Cordovero hat den “Palmbaum der Deborah® zwischen
1560 und 1568 mit der inspiratorischen Hilfe von drei weiteren Kabbalisten
verfaflt: Josef Karo (1488-1575), Salomo Alkabez (1500-1576) und Isaak
Luria (1534-1572).

Die Prophetin und Richterin Deborah (Ri 4,4 f.) wurde von den Kabbali-
sten als Schekhina, als ,,das Bild der geschichtlich eingreifenden Gottheit“
gedeutet (157). Mit Schekhina war stets der im Volk Israel, in jedem Einzel-
nen wie auch in der Gemeinschaft, einwohnende Gott gemeint. Das von der
Schekhina beschiitzte Jude-Sein wurde ,,als Chance und Aufgabe der Heim-
holung und Befreiung des in seiner Schépfung fremd und heimatlos umher-
irrenden Schopfers verstanden® (34). Dies ist eine besonders kithne kabbali-
stische Gott-Deutung. Im ,Palmbaum®“ wird auch gefordert, daf} der
Mensch durch sein Reden und Tun sehr darauf achten muf, ,,daf} die Schek-
hina thm anhafte und sich nicht von ihm verabschiedet®. Der Mensch muf}

206 FrRu NF 3/2005



sich mit der Tora beschiftigen und sich vor der Siinde hiiten, dann ist ,die
Schekhina mit ihm verbunden und verldfit ihn nicht“. Der wahre Israelit soll
,zu einem Domizil der Schekhina, also zu einem Ort nachbarlicher Nihe
des Schopfers” werden (79-83).
Bei Deutungen von Gen 1,26-28 (Erschaffung des Menschen) gibt es auch
Aussagen iiber die innerisraelitische und die israelitisch-gottliche Ver-
wandtschaft. In Kapitel 1.4 (Palmbaum) findet sich folgende Aussage
Gottes: ,, Was soll ich fiir die Israeliten tun, da sie doch meine Verwandten
sind, mit denen ich verbunden bin wie mit meinem Fleisch und Blut?“ (263).
Zur Erklirung der Verwandtschaft Gottes mit Israel und der innerisraeliti-
schen Verwandtschaft wird Ps 148,14 zitiert, wonach das israelitische Volk
das ,,Volk der Nihe Gottes* ist. Aufgrund der géttlich-israelitischen Ver-
wandtschaft ist auch ,ganz Israel miteinander verwandtschaftlich verbun-
den, weil die Seelen miteinander verwoben sind: In jeder Seele ist ein Anteil
der Seele des Gefihrten enthalten. [...] Aus diesem Grund haftet jeder Israe-
lit fiir den anderen® (264).
Der erste Satz des ersten Kapitels des ,Palmbaums® ist eine der tiefgriindig-
sten Aussagen: ,,Es ziemt sich, daf} der Mensch sich seinem Schépfer gleich
macht, und dann wird er im Geheimnis [...] Ebenbild und Gestalt seines
Schopfers sein“ (260). Der Mensch gilt als eine Emanation des Schépfer-
gottes. Deshalb mufl er ein moralisch-religioses Leben fithren, entspre-
chend seines Ursprungs aus der Gottheit heraus.
In den Kapiteln II bis X werden die im Buch Sohar aufgelisteten zehn Ei-
genschaften Gottes (Keter, Chokhmah, Binah, Chesed, Gewurah, Tiferet,
Nezach, Hod, Jessod und Malkhut) behandelt, die auch im von Gott ge-
schaffenen Menschen andeutungsweise nachgezeichnet sind. ,Damit der
Mensch seinem Schopfer im Geheimnis der Maflbestimmung der Keter
gleicht, mufl es in thm einige Handlungsweisen geben, die den Wesenskern
der Lenkung (der Welt durch den Schopfer) ausmachen (277). Der im
Bund mit Gott stehende Mensch muf§ Nachahmer der schépferischen, hel-
fenden und mitbriiderlich verbundenen Taten Gottes werden. Der Palm-
baum der Deborah gibt viele tiefsinnige Anregungen fir die Gestaltungen
des Lebens in der Nachfolge Gottes. ,Entscheidend [...] ist, den Ewigen mit
duflerster Liebe zu lieben. Daf} er (der Mensch) Seinen Dienst aus keinem
Grund, fiir keine Sache auch immer aufgibt, weil es iiberhaupt keine Sache
gibt, die so wertvoll fiir ihn ist wie die Liebe zu IThm* (290). Es ist ein wich-
tiges Buch zum Eindringen in die kabbalistische Mystik.

Clemens Thoma, Luzern
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Blicherschau

Johannes Bruno/Eberhard Dittus, Jiidisches Leben in Speyer. Orte jidi-
scher Kultur (29). Verlag Medien und Dialog, Haigerloch 2004. 34 Seiten.

Gemeinsam mit den rheinabwirts gelegenen Nachbargemeinden Worms
und Mainz genofl die judische Gemeinde der pfalzischen Bischofsstadt
Speyer im Mittelalter als eine der SchUM-Gemeinden (SchUM: gebildet aus
den Anfangsbuchstaben von Speyer, Worms und Mainz) hohes Ansehen in
ganz Mitteleuropa. Dieses Ansehen bezog sich auf die gemeinsam vertrete-
nen Positionen in der Auslegung von Tora und Talmud, die in den , Takka-
not Schum® des Mainzer Rabbiners Gerschom (Ben Juda Me’or Ha-Golah)
zusammengefafit sind. Der Katholik Johannes Bruno und der Protestant
Eberhard Dittus, beide als sachkundige Fiihrer beim mittelalterlichen ,,Ju-
denhof” unermudlich titig, haben sich mit dieser Einladung zu einem ,Er-
kundungsgang® zum Ziel gesetzt, vor allem Jugendlichen Welt und Werte
des Judentums naherzubringen. Der Weg fiihrt vom Judenhof mit Synagoge
und Ritualbad iiber zwolf Stationen bis zum jiidischen Friedhof an der
Wormser Strafle. Besonders erwihnenswert ist, dafl die Speyrer Juden in ih-
rer Bedeutung fiir die kulturelle und wirtschaftliche Entwicklung der Stadt
gewirdigt werden und nicht als ,,Exoten” der Stadtgeschichte. Das Litera-
turverzeichnis bietet unmittelbar Hilfe zum Weiterstudium: Die Biicher-
stelle beim Judenhof, dem Ausgangspunkt des Erkundungswegs, hilt diese
und weitere Fachliteratur bereit.

Giinther Saltin, Neuhofen/Pfalz

Susanne Galley, Der Gerechte ist das Fundament der Welt. Jiidische Hei-
ligenlegenden aus dem Umfeld des Chassidismus. Jiidische Kultur Bd. 11.
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2003. 498 Seiten.

Diese ausfiihrliche literaturwissenschaftliche Abhandlung fragt nach den
Griinden fur die Entstehung der tiberaus reichen chassidischen Erzihllite-
ratur und geht gleichzeitig der Frage nach ihrer Funktion im osteuropii-
schen Judentum nach (11). Dabei konzentriert sich Galley auf hagiographi-
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sche Legenden. Die Studie umfafit drei Hauptteile: Methodische Einleitung,
Textanalyse und Auswertung.

Die Einleitung gibt einen konzentrierten Uberblick iiber die Forschungsge-
schichte und diskutiert die Fragen nach Entstehung und Funktion der chas-
sidischen Legenden, welche erstmals in der gegensitzlichen Beurteilung
durch Martin Buber und Gershom Scholem formuliert wurden: Buber
riumte der Legende in bezug auf die Wichtigkeit fiir das Studium der chas-
sidischen Theologie den Vorrang ein. Scholem sah die Grundziige der chas-
sidischen Theologie eher in den theoretischen Schriften vertreten. Sein An-
satz, die chassidische Theologie als ,neue und kreative Form der Kabbala“
(14) zu interpretieren, setzte sich durch. Dabei blieben zwei Fragen unbe-
antwortet: Welchen Stellenwert hatten die chassidischen Legenden, wenn
sie nicht die chassidische Theologie vermittelten? Warum wurden sie in zu-
nehmender Fiille geschaffen und publiziert (14)? Die Diskussion zur Rele-
vanz chassidischer Legenden miindet in der Frage, ob die chassidische Le-
gende , Triger der chassidischen Tora“ ist oder nicht, und in welcher Weise
sie dieser Funktion nachkommt (22). Die Klirung dieser Frage ist die Ab-
sicht dieser Studie.

In der Methodik stiitzt sich Galley auf die Konzepte der biblischen Exegese,
der Folkloreforschung und der Literaturwissenschaft. Sie weist darauf hin,
dafl es sich bei der chassidischen Legende nicht ausschliefflich um Volkslite-
ratur handelt, da sie teilweise auf schriftliche Quellen zurtickgreift (31). Von
der christlichen Legendenforschung wird die Annahme tibernommen, daf§
eine Legende dem Bediirfnis der Nachahmung eines Heiligen, ,,der titigen
Tugend®, entspringt (26). In der Formkritik greift die Verfasserin verschie-
dene Ansitze zur Formkritik des AT und NT auf, um mégliche Vorstufen
cines Textes in der Tradition und Uberlieferung zu eruieren (33). Zuletzt
wird auf die wertvollen Impulse aus der Strukturanalyse verwiesen, die fiir
die Interpretation der Legenden ebenfalls hilfreich sind (34). Die Aus-
fihrungen zur Methodik enden mit einer Aufzihlung méglicher Vorliufer
aus dem Feld der jiidischen Literatur, von der Bibel, iiber die rabbinische Li-
teratur bis hin zur mittelalterlichen Literatur, wobei auch der Einfluf}
christlicher Legenden auf die haggadische Tradition angesprochen wird
(43). Um eine moglichst vergleichbare Basis zu schaffen, geht Galley bei der
Analyse der Texte immer nach dem gleichen Grundmuster vor, das auf die
modifizierten Erkenntnisse der Folkloreforschung zuriickgreift (44-47).
Der Hauptteil des Buches ist der Textanalyse gewidmet (48-378) und nach
den verschiedenen Lebensabschnitten der Heiligen geordnet: Legenden
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tiber Geburt (48-86) und Kindheit (87-116), Legenden tiber die Vorberei-
tungszeit (117-185) und die Wirkungszeit (186-318), iber Nachfolgerege-
lung und Tod (319-378).

Im dritten Teil werden die Ergebnisse der Analyse systematisiert im Hin-
blick auf die Struktur des Textes, das Profil und die Position des Heiligen in
seiner Umgebung (379-468). Dabei geht es zuerst um einen Strukturver-
gleich innerhalb und auflerhalb der jiidischen Tradition und dann um den
Entwurf eines Profils der chassidischen Heiligenlegenden, wiederum im
Vergleich mit andern jiidischen und abendlindischen Heiligen. Die chassi-
dische Heiligenlegende wird hinsichtlich ihrer Struktur mit der helleni-
stisch-paganen Legende, mit Lebensschilderungen in der jiidischen Litera-
tur, den Evangelien und mit christlichen Heiligenlegenden der patristischen
Ara verglichen. Dabei stellt sich heraus, daf} sie durchaus mit der christli-
chen Legende verglichen werden kann, mit dem Unterschied, daf§ nicht der
Mensch an sich nachgeahmt werden soll, sondern der Mensch insofern er
die Tora verkérpert (397).

Der Vergleich des Profils zwischen dem hellenistischen Thaumaturgen
(Wundertiter) mit dem chassidischen Zaddik macht die Gemeinsamkeit
deutlich: beiden wird Demut, Enthaltsamkeit und Wunderfihigkeit zuge-
schrieben. Im Gegensatz zu dieser dufleren Wertung steht die Darstellung
der Verbindung zwischen Géttlichem und Menschlichem: Wihrend die
Grenze im griechisch-hellenistischen Bereich oft verwischt wird, bemiihen
sich die jiidischen Legenden, diese ganz klar zu zeichnen (407). Um einen
Vergleich mit christlichen Entwiirfen zu ermoglichen, werden verschiedene
Typen von judischen Heiligen dargestellt: Der Nothelfer, der Weise, der
messianische Gesandte. So werden anhand verschiedener Vergleiche die
Besonderheiten der chassidischen Heiligen herauskristallisiert (252-54).
Wihrend sowohl christliche als auch jiidische Heilige als Nothelfer und Ge-
lehrte zu Lebzeiten Ehre erfahren, ein asketisches Leben fithren und gegen
die dunklen Michte ankimpfen, differieren die Methoden, wie die chassidi-
schen und die christlichen Heiligen helfen. Wihrend der jiidische Zaddik im
Himmel lediglich als erfolgreicher Anwalt wirke, kann in der christlichen
Heiligenverehrung aus dem fiirbittenden Gebet des Heiligen ein an ihn ge-
richtetes Gebet werden (453).

Im letzten Abschnitt geht es um das Verhiltnis zwischen dem Heiligen und
seiner Umwelt. In der ausgesprochenen Vielfalt der chassidischen Heiligen
stehen die Zaddikim den christlichen Heiligen niher als ihren Vorgingern
aus der judischen Tradition (467). Die Streitfrage zwischen Buber und
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Scholem, ob der Legende oder der Homilie der Vorrang gegeben werden
sollte, entlarvt Galley als irrefiihrend. Beide Formen seien geeignet, gewisse
Aspekte zum Ausdruck zu bringen: Wihrend in den Homilien theologische
Reflexionen zum Ausdruck kommen, beschreiben die Legenden, wie diese
Theorien im Alltag umgesetzt werden (468).
Die zahlreichen sorgfaltig ausgewihlten und analysierten Texte machen
diese Studie zu einem Fundus fiir jene, die sich intensiv mit Heiligenlegen-
den befassen mochten. Hierzu ist auch das Register (487-498) und das the-
matisch strukturierte Inhaltsverzeichnis (469-485) dienlich. In Sprache und
Stil ist die Studie anspruchsvoll und setzt etliche Vorkenntnisse hebraischer
und methodischer Begriffe voraus. Sie eignet sich daher weniger fiir jene,
die einen ersten Einblick in die chassidischen Heiligenlegenden gewinnen
mochten, sondern eher fiir Fachkrifte, die sich intensiv mit dem Thema aus-
einandersetzen wollen.

Olivia Franz-Klauser, Ziirich

Albert Gerhards/Hans Hermann Henrix (Hg.), Dialog oder Monolog?
Zur liturgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum. Quae-
stiones Disputatae 208. Herder, Freiburg 2004. 323 Seiten.

Wie jedes Buch hat auch dieses seine Geschichte und seine Vorgeschichte.
Sein Entstehungskontext ist mit der Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft
katholischer Liturgikdozentinnen und -dozenten im deutschen Sprachge-
bietim September 2002 in Aachen angegeben. Und doch ist weiter auszuho-
len. Denn bereits 1978 hatten sich in Aachen deutsche Liturgiewissenschaft-
ler zusammengefunden, um sich mit jiidischer Liturgie zu beschiftigen und
sie in ihrer Beziehung zur christlichen Liturgie zu reflektieren. Seither hat
sich vieles verandert. Damals sprach man noch recht unbefangen vom Chri-
stentum als Tochterreligion des Judentums. Folgerichtig nahm man eine Be-
einflussung nur in einer Richtung an, nimlich vom Judentum zum Chri-
stentum. Die Arbeiten von Alan E. Segal, Rebecca’s Children. Judaism and
Christianity in the Roman World (1986), Daniel Boyarin, Dying for God.
Martyrdom and the Making of Christianity and Judaism (1999), und Israel
J. Yuval, Easter and Passover as Early Jewish-Christian Dialogue, in Paul F.
Bradshaw u. a. (Hg.), Passover and Easter: Origin and History to Modern
Times (1999), 98-124, um nur einige zu nennen, haben uns alle eines Besse-
ren belehrt.
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Wenn man die familiire Metaphorik beibehalten will, kann man eher von
(Stief?-) Schwesternreligionen sprechen, die sich beide in gegenseitiger
Nihe und Abgrenzung nach der Zeit des Zweiten Tempels entwickelt ha-
ben. Die Beeinflussung war gegenseitig, wobei die Subjekte der Vermittlung
noch nicht ganz ausgemacht sind; es spricht einiges fiir einen Austausch auf
der Agora, fiir eine Religion auf dem Markt. Mit guten Griinden haben wir
damit zu rechnen, daf die religiosen Systeme der Spatantike bedeutend
durchlissiger waren, als das Klassifizierungsmodell der getrennten Religio-
nen zugestehen will. Die historische Riickfrage wird nicht dadurch erleich-
tert, daf weder Judentum noch Christentum — beides post factum Bezeich-
nungen — einheitliche Bewegungen waren. Was in Babylon praktiziert
wurde, konnte in Jabne ungewdhnlich sein, was in Syrien als guter kirchli-
cher Brauch erschien, konnte in Rom als hiresieverdichtig angesehen wer-
den. Des weiteren ist die gemeinsame Tradition zu bedenken, die mit den
HI. Schriften Israels gegeben war. Wenn man sich Judentum und Christen-
tum als zwei Entwicklungslinien des Judentums des Zweiten Tempels
denkt, ist damit auch gesagt, daf} beiden ein breites Traditionsgut vorgege-
ben war. Dieses konnte in der Interpretation dann ebenfalls gemeinsam ver-
standen werden bzw. zu einer dhnlichen Praxis fithren. Eine Wertschitzung
der Gebote setzt keineswegs immer einen engen Kontakt zum Judentum
voraus. So findet sich im 4. Jh. eine christliche Sabbatpraxis, ohne dafl eine
direkte Beeinflussung aus dem Judentum zu erkennen ist. Sie beginnt in
Agypten in ménchischen Kreisen und findet zahlreiche Anhinger, die die
Sabbatgebote halten und am Samstag Eucharistie feiern. Die Probleme der
historischen Rekonstruktion treffen auch auf die liturgiegeschichtliche For-
schung zu. Vielleicht hat sie es besonders schwer, weil man unvorsichtiger-
weise dazu neigt, der liturgischen Praxis besondere Traditionsverbunden-
heit zuzusprechen und insbesondere im Blick auf das Judentum die Texte
aus dem Pentateuch fiir hinreichend hilt. Wer die anregenden Beitrage, die
hier nicht alle im einzelnen gewiirdigt werden konnen, gelesen hat, weif},
dafl man sich von dieser Annahme verabschieden muf}. Wir haben es nicht
mit einer linearen Entwicklung zu tun, sondern mit einer, die fiir Brechun-
gen, Rezeptionen und Selektionen offen war.

Daher ist man zunichst fiir die Orientierung dankbar, die die Artikel der
beiden Herausgeber erméglichen: Hans Hermann Henrix, Jidische und
christliche Liturgie im Kontext des christlich-jiidischen Dialogs, 12-26; Al-
bert Gerhards, Judische Liturgie und christliche Liturgiewissenschaft. Zum
Stand der Forschung, 34-49. Beide Beitrige verorten die Sammlung der
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Aufsitze im aktuellen theologischen Gesprich. Sie dokumentieren auch,
daf} der theologische Gewinn des christlich-jiidischen Dialogs immens ist.
Er hat der christlichen Theologie zweifelsohne eine neue Position der
Selbstwahrnehmung er6ffnet. Wie vielfiltig die behandelten Themen sind,
mag diese kleine Sammlung in Auswahl belegen: Martin Wallraff, Gerichte-
tes Gebet. Wie und warum richten Juden und Christen in der Spitantike
ihre Sakralbauten aus? 110-127; Clemens Leonhard, Die Urspriinge der Li-
turgie des jiidischen Pesach und das christliche Osterfest, 150-166; Harald
Buchinger, Jidische Feste als Herausforderung christlicher Theologie und
Liturgie, 184-207; Bert Groen, Antijudaismus in der heutigen byzantini-
schen Liturgie, 210-222; Peter Ebenbauer, Liturgiewissenschaft ,coram Is-
rael, 306-321. Diese Beitrige zeigen exemplarisch, was liturgische For-
schung vermag und was noch zu tun bleibt. Der Band hat aber auch da, wo
er historisch argumentiert, gegenwirtige Auswirkungen. So kann man nach
der Lektiire des Beitrags von C. Leonhard durchaus nach der Sinnhaftigkeit
und Berechtigung christlicher Sederfeiern fragen, die sich ja nicht nur in den
USA grofier Beliebtheit erfreuen.
Auf einen Artikel sei noch besonders hingewiesen: Albert Friedlander, Ji-
dische und christliche Liturgie: Begegnung oder Gegnerschaft? 50-69. Al-
bert Friedlander (s. A.), ein Meister seines Faches, schreitet souveran die Li-
teratur ab, die alterprobte ebenso wie die neue, und benennt prizise die
Probleme und méglichen Losungen. Und so wird man bei der Lektiire inne,
dafy mit thm wieder ein Grofler von uns gegangen ist.

Rainer Kampling, Berlin

Judische Gemeinde zu Dresden (Hg.), ,einst und jetzt — then and now*.
Zur Geschichte der Dresdner Synagoge und ihrer Gemeinde. ddp golden-
bogen Verlag, Dresden, 2. erw. Auflage 2003. 199 Seiten.

Die grofle Elbflut (2002) hatte die gesamten Bestinde der 1. Auflage dieses
Buches (2001) beschidigt. Die nun vorliegende erginzte und korrigierte
Auflage des Textbildbandes kommt dem 6ffentlichen Interesse an dem er-
sten Synagogen-Neubau in den neuen Bundeslindern entgegen. Konti-
nuitdt und Diskontinuitat der jidischen Geschichte Dresdens aufzuzeigen
ist ein Ziel dieser auch bibliographisch schonen Edition. Es geht aber
auch um , Tempel und Stiftzelt“ als Archetypen jiidischer Sakralarchitektur.
Die einzelnen Textbeitrige handeln von gesellschaftsbedingten Theorien
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des Synagogenbaus. Der Beitrag ,Semper-Synagoge 1838-1840“ (Heidrun
Laudel) berichtet von der Hamburger Kritik des Semperschen Baus und
setzt sich mit Fritz Lofflers Urteil tiber Sempers Plan (, Karneval der Stile®)
auseinander. Herman Simon widmet seinen Textbeitrag der Berliner Neuen
Synagoge in der Oranienburger Strafle. Er vergleicht dabei deren Akzep-
tanz und Umfeld mit dem Ambiente der von den Nationalsozialisten ge-
schindeten und zerstorten Dresdner Semper-Synagoge. Damit liefert er ei-
nen bedeutenden Beitrag zur ,Synagogengeschichte” in Deutschland. Der
Abschnitt iiber den jiidischen Alltag in der Frithphase der Emanzipation in
Dresden (Simone Lissig) schildert die Suche nach einer neuen jiidischen
Identifikation der ,,verspiteten Gemeinde®. Es geht dabei vor allem um Er-
ziehung und Lernen, eine der grofien Pflichten jiidischer Existenz, und um
die Synagoge als den wichtigsten Ort des Lernens. Marcus Landau, der Er-
zieher und Befiirworter moderner jiidischer Schulen, hat als Pionier der jii-
dischen Aufklirung (Haskalah) versucht, schulische Modelle, die u. a. in
Dessau und Wolfenbiittel praktiziert wurden, an die Synagoge von Dresden
zu verpflanzen. Spannend ist das zeitgeschichtliche Kapitel tiber die Ge-
schichte der Judenheit Dresdens in der DDR, ,Riickzug aus der Offentlich-
keit“. In dem ,theologischsten” Kapitel ,Tempel und Zelt“ wird die Frage
aufgeworfen, ob eine spezifische Architektur jidischer Gotteshauser vor-
stellbar ist. Wie alle anderen Themen des Werkes verdient diese grundle-
gende Erorterung grofle Beachtung.

Fritz Hofmann, Dortmund

Christian Klosch/Kurt Scharr/Erika Weinzierl, ,Gegen Rassenhafl und
Menschennot®. Irene Harand. Leben und Werk einer ungewohnlichen Wi-
derstandskimpferin. Studien Verlag, Innsbruck 2004. 324 Seiten.

Die 6sterreichische Katholikin Irene Harand fiithrte in den dreiffiger Jahren
mit der ,Harandbewegung® den wohl eindrucksvollsten und leidenschaft-
lichsten Kampf gegen den Nationalsozialismus und Antisemitismus. Nach-
dem es bisher nur einige Aufsitze und zwei schwer zugingliche akademi-
sche Arbeiten tiber Harand gab, plante die Osterreichische Historikerin
Erika Weinzierl in den achtziger Jahren eine grofiere Arbeit tiber sie und pu-
blizierte als erstes Ergebnis 1991 einen Aufsatz. Das Archiv der Bewegung
galt bis 1990 als verloren. Es wurde 1938 von den Nationalsozialisten in das
Reichssicherheitshauptamt nach Berlin verschleppt und ,,ausgewertet. Mit
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den beginnenden Bombardierungen wurden die Bestinde nach Schlesien
ausgelagert, wo sie von den Sowjets als Beutegut nach Moskau gelangten.
Als Kurt Scharr wihrend seines Auslandszivildienstes in Moskau auf das
Archiv stieff und Christian Klsch wihrend seiner Titigkeit am Leo Baeck
Institut in New York von Harands Titigkeit in New York erfuhr, schlug
Weinzierl thren beiden Kollegen eine Zusammenarbeit vor. Daraus entstand
das vorliegende Buch.

Irene Harand wuchs in Wien in einer biirgerlichen katholischen Familie auf
und heiratete 1919 den katholischen ehemaligen Offizier und Monarchisten
Frank Harand, der als Verkaufsmanager einer groflen Schokoladenfirma ar-
beitete. In den zwanziger Jahren engagierte sie sich fiir die von dem jiidi-
schen Rechtsanwalt Moriz Zalman gegriindete Kleinrentnerbewegung.
1930 griindete sie mit ihm die Osterreichische Volkspartei, die als ihren
wichtigsten Programmpunkt ebenfalls gegen den Antisemitismus kimpfte,
die aber mit der gleichnamigen, nach 1945 gegriindeten Partei, nicht iden-
tisch ist.

Von 1933 bis 1938 gab Harand die Zeitschrift ,,Gerechtigkeit heraus und
leitete die ,Harandbewegung®, die sie allmahlich zu einer ,Weltorganisa-
tion gegen Rassenhafl und Menschennot“ auszubauen versuchte. 1937 be-
trieb sie das Projekt eines Weltkongresses ihrer Bewegung, der fiir den
Sommer dieses Jahres in Wien geplant war. Die Vorbereitungen in den ver-
schiedenen Landern, fiir die extra Biiros eingerichtet wurden, erwiesen sich
allerdings schwieriger als erwartet, so dafl das Projekt verschoben werden
mufite. 1933 veroffentlichte sie die Broschiire ,So oder so. Die Wahrheit
tiber den Antisemitismus“ und 1935 das Buch ,Sein Kampf. Antwort an
Hitler®.

Obwohl das Motto der Zeitschrift ,,Gerechtigkeit lautete: ,,Ich (Irene Ha-
rand) bekimpfe den Antisemitismus, weil er unser Christentum schiandet®,
hatte sie kaum Kontakte zur offiziellen Kirche. Die Harandbewegung ver-
suchte vielmehr, sozial und auf breiter Basis zu wirken und die Not der Zeit
zu lindern. Thre zahlreichen sozialen Initiativen und Werbemafinahmen (u.
a. eine Schallplatte) bezeugen ihren Einfallsreichtum und ihre grofle soziale
Kompetenz. Insgesamt diirfte die Bewegung 30 000 Mitglieder gehabt ha-
ben. Die Gesamtauflage der auch im Ausland vielgelesenen ,,Gerechtigkeit®
wurde fir das Jahr 1934 mit 946 700 Exemplaren angegeben, wobei die
Hilfte Freiexemplare waren. Finanziert wurde die Bewegung von Mitglie-
dern und von Spendern, auch jiidischen, obwohl jiidische Institutionen aus
verstindlichen Griinden sie nicht offiziell unterstiitzen wollten.
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Im Rahmen ihres Kampfes gegen den Nationalsozialismus hielt Harand
auch zahlreiche Vortrige in Europa und in den USA. Gliicklicherweise be-
fand sie sich auch im Mirz 1938 in England, von wo sie nicht mehr nach
Osterreich zuriickkehrte. Threm Mann, Frank Harand, gelang die Fluchg;
ihr Mitarbeiter Dr. Zalman wurde verhaftet und 1940 ermordet. 1938 ging
Harand nach New York, wo sie die amerikanische Offentlichkeit {iber den
Nationalsozialismus aufklirte, osterreichischen Fliichtlingen half und das
»Austrian Forum® leitete. Leider ist thr amerikanischer Nachlafl verloren.
1969 wurde Harand nach Israel eingeladen und von Yad Vashem als ,,Ge-
rechte der Vélker® geehrt. Es war fiir sie der Hohepunkt ihres Lebens. 1971
wurde sie wihrend eines Besuches in ihrer alten Heimat auch von Oster-
reich offiziell geehrt.
Die vorliegende informative Studie macht deutlich, dafl das tragische Schei-
tern dieses Kampfes nicht Irene Harand anzulasten ist und ihr heroisches
Engagement nicht weniger eindrucksvoll macht. Die Autoren haben vieles
genau recherchiert, mufiten aber aus zeitékonomischen Griinden zu einem
Abschlufl kommen und etliche wichtige Detailfragen offenlassen. Diese
werden hoffentlich zu weiteren Forschungen anregen, wobei ein Desiderat
auch eine genaue Analyse (und Mikroverfilmung) der Zeitschrift ,,Gerech-
tigkeit“ wire. Das Buch ist illustriert und enthilt Auszlige aus ,Sein
Kampf®, dessen Nachdruck von einem Wiener Verlag geplant ist. Beigelegt
ist auch eine CD mit der erwihnten Schallplatte.

Evelyn Adunka, Wien

Elke-Vera Kotowski/Julius H. Schoeps/Hiltrud Wallenborn (Hg.), Hand-
buch zur Geschichte der Juden in Europa. Bd. 1: Linder und Regionen.
Bd. 2: Religion, Kultur, Alltag. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt 2001. 511 und 507 Seiten.

Bei diesem anspruchsvollen Handbuch handelt es sich um ein wichtiges
Nachschlagewerk, das geschichtlich bis in unsere Zeit reicht. Interessant ist
auch die Darstellung, wie in den Lindern Osteuropas mit einer relativ ge-
ringen jiidischen Bevélkerung der Versuch unternommen wird, jiidisches
Leben neu aufzubauen. Heute leben die meisten Juden Europas in Frank-
reich. Viele von ihnen kamen nach dem Zweiten Weltkrieg aus Nordafrika.
Man schitzt ihre Anzahl auf rund 550 000 (1,1 % der Gesamtbevolkerung).
Obwohl das Gemeindeleben nicht im Mittelpunkt steht, ist die jiidische Er-
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ziehung dynamisch. Es gibt Studienkreise fiir Erwachsene, ein betrachtli-
ches universitires Lehrangebot, judische Studentenvereinigungen sowie
eine wachsende judische Literatur, die jidisches Wissen vermittelt und die
judische Identitat starkt. Es herrscht ein grofier Pluralismus und die meisten
Juden leben geistig im Einklang mit ihrem Umfeld. Der Antisemitismus mit
Angriffen auf Synagogen hat in den letzten Jahren betrichtlich zugenom-
men. Die antiisraelische Tendenz mancher Medien beriihrt die Juden Frank-
reichs insofern, als sich dahinter auch getarnter Antisemitismus verbirgt.
Von besonderem Interesse ist der Artikel iiber die Niederlande. Im Laufe
der Vertreibung der Juden aus Spanien (1492) haben sich viele Juden dort
niedergelassen. 1796 erhielten sie die Biirgerrechte. Das harmonische Leben
fand sein Ende in der Nacht vom 10. Mai 1940, als die deutsche Armee in die
Niederlande einfiel. Im August 1941 war die Registrierung simtlicher Biir-
ger abgeschlossen. Die Juden erhielten einen mit ,,J“ gekennzeichneten
Ausweis. Der Ausschlufl der registrierten Personen jiidischer Abstammung
vollzog sich reibungslos unter Mitarbeit der hollindischen Administration.
Als die Deportationen begannen, konnten nur etwa 24 000 Juden ein Ver-
steck finden, wovon wiederum ein Drittel entdeckt wurde. Zwischen 1942
und dem Herbst 1944 wurden 107 000 Juden nach Auschwitz-Birkenau,
Bergen-Belsen u. a. Vernichtungslager deportiert; nur 5500 tberlebten.
Nach dem Kriege haben sich Juden allmdhlich wieder in die hollindische
Gesellschaft integriert. Ihre Anzahl kann man nur schitzen, da sie nicht
mehr bereit sind, sich registrieren zu lassen. Relativ stark vertreten sind in
Holland der Verband liberaler Juden und die orthodoxe Kultusgemeinde.
Im 2. Band geht es um eine Darstellung der sozialen und religiosen Verhilt-
nisse der Juden Europas: Demographie, Siedlungstormen, die Sozial- und
Wirtschaftsstruktur, Rechtsstellung und Strukturen jidischer Gemeinden,
Wanderungsbewegungen aus Ost-, Mittel- und Westeuropa, Frauen und
Familie im Judentum, halachische Traditionen, Messiaserwartungen, jidi-
sche Mystik, Reform und Orthodoxie im europiischen Judentum der Neu-
zeit und Geschichte der jiidischen Literatur. Ein weiterer grofler Abschnitt
handelt von der geistigen Entwicklung der Juden in der christlichen Gesell-
schaft. Weitere Kapitel sind die Judenfeindschaft, von der Abgrenzung des
frithen Christentums vom Judentum bis zur Gegenwart. Der Band schliefit
mit der Behandlung von Nationalismus, Kosmopolitismus, Internationalis-
mus und Zionismus. Mit diesem Handbuch ist den Herausgebern ein wich-
tiges Nachschlagewerk gelungen.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Werner Milstein, Mut zum Widerstand. Sophie Scholl - ein Portrit.
Neukirchener Verlagshaus, Neukirchen-Vluyn 2003. 84 Seiten.

Zu den jungen Leuten, die Mut zum Widerstand gegen den Nationalsozia-
lismus hatten und aktiv gegen ihn kimpften, gehoren die Geschwister Hans
(1918-1943) und Sophie Scholl (1921-1943). Wie damals iiblich, waren sie
als Schiiler Mitglieder der Hitlerjugend. Aber sie erkannten bald, auch unter
dem Einfluf§ ihrer protestantischen Eltern, den verbrecherischen Charakter
des Nazisystems. Als sie in Miinchen ihr Studium begannen, fanden sie un-
ter den Studentinnen, Studenten und Professoren der Universitat auch an-
dere Gegner des Nationalsozialismus, mit denen sie die Widerstandsgruppe
,» Weifle Rose” griindeten, wobei bis heute nicht genau geklirt ist, was dieser
Name bedeutet. Unter schwierigsten Bedingungen verfafiten und druckten
sie mehrere Flugblitter, die plotzlich tiberall in Deutschland auftauchten.
Darin forderten sie ithre Mitstudenten und Professoren auf, zu den Verbre-
chen der Nazis und vor allem auch zu den Judenmorden nicht zu schwei-
gen. Sie waren Uiberzeugt, auf das schreckliche Geschehen aufmerksam ma-
chen zu miissen, auch wenn sie sich damit in Lebensgefahr begaben und
zunichst nur wenig Erfolg erwarten durften. Als sie 1943 in der Universitit
Miinchen ihre Flugblitter verteilten, wurden sie vom Hausmeister entdeckt
und verraten. Nach einem kurzen Prozefl unter dem Vorsitz des beriichtig-
ten Nazirichters Roland Freisler wurden sie enthauptet. Noch im Angesicht
des Todes zeigten sie eine beeindruckende Wiirde.
Daf} auch die Verbrechen an den Juden fiir ihren Widerstand maflgeblich
waren, belegt der Text auf dem 2. Flugblatt: ,, [...] nur als Beispiel wollen wir
die Tatsache kurz anfithren, dafl seit der Eroberung Polens dreithunderttau-
send Juden in diesem Land auf bestialische Weise ermordet worden sind.
Hier sehen wir das fiirchterlichste Verbrechen an der Wiirde des Menschen,
dem sich kein dhnliches in der Geschichte der Menschheit an die Seite stel-
len kann.“
Diese und viele andere Details aus dem Leben vor allem von Sophie Scholl
erfihrt man aus dem kleinen Buichlein von Milstein, das ohne den Anspruch
auf einen eigenen Forschungsbeitrag spannend und anschaulich erzahlt, ei-
nige Quellen abdruckt und mehrere zeitgendssische Fotos zeigt. Das Biich-
lein eignet sich vor allem auch fiir Jugendliche. Es hilt die Erinnerung an
eine junge Frau wach, die zu Recht zum Symbol des Widerstands gegen
Hitler wurde.

Werner Trutwin, Bonn
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Helmut Moll (Hg. i. A. der Deutschen Bischofskonferenz), Zeugen fiir
Christus. Das deutsche Martyrologium des 20. Jahrhunderts. 2 Binde. Ver-
lag Ferdinand Schoningh, Paderborn 3. Auflage 2001. 1308 Seiten.

Den Auftrag zu diesem neuen Martyrologium hatte Papst Johannes Paul II.
in seinem Apostolischen Schreiben Tertio millennio adveniente (1994) gege-
ben. ,Seine Absicht bestand vor allem darin, dem Verdringen der geschicht-
lichen Greueltaten [...] ebenso Einhalt zu gebieten, wie der Last, der eigenen
Geschichte vorurteilsfrei zu begegnen (Moll, XXIX). Die grofite Katego-
rie der beschriebenen Lebensschicksale (etwa 351 katholische Priester, Or-
densleute und Laien) stammt aus der Zeit des Nationalsozialismus. Thre be-
wuflt christliche Gesinnung machte sie zu Feinden des NS-Regimes (1-905).
109 Mirtyrer werden dem Kommunismus zugerechnet, 163 als ,Reinheits-
martyrien und Blutzeugen aus den Missionsgebieten® notiert. Nur wenige
der Opfer des Nationalsozialismus sind bekannt (Edith Stein, Karl Leisner,
Bernhard Lichtenberg). Einige sollen hier, stellvertretend fiir viele, kurz
vorgestellt werden.

Pfr. Franz Coenen (1885-1939) war liberzeugt, dafl der Nationalsozialismus
mit dem Judentum auch das katholische Christentum in den Untergang
fiihren wollte. Und er kimpfte auch gegen den Rassismus: ,Wenn die Men-
schen im Grab liegen, ist es egal, welchem Stamm sie angehéren. Und wenn
sie dann vor den gottlichen Richter treten, dann wird auch nicht gefragt: Bist
du arischer Abstammung oder gehorst du einem andern Stamme an?“ (9).
Pfr. Friedrich Dienstiihler (1896-1945) wurde im Dezember 1944 verhaftet
und einen Monat spiter in das KZ Buchenwald deportiert, weil er die Bibel
und christliche Stellungnahmen gegen die NS-Parteiorgane verteidigte (11).
Dienstiihler war von einem Mitbruder denunziert worden.

Der Rechtsanwalt Hans Wolfel (1902-1944) hatte Hitler ,,als den grofiten
Wortverdreher aller Zeiten“ bezeichnet. Kurz vor seinem Tod schrieb er an
seine Familie: ,Gott ruft mich zu sich in ein besseres Jenseits, damit ich dort
vom Himmel aus fiir euch sorge. [...] Der liebe Gott wird euch trésten und
euch auf dem weiteren Lebensweg behiiten. Bleibt eurem heiligen katholi-
schen Glauben treu. Ich verzeihe allen Menschen, die mich bei den Behor-
den verklagt und verleumdet haben, um der Liebe Christi willen“ (89).

Der belgische Priester Martin Peters (1894-1943), dem ,,der ,Nachbar Gott*
erfahrene Wirklichkeit war® (36), wurde wegen Wehrmachtszersetzung
und Feindbegiinstigung in Plétzensee hingerichtet. Seine Religiositit war
als staatsfeindliche Einstellung beurteilt worden.

FrRu NF 3/2005 219



Matthias Eichels (1887-1942) wurde in Dachau zu Tode gequilt, weil sein
iltester Sohn in katholischen Jugendverbanden aktiv war, und weil im
Hause Eichels katholischer Religionsunterricht stattgefunden hatte (38).
Bereits seit 1933 wurde der Bickermeister Andreas Girkens (1883-1944),
der mit dem jiidischen Arzt Robert David befreundet war, als ,Juden-
knecht* bezeichnet und seine Familie als ,,Judenfreunde® angespuckt und
angepobelt (41 £.). Nach der Reichspogromnacht wurde Girkens kranken-
hausreif geschlagen, weil er in seiner Wohnung Juden versteckt hatte. In
Koéln-Deutz, einer Auflenstelle des KZ Buchenwald, wurde er zu Tode ge-
foltert.
Als sich die Jiidin Liselott Newmark (1910-1943) 1932 fiir das Christentum
entschied, mufte sie ihr traditionsbewufites jiidisches Elternhaus in Char-
lottenburg verlassen. In die Armut getrieben, erhielt sie schlieflich eine
Stelle an der sozialen Frauenschule des katholischen Frauenbundes in Ber-
lin-Charlottenburg. Nach ihrer Ausbildung als Seelsorgehelferin wollte sie
in einen Orden eintreten, wurde aber abgelehnt. Die Klgster waren sich ver-
mutlich bewufit, daf} ihnen Bedrohungen bevorstehen, falls sie Jidinnen
aufnehmen. Thr Visumantrag wurde so lange verschleppt, bis am 23.10.1941
das Auswanderungsverbot fiir Nichtarier erlassen wurde. 1943 wurde sie
nach Auschwitz verschleppt und umgebracht (136-139).
Ahnlich ging es der zum Christentum konvertierten jiidischen Kranken-
pflegerin Alice Reis, die 1934 in den Niederlanden bei den ,Schwestern vom
Guten Hirten® eintrat. Nach dem Protestbrief der niederlindischen
Bischofe am 26. Juli 1942 wurde sie verhaftet und in Auschwitz-Birkenau
vergast (139-142), vermutlich gleichzeitig mit ihrer Taufpatin Edith Stein
(892-897) und deren Schwester Rosa (335-338).
In vielen Gebeten, die diese katholischen Mirtyrer in Briefen hinterlassen
haben, kommt die Hoffnung auf ein Wiedersehen nach der Auferstehung
zum Ausdruck. Es wire von groflem Nutzen, die aus dieser Zeit iiberliefer-
ten Gebete jiidischer und christlicher Martyrer in einem separaten Werk zu
veroffentlichen. Neben dem personlichen Zeugnis vermittelt das Martyro-
logium auch viel Historisches, z. B., dafl dank der Bemithungen von Papst
Pius XII. die brasilianische Regierung ,dreitausend Visa zur Rettung
nichtarischer deutscher Katholiken“ (138) bewilligte. Aus den Mirtyrer-
schicksalen wird auch erkennbar, daff in der katholischen Kirche — trotz al-
lem Versagen — auch eine deutliche Auseinandersetzung mit der nationalso-
zialistischen Weltanschauung gefiihrt worden ist.

Clemens Thoma, Luzern

220 FrRu NF 3/2005



Freddy Raphaél (Hg.), Das elsissische Judentum. Geschichte, Erbe, Tradi-
tion. Edition La Nuée Bleu, Strasbourg 2004. 160 Seiten.

Die ersten Spuren jidischen Lebens erscheinen im Elsafl vom 12. Jh. an. Mit
diesem Buch sollen die Zeugnisse dieser Spuren den nachkommenden Ge-
nerationen erhalten bleiben. Das Buch will auch informieren, wie jiidische
Manner und Frauen vor langer Zeit lebten — an der Seite der Christen, aber
nicht mit thnen. Die judische Vergangenheit im Elsafl wird durch dieses sehr
schone grofiformatige Buch vorgestellt. Auf Glanzpapier finden sich Abbil-
dungen von Personen, Denkmilern, Landschaften und Gebrauchsgegen-
standen, von Handschriften und mittelalterlichen Buchmalereien sowie Sti-
che von Alphonse Lévy. Das alles laf}t uns tief und unmittelbar eintauchen
in das pulsierende, komplizierte Leben und Treiben der jiidischen biuerli-
chen Welt des 19. Jh., die heute verschwunden ist.

Unter der Leitung von Prof. Freddy Raphaél von der Marc Bloch Univer-
sitdt in Strafburg haben etwa zwanzig Autoren, fast alle Nachkommen el-
sassischer Juden, an diesem Buch mitgearbeitet. Wenn auch mehrere
Beitrige eine sehr umfangreiche Ubersicht der Geschichte der Juden im EI-
safl vermitteln (Freddy Raphaél, Jean Daltroft, Jean-Jacques Wahl, André-
Marc Haarscher), behandelt die Mehrzahl der Autoren doch sehr spezielle
Themen wie die ,Mappot“ (Robert und Martine Weyl, Giinter Boll), das jii-
dische Elsissisch und seine Hebraismen (Raymond Matzen) und die jii-
disch-elsissische Kiiche (Eve Cerf/Freddy Raphaél). Die Lektiire des Bu-
ches hinterlafit einen zwiespaltigen Eindruck: Einerseits erlebt man die
Symbiose, aber auch die Abgrenzung der jiidischen Welt von ithrer Umge-
bung, andererseits Antisemitismus und Verfolgung. Manche jiidischen
Briuche wurden bis in die Mitte des 19. Jh. nach strengen Regeln praktiziert
und waren den ,,Goyim“ (Nichtjuden) sehr wohl bekannt: der Sabbat und
die groflen Feste wie Pessach, Neujahr und der Versohnungstag. Andere Ri-
ten blieben stets geheimnisvoll: das rituelle Bad oder die Bedeutung der
»Mappot® (Beschneidungswindeln), die — oft prachtvoll bestickt oder be-
malt — zur Bar Mizwa zu Torawimpeln umfunktioniert wurden und als
Schmuck der Torarolle dienten. Der Leser erfahrt auch, daff es in Bouxwil-
ler, am Fuf§ der nordlichen Vogesen, wo eine grofle jiidische Gemeinde
lebte, seit 1998 ein Museum gibt, dessen Originalitit nicht allein in der Pri-
sentation alter Abbildungen und Objekte besteht. Gilbert Weil, der Griin-
der des Museums und einer der Autoren des vorliegenden Buchs, hat Sze-
nen des taglichen Lebens nachgebildet.

FrRu NF 3/2005 22 1



Aber nicht immer verlief das jiidische Leben im Elsaf8 ruhig. Es gab drama-
tische Perioden, an die sich niemand gern erinnert: die Massaker im Pestjahr
1347, die zahlreichen ermordeten jidischen Geldverleiher, die samt ihrem
Hab und Gut verbrannt wurden, um auch die Schuldbriefe der Schuldner,
Herren wie Bauern, zu tilgen.

Es war ein Antisemitismus, der auf lange Zeit die Juden aus den Stadten auf
das Land verbannte, indem man ihnen die Ausiibung der meisten Berufe
untersagte und ihnen den Erwerb von Grundbesitz verwehrte. Als sie nach
der Franzésischen Revolution das Biirgerrecht erwerben konnten, brach
die Woge des Dreyfus-Prozesses tiber sie herein, und in allerjiingster Zeit,
wihrend der Schoa, wurden etwa 10 % der elsissischen Juden in den Ver-
nichtungslagern ermordet.

Wo befindet sich das elsissische Judentum heute? Was ist aus ihm gewor-
den? Der Vorrang der Landwirtschaft, mit viel Sympathie von Alphonse
Lévy beschrieben, existiert nicht mehr. Er ist Bestandteil einer Vergangen-
heit, die endgliltig vorbei ist. Heute gibt es zwar kein elsissisches Judentum
mehr, aber ein Judentum im Elsaf.

Wenn es tatsichlich am Ende des 19. Jh. eine Begegnung zwischen den
elsassischen und den osteuropiischen Juden gegeben hat (Freddy Raphaél),
dann ist diese Begegnung — nicht ohne schmerzliche Folgen — fiir immer be-
endet.

Seit vierzig Jahren haben Zuwanderer aus den Lindern des Maghreb das
Mosaik des Judentums im Elsaf} vervollstindigt. Wenngleich das Judentum
auch das spezifisch Elsdssische verloren hat, so ist es vielleicht gerade heute
dabei, ,seine universale Seele wiederzufinden®. Mit diesem Gedanken hat
André Neher ein Gefiihl aus seiner Kindheit zum Ausdruck gebracht, wenn
er im Frithjahr die Storche zurtickkehren sah und meinte, sie kimen direkt
aus Jerusalem. Vielleicht befindet sich das elsissische Judentum auf dem
Weg der Offnung in die Welt und gleichzeitig auf dem Weg zuriick zur
Wiege der Anfinge, wie es Claude Vigée in seinen ,Erinnerungen be-
schreibt. Ohne sich seines Jude-Seins bewufit zu sein, machte sich Vigée auf
den Weg nach Jerusalem, um dort den Sinn des Lebens wiederzufinden, den
Sinn seines Lebens und des Lebens von Generationen, die ihm vorausge-
gangen waren, auch in seinem elsissischen Heimatland.

Mit diesem schonen Gemeinschaftswerk haben die Autoren mit Kompe-
tenz und Engagement ein Werk zustande gebracht, das uns erméglicht, mit
einer verschwundenen Gesellschaft in den deutlichen Spuren, die sie uns
hinterlassen hat, in Beziehung zu treten. Die Nachfahren dieser elsissischen
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judischen Gesellschaft sind sich ihrer Verpflichtung gegeniiber den Genera-
tionen ihrer Vorfahren bewuflt, die, trotz aller Verfolgungen, elsissische Ju-
den waren und blieben.

Monique Ebstein, Briissel (aus dem Franzosischen von Alwin Renker)

Gershom Scholem, Es gibt ein Geheimnis in der Welt. Tradition und Siku-
larisation. Jidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 2003. 127
Seiten.

Aus dem Nachlafl von Gershom Scholem ist wieder ein Werk erschienen,
das es wert ist, von Juden und Nichtjuden gelesen zu werden, weil es vor al-
lem auch Einblicke in die heutige Welt des Judentums vermittelt. Niemand
sollte sich abhalten lassen, dieses Buch zu lesen, selbst wenn es fiir manche
keine leichte Lektiire ist. Dies gilt besonders fiir den ersten Beitrag: , Einige
Betrachtungen zur jidischen Theologie in dieser Zeit“. Man wird selten
eine derartig souverine Darstellung religioser Grundbegriffe des Juden-
tums finden, wie in diesem Aufsatz. Der zweite Artikel gibt ein Gesprich
wieder, das Scholem im Winter 1973/74 mit dem Schriftsteller und General-
sekretir der Kibbuzbewegung Muki Tsur fithrte. Es ist weitgehend auto-
biographisch und um so wertvoller, als Scholem ja keine Autobiographie
geschrieben hat. Er zeigt in diesem Interview seinen Weg auf, wie er zum
Zionismus kam und schliefflich zu seinem Lebenswerk, der Erforschung
der Kabbala. Dariiber hinaus setzte er sich auch mit der von ihm abgelehn-
ten ,deutsch-jiidischen Symbiose® auseinander, wobei er sich besonders ge-
gen Franz Rosenzweig wendet. Scholem hat sich selten iiber seine eigene re-
ligiose Haltung geduflert. In diesem Gesprich finden sich zumindest
gewisse Hinweise, etwa wenn er sagt: ,Mein Zugang ist der eines Menschen,
der reflektierend versucht, Begriffe zu formen, in denen sich symbolisches
Denken ausdriickt® (106). Auch der letzte Satz dieses Biichleins geht in die
gleiche Richtung: ,,Wenn das Gefiihl, daff die Welt ein Geheimnis birgt, je
aus der Menschheit entschwindet — ist alles zu Ende. Ich glaube aber nicht,
daf} es so weit mit uns kommen wird“ (109).

Das Buch wurde von Itta Shedletzky herausgegeben und mit einem Nach-
wort versehen. Thr haben wir es zu verdanken, dafy Juden und Christen Ein-
blick in die Tiefe des Judentums finden. Es sollte daher nicht nur von vielen

gelesen, sondern auch studiert werden.
Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Gerd Theissen, Das Neue Testament. C. H. Beck Verlag, Miinchen 22004.
128 Seiten.

An in- und auslindischen Biichern zu neutestamentlichen Themen ist kein
Mangel; zuletzt hat noch Klaus Berger mit seinem Jesus-Buch auf 700 Seiten
seine eigene respektable Publikationstitigkeit iiber Fragen zur neutesta-
mentlichen Bibel bilanziert. Was konnte also der Grund sein, daff Theissen
eine Skizzierung des Phinomens Neues Testament vorlegt? Die Schriftwer-
dung dessen, was wir heute als Neues Testament in Hinden halten, ist,
historisch-kritisch betrachtet, hervorgegangen aus der Predigt der Wander-
missionare und ihrer Reich-Gottes-Verkiindigung. Dem galildischen Wan-
derprediger Jesus und seinen Anhidngern war gewif}, daf} die Volletablierung
der gerechteren Lebensverhiltnisse durch Gott bevorstand und in ihrer
»Vorausgesellschaft“ im Wanderradikalismus angebrochen war. Theissen
16st eine Spruchsammlung (Logienquelle) der Verkiinder aus der ntl. Voll-
bibel heraus als Ausspriiche Jesu und seiner Multiplikatoren (25-29). Fest-
zuhalten ist der strenge Monotheismus, dessen Jesus sich befleiffigt. Die Lo-
gienquelle ,erzihlt in der Versuchungsgeschichte, dafl Jesus jede Verehrung
eines anderen Wesens neben Gott abgelehnt hat“ (28). Im folgenden Ent-
wicklungsschub, der Ara der Paulus-Mission, ist das Osterdatum mit den
Christuserscheinungen der Nagel, an dem alle Predigten und Verkiindigun-
gen hingen. Ob eine vorosterliche oder nachédsterliche Szene vorliegt, wird
zum Beurteilungsgesichtspunkt. Die Paulusbriefe wie die spateren Evange-
lien konnen jetzt vorosterliche bzw. nachdsterliche Geschehnisse zum
Thema haben. Auffillig ist bei Paulus, daff die Vokabel Reich Gottes, die
sich andauernd im Mund Jesu findet, selten vorkommt — die Sache freilich
doch. Aber die urchristlichen Verlautbarungen, sofern sie aus nachoster-
licher Sicht erfolgen, geben auch Paulus den Denkstil vor.

Die Sache Jesu ist weitergegangen. Das von Jesus bis in die letzten Stunden
seines Lebens erhoffte volle Hereinbrechen des Reiches Gottes ist nach sei-
nem Tod zwar nicht erfolgt, aber in Christophanien (Jesuserfahrungen) ist
bestimmten Mitstreitern Jesu versichert worden, daf} er lebt. Paulus rechnet
sich hinzu (1 Kor 15). Seine Aufgabe ist, mit der Hereinfiihrung der Nicht-
juden in das schon bestehende Volk Gottes zu beginnen. Theissen zeichnet
das Schicksal der paulinischen Mission anhand des 1. Thessalonicherbriefs,
der ,antijudaistischen® Briefe Gal und Phil und der ,anti-enthusiastischen
Korintherbriefe. Den Romerbrief betrachtet Theissen als das Testament des
Paulus (56-61), in dem der Vorwurf des Antijudaismus von Paulus zuriick-
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gewiesen wird (R6m 9-11). Man koénnte Theissen erginzen: Wenn Paulus
sonst, etwa in 1 Kor 8,6, Gott und den Kyrios Jesus Christus in einem
Atemzug nennt, dann ist es in der Doxologie in Rom 11,36 und in R6m 9,5
Gott allein, , der iiber allem steht und gepriesen ist in Ewigkeit®. ,,(Paulus)
hofft, dafl Gott genauso das unglaubige Israel durch eine Erscheinung Jesu
vom Himmel (durch sein Kommen bei der Parusie) retten wird“ (58).

Die synoptischen Evangelien und die Apostelgeschichte sind eine neue
Literaturform der zweiten und dritten Generation (61-80). Beim Markus-
evangelium sieht Theissen durchaus das seinerzeit von William Wrede ent-
deckte ,Messiasgeheimnis® im Recht. Danach erscheint Jesus eher als ein
»unerkannt {iber die Erde wandernder Gott“ (67), wahrend seine Jiinger
und Jlngerinnen nichts von seinem wahren Sein begreifen. Erst in der
Nachfolge, ,,Wer mein Jiinger sein will, der verleugne sich selbst, nehme
sein Kreuz auf sich und folge mir nach® (Mk 8,34), zeigt der Evangelist die
Chance und sinnt es den Christen an, das wahre Sein Jesu aufzudecken.
»Was Jesus getan und gelehrt hat, ist flir Mk genau so ,Evangelium® wie das,
was Gott in Kreuz und Auferstehung an ihm (Jesus) getan hat“ (68).
Theissen geht Mt, Lk und die Apg durch und stellt ihre Akzentuierung der
Christusbotschaft dar. Das spezielle Verfahren in einer synoptischen Evan-
geliumsschrift findet sich weder bei Paulus noch bei den johanneischen
Schriften und dem Joh-Ev. Es ist die Zurlicktragung nachosterlicher Jesus-
Christus-Anschauungen auf vorésterliche Handlungsplitze. Ob ein Wun-
derheiler Jesus einem Gelihmten die Stinden vergibt (Mk 2,9-12), mag ein
historisch-kritischer Fragegesichtspunkt sein. Wahrscheinlich sind Heilun-
gen, religionsgeschichtlich gesehen, wie tberhaupt Wunder (Theissen),
nicht erfunden, auch wenn sie im Volksglauben eine eigene Dynamik ent-
wickelten. Das synoptische Evangelium steuert bei allen Berichten auf den
Messiasglauben zu. Dies ist im Joh-Evangelium, wo Jesus sich und sein Ge-
schick selbst verkiindet, zur Synthese geworden: ,In den Evangelien stieg
dagegen Jesus zur einzigen Autoritdt auf (95), wihrend noch in den ntl.
Briefen die Autoritit bei den Aposteln lag, d. h. vermittelt war durch sie als
Zeugen Jesu Christi. Theissen beschreibt schliefilich die einsetzende Ka-
nonbildung, bei der man eine Abstimmung in verschiedenen Editionen
(Brief- und Evangeliensammlung) vornahm. ,Das Christentum wird eine
sich 6ffnende Literaturgemeinschaft“ (115); Markion (ca. 140 n. Chr.) und
seine Ablehnung des AT als Grundlage der Gemeinde beschleunigte einen
notwendigen Klirungsprozefl zwischen ca. 140 bis 180 n. Chr., wobei es das
Ritsel der Kanonbildung bleibt, dafl ,es keine zentralen Steuerungsinstan-
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zen im Christentum gab, die einen Kanon von heiligen Schriften hitten
durchsetzen konnen® (120). Am Schlufl seines Buches stellt Theissen hypo-
thetisch eine Liste von 14 Grundmotiven im N'T zusammen, eine ,,Gram-
matik®, die in jeder Schrift vorhanden sein mufite (121). Die vorliegende Ar-
beit, Frucht jahrzehntelanger Forschung, hilt auf knappstem Raum
umfassende Informationen bereit und verdient hochste Anerkennung.
Alwin Renker, Freiburg

Berichte

Yad Vashem — Einweihung des neuen Museums in Jerusalem

Als der Zweite Weltkrieg im April 1945 zu Ende ging, verbreitete sich das
Wissen von dem bestialischen industriellen Volkermord an 6 Millionen Ju-
den: Orthodoxen und Liberalen, Greisen und Jugendlichen, Frauen und
Minnern, Kindern und Siuglingen, Gesunden und Kranken. Der Staat Is-
rael wurde erst am 15. Mai 1948 ausgerufen. Aber es gab bereits den Jischuv,
den ,Staat im Werden', der in Anbetracht seiner beschrinkten Moglichkei-
ten keinen unbetrichtlichen Beitrag zum Ausgang des Krieges auf der briti-
schen Seite erméglicht hat. Trotzdem wurde im Jischuv die Frage laut: Wo
waren wir? Was haben wir zur Rettung unserer Familien, unserer Schwe-
stern und Briider geleistet? Hatten wir mehr zu ihrer Rettung tun kénnen?
Die Antwort war nicht eindeutig! Das Parlament des jungen und von den
Randstaaten bedrohten Israel beschlofl am 19. August 1953, mit Yad Va-
shem den Opfern des Holocaust eine bleibende Gedenkstitte zu errichten,
mit der Aufgabe, die Namen, das Leiden, das furchtbare Geschehen zu
dokumentieren, zu demonstrieren, zu studieren, zu publizieren und die
Lehren aus der Schoa zu ziehen. Die Bauten fiir dieses museale Institut ent-
standen neben der nationalen Begribnisstitte ,Har Herzl. Der Jurist und
Ex-Botschafter Arje Leon Kubowy wurde 1958 zum Vorsitzenden der Exe-
kutive von Yad Vashem ernannt, die er bis zu seinem Tod im Jahre 1966 er-
folgreich leitete. Die Namen und Taten der ,Gerechten unter den Nationen’,
die wihrend der Jahre des Holocaust unter Lebensgefahr Juden gerettet
haben, werden in Yad Vashem verzeichnet. Etwa 20 000 Fille sind bisher
bekannt, tiberpriift und aufgezeichnet worden.
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Avner Schalev, der jetzige Vorsitzende, ist 1993 zum Leiter von Yad Vashem
ernannt worden. Der Vizegeneral und ehemalige Direktor des Kulturdepar-
tements im Erziehungsministerium hatte schnell erkannt, daf§ die Men-
schen, die die Schoa erfahren und tiberlebt haben, das ihnen zugefiigte un-
menschliche Leiden bald nicht mehr werden bezeugen konnen. Fiir die
kommenden Generationen ist dieses Zeugnis aber von grofiter Wichtigkeit
—zur Vermeidung von dem Holocaust dhnlichen Geschehen in der Zukunft.
Schalev und seine engen Berater und Mitarbeiter fafiten den Entschluf}, Yad
Vashem dahingehend umzugestalten und zu entwickeln, daff dem Besucher
das Erlebnis der Schoa plastisch vor Augen gefiihrt wird. Zehn Jahre dau-
erte die Ausfithrung des Projekts und kostete iiber 60 Millionen Dollar, die
von einsichtigen Menschen in aller Welt gespendet wurden.

Querschnitt des prismaférmigen, sich in den ,,Berg der Erinnerung® bohrenden Mu-
seums (4200 m*) mit der kegelformigen ,,Halle der Namen®.

Der Plan des neuen Museums ist von dem Architekten Mosche Safdie er-
stellt worden. Im Museum ist neben Gebrauchs- und Kunstgegenstinden
auch Personliches von den Opfern der Konzentrationslager Majdanek und
Auschwitz ausgestellt: Massen an Zopfen, Brillen, Schuhen, Kleidungs-
sticken, Ringen und Matratzen, welche die leidvolle Geschichte ihrer Be-
sitzer erzihlen. Es fehlen auch nicht die Gasbehilter von Zyklon B, Teile
von Viehwagen, auf denen die Ungliicklichen in die Lager transportiert
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wurden. Das Album Auschwitz enthilt Fotos einer Gruppe von Juden beim
Abtransport aus Ungarn nach Auschwitz-Birkenau. Handkarren, die den
judischen Sklavenarbeitern zum Transport von Felsblocken dienten, ver-
deutlichen ihre schwere Arbeit. Das Innere des Museums widerspiegelt das
Leben und Leiden der Juden, die schon mit der Verladung auf die Viehwa-
gen zum Tode verurteilt waren.

Zur Einweihung des neuen Museums am 15. Mirz 2005 waren mehr als
2000 Personen aus 41 Staaten geladen: Uberlebende der Schoa, unter ihnen
auch Elie Wiesel, Staats- und Kirchenoberhiupter, Auflenminister, Diplo-
maten, Richter, Regierungs- und Knessetmitglieder, der Generalsekretir
der UNO, Kofi Annan, Kardinal Lustiger, Erzbischof von Paris, der sich
mit 13 Jahren taufen lief}, und der Oberrabbiner Israels, Jonah Metzger.

Die Bedeutsamkeit und der Einflufl des Geschehens der Einweihung des
neuen Museums in Yad Vashem lafit sich vielleicht auch daraus ermessen,
dafl am gleichen Tag der Jurist Khaled Kassab Mahameed aus Umm
el-Fahm mit eigenen Mitteln in Nazaret das erste Arabische Institut zum
Studium des Holocaust eroffnete. Sein Biichlein in Arabisch iiber den
Holocaust, das auch Fotos des Grauens enthilt, hat eine Auflage von 2000
Exemplaren.

Die Einweihung auf dem Gelinde von Yad Vashem fand in einer eisig kalten
Jerusalemer Winternacht statt. Wenige der disziplinierten Gasteschar waren
darauf vorbereitet, aber kaum einer verlief} vorzeitig seinen Platz, um der
Kilte zu entfliehen. Eine Kindergruppe spielte auf Mundharmonikas das
Lied: ,Jedermann hat einen Namen‘. Singer, Chore, Vortragende und Spre-
cher fuillten das Programm des Abends und bereicherten seinen Sinn, wie ei-
nige wenige Zitate beweisen konnen:

Elie Wiesel: ,Nur wer dort gewesen ist, weif}, was es bedeutet, dort gewesen
zu sein [...]. Sie sagen, es war nicht Unmenschlichkeit von Menschen gegen
Menschen. Es war Unmenschlichkeit von Menschen gegen Juden. Juden
wurden nicht ermordet, weil sie Menschen waren. In den Augen der Mor-
der waren sie nicht Menschen, sondern Juden. Darum wurde es den Mor-
dern leicht, sie zu ermorden. Gott, habt ihr die Bilder gesehen? Es wurde
den Juden befohlen, ihre Griber selbst zu graben! Ist das schon jemals in der
Geschichte vorgekommen? Hat es jemals solche Grausamkeit gegeben ?“
Ariel Scharon: ,Der Staat Israel ist der einzige Ort in der Welt, wo die Juden
berechtigt sind und die Kraft haben, sich selbst, mit eigener Kraft, zu vertei-
digen. Das ist die einzige Biirgschaft dafiir, daff das jiidische Volk keine
Schoa mehr erleiden wird.“
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Schevach Weiss, Uberlebender der Schoa, ehemaliger Botschafter Israels in
Polen und Vorsitzender von Yad Vashem: ,,Das Museum Yad Vashem be-
deutet fir uns die Essenz der Geschichte unseres Lebens und Sterbens.
Auch Menschen anderer Volker und Rassen sind boswillig umgebracht
worden. Viele wurden zum Opfer, aber die Schoa war nicht universal. Sie
war das Ergebnis von Planung und Methode, das jiidische Volk zu vernich-
ten. Die Schande, Reue und die moralischen Lehren der Schoa sind univer-
sal. Wir vergessen nicht, woher wir kommen, und als Staat realisieren wir
tiglich und stiindlich den Befehl ,nie wieder!“
Joschka Fischer: ,,Auch die nichsten Generationen in Deutschland werden
sich mit ,den schlimmsten Verbrechen der Menschheit, die Deutsche im Na-
men Deutschlands begangen haben®, auseinandersetzen miissen.
Kofi Annan: ,Die Schoa nimmt einen besonderen Raum ein in der Ge-
schichte der Vereinten Nationen. Selbst der Name der Organisation wurde
geminzt, um den Bund zu bezeichnen, der gemeinsam kimpfte, um dem
Naziregime ein Ende zu machen. Im April 1945, nur wenige Tage, nachdem
die Delegierten in San Francisco zusammentrafen, um unsere Konvention
zu formulieren, wurde das Todeslager Dachau befreit. Der Tod Hitlers, das
Ende des Krieges in Europa, die ersten Bilder der ausgehungerten Gerette-
ten in den Lagern, [...] all das stand vor den Augen derjenigen, welche die
Konvention vorbereiteten. Das Entsetzen, das die Welt ergriff wegen des
Volkermords, wegen des methodischen Mordes von 6 Millionen Juden und
einer Million anderer Menschen, war auch die Triebkraft fiir die Erklarung
der universalen Menschenrechte. [...]
Der UNO obliegt die heilige Pflicht, den Hafl und die Unduldsamkeit zu
bekimpfen. Eine UNO, der es nicht gelingt, an der Front des Kampfes ge-
gen den Antisemitismus und andere Formen des Rassismus zu stehen,
beltgt ihre Vergangenheit und demoliert unsere Zukunft. Diese Verpflich-
tung bindet uns zum jiidischen Volk und zum Staate Israel, der, wie selbst
die UNQO, aus der Asche der Schoa entstand. [...] Die Zahl der Schoatiberle-
benden, die noch mit uns sind, verringert sich schnell. Unsere Kinder [...]
beginnen Fragen zu stellen. Was werden wir thnen antworten? [...] Hoffent-
lich wird dieses Museum Zeuge sein, dafy wir bestrebt sind, einen besseren
Weg zu finden. Hoffentlich wird Yad Vashem uns die Inspiration verleihen,
weiterhin die Kraft zu haben, solange Finsternis die Welt bedroht.“

Yehiel Ilsar, Jerusalem
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Zeichen der Freundschaft im Jubiliumsjabr von Nostra aetate

Fiir den jiidisch-katholischen Dialog hat das Jahr 2005 eine besondere Be-
deutung: Vor vierzig Jahren wurde vom Zweiten Vatikanischen Konzil am
28. Oktober 1965 die ,Erklirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen®, nach den ersten Worten des lateinischen Ori-
ginals kurz als Nostra aetate bezeichnet, verabschiedet. Das Dokument war
das Ergebnis eines langes Ringens vor und wihrend des Konzils, denn ur-
springlich hatte Papst Johannes XXIII. den deutschen Kurienkardinal Au-
gustin Bea im Jahre 1960 damit beauftragt, einen Tractatus de Inders fiir das
Konzil zu verfassen. Letztendlich aber bezog sich das Dokument dann auf
alle groflen Weltreligionen. Nur in Nr. 4 geht es um eine gleichsam revolu-
tionire Neubestimmung der katholischen Kirche zum Judentum, die den
Startschuff fiir einen offiziellen Dialog bildete.

Vierzig Jahre jiidisch-katholischer Dialog ist Anlafl genug, mit Dankbarkeit
auf Nostra aetate (Nr. 4) und dessen Wirkungsgeschichte zuriickzublicken.
Aus diesem Grund gibt es in diesem Jahr eine Reihe von Feierlichkeiten,
akademischen Veranstaltungen, Kongressen und Konzerten, um dieses
Konzilsdokument entsprechend zu wiirdigen. Die offizielle Feier der Kom-
mission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum des Vatikans wird am
27. Oktober 2005 in Rom stattfinden. Aber schon vom 13. bis 15. Mirz
hatte der Prisident der Kommission, Kurienkardinal Walter Kasper, in
Washington an einem wissenschaftlichen Symposium teilgenommen, das
die amerikanische Bischofskonferenz zu Ehren dieses Dokuments organi-
sierte. Sowohl an der Papstlichen Universitit Gregoriana in Rom (Septem-
ber 2005) als auch an der Hebrew University in Jerusalem (November 2005)
werden akademische Veranstaltungen stattfinden, an denen Kardinal Kas-
per teilnimmt. Eine besondere Idee hatte das Zentrum fiir jiidisch-christliche
Beziehungen von Cambridge (England). Es organisierte Anfang Miarz 2005
fir Juden und Christen eine dreiwochige Radtour von Rom nach Jerusalem
in drei Etappen.

Begonnen hat dieses Jubiliumsjahr aber mit einer Audienz besonderer Art.
Am 18. Januar 2005 empfing Papst Johannes Paul II. in Privataudienz die
bisher grofite Gruppe von Rabbinern. Die Initiative war von Gary Krupp
ausgegangen, einem judischen Geschiftsmann in New York, der im Jahre
2002 die sogenannte Pave-the-Way-Foundation mit dem Ziel griindete,
zwischen verschiedenen Religionen und Kulturen zu vermitteln und ge-
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meinsame Projekte anzustoflen. Urspriinglich wollte die jidische Delega-
tion schon vor Weihnachten 2004 kommen. Wegen Chanukka und Weih-
nachten verstindigte man sich auf einen Termin im Januar 2005. Insgesamt
kamen 130 Giste, unter ihnen ca. 80 Rabbiner, manche in Begleitung ihrer
Frauen.

Der Besuch hatte keinerlei politischen oder taktischen Hintergriinde. Die
judische Delegation wollten dem Papst einfach nur Dank sagen fiir sein
unermidliches Engagement fir den jlidisch-katholischen Dialog und fiir
die von ihm gesetzten Zeichen der Aussohnung zwischen Christen und Ju-
den. Und das hat thm sichtlich gefallen. In seiner Dankesrede hob Gary
Krupp die vielen Verdienste dieses Papstes fiir den jiidisch-katholischen
Dialog hervor, unter anderem seine Reise nach Polen im Jahr 1979 mit dem
Gedenken an die Opfer der Schoa in Auschwitz, den Besuch in der romi-
schen Synagoge im Jahr 1986, die diplomatische Anerkennung des Staates
Israel Ende 1993 und die Pilgerreise nach Israel im Jahr 2000. Papst Johan-
nes Paul II. ging in seiner Ansprache auf das vierzigjihrige Jubilium von
Nostra aetate ein. Er duflerte den Wunsch, dafl dies eine Gelegenheit zu ei-
nem erneuerten Engagement fiir das gegenseitige Verstindnis und die ge-
meinsame Zusammenarbeit werden konne. Sichtlich bewegt beendete er
seine kurze Rede mit einem dreifachen, intensiven ,,Schalom®, das seinen
Friedenswillen fiir das jidische Volk zum Ausdruck bringen sollte. Ab-
schliefend riefen drei Rabbiner mit Worten des Aaronssegens (Num 6,24-
26) den Segen Gottes auf den Papst herab. In der Gruppe befanden sich auch
Kantoren, die am Vorabend in der romischen Synagoge ein Konzert gege-
ben hatten. Wihrend der Papst jeden Besucher personlich begriifite und je-
dem ein kleines Geschenk mit auf den Weg gab, sangen die Kantoren judi-
sche Weisen.

Nach der Papstaudienz waren die jiidischen Giste so ergriffen, dafl sie nur
zogerlich die vatikanischen Raume verliefen. Wihrend eines anschlieflen-
den Mittagessens erhielt jeder Teilnehmer vom Organisator Krupp eine
Kippa in weify und gelb, den Farben des Vatikans. Die Begegnung mit dem
Papst, der wie kein anderer vor ihm die Vers6hnung mit dem jidischen Volk
vorgelebt hat, wird ihnen unvergessen bleiben. Fiir den jiidisch-katholi-
schen Dialog war diese Begegnung im Jubilaumsjahr von Nostra aetate ein
deutlich sichtbares Zeichen, das weithin positiv aufgenommen wurde.

P. Norbert Johannes Hofmann SDB, Rom, Sekretir der Kommission fiir die
religiosen Beziehungen zum Judentum.
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In memoriam

Willebhad Paul Eckert OP (1926-2005)
Humanist, Gelebrter und Prediger

Mit dem israelischen jiidischen Gelehrten David Flusser (1917-2000) und
mit Prof. Dr. Willehad Paul Eckert OP (Ordo Praedicatorum) durfte ich in
den Jahren 1965-1986 eng zusammenarbeiten. Ich konnte beobachten, wie
die beiden Gelehrten einander hochschitzten und ihre Forschungsergeb-
nisse austauschten. Beiden ging es um die Geschichte des Judentums und
des Christentums, um jiidisch-christliche Gemeinsamkeiten und Differen-
zen, um die Bekimpfung des Antisemitismus, um Deutungen jlidischer und
christlicher Literatur und Kunst sowie um die Aufdeckung christlichen
Versagens im Zusammenhang mit der Schoa. Flusser, der sich auch selbst als
Humanist verstand, bezeichnete Eckert als ,einen der wenigen wahren Hu-
manisten unserer Zeit“.

Eckert prigte die zweite Hilfte des 20. Jh. als ein fithrender humanistisch-
christlich-jiidischer Dialogiker. In zahlreichen Vortrigen, Kritiken und
Veroffentlichungen deckte er vergangene Mifldeutungen des jiidischen
Volkes auf und forderte neues Denken im Geschichts- und Religionsunter-
richt. Anldfilich seines 70. Geburtstags am 21. Januar 1996 wurde von 45
Wissenschaftlern eine Festschrift mit dem Titel ,Omnia disce* (Lerne al-
les!") herausgegeben. Darin findet sich auch ein biographisches Interview
von Walter Senner OP mit P. Willehad (424-433) tber dessen Leben und
Tatgkeit.

Paul Gerhard Maria Eckert (so der Taufname) wurde am 21. Januar 1926 in
Koéln-Lindenthal geboren. Sein Vater, Christian Eckert, war ab 1902 Profes-
sor fiir allgemeine Volkswirtschaftslehre an der K6lner Handelshochschule.
1919 wurde er Griindungsrektor der Kolner Universitat. 1933 wurde er als
Gegner der Naziideologien entlassen. Paul Eckert, der sich dem Studium

1) Walter Senner OP u. a. (Hg.), Omnia disce. Kunst und Geschichte als Erinnerung und Her-
ausforderung, Kéln 1996. Omnia disce ist der Anfang eines Satzes von Hugo von St. Viktor
(Scholastiker und Mystiker, 12. Jh.): , Lerne alles: Du wirst spater sehen, daff nichts tberfliis-
sig ist* (vgl. Omnia disce, 414).

232 FrRu NE 3/2005



der Germanistik zugewandt hatte, wurde 1943 als 17jihriger als ,Flakhel-
fer” rekrutiert und kurze Zeit spater in Neustadt bei Allendorf (Hessen) zur
Arbeit in einer Sprengstoffabrik verpflichtet. Dort zog er sich eine Blutver-
giftung und eine Nierenentziindung zu und mufite in ein Krankenhaus ein-
geliefert werden. Dies wertete er auch als Befreiung aus der Naziumklam-
merung. Im Mirz 1945 verlief§ er das Krankenhaus und zog mit seinen
Eltern nach Worms. Nach Kriegsende half er dort bei der Bergung des Ar-
chivs und der Bibliothek aus den Triimmern des Rathauses und bei der
Neuregistrierung der Akten der jiidischen Gemeinde.

Im Mai 1945 entschlof sich Paul
Eckert, in den Orden der Do-
minikaner einzutreten. Am 5.
August 1945 wurde er im Domi-
nikanerkloster Walberberg ein-
gekleidet und erhielt den Or-
densnamen Willehad. 1949 legte
er die feierliche Ordensprofef}
ab. 1946-1953 studierte er an
Wallshad Pail Bekert OF der Ordenshochschule Walber-
Bleistiftzeichnung von Renate Friedlinder. ~ berg Theologie. Im Februar 1952
empfing er die Priesterweihe.
Geistig stark beeinflufit wurde Pater Willehad, als er 1953-1956 in Miinchen
bei Prof. Alois Dempf an einer Doktorarbeit iiber die neuplatonische Philo-
sophie im Mittelalter arbeitete. Er kam dabei mit vielem in Kontakt, das
seine Bildung und seinen Interessenshorizont erweiterte: Theaterauf-
filhrungen, geschichtliche und theologische Forschung, Kontakte mit klar
denkenden jiidischen Gelehrten, insbesondere mit Martin Buber und Scha-
lom Ben-Chorin. Willehad schreibt: ,Die Miinchener Erfahrungen haben
ganz nachhaltig meinen weiteren Lebensweg bestimmt. Sie liefen meine
Versuche eines Briickenschlags zwischen Juden und Christen zu meiner
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Lebensaufgabe werden® (428). Nach Erlangung seines Doktorats kehrte er
wissenschaftlich bestens ausgebildet nach Walberberg zurtick. Von 1956-
1974 hielt er dort an der ordenseigenen Universitat Vorlesungen tiber Kir-
chengeschichte; ab 1977 auch an der Universitit Koln. Er wurde allgemein
als wissenschaftliche Autoritit zum Mittelalter, dessen Denk- und Macht-
strukturen und der Inquisition anerkannt. Er galt auch als Experte fiir Tho-
mas von Aquin, Nikolaus Cusanus, Johannes Reuchlin und Pico della Mi-
randola und als Kenner jiidischer und christlicher Mystiker. Bald nach dem
Abschluff seiner akademischen Ausbildung begann Willehad mit der Erfor-
schung von im Mittelalter gegen Juden erhobenen verleumderischen Ankla-
gen wegen angeblicher Hostienschiandungen, Brunnenvergiftungen und Ri-
tualmorden. Eckert konnte beweisen, daf} alle Bezichtigungen und die
darauf basierenden Todesurteile Ergebnisse antisemitischer Phantasien und
Verleumdungen waren.

Die erfolgreichste Untersuchung war jene tiber das Leben und den Tod des
damals bereits seliggesprochenen Simon von Trient (1472-1475). Ein Ge-
richt hatte in Trient mehrere Juden zum Tod verurteilt, weil sie das drei-
jahrige Kind angeblich umgebracht hatten, um an Pesach sein Blut als Opfer
Gott darzubringen. Eckert entlarvte das Gericht als Pseudoinstitution. Er
zog aus den entsprechenden Dokumenten den sicheren Schluf}, daf8 das
Kind Simon aus Unachtsamkeit in die Etsch (Adige) gefallen und ertrunken
war. Als Ergebnis von Eckerts griindlichen Nachforschungen wurde der
Name ,,Simon von Trient” aus dem Romischen Martyrologium gestrichen.
Dies war ein bedeutender Erfolg und fiir viele Juden eine grofie Genugtu-
ung. Eckert hat auch andere Mordvorwiirfe (z. B. in Deggendorf) erfolg-
reich analysiert und als Falschanklagen entlarvt.? Seine prazise historische
Forschung hat vielen traditionellen Antisemiten den Wind aus den Segeln
genommen.

Von 1963-1986 war Willehad Eckert Mitherausgeber des Freiburger Rund-
briefs. Die Begriinderin der Zeitschrift, Dr. Gertrud Luckner, hatte seine
Fihigkeiten und sein Engagement erkannt und dringte ihn nach dem Tod
ihres ersten theologischen Mitarbeiters Karl Thieme (1902-1963) zur Mitar-
beit. Wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) erwies er
sich als verldfllicher Interpret der innerkonziliaren Vorginge, der verschie-

2) Vgl. W. P. Eckert, ,, Beatus Simoninus — Aus den Akten des Trienter Judenprozesses, in: W. P.
Eckert/E. L. Ehrlich, Judenhafl — Schuld der Christens!, Versuch eines Gesprichs, Essen
1964, 329-362. Ferner W. P. Eckert, Das [udentum in der christlichen Umwelt des Mittelal-
ters, in: C. Thoma, Judentum und christlicher Glanbe, Klosterneuburg 1965, 75-138.
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denen Formulierungsvorschlige, die zur Erklirung Nostra aetate Nr. 4
fihrten, sowie der Reaktionen und Gegenreaktion der Konzilsviter. Der
Konzilsteilnehmer und Journalist Prilat Johannes Oesterreicher (1904-
1993), der dem Freiburger Rundbrief wertvolle Hintergrundinformationen
lieferte, sagte spdter, Willehad Eckert habe den Freiburger Rundbrief zu ei-
ner verlafilichen Quelle fiir Studien tiber das Zweite Vatikanische Konzil
gemacht.

Im Jahre 1965 wihlte ihn der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaf-
ten fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit zu seinem katholischen Vorsit-
zenden. In dieser Funktion griindete Eckert die Zeitschrift Emuna, Blitter
fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit (spater: Emuna, Horizonte zur Dis-
kussion iiber Israel und Judentum), durch die er vor allem jiidische und
deutsch-jiidische Literatur und Kultur wiederbeleben und der Bevolkerung
nahebringen wollte. Obwohl die Zeitschrift nur bis 1975 erschien, erweist
sie sich bis heute als wichtige Informationsquelle tiber jiidische Dichter und
Erzihler, iber judische Deutungen des Talmud und der Geschichte Israels
(Chroniken).

Seit seiner Mitarbeit an der Ausstellung ,Monumenta Judaica — 2000 Jahre
Geschichte der Juden am Rhein® (1963/64) wurde er auch als Experte zur
Geschichte seiner geliebten Heimatstadt Koln bekannt. Ab 1977 war er
Prior des Dominikanerkonvents in Walberberg und von 1984-87 des Kon-
vents in Dusseldorf. Von seinen Mitbriidern wurde er als aufrichtig religio-
ser und als weiser und organisatorisch tichtiger Konfrater geschitzt. Er
starb am 18. Januar 2005 in Diisseldorf. Willehad Eckert hat viel publiziert,
sehr viel zugehort, viele Vortrige gehalten und umfassende Kritik geiibt ge-
gen antijiidische Interpretationen der Passion Jesu. Im folgenden werden
stichwortartig (ohne Quellenangabe und nur unter Hinweis auf das Jahr) ei-
nige seiner {iberzeugenden Aussagen wiedergegeben, die er als eifriger Prae-
dicator seinen zahlreichen Zuhorern iibermittelt hat.

»Irotz aller Bemithungen ist der Kreis derer, denen die christlich-judische
Begegnung ein Anliegen ist, noch zu klein. [...] Mehr als mancher Vortrag
wirkt die personliche Begegnung mit Juden® (1960).

»Alle Vélker der Erde verdanken der Erwiahlung des israelitischen Volkes,
dafl sie von Gottes Existenz und Wesen Kunde haben konnen, und zwar ge-
rade durch die weite Zerstreuung dieses Volkes. Es gibt kein anderes Volk
auf der ganzen Welt, bei dem Volk und Religion so untrennbar verbunden
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sind wie bei dem jidischen Volk. Und das jiidische Volk hat, ob es wollte
oder nicht, durch die Jahrtausende hindurch trotz aller Verfolgungen und
Leiden seine Aufgabe, Gott zu dienen und Gott zu kiinden, immer wieder
erfillt. Es hat es getan inmitten der verwirrenden, sinnbetdrenden Kulte der
antiken Welt, es hat es auch getan in einer modernen, entgotteten Welt. Is-
rael ist der erwihlte Missionar Gottes unter den Heiden. Dies gilt auch von
seiner Bestrafung, die exemplarisch fiir alle Strafen ist und von seiner Zu-
sammenfiithrung und Aufrichtung, die auch fiir die Volker der Welt Heil be-
deutet” (1961).

sJudentum und Christentum stellen eine sehr verschiedene Art religiosen
Lebens und religiosen Selbstverstindnisses dar. Das Judentum ist eine
nichtdogmatische Religion. Das Christentum ist eine dogmatisch gebun-
dene Religion. Deshalb haben sich Christen schon in der Antike tiber den
Sinn der Glaubensgeheimnisse gestritten und wurden in verschiedene Kir-
chen aufgesplittert. Um des Glaubensbekenntnisses willen sind Spaltungen
entstanden, und zwar in einem ganz anderen Mafe als sie je im Judentum
vorhanden gewesen sind. Das Gesprich, das Ringen um Jesus ist belastet. Es
ist belastet durch die schreckliche Erfahrung, die die Juden mit den Christen
gemacht haben. Man kann nicht den Schatten des Scheiterhaufens einfach
wegwischen. Das konnen wir nicht, die wir schuldig geworden sind, und
das kann man auch nicht von den Juden verlangen. Deshalb glaube ich, wire
es zuviel verlangt, zu fordern, dafl jeder Jude ein personliches Verhiltnis zu
Jesus haben sollte® (1963).

»Es lassen sich christlich-jidische Beziehungen gerade auf geistigem Gebiet
feststellen: Ubernahme von Einsichten des Moses Maimonides, Anregun-
gen jiidischer Exegese, Aufnahme christlicher Spielmannsdichtung in
Sammlungen jidischer Dichtung, Austausch in Mystik und beidseitige Be-
achtungen der Pflichtgebete und Feiertage® (1964).

Noch viele andere Forschungen und Schlufifolgerungen von Willehad
Eckert konnten hier dargelegt werden. Die hier erwihnten Arbeiten und
Erfolge dieses scharfsinnigen, fleifligen und frommen Mannes sind gute An-
satzpunkte fiir ein humanistisches und religioses judisch-christliches Zu-
sammenwirken.

Clemens Thoma, Luzern
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Notizen

Zum ersten Mal seit ihrer Griindung
trat am 24. Januar 2005 die Vollver-
sammlung der Vereinten Nationen
(UN) zu einer Sondersitzung im Geden-
ken an die Schoa zusammen. Es war
auch das erste Mal, dafl eine Sondersit-
zung auf Anregung des Staates Israel er-
folgte. Von insgesamt 191 Mitgliedstaaten
hatten 135 auf die Anfrage des UN-Gene-
ralsekretars ihre Unterstiitzung zugesagt,
darunter auch islamische Staaten und
Staaten, die keine diplomatischen Bezie-
hungen mit Israel unterhalten, wie etwa
Pakistan, Bangladesch, Jemen, Oman,
Bahrain, V.A.E. und Saudi-Arabien. Die
Sondersitzung begann mit einer Schwei-
geminute, gefolgt von einer Ansprache
von Generalsekretir Kofi Annan und von
Vertretern verschiedener Staaten. Der is-
raelische Auflenminister Silvan Shalom
bezeichnete die Verleugnung der Schoa
schlimmer als die Schoa selbst: ,,Gibt es
etwas Schlimmeres, als Juden in den Tod
zu schicken, ihnen ithre Wiirde zu neh-
men, ithnen ihre Zihne und ihr Kopfhaar
zu rauben, sie zu Zahlen zu machen, sie in
den Brennofen von Treblinka und Dachau
zu vergasen und einzuidschern? Die Ant-
wort ist: Ja, all diese schrecklichen Dinge
zu leugnen. [...] Fiir sechs Millionen Juden
wurde der Staat Israel zu spit gegriindet.
Fiir sie und fiir viele andere sind die Ver-
einten Nationen zu spit entstanden. Aber
es ist nicht zu spat, um unsere Verpflich-
tung gegeniiber den Zielen, fiir welche die
UN eingerichtet wurden, zu erneuern.
Als Auflenminister Israels stehe ich hier
und schwore, im Namen jener, die umge-
kommen sind, im Namen der Uberleben-
den und im Namen des gesamten jiidi-
schen Volkes: Nie wieder!“
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Am 60. Jahrestag der Befreiung des
Konzentrationslagers Auschwitz (27.
Januar 2005) wurde europaweit der
Opfer des Holocaust gedacht. An der
zentralen Gedenkveranstaltung in Awusch-
witz-Birkenau nahmen Staats- und Regie-
rungschefs aus dreiflig Lindern teil, dar-
unter auch der israelische Staatsprisident
Mosche Katzav, Prisident Wladimir Putin
und Bundesprisident Horst Kohler.

In London empfing Kénigin Elizabeth II.
rund 300 Uberlebende des Holocaust so-
wie britische Kriegsveteranen im Londo-
ner St. James’-Palast.

In Prag wurde in der Pinkas-Synagoge
eine Gedenktafel mit den Namen von 120
Landsleuten enthiillt, die wihrend des
Zweiten Weltkriegs Juden geholfen hat-
ten.

Bei der Gedenkveranstaltung in Thessalo-
niki bezeichnete Rabbiner David Saltiel
den Holocaust als ,,grofites Verbrechen in
der Geschichte der Menschheit“. Die mei-
sten der mehr als 65 000 ermordeten grie-
chischen Juden kamen aus Saloniki, das
einst ein Zentrum jlidischer Kultur war.
In Rom hat sich Victor Emmanuel, der En-
kel des italienischen Ko6nigs Victor Em-
manuel III., zur moralischen und politi-
schen Verantwortung der Konigsfamilie
bei der Verabschiedung der Gesetze im
Faschismus bekannt. Sein Grofivater hat-
te 1938 die Rassengesetze unterzeichnet,
die die Verfolgung italienischer Juden er-
moglichten. 1943 deportierten deutsche
Truppen 7000 Juden. Fast 6000 wurden
getotet.

Die jiidische Gemeinde von Paris weihte
am 24. Januar 2005 eine ,,Mauer der Na-
men® ein in Erinnerung an die 76 000 aus
Frankreich deportierten Juden, von denen

237



die meisten in Auschwitz-Birkenau er-
mordet wurden. Nur 2500 tiberlebten den
Holocaust. ,,Das sind die Namen von El-
tern, Grofleltern, unseren Kindern, Brii-
dern und Schwestern, von allen, die wir
liebten, die unter abscheulichen Bedin-
gungen ermordet wurden®, so Simone
Veil, eine Uberlebende des Holocaust.
Der Gedenkstein steht am Eingang der
Gedenkstatte, die am 26. Januar 2005 von
Staatsprasident Jacques Chirac eroffnet
wurde.

Die diesjihrigen Preistriger des ,Ger-
man Jewish History Award“ der Ober-
mayer Foundation (USA) sind Gunter
Demnig, Wolfram Kastner, Robert Krais,
Heinrich Nuhn und Ilse Vogel. Die Ver-
lethung fand am 27. Januar 2005, dem
Gedenktag fiir die Opfer des Nationalso-
zialismus, mit einem Festakt im Abgeord-
netenhaus von Berlin statt.

Gunter Demnig, Koln, hat seit zwolf Jah-
ren in 70 deutschen Stadten knapp 5000
»Stolpersteine” zum Gedenken an die
Opfer des Nationalsozialismus verlegt
(vgl. FrRu 12[2005]151-154). ,Mit den
Steinen bringen wir die Namen der Opfer
und die Erinnerung an deren Schicksal
dorthin, wo diese Menschen ihre Heimat
hatten.”

Wolfram Kastner, Miinchen, kimpft mit
gezielten Provokationen gegen das Ver-
gessen, wie z. B. dem Legen von Brand-
spuren auf offentlichen Griinflichen in
Erinnerung an die Blicherverbrennungen
von 1933, ,,damit kein Gras tiber die Ge-
schichte wachst®.

Fiir Robert Krais, Ettenheim (Oberrhein),
war das Attentat auf elf israelische Sport-
ler bei der Olympiade in Miinchen (1972)
das pragende Schliisselerlebnis. Er war
damals Betreuer im israelischen Jugendla-
ger. Seither setzt er sich aktiv fiir die Ver-
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standigung zwischen Israel und Deutsch-
land ein.

Heinrich Nubn, Rotenburg/Fulda, griin-
dete an seiner Schule die AG-Spurensu-
che (www.ag-spurensuche.de) und stiefl
im Laufe der Erforschung der jiidischen
Vergangenheit der Stadt auch auf ver-
schwiegene Naziverbrechen.

Ilse Vogel, Uchtelhausen, erforschte die
Geschichte der Juden in ihrem Heimatort
Diespeck, lernte Hebriisch, um die Gra-
binschriften des jiidischen Friedhofs zu
erforschen und zu dokumentieren.

Prof. Dr. Peter von der Osten-Sacken
und das Institut Kirche und Judentum
wurden mit der Buber-Rosenzweig-Me-
daille ausgezeichnet. Die Verleihung
fand anlaflich der zentralen Eroffnungs-
feier der Woche der Briiderlichkeit am 6.
Marz 2005 in Erfurt statt.

Der evangelische Theologe Peter von der
Osten-Sacken, Leiter des Instituts Kirche
und Judentum, ist Professor fiir Neues
Testament und christlich-jiidische Stu-
dien an der Berliner Humboldt-Univer-
sitat. Er ist Herausgeber von zahlreichen
Veroffentlichungen zum NT und zum
christlich-jiidischen Verhaltnis.

Das Institut Kirche und [ndentum, 1960
an der Kirchlichen Hochschule Berlin
(West) als Werk der Evangelischen Kirche
Berlin-Brandenburg gegriindet, stellt ein
bedeutsames Zeichen der Abkehr von
theologischer und kirchlicher Judenfeind-
schaft dar. Mit der christlich-jidischen
Sommeruniversitit bietet das Institut Kir-
che und Judentum Gelegenheit, sich ei-
nem Thema gleichzeitig aus christlicher
und jiidischer Perspektive zu nahern, Un-
terschiede innerhalb der jeweiligen Sicht-
weise wahrzunehmen und mit namhaften
judischen Dozenten und Dozentinnen
aus dem Ausland zu arbeiten.
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Nach den Brandanschligen in Lugano
in der Nacht vom 13./14. Mirz 2005 ver-
offentlichte die nationale Delegiertenver-
sammlung der Christlich-Jiidischen Ar-
beitsgemeinschaft in der Schweiz am 16.
Mirz 2005 folgende Erklarung:

»Mit Bestiirzung, Wut und Trauer hat die
Christlich-Jidische Arbeitsgemeinschaft
in der Schweiz von den antisemitischen
Brandanschlagen auf die Synagoge und
ein judisches Geschiftshaus in Lugano er-
fahren. Wir driicken unsere tiefe und per-
sonliche Anteilnahme aus fiir alle, die ihr
Gebets- und Lehrhaus und ihren ge-
schiftlichen Besitz verloren haben, fiir
alle, die personlichen Schaden und einen
gewaltsamen Angriff auf ihre Privat-
sphire erlitten haben. Das Recht von
Schweizer Juden und Jiidinnen, in Wiirde
und Frieden in unserem Land zu leben, ist
auf feige und kriminelle Weise angegriffen
und verletzt worden. Wir rufen alle Biir-
gerinnen und Birger unseres Landes auf,
ithre Solidaritit mit Schweizer Juden und
Jidinnen auszudriicken. Wir sehen im
Brennen einer Synagoge in unserem Land
einen Tabubruch krimineller Energie, der
in schockierender Weise an Gewalttaten
der Nazis und ihrer Helfer wihrend der
Schoa ankniipft. Wir verurteilen jede
Beschonigung und jede Andeutung von
Verstindnis antisemitischer Gedanken,
Worte und krimineller Taten. Mit Er-
schrecken nehmen wir zur Kenntnis, dafl
unser Land in einer kulturellen Atmo-
sphire lebt, die einen Brandanschlag auf
eine Synagoge zulafit. [...].

»Adenauers und Ben Gurions Beitrag
zu Frieden und Verstandigung — Lehren
fiir die Zukunft“ war das Thema einer In-
ternationalen Konferenz in Jerusalem im
Riickblick auf 40 Jahre deutsch-israeli-
sche Beziehungen (14.-16. Mirz 2005).
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Veranstaltet wurde die Konferenz von der
Konrad-Adenauer-Stiftung mit dem Ben
Gurion Research Institute, Mishkenot
Shainanim und der Israelisch-Deutschen
Gesellschaft mit dem Ziel, die Beziehun-
gen beider Staaten kritisch zu ‘hinterfra-
gen und Perspektiven fiir die Zukunft zu
entwickeln. Die Konferenz umfafite zwei
historische Daten: Am 14. Mirz 1960
trafen sich Konrad Adenauer und David
Ben Gurion zum ersten Mal (in New
York). Dieses Treffen war von grofiter Be-
deutung auf dem Weg zu offiziellen Be-
ziehungen. Am 16. Mirz 1965 beschlof§
das israelische Parlament die Aufnahme
diplomatischer Beziehungen zu Deutsch-
land. Zeitzeugen, Diplomaten und Wis-
senschaftler erorterten gemeinsam Ge-
schichte, Gegenwart und Zukunft der
deutsch-israelischen Beziehungen.

Die Rabbinerstudenten des Abraham
Geiger Kollegs (Universitit Potsdam)
verbrachten die Woche der Briiderlich-
keit (6. bis 13. Mirz 2005) im Vatikan.
Zusammen mit dem Kanonistischen Insti-
tut Potsdam und Studenten des Kirchen-
rechtes sollten sie die Arbeitsweise der
Kurie kennenlernen. Den Prifekten der
verschiedenen Kongregationen, u. a. den
Kardinalen Walter Kasper und Joseph
Ratzinger, Uberreichten sie Stolen, die aus
demselben Stoff angefertigt wurden wie
thre Gebetsschals. Mit den Stolen sollte
im 40. Jahr nach Nostra aetate ein Zei-
chen der Verbundenheit gesetzt werden.
Sie entstanden in dem vom Abraham Gei-
ger Kolleg und dem Pipstlichen Missi-
onswerk der Frauen in Deutschland
gemeinsam durchgefiihrten Paramenten-
projekt, mit dem Maya-Indianerinnen
unterstiitzt werden, deren Mainner im
Blirgerkrieg verfolgt und in einem geziel-
ten Ethnozid ermordet wurden.
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Zu diesem Heft

Die christliche Lehre von Jesus, dem menschgewordenen Gottessohn, ist
das zutiefst Trennende zwischen Juden und Christen. Es ist daher ein wich-
tiger Schritt, dafl sich Rabbiner Alon Goshen-Gottstein (Jerusalem) in die-
sem Heft Gedanken macht iiber die christliche Lehre der Inkarnation und
dabei aufzeigt, dafl auch dem Judentum der Inkarnationsgedanke nicht
fremd ist. Wenngleich er als Jude die Gottessohnschaft Jesu nicht akzeptie-
ren kann, kommt er doch zu dem Schluf}, daf} der christliche Inkarnations-
gedanke ein Ausdruck der Liebe Gottes zu den Menschen und seines ver-
s6hnenden Mitleidens mit seinen Geschopfen ist. Goshen-Gottstein regt
daher an, dafl das Thema der Inkarnation zukiinftig auch in den christlich-
jidischen Dialog hineinzunehmen sei.

Vor 900 Jahren starb der grofle Bibel- und Talmudgelehrte Schlomo Ben
Yizchak, genannt ,,Raschi®. Raschis Hauptbedeutung liegt in seinen theolo-
gischen Deutungen der Schopfung und in seinem Einfluf§ auf christliche
Theologen und Denker seiner Zeit. Seine Forderung, ,,zuriick zum Wort-
sinn®, klingt in Luthers Forderung, ,,das Wort sie sollen lassen stahn®, nach.
Daniel Krochmalnik fiihrt in die auch heute noch giiltigen Raschi-Kom-
mentare ein.

Lydia Koelle stellt in ihrem Beitrag eine interessante Verbindung her zwi-
schen dem kiinstlerischen Werk der in Auschwitz ermordeten jiidischen
Malerin Charlotte Salomon und Schillers Ode ,,An die Freude®. In beiden
scheint der jidisch-mystische Gedanke des , Tikkun ha-Olam®, der ,,Wie-
derherstellung der Welt*, einer Aufgabe, der jeder Mensch als Mitwirken-
der Gottes verpflichtet ist, verborgen zu sein.

Im Jahre 1965 — 20 Jahre nach der Massenermordung der Juden durch die
Nationalsozialisten — haben Deutschland und Israel diplomatische Bezie-
hungen aufgenommen. Bundesprisident Horst Kohler und Staatsprasident
Moshe Katsav zogen in ihren Reden vor der Knesset bzw. vor dem Bundes-
tag anldfllich der gegenseitigen offiziellen Staatsbesuche eine positive Bilanz
dieser 40 Jahre - fiir eine hoffnungsvolle Zukunft.

»Wenn dein Kind dich morgen fragt ...“ (Dtn 6,20) war das Motto des 30.
Evangelischen Kirchentages in Hannover. Geprigt war der Kirchentag von
den Themen Einheit, Dialog und Globalisierung. Alwin Renker greift die
wichtigsten Diskussionen und Entwicklungen zu diesen Themenbereichen
auf.
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Das Judentum und die Inkarnationstheologie

Alon Goshen-Gottstein™ (iibersetzt von Alwin Renker)

Der vorliegende Beitrag untersucht eine wichtige christliche Glaubensaus-
sage im Kontext des jiidisch-christlichen Dialogs. Dieser dialogische Kon-
text unterscheidet sich vom Kontext der Argumente und Disputationen,
wie sie im judisch-christlichen Dialog jahrhundertelang tiblich waren. Das
Ziel solcher Streitgesprache war, zu beweisen, daf§ man ,recht” hat. Wenn
wir heute auf die Vorstellung von Inkarnation im Kontext des jiidisch-
christlichen Dialogs blicken, konnen wir feststellen, wie sehr sich die heu-
tige Situation von jener unterscheidet, die iber Jahrhunderte fiir die jii-
disch-christlichen Beziehungen charakteristisch war.

1. Die Inkarnation im Kontext jﬁdiscb—cbristlz'cber Polemik

Fiir judische Polemiker war die Inkarnation eines der lohnendsten Themen.
Im Unterschied zu anderen Themen innerhalb der jiidisch-christlichen Po-
lemik war der christliche Inkarnationsglaube rein philosophisch begriindet
und konnte daher als schlicht unverniinftig erwiesen werden. Dariiber hin-
aus war die Vorstellung von Gottes (leiblicher) Gegenwart im Schof einer
Frau auch anst6flig und abwegig. Veranderungen im Dialogkontext haben
es mit sich gebracht, dafl der Glaube sich 6ffnet fiir neue Sichtweisen, fiir die
Entdeckung der Wirklichkeit Gottes auf neue und vielfiltige Weise und daf§
Gottes Stimme durch den anderen vernehmbar ist. In diesem Licht wende
ich mich als Jude an Christen, um zu zeigen, wie eine jiidische Perspektive

*Prof. Alon Goshen-Gottstein wurde 1977 zum Rabbiner ordiniert. Nach verschiedenen
Lehr- und Forschungsauftrigen ist er seit 1997 in Jerusalem Direktor der Elija School fiir
Weltreligionen und des Beit Morasha College fiir Rabbinische Studien. Zuletzt erschien der
Titel Israel in God’s Presence: An Introduction to Judaism for the Christian Student.

Der Beitrag ist eine gekiirzte Version des Originalbeitrags ,Judaisms and Incarnational Theo-
logies® in: Journal of Ecumenical Studies, 39, 2002, 219-248.
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des Inkarnationsglaubens aussehen kénnte. Damit 6ffne ich mich der Frage,
ob die verinderten dialogischen Umstinde eine differenziertere Antwort
ermoglichen als jene der groflen Polemiker des Mittelalters. Die grundle-
gende Voraussetzung fiir ein ehrliches theologisches Gesprich aber ist, daff
wir zu lernen bereit sind - voneinander und tiber uns selbst.

II. Auf die Bedeutung von Inkarnation horen

1. Gott liebt

Wir Juden konzentrieren uns beim Thema Inkarnation allein auf die Frage,
ob Gott Mensch werden kann, ob Jesus wahrhaft gottlich war. Die funda-
mentale Botschaft der christlich-theologischen Aussage aber ist: Gott liebt.
Und weil Gott liebt, sandte Er seinen Sohn. Fiir jiidische Ohren klingt das
nach Selbstverherrlichung und Rechtfertigung. Das Dogma der Inkarnation
wurde vielleicht funktionalisiert, doch ich bezweifle, daff es um einer Ideo-
logie willen formuliert wurde. Die Inkarnation ist fiir Christen der grofite
Beweis von Gottes Sorge um uns Menschen, eine Sorge, die ihren Ausdruck
findet in der hochsten Form der Liebe: der Selbsthingabe.

2. Die Demut Gottes

Dafl Gott menschliche Gestalt annimmt, bedeutet eine Selbsterniedrigung
Gottes. Der frithchristliche christologische Hymnus im Philipperbrief, ,, Ev
war Gott gleich, hielt aber nicht daran fest, wie Gott zu sein“ (Phil 2,6-11),
spricht von der kenosis, der Selbstentleerung, die den Abstieg des Christus
in die Welt begleitet. Aus Demut und Liebe ist Gott sogar bereit, um unse-
retwillen zu leiden.

3. Die Gegenwart und Niihe Gottes

Daf} Gott Mensch wird, bedeutet die Unmittelbarkeit gottlicher Gegenwart
anzuerkennen. Gott ist uns in diesem Menschen in der realsten und konkre-
testen Weise gegenwirtig. Diese Vorstellung gibt jedem Christen, jeder
Christin das sichere Gefiihl, in Jesus Gott zu begegnen. Der Antrieb zur
Formulierung dieser christlichen Glaubensaussage entsprang der grundle-
genden Erfahrung: Wir sind in Christus Gott begegnet. Fiir einen Christen
ist Jesus nicht einfach ein Weiser, ein Prophet, ein Priester, ein Gelehrter
oder Wundertiter etc. Er bringt nicht bloff Gottes Wort, er ist Gottes Wort.
Sein Leben, seine Taten und sein Sein sind Bestandteil von Gottes Wort. Je-

FrRu NF 4/2005 243



sus ist — was immer dies bedeuten mag — Gott. Juden konnen die enorme
Kraft, die in dem religiosen Gefiihl enthalten ist, daff Gott sich in der Person
Jesu selbst vergegenwirtigt hat, nicht nachvollziehen. Und doch ist es
gerade diese Kraft, die dem Inkarnationsglauben seinen Antrieb und seine
Vitalitdt gibt.

4. Die Inkarnation ist mebr als eine Aussage iiber Gott

Viele theologische Werke, sowohl im Mittelalter als auch in der Moderne,
haben auf die Bedeutung der Inkarnation fiir die menschliche Existenz und
fiir die Schopfung hingewiesen. Aber die Inkarnation betont nicht nur den
hohen Wert menschlichen Lebens. Nach der Lehre der Kirchenviter des
Ostens veriandert die Inkarnation die menschliche Natur und gibt ihr die
Fihigkeit, gottlich zu werden. Dieser Gedankengang ist auch in der heuti-
gen Philosophie wieder aktuell. Jacques Maritain (1882-1973) z. B. sprach
von der ,,Konsekration aller Aspekte seines Lebens im Licht der Inkarna-
tion“.!

Christen werden von Juden oft als weltverachtend und leibfeindlich darge-
stellt. Dabei iibersehen sie die integrierende Kraft der Inkarnation, die dem
menschlichen Leben, der Welt und der menschlichen Natur Sinn verleiht.
Die Bedeutung der christlichen Botschaft liegt in dem Wissen: Gott liebt
uns, Gott kommt uns entgegen, er ist gegenwirtig, und die Welt, in der wir
leben, ist voll von positiven Werten. Damit ist die Inkarnation auch ein Teil
des judisch-religiosen Empfindens.

III. Inkarnation in der jiidischen Tradition

Wie das Judentum tiber die Inkarnation spricht, hingt von der jeweiligen
Richtung des Judentums ab. Michael Wyschogrod z. B. geht von der Posi-
tion des Maimonides aus, und diese erlaubt ihm nicht, sinnvoll von Inkarna-
tion zu sprechen.? Aber selbst im Christentum, das den Anschein einer ge-
schlossenen Grofie hat, wird Inkarnation unterschiedlich verstanden. Die
neutestamentliche Wissenschaft hat gezeigt, daf} es eine Pluralitit von Chri-
stologien gibt, und nicht alle sind inkarnatorisch. Eine voll ausgebildete In-

1) Jacques Maritain, Humanisme Intégral, Paris 1936.
2) Michael Wyschogrod, A Jewish Perspective on the Incarnation, Modern Theology
12(1996)204.
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karnationslehre finden wir nur im Prolog des Johannesevangeliums.’ In-
karnatorische Christologie ist eine Ausdrucksweise, wie Christen ihre Rede
von der Wirklichkeit Jesu Christi sprachlich ausformuliert haben. Seit etwa
50 Jahren gibt es eine Vielfalt moderner christlicher Auffassungen von In-
karnation. Eine dieser Richtungen* spielt z. B. die Bedeutung von Inkarna-
tion herunter und spricht von einem ,weichen“ Verstindnis. Aber auch im
19. und 20. Jh. haben sich verschiedene Denker mit der Vorstellung der In-
karnation beschaftigt. John Macqarrie sprach von einer ,humanistischen
Christologie®, die den Nachdruck auf die Menschlichkeit Christi legte, und
damit auch weniger Anforderungen an jiidische Gesprichspartner stellte.

IV, Inkarnation im Judentum — das ,,weiche Verstindnis

A. Tora

Die Priexistenz der Tora ist in der rabbinischen Literatur eine Selbstver-
standlichkeit. Im Buch der Sprichworter (Kap. 8) wird die Tora mit Weisheit
identifiziert und als priexistent verstanden. Die Tora ist somit ein himmli-
sches Wesen. Jacob Neusner spricht auch vom ,, Weisen® als ,,menschgewor-
dene Tora“. So wie Christen die Inkarnation auf Christus beziehen, bezieht
das Judentum Inkarnation auf die Tora. Damit sind Tora und Christus in der
jeweiligen Tradition gleichbedeutend.

B. Israel

In judischen Quellen wird Israel als eine sowohl irdische als auch himmli-
sche Wirklichkeit geschildert. Man kann daher von Israel auch als einer In-
karnation sprechen, die die Erfiillung eines gottlichen Plans fiir die Welt
darstellt und eng mit der Bedeutung von Schépfung und dem christlichen
Erlésungsgedanken verbunden ist.

C. Jakob

Laut midraschischer Traditionen sind die Patriarchen priexistenter Natur.
In der Figur des Patriarchen Jakob haben christliche Gelehrte eine Parallele
zur Inkarnation Jesu gesehen. Jedoch wirft diese Parallele die Frage nach
der prazisen unterschiedlichen Bedeutung von Inkarnation im religionsge-

3) Vgl. James Dunn, Christology in the Making, Philadelphia *1989.
4) Vgl. John Hick, The Metaphor of God Incarnate, London 1993.
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schichtlichen und im christlichen Sprachgebrauch auf. Forscher haben dar-
auf hingewiesen, daf§ sich im Judentum Inkarnation auf verschiedene Ge-
schopfe beziehen kann, aber niemals auf Gott, daf} es nach jiidischen Quel-
len niemals Gott selbst ist, der Mensch wird. Dies fiihrte Maurice Casey® zu
der Feststellung, dafl der Gedanke der Inkarnation vom Heidenchristentum
formuliert wurde.

V. Der aktuelle jiidische Forschungsstand

Jacob Neusner beschreibt die anthropomorphen Erscheinungsweisen Got-
tes, geht aber auf die eigentliche Bedeutung der Inkarnation — die bewufite
Annahme menschlicher Gestalt und menschlichen Lebens — nicht ein. Er
spricht von einem anthropomorphen, aber nicht von einem fleischgeworde-
nen Gott.*

Barbara Redman stiitzt sich auf die Lehre des Lubawitscher Rebbe, Mena-
chem Mendel Schneerson, daff jede menschliche Seele gottlich ist.” Die Rede
von der Vereinigung mit Gott und die Aufdeckung des géttlichen Potentials
der menschlichen Person ist stets fokussiert auf die menschliche Person und
ihre spirituelle Verwirklichung, fiihrt aber weder in der Theorie noch in der
Praxis zur Anbetung eines inkarnierten Gottes. Denn nicht Gott inkarniert
(sich) selbst, sondern die von Gott ausgehende Seele.

Michael Wyschogrod spricht von einer Inkarnation Gottes im Volk Israel.*
Gott wohnt bei ihm, und dieses enge Wohnen ist eine Form von Inkarna-
tion, — aber nicht nach christologischem Verstindnis, denn Gott inkarniert
(sich) nicht in Israel, sondern nimmt Wohnung in Israel. Fiir die antiocheni-
schen Kirchenviter war Jesus Gott. Von der , Theologie des einwohnenden
Logos“ zu sprechen war ihre Art und Weise, Inkarnation auszudriicken.

Gottes Wohnen bei den Israeliten dagegen machte die Israeliten nicht zu
Gott.

5) Vgl. Maurice Casey, From Jewish Prophet to Gentile God, Cambridge 1991.

6) Jacob Neusner, The Incarnation of God: The Character of Divinity in Formative Judaism,
Philadelphia 1988.

7) Barbara J. Redman, One God: Toward a Rapprochement of Orthodox Judaism and Christi-
anity, Journal of Ecumenical Studies 31(1994)307 ff.

8) Michael Wyschogrod, A Jewish Persepective (Anm. 2).
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Elliot Wolfson versuchte den Abgrund zwischen jiidischem und christ-
lichem Denken zu tiberbriicken durch die Vorstellung von Inkarnation als
einer im Gebet geschaffenen imaginierten Prisenz.’

Yair Lorberbaum behauptet, dafi das Ebenbild (zelem) Gottes eine bild-
hafte Bedeutung hat."® Der menschliche Leib ist eine Erweiterung der gottli-
chen Prasenz. Lorberbaum spricht nicht von Inkarnation. Aber Gottes Ent-
scheidung, den Menschen nach seinem Ebenbild zu erschaffen (Gen 1,26 £.),
ist auch eine Entscheidung zur Inkarnation im Menschen. Nach Lorber-
baums Interpretation erblicken wir in jedem Menschen den inkarnierten
Gott. Lorberbaums Vorstellung ist fiir diese Diskussion zwar das beste Mo-
dell, aber eine ikonographische Darstellung ist nicht Inkarnation, ist nicht
Realitit, der Mensch ist nicht Gott. Und genau das ist Inkarnation: Ein
Mensch ist Gott.

VI. Neue jiidische Interpretationen von Inkarnation

A. Die Namen Gottes

In der jiidischen Mystik sind zwei Gedankenginge verwurzelt, die von In-
karnation sprechen: Seele und Person sind Ausdrucksformen Gottes. Nach
kabbalistischer Tradition kénnen wir durch die Kraft des Namens Gottes an
Gott denken. Der Name Gottes ist Wirklichkeit und Gegenwart Gottes.
Nach kabbalistischer Lehre besteht die Welt aus der Vielfalt des Namens
Gottes. Auch Rituale und Mizwot sind beseelt von der Gegenwart gottli-
cher Namen. Gott nimmt Gestalt an in der Schopfung und in den verschie-
denen Formen unserer Gottesbeziehungen. Gottes Namen nehmen in der
Schopfung Gestalt, Wirklichkeit und Substanz an. Auf diese Weise kann
von Gottes schopferischer Aktivitit als Inkarnation gesprochen werden.
David Burrel schrieb einmal tiber die wichtige Rolle der Schépfung im Kon-
text der christlichen Theologie und vor allem der Theologie der Inkarna-
tion." Er forderte eine Horizonterweiterung von der Person des Christus
hin zur Schépfung in ihrer Gesamtheit, soweit sie zu Christus in Beziehung
steht.

9) Elliot Wolfson, Iconic Visualization and the Imaginal Body of God: The Role of Intention
in the Rabbinic Conception of Prayer, Modern Theology 12, April 1996, 135-162.
10) Yair Lorberbaum, The Iconic Image of God in Humankind (2004).
11) David B. Burrell, Incarnation and Creation: The Hidden Dimension, Modern Theology
12, April 1996, 214 ff.
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B. Der Zaddik
Der Zaddik, der spirituell vollendete Lehrer, ist eins mit Gott. Diese Einheit
kann unterschiedlich begriffen werden: als eine Form mystischer Vereini-
gung, als eine Einheit des Seins, als eine Reprisentation usw. Eine der Be-
ziehungsformen zwischen dem Zaddik und Gott kann tatsichlich als in-
karnatorisch bezeichnet werden, wie eine Ansprache des 1994 verstorbenen
Menachem Mendel Schneerson anldfllich seiner Krénungszeremonie zeigt:
. So wie Israel und die Tora und Gott im wortlichen Sinn eins sind, und
nicht nur indem sich Israel an die Tora bindet und die Tora an Gott, so ist
es mit der Bindung der Chassidim (Schiiler) an den Meister, wobei es sich
nicht um zwei Dinge handelt, die vereint werden, sondern sie werden
buchstablich ,einer. Und der Meister ist nicht ein ,dazwischentretender
Vermittler:, sondern vielmehr ein ,verbindender Vermittler’, und deshalb
sind fiir den Schiiler Meister und Gott ,einer’. Deshalb ist nicht nach ei-
nem Vermittler zu fragen, denn sein (Gottes) Sein und sein Wesen haben
in thm (dem Meister) Platz genommen.
Dieser Text driickt die Gottlichkeit des Rebbe von Lubawitsch aus, im Sein
und in der Substanz, verortet in korperlicher Gestalt. Dies ist sicherlich in-
karnatorische Sprache, wenngleich eine ungewo6hnliche Ausnahme inner-
halb jiidischer Kreise. Der sephardische Oberrabbiner von Jerusalem, Ova-
dia Yosef, beschuldigte ihn deshalb der Avoda Zara, der Anbetung fremder
Gotter. Um den Lehrer zu rechtfertigen, erstellte einer seiner Schiiler eine
Sammlung von Zitaten (Al ha-Zaddikim) aus chassidischen Quellen, die
eine Charakterisierung des Zaddik als Inkarnation erméglichen:
»Die Weisen sprachen: Woraus lernen wir, daf§ Gott Jakob ,EL‘ (Gott)
nannte? Weil es heifst: Und er nannte ihn Gott. Und wer nannte ihn
Gott? Der Gott Israels. Die Sache sollte erklirt werden, dafS nicht einer
sage, [...] dafl Jakob ,Gott‘ genannt wurde, damit wir ibn anbeten. Das
diirfen wir nicht sagen.“"
Die Grenze zwischen legitimer und illegitimer inkarnatorischer Sprache ist
die Anbetung eines inkarnierten Wesens. Dieses wichtige Unterscheidungs-
merkmal zwischen Judentum und Christentum ist die Markierungslinie, die
die beiden Traditionen voneinander unterscheidet. In einem Text in , Ke-
dushat Levi®, der diese Grenze tiberschreitet, ist es die Tora, die den Zaddi-
kim gottlichen Status verleiht. Die Lehre des Lubawitscher Rebbe ist dage-
gen ausdriicklich inkarnatorisch. Um seinen Meister zu verteidigen und die

12) Kedushat Levi, Parashat Vayishlach.
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inkarnatorische Ausdrucksweise des Rebbe zu erkliren, versuchte der Au-
tor von Al ha-Zaddikim zwei widerstreitende Aussagen von Kedushat Levi
zu vereinbaren: ,Man kann sich nicht von sich aus vor einem Meister ver-
neigen. Man kann sich nur dann vor dem Meister verneigen, wenn man sich
selbst Gott ganz iibergeben hat.“ Auch Mose konnte, weil er ganz in Gott
aufgegangen war, in der ersten Person sprechen, — als ob er Gott wire.
Nach jiidischer Auffassung ist Inkarnation nicht an ein einziges Wesen ge-
bunden. Im Falles eines Zaddik bedeutet Inkarnation das Erreichen eines
geistlichen Zieles. Mit dem Erreichen einer gewissen spirituellen Reife
wohnt Gott in uns und befahigt uns, den spirituellen Meister als gottlich
anzuerkennen. In diesem Sinn
ist Inkarnation eher eine Frage
der Beziehung als eine Frage des
Seins. Nach Texten in Al ha-
Zaddikim ist der inkarnatori-
sche Status des Zaddik in ver-
schiedenen Sachverhalten be-
griindet: im Bild Gottes, in der
Erwiahlung Israels, in der Macht
der Tora. Inkarnation ist somit
keine singulire Tat Gottes. Sie
ist — zumindest vordergriindig —
tiberhaupt keine Tat Gottes.

Der Lubawitscher Rebbe
Menachem Mendel Schneerson
(1902-1994).

Nach christlichem Verstindnis von Inkarnation ist Gott der Handelnde.
Viele Denker sehen in der menschlichen Ohnmacht die Notwendigkeit fiir
diese gottliche Initiative. Im Fall des Lubawitscher Rebbe ist es jedoch der
Rebbe, der durch eigene Anstrengung die Gottmenschlichkeit erlangt. Der
Unterschied liegt in der Richtung und in der motivierenden Kraft.

Ein weiterer Unterschied beriihrt die Art und Weise der Inkarnationen.
Die in den Worten des Lubawitscher Rebbe ausgedriickte Inkarnation
konnte als Ummantelung beschrieben werden. Das Gottliche kleidet sich in
menschliche Materie. Die Materie hort aber weder auf, menschlich zu sein,
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noch wird sie ganz géttlich. Der christliche Glaube dagegen sagt, daff auch
der Leib Christi gottlich ist. Inkarnation ist damit nicht nur géttlich initi-
iert, sondern erfafit die ganze Person. Diese wird nicht nur gottlich, sondern
ist wahrhaft Gott. Die Anhinger des Rebbe sprechen ihrem Lehrer auch
Unfeblbarkeit zu, aber sie erheben keinen Anspruch der Sindenlosigkeit.
Auf christlicher Seite dagegen herrscht der Konsens von Jesu Siindenlosig-
keit und Unfeblbarkeit.
Die Frage der Anbetung ist aus judischer Sicht duflerst problematisch. Daf}
Gott Mensch wurde, bedeutet, daff der Leib Christi Gegenstand religioser
Verehrung ist. Der einfache christliche Glaube verehrt die Person Christi
und nicht seinen Leib (sein Fleisch). Die theologische Konsequenz des
Dogmas der Inkarnation betrifft jedoch die Verehrung und die Lehre
(Theologie):
» Wir bekennen [...] eine einzige Anbetung des Logos und des Fleisches,
das er annahm. Und wir verurteilen (Anathema) diejenigen, die unter-
schiedliche Akte der Verehrung lebren, eine gottliche und eine menschli-
che, und die den aus Maria geborenen Menschen als ein anderes Wesen
verehren als den, der ,Gott aus Gott* ist. [hm bringen wir unsere Anbe-
tung dar, und sein Fleisch ist nicht von dieser Anbetung aunsgeschlossen.
Wer dieses Fleisch nicht anbetet, betet (auch) thn nicht an.“"
Diese Aussage ist mit der jidischen Perspektive am schwierigsten zu verein-
baren. Der Streitpunkt ist nicht die Wahrheitsfrage oder die philosophische
Frage nach der Moglichkeit (der Inkarnation). Es ist auch nicht die Er-
kenntnis, dafl menschliche Wesen gottliche Fahigkeiten in sich tragen oder
dafl sie nach dem Bild Gottes erschaffen sind, dafd sie sich mit Gott vereinen
und sogar als menschgewordener Gott dargestellt werden kénnen. Das
Schlisselproblem ist die Anbetung eines menschlichen Wesens. Der christ-
liche Anspruch der totalen Géttlichkeit Jesu tiberschreitet die Linie zwi-
schen Theologie und Anbetung. Damit stellt sich die Frage, ob das Juden-
tum mit einem solchen Verstandnis iiberhaupt zurechtkommen kann.

VII. Inkarnation und Mystik — ein gemeinsames Fundament?

Die Aussage des Lubawitscher Rebbe entstammt der jidischen Mystik.
Dies fihrt zur Frage, ob die Mystik uns sowohl eine Sprache wie auch einen

13) Vgl. H. Lietzmann (Hg.), Apollinaris von Laodicea und seine Schule, Tiibingen 1904 (1970).
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Seinsmodus bietet fiir ein besseres Verstindnis von Inkarnation. Zu fragen
wire daher nach einer gemeinsamen mystischen Basis, von der aus wir die
Bedeutung von Inkarnation besser verstehen kénnen und dabei grofiere
Gemeinsamkeiten entdecken.

Nach der Lehre der Kappadokischen Kirchenviter wurde Christus
Mensch, damit der Mensch gottlich werde. Inkarnation, als ein Vorgang
verstanden, der die menschliche Natur fundamental verandert, eréffnet
dem Menschen die Méglichkeit der theosis, der Gottwerdung." Danach er-
scheint die Vorstellung von einem grofien oder urspriinglichen Gott-Men-
schen als weniger mythisch. Wenn Inkarnation als ein allmihlicher Prozef§
und nicht als Verwandlung von Materie verstanden wird, bietet sich eine fiir
beide Traditionen verstindliche Begriffssprache. Die Vergottlichung eines
Menschen setzt den Gedanken einer mystischen Vereinigung voraus, — ein
Gedanke, den sowohl die christliche als auch die jidische Mystik kennt.

VIII. Movralische Konsequenzen

Der Christ kann auf Jesus zeigen und mit aller Kraft das Bekenntnis able-
gen: ,,Ecce Deus® (Seht, das ist Gott). Der Jude kann diese Linie nicht tiber-
schreiten. Das Problem ist in erster Linie theologischer Natur, aber es hat
auch ernste moralische Konsequenzen. Aus jidisch-theologischer Perspek-
tive ist der Auftrag der Alleinverehrung Gottes die endgiiltige Botschaft der
Tora. Aber das chalzedonensische Verstindnis von Inkarnation zwingt uns
Juden, uns mit dieser Frage ernsthaft auseinanderzusetzen. Dies verlangt,
dafl wir aus unserer Sicht dem christlichen Gesprichspartner schwierige
Fragen stellen. Was diese Fragen so schwierig macht ist, dafl sie nicht so sehr
die philosophischen und theologischen Dimensionen unseres Glaubens be-
treffen, sondern auch die moralische Dimension.

Maurice Casey hat in seinem Buch tiber die Entwicklung der frithen Chri-
stologie darauf hingewiesen, daf§ der Gedanke der Inkarnation auf heidni-
schem Boden und innerhalb einer heidenchristlichen Gemeinschaft ent-
standen ist.”® Aus einer jiidischen Gemeinschaft hitte der Gedanke nie
erwachsen konnen. Damit spricht Casey das in der Inkarnationslehre in-
hirente Antijiidische an.

14) Harry A. Wolfson, The Philosophy of the Church Fathers, Cambridge MA 1970 (1956).
15) Maurice Casey (Anm. 5), 163 ff.
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Die frithe jidisch-christliche Christologie hitte die Grenze, Jesus als inkar-
nierten Gott anzuerkennen, niemals tberschritten. Dieses Bekenntnis, wie
es insbesondere von den Kirchenvitern herausgearbeitet wurde, verrit eine
fundamental antijiidische Position. In letzter Konsequenz leugnet es Jesu
Identitat als Jude. Die Frage mufl daher lauten: Ist die Inkarnation funda-
mental unjidisch oder ist sie antijidisch?

Die Inkarnation besagt, daf} Jesus Gott ist. Diese Lehre war der Grund fiir
den Vorwurf des Gottesmordes, der tiber die Jahrhunderte hin gegen die Ju-
den erhoben wurde. Damit stand die Inkarnationslehre nicht nur theolo-
gisch im Gegensatz zum Judentum, sondern sie hat auch zur Feindschaft
gegen Juden gefithrt, — eine konkrete geschichtliche und moralische Konse-
quenz, die sich verheerend auf die Beziehungen zwischen Juden und Chri-
sten ausgewirkt hat. Wire die Inkarnationslehre nicht formuliert worden,
wire viel Leid vermieden worden, und der Bruch zwischen Judentum und
Christentum wire nicht so unermeflich grof geworden.

Eine weitere Frage, die moderne Studien des Neuen Testaments aufgegrif-
fen haben, und die im jiidisch-christlichen Dialog von Bedeutung ist, befafit
sich mit der Rolle Jesu im Judentum seiner Zeit. Juden sollten sich Gedan-
ken machen tiber Jesus als einen, der zu ihrem Volk gehort, und der als Leh-
rer innerhalb ihrer eigenen religiosen Tradition etwas zu sagen hatte. Doch
der Anspruch, daf} Jesus menschgewordener Gott ist, hindert Juden, ihn als
Teil ihres eigenen kulturellen und religiosen Erbes zu betrachten. Der Jude
kann den geschichtlichen Jesus ernstnehmen, wenn er ihn als ein menschli-
ches Wesen betrachtet, vielleicht als einen der Rabbinen', — aber nicht als
Gott. Die Inkarnationslehre versperrt dem jiidischen Volk das Verstindnis
tiir seine Bedeutung und fiir die Bedeutung seines Wirkens.

Die Frage nach der Ursache und der Notwendigkeit der Inkarnation
beriihrt méglicherweise sogar die jiidische Identitit und Legitimitat. Es ist
vorstellbar, dal} Gott Mensch wird, um der Menschheit in ihrer Entwick-
lung beizustehen und sie zu lehren. Andererseits konnte die Menschwer-
dung auch verstanden werden als eine Offenbarung von Gottes Herrlich-
keit. Der Johannesprolog scheint eben dieses Ideal auszudriicken: ,,Und das
Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt, und wir haben seine
Herrlichkeit gesehen® (Joh 1,14).

16) Vgl. James H. Charlesworth/Loren L. Johns (Ed.), Hillel and Jesus, Minneapolis 1997, 3-30.
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Erst aus der Vermischung von paulinischer und johanneischer Theologie
heraus wurde die Inkarnation mit der Vergebung der Siinden in Zusammen-
hang gebracht. Nur Gott selbst konne die Menschheit von ihren Siinden er-
16sen, indem Gott seinen eigenen Sohn opfert.

Im Mittelalter debattierten die Scholastiker die Frage, ob Gott uns auch
hitte erlosen konnen, ohne Mensch zu werden, und ob die Inkarnation
stattgefunden hitte, wenn es keine Stinde gegeben hitte. Aber ist nicht auch
diese Sicht der Inkarnation antijidisch?

Das Judentum glaubt, dafl Gott fiir die Vergebung unserer Siinden Mittel
und Wege geschaffen hat. Dafl unsere Siinden nur durch die Opferung sei-
nes Sohnes vergeben werden konnen, stempelt das Judentum als ungenii-
gend oder sogar als ungiiltig ab.

In den vergangenen Jahrzehnten ist vor allem in interreligiosen Zusammen-
hingen die Frage der Einzigartigkeit der Menschwerdung Jesu vielfach dis-
kutiert worden. Nur Jesus ist Sohn Gottes. Auf keinen anderen geistlichen
Lehrer trifft der Inkarnationsanspruch zu. Darauf beruht auch das exklu-
sive christliche Selbstverstindnis. Daf} Jesus menschgewordener Gott ist,
bedeutet, dafl das Christentum als einzige Weltreligion von Gott selbst ge-
grindet wurde, und daher tiber allen Religionen steht (John Hick). Darum
muf} das Christentum in jedem Dialog auch die Frage der Einzigartigkeit
der Inkarnation zur Sprache bringen.

Abschlieflend noch ein positiver Gedanke zur Rolle der Inkarnation in den
christlich-jidischen Beziehungen. Dunn argumentiert, daf, wenn Gott in
Christus physisch als jiidischer Mensch gelebt hat, dann miissen wir dieses
Leben ernstnehmen. Damit kann die Inkarnation auch zu groflerem gegen-
seitigem Verstindnis und Respekt fiihren.

Von uns Juden ist verlangt, das Thema Inkarnation weiterzudenken. Das
Christentum ladt uns ein, in — vom christlichen Glaubenszeugnis bereicher-
ten — neuen Ausdrucksformen iiber unseren eigenen spirituellen Reichtum
nachzudenken. Das Judentum wiederum befragt das Christentum nach sei-
nem Inkarnationverstindnis. Indem wir einer des anderen Weg erhellen,
konnen wir einander helfen, auf dem Weg zu Gott voranzukommen. Die
zwischen uns stehenden Fragezeichen sind dabei wie kleine Lampen an den
Schlaglochern — richtungweisend auf unserem gemeinsamen Weg zu Gott.
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Raschi ,,Parschandata“ — ,,Erklarer des Gesetzes*

Daniel Krochmalnik*

Vor 900 Jahren, am 13. Juli 1105, starb in seiner Heimatstadt Troyes in der
Champagne Rabbi Schlomo ben Jizchak, der nach den Anfangsbuchstaben
seines Namens RaSCHI genannt wird. Raschi ist der jiidische Kommenta-
tor'schlechthin und hat fast die ganze Bibel und den ganzen Talmud erklirt.
In seinem unverwechselbaren Lapidarstil gibt er so prazise wie moglich den
einfachen Wortsinn (Pschat) der schwierigsten biblischen Stellen und der
kniffligsten rabbinischen Debatten an und behilft sich dabei gelegentlich
auch mit (insgesamt ca. 5000) altfranzosischen Ubersetzungen.! Fiir gliu-
bige Juden ist es bis heute undenkbar, die Bibel oder den Talmud anders als
durch die Brille Raschis zu lesen. Fiir die enorme Wertschatzung Raschis
spricht, daff der erste datierte hebriische Druck sein Kommentar zum Pen-
tateuch war — ohne den kommentierten Text (Reggio di Calabria 1475).

Der erste Raschi-Kommentar

Wer annimmt, daf} fiir Raschi die Autoritit der Tora unantastbar ist, erlebt

eine erste Uberraschung. Raschi mikelt in seinem Kommentar schon am er-

sten Wort der Heiligen Schrift:
»R. Jizchak sagte, die Tora hitte erst bei dem 12. Kapitel des 2. Buches
Mose: ,Dieser Monat sei der Anfang eurer Monate; der erste sei er euch
unter den Monaten des Jahres zu beginnen brauchen, weil dieses das er-
ste Gebot enthdlt, das Israel anfgetragen wurde. Warum aber fangt sie
mit der Schopfung an? Weil der Herr, wie es im Psalm heift, ,seiner
Werke Kraft seinem Volk erziblt, wm thm das Erbe der Vilker zu geben'

#) Prof. Dr. Daniel Krochmalnik ist Dozent fiir jiidische Philosophie und Geistesgeschichte
und fiir jiidische Religionspidagogik an der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg.
Zahlreiche wissenschaftliche Veroffentlichungen.

1) Menahem Banitt, Rashi Interpreter of the Biblical Letter, Tel Aviv 1985.
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(111,6). Wenn denn die Volker der Welt (Umot ha-Olam) zu Israel spre-
chen sollten, ,Ihr seid Rauber, denn ihr habt die Linder der sieben (ka-
naniischen) Volker eingenommen, so werden sie (die Israeliten) ibnen
antworten: ,Die ganze Evde gehort dem Heiligen, gelobt sei Er. Er hat sie
erschaffen und Er hat sie dem gegeben, der recht schien in Seinen Angen'
(Jer 27,5). Nach Seinem Willen hat Er sie jenen gegeben und nach Seinem
Willen sie ibnen genommen und uns gegeben.

Nach Raschis Meinung hitte das Buch der Biicher anders anfangen sollen.
Es wire besser gewesen, gleich mit dem ersten allgemeinen Gesetz nach dem
Exodus zu beginnen. Schliefllich bedeutet ,,7ora“ Weisung — und welche
Anweisung sollen wir vorsintflutlichen Geschichten entnehmen?

Ganz anders steht es in dieser Hinsicht mit der angefiihrten Alternative aus
dem Buch Exodus. Es ist die Quelle des judischen Kalenders — ,,des Juden
Katechismus®, wie Rabbiner Samson Raphael Hirsch sagte (Ges. Schr., Bd.
1, 1 £) — und setzt die Zeitrechnung nach der Revolution des Exodus fest.
Und ist nicht auch nach der Genesis der Sinn von Sonne, Mond und Sternen
die ,Bestimmung von Festzeiten, von Tagen und Jabren“ (Gen 1,14)?
Warum also beginnt die Tora nicht mit der Revolution und der Revelation?
Lange Zeit war unbekannt, wer dieser R. Jizchak war, den Raschi mit seiner
Frage zitiert. Inzwischen hat man seine rabbinische Quelle entdeckt
(TanchB §11, Jalk §187). Wenn schon die Frage Raschis und seiner Quelle,
wie Abraham Jehoschua Heschel meinte, ,starkster Ausdruck® eines legali-
stischen Judentums ist,’ so ist es die Antwort Raschis um so mehr.

Die Genesis wird sozusagen auf ein Grundbuch reduziert, das die Gebiets-
anspriiche und Eigentiimerrechte Israels im Rechtsstreit mit den Volkern
festschreibt. Die Bibel beginne also nur deshalb nicht gleich mit der jidi-
schen Zeitrechnung, weil sie zuvor die jidische Raumordnung absichern
wolle. Man kann sich kaum eine niichternere Erklarung fiir das grandiose
Sechstagewerk vorstellen. Liegt in dieser Erklarung nicht eine ungeheuerli-
che nationalistische Engfiihrung des universalistischen Textes? Oder fragen
wir ganz unbefangen, warum hat Raschi seinen Torakommentar gerade un-
ter ein solches Motto gestellt?

Das Diktum R. Jizchaks bricht mit dem Psalmzitat 111,6 ab. Das folgende
Streitgesprich zwischen Israel und den Volkern tiber das Erbe des Heiligen
Landes stammt aus einer anderen rabbinischen Quelle (Ber R zu Gen 1,2),

2) Abraham J. Heschel, Gott sucht den Menschen. Eine Philosophie des Judentums, 253 f.
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die von Raschi verallgemeinert wird.’ Der Streit um das Heilige Land war zu
seiner Zeit in der Tat hochst aktuell. Raschi war vermutlich 55 Jahre alt, als
sein christlicher Landsmann Papst Urban II. den 1. Kreuzzug ausrief. Der
Graf der Champagne tibernahm das Oberkommando der reguliren Kreuz-
heere. Grofle Haufen von Irreguliren fielen unterdessen auf dem Weg nach
Osten iiber die jiidischen Gemeinden im Rheinland her und zerstorten die
Hochburgen des Talmudstudiums in Mainz und Worms, wo auch Raschi
seine Lehrjahre verbracht hatte. Vier Jahre spiter eroberten die Kreuzheere
Jerusalem und trieben auch hier alle Juden in eine Synagoge und brannten
sie nieder.’ Dies war der apokalyptische Hintergrund, vor dem Raschi

schrieb.

Das sog. ,Raschi-Lehrhaus® in
Worms.

Aus: Nachum T. Gidal, Die Ju-
den in Deutschland von der Ro-
merzeit bis zur Weimarer Re-

publik (31).

Unbeeindruckt von Endsieg- und Endzeitlaune der Christenheit erinnert
Raschi daran, daf8 nur der Lehnsherr der ganzen Erde das Recht auf das
Heilige Land verleihen kénne. Gegen diesen Gegenwartsbezug spricht
zwar die allgemeine Gelehrtenmeinung, wonach Raschi seinen Kommentar
schon vor dem 1. Kreuzzug vollendet haben soll. Aber erstens ist bekannt,
daff er ihn stets aktualisierte, und zweitens gehérten die Kreuzzugspline

3) Der Midrasch argumentiert ausfiihrlicher: Es gibt kein Naturrecht eines Volkes auf ein Land.
Alle Besitzer haben frithere Einwohner verdringt. Uber derartige Streitgespriche vor Ale-
xander d. Gr. vgl. bSan 91a.

4) Norman Golb, New Light on the Persecution of French Jews at the Time of the first Crusade,
AAJR, Bd. 34 (1966), 24.
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mindestens seit 1074 zum offiziellen Programm des Reformpapsttums — ein
Projekt, das von Anfang an mit Massakern an Juden in Europa verbunden
war. Es macht also Sinn, dafl Raschi seinen Kommentar mit der Behauptung
des Vorrechts der gedemiitigten und geschlagenen Viterreligion mitten im
Kampf der Tochterreligionen um die Vorherrschaft im Heiligen Land er-
offnet.” Dabei geht es aber nicht nur um eine Art Gegenkreuzzugspropa-
ganda ,als Antwort fiir die Christen®. Sein Anliegen ist vielmehr zeitlos und
aktuell.

Vordergriindig geht es um politische Vorherrschaft, doch eigentlich geht es
um die Erdung des Himmels. Das Wort Gottes soll nicht im Himmel blei-
ben, es soll auf Erden Wurzeln schlagen. Die Erde hat umgekehrt nur soviel
moralische Existenzberechtigung, als das Wort Gottes auf ihr gedeiht. Des-
halb stellt sich von allem Anfang an die territoriale Frage. Wenn das erste
Wort des Pentateuch ,,Am Anfang® lautet, so ist sein letztes ,,Israel“ (Dtn
34,12). Und damit ist angesichts des vorausgehenden Panoramas des Landes
zu Fiiflen des Propheten (Dtn 34,1-5) auch Erez Israel gemeint.

Das allerletzte Wort der hebriischen Bibel lautet waja’al (Und er ziehe hin-
auf, 2 Chr 36,23), also Alija nach Erez Jisrael! Diesen Zusammenhang von
Anfang und Ziel haben Raschi und seine rabbinischen Quellen im Auge.
Zum ersten Wort der Schrift ,,/m Anfang schuf er (BeReschit, Gen 1,1) lau-
tet der erste Kommentar Raschis: ,,Dieser Vers sagt: ,Erklire mich!‘, so wie
thn unsere Lebrer erklirt haben (TanB 3, Wayiqra Rabba 36,4): fiir die Tora,
die (nach Spr 8,22) das erste seines Weges genannt wird, (schuf er Himmel
und Erde), fiir Israel, das (nach Jer 2,3) das erste seines Ertrages genannt
wird, (schuf er Himmel und Erde).“ Doch Raschi reichen solche erbaulichen
Erklarungen nicht. Er will sich an den Wortsinn der Schrift halten:
»Ich aber, meint er ungewohnt unbescheiden, ,,komme nur, den einfachen
Sinn des Verses [...] zu bringen (Kommentar zu Gen 3,8). Doch seine eigene
seinfache, aber keineswegs simple Erklirung zum ersten Wort der Bibel
liefert nur noch eine weitere Begriindung fiir seine politische Programma-
tik.

Die drei ersten Verse der Bibel lauten: ,,Am Anfang schuf Gott den Himmel
und die Erde. Und die Erde war wiist und leer und es war Finsternis auf der
Tiefe, und der Geist Gottes schwebte auf dem Wasser. Und Gott sprach: Es
werde Licht! Und es war Licht.“ Das Wort ,,Am Anfang® verlangt nach ei-
ner Erginzung, die angibt, wessen oder wovon der Anfang ausgesagt wird.

5) Vgl. auch Raschis Responsum, Nr. 255, Ed. 1. Elfenbein, 298 f.
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Die Bibel i}t uns aber ohne Antwort auf diese Frage, es sei denn, wir lesen
mit Raschi die drei Verse gegen die geheiligte Schrifttradition in einem Zug
und ordnen die beiden ersten Verse als Nebensitze dem dritten unter. Dann
kommt etwa folgende Satzkonstruktion heraus: ,Am Anfang von Gottes
Erschaffung von Himmel und Erde, als die Evde noch wiist und leer war [...],
da sprach Gott, es werde Licht [...]“. Was fiir einen Unterschied macht das?
Gewohnlich nehmen wir an, dafl die Reihenfolge der Verse die Reihenfolge
der Schopfungsschritte — Anfang, Chaos, Ordnung — wiedergibt, als ob das
erste Wort der Schrift nicht BeReschit (Am Anfang), sondern BaRischona
(zum ersten) ware. Es irritiert, dafl sich nach dieser Version zwischen der
Erschaffung von Himmel und Erde und der Erschaffung des Lichts noch
einmal ein tiefer Abgrund auftut und alles zwischenzeitlich ins sprichwort-
liche Tohuwabohu der Wasserwelten zuriickfallt.

Nach Raschis Version fangt hingegen alles schon mit dem Wort Gottes und
dem Licht an. Das urzeitliche Chaos ist von vornherein iiberwunden und
der Blick richtet sich gleich auf die vertraute Ordnung der Dinge. Raschi
entmythisiert und entmystifiziert die Genesis und befreit die ersten Verse
der Schrift vom ganzen Ballast dunkler mythischer und mystischer, meta-
physischer und kosmologischer Spekulationen, die an ihnen sonst haften.
Die Genesis verbreitet sich nicht iiber den Kampf gegen den vorzeitlichen
Chaosdrachen. Sie unterhalt uns nicht iiber verborgene erste Ursachen. Sie
macht den Weg frei fiir menschliche, geschichtliche, politische Fragen, die
Raschi dann auch sofort anschneidet. Gewif}, die jidische Philosophie und
Mystik haben diese ersten Verse der Genesis weiterhin arg strapaziert, aber
die Standardglosse von Raschi wirkte wie eine Ausniichterungszelle gegen
den spekulativen Uberschwang.

Raschis Humanismus

Seit fast 900 Jahren wandern die Augen judischer Leser unruhig zwischen
dem Bibeltext und dem Raschikommentar hin und her mit der Frage: , Was
sagt Raschi dazu?“ Dafl sich ausgerechnet dieser Kommentar bis heute be-
hauptet hat, hat sicher etwas mit seiner Entstehungszeit® zu tun, die die Hi-
storiker die ,Renaissance des 12. Jahrhunderts“ nennen und auf das letzte

6) Der Raschikommentar ist vermutlich zwischen 1085-1092/93 entstanden.
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Drittel des 11. Jh. zuriickdatieren. Die Basis fiir diese Renaissance war ein
demographischer, technischer und wirtschaftlicher Aufschwung, der vom
Biirgertum der Stidte getragen wurde, insbesondere auch von jiidischen
Kaufleuten und Finanzagenten.” Die neue Urbanitit, Diversitit und Mobi-
litdt erfafite die Heimatstadt Raschis, Troyes in der Champagne®, und mehr
noch die Rheinmetropolen Mainz und Worms, wo er studiert hatte. Dahin-
ter steht eine wache Neugier, die uns in den Kommentaren Raschis auf
Schritt und Tritt begegnet, etwa sein Interesse fiir Chronologie und Geogra-
phie, fir Sprachen und Briuche, fiir humane und politische Motive, fiir
handwerkliche und wirtschaftliche Techniken.’
Die literalistische Schrifterklarung beschrankt sich allerdings nicht auf bib-
lische und talmudische Realia. Sie kann auch, wie Raschi in der Einleitung
zu seinem Hohelied-Kommentar sagt, einen poetischen Text allegorisch er-
kldren. Dabei fordert sie auch eine Vorliebe fiir sprachliche Formen und le-
bensnahe Bedeutungen. Mit diesem Realismus hingt ein nie erlahmender
Rationalismus zusammen, der jedes unbekannte Wort, jeden undurchsichti-
gen Sachverhalt, jede komplizierte Diskussion der biblischen und talmudi-
schen Literatur restlos aufkliren und verstindlich machen will. Gewif}, die-
ser Rationalismus begehrt nicht gegen die Autoritit der rabbinischen
Tradition oder gegen die althergebrachte Ordnung der Gebote auf, aber er
wihlt in der Masse der Uberlieferungen die plausibelsten Erklirungen aus
und sucht die Quellen verniinftig zu durchdringen. Damit hingt ein
padagogischer Optimismus zusammen, der fiir sich alleine schon die grofie
Karriere Raschis begriinden wiirde. Der traditionelle Lernbegriff kommt
sehr gut in einer rabbinischen Lehre tiber die Urtiberlieferung zum Aus-
druck:
» Moses lernte im Begegnungszelt von Gott. Dann trat sein Bruder Aaron
ein und Moses wiederholte fiir ihn das Empfangene. Aaron setzte sich,
seine Sohne traten ein und Moses wiederholte zum zweiten Mal. Sie setz-
ten sich, die Altesten traten ein und Moses wiederholte zum dritten Mal.
Die Altesten setzten sich, das Volk trat ein, und Moses wiederholte zum
vierten Mal.

7) Irving A. Agus, Rashi and his School, in: Cecil Roth (Hg.), The World History of the Jewish
People, Bd. 11: The Dark Ages. Jews in Christian Europe 711-1096, London 1966, 210-248.

8) Gérard Nahon, Les communantés juives de la Champagne médiévale (XI'-XIT Siecles), in:
Rachi, Ouvrage Collectif, Paris 1974, 33-78.

9) Esra Shereshevsky, Rashi, the Man and His World, New York 1982, 153-239, versucht auf-
grund solcher Stellen die Lebenswelt Raschis zu rekonstruieren.
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So horte Aaron viermal, seine Séhne horten dreimal, die Altesten zwei-
mal und das ganze Volk einmal. Daraufhin verlief§ Moses das Begeg-
nungszelt und Aaron wiederholte noch einmal. Dann ging Aaron, und
seine Sohne wiederbolten. Dann gingen sie und die Altesten wiederhol-
ten. So horten alle die Belehrung viermal ,,(bEr 54b).
Ein Modell fiir den Schulunterricht: alles viermal wiederholen! Daf} aber
das mechanische Pauken nicht alles ist, zeigt schon die Intervention Rabbi
Akibas: ,Woher kommt es, daf$ man dem Schiiler die Lehren begriinden
muf$? Es heifSt nimlich in der Schrift: ,Das sind die Rechtssatzungen, die du
ithnen vorlegen sollst* (Ex 21,1). In seinem Talmudkommentar zu dieser
Stelle fithrt Raschi aus: ,,/...] um (den Lehrer) zu lehren, seinen Wortern so-
viel Bedeutung wie moglich zu geben und, dafs er (zum Schiiler) nicht sage,
so habe ich es iiberliefert bekommen, nun begreife selber die Bedeutung.“ In
seinem Kommentar zu Ex 21,1 steht es noch deutlicher:
~Der Heilige sagte zu Mose, du sollst nicht denken, ich lerne mit ihnen
den Abschnitt und das Gesetz zwei- oder dreimal, bis sie in ihrem Munde
gleich der Mischna gelinfig sind, und mufS mich nicht bemiiben, ihnen die
Griinde und die Erklirung der Sache begreiflich zu machen; darum beifst
es, dafS du es ihnen vorlegen sollst, gleich einem gedeckten Tisch, der vor
dem Menschen zum Essen bereit steht” (Mekhilta zu Ex 21,1).
Nicht umsonst hat Raschi spater den Ehrentitel Parschandata, ,Erklirer
des Gesetzes® (ironisch nach Est 9,7) bekommen. Die humanistischen Cha-
rakterziige des Werkes Raschis finden sich auch in der zeitgenéssischen
christlichen Bibelwissenschaft wieder.® Juden wie Christen atmeten die
gleiche Atmosphire der ,Renaissance des 12. Jahrbunderts*, was zu bisher
undenkbaren christlich-jiidischen Wechselwirkungen in der Exegese fiihrte.

Raschi und die Christen

Vom Apostel Paulus stammt die gegensitzliche Bezeichnung der Juden als
»Knechte des toten Buchstabens® und der Christen als ,,Diener des lebendi-
genund freien Geistes“ (2 Kor 3,6). Wenn Juden die Biicher Mose lesen, sagt
Paulus, dann ist ihr Herz verhangen (2 Kor 3,14 {.) und sie konnen den ge-
heimen christlichen Geist des Buchstabens ihrer Gesetze nicht durch-
schauen.

10) Beryl Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages (1964), 3. Aufl. 1978, 149-156.
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Nach dem heiligen Augustinus erschopft sich der Lebenssinn der ,blinden
Synagoge® darin, die unverstandenen Schriften in alle Ecken und Enden der
Welt zu verbreiten und wider Willen fiir die Wahrheit des Christentums zu
zeugen (De civitate Dei XVIII, 46). Das jiidische Volk, schreibt Augustinus,
ist ,der Archivar der Christen, der das Gesetz und die Propheten bewahrt
zum Zeugnis der Befreiung der Kirche, damit wir im Mysterium das ehren,
was es durch den Buchstaben ankiindigt® (Contra Faustum 12,13).

Aber auch hier spielt die Herr-Knecht-Dialektik auf Dauer gegen den Her-
ren. Der freie und geistvolle Herr ist mit der Zeit immer mehr auf seinen
emsigen Buchstabenknecht angewiesen, um den wahren hebriischen Ur-
text, die hebraica veritas, zu verstehen, wie sie der heilige Hieronymus ge-
gen Augustinus respektvoll nannte. Paulus, der ja zunichst einmal der eif-
rige Pharisder Saulus war, wufite sehr gut, daf} sich die Juden auch alle
moglichen Freiheiten mit der Schrift nahmen. Es gibt zwar das rabbinische
Prinzip: ,Kein Schriftvers verliert die einfache Bedeutung seines Wortlauts“
(bSchab 63a). Aber an der Stelle im Talmud, wo das Prinzip aufgestellt wird,
kommt sofort der bezeichnende Einwand: ,Mit achtzehn Jahren hatte ich
den ganzen Talmud durchstudiert, und wuflte bis jetzt nicht, dafl der
Schriftvers nicht die einfache Bedeutung seines Wortlautes verliert.“

Im Mittelalter machte sich eine Strémung jidischer Schriftauslegung -
deren wichtigster Vorkdmpfer zunichst Raschi war — den Schlachtruf
SZuriick zum Wortsinn!“ zur Devise. Damit hat Raschi vor allem auf die
Augustiner Hugo von Sankt-Victor (1097-1141) und Andreas von Sankt-
Victor (+ 1175) und auf die Viktoriner Petrus Comestor aus Troyes (+ 1178)
und Herbert von Bosham grofien Eindruck gemacht.

Der grofite christliche Schriftausleger des 13. Jh., Nikolaus von Lyra, zitiert
Raschi in seinem Hauptwerk Postilla litteralis super totam Bibliam fast auf
jeder Seite. Er wolle sich nicht nur die Schriften der katholischen Doktoren,
sondern auch der hebriischen, ,insbesondere des Rabbi Salomo, der unter
den hebréischen Doktoren besonders verebrt ist“, bedienen." Wahrend der
Reformation ging der Spruch um: ,,Si Lyra non lyrasset, Lutherus non sal-
tasset“ (Wenn [Nikolaus von] Lyra nicht aufgespielt hitte, hitte Luther
nicht getanzt).

11) Vgl. Herman Heilperin, Nicolas de Lyra and Rashi, American Academy for Jewish Re-
search, Texts and Studies, Bd. 1. Rashi’s Anniversary Volume, New York 1941, 115-147.
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Tatsichlich hat Luther Lyras Postille ausgiebig herangezogen, und so ist
seine Devise, ,,Das Wort sie sollen lassen stabn!“, auch indirekt ein Echo von
Raschis Forderung: ,, Zuriick zum Wortsinn!“

Philosophisch kommen in der ,Renaissance des 12. Jahrhunderts“ die Ver-
nunft, die Natur und der Mensch gegentiber dem Glauben, dem Wunder
und Gott und dem Teufel wieder zu ihrem Recht. Berengar von Tours
(t 1088) verteidigt im letzten Drittel des 11. Jh. seine logische Widerlegung
der Verwandlung von Brot und Wein damit, dafl der Mensch nur kraft der
Vernunft Ebenbild Gottes sei (Gen 1,27). Unwiderlegliche Vernunft-
schliisse zurtickzuweisen sei daher mit der Verneinung dieser gottlichen Be-
stimmung des Menschen gleichbedeutend. Auch fiir Raschi beruht die von
der Bibel behauptete Ahnlichkeit des Menschen mit Gott auf seiner Ver-
standes- und Vernunfttitigkeit (Kommentar zu Gen 1,27).

Aber nicht nur der Ketzer Berengar, auch der heilige Anselm (1033-1109)
fordert zur gleichen Zeit einen ,,Glauben, der die Vernunft sucht (fides
quaerens intellectum), und begriindet die Vernunft des Glaubens (ratio
fidei), etwa an Gott, rein rational (sola ratione) aus dem Denken (vgl. seinen
ontologischen Gottesbeweis). In seinem Papst Urban II. gewidmeten Werk
Cur Deus homo (Warum Gott Mensch geworden, ca. 1097) stellt Anselm
den Menschen in den Mittelpunkt des christlichen Erlésungsdramas, das er
rational und feudal als Wiedergutmachung der verletzten Ehre Gottes inter-
pretiert, und den Teufel zu einer Nebenrolle verdammt (1,7; 11,19-20): ,, Vom
Menschen fordert Gott den Sieg iiber den Teufel.“

Raschis Kommentar zum Siindenfall

Sehen wir uns zum Vergleich einmal an, welche Rolle der Teufel in Raschis
Auslegung des Stindenfalls spielt. Schon in der biblischen Erzihlung wirkt
die Schlange nicht mit ihrem Gift, sondern iiberlistet mit geschickten Argu-
menten — was dem alteren Zeitgenossen Raschis und unversohnlichen Feind
aller Rede- und Beweiskunst, Petrus Damiani (1007-1072), in seinem Trak-
tat Uber die heilige Einfalt die Spitze erlaubt, der Teufel sei der Vater aller
Rabulisten und Rationalisten. Der Talmud setzt die Entmythologisierung
der Bibel fort und lehrt: ,Nicht die Schlange, sondern die Siinde toret!”
(bBer 33a). Freilich fabulieren auch Rabbinen gerne tiber den zwolfflugeli-
gen Erzteufel Samael, der sich der einst kamelf6rmigen Schlange bemich-
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tigte und seine Angriffe auf das Urpaar ritt. Aber auch in dieser Rabbi Elie-
ser zugeschriebenen mirchenhaften Nacherzihlung der Paradiesgeschichte
aus dem 9. Jh. n. Chr. werden nur allzumenschliche Motive unterstellt und
der Siindenfall unter den Spruch der Synagogenviter gestellt: ,Die Eifer-
sucht, die Gier und der Ebrgeiz bringen den Menschen zu Fall“ (mAv 4,28,
Pirke DeRabbi Elieser, 13). Aus Eifersucht verschworen sich nimlich die
Engel gegen die Menschen. Beredt weckt der Oberteufel die Gier der Men-
schen, indem er ihnen weismacht, der Genufl des verbotenen Baumes ver-
leihe gottliche Kraft (Gen 3,5.22). Aus Ebrgeiz greift die Frau nach der
Frucht und gibt sogleich ihrem Manne, damit der nicht etwa iiberlebe und
eine andere Frau nehme. Nach dieser rabbinischen Nacherzihlung war also
der Neid der tiefere Grund fir die Vertreibung aus dem Paradies.

Raschi kniipft an diese Erzdhlung an, aber der Teufel wird aus der Fabel
ganz gestrichen. Was bleibt, sind die bekannten menschlichen Beweg-
grinde: Eifersucht, Gier, Ehrgeiz. Bei Raschi ist es die naive Freiziigigkeit
der Ureltern, die das ganze Eifersuchtsdrama provoziert. In der Bibel heif}t
es: ,Sie waren beide nackt [...] und schamten sich nicht“ (Gen 2,25), was Ra-
schi mit dlteren Quellen so kommentiert: ,Die Schlange sah sie nackt und
vor dem Auge aller dem ehelichen Verkebr hingegeben; da erwachte ibre
Begierde auf Eva“ (BerR Gen 18,6). Geschickt erregt nun die Eiferstichtige
den Verdacht, daff Gott mit dem Konsumverbot nur unliebsame Konkur-
renz ausschalten wollte. Die biblische Aussage der Schlange: ,Denn Gort
weifS, dafS ihr am Tage, da thr davon esset, [...] Gott gleich werdet“ (3,5), er-
ganzt Raschi so: ,,Jeder Handwerker hafSt seine Zunftgenossen, (denn) vom
Baum der Erkenntnis hat (Gott) gegessen und die Welt erschaffen.“ Damit
sind der scheele Blick und die bose Zunge in der Welt und vergiften unwi-
derruflich die paradiesische Atmosphire. Die biblischen Strafen fiir den
Sundenfall, der Kampf zwischen Gott und Mensch, zwischen Mann und
Frau, Mutter und Kind, Mensch und Tier, Bauer und Acker (Gen 3,15-19),
sind nur noch die logische Konsequenz.

Interessant ist, wie Raschi die Stinde beschreibt. Zu Gen 3,6 meint er mit Be-
zug auf dltere Quellen: ,Als nun die Frau sah, daf$ der Baum gut sei zum Es-
sen®, daf} hier die Frau den Baum bereits mit den Augen der Schlange sah.
Und er erginzt: ,,Sie billigte die Worte der Schlange, sie gefielen ihr, und sie
glaubte ibr“ (BerR Gen 19,4). Wenn die Frau dann feststellt, ,,daf} der Baum
gut sei“, meine sie nicht mehr, ,.gut zu essen, sondern gut fiir den in Aus-
sicht gestellten Zweck, ,um wie Gott zu werden”. Wie seinem jlingeren
Zeitgenossen Peter Abaelard (1079-1142) kommt es Raschi offenbar nicht
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auf die Ubertretung des Speiseverbots an sich an, sondern auf die innere
Stinde vor der d@ufleren Stinde, auf die bose Gesinnung. Abaelard hat in sei-
nem Erkenne Dich selbst! gesagt, dafl die Einwilligung alleine Stinde ist,
nicht aber, wenn jemand ,fremde Friichte zu begehren beginnt, es aber nicht
zur Einwilligung kommen lafit«.?

Raschis Kommentar besteht fast nur aus kurzen Zwischenbemerkungen,
die meist aus Versatzstiicken aus der ilteren Uberlieferung zusammenge-
setzt sind. Doch in diesem Mosaik erscheint die naive biblische Fabel wie
ein zutiefst menschliches Eifersuchtsdrama. Nach welchen Kriterien er da-
bei aus der Masse des Uberlieferten auswihlt, sagt er selbst in seinem Kom-
mentar zu Gen 3,8 (,,Und sie horten [nach dem Siindenfall] die Stimme
Gottes®):

»(Dazu) gibt es viele aggadische Midraschim, und unsere Lebrer haben sie
bereits an ihrer Stelle in Genesis Rabba und anderen Sammlungen einge-
reiht. Ich aber komme, nur den einfachen Sinn des Verses und solche erban-
lichen Erkldrungen zu bringen, welche die Worte des Verses erkliren, so dafs
sich jedes Wort sinngemif§ dem Zusammenhang einfiigt.

Damit ist der natiirliche Sinnzusammenhang der Erzdhlung gemeint, der
durchaus auch tibernatiirliche Sachverhalte betreffen kann. Aber zweifellos
befordert die Erforschung des natiirlichen Sinnzusammenhangs auch das
Interesse an den, wie Abaelard sie nannte®, ,natiirlichen Ursachen® (natu-
rales causae), und leistet damit der Entdimonisierung des Erzihlstoffes
Vorschub. Diese naturalistische Tendenz wird sich in der Parschanut der
Schiiler Raschis, wie Rabban Schmuel ben Meir (RaSCHbaM), Elieser von
Beaugency und Josef Bechor Schor, noch verstirken. Vermutlich war es
diese humanistische Tendenz, die den Kommentar von Raschi fiir alle Zei-
ten giltig machte.

12) Ethica 3, Oxford 1971, 24, iibersetzt v. Kurt Flasch.

13) Wir wissen nicht, wieviel Kenntnisse wir Raschi in christlicher Philosophie und Theologie
unterstellen diirfen, aber eine Teilnahme an der geistigen Bewegung der Zeit ist anzuneh-
men. Die zunehmende jiidische Abschottung gegen die christliche Umwelt war erst eine
Langzeitfolge des 1. Kreuzzuges. In der Zeit Raschis beweisen zahlreiche Adversus-Judae-
os-Traktate, etwa des Petrus Damiani, daff die christliche Theologie insbesondere hinsicht-
lich des Literalsinns der Schrift Juden gegeniiber unter starkem Rechtfertigungsdruck stand
und Disputationen wohl auf der Tagesordnung standen.
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»Schoner Gotterfunken*

Mit Schiller gegen die Vernichtung
Charlotte Salomon (1917 Berlin - 1943 Auschwitz)

Unheimlich und groffartig sind diese Bilder [...],
Spiegel eines Weltzerfalls durch die Macht des Verbrechens.

Lydia Koelle* Rosemarie Malsch geb. Koelle (1927-2005) zum Gedenken

Keine Idylle. Obwohl duferlich so vieles dafiir spricht: die prachtige, son-
nendurchtrinkte Landschaft um den stidfranzésischen Kiistenort Ville-
franche, dem mit den Eltern ihrer Mutter gemeinsamen Fluchtort, das glit-
zernde Meer, das Blau des Sommerhimmels in sich aufnehmend. Und
Charlotte Salomon, die alles dies sieht, alles dies malt. Als Charlotte an
ithrem grof} angelegten Lebens- und Bilderzyklus Leben? oder Theater??
arbeitet, hat sie einen weiten Weg zurlickgelegt: von einem schiichternen, in
ihren eigenen Bildern stets randstandigen Madchen im Berlin der dreifliger
Jahre, das sich allein im Zeichnen lebendig und wirklichkeitsnah fiihlen
kann, zu einer besessenen Chronistin ihrer jiidischen Familie und ihrer Zeit,
der Zeit des Nationalsozialismus.

* Dr. Lydia Koelle ist Juniorprofessorin fiir Systematische Theologie an der Universitit Pa-
derborn. Sie promovierte mit einer Studie tiber Paul Celan und seine Bedeutung fiir eine
christliche Theologie nach der Schoa. Von ihr liegen bereits vor: , Als 0b man die ganze Welt
wieder zusammensetzen miifste”. Charlotte Salomons Wiederherstellung der Welt, in: Arca-
dia 36(2001)58-88; Das ganze Leben: Eine Erinnerung an die Berliner Malerin Charlotte Sa-
lomon, die vor sechzig Jahren in Auschwitz ermordet wurde, in: Derekh. Judaica Urbina-
tensia (Urbino/Italien). Hg. v. Michael Dallapiazza, Nr. 1(2003)7-15.

1) Emil Straus, in: Charlotte Salomon. Ein Tagebuch in Bildern 1917-1943. Einleitung (IX-XIV,
XII). Rowohlt-Verlag Reinbek, Tokio 1963. Emil Straus gehérte zum Freundeskreis von
Charlottes Grofleltern.

2) Charlotte Salomon, Leben? oder Theater? Ein autobiographisches Singspiel in 769 Bildern.
Einleitung von Judith Herzberg, K6ln 1981 (im Text zitiert als: CS / Seitenzahl).
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Leben? oder Theater?

Der Versuch der Grofimutter, sich im Badezimmer zu erhingen, und
schlieflich ihr Todessprung aus dem Fenster, als die deutschen Truppen
1940 nach Siidfrankreich vorriicken, — beides malt Charlotte in einer hasti-
gen, expressiven und gleichzeitig reduzierten Gouachen-Bildsprache.

» Mein Leben fing an, als meine Grofimutter sich das Leben nehmen wollte,
als ich zu wissen bekam, daf$ anch meine Mutter sich selbst das Leben nahm
— ebenso wie ihre ganze Familie —, als ich zu wissen bekam, daf§ ich selbst die
einzige Uberlebende bin und tief im Innern dieselbe Veranlagung, den
Hang zur Verzweiflung und zum Sterben, in mir spiirte.”

,Freude, schoner Gotterfunken,
Tochter aus Elysium*
(JhM Nir. 4855).

Sammlung Jiidisches Histori-
sches Museum, Amsterdam.
© Stiftung Charlotte Salomon.

Thre letzten Gouachen zeugen von dieser Nacht, in der Charlotte mit aller
Macht ihre Grofmutter an das Leben und seine Schonheit zuriickbinden
will. ,,Sieh doch die Blumen da auf der Wiese, soviel Schinbeit, soviel
Freude, sieh doch die Berge da oben, soviel Sonne, soviel Licht [...]“ (CS 699).

3) Vgl. Judith Herzberg (Anm. 2), VII-XII: VIL
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Mit der Arbeit an ihrem Lebenszyklus Leben? oder Theater? flieht Char-
lotte aus ihrer bedriickenden Gegenwart in ein eigenes, neugeschaffenes Le-
ben (vgl. CS 775-783). Aber es ist auf andere Art lebendig als das tatsichlich
erlebte: Es ist Erinnerung, Konstruktion, Fiktion. Leben? oder Theater? ist
ein kalkuliertes Stiirzen in die Bodenlosigkeit vormaliger Gewiffheiten —
tiber die eigene Biographie, uiber die biirgerliche Herkunft, {iber die Heimat
Deutschland.

Charlotte Salomon wurde am 16. April 1917 in Berlin geboren und an der
dortigen Hochschule fiir freie und angewandte Kunst ausgebildet. In den
Jahren 1940 bis 1942, die zugleich die letzten Monate ihres Exils bei den
Grofieltern an der Céte d’Azur waren, schuf sie ein auflergewdhnliches,
einzigartiges Werk: Leben?¢ oder Theaters, einen tiber 1300 Bilder umfas-
senden autobiographischen Bilder-Zyklus in Gouache-Technik, mit in die
Bilder kalligraphisch integrierten Dialogen und Kommentaren sowie mit
Hinweisen auf Arien und Schlager.

Am 21. September 1943 werden Charlotte und ihr Mann Alexander Nagler
in Villefranche-sur-Mer von der Gestapo verhaftet und tiber das Sammella-
ger Drancy am 7. Oktober nach Auschwitz deportiert. Charlotte war im
vierten Monat schwanger. Am 12. Oktober wird sie mit 26 Jahren in einer
Gaskammer ermordet. Thr analytisch und zugleich ironisch verfremdet auf-
gezeichnetes Lebenswerk, an dem sie manisch entschlossen gearbeitet hatte,
blieb unzerstort. Mit den Worten, ,, Heben Sie das gut anf, c’est toute ma
vie, hatte sie ihr Werk dem Arzt von Villefranche anvertraut. Die Bilder
werden heute von der dem Jidisch-Historischen Museum angegliederten
Charlotte-Salomon-Stiftung in Amsterdam betreut.

Leben? oder Theater? ist ein in sich geschlossenes Werk. Es setzt ein mit
dem Selbstmord ihrer Tante Charlotte Grunwald. Es schildert ihre Kindheit
und Jugend, ihr Studium an der Berliner Akademie der Kiinste, ihren Ent-
schluff, Malerin zu werden. Sie offenbart darin ihre erste, ungliickliche
Liebe zu Amadeus Daberlohn alias Alfred Wolfsohn, dem Gesangslehrer
und Klavierbegleiter ihrer Stiefmutter Paula, der sie zum Malen ermutigt
hatte. Aus der Erinnerung an seine Worte und sein Zutrauen zu ihr schépft
sie Kraft, gerade auch in den bittersten Stunden im Exil. Der autobiographi-
sche Zyklus zeigt, daff sich Charlotte Salomon ihrer zweifachen Gefahr-
dung bewufit war: durch die Selbstmordkette in ihrer Familie und durch die
Naziokkupation Frankreichs. Sie malte in dem Bewuf3tsein, dafl ihre Kunst
ein Mittel war, dieser doppelten Bedrohung etwas Lebensrettendes entge-
genzusetzen.
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Kunstwerk und Holocaust-Zeugnis

Das Besondere und Einzigartige dieses Werkes liegt in der Verschrinkung
von Kunstwerk und Holocaust-Zeugnis: nicht dafs, sondern wie Charlotte
Salomon ihr personliches Schicksal und die politische Tragddie ihrer Zeit
miteinander verschrinkte und mit grofler kiinstlerischer Sensibilitit und
ungewohnlichen kreativen Mitteln darstellte. In dieser Sicht riickt sie nicht
als Opfer der Vernichtung in den Vordergrund, sondern als Kiinstlerin. Sie
hat nicht nur mit Blick auf ihren drohenden Untergang und um nicht wahn-
sinnig zu werden gemalt. Sie hat, unter Aufbietung all ihrer physischen und
geistigen Energien, mit den Mitteln der Kunst ihre Welt iiber den Tod hin-
aus wiederhergestellt. Die Schoa, obwohl nur angedeutet, ist der drohende
Endpunkt von Leben? oder Theater? Deshalb ist es nicht nur naheliegend,
sondern zwingend, Charlotte Salomons Werk nicht unabhingig von dem
von ihr erlebten Naziterror und erst recht nicht unabhingig von ihrer Er-
mordung durch die Deutschen zu reflektieren.

Assimilation, Verfolgung und Vernichtung des europiischen Judentums
sind nicht nur der Zeithintergrund von Leben? oder Theater?, sie werden
auch thematisiert. Die letzte Stufe des Antisemitismus, die Vernichtung,
wird zwar nur indirekt erkennbar, doch schon ihre Vorboten, die gewalt-
same Ausgrenzung der Juden aus dem kulturellen und gesellschaftlichen
Leben, ihre eigene Ausgrenzung an der Berliner Kunstakademie, lielen
noch weitaus Schlimmeres erahnen. Die Grofimutter nimmt sich das Leben,
weil sie das, was sie auf sich zukommen sieht, nicht mehr ertragen kann.
»Lieber Gott, laf$ mich blof§ nicht wahnsinnig werden®, fleht Charlotte auf
einer der letzten Gouachen, die sie nach dem Tod der Groffmutter zeigt (CS
755). -

Es ist Mai 1940. Eine Anordnung ergeht an alle Deutschen, Stadt und Land
zu verlassen. Unvermittelt malt Charlotte sich und den Grofivater in einem
Eisenbahnwaggon auf dem Weg ins Lager Gurs. Sie malt die Schénheit der
Landschaft, die sie durchqueren. Das Lager selbst malt sie nicht. Verwei-
gerte sie diesem Ort die Reprisentation? Viele andere der dort inhaftierten
Kiinstler haben Bilder des Elends, der Anklage und manchmal auch einer
triigerischen Idylle geschaffen.

4) Vgl. Gurs — ein Internierungslager in Siidfrankreich 1939-1943: Zeichnungen, Aquarelle, Fo-
tografien. Sammlung Elsbeth Kassner; Skovgard Museet i Viborg 1989; Akademie der Kiin-
ste, Berlin 1992.
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Gotterfunken: Der jiidisch-mystische Gedanke Tikkun ha-Olam

Die expressivsten Bilder sind diejenigen, in denen Charlotte die Nacht der
Krise vergegenwirtigt (CS 692 ff.). Sie und der Grofivater retten die
Grofimutter, die sich erhdngen wollte. In dieser Nacht mufl Charlotte Stun-
den tiefster Einsamkeit und grofiter psychischer Erschopfung durchlitten
haben. Thr Wiederbelebungsversuch gipfelt in dem Schlufichoral aus
Beethovens Neunter Sinfonie. Am Bett der Grofimutter singt sie das Lied:
»Freunde, schoner Gotterfunken, Tochter aus Elysium, wir betreten fener-
trunken, Himmlische, dein Heiligtum“ (CS 702-704). Der unsensible
Grofdvater reagiert darauf mit dem abschitzigen, verstindnislosen Kom-
mentar: , Was sollt’ denn der Quatsch bedeuten?“

Ist ,dieser Quatsch, Schillers Ode An die Freude, gesungen am Bett einer
zum Sterben Bereiten, gemalt im Finale eines Bilderzyklus, der an der Wie-
derherstellung des bedrohten eigenen wie fremden Lebens arbeitet, nur ein
Zufall oder ein nachdenkenswerter Hinweis auf den jiidischen Gedanken
des Tikkun ha-Olam, der ,Wiederherstellung der Welt“, der in den Worten
»Gotterfunken® und ,Flugel“ in Schillers Gedicht verborgen anwesend ist?
In der Berliner Ausstellung Jiidische Lebenswelten waren zwar einige Blat-
ter aus Leben? oder Theater? als Dokumente spezifisch jidischer Erinne-
rungskultur zu sehen’, jedoch wurde bislang nicht erforscht, ob und inwie-
weit Charlotte Salomon sich mit ihrem Judentum geistig auseinandergesetzt
hatte. Obwohl in einem jiidischen Elternhaus geboren, hielten jiidische Tra-
ditionen erst mit ihrer Stiefmutter Paula Lindberg Einzug im Hause Salo-
mon. Die Rabbinertochter Paula Levi, so der eigentliche Name Paula Lind-
bergs, war es, die Charlotte in die jiidische Gedankenwelt einfiihrte.®
Kannte Charlotte Salomon beispielsweise die Schriften Martin Bubers tiber
den Chassidismus’, in denen er die Verantwortung des jiidischen Menschen
fiir die Heilung der Welt und die Uberwindung des Bosen entfaltete? Nach

5) Andreas Nachama/Gereon Sievernich (Hg.), Jéidische Lebenswelten. Katalog, Frankfurt/M.
1991, 700 1.

6) Vgl. Christine Fischer-Defoy, Charlotte Salomon, in: Befremdend nah: Dialog iiber Kunst,
Judentum und Verfolgung. Dokumentation, Osnabriick 1994, 48-53.48.

7) Vgl. Martin Buber, Die chassidischen Biicher, Gesamtausgabe, Hellerau 1928. Gertrud Koch
deutet das Bilderverbot bei C. Salomon als ,,jiidische Herkunftsmetapher. Lige es nicht viel
niher, den Tikkun-Gedanken, den Salomon kiinstlerisch umsetzte, als ,,jidische Herkunfts-
metapher® zu deuten? (Vgl. G. Koch, Bilderverbot als Herkunftsmetapher, in: Babylon,
12/1993, 58-74.)
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Bubers Verstindnis ist die Tat des Einzelnen aufgeladen mit einer iiber die
konkrete Stunde und den konkreten Ort hinausgehenden Verantwortung
und Bedeutung:

»Dem Chassidismus liegt das Prinzip der Verantwortung des Menschen fiir
das Schicksal Gottes in der Welt zugrunde, seine Verantwortung fiir die Er-
losung der Welt, fiir die Uberwindung des Bésen. [...] Der Feuerstrom der
gottlichen Gnade schiittete sich iiber die erstgeschaffenen Urgestaltungen,
die die Kabbala ,GeféfSe‘ nennt. Sie aber vermochten nicht der Fiille stand-
zuhalten. Sie zerbrachen in unendlicher Vielbeit, der Strom zerspriibte in
Millionen von Funken, die von ,Schalen’, wie die Kabbala es nennt, um-
wachsen werden. [...] Die Welt liegt erlosungsbediirftig zu Gottes FiifSen.
Aber in den Funken ist Gottes Herrlichkeit selber in die Welt eingegangen,
wohnt sie thr ein, was der hebréiische Name ,Schechina‘ bedeutet, wohnt in-
mitten der makelbeladenen Welt, will sie erlésen. “*

Die hebriische Wendung , Tikkun ha-Olam“ bedeutet in diesem Zusam-
menhang die Wiederherstellung, die Restitution der urspriinglichen Schop-
fungseinheit und Weltharmonie durch die Einsammlung oder ,,Erhebung®
der gefallenen ,,Funken®.’ Arbeit am Tikkun ha-Olam ist jede noch so un-
scheinbare Tat des Menschen, mit der er bewufit oder unbewuft zur Ver-
besserung und Heilung der Welt beitragt. Tikkun ha-Olam bedeutet die
menschliche Teilhabe am géttlichen Werk der Erlésung.

Die Schiller-Nationalausgabe kommentiert nicht, welche Vorstellung hinter
Schillers Bezeichnung der Freude als ,,Gotterfunken® steht. Die Wendun-
gen , Tochter aus Elysium® und ,sanfter Fliigel“ konnten jedoch an die
himmlischen Funken und die weibliche Sicht der Gottesherrlichkeit als
»Schechina® in der jidischen Mystik des spanischen Kabbalisten Isaac Lu-
ria (1534-72) erinnern. Die beschiitzende Kraft der Schechina wird dabei
oftmals im Bild vom ,,Sich-Bergen unter ihren Fliigeln“ gefafit.®

Das Gedicht An die Freunde kommt insgesamt der Tikkun-Erwartung
nahe': eine geeinte Menschheitsfamilie (,,alle Menschen werden Briider® /

8) Hans Kohn, Martin Buber. Sein Werk und seine Zeit, 2. Aufl. Kéln 1961, 78 1.
9) Vgl. Gershom Scholem, Von der mystischen Gestalt der Gottheit. Studien zu Grundbegrif-
fen der Kabbala (1962), Frankfurt/M. 1991.
10) Vgl. Clemens Thoma, Geborgen unter den Fittichen der Schekhina, in: FrRu 11(2004)162-
170.
11) Vgl. u. a. Friedrich Schiller, An die Frende, in: Schillers Werke. Nationalausgabe. Bd. 1 Ge-
dichte. Hg. v. J. Petersen/E Beifiner, Weimar 1943, 169-172;
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Schliefit den heil’gen Zirkel dichter®), die ,fiir die befi’re Welt* ,duldet®,
und einer groflen Aussdhnung entgegengeht: ,Unser Schuldbuch sey ver-
nichtet, / Ausgesohnt die ganze Welt!“

Schiller, Kabbala und Nationalsozialismus

Kabbalistisches Gedankengut konnte der in seiner Jugend pietistisch erzo-
gene und durch den Wiirttembergischen Pietismus beeinflufite Schiller
durch Vermittlung von Karl Friedrich Harttmann kennengelernt haben, der
von 1774 bis 1777 an der Stuttgarter Karlsschule als Prediger und Religions-
lehrer tatig war und Schiller zu seinen Schiilern zihlte. Harttmann war An-
hinger des schwibischen Pietisten Friedrich Christoph Oetinger (1702-
1782)", dem bedeutendsten christlichen Kabbalisten des 18. Jh.

Oetinger hatte sich bereits wihrend seines Theologiestudiums mit kabbali-
stischen Texten beschiftigt und nutzte spiter seine personliche Bekannt-
schaft mit dem Frankfurter Kabbalisten Koppel Hecht, um seine Kennt-
nisse zu vertiefen.” ,Spuren dieses Einflusses zeigt das Frithwerk [Schillers]
allenthalben, am deutlichsten die im Rahmen der Philosophischen Briefe
(1786) veroffentlichte Theosophie des Julius.“* Dort heifft es unter der
Uberschrift ,Gott': , Alle Vollkommenheiten im Universum sind vereinigt
in Gott. Gott und Natur sind zwo Grofen, die sich vollkommen gleich sind.
/ Die ganze Summe von harmonischer Thitigkeit, die in der gottlichen Sub-
stanz beisammen existirt, ist in der Natur, dem Abbilde dieser Substanz, zu
unzéihligen Graden und MaafSen und Stuffen vereinzelt. Die Natur (erlaube
mir diesen bildlichen Ausdruk), die Natur ist ein unendlich getheilter Gott. /
Wie sich im prismatischem Glase ein weifSer Lichtstreif in sieben dunklere

12) Vgl. Wolfgang Riedel, Schiller und die Popularphilosophie. In: Schiller-Handbuch. Hg. v.
Helmut Koopmann, Stuttgart 1998, 155-166.160. Oetinger galt als Befiirworter der Allver-
sohnung (Apokatastasis). Diese vom offiziellen Protestantismus abgelehnte theologische
Konzeption liegt auch Schillers Ode An die Freude zugrunde. Zur Beieinflussung durch
Oetinger vgl. Matthias Schulze-Biinte, Die Religionskritik im Werk Friedrich Schillers,
Frankfurt/M. 1993, 41 ff. (,,Pietistische Bildungseinfliisse auf den jungen Schiller®, 46.)

13) Vgl. Wilhelm August Schulze, Oetinger und die Kabbala, in: Judaica 4(1948)268-274;
Ernst Benz, Die christliche Kabbala. Ein Stiefkind der Theologie, Ziirich 1958, 15 ff. (,,Oe-
tingers Weg zur Kabbala®); Christoph Schulte, Kabbala in der deutschen Romantik, in:
Eveline Goodman-Thau u. a. (Hg.), Kabbala und Romantik, Tiibingen 1994, 1-19.11 {.

14) Riedel (Anm. 12), 160.
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Stralen spaltet, bat sich das gottliche Ich in zahllose empfindende Substanzen
gebrochen. Wie sieben dunklere Stralen in einen hellen Lichtstreif wieder
zusammen schmelzen, wiirde aus der Vereinigung aller dieser Substanzen
ein gottliches Wesen hervorgehen. “**

Schillers Ode An die Freude gehorte im nationalsozialistischen Deutsch-
land, wie iiberhaupt Schillers in dieser Zeit ideologisch vereinnahmtes
Werk, zum Bildungsgut.'* Charlotte Salomon wird sie bereits in der Schule
kennengelernt haben.” Beethovens Neunte Sinfonie horte sie moglicher-
weise in einem Konzert des Jidischen Kulturbundes, dem ihre Stiefmutter
Paula Salomon-Lindberg eng verbunden war. ,Lerne singen, o meine
Seele!“, Alfred Wolfsohns liebstes Nietzschewort, hat auch Charlottes
Liedrezeption in ihrem Singspiel geprigt. Beethovens Gedichtvertonung im
Schlufichor seiner Sinfonie sollte auch die Seele der lebensmiiden Grofimut-
ter erreichen und sie aufrichten.

Wie auch immer Charlottes Kenntnisstand tiber Tikkun, Schiller und die
Kabbala gewesen sein mag, lafit sich im Nachhinein nicht mehr kliren. Man
bleibt hier nur auf Vermutungen und Deutungen angewiesen. Doch, trotz
aller Ungewifiheit, sie muff etwas gespiirt haben von dem revolutioniren
Gestus dieses Liedes, das eben nicht eine deutsche Nation verherrlicht, son-
dern der Utopie einer geeinten und versdhnten Menschheitsfamilie sich ver-
schrieb. Und damit wire das Singen dieses Liedes in der Verbannung mit der
drohenden Gefahr durch die anriickenden deutschen Truppen vor Augen
nicht nur der Versuch, die Groffmutter von ihren depressiven Gedanken zu
befreien, sondern auch die Befreiung dieses Liedes von seiner nationalsozia-
listischen Umklammerung und Umdeutung.

15) Friedrich Schiller, Philosophische Briefe, in: Schillers Werke. Nationalausgabe. Bd. 20 Phi-
losophische Schriften. Erster Teil. Weimar 1962, 107-129; 123/24.

16) Vgl. Norbert Oellers (Hg.), Schiller — Zeitgenosse aller Epochen, Teil 11: 1860-1956, Miin-
chen 1976; Claudia Albert (Hg.), Dentsche Klassiker im Nationalsozialismus. Schiller,
Kleist, Hélderlin, Stuttgart 1994.

17) Vgl. Georg Ruppelt, Schiller im nationalsozialistischen Deutschland, Stuttgart 1979, 79 ff.
(»Schiller in der Schule®).

18) ,Suchten die Nationalsozialisten den Verbriiderungsgedanken zu verdringen und statt
dessen den Totalititsanspruch des Werkes zu betonen, wurde in den Konzentrationslagern
die ,Freude-Melodie als Freiheitssymbol verstanden.“ Friedhelm Brusniak, Schiller und
die Musik. In: Schiller-Handbuch (Anm. 12), 167-189.
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Als Charlotte Salomon Schillers Ode An die Freude am Bett ihrer lebens-
miiden Grofimutter wieder und wieder sang, um sie vom Selbstmord abzu-
halten, brach die Welt auseinander, war Charlotte threm Judentum niher, als
sie es wuflte. Thr Werk Leben? oder Theater? wird erst durch den Gedanken
der Wiederherstellung tiefer verstehbar. Es bedeutet aber nicht unbedingt,
dafl sie ihn aus der jiidischen Mystik her kannte, im Gegensatz zu anderen
jidischen Dichtern und Denkern wie Margarete Susman, Paul Celan, Emil
Fackenheim, Cordelia Edvardson, die bewufit die Verbindung von Schoa
und Tikkun ha-Olam in ihrem schriftstellerischen oder kiinstlerischen
Werk reflektieren.”

Dieser vielleicht verborgene, implizite Gedanke der Wiederherstellung der
Welt, der beim Singen des Liedes An die Frende aufscheinen mag, wird im
Schluflbild von Leben? oder Theater?, bzw. in dem kurzen Dialog zwischen
Charlotte und ihrem Grofivater {iber die Notwendigkeit, die Welt ,,wieder
zusammenzusetzen®, in aller Deutlichkeit ausgesprochen.

Die Szene zeigt sie und Grofivater Grunwald: Charlotte im Hintergrund
mit iiberkreuzten Beinen und vor der Korpermitte zusammengelegten Ar-
men sitzend; den Grofivater im Halbprofil von der Seite gemalt. , Weifit du,
Grofipapa, ich hab das Gefiihl, als ob man die ganze Welt wieder zusam-
mensetzen miifite, sagt Charlotte zum Grofivater gewandt. Der Text ist da-
bei zwischen den Figuren so angeordnet, dafl er selbst beim Lesen aus
Bruchstiicken jeweils neu zusammengesetzt werden muf}: ,WEISST DU
GROSSPAPA / ICH HAB DAS / GEFUHL ALS / OB MAN -/ DIE /
GANZE / WELT / WIEDER // ZU / SAMMEN / SETZEN / MUSSTE.
Im letzten Szenenbild von Leben? oder Theater? beginnt sich abzuzeich-
nen, was Charlotte als kiinstlerische Moglichkeit bis zur Erschopfung zu
Ende fithren wird: Schon zu spit, um die auseinanderfallende Welt im Aus-
einanderbrechen zusammenzuhalten, ist ihr Lebensbuch der Versuch, sie
nach dem Auseinanderbrechen wieder zusammenzufiigen, und das, was ge-
wesen ist, wieder-holbar zu machen. Dem absoluten Bruch der inneren Le-
benslinie hat sich Charlotte mit threm Album widersetzt.

19) Vgl. Margarete Susman, Das Buch Hiob und das Schicksal des jiidischen Volkes (1946).
Neuausgabe Frankfurt/M. 1996, 143-168; Lydia Koelle, Paul Celans pneumatisches Juden-
tum. Gott-Rede und menschliche Existenz nach der Shoah, Mainz 1997, 378 ff. (,, Tikkun
olam - die Welt zusammenfiigen®); dies., Hoffnungsfunken erjagen, in: Hubert Gaisbauer
u. a. (Hg.), Unverloren. Trotz allem, Wien 2000, 85-144 (iiber den Tikkun-Gedanken bei
Susman und Celan); Cordelia Edvardson, Die Welt zusammenfiigen, Miinchen 1989, 15; 27
f.; 49f.; Emil L. Fackenheim, To Mend the World, New York 1982, 250-277.
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,Es ist ein so namenloses Ungliick, wenn einem die Welt entzweibricht®,
schrieb Georg Trakl in einem Brief aus dem Jahre 1913. Dagegen ist Char-
lottes kiinstlerische Arbeit auf die Wiederherstellung der zerbrochenen
Welt gerichtet.

Die Welt wiederherzustellen ist die eigentliche Antriebskraft von Charlotte
Salomons autobiographischer Bildergeschichte. Sie ist Ausdruck von Char-
lottes Entschluf}, malend etwas ,ganz verriickt Besonderes zu unterneh-
men® (CS 777). Erinnerungen werden lebendig, Tote werden wiederbelebrt,
Enttiuschungen und Abschiede noch einmal durchlitten.
Wiederherstellung ist dabei der andere Name fiir eine Neuschopfung des
Gewesenen. Das Vorwort zu ihrem Singspiel unterschrieb Charlotte Salo-
mon mit den Worten: ,Der Verfasser St. Jean August 1940/42 / Oder zwi-
schen Himmel und Erde iuﬁerhalb unserer Zeit im Jahre 1 des neuen Hei-
les“/(CS 6).2

Damit riickt sie den Gedanken der Neuschopfung und Wiederherstellung
in eine religiose Sphire. Die Stunden des manischen Malens an ithrem Le-
bensbuch waren Exerzitien der Wiederherstellung. ,,Erinnern auch als Ver-
such, aus den Briichen und Rissen des Exils heraus Identitit wieder zusam-
menzusetzen: ,dann konnte ich vielleicht finden — was ich finden mufite,
nimlich einen Namen fiir mich®.“*

Die Wiederherstellung als geistige Intention von Charlotte Salomons Werk
ist untrennbar mit der Zisur der Schoa verbunden. Charlotte Salomons
Werk ist nicht nur ein Widerstandszeugnis gegen die Vernichtung, sondern
auch ein Denkmal gegen das Vergessen der Vernichtung. Nachhaltig bleibt
jedoch die Bitterkeit iiber Charlottes , Triumph*, die totale Vernichtung,
die vollstindige Ausloschung zwar besiegt zu haben, aber selbst zugrunde
gegangen zu sein. Charlotte Salomon ist untergegangen. Etwas anderes ist
an ihre unersetzliche Stelle getreten: der Wille und die Tat, iiber den Tod
hinaus die Krifte des Lebens und des Schépferischen zu behaupten: an der
Wiederherstellung der Welt zu arbeiten.

20) Charlotte hat erst nachtriglich hinzugefiigt, dafl sie es als ein ,neues Heil ansieht.

21) Astrid Schmetterling, ,,...oder etwas ganz verriickt Besonderes®, Zu Werk und Leben Char-
lotte Salomons, in: dies., Charlotte Salomon 1917-1943. Bilder eines Lebens, Frankfurt/M.
2001, 25-73, 38. Das unveroffentlichte Textblatt hat die Inventarnummer JHM 04931 (Jii-
disch-Historisches Museum).
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Verantwortung fiir die Schoa
ist Teil der deutschen Identitat

Rede des Bundesprésidenten Horst Kobler vor der Knesset in Jerusalem am
2. Februar 2005

L

[...] Unsere Linder haben einen langen Weg zuriickgelegt, seit sich David
Ben Gurion und Konrad Adenauer 1960 erstmals trafen. Ich denke an ihre
Begegnungen in New York und spiter im Negev. Ich denke daran, wie all-
mihlich Vertrauen zwischen Israel und Deutschland wuchs. Ich denke an
die ersten Staatsbesuche der Prisidenten Chaim Herzog und Richard von
Weizsicker. Und ich denke an Johannes Rau vor der Knesset und Ezer
Weizman vor dem Deutschen Bundestag. Dieser Weg war nicht einfach. Wir
sind ihn im Wissen um die Vergangenheit gemeinsam gegangen. Wir haben
Grundlagen geschaffen, auf denen wir aufbauen konnen. Ich mochte, dafl
Israel und Deutschland den Weg in die Zukunft weiter gemeinsam gehen.
Heute stehe ich als neugewahlter Prisident der Bundesrepublik Deutsch-
land vor Thnen, und ich méchte hier bekriftigen: Die Verantwortung fir die
Schoa ist Teil der deutschen Identitit. Daf} Israel in international anerkann-
ten Grenzen und frei von Angst und Terror leben kann, ist unumstofiliche
Maxime deutscher Politik. Das hat mein Land immer wieder durch Taten
bewiesen. Deutschland steht unverbriichlich zu Israel und seinen Men-
schen.

1418

In den vergangenen sechs Tagen habe ich eine lange Reise zuriickgelegt. Sie
fithrte mich von Auschwitz {iber Berlin nach Jerusalem. Ich mochte Thnen
von dieser Reise berichten, denn sie war fiir mich auch eine Reise durch un-
sere gemeinsame Geschichte. Uberlebende haben mich bei meinem Gang
durch das Lager Auschwitz am 27. Januar begleitet. Ich bin durch das Tor
gegangen. Ich habe die Baracken gesehen, die Gleise und die Rampe. Ich bin
von den Gaskammern zu den Krematorien gegangen. Die Uberlebenden
waren an meiner Seite. Sie haben mir, dem Deutschen, an diesem Ort gehol-
fen. Das hat mich tief bewegt und dafiir bin ich zutiefst dankbar.
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Was die Uberlebenden geschildert haben, hat die Unmenschlichkeit fiir
mich lebendig gemacht. Was wird sein, wenn sie einmal nicht mehr da sein
werden? Sie miissen Teil unserer Gegenwart bleiben. Thre Berichte diirfen
nicht verlorengehen. Die Gesichter der Opfer diirfen uns nicht verlassen.
Wir miissen sicherstellen, dafl die Lehren von einer Generation an die nach-
ste weitergegeben werden, und wir alle miissen begreifen, dafl uns die Opfer
der Schoa einen Auftrag geben: nie wieder Vélkermord zuzulassen. Werden
wir diesem Auftrag gerecht?

Gestern habe ich Yad Vashem besucht, den Ort, an dem die Erinnerung be-
wahrt und den Ermordeten ein Name gegeben wird. Ich habe die Stimme
gehort, die die Namen der ermordeten Kinder nennt. Sie gibt den Toten jene
Wiirde und Individualitit zuriick, die thnen die Nationalsozialisten nehmen
wollten. Yad Vashem macht aus anonymen Nummern wieder einzigartige
Menschen. Yad Vashem ist ein Ort der Trauer und des Gedenkens. Yad Va-
shem ist aber auch ein Ort der Menschlichkeit und der Hoffnung. Ich ver-
neige mich in Scham und Demut vor den Opfern und vor denen, die ihnen
unter Einsatz ihres Lebens geholfen haben. [...]

III.

Von Auschwitz bin ich nach Berlin zuriickgekehrt, in die Stadt, von der aus
der Volkermord geplant und durchgefiithrt wurde, in die Stadt, die heute
wieder Hauptstadt des vereinten Deutschland ist. Deutschland hat sich den
Verbrechen der Vergangenheit gestellt. Vor allem das Tagebuch der Anne
Frank, der Eichmannprozef} in Jerusalem und die Auschwitzprozesse in
Frankfurt haben uns zu einer intensiven Auseinandersetzung mit der Nazi-
herrschaft gefiihrt. Auch die Generationen, die nach dem Krieg geboren
sind, wissen, daf} die Jahre der Naziherrschaft ein nie ausloschbarer Teil der
deutschen Geschichte sind. Sie haben selbst keine Schuld auf sich geladen.
Aber sie wissen, daf§ sie Verantwortung tragen fiir die Bewahrung der Erin-
nerung und die Gestaltung der Zukunft. Die Deutschen haben nach 1945
zunichst im Westen die Chance erhalten, eine offene Gesellschaft aufzu-
bauen. Seit die Menschen in der DDR die Berliner Mauer 1989 friedlich zu
Fall gebracht haben, ist uns der Wert demokratischer Freiheit noch stirker
bewufit geworden. ,Die Wiirde des Menschen ist unantastbar.“

Diese Lehre aus den nationalsozialistischen Verbrechen haben die Viter des
Grundgesetzes im ersten Artikel unserer Verfassung festgeschrieben. Die
Wiirde des Menschen zu schiitzen und zu achten ist ein Auftrag an alle
Deutschen. Dazu gehort, jederzeit und an jedem Ort fiir die Menschen-
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rechte einzutreten. Daran will sich die deutsche Politik messen lassen. Jede
offene Gesellschaft hat auch Feinde. Fremdenfeindlichkeit und Antisemi-
tismus sind nicht aus Deutschland verschwunden. Vergleiche, die die Schoa
verharmlosen, sind ein Skandal, dem wir uns entgegenstellen. Wir miissen
die politische Auseinandersetzung mit Rechtsextremismus und Antisemi-
ten suchen, und wir miissen sie offensiv fithren, und wir werden das auch
tun. Dabei missen wir uns vor allem fragen, ob wir unsere jungen Men-
schen wirklich erreichen, ob Lehrer, Eltern und Journalisten iiber den Irr-
weg des Nationalsozialismus wirksam aufkliren. Den Kampf gegen den
Antisemitismus miissen wir immer wieder neu fithren. Er geht uns alle an.
[...] In diesem Deutschland gibt es wieder jiidische Gemeinden. Sie [...] sind
fiir uns ein Zeichen des Vertrauens, tiber das wir uns freuen. Die goldene
Kuppel der Synagoge in der Oranienburger Strafle gehort heute ebenso zum
Stadtbild von Berlin wie die Kuppel auf dem Reichstagsgebaude, dem Sitz
des Deutschen Bundestages. [...] Wer von der Reichstagskuppel auf Berlin
blickt, sieht das Brandenburger Tor, das Symbol der Einheit Deutschlands.
Und er sieht zugleich im Zentrum der deutschen Hauptstadt das Mahnmal
fiir die ermordeten Juden Europas.

IV.

Heute bin ich zu Gast bei Thnen in Jerusalem, zu Besuch in dem Land, das
fiir die Juden zur Heimstatt geworden ist. Mein Besuch steht im Zeichen des
40. Jahrestages der Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen dem
Staat Israel und der Bundesrepublik Deutschland. Zwischen Deutschland
und Israel kann es nicht das geben, was man Normalitit nennt. Aber wer
hitte vor 40 Jahren gedacht, wie gut, ja, wie freundschaftlich sich unser Ver-
haltnis entwickeln wiirde?

Heute arbeiten nicht nur die Regierungen gut zusammen. Unsere Bezie-
hungen werden auch von der Freundschaft zwischen vielen Menschen in
Threm Land und in meinem Land geprigt. Ich denke an den Jugendaus-
tausch, die rund 100 Stadtepartnerschaften, die Arbeit der Freiwilligen von
,Aktion Sithnezeichen® und ,Pax Christi“, die Zusammenarbeit der Ge-
werkschaften, der politischen Stiftungen und der Parlamentarier. Sie alle
stehen fiir die Dichte der deutsch-israelischen Beziehungen.

Ich sehe allerdings auch mit Sorge, dafl der Austausch zwischen unseren
Biirgern in den vergangenen Jahren — vor allem wegen der Sicherheitslage
im Nahen Osten — zuriickgegangen ist. Trotzdem: Deutschland unterhilt
heute zu keinem anderen Land auflerhalb Europas und Nordamerikas so
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enge Beziechungen wie zu Israel. [...] Der Jugendaustausch ist eine Investi-
tion in die Zukunft.

[...] Ich bin mir mit Prisident Katsav einig, daff die Regierungen dem Ju-
gendaustausch noch mehr Aufmerksamkeit widmen miissen. Denn eines ist
klar: Die jungen Menschen von heute werden dariiber entscheiden, welchen
Weg die deutsch-israelischen Beziehungen in der Zukunft nehmen werden.
Wie kann diese gemeinsame Zukunft aussehen? [...]

Israel hat unter sehr schwierigen dufleren Bedingungen eine demokratische
und offene Gesellschaft geschaffen, der wir uns nahe fithlen. Israel hat Wii-
sten fruchtbar gemacht, und seine Menschen haben es von einem Entwick-
lungsland in einen Standort von Hochtechnologie verwandelt. Dieser Lei-
stungs- und Innovationswille kann Vorbild sein fiir andere Linder, auch
fiir Deutschland. Viele auslindische Unternehmen haben Israel lingst als
Quelle technologischer Innovationen erkannt. [...] Am Weizmann-Institut
in Rehovot, an der Hebriischen Universitit, der Universitit Tel Aviv und
dem Technion in Haifa arbeiten israelische und deutsche Wissenschaftler
eng zusammen. [...] Deutschland ist Israels wichtigster Handelspartner in
Europac[:..]

Ich wiinsche mir einen noch intensiveren Kulturaustausch zwischen unse-
ren beiden Landern. Ich glaube fest daran, daf} das Interesse der Deutschen
an Israel, seiner Kultur und Geschichte, an der Vielfalt Thres Landes und sei-
ner Menschen und an der Schénheit seiner Natur sich noch steigern 13fit. Ich
sehe in Israel einen Partner, mit dem wir Werte und Interessen gemeinsam
haben. Unsere Zusammenarbeit hat Potential und Zukunft. Ich bin {iber-
zeugt: Israel und Deutschland kénnen gemeinsam vieles erreichen. Die Zu-
sammenarbeit liegt in unser beider Interesse.

: V.

Wir wissen allerdings: Die Zukunftspartnerschaft zwischen Deutschland
und Israel wird sich nur in einem friedlichen Umfeld voll entfalten kénnen.
Terror und Gewalt haben in den vergangenen vier Jahren die Hoffnung der
Menschen auf Frieden in weite Ferne gertickt. Viele Israelis fragen sich, ob
sie jemals in Sicherheit leben werden. Das ist erschreckend. Und daff darun-
ter auch Uberlebende der Schoa sind, ist fiir mich ein unertriglicher Ge-
danke.

Ich glaube nicht, daff wir in Deutschland wirklich verstehen, was es heifdt,
standig in der Erwartung zu leben, daf§ die, die wir lieben, jederzeit Opfer
eines Anschlags werden konnen. Was es heiflt, tiglich auf dem Weg zur Ar-
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beit in einen Bus zu steigen im Bewuftsein, daf§ er explodieren kann. Was es
heiflt, sich im Restaurant nie wirklich sicher zu fiithlen. Mit jedem gewaltsa-
men Tod wird ein einzigartiges Leben zerstort. Jedes Opfer hinterlifit eine
Familie, an deren Tisch fiir immer ein Platz leer bleibt. Der Terror muf} ein
Ende haben. Selbstmordattentate sind Verbrechen, fiir die es keine Recht-
fertigung oder Entschuldigung gibt. Ich habe mich heute in Sderot selber
tiberzeugt, was es bedeutet, wenn eine Kassamrakete weniger als zehn Me-
ter neben einem Kindergarten explodiert. Heute kann Sderot zu einem
Symbol der Hoffnung werden, und ich hoffe sehr, es wird so kommen.

Auf beiden Seiten gibt es ermutigende Entwicklungen. Auf beiden Seiten ist
der Wunsch nach Frieden grofi. [...] Der Frieden hat eine neue Chance. Die
Beteiligten miissen jetzt alles daran setzen, diesen Prozef} zu unterstiitzen.
[...] Ich sehe das ungeheure Ringen um eine Losung, ich sehe den Zorn und
die Verzweiflung auf beiden Seiten. Und ich weify: Eine Losung dieses tragi-
schen Konflikts wird denen, die den Mut haben, Frieden zu schlieflen, alles
abverlangen. [...] Deutschland wird seinen Beitrag dazu leisten.

VL
[...] In der Europdischen Union ist Deutschland ein Fiirsprecher Israels.
Unter Vorsitz von Helmut Kohl hat der Europdische Rat Israel 1994 einen
»privilegierten Status“ eingeraumt. [...] Deutschland wird Israel weiter da-
bei unterstiitzen, die Beziehungen zur Europiischen Union zu vertiefen.
Die Sicherheit und der Wohlstand Europas lassen sich nicht mehr von den
Entwicklungen in Threr Region trennen. Deshalb ist Frieden dort fiir uns
von ureigenem Interesse. Ich glaube fest an einen Nahen Osten, in dem Is-
rael und ein palastinensischer Staat friedlich zusammen leben, eine Region,
in der niemand die Existenz des Staates Israel anzweifelt. In diesem Nahen
Osten mufl es sichere Grenzen geben. Grenzen, die durchlissig werden
durch Versohnung. Warum soll im Nahen Osten nicht gelingen, was in Eu-
ropa moglich war: Freundschaft zwischen den Erzfeinden Deutschland und
Frankreich, der Fall der Mauer, die Uberwindung der Teilung Europas.
Ben Gurion wird der Satz zugeschrieben: ,, Wer nicht an Wunder glaubt, der
ist kein Realist.“ Wir brauchen solche Realisten gerade jetzt: unter Israelis,
Palistinensern und Arabern, Deutschen, Europiern und Amerikanern.
Dann kann wirklich werden, was heute noch als Utopie erscheint: Frieden
im Nahen Osten.
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»,verwandeln wir das Trauma der Vergangenheit
in eine Hoffnung fiir die Zukunft®

Rede des Prisidenten des Staates Israel, Moshe Katsav, vor dem Deutschen
Bundestag und Bundesrat am 31. Mai 2005 anlifilich des 40. Jahrestages der
Aufnabme diplomatischer Beziebungen zwischen dem Staat Israel und der
Bundesrepublik Deutschland, die von der Knesset am 16. Mirz 1965 be-
schlossen wurde.

Zwei begnadete Visionire, Ministerprasident David Ben Gurion und Bun-
deskanzler Konrad Adenauer, haben die historische Aufnahme der Bezie-
hungen erméglicht, trotz der seelischen und politischen Erschiitterungen,
die sie herautbeschwor. Die junge Generation in Deutschland hat gegen
Ende der sechziger Jahre ebenfalls zur Aufnahme der Beziehungen beige-
tragen, als sie verlangte, das Schweigen zu durchbrechen und zu erfahren,
was in den furchtbaren Jahren tatsichlich vorgefallen war.

Die besonderen Beziehungen zwischen Deutschland und Israel basieren auf
einem von Deutschland im Zweiten Weltkrieg ausgelosten weltweiten Erd-
beben. Unsere beiden Volker haben véllig unterschiedliche Schlufifolge-
rungen daraus gezogen, die jedoch zu einer gemeinsamen Herausforderung
fiihren — die Lehre der Schoa an die nichsten Generationen weiterzugeben.
Die Schoa ist ein gestaltendes Ereignis in der Geschichte des jiidischen und
des deutschen Volkes. Sie tiberschreitet die Grenzen von Zeit und Raum,
von Interessen und von Wirklichkeit, von Anschauungen und Meinungen.
Das Trauma der Schoa wird das jiidische Volk bis in alle Ewigkeit begleiten.
Fiir die Schoa kann es weder Vergeben noch Verzeihen geben. Zahlreich
sind die Angehorigen des judischen Volkes, die die von den Nazis titowier-
ten Zahlen noch auf ihrem Arm tragen. Die seelischen Narben sind auch in
der zweiten und dritten Generation noch spurbar Die Familien der Opfer
und Uberlebenden der Schoa trauern und weinen bis zum heutigen Tag. Das
judische Volk fithlt weiterhin den Schmerz und das Leid. Die Schoa wird
immer den Anfangs- und den Schluflpunkt bilden. Sie ist das schwarze
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Loch, in dem ein Grof3teil der Lichtstrahlen verschwindet. Hier, in diesem
Gebiude, begann die Tragodie, die zur systematischen Ausrottung des jiidi-
schen Volkes fithrte. Hier in Berlin wurden die Entscheidungen gefillt, die
zur grofiten Tragodie der Menschheit fithrten. Von hier nahm das Abscheu
erregende Programm der ,Endlésung der Judenfrage® seinen Lauf. Ich, der
Prasident des Staates Israel, stehe hier heute im Namen des jiidischen Volkes
und beweine die Ermordung meines Volkes und sage: Nie wieder!

Der israelische Staatsprisident
Moshe Katzav (1.) und der deut-
sche Bundesprisident Horst
Kohler (r.).

R
N

—

Wir, die Generation der Nachkriegszeit, haben die Aufgabe, gemeinsam die
Lehren aus der Schoa zu ziehen und sie an die kommenden Generationen
weiterzugeben. Wir, das judische Volk, glaubten, dafl nach den Greueltaten
der Nazis die Welt den Antisemitismus nie mehr dulden wiirde. [...] Wir
werden heute Zeugen einer Welle des wiederauflebenden Antisemitismus,
wie wir sie seit Ende des Zweiten Weltkrieges nicht gekannt haben, einer
Welle, begleitet von aggressiver Hetzpropaganda. Die Antisemiten nutzen
die moderne Technologie [...] und die Demokratie dazu aus, um die Thesen
des Antisemitismus in nie dagewesener Stirke und Form zu verbreiten.
Der Antisemitismus ist nicht nur eine Tragodie fiir das jidische Volk, son-
dern auch eine moralische und historische Niederlage [...] der freien Welt.
Wir mochten den Regierungen Europas unsere Wertschitzung ausdriicken,
unter anderem der Bundesregierung, die mit entschiedenen Schritten gegen
die Welle des Antisemitismus vorgehen. Diese Mafinahmen reichen jedoch
nicht aus. Unerlafllich sind Gesetzgebung und -austfithrung, Erziehung und
Aufklirung der Offentlichkeit.
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Leider fordern radikale islamistische Krifte in Europa im Verbund mit
rechts- und linksextremen Kriften den Antisemitismus und den Antizio-
nismus. Der radikale, extremistische Islam bildet eine grofle Gefahr. Die
meisten Muslime Europas sind jedoch friedenslicbende Biirger. Im Sinne
des Humanismus warnen wir vor einer antimuslimischen Welle. Wir, die
Opfer der Verfolgung in der Vergangenheit, strecken unsere Hand aus. Ich
rufe die gemifligten Muslime Europas und ihre Fiihrer auf, gemeinsam auf
eine freie, bessere Welt hinzuarbeiten und Toleranz und Verstindigung zu
verbreiten. [...]

Die wachsende Legitimation neonazistischer Krifte und ihre zunehmende
Verankerung in der deutschen Offentlichkeit bereiten uns Sorgen. Es be-
steht die Gefahr, daff das Anwachsen des Neonazismus das Ende des Nach-
kriegszeitalters verschiebt und die Entfernung vom Krieg verhindert. Man
muf} jeden Ausdruck der neonazistischen Lehren schon in den Anfangssta-
dien bekidmpfen, bevor sie sich ausbreiten und einnisten konnen. Seien wir
auf der Hut! Lassen wir uns nicht tiberraschen, wenn die Terrororganisatio-
nen die Neonazis fiir die Ausfihrung von Terroranschldgen ausnutzen.

[...] Ich schitze die absolute Ablehnung der Neonazis von seiten der grofien
Mehrheit der Deutschen. [...] Die deutsche Demokratie ist widerstandsfahig
und wird Wege finden, gegen dieses Problem anzugehen. Wir haben das
moralische Recht, von Deutschland zu verlangen, keinerlei neonazistische
Philosophie Fufl fassen zu lassen. Die Bundesrepublik ist es sich selbst
schuldig, gegeniiber den Opfern der Schoa und dem jiidischen Volk, ge-
gentiber ihren eigenen Idealen und den Werten, nach denen die junge Gene-
ration erzogen wird. Die junge Generation muff davor bewahrt werden, von
Haflpropaganda und Indoktrinierung verfithrt zu werden. Wie furchtbar
wire es, wenn diese Generation die Taten der Nazis als unterhaltenden
Horrorfilm ansihe. Die Lehre der Schoa bildet die Moglichkeit, universelle
Werte zu vermitteln. Wir haben in der Vergangenheit erlebt, wie undemo-
kratische Krifte die demokratischen Einrichtungen ausnutzten, um an die
Macht zu gelangen. Die menschliche Naivitat unterliegt im Kampf gegen
die Demagogie und die Boswilligkeit. Es besteht die Gefahr, daf das Bése,
die Abartigkeit und negative Krifte den Glauben und die menschlichen
Werte bezwingen. Die Demokratien verfiigen nicht automatisch tiber genii-
gende Abwehrkrifte gegen das Bose und die Tyrannei.

Mit dem Regime, das in den zwolf Jahren seines Bestehens die Welt in
Schrecken versetzte, legte sich tiber Deutschland ein schwerer historischer
Schatten, der zu einem Teil der deutschen Geschichte wurde. Niemand darf
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die Beschiftigung mit der deutschen Vergangenheit scheuen. Diese Beschif-
tigung hat nicht das Ziel, Wunden wieder aufzureiflen oder Beschuldigun-
gen auszusprechen, sondern Lehren zu ziehen, um auf die nachsten Genera-
tionen anhand menschlicher Werte priagend einzuwirken.

Der 8. Mai 1945, der Tag der Befreiung, ist ein Freudentag fiir die Mensch-
heit und auch fiir Deutschland. Nur auf diese Art und Weise kann man die
Seele der Jugend starken. Wir miissen den nachsten Generationen ganz klar
verkiinden, dafl die Niederlage Deutschlands im Zweiten Weltkrieg fiir die
Welt, fiir die Menschheit, fiir die universellen Werte, einen wichtigen Sieg
darstellte — ein wichtiges Ereignis und eine wichtige Entwicklung in der
deutschen Geschichte.

Verstehen Sie meine Worte nicht als die eines Moralpredigers — sie fiigen
sich in unseren Dialog ein. Wir stehen vor einer gemeinsamen Herausforde-
rung. Israel und Deutschland haben sich das Ziel gesetzt, eine partnerschaft-
liche Zusammenarbeit aufzubauen, um den Herausforderungen, die uns be-
vorstehen, gerecht zu werden. Zwischen unseren beiden Staaten herrscht
eine politische Nihe. Sorgen wir dafiir, daf§ sie in gemeinsamen Werten, ge-
meinsamen Uberzeugungen und gemeinsamen Wegen ihren Ausdruck fin-
det.

Die furchtbare Schoa hat im 20. Jahrhundert stattgefunden, im Herzen Eu-
ropas, in einem der fortschrittlichsten Lander der damaligen Zeit, in einem
Land, in dem die besten Musiker, Denker, Wissenschaftler und Forscher
lebten. Keiner von uns weif}, was die Zukunft fiir ithn bereit hilt, wie die
Winde des Schicksals fiir ihn wehen, was sich in einem Jahrzehnt oder einer
Generation ergeben wird — es ist unsere Aufgabe, fiir die nichsten Genera-
tionen ein festes Fundament von Werten aufzubauen. Verwandeln wir das
Trauma der Vergangenheit in eine Hoffnung fiir die Zukunft, unsere beson-
dere Beziehung in eine Briicke fiir die Freundschaft unter den Volkern, ei-
nen Anker gegen den Totalitarismus und fiir menschliche Werte — als Bot-
schaft fiir Menschlichkeit gegen Rassismus und Antisemitismus.
Deutschland kann mit Stolz auf seine Errungenschaften seit dem Ende des
Zweiten Weltkrieges zuriickblicken. Die Bundesrepublik ist zu einem inte-
gralen und wichtigen Bestandteil der internationalen Volkerfamilie gewor-
den. Dank Threr Verbundenheit mit menschlichen Werten haben Sie Grofies
erreicht. Ich danke Deutschland fiir seinen Beitrag zur Stirkung des Staates
Israel. Wir unterhalten umfassende Beziehungen im wirtschaftlichen, poli-
tischen und wissenschaftlichen Bereich. Die Bundesrepublik ist unser wich-
tigster Handelspartner. Auf internationaler Ebene ist Deutschland ein ech-
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ter Freund Israels. Unsere Beziehungen basieren auf dem Glauben an ge-
meinsame Werte, auf gemeinsamen Interessen und auf den Schatten der Ver-
gangenheit. Schon mit der Griindung des Staates Israel mufiten wir den Ver-
suchen der arabischen Welt, uns zu vernichten, entgegentreten. Seit der
Staatsgriindung haben wir rund eine Million Schoa-Uberlebende aus Eu-
ropa integriert, Millionen von Juden aus islamischen Lindern und aus der
kommunistischen Welt. [...] Wir haben vieles erreicht, [...] obwohl wir seit
der Staatsgriindung Kriege, Terroranschlige und Blutvergieflen erlebten.
[...] Im Mittelpunkt der Auseinandersetzungen stehen nicht die Israelis und
die Palastinenser. Der echte Kampf findet zwischen den positiven, kon-
struktiven palastinensischen Kriften und den negativen, zerstorerischen, fa-
natischen paldstinensischen Gruppen statt. [...] Wenn die rationalen Krifte
gewinnen, konnen wir zu einem Frieden und zu einer Ausschnung gelan-
gen. Wenn die extremistischen Krifte gewinnen, herrscht eine echte Gefahr
der Eskalation. Wir werden kein Blutvergieffen mehr dulden auf unseren
Straflen, in unseren Cafés, Restaurants, Diskotheken und an unseren Auto-
bushaltestellen. Wir werden unter allen Umstianden das Recht unserer Biir-
ger verteidigen, ohne Furcht vor dem Terror zu leben. [...]

Versohnung und Frieden mit den Palistinensern ist in Reichweite [...]. Die
freie Welt kann ihren Teil dazu beitragen, indem sie ihren Einflufl geltend
macht und ihr ganzes Gewicht darauf verlegt, von der palistinensischen
Behorde zu verlangen, ihrer Verpflichtung nachzukommen, den palistinen-
sischen Terror unverziiglich einzustellen. [...] Wir sehnen den Tag herbei, an
dem wir Ressourcen freisetzen konnen, um Losungen fiir die echten Pro-
bleme der Menschheit zu suchen — Armut, unheilbare Krankheiten oder
okologische Katastrophen —, anstatt den Terrorismus zu bekimpfen. Es
gibt noch immer muslimische Staaten und Organisationen, die zur Vernich-
tung des Staates Israel aufrufen. [...] Nur eine gemeinsame und entschiedene
Haltung der Volkerfamilie kann die Verbreitung von Massenvernichtungs-
waffen aufhalten und somit die Bedrohung der Stabilitit und des Friedens in
der Welt.

Sehr verehrte Mitglieder des Bundestags und des Bundesrats! Zum Ab-
schluff mochte ich die Bundesrepublik Deutschland dazu aufrufen, mit uns
gemeinsam die Grundlage fiir unsere Beziehungen in den kommenden 40
Jahren aufzubauen, um eine Botschaft in die Welt zu tragen, um eine bessere
Welt zu schaffen, um gemeinsam die Lehren aus der furchtbaren Vergan-
genheit zu ziehen und sie an die nichsten Generationen weiterzugeben.
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,Wenn dein Kind dich morgen fragt ...“
30. Evangelischer Kirchentag in Hannover

Alwin Renker

Zum vierten Mal (nach 1949, 1967 und 1983) fand vom 25. bis 29. Mai 2005
in Hannover der Evangelische Kirchentag statt. Unter dem Motto ,, Wenn
dein Kind dich morgen fragt ... “ (5. Mose 6,20) kamen 105000 Dauerteilneh-
mer, und zum festlichen Eréffnungsabend 370000 Menschen. Zum Eroff-
nungsgottesdienst am Opernplatz waren — anstatt der erwarteten 20000 —

Landesbischofin
Margot Kifimann.

Foto: epd.

50000 gekommen. Bei der vorbildlichen Liturgie hielt die gastgebende Lan-
desbischofin Margot Kifimann die Predigt. Sie mahnte: ,,Der Glaube muf}
an die nichste Generation weitergegeben werden, um die seelische Ver-
trocknung, ja die Depression in unserem Land zu tiberwinden. Es ist ein
Trauerspiel, daf} Kinder als 6konomischer Faktor betrachtet werden.“ Kir-
chentagsprisident Eckhart Nagel rief die Eroffnung des Kirchentags aus.

Der evangelische Christ und Bundesprisident Horst Kohler bescheinigte
dem Kirchentag in seiner Gruflbotschaft, er sei ein Zeichen fiir die Leben-

FrRu NF 4/2005 285



digkeit der Kirchen in der Gesellschaft. Sich den Fragen der Zeit zu stellen,
mit anzupacken, sei fiir kirchliche Mitarbeiter und Gemeindemitglieder
selbstverstindlich. Unsere Kinder hitten ein Recht auf eigene Entfaltung,
ihre Freiheit diirfe nicht durch Erblasten, die wir ithnen aufbiirden, er-
sticken. Bundeskanzler Gerbard Schrider sagte, als Vater zweier Kinder
wisse er, dafl junge Menschen nichts sehnlicher wiinschen als Frieden auf
der Welt. Vor einer Gesellschaft, in der der Mensch nur nach seinem Niitz-
lichkeitswert eingeschatzt werde, schaudere ihm.

Weihbischof Hans-Georg Koitz, Hildesheim, erntete Beifall u. a. mit der
Feststellung, die Evangelischen Kirchentage seien immer 6kumenischer ge-
worden. Wie konnen wir glauben? Wie wollen wir leben? Wie sollen wir
handeln? Diese Themenstellungen kreuzen sich mit Globalisierung, Um-
weltschutz und der Vielfalt der Religionen, mit Politik und der Sicherung
der Zukunft - fiir die jetzt lebenden und fiir die kommenden Generationen.
Aus der Kraft ihres religiosen Fundaments, des Glaubens, wissen sich Chri-
stinnen und Christen motiviert, fiir die Zukunft aller Sorge zu tragen. In
Gottesdiensten, Bibelarbeit, Podienvortrigen u. a. sollte ein erlebbares Ge-
samtereignis des Kirchentages sichtbar werden, das Zeichen setzt. Aus dem
Dunst des Ungewissen, der Depression und angesichts so mancher gesell-
schaftlich-sozialer Angste konnte ein vertrauensvolles Klima und ein Ge-
gengewicht zur aktuellen Situation in unserem Land geschaffen werden.

Wie weit reicht Europa?

Die Veranstaltung ,,Zu Hause mit Nachbarn® setzte mit der Parteivorsit-
zenden der CDU Angela Merkel insofern einen besonderen Akzent, als
Merkel vor dem Podium auch die Bibelarbeit zu Mal 2,17-3,24 leitete. In der
anschlieenden Diskussion, ,Wie weit reicht Europa? Welche Werte ver-
binden uns?“, war es das hochaktuelle Europa-Thema, das zum Offenlegen
der Positionen in dieser Schicksalsfrage zwang.

Der Parteivorsitzende der SPD Franz Miintefering und Cem Ozdemir
(Griine), Mitglied des Europaparlaments, sorgten fir das Gegengewicht. Es
ging darum, ob die Tiirkei europavertriglich sei, ob die christlichen Werte-
vorstellungen und die Religionsfreiheit auch in der Tiirkei gelten. Miintefe-
ring hielt sich an die Devise, ein Kirchentag sei zwar immer politisch, aber
nie Wahlkampf. Er bedauerte, daf§ der Gottesbezug, den seine Regierung
doch befiirwortete, nicht in der Europiischen Verfassung Aufnahme fand.
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Im tibrigen rithmte er die Bindekraft der Religion als ,,Kitt der Gesellschaft®
und das Christentum als ,,entscheidendes Bindemittel der europiischen Ge-
sellschaft“. Dafl es in Europa auch laizistische Gesellschaften gebe, wider-
lege seine Grundannahme nicht. In der europiischen Grundrechtecharta
seien alle wichtigen Werte festgehalten.

Zentrum Juden und Christen — Lebrbaus Judentum fiir Christen

Die Tradition der Evangelischen Kirchentage, den Dialog zwischen Juden
und Christen voranzubringen, wurde auch in Hannover fortgesetzt. The-
men waren u. a. die ,Messianische Sehnsucht“ (Micha Brumlik, Frank Crii-
semann), die zentrale jliidische Glaubensaussage ,,Hore, Israel!“ (Michael
Wyschogrod, Bertold Klappert) und ,Judenhafl — Zwischen christlichem
Antijudaismus und radikalem Islamismus“ (Micha Brumlik, Giinther B.
Ginzel, Mubammad Kalisch, Moderation Martin Stéhr). Hervorzuheben
ist die jedes Mal geiibte christlich-jidische Dialog-Bibelarbeit. Erginzt
wurden die Werkstattveranstaltungen und Podien durch musikalische Ver-
anstaltungen, Filme, Synagogen-
besuche und eine Fithrung tiber
den alten Judischen Friedhof in
Hannover.

Der ,Freiburger Rundbrief beim
Kirchentag in Hannover (Elisabeth
Weidinger [r.] und ein Besucher).

Eine christlich-jiidische Gemeinschaftsfeier, die auf dem 6kumenischen
Kirchentag in Berlin 2003 noch nicht reibungslos verlief, dann aber auf dem
Katholikentag 2004 in Ulm gliickte (vgl. FrRu 11[2004]288), war zweifellos
mit der liturgischen Komposition jidisch-christlicher Begegnung ,Eine
wahrhaft ungeheuerliche Reise“ im Festsaal des Alten Rathauses ins Werk
gesetzt.
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Islam und Dialag: Am Grundgesetz ist nicht zu riitteln

Zwei Grofiveranstaltungen zum Thema Islam waren iiberfiillt: ,Unverein-
bare Gegensitze? Scharia und sikulares Recht® sowie ,,Frauen - eine ohn-
michtige Macht? Gesichter des Islam — Frauen erzéhlen ihren Alltag®. Mit
Staatssekretdr Fritz Rudolf Korper in Vertretung von Bundesinnenminister
Otto Schily (SPD), Bischof Wolfgang Huber, Ratsvorsitzender der Ev. Kir-
che in Deutschland, und Mubammad Kalisch, Lehrstuhl fiir Religion des Is-
lam an der Universitit Miinster, wurden nicht nur die Impulsreferate her-
vorragend bestritten. Die anschliefenden Podien zeigten auch die Brisanz
der verhandelten Probleme. Rechtssitze in der Scharia (islamisches Recht),
die das Grundgesetz verletzen, sind in Deutschland nicht akzeptabel. Reli-
giose Toleranz, wie in einigen muslimischen Landern praktiziert, entspricht
nicht dem, was man in Deutschland unter Religionsfreiheit versteht.
Bischof Huber legte den Finger auf ein weiteres Problem, dessen versteckte
Tragik sogar Todesfille ans Licht brachte: Wenn Muslime Verstindnis ein-
fordern fiir sogenannte Ehrenmorde und Zwangsverheiratung, fiir Frei-
heitsberaubung oder die Beschneidung von Frauen und Midchen, dann
miisse im Vorhinein klar sein, daf} aus christlicher Sicht ein solches Ver-
standnis nicht méglich ist.

Die Ausgrenzung und Unterdriickung von Frauen durch Religion behan-
delten — in christlicher Perspektive — Oberkirchenritin Cornelia Coenen-
Marx, Landesbischofin Margot KifSmann und Antje Vollmer, Vizeprasi-
dentin des Deutschen Bundestages, und — aus muslimischer Sicht — Riffat
Hassan, Religionswissenschaftlerin, Louisville, USA. Die Theologinnen
machten klar, dafl auch die christlichen Kirchen gegeniiber den Frauen
noch Defizite aufweisen.

Globalisierung und Weltpartnerschaft

Zusammen mit Frau Wangari Muta Maathai, der kenianischen Friedens-
nobelpreistrigerin 2004, rief Bundeskanzler Gerhard Schréder zum Kampf
gegen die Armut auf und forderte eine Weltpartnerschaft zur Lésung der
Probleme der Entwicklungslander. ,, Was konnte man mit dem Geld, das fiir
den Irakkrieg ausgegeben wird, alles tun.“ Deutschland gehort seit Jahren
zu den weltweit grofiten Gebern in der Entwicklungsarbeit. Die internatio-
nalen Finanzstrome sollten besteuert werden oder es sollte eine weltweite
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Belastung von Flugbenzin geben, schlug Schroder vor. Die Forderung von
Frau Maathai, auch die Entwicklungslinder mtfiten ihren Beitrag durch
mehr Demokratie und Achtung der Menschenrechte leisten, schien dem
brasilianischen Entwicklungsexperten Antonio Andrioli eine zu glatte Lo-
sung. Er forderte, die Bundesregierung musse dafiir sorgen, dafl Grundnah-
rungsmittel, die Soja aus Brasilien enthalten, gekennzeichnet werden, weil
die grofiflichige Soja-Monokultur die brasilianische Landwirtschaft zer-
store. Andrioli prangerte auch das Engagement von Banken bei der Zer-
storung der Amazonaswilder an. Bundeskanzler Schréder versprach, diese
Sache zu prifen, und mahnte: ,Gerechtigkeit braucht den Schutz der
Schwachen.” Seiner Kritik an der Korruption, etwa in Nigeria, schlof} sich
Frau Maathai an.

Die Sebnsucht nach Einbeit

Beim Hauptpodium ,,Die Sehnsucht nach Einheit“ war auch die Diskussion
zwischen Kardinal Karl Lebhmann, dem Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz, und dem emeritierten evangelischen Theologieprofessor
Eberbard Jiingel, Universitit Tubingen, iiber die Suche nach Einheit zwi-
schen den Kirchen in schoner Regelmafigkeit wiedergekehrt. Es geht dabei
nicht allein um scharfsinnige theologische Argumente, die traut man diesen
hochkaritigen Theologen zu. Es geht, wie Lebmann versichert, um die
Eucharistie als den Hohepunkt und Gipfel des Gottesdienstes. Nach einer
gemeinsamen Feier konne man nicht auseinandergehen, als ob nichts ge-
schehen sei. Im Klartext heifdt das: Fir Katholiken ist das gemeinsam mit
den evangelischen Christen gefeierte Herrenmahl das Ziel der 6kumeni-
schen Bestrebungen. Ungeduld ist hier ein schlechter Ratgeber. Doch die
tagtdgliche Praxis stellt ihre unabweisbaren Fragen. Der Stachel der Tren-
nung wird besonders bei konfessionsverschiedenen Ehepaaren erlebt.

Fiir evangelische Christen dagegen bedeutet jede Tischgemeinschaft beim
Herrenmahl eine Stirkung der gegenseitigen 6kumenischen Bindung. Da-
her suchen sie auch jetzt schon die eucharistische Gastfreundschaft. Ein ge-
meinsames Abendmahl nur zu Demonstrationszwecken, wie am Rand des
Okumenischen Kirchentags 2003 in Berlin, hilt auch Jiingel fiir ,religiésen
Kitsch®.

In diesem Zusammenhang ist ein Gesprich zwischen dem Ratsvorsitzenden
der EKD Wolfgang Huber und Kardinal Karl Lehmann iiber den Oku-
menischen Kirchentag in Berlin 2003 zu erwihnen. Beide duflerten den
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Wunsch, dafl diese Praxis der Okumenischen Kirchentage weitergefiihrt
werden soll. Der nichste Okumenische Kirchentag wird im Jahre 2010 in
Miinchen stattfinden.

Okumenische Werkstatt , Basiswissen Glauben*

Zur tiglichen morgendlichen Bibelarbeit (zu Mal 2,17-3,24; Mk 10,13-16; 5.
Mose 6,1-25) wurde an zahlreichen Orten — im Messegelinde, in Kirchen
und in Begegnungszentren — eingeladen. Seit zwanzig Jahren werden die
ausgewahlten biblischen Texte in eine ,gerechte Sprache® iibersetzt, wobei
auf drei Kriterien geachtet wird: Die Ubersetzung soll der hebriischen oder
griechischen Originalfassung gerecht werden, sie soll einer frauengerechten
Sprache entsprechen, und sie soll fiir den christlich-jiidischen Dialog sensi-
bel sein und respektvoll gegentiber der jiidischen Schriftlektiire (Jiirgen
Ebach, Programmbheft).

Die an der Bibelarbeit Beteiligten waren bekannte Personlichkeiten: u. a.
Hans Joachim Meyer, Prasident des Zentralkomitees der deutschen Katho-
liken, Michael Plathow, Direktor des Konfessionskundlichen Instituts
Bensheim, Bischof Walter Klaiber, Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen, die Okumenikerinnen Friederike Niissel und Doro-
thea Sattler, der Alttestamentler Erich Zenger, der Fundamentaltheologe
Medard Kehl.

Das Thema ,Abendmahl und Eucharistie® wurde, wie bereits beim Dialog
zwischen Jiingel und Lehmann, fortgesetzt, aber das eigentliche Hindernis
fiir mehr Gemeinsamkeit zwischen den Konfessionen war das unterschied-
liche Amtsverstindnis. Diese okumenisch-theologischen Kontroversen
hinderten aber nicht die praktisch gelebte Okumene auf dem Kirchentag.
‘Ohne Unterschied waren evangelische Christen und Katholiken bei den
Vortrigen und den Veranstaltungen dabei.

AbschlufSgottesdienst und Ausblick

Mehr als 100 000 Teilnehmerinnen und Teilnehmer waren am Sonntag auf
den Schiitzenplatz zum Open-air-Schlufigottesdienst gekommen. 80 Altire
hatte man fiir die Abendmahlfeier aufgebaut. An die 4000 Bliserinnen und
Blaser, ein Jugendchor und eine Trommlergruppe gestalteten die Feier mu-
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sikalisch. Die Predigt hielt der bekannte katholische Theologe, Kirchenlied-
dichter und Schriftsteller Huub Oosterbuis, Amsterdam. Er beharrte dar-
auf, dafl die Religion der Bibel erfiillt ist mit der Kraft einer ,unverséhnli-
chen* Hoffnung, die sich nicht mit den gegebenen Tatsachen abfindet,
sondern gegen die Tatsachen andenkt und anfihlt. Bei der Auslegung von
Mt 2,13 sagt Oosterbuis, die evangelische Kirche sei aufgerufen, zu beken-
nen, daff die biblische Vision von der Uberwindung von Grenzen, von der
gesellschaftlichen Solidaritit und vom einzigartigen Wert jedes Menschen
die Norm fiir jegliche Politik sein miisse. Bischofin Kéiffmann fragte kritisch
an, ob sich Christinnen und Christen von heute jene Fragen stellen, wie sie
auch das Judentum kennt: warum sie in die Kirche gehen, sich fiir Obdach-
lose, fiir Menschen ohne Arbeit oder fiir Fliichtlinge einsetzen. Konnte es
sein, dafl es den Christen in unserem Land nicht ,abzuspiiren® ist, daf§ sie
ein ,besonderer Geist bestimmt?

Abschlieflend luden Bischof Reinhard Marx zum Katholikentag in Saar-
briicken 2006 und Bischofin Kafimann zum Evangelischen Kirchentag 2007
in Kéln ein.

Wenn auch mit den wenigen Einblicken in den Evangelischen Kirchentag,
die hier geboten werden konnen, gewif nicht die nach Tausenden zihlenden
Veranstaltungen gewtirdigt sind, dann wird hoffentlich doch klar, was die
Achsen eines Evangelischen Kirchentags sind: hier Gebet und Gottesdienst,
dort im 6ffentlich-politischen Leben die dezidierte Einmischung, zuweilen
auch der heftige Widerspruch zur gingigen Politik.

Ein Zentrum fir Kinder, die geistlichen Zentren, die Spiritualitit, die Kunst
und Musik, Theater und viele andere Angebote wiren der Besprechung
wert. Auch Redner wie Eugen Drewermann — zu seinem Auftritt kamen
4500 Teilnehmer — waren vertreten, obwohl der Trend eher in eine andere
Richtung zu gehen scheint, die vertreten war durch Pater Richard Robr,
USA (,Das Enneagramm® / spirituelle Personlichkeitstypologien), Pater
Nikolaus Brantschen S], Schweiz (,Als Christ Buddhist®), Pater Anselm
Griin OSB (Spiritualitit als Lebenskunst) und Pater Willigis Jager OSB
(Zen-Meditation). Das Experiment mit dem Fernsehpfarrer und Talkmaster
Jiirgen Fliege, der den Glauben an den Erlésungstod Jesu als finsteres Mit-
telalter bezeichnete, kann nachdenklich stimmen und ein Beispiel fiir das
heute tiberall wuchernde Auswahlchristentum bieten. Dies gilt es freilich
nicht zu bekdmpfen, sondern ihm ,auf die Spriinge zu helfen®. Auch fiir
diese Einsicht war der Kirchentag gut.
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Das besondere Buch

Hans-Josef Wollasch, Gertrud Luckner. ,Botschafterin der Menschlich-
keit“. Herder Verlag, Freiburg 2005. 143 Seiten.

Zehn Jahre nach dem Tod von Gertrud Luckner (1900-1995: Abkiirzung
GL) liegt nun erstmals eine Biographie vor. Das Buch hat zwei Hauptteile:
eine ausfiihrliche Biographie und einen umfassenden Dokumentationsteil
mit Briefen und kurzen Notizen aus dem KZ und mit teils ausfihrlichen,
teils stichwortartigen Tagebucheintragungen (27. April bis 22. Juli 1945). 28
Abbildungen, eine Ubersichtstafel ihrer Lebensdaten und der Ehrungen
und Auszeichnungen geben Einsicht in ihr Leben. Hans-Josef Wollasch,
Historiker und ehemaliger Direktor des Archivs des Deutschen Caritasver-
bandes, hatte bereits frither die Unterlagen aus dem GL-Nachlaf} archiviert.
Ab 1931 lebte GL in Freiburg, seit 1933 leistete sie Hilfestellung fiir die in-
zwischen wirtschaftlich und politisch diskriminierte jiidische Bevolkerung.
1936 erhielt sie eine Halbtagsstelle beim Deutschen Caritasverband in Frei-
burg. Bis 1943 wirkte sie von dort aus mutig, klug und mitmenschlich als
Lebens- und Fluchthelferin fiir Juden. Sie reiste durch Deutschland, Oster-
reich, England, Polen und die Schweiz, um materielle Hilfe zu leisten,
Hilfsaktionen zu koordinieren und Flucht- und Untertauchméglichkeiten
zu sichern. Nach ihrer Verhaftung am 24. Marz 1943 wurde sie in verschie-
denen Gefingnissen inhaftiert und immer wieder verhort — ohne auch nur
einen Namen ihrer Auftraggeber und Mithelfer preiszugeben; sie wufite,
dafl diese dann auch verhaftet wiirden. Die Gestapoleute waren sicher, dafl
Luckners ,illegale Arbeit fiir das Judentum vom Deutschen Caritasverband
bejaht, ermdglicht und deshalb mitverantwortet wurde® (38).

Am 5. November 1943 wurde sie nach fast achtmonatiger Haft und Verneh-
mungszeit in das Frauenkonzentrationslager Ravensbriick eingeliefert. Als
politischer Schutzhaftling Nr. 24648 mufte sie in der Schneiderei und in der
Maschinenabteilung des KZ arbeiten. Ende April 1945 wurde das Frauen-
konzentrationslager von der SS zwangsweise geriumt und gesprengt. GL
trat mit Schicksalsgefahrtinnen die Zwangsmarsche in Richtung Westen an.
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Nach sechs Tagen Marsch wurden sie von der Roten Armee befreit, nach
weiteren acht Tagen kamen sie an die amerikanisch-englische Demarkati-
onslinie, am12. Juli 1945 kam sie in Freiburg an, wo sie ihre frithere Arbeit
bei der Verfolgtenfiirsorge der Caritas wieder {ibernahm. Von besonderem
Wert sind die von GL wihrend der Riickkehr aus Ravensbriick nach Frei-
burg verfaiten Notizen. Auflerst niichtern schildert sie die letzten Tage im
KZ, die Miihsal der Riickkehr und die Ankunft in Freiburg (82-120). Zwi-
schen den jeweiligen Transportetappen konnte GL an mehreren Orten
Briefe schreiben und tiber die 6rtlichen Caritasstellen fiir sich und ihre Ge-
fihrtinnen aus dem KZ Nahrung und Unterkunft erméglichen.
Leo Baeck, bis zu seiner Inhaftierung in Theresienstadt Prisident der
Reichsvertretung der Juden in Deutschland, hatte GL oft empfangen und
ithr dringend notwendige Hilfeleistungen aufgetragen (vgl. S. 296 i. d. H.).
Im Jahr 1946 nannte er GL ,eine der edelsten, tapfersten und opferwillig-
sten Personlichkeiten, die mir in meinem Leben begegnet sind“ (58). Am 8.
Mirz 1944 schrieb Erzbischof Grober an GL: ,Seien Sie weiter tapfer. Sie
werden dadurch auch manche andere zur Tapferkeit veranlassen (76).
GLs tiefe Religiositit hat sie auch wahrend der mithsamen Riickkehr aus
dem KZ getragen. Dies habe ihr neue Kraft und Klarheit gegeben. Auch als
sie wieder in Freiburg ist und arbeitet, empfindet sie es als ihre unabding-
bare Pflicht, tiglich an der HI. Messe teilzunehmen, um Kraft und Segen fiir
ihre neuen Aufgaben zur Versohnung von Juden und Christen zu erhalten.
Nach dieser hervorragend verfafiten Biographie wire es eine interessante
Aufgabe, auch den Aspekt der Religiositit Gertrud Luckners zu untersu-
chen. Thre religiose Haltung zeigte sich sowohl bei ihrer Arbeit zur Rettung
der Juden wihrend der Hitlerdiktatur als auch bei ihren spiteren Lebens-
aufgaben: der Griindung des Freiburger Rundbriefs, der seit 1993 in neuer
Folge erscheint, der Arbeit zur Bekimpfung des Antijudaismus sowie der
theologischen Vorarbeit fiir die Erstellung und Veroffentlichung der Juden-
erkldrung Nostra aetate Nr. 4 des Zweiten Vatikanischen Konzils (vgl. ,Le-
bensaufgabe Freiburger Rundbrief“, 62-65).
Als ein Mitbetreuer des Freiburger Rundbriefs mochte ich — auch im Na-
men der verfolgten Juden — dem Deutschen Caritasverband und der Deut-
schen Bischofskonferenz dafiir danken, dafl sie Gertrud Luckners Ret-
tungs- und Versdhnungsbemiithungen unterstiitzt und geférdert haben.
Clemens Thoma, Luzern
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Biicherschau

Leo Baeck, Nach der Schoa — Warum sind Juden in der Welt? Werke.
Band 5. Schriften aus der Nachkriegszeit. Hg. von Albert H. Friedlander/
Bertold Klappert. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2002. 557 Seiten.

Leo Baeck, Briefe, Reden, Aufsitze. Werke. Band 6. Hg. von Michael A.
Meyer/Birbel Such. Gitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2003. 702 Seiten.

In den Briefen, Reden und Aufsiatzen (Werke, Band 5), die Baeck nach seiner
Befreiung aus Theresienstadt verfafit hat, kommt die ganze Weite seines
Denkens zum Ausdruck. Er war das Vorbild fiir jeden Rabbiner, ein gebil-
deter Denker und ein moderner Jude. Er stand zu der Tatsache, ein Wegwei-
ser fiir das progressive Judentum zu sein. Selbstverstindlich hat er sich in
diesen Texten auch mit dem Christentum beschiftigt. Es spricht fiir die Per-
sonlichkeit Baecks, dafl die meisten Texte keineswegs iiberholt sind, son-
dern auch heute zur Diskussion herausfordern, wie etwa der Aufsatz iiber
Paulus. Es ist erstaunlich, wie produktiv Baecks letzte Lebensphase war!
Baecks Verhaltnis zu Deutschland nach 1945 war pragmatisch. Er besuchte
es zwar gelegentlich fiir Vortrage, hielt aber die Epoche des deutschen Ju-
dentums fiir beendet. Er ist stets bei der Uberzeugung geblieben, die er 1945
nach seiner Befreiung aus dem KZ Theresienstadt schriftlich und 6ffentlich
erklart hat:

» Fiir uns Juden aus Deutschland ist eine Geschichtsepoche zu Ende gegan-
gen. Eine solche geht zu Ende, wenn immer eine Hoffnung, ein Glaube, eine
Zuversicht endgiiltig zu Grabe getragen werden mufS. Unser Glaube war es,
dafS deutscher und jiidischer Geist auf deutschem Boden sich treffen und
durch ibre Vermihlung zum Segen werden kinnen. Dies war eine Illusion.
Die Epoche der Juden in Deutschland ist ein fiir alle Mal vorbei* (208).

In Werke, Band 6, dem letzten Band der gesammelten Werke von Leo Baeck,
finden sich Stellungnahmen zu Grundfragen des Judentums sowie auch
Versuche, die Juden gegen antisemitische Vorwiirfe zu verteidigen. Beriihmt
geworden ist seine Ansprache zum Kol Nidre des Versohnungstages vom 6.
Oktober 1935. In dieser Rede, von der er wiinschte, daf alle Rabbiner
Deutschlands sie von der Kanzel verlesen, stellte er das Judentum als Ant-
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wort an die Nazis dar: ,, Wer hat der Welt das Gebot der Gerechtigkeit, den
sozialen Gedanken gewiesen? Der Geist der Propheten Israels, die Offenba-
rung Gottes an das jiidische Volk hat in dem allem gewirkt. In unserm Ju-
dentum ist es erwachsen und wdachst es. An diesen Tatsachen prallt jede Be-
schimpfung ab [...]. Traner und Freude erfiillen uns, durch Augenblicke des
Schweigens vor unserem Gott, wollen wir dem, was unsere Seele erfiillt,
Ausdruck geben. Eindringlicher als alle Worte es vermdéchten, wird diese
schweigende Andacht sprechen [...].“

Nicht nur heute werden jiidische Friedhofe geschindet. Als die Nazis 1932
begannen, jiidische Friedhofe zu beschidigen, auflerte sich Baeck dazu mit
einer Mahnung, die auch heute wieder aktuell ist: ,, Es gibt eine Geschichte
menschlicher Worte, [...] aber es gibt auch eine Geschichte dessen, wozu
Menschen geschwiegen haben, und sie ist eine Geschichte menschlicher Enge
und Niedrigkeit. Wenn so oft Verbrechen und Untat sich weithin debnen
konnten, ist es fast immer geschehen, weil die Gewissen verschlossen und die
Lippen stumm blieben, die sich zum Worte des Rechtes und der Sittlichkeit
hdtten offnen sollen [...]“ (207).

In vielen seiner Auflerungen geht es Leo Baeck im wesentlichen um ethische
Fragen, wie iiberhaupt die Ethik des Judentums im Mittelpunkt seines Den-
kens steht. Er gehort zu den relativ wenigen liberalen Rabbinern, die schon
frith das Aufbauwerk Palistinas wiirdigten, ohne sich zur zionistischen Be-
wegung zu bekennen. Die vorliegenden Texte legen davon Zeugnis ab. Ge-
rade heute sind seine Reden und Aufsitze iiber die progressive Bewegung
des Judentums wichtig.

In diesem Zusammenhang tritt Baeck auch fiir eine jiidische Mission ein, ein
Gedanke, der etwa seit dem 3. oder 4. Jh. im Judentum vergessen worden ist.
Hier appelliert er besonders an die amerikanischen Juden. Vorher hatte er in
einer Rede dargelegt, daf} er das Judentum als die bedeutendste Religion
tiberhaupt betrachtet. Er meint, dafl das Judentum wieder attraktiv sein
kann, insbesondere fiir gebildete Menschen. Baeck nimmt hier einen Ge-
danken auf, der in den ersten Jahrhunderten im Judentum selbstverstind-
lich war und erst verschwand, als das siegreich gewordene Christentum jede
Form jidischer Mission mit dem Tode bedrohte. Dafl das Judentum ur-
spriinglich eine missionarische Religion war, ist dann den Juden fremd ge-
worden, und Baeck fordert, hier wieder an die jiidische Tradition anzu-
kntipfen.

Der letzte Teil von Bd. 6 ist eine Auswahl seiner reichen Korrespondenz.
Davon ist ein Abschnitt Gertrud Luckner gewidmet. Mit ihr blieb Baeck bis
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zu seiner Deportation im Januar 1943 in stindigem Kontakt und durch ihre
Zusammenarbeit gelang es ihm, viele Juden zu retten.
Die Weite von Baecks Denken erkennt man auch aus der Vielzahl seiner
Vortrige in Theresienstadt. Uber sich selbst spricht er relativ selten. Nur in
zwei Briefen (358 £.) deutet er einiges an, was er in Theresienstadt erlebte.
Gerade die Vielfalt dieses Bandes macht seinen besonderen Reiz aus. Es ist
dem Herausgeber und dem Verlag zu danken, dafl wir heute ein so reiches
Werk vor uns haben, dem eine entsprechend weite Verbreitung zu wiin-
schen ist.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Karl E. Grézinger (Hg.), Sprache und Identitit im Judentum. Jidische
Kultur, Bd. 4. Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 1998. 265 Seiten.

Der vorliegende Sammelband dokumentiert eine interdisziplinire Ring-
vorlesung der Potsdamer Jiidischen Studien. Die Autoren der einzelnen
Beitrige stehen vor dem Dilemma, daf} die ,,verwirrende Situation des Ju-
dentums zwischen den Sprachen mit einer dennoch anhaltenden jiidischen
Identitdt” (10) kaum aufzulésen ist: Fiir die Juden in der Diaspora konnten
Griechisch, Arabisch, Ladino oder Judezmo, Jiddisch und ,schlieflich fast
alle Sprachen der Welt“ (9) eine gréfere Bedeutung erlangen als das Hebrii-
sche, auch wenn die ,heilige Sprache” der Bibel im Judentum nie véllig in
Vergessenheit geriet. Studien zur ,jiidischen Identitit* miissen daher un-
weigerlich zu widerspriichlichen, letztlich auch unbefriedigenden Ergeb-
nissen fithren, wenn sie von der Sprache als zentraler identitatsstiftender
Kraft ausgehen. Die Aufsatzsammlung verliert dadurch nicht ihren Wert,
hinterlafit aber insgesamt einen recht ambivalenten Eindruck, zumal der
Identititsbegriff als solcher sowie die mit einer Mehr- oder Fremdsprachig-
keit verbundenen Schwierigkeiten in den Beitrigen nur selten problemati-
siert werden. Der Bezug zu einer spezifisch ,jiidischen Identitit“, von der
beispielsweise Freud ausgeht (Josef Ludin, 24), bleibt jedoch vage.

An den Erzahlungen der jiidischen Schriftstellerin und Frauenrechtlerin
Bertha Pappenheim, die als Patientin Freuds unter dem Namen Anna O. be-
kannt wurde, demonstriert Inge Stephan ,die traumatische Erfahrung einer
Nicht-Identitit, der Sprach- und Ortlosigkeit einer jiidischen Minderheit in
einer [...] feindlich gesonnenen Umgebung“ (42). Karl Grozinger (75-90)
fragt nach der Bedeutung des Hebriischen fiir das Judentum in der Dia-
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spora. Obwohl Maimonides und andere jiidische Autoren der Auffassung
waren, dafl ,auch das Hebriische [...] ein auf menschliche Konvention
zuriickgehendes Kommunikationsmittel“ sei (86), habe die hebriische
Sprache iiber Jahrhunderte hinweg sowohl fiir den einzelnen als auch fiir die
ganze Gemeinschaft identitatsstiftend gewirkt und daher auch auf den judi-
schen Gebrauch anderer Sprachen groflen Einfluf} ausgetibt.

Der ausgezeichnete Beitrag von Erika Timm tber ,Die Bibeliibersetzungs-
sprache als Faktor der Auseinanderentwicklung des jiddischen und des
deutschen Wortschatzes“ (91-109) ist bereits in den achtziger Jahren in der
Reihe Vestigia Bibliae veroffentlicht worden. Anhand zahlreicher Beispiele
macht Timm deutlich, daf} die Wirkung des hebriischen Bibeltextes auf die
sSonderentwicklung des Jiddischen gegeniiber dem Deutschen® (94) nicht
zu unterschitzen ist. Die Tendenz vieler jiddischsprachiger Bibelausgaben
des 15. und 16. Jh. ,,zu lexemkonstanter und sogar wurzelkonstanter Uber-
setzung“ des Hebriischen habe sich fiir das Jiddische als dufierst kreativ er-
wiesen (105). Zu hnlichen Ergebnissen kommt auch Gerda Hafler in
ihrem Uberblick sephardischer Sprachkontakte und -entwicklung vor und
nach der Vertreibung der Juden aus Spanien im Jahre 1492 (111-133).
Christoph Schulte analysiert die 1792/93 veréifentlichte Autobiographie
des jiidischen Aufklirers Salomon Maimon (135-149), ,fiir die nichtjidi-
schen Leser das erste Buch, das in deutscher Sprache das Lebensschicksal ei-
nes Juden, von ihm selbst erzihlt, bis in alle Einzelheiten vor ihnen ausbrei-
tet[e]“ (140). Maimons Schrift fand jedoch nur wenig Anerkennung. Die
von Manfred Voigts (152-172) und Elvira Gréozinger (173-198) vorgestell-
ten Antisemiten des 19. und frithen 20. Jh. leugneten ohnehin jede Moglich-
keit einer deutsch-jiidischen Identititsfindung, die sie als ,Mimikry“ (152)
oder ,Mauscheln® (181) diffamierten. Die Wiederbelebung des Hebrii-
schen durch den Zionismus vergleicht Ruth Berger mit der Entstehung der
tiirkischen Nationalsprache nach dem Zusammenbruch des Osmanischen
Reiches (199-229), und Joachim Schlor schildert die ,Schwierigkeiten mit
der deutschen Sprache im jiidischen Paldstina“ sowie die Diskriminierung
und Integration der sogenannten ,Jeckes® in Israel (231-253). Ein ausfiihrli-

ches Personenregister schlieit den umfangreichen Band ab.
Elias H. Fiillenbach OP, Diisseldorf
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Gorge K. Hasselhoff, Dicit Rabbi Moyses. Studien zum Bild von Moses
Maimonides im lateinischen Westen vom 13. bis zum 15. Jahrhundert. Ver-
lag Konigshausen & Neumann, Wiirzburg 2004. 400 Seiten.

Abraham J. Heschel, Maimonides. Eine Biographie. Hg. v. Friedrich Han-
sen/Fred Rosner. Information Judentum Bd. 12. Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn1992. IX und 288 Seiten.

Wihrend in der bisherigen christlichen Maimonidesforschung bestimmte
Einzelbilder des vielleicht bedeutendsten jiidischen Gelehrten des Mittelal-
ters im Vordergrund standen, ist es das Anliegen der Dissertation von Has-
selhoff, eine differenzierte Darstellung der unterschiedlichen Rezeptionsli-
nien des genannten Zeitraumes zu geben. Eine der besonderen Stirken
dieser Untersuchung ist die detaillierte Dokumentation der teilweise sehr
uniibersichtlichen Textgeschichte der vielfiltigen Ubersetzungsversuche
(vgl. auch den umfangreichen Anhang zu Quellenlage und Texteditionen).
Fir das einflufireichste Werk von Maimonides, More Newuchim (,,Fiihrer
der Verwirrten®), mit dem lateinischen Titel Dux neutrorum, wird die These
vorgelegt, daf} seine ,Ubersetzer im Umkreis des Dominikanerkonvents St.
Jacques in Paris zu suchen® seien (319), und zwar um 1240 n. Chr. So war
dieses Hauptwerk den groflen Dominikanertheologen (von Albert iiber
Thomas bis Ekkehard) zuginglich. Auch seine medizinischen Schriften
werden um 1300 ubersetzt. Die Darstellung der verzweigten und viel-
schichtigen Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte des groflen judischen Ge-
lehrten des 12. Jh., der vor allem im nordafrikanisch-arabischen Raum titig
war, gliedert sich nach den Hauptziigen des mittelalterlichen Maimonides-
bildes. Der Astronomicus wurde vor allem wegen seiner Spharenberechnun-
gen fiir die christliche Darlegung der Himmelfahrt Christi wichtig. Der
Exegeticus judaicus war ,im Blick auf ,jiidische’ Fragen der Literalexegese
der lex vetus eine Autoritit“ (82). Brauchbar waren die Ausfithrungen des
Maimonides etwa bei Thomas von Aquin hinsichtlich seiner ,,Vermittlung
rabbinisch-jiidischen Traditionsgutes* (87).

Wihrend fiir das mittelalterliche Judentum primir die halachisch-talmudi-
sche Kompetenz von Maimonides im Zentrum der (durchaus zwiespiltig-
kritischen) Rezeption seiner Schriften stand, waren die christlichen Theolo-
gen vor allem vom Philosophus beeinflufit bzw. angeregt, auch wenn man
ithn immer wieder als ,Rabbi Moyses“ (Egyptins) apostrophiert hat. Vor al-
lem Albertus Magnus verstand die spezifisch maimonidische Denkhaltung
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und Argumentationsweise zu den Gottesbeweisen und zur Ewigkeitsthese
im Gottesbegriff sowie zum Schopfungsverstindnis auszuwerten. Bei Tho-
mas von Aquins ebenfalls breiter Auseinandersetzung mit Maimonides ist
noch stirker zu unterscheiden zwischen verdeckt-anonymer Rezeption
durch Anspielungen und expliziter Anfithrung. Es ging dabei um die Frage
der Attribute Gottes und der sog. ,,negativen Theologie®, des Verstindnis-
ses der Vorsehung (providentia) sowie der Prophetologie.

Einen weiteren Aspekt des christlichen Maimonidesportrats bildet der He-
braeus fiir die interreligiose Kontroversliteratur (221), wobei der grofie Jude
einerseits als zitierbarer judischer Autor galt und andererseits als jiidische
Autoritit fiir die Auseinandersetzung um die Messiasfrage. Ein letzter, wir-
kungsgeschichtlich dhnlich bedeutsamer Grundzug ist der Rabbi Moyses
Medicus, der sowohl die Ansitze von Hippokrates und Galenus produktiv
weiterfithrte als auch durch seine Materialzusammenstellungen und syste-
matischen Uberblicke in den medizinischen Traktaten zur Diitetik, Chirur-
gie und Pharmazie breite Orientierung bot. Vielfach waren die Hauptinter-
essenten dieses medizinischen Wissens christliche Leibarzte an den Hofen
und Papstresidenzen.

Auch wenn diese weitausladende Untersuchung mit ithren detaillierten und
informationsreichen Einzeldarlegungen sowie umfangreichen deutsch-la-
teinischen Zitationen keine leichte Lektiire darstellt, 1afit sich aus ihr ein ge-
diegenes und differenziertes Portrit der groflartigen jiidischen Personlich-
keit Mose ben Maimons erschlieffen.

Im Jahre 1935 — 800 Jahre nach der Geburt von Maimonides — erschien in
Berlin unter denkbar schwierigen Umstinden Heschels eindrucksvolle Bio-
graphie von Maimonides (1135-1204). 800 Jahre nach seinem Tod ist die seit
langem vergriffene Biographie im alten Drucksatz wieder aufgelegt worden.
Heschel selbst wurde 1938 aus Deutschland ausgewiesen. Er starb 1972 in
den USA. Heschel hatte keine spezifisch historischen Ambitionen, das Le-
ben des wohl grofiten jiidischen Religionsphilosophen und Talmudisten zu
rekonstruieren. Sein Bemiihen ging um die Freilegung der existentiellen und
intellektuellen Grundhaltung, wie sie sich aus dem literarischen Werk von
Maimonides erfassen lifft. Dabei geht es vorrangig darum, die innere Ent-
wicklung so nachzuzeichnen, daf} jeweils aus einer bestimmten geschicht-
lichen und biographischen Lebenssituation tragende Impulse und Denk-
richtungen sowie gesellschaftlicher und religioser Einsatz heraustreten.
Maimonides’ Leben war ja geprigt einerseits durch eine mithselige Wander-
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existenz (Granada — Fes — Palistina — Fostat/Altkairo) und andererseits
durch die Herausforderungen der angefochtenen jiidischen Gemeinde. Je
grofler sein Ruhm wurde (als Saladins Leibarzt und Nagid des dgyptischen
Judentums), um so hartnickiger wurden auch Opposition und Verleum-
dung spiirbar.
In einem frithen Sendschreiben protestiert Maimonides entschieden gegen
die Verketzerung jener Juden, die im Zuge der almohadischen Repression in
Nordafrika als Ausweg den ,Scheinmohammedanismus® wihlten und sich
so fiir eine frithe Form des Marranentums entschieden. Im Talmudstudium,
das er im Niedergang begriffen sah, konzentrierte er sich entgegen jeder Ge-
pflogenheit ganz auf das Studium und die Interpretation der Mischna. An-
stelle weitldufiger und oft unentscheidbarer Gelehrtendiskussion riickte er
damit die knappe und eindeutige Entscheidung einer Sachfrage wieder in
den Blick. Vor allem die Richter und das am Talmud interessierte Volk
dankten es ihm. Nach der Vorarbeit des Mischnakommentars entstand das
geradezu titanenhafte Groflwerk des Mischne Tora, einer auf Vollstindig-
keit abzielenden Synthese aller Talmudentscheidungen. Das berithmte
Sendschreiben nach Jemen nimmt Stellung zur dort aufbrechenden Mes-
siaserwartung, ,die ins Denken, in den Alltag, in alle Winkel der Seele hin-
ein“ wuchs (115). In groflartiger Weise verbindet Maimonides existentiell
religiose, psychologische, politische Aspekte und bezieht zugleich das da-
mals moderne naturwissenschaftliche Weltbild, in dem er hervorragende
Kenntnisse hatte, als Kriterium mit ein.
Neben der Talmudgelehrsamkeit und der arztlichen Kompetenz ist der
dritte Schwerpunkt die Religionsphilosophie, in der sich Maimonides ganz,
aber durchaus kritisch, an Aristoteles orientierte. Die beiden Grundpro-
bleme der Einheit Gottes und der Schopfung der Welt untersucht er in sei-
nem letzten groflen Werk, dem ,Fiihrer der Verwirrten“. Besonders ein-
drucksvoll ist die argumentative Kraft in der Behandlung der Attribute
Gottes, wobel allein negative Aussagen als adiquat erscheinen. Dabei ver-
schirft er noch einmal seine alte Abneigung gegen die anthropomorphe Re-
deweise in der Gottesfrage. Heschel will dabei vor allem das spezifische in-
tellektuelle Pathos dieses Religionsphilosophen herausstellen: ,[...] im
Reiche der Vernunft zu leben, ist ihm ein Imperativ [...]. Das Denken ist hei-
lig [...]. Die Erkenntnis wertvoller als die Tat“ (235-237). Er hat ,,die Philo-
sophie kanonisiert®, ,,die Vermahlung von Bibel und Aristotelismus® erzielt
(236).

Robert Oberforcher, Innsbruck
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Hanspeter Heinz (Hg.), Um Gottes willen miteinander verbunden. Der
Gesprichskreis ,,Juden und Christen® beim Zentralkomitee der deutschen
Katholiken (ZdK). Forum Christen und Juden Bd. 1. LIT Verlag, Miinster
2004. 182 Seiten.

Christoph Miinz/Rudolf W. Sirsch (Hg.), ,Wenn nicht ich, wer? Wenn
nicht jetzt, wann?“ Zur gesellschaftspolitischen Bedeutung des Deutschen
Koordinierungsrates der Gesellschaften fiir Christlich-Judische Zusam-
menarbeit (DKR). Forum Christen und Juden Bd. 5. LIT Verlag, Miinster
2004. 304 Seiten.

Ein mithsamer, aber notwendiger und heilsamer Lernprozef wird hier do-
kumentiert und kommentiert: Ein Weg von 35 Jahren, auf dem Christen in
der Begegnung mit Juden zu neuen Erkenntnissen gelangt sind, auf dem sie
von einer jahrhundertealten ,,Lehre der Verachtung® (Jules Isaac) Abschied
nehmen und behutsam eine ,Lehre des Respekts” zu formulieren versu-
chen. Eine Lehre, die Raum a3t fiir grundsitzliche Verinderungen auf bei-
den Seiten, die das Gegentiber in seinem bleibenden Anders- und Fremdsein
anerkennt, es gar als bereichernd und nicht linger als bedrohlich empfindet.
Der im Jahre 1971 ins Leben gerufene Gesprichskreis ,,Juden und Chri-
sten” beim ZdK legt hier Dokumente vor, die in die ,,Post-Holocaust-De-
batte“ (10) im europiischen Kontext eingeflossen sind. International re-
nommierte Wissenschaftler wiirdigen im Anhang die wichtige Arbeit dieses
einzigartigen Gesprichskreises, in dem Juden und Christen sich ,auf Au-
genhohe“ austauschen. Vorgelegt werden sieben wichtige Stellungnahmen,
die zwischen 1979 und 2000 in Konsequenz von ,Nostra aetate” Nr. 4 (Va-
ticanum II 1965) z. T. entscheidend von Papst Johannes Paul II. mitgepragt
worden sind.

Die Sammlung geht u. a. ein auf Stirken und Schwichen des neuen Kate-
chismus der Katholischen Kirche und auf die Mitschuld und Verantwor-
tung von Christen an der Schoa. Sie bietet auch eine ausgezeichnete Vorbe-
reitungshilfe fiir Reisen ins HI. Land, wobei hochst sensibel auf Geschichte
und Gegenwart der drei monotheistischen Religionen eingegangen wird.
Auch kritische Stimmen, etwa zur Seligsprechung von Papst Pius IX. oder
zum Thema ,Kloster und Kreuz in Auschwitz?“ werden berticksichtigt.
Das Buch ist ein fiir Fachleute wie interessierte Laien gleichermaflen hilfrei-
cher Uberblick iiber fast eine Generation ,partnerschaftlicher Begegnung
und praktischer Zusammenarbeit“ (7) von Juden und Christen — ,,Schulter
an Schulter” (Zef 3,9).
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Der Band ,, Wenn nicht ich, wer? Wenn nicht jetzt, wann?“lidt ein zu einem
»Gang durch iiber 50 Jahre Geschichte des christlich-jiidischen Miteinan-
ders in Deutschland“ (20). Es war ein duflerst steiniger Weg, den Pioniere
wie Martin Stohr, Nathan Peter Levinson und Willehad Paul Eckert mitein-
ander gegangen sind. ,,Christlich-jiidische Zusammenarbeit begann im Exil,
in den Lagern, und bei den viel zu wenigen Hilfs- und Rettungsaktionen®
(Stohr, 48). Der DKR, 1949 gegriindet, steht inzwischen fiir 83 ,Gesell-
schaften mit mehr als 22 000 Mitgliedern. Die seit 1952 vom DKR jihrlich
ausgerichtete ,,Woche der Briiderlichkeit“ gehort langst ,zum festen Be-
standteil der politischen Kultur Deutschlands und mithin zum bekannte-
sten und prignantesten Markenzeichen des DKR in der Offentlichkeit*
(19). Rudolf W. Sirsch, seit 2000 Generalsekretiar des DKR, und Christoph
Miinz geben einen Uberblick tiber Geschichte und Initiativen des DKR, u.
a. wird auch die Arbeit des ,Erzieherausschusses“ 1949-1975 gewiirdigt.
Trotz mancher Asymmetrien gelte es, zu einem gelebten ,,Neben- und Mit-
einander® (243) zu finden. Herausforderungen, denen sich der DKR stellen
muf, werden nicht verschwiegen: Dem Vergessen entgegenzuwirken, wenn
die letzten Zeugen der Schoa verstummen, verlangt die Entwicklung einer
,Erinnerungskultur®; die zunehmende Islamisierung Europas wahrzuneh-
men und Ansitze eines , Trialogs® zu fordern; neue Judenfeindschaft zu
bekimpfen; den jiidischen Gemeinden bei der Integration zu helfen; junge
Menschen fiir die Weiterfithrung der teils iiberalteten ,,Gesellschaften® zu
gewinnen; sich verstirkt in die theologische Diskussion tiber ,religitse Ge-
meinschaftsfeiern® einzubringen etc.
Berndt Schaller, ev. Vorsitzender des DKR, zeigt einige der Dilemmata auf:
Die schwierige Situation der neuen jiidischen Gemeinden erschwert in vie-
lerlei Hinsicht aktive jiidisch-christliche Beziehungen. Zu einem Mangel an
Zeit und Neigung ,gesellen sich gerade in religios geprigten Kreisen offen-
kundige Vorbehalte, ja Mifitrauen® (255). Auf christlicher Seite beobachtet
er Ahnliches: ,In unserer Gesellschaft versteht sich das Christliche nicht
mehr von selbst, und beim Judischen ist es unklar, wohin es sich bewegt®
(254). Zudem erreichten die vielen guten Worte der Kirchen kaum die Basis
(vgl. 251)! ,Zu einem Dialog im eigentlichen, vollen Sinn des Wortes haben
wir noch kaum gefunden® (260). Dennoch: Gibe es die ,Gesellschaften®
nicht, man miifite sie schleunigst erfinden (R. Sirsch)!

Dieter Krabbe, Niirnberg
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Benjamin H. Isaac, The Invention of Racism in Classical Antiquity.
Princeton University Press, Princeton 2004. 563 Seiten.

In den vergangenen 20 Jahren ist die Frage, wie virulent der antike Antise-
mitismus war, und ob man tiberhaupt von antikem ,,Antisemitismus“ spre-
chen soll, kontrovers diskutiert worden. Gab es ,, Antisemitismus® oder war
die Judenfeindschaft viel eher Teil einer allgemeinen Xenophobie? Mit Ben-
jamin Isaac hat sich ein namhafter israelischer Althistoriker an dieses
schwierige Thema herangemacht. Fiir Isaac zeichnet sich Rassismus da-
durch aus, dafl Individuen oder Gruppen von Menschen mit unveranderli-
chen korperlichen oder geistigen Eigenschaften in Verbindung gebracht
werden. Diese kollektiven Eigenschaften sind fiir den Rassisten ,vorgege-
ben®. Die griechisch-romische Antike kennt zwar keine ausgepragte Theo-
rie eines biologischen Determinismus, dennoch findet sich spitestens ab
dem 5. Jh. v. Chr. die Vorstellung, dafl Menschen, je nach ihrer geographi-
schen Herkunft, besser oder schlechter sind. Menschen aus dem Osten sind
faul und lustbesessen, jene aus dem Westen sind wild und bedrohlich. Athen
und Rom sahen sich — aufgrund des milden Klimas — als ideale Mitte zwi-
schen diesen Extremen. Proto-Rassismus gibt es nach Isaac zum einen in
diesen anthropo-geographischen Vorstellungen. Zum andern hat auch Ari-
stoteles (und nach ihm andere) die Ansicht vertreten, dafl es Menschen einer
hoheren und solche einer niedrigeren Ordnung gibt. In den frithen antijiidi-
schen Tiraden fehle jedoch die Argumentation, dafl die jiidischen Charakte-
ristika unverinderlich, weil vererbt oder klimatisch bedingt, seien. Es han-
delte sich demnach eher um xenophobe Vorurteile als um Rassismus.
Dagegen kénnte man einwenden, dafl auch Cicero die Juden (und die Syrer)
als ,,geboren fiir die Sklaverei“ bezeichnet. Und der Astronom Ptolemaios
erklirt die Gottlosigkeit der Bevolkerung Judias, Koile-Syriens und
Idumaias mit der geographischen und astrologischen Situation dieser Ge-
biete. In beiden Fillen werden die Juden (jeweils im Verbund mit anderen
Vélkern) mit Charakteristika konnotiert, die ,,gegeben® sind.
Nach Isaacs Definition von Rassismus mufl man davon ausgehen, dafl es in
der griechisch-romischen Antike schon einen Rassismus bzw. Proto-Ras-
sismus gab, der sich auch gegen die Juden richten konnte und daff modernes
rassistisches Denken in der griechisch-romischen Antike zumindest einen
Ursprung hat.

René Bloch, Lausanne
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Gerhard Jankowski, Brandstifter: Auf den Spuren des Paulus in Rom.
Eine Erzihlung. Alektor-Verlag, Berlin 2004. 172 Seiten.

Der rheinische Pfarrer Gerhard Jankowski (geboren 1937) hat sich als
langjahriger Mitherausgeber der exegetischen Zeitschrift ,Texte & Kon-
texte® griindlich mit der paulinischen Uberlieferung befafit. Nun hat sich
der Exeget Jankowski auf das Feld der Romanautoren begeben. In ,,Brand-
stifter erzihlt er, worum es dem Juden Paulus eigentlich ging. Zwei histori-
sche Anhinge informieren tiber die sozialen Verhiltnisse in Rom zur Zeit
Neros und iiber die Gestalt des Paulus. Der Titel ,,Brandstifter” ist durch-
aus mehrdeutig: Geldgierige Grof3-Immobilienbesitzer und der gréfien-
wahnsinnige Kaiser Nero lassen romische Quartiere in groflem Stil ab-
fackeln, schieben der jiidischen Sekte der ,,Christiani“ dieses Verbrechen in
die Schuhe und lassen sie im Zirkus als lebende Fackeln brennen. Ein in jii-
dischen religiosen Angelegenheiten vollig unkundiger romischer Verwal-
tungsbeamter entdeckt, welch politischer Ziindstoff in den Uberzeugungen
dieser jiidischen Sekte steckt, zu der Paulus von Tarsus gehort. Ein Ich-Er-
zihler schildert seine Lebensumstinde, die Verhiltnisse im damaligen Rom
und in der staatlichen Biirokratie. Darin eingebettet sind seine naiven Er-
kenntnisse iiber Richtungskimpfe unter den Juden und besonders tiber eine
jiidische Gruppe und — wie es ritselvoll heifdt - einen auferstandenen Mes-
sias. Wihrend der Romer die Akte ,,Paulus® bearbeitet, hort er sich vieler-
orts um und hat Gelegenheit, an einer Mahlfeier dieser Gruppe teilzuneh-
men. Er erfahrt: ,[...] dieser Tag der Auferstehung (des Messias) ist fiir uns
der Tag eins einer neuen Welt“ (86).

Unter den Protokollen iiber Paulus hat der Beamte auch einen Brief an
,Christiani“ in Philippi entdeckt und ausgewertet: ,, [...] ich habe mir die
von dir angestrichenen Stellen in dem komischen Brief des Mannes durch-
gelesen und bin zu dem Schluf} gekommen, dafl die Agitation der Sekte der
Christiani eindeutig den Tatbestand des Verbrechens der Majestitsbeleidi-
gung erfiillt. [...] sie strebt eine andere Ordnung als die unsere an.“ Der Ich-
Erzihler versucht zu beschwichtigen: ,,,Eine neue, andere Welt‘, warf ich
ein® (126).

Als in Judia Aufstinde aufflammen, erhebt sich die Frage, ob etwa die
»Christiani“ dahinterstecken. Die Welt verandern geht nur durch Gewalr,
etwas anderes kann sich der Romer nicht vorstellen. Und doch hat ein alte-
rer Jude, hinter dem er Paulus vermutet, ihm bei der Mahlfeier voller Uber-
zeugung gesagt: ,[...] es kommt eine andere Welt, in der jeder Mensch frei
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sein wird und niemand mehr Sklave, und um das [...] zu zeigen, nehmen
eben auch Sklaven an unseren Versammlungen ohne jede Vorbedingung teil.
Wir machen auch keine Unterschiede zwischen Juden und Nichtjuden, zwi-
schen Minnern und Frauen® (85). Auch ein ehemaliger Sklave ist iiberzeugt,
der Gott der ,,Christiani“ werde die neue Welt schaffen. Deswegen lebten
sie schon jetzt nach der kommenden neuen Ordnung: ,Das ist ihr Pro-
gramm, die Gleichheit aller Menschen® (153).

Paul Gerhard Schoenborn, Wuppertal

Georg Langer, Neun Tore — Das Geheimnis der Chassidim. Melzer Ver-
lag, Neu-Isenburg 2004. 335 Seiten.

Der tschechische Jude Georg Langer, 1894 in Prag geboren, wanderte 1913
nach Ostgalizien aus, um die Chassidim kennenzulernen. Er nahm grofle
Anstrengungen auf sich, um in der fiir ihn zunachst fremden Welt heimisch
zu werden. Allmihlich gelang es ithm aber, Sprache, Mentalitit und Gebriu-
che der Zaddikim zu verstehen. Er entwickelte sich zu einem bedeutsamen
Kenner und Liebhaber des Chassidismus, der schliefllich seine Erfahrungen
und Eindriicke mit den Chassidim auch aufschrieb. Das vorliegende Buch
erschien erstmals 1937 in tschechischer Sprache. Die Anregungen zu dieser
dt. Ubersetzung (von Friedrich Thierberger) ging von Gershom Scholem
aus. Langer hat noch weitere Biicher zu dieser Thematik vorgelegt. Er selbst
fliichtete wihrend des Zweiten Weltkriegs nach Palastina, wo er schwer
krank die letzten Monate seines Lebens verbrachte.

Der tschechische Autor bietet hier nicht eine vollstindige Geschichte der
Chassidim. Er beginnt nicht mit Rabbi Israel Baal Schem-Tow, dem Be-
grinder des Chassidismus, sondern konzentriert sich nur auf einige Rabbi-
ner. Sie alle leben in einer bewundernswerten Glaubigkeit, Frommigkeit,
Frohlichkeit, Weisheit und Demut. Aber auch Humor und Melancholie
sind fiir die meisten typisch. Da werden uns Rabbi Schalom von Bels und
Rabbi Naftali von Ropschitz, der heilige Uri von Strelisk und die Briider
Schmelke von Nikolsburg, der heilige Rabbi von Kalew und noch einige an-
dere vorgestellt. Sie alle zusammen bilden neun Tore zum Verstindnis des
Chassidismus. Wir erleben, mit welch ekstatischer Freude in den Gemein-
den der Sabbat gefeiert wurde, welch herausragende Stellung der Rabbi in
der Gemeinde einnahm, wie die Rabbinen mit ihren Schiilern sprachen, was
ihre Gebete bewirkten und wozu sie in Zeiten der Not fahig waren. Bei der
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Lektiire denkt man unwillkiirlich daran, daff der osteuropiische Chassidis-
mus im Zweiten Weltkrieg fast vollstindig vernichtet wurde. Dem Leser
wird bewufit, welch grofler spiritueller Verlust damit nicht nur das Juden-
tum getroffen hat. Manche Einzelheiten, z. B. zu Rabbi Sussja von Hanipol,
finden sich auch bei Martin Buber, aber doch in bemerkenswert anderer
Form. Wihrend die Erzdhlungen bei Buber in eher vergeistigter und ge-
wihlter Sprache vorliegen, wird hier einfacher und volkstiimlicher erzihl.
Das Buch ist ein kostbarer Schatz chassidischer Lebensart. Der nicht vorge-
bildete Leser wiirde allerdings dankbar sein, wenn ihm einige Verstandnis-
hilfen geboten wiirden, z. B. die Erklarung seltener Begriffe, eine Zeittafel
mit den Lebensdaten der Chassidim, eine geographische Karte mit den
weithin unbekannten Ortsnamen usw. So wiirden die Geschichten noch
besser in Raum, Zeit, Kultur und religioser Umwelt verortet.

Werner Trutwin, Bonn

Simone Lissig, Jiidische Wege ins Biirgertum. Kulturelles Kapital und so-
zialer Aufstieg im 19. Jahrhundert. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
2004. 784 Seiten.

Kann auf dem Gebiet der deutsch-jiidischen Geschichte im 19. Jh. heute
noch Grundsitzliches gesagt werden? Die Zahl der Publikationen zu die-
sem besonderen Kapitel der deutschen Geschichte ist schlichtweg ein-
schiichternd. Trotzdem ist die Habilitationsschrift von Simone Lissig ein
Meilenstein in der deutsch-jiidischen Historiographie. Lissig gelingt es,
zentrale Bereiche der Forschung vom Kopf auf die Fiifle zu stellen. Indem
sie — wie der Untertitel bereits andeutet — nach dem Konnex zwischen ,kul-
turellem Kapital“ und ,sozialem Aufstieg” fragt, ergeben sich nicht nur
neue Blickwinkel auf die ,jiidischen Wege ins Biirgertum®, sondern er6ff-
nen sich auch neue Wege der historischen Analyse eines Phinomens, dessen
AKomplexitéit mit Begriffen wie ,Assimilation” und ,,Akkulturation® nicht
restlos erklirt werden kann.

Zentral fiir Lassigs Studie ist die gegliickte Synthese von geschichtstheoreti-
schem Ansatz und der Konzentration auf einige wichtige Teilbereiche des
deutsch-jidischen Alltags seit der Aufklirung. Insbesondere Schulwesen,
Synagoge und Presse nimmt die Historikerin in den Blick, um ihre These zu
untermauern, dafl seit dem Ende des 18. Jh. die urspriinglich vom Staat an-
geordnete und vom Beamtentum eingeforderte Emanzipation der Juden
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sich zunehmend zu einem dezidiert von Juden getragenen Projekt der
Verbiirgerlichung wandelte. Dabei, so Lissig, war es nicht primar und
notwendigerweise finanzielles Kapital, das den Ausschlag fiir die erfolg-
reiche Verbiirgerlichung gab, sondern die Akkumulation von kulturellem
Kapital.
Der Stellenwert des biirgerlichen Habitus iiberwog bei weitem die in der
Forschung zumeist tiberschitzte Rolle der (vor 1871 ohnehin nur vage um-
rissenen) Zugehorigkeit zu einer national bestimmten, in diesem Fall deut-
schen Gesellschaft. ,Die deutschen Juden waren die Ersten, die sich auch
unterhalb kleiner Elitengruppen jenem komplexen und spannungsreichen
Transformations- und Modernisierungsprozef unterzogen, der oft als Assi-
miliation (mif3-)verstanden, nur selten aber soziokulturell gedeutet und in
den Kontext der Verbiirgerlichung eingeordnet wird®, betont Lissig. Sie
legt ihrer Studie daher die Hypothese zugrunde, ,,daf} sich die Juden in der
Frithphase der Emanzipationszeit mehrheitlich noch gar nicht primar an
,den® Deutschen oder ,den‘ Christen orientierten, sondern sich zunichst vor
allem von der Lebensweise und Kultur einer bestimmten gesellschaftlichen
Gruppe, eben des selbst noch im Entstehen begriffenen modernen Biirger-
tums angezogen fithlten®.
In diesem Kontext wird deutlich, dal beispielsweise die Reformsynagogen
ebenso wie das Phinomen der deutschen Predigt in der Synagoge keines-
wegs als Anbiederung an die deutsche Mehrheitsgesellschaft oder als einsei-
tige Entlehnung christlicher Elemente verstanden werden kdnnen, sondern
als Plattform fiir eine genuin jiidische und tiberaus erfolgreiche Vermittlung
biirgerlicher Werte gelten miissen. Lissig pladiert dafir, die Bedeutung der
Religion fiir die Vergesellschaftung der Juden nicht zu unterschitzen. Fir
das Judentum treffe das in protestantischen Gemeinden belegte Phinomen
der ,Entkirchlichung® im 19. Jh. durchaus nicht zu. Vielmehr habe auch un-
ter lingst verbiirgerlichten und in die Oberschicht aufgestiegenen Juden das
Engagement in Institutionen der jidischen Gemeinde hohes Ansehen ge-
nossen.
Es ist zu wiinschen, dafl Simone Lissigs Studie trotz ihres Umfangs und ei-
ner stellenweise etwas sproden, jedoch stets ausgewogenen Darstellung ge-
rade unter Historikern nicht nur auf betuliches Kopfnicken st68t, sondern
auch Anregungen fiir weitere Forschung sowie Anlafl fiir das Verwerfen
iberkommener Deutungsmuster gibt.

Daniel Jiitte, Stuttgart
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Margareth Lun, NS-Herrschaft in Siidtirol. Die Operationszone Alpen-
vorland 1943-1945. Studienverlag, Innsbruck 2004. 612 Seiten.

Am 9. September 1943 marschierten Soldaten der Deutschen Wehrmacht
iiber den Brenner, wurden von Siidtirolern mit Blumen und Erfrischungen
begriifit und bei der Entwaffnung des italienischen Militirs vom als poli-
tisch zuverldssig eingestuften ,Stidtiroler Ordnungsdienst® tatkriftig un-
terstitzt. Am Tag darauf wurde in den italienischen Provinzen Bozen, Tri-
ent und Belluno die ,,Operationszone Alpenvorland® installiert. Offiziell
unterstand diese der am 18. September 1943 gebildeten faschistischen
Scheinregierung ,Repubblica Sociale Italiana“ unter der Fithrung des ge-
stiirzten Diktators Mussolini.

Obwohl Luns Hauptaugenmerk jenen 20 Monaten vom 9. September 1943
bis zum 4. Mai 1945 gilt, dem Tag, an dem die Alliierten Bozen erreichten,
erfordert schon allein die Thematik, daf} ein groflerer zeitlicher Bogen ge-
spannt wird. So wird von der Option 1939 berichtet, bei der 86 % der Siid-
tiroler fir das ,Grofldeutsche Reich® stimmten. Rund 75000 Siidtiroler
(etwa 30 %) wanderten bis September 1943 tatsichlich ab ,ins Reich®. Fiir
Himmlers und Goebbels’ Propaganda ,,Heim ins Reich® hatte sich die ille-
gale, aus der 1933 gegriindeten ,,Stidtiroler Heimatfront“ hervorgegangene
nationalsozialistische Bewegung ,Volkischer Kampfring Siidtirol® stark
gemacht. Ebenfalls 1933 hatten die Nationalsozialisten bei Innsbrucker Ge-
meinderatswahlen mehr als 40 % der Stimmen erhalten. Ausgehend von der
tir den ,Storfaktor Stidtirol“ ausschlaggebenden politischen Kraft, dem In-
teresse an einer ungestorten Fortfithrung der im November 1936 begriinde-
ten Achse Berlin-Rom, untersucht Lun dann das wachsende Mifitrauen der
Verbiindeten und die mit dem ,,Anschluf® Osterreichs an das Deutsche
Reich geschiirten Hoffnungen der deutschsprachigen Siidtiroler auf ein bal-
diges Ende der faschistischen Politik der Italienisierung.

Die Einschitzung des Historikers Leopold Steurer, dafl bis zu einigen Hun-
dert Siidtiroler Mitglieder der NSDAP und der SS wurden, weist die Auto-
rin zurlick, vermerkt aber, daf§ die NS-Politik weitgehend umgesetzt wer-
den konnte und der Widerstand in Siidtirol dementsprechend bescheiden
blieb. Die Lebensbedingungen der italienischsprachigen Bevolkerung Stid-
tirols hitten sich bis auf wenige Fithrungspositionen, die von Reichsdeut-
schen besetzt wurden, nicht verindert. Die Verwaltungsstruktur des italie-
nischen Staates blieb aufrecht, Beamte, Angestellte und Arbeiter setzten
ihre Arbeit unter deutscher Verwaltung fort. Fiir die deutschsprachige Siid-
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tiroler Bevolkerung gab es wieder deutschsprachigen Schulunterricht und
die offizielle Gleichstellung der deutschen und italienischen Sprache. Einige
der ,Dableiber”, vor allem {iberzeugte Katholiken, setzten ihren Wider-
stand fort und mufiten mit Verfolgung rechnen.

Auf eine Thematisierung der Judenverfolgungen in Siidtirol wartet man
vergeblich. Zunehmend schleicht sich der Verdacht ein, daf} Luns Sympa-
thien zu stark auf einer Seite positioniert sind, um eine ausgewogene histo-
rische Untersuchung zu erméglichen. Die Unverhiltnismifligkeit der Wer-
tungen zeigt sich beispielsweise in ihrem Bedauern tiber die Todesopfer von
Hiroshima und Nagasaki, wihrend sie tiber den Holocaust schweigt. Das
Wort Konzentrationslager kommt kaum vor. Dagegen ist beharrlich von
Militarinternierungslagern die Rede. Abgedruckt werden Todesanzeigen
von Peter Hofer, Provinzprifekt der ,,Operationszone Alpenvorland®, der
bei einem Bombenangriff am 2. Dezember 1943 ums Leben kommt, und
eine Aufzihlung der vielen Blumenkrinze von seiten des NS-Morderregi-
mes. Abgedruckt wird auch das gesamte Programm der ,,Gasschutzschule®
in Meran, um ,,sich eine Vorstellung tiber diese Ausbildung, die auf den Ein-
satz chemischer Waffen durch den Feind vorbereiten sollte, machen zu kon-
nen“. Dagegen werden die im Durchgangslager in Bozen veriibten Verbre-
chen und die Opfer des Nationalsozialismus — Juden, Opfer der Euthanasie,
»Dableiber, Deserteure und Wehrmachtsverweigerer — nur in Kiirze abge-
handelt. Margareth Lun hitte besser darauf achten sollen, in threr Darstel-
lung der NS-Institutionen eine — in Stidtirol ohnedies institutionalisierte —
Geschichte nicht erneut festzuschreiben und sich damit von aktuellen histo-

rischen Debatten zu entfernen.
Sabine Mayr, Wien

Maurice Roth, Da beschlof} ich, nicht mehr zu reden. Hartung-Gorre Ver-
lag, Konstanz 2004. 243 Seiten.

Josef Halperin, Jugend in Fesseln. In Polen und Belorus im Zweiten Welt-
krieg. Edition Fischer, Frankfurt 2004. 438 Seiten.

»In meinem tiefsten Inneren, am Grunde meiner Seele, ist der Holocaust ein
Kind, das in mir gewachsen ist und mich bis an mein Ende beschiftigen
wird.“ Mit diesen Worten beendet Maurice Roth — heute ein bekannter
Kiinstler in Israel — die Geschichte seiner Kindheit. Roth wurde 1933 in
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Frankreich geboren. Seine Eltern stammen aus Ungarn. Mit dem Einmarsch
der Nazis in Frankreich beginnt der Kampf ums Uberleben. Er wird in K16-
stern und Bauernhofen versteckt, mit Hilfe der jiidischen Résistance liber
die Pyrenien nach Spanien gebracht und von dort nach Israel. Sein Vater
kommt im KZ ums Leben, sein iltester Bruder beim ersten Bombenangriff
der Deutschen auf Nancy. Jahrzehnte spiter beschliefit Roth, seine Kind-
heitserinnerungen aufzuschreiben. Meisterhaft gelingt es ihm, die Angste
des Kindes zu beschreiben, das nicht versteht, warum es, weg von den El-
tern, in ein finsteres Kloster oder auf einen abgelegenen Bauernhof muf3,
warum es mit niemandem reden darf. Roth schockiert dabei mehr mit sei-
nen fast lyrischen Bildern von Angst und Einsamkeit als durch grausame
Beschreibungen. Daff die Kuh Laika sein einziger Gesprachspartner ist und
der Hahn sein bester Freund, dafl er voller Zorn und Eifersucht auf das Je-
suskind im Arm der Mutter Maria reagiert, weil er sich nach seiner Mutter
sehnt: ,Der Holocaust hat meine Jugend vergiftet bis zum heutigen Tag. [...]
Jahrelang haben endlose Fragen meine Nichte gequalt. Schulzeit — alles hat
man mir gestohlen und mich in Waisenhiuser, Kloster, Bauernhofe gesteckt.
Die Erinnerungen daran kleben an meiner Haut wie dicke Scheiben von
Teenk

Eine véllig andere Beschreibung einer ,,gestohlenen Jugend® ist jene von Jo-
sef Halperin. Seine Schilderungen sind geprigt vom selbstbewufiten Kampf
gegen Nazi-Deutschland. Josef Halperin, geboren 1922 in Lodz, ist um elf
Jahre ilter als Roth, als Polen tiberfallen wurde. Er und seine Familie sind
bekennende Juden und geprigt vom zionistischen Gedanken. Sein dltester
Bruder Mordechai wird schon vor Kriegsausbruch nach Israel geschickt. Ex
selbst weigert sich, die antisemitischen Demiitigungen — sei es von den Po-
len, von den Deutschen oder den Russen — widerstandslos hinzunehmen.
Nachdem er einen deutschen Besatzungssoldaten niedergeschlagen hatte,
flieht er in die russisch besetzte Zone Polens und von da in die Wilder
Weifirufllands. Er verschweigt seine jiidische Identitit und schliefit sich den
russischen Partisanen an. 1946 kann er endlich nach Israel auswandern und
als Biologe und Experte im Bereich Forstschutz am Aufbau des Staates Is-
rael mitarbeiten. Seine Lebenserinnerungen enthalten neben seinen person-
lichen Erlebnissen auch viel historischen Hintergrund, iiber den polnischen
Widerstand genauso wie tber den Aufbau der russischen Partisaneneinhei-
ten wihrend des Zweiten Weltkrieges. Der Grundtenor seiner Schilderun-
gen ist zusammengefaflt in den Worten: ,,Auf meinem Lebensweg voller
Schwierigkeiten traf ich viele edle Menschen, die mir die Hand reichten;
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ohne sie wire ich nicht weit gekommen. Sie stirkten mein Selbstbewufitsein
und mein Vertrauen in die Menschen. Damals, in meiner Jugend und im
Schatten der Schoa, entwickelte sich bei mir die Liebe zu den Menschen.
Maurice Roth und Josef Halperin sind zwei ganz unterschiedliche Uber-
lebende der Schoa, die den Mut hatten, iiber diese Jahre zu schreiben: der
eine als gedemiitigtes, hilfloses Kind, das nicht verstand, warum es so
bestraft wurde; der andere als ein junger, selbstbewufiter Erwachsener, der
beschlof}, den Unterdriickern im Untergrund Widerstand zu leisten. Beide
Geschichten sind wertvoll und tragen auf ihre je eigene Weise zur Aufarbei-
tung dieser finsteren Jahre des 20. Jahrhunderts bei.

Herbert Winklehner OSFS, Eichstatt

Efraim Franz Wagner, Prélude und Fiigung. Lebensmosaik eines fritheren
Frankfurters. Verlag via verbis, Scheidegg 2003. 532 Seiten.

Der Autor, dessen facettenreiche Autobiographie hier vorliegt, wurde 1919
in Breslau als Sohn einer alten schlesischen jiidischen Familie geboren. Be-
dingt durch die Versetzungen seines Vaters verbrachte er den grofiten Teil
seiner Kindheit und Jugend in Frankfurt/M. 1938 legte er am jiidischen Re-
algymnasium ,,Philanthropin® das Abitur ab. Er ist Mitglied des judischen
Jugendbundes ,Schwarzes Fihnlein“ und — nach dessen Auflosung durch
die Nationalsozialisten — des zionistischen Jugendbundes ,, Habonim“ und
arbeitet im antifaschistischen Widerstand. Zwar schiitzt die liberale und hu-
mane Atmosphire des Philanthropins den vielseitig engagierten Schiiler vor
den zunehmenden Agitationen der randalierenden Nazis. Doch nach der
Pogromnacht wird er zusammen mit seinem Vater verhaftet und in das
Konzentrationslager Buchenwald gebracht. Wagner hat die Grausamkeit
der KZ-Wichter in einer Rede am 12. November 1992 in Weimar vor einem
erschiitterten Publikum prizise beschrieben. Eines Tages wird ihm mitge-
teilt, er werde am nichsten Tag entlassen, weil ein in Haifa lebender Onkel
fiir ihn ein Studentenzertifikat fiir die neu gegriindete Musikhochschule in
Jerusalem geschickt habe. Am 6. Mirz 1939 kommt er in Haifa an. Seine
Schwester entkam nach England, seine Eltern wurden am 19. September
1941, seinem 22. Geburtstag, nach Lodz deportiert und dort mit Tausenden
Frankfurter Juden ermordet.

Franz Efraim Wagner ist in vielerlei Hinsicht ein auflergewdhnlicher
Mensch, vor allem aber ein Lebenskiinstler. In Breslau hatte er heimlich auf
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Vaters Geige seine musikalische Karriere begonnen, die er in Frankfurt als
bezahlter Singer im Chor der Hauptsynagoge fortsetzte. In Jerusalem ist er
viele Jahre Mitglied des Chors der Groflen Synagoge, des Orchesters der
Hebriischen Universitiat und Initiator verschiedener Privatchore und Pri-
vatorchester. Sein Religionslehrer Rabbiner Heinrich Lemle macht ihn mit
der jiidischen Religion und mit der hebriischen Sprache bekannt, ohne dafl
bei dem Schiiler eine engere religiose Bindung an das Judentum entsteht.
Anfang der vierziger Jahre 1aflt er sich taufen. ,Es lag mir daran, zur
Menschheitskette (wie man es bei den Freimaurern bezeichnet) zu gehoren,
die nicht nur teilbat an der fiir mich ausschlaggebenden westlichen Kultur,
sondern dieser Kultur auch zugehorig ist, die existentiell weitgehend durch
das Christentum gepragt ist. [...] Ich habe keineswegs beschinigen wollen,
was sich im Namen des sogenannten christlichen Glaubens in der Geschichte
abgespielt hat, es ging mir um die Essenz. Ich glaube, ich bin dadurch anch
ein besserer Jude geworden“ (81.)
Aber er will auch irritieren. Sein Freund Andreas Behr bittet ithn, wihrend
einer katholischen Trauung ,,das jlidische Element® zum Ausdruck zu brin-
gen. , So setzte ich an der vereinbarten Stelle mein Kappchen auf [...] und
sang und rezitierte mit voller Stimme die sieben Segensspriiche, wie sie bei
jédischen Hochzeiten #blich sind. Die vielen Giste waren ziemlich iiber-
rascht — und manche sah ich, wie sie sich vor Riihrung die Trinen abwisch-
ten. Allerdings hatte ich den Eindruck, dafs der amtierende Pfarrer iiber
diese Praxis der christlich-jiidischen Okumene nicht sebr begeistert war®
(3291.).
Zu ernsthaften Gesprichen iiber den christlich-jiidischer Dialog kommt es
mit dem Evangelischen Religionslehrerverband: ,, Ich versuchte meine An-
sicht darzulegen, dafS die Diskrepanz zwischen der jiidischen und der christ-
lichen Religion in der Hauptsache auf einem MifSverstindnis berubt, da
doch auch der Ursprung des Christentums fraglos von einem jiidischen Jesus
und seinen jidischen Jiingern ausging. [...] Auch auf jiidischer Seite ist es
wohl wichtig, eine grofiere Aufgeschlossenbeit [...] anfzubringen. Dabei
sollte man nicht vergessen, dafS es nicht die Christen, sondern die [uden wa-
ren, die wegen dieser MifSverstindnisse oft zutiefst zu leiden hatten* (402 f.).
Als begabter Redner (mehrere seiner Reden sind im Anhang abgedruckt)
engagiert sich Wagner auch als Vermittler und Zeitzeuge. Fiir seine Vermitt-
lungsbemiihungen zwischen seiner alten und neuen Heimat ist E. F. Wagner
2001 mit dem Bundesverdienstkreuz ausgezeichnet worden.

Hermann Zabel, Hagen
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Berichte

Grundlagen schaffen fiir eine versihnte Welt

Auszug aus der Ansprache von Papst Benedikt XVI. am 9. Juni 2005 vor einer De-
legation des Internationalen jiidischen Komitees fiir interreligiose Konsultationen
(IJCIC).

[...] Unsere Begegnung findet in dem Jahr statt, in dem der 40. Jahrestag der
Erklirung Nostra aetate des Zweiten Vatikanischen Konzils begangen wird,
deren Lehre seitdem als Grundlage fiir die Beziehungen zwischen der Kir-
che und dem jiidischen Volk diente. Das Konzil bekriftigte die Uberzeu-
gung der Kirche, daf} im Geheimnis der gottlichen Erwihlung die Anfinge
thres Glaubens schon bei Abraham, Mose und den Propheten zu finden
sind. Von diesem geistlichen Erbe und der Lehre des Evangeliums ausge-
hend, rief es zu besserem gegenseitigen Verstindnis und tieferer Wertschat-
zung zwischen Christen und Juden auf und beklagte alle Haflausbriiche,
Verfolgungen und Manifestationen des Antisemitismus (vgl. Nostra aetate,
4). Zu Beginn meines Pontifikats mochte ich Thnen versichern, daff sich die
Kirche in ihrer Katechese und in jedem Aspekt ihres Lebens weiterhin in-
tensiv fiir die Verwirklichung dieser entscheidenden Lehre einsetzen wird.
[...] Meine Absicht ist es, auf diesem Weg weiterzugehen.

Die Geschichte der Beziehungen zwischen unseren beiden Gemeinschaften
war komplex und nicht selten schmerzvoll, dennoch bin ich der Uberzeu-
gung, daf} das von Christen und Juden bewahrte ,geistliche Erbe“ Quelle
jener Weisheit und Inspiration ist, die uns in eine dem Plan Gottes entspre-
chende ,Zukunft der Hoffnung® (vgl. Jer 29,11) fithren kann. Gleichzeitig
bleibt die Erinnerung an die Vergangenheit fiir beide Gemeinschaften eine
moralische Notwendigkeit und eine Quelle der Liuterung in unserem
Bemiihen, fiir Versohnung und Gerechtigkeit, fiir die Achtung der mensch-
lichen Wiirde und jenen Frieden zu beten und zu arbeiten, der letzten Endes
ein Geschenk Gottes ist. Threr besonderen Natur zufolge mufy diese Not-
wendigkeit eine stindige Reflexion iiber die tiefen historischen, morali-
schen und theologischen Fragen beinhalten, die die Erfahrung der Schoa

aufwirft. [...]
(Orig. engl. in L’Osservatore Romano 10.06.2005)
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Jiidische Juristen unter dem Naziregime

Am 10. Dezember 2004 wurde im Oberlandesgericht Freiburg eine Ge-
denktafel enthiillt in Erinnerung an die durch den Nationalsozialismus ver-
folgten jiidischen Juristen aus Freiburg. Die in roten Lettern geschriebenen
Worte — , Juristen waren Tater und Opfer — sind das Bekenntnis einer
neuen Generation. Als im Jahre 1959 der damalige Generalbundesanwalt
Max Giide die Ausstellung ,Ungesithnte Nazi-Justiz“ nach Karlsruhe
holte, ging ein Aufschrei der Entriistung durch die Bundesrepublik. Die Ju-
stiz kam zwar nicht darum herum, unzihlige Strafverfahren zu er6ffnen, die
die Gerichte aber so schnell wie moglich wieder einstellten. Es kam nur zu
einigen wenigen Verurteilungen. Dann wurde wieder geschwiegen. Rolf
Hochhuths Stiick ,,Furchtbare Juristen® (1979) wurde ebenfalls als unpas-
send empfunden. Danach wurde das Thema nur noch in Symposien unter
Fachleuten abgehandelt. Mit der in Berlin 1998/99 konzipierten Wander-
ausstellung ,Anwalt ohne Recht — Das Schicksal jiidischer Rechtsanwilte in
Deutschland nach 1933 lebte das Thema wieder auf. Die Kommission fiir
Menschenrechte des Vereins der Richter und Staatsanwilte und des An-
waltsvereins Freiburg machte es sich daraufhin zur Aufgabe, die Schicksale
der betroffenen Freiburger Juristen zu untersuchen. Unterstiitzt hat sie da-
bei der Historiker Hans Schadek und Rechtsanwalt Michael Moos, dessen
Vater das Jurastudium nach 1933 in Deutschland abgebrochen hat und nach
Palistina emigrierte. Der Text der Gedenktafel lautet:

Juristen waren Tater und Opfer.

Richter, Staatsanwilte und Rechtsanwalte schwiegen entgegen ihrer Pflicht, fiir
Recht und Menschenwiirde einzutreten. Sie wurden Teil der nationalsozialisti-
schen Gewaltherrschaft. Schweigen und Mitwirken babnten den Weg in den
Holocaust. Rechtsanwdlte und Justizangestellte wurden auch in Freiburg als
Juden schon ab 1933 aus Beruf und Amt verdringt. Viele wurden ermordet. Ein
solches Unrecht darf es nie wieder geben.

Hans Edinger Robert Grumbach Erika Sinauer
Sigmund Herzfeld Emil Homburger Sigmund Kassewitz
Gustav Mayer Eugen Meyer Ernst Reis

Eugen Rothschild Lotte Paepcke Ludwig Sternfeld
Norbert Wolf Richard Feist Robert Lindmann
Ludwig Meyer Richard Michaelis Felix Weigert

Otto Weil Curt Citron Lothar Gutheim
Isidor Lowe Robert Wertheimer Albert Strupp

Emil Dreifuf}

Helga Paepcke, Freiburg
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Ein neuer Antisemitismus?

In den letzten Jahren ist ein Anstieg von antisemitischen Vorurteilen und
von Ubergriffen registriert worden. Dabei tritt die Erinnerung an die Schoa
immer mehr zuriick; der Staat Israel riickt in den Mittelpunkt. Zeigt sich
darin ein ,neuer Antisemitismus“? Worin besteht die Herausforderung fiir
die Religionen heute? Mit diesen Fragen beschiftigte sich am 5./6. Mai 2005
eine Tagung an der Akademie der Di6zese Rottenburg-Stuttgart. Ausgangs-
punkt fiir die Gespriche bildete eine Bestandsaufnahme von Juliane Wetzel
vom Zentrum fiir Antisemitismusforschung an der TU Berlin. Unter dem
Titel ,Neuer Antisemitismus oder Aktualisierung eines alten Phinomens?“
unterstrich sie, dafl Antisemitismus sich heute oft an der Politik Israels

entziindet, es aber alte antisemitische Muster sind, z. B. die Weltver-
schworungstheorie, die aufgegriffen werden. Nicht zu unterschitzen ist
auch antisemitische Propaganda in islamischen Lindern, insbesondere in
den Medien, die nach Westeuropa ausstrahlt. Ernst Ludwig Ebrlich, Rie-
hen/Basel (,,Antisemitismus, Israelkritik und das Leben in der Diaspora®)
betonte, dafl Kritik an der Politik Israels nicht das Existenzrecht des Staates
Israel untergraben darf. Antizionismus und Antisemitismus seien nicht zu
trennen. Uber das ,, Verhiltnis von christlicher Schuldgeschichte und heu-
tigem Antisemitismus® sprach Norbert Reck, Miinchen. Uber die straf-
rechtliche Verfolgung antisemitischer Ubergriffe hinaus hilt er es fiir
notwendig, psychologische Erkenntnisse bei der christlich-theologischen
Reflexion zu beriicksichtigen. Dabei pladierte er, den Blick auf das nach wie
vor driickende Schuldgefiihl vieler Deutscher zu erweitern. Murad Hoff-
mann, Bonn, unterstrich die grundsitzliche Offenheit des Islam fiir andere
Religionen, insbesondere fiir das Judentum. Juden sind einerseits im Koran
als Briider auf dem Weg zu Gott geachtet. Aufgrund von historischen
Spannungen zur Zeit der Entstehung des Korans wiirden sie aber auch hart
angegriffen. Auf dem abschlieflenden Podium wurde deutlich, daf} Anti-
semitismus der Wahrheit von Christentum und Islam widerstreitet. Eben-
falls betont wurde die Bedeutung der schulischen Aufklirungs- und
Erziehungsarbeit, insbesondere im Religionsunterricht aller drei Reli-
gionen. Kontrovers diskutiert wurde die Frage nach Unterschieden und
Gemeinsamkeiten von Islamophobie und Antisemitismus sowie nach
Trennungslinien von Antisemitismus und legitimer Kritik an der Politik
Israels.

Britta Frede-Wenger, Horb/N.
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Fiir immer feindliche Geschwister?

»Wer in Deutschland die Entwicklung von Parallelgesellschaften verhin-
dern will, muf} den Dialog zwischen den Religionen fithren und f6rdern,
sagte Akademiedirektor Klaus Nagorni (Karlsruhe) auf einer interreligio-
sen Tagung der Evangelischen Akademie in Bad Herrenalb, die sich mit den
Friedenskonzepten von Judentum, Christentum und Islam auseinander-
setzte (November 2004). Der Friede zwischen den Religionen sei ,,ein wich-
tiger Baustein fiir den Frieden in der Welt“. Nagorni unterstrich, daf§ die
Differenzen zwischen den drei ,Geschwisterreligionen® nicht geleugnet
werden diirften. Die Wunschvorstellung von einem sich aus den grofien
Weltreligionen speisenden ,,Weltethos“ entspreche nicht der Verschieden-
heit und inneren Differenzierung der unterschiedlichen Glaubenssysteme.
Andererseits gibt es aber deutliche Ankniipfungspunkte fiir eine Verstindi-
gung. Frieden und das Verstindnis des Menschen ,,als Geschopf Gottes sind
in allen drei Religionen zentrale Werte®. Daraus sollte sich auch fiir den ge-
sellschaftlichen und politischen Alltag ,eine Strategie des Miteinanders®
entwickeln lassen. Auf dieser Basis sei der Gedanke der Achtsamkeit und
des Respekts voreinander begriindet. Religiose Fundamentalismen hinge-
gen seien — gerade aus theologischer Sicht — zu bekimpfen. Der Mensch
bemachtige sich damit der Gottesidee, um sie militant gegen andere ins Feld
zu fithren.

Ralf Stieber, Karlsruhe

In memoriam

Alfons Deissler (1914-2005)

Am 10. Mai 2005, einen Monat nach seinem 91. Geburtstag, verstarb der
emeritierte Freiburger Alttestamentler Prilat Professor Dr. Alfons Deissler.
Der Freiburger Rundbrief brachte aus Anlafl seines 80. Geburtstags (FrRu
1[1993/1994]229 1.) eine Wiirdigung der Lebensleistung Deisslers. Aus der-
zeitigen Erfahrungen mit der Bibelexegese geurteilt, ist der Verstorbene ein
Wegbereiter der anfangs eher beargwohnten , Freiburger Exegese®. Dabei
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stiitzten sich Deissler und sein neutestamentlicher Kollege Anton Vogtle
nur konsequent auf die Enzyklika von Pius XII. ,,Divino afflante Spiritu®
(1943), worin die theologisch angemessene historisch-kritische Erfor-
schung der HI. Schrift nach Gattungen, Textsorten usw. der katholischen
Exegese ans Herz gelegt wird. Noch 50 Jahre spiter wird von der papstli-
chen Bibelkommission ,Die Interpretation der Bibel in der Kirche“ (1993)
an dieser Position festgehalten. Nicht nur das Zweite Vatikanum (1962-65)
war in diesem Sinn biblisch verankert, sondern auch die im heutigen katho-
lischen Gottesdienst vorzutragenden drei Schrifttexte: aus dem Ersten
Testament, der ntl. Briefliteratur und den Evangelien. Deissler sprach vom
Evangelium des Alten Testaments und nahm bei ihm die gleiche Willens-
offenbarung Gottes wahr. In zahlreichen Akademie-Vortrigen und Publi-
kationen der sog. biblischen Sekundarliteratur gelang es ihm, die biblische
Botschaft von damals den Gliaubigen von heute zu vermitteln. Deissler er-
reichte damit wie kaum ein anderer ein grofles Publikum. Seine Fihigkeit,
den — wie er sich ausdriickte — ,, Auftreffwinkel“ der biblischen Botschaft
heute zu finden, war unerreicht. Dies wurde u. a. durch die Verleihung des
Bundesverdienstkreuzes Erster Klasse (1995) unterstrichen.

Alwin Renker, Freiburg

Notizen

Die Innenministerkonferenz der Bundes-
republik Deutschland hat gemeinsam mit
dem Zentralrat der Juden in Deutschland
und der Union progressiver Juden einen
neuen Zuwanderungskompromify nach
strengeren Kriterien vereinbart. Berech-
tigt sind alle, die im Sinne ehemaliger so-
wietischer Vorschriften Juden sind und von
mindestens einem jiidischen Elternteil ab-
stammen, sowie deren Ehegatten und min-
derjahrigen Kinder. Die Antragsteller miis-
sen ausreichende Grundkenntnisse der
deutschen Sprache nachweisen. Antrige,
die bis zum 1. Juli 2001 gestellt wurden,
werden nach der alten Regelung entschie-
den. Fiir Opfer des Nationalsozialismus
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gilt eine generelle Hartefallklausel. Die
Antrige werden vom Bundesamt fiir Mi-
gration und Fliichtlinge in Niirnberg bear-
beitet. Dieses erstellt eine ,Sozialpro-
gnose“. Die Zentralwohlfahrtsstelle der
Juden in Deutschland priift die Aufnahme-
fihigkeit der Antragsteller in eine jiidische
Gemeinde. Von den etwa 200 000, die seit
1991 nach der alten Regelung eingewandert
sind, haben sich nur etwa 80 000 einer jidi-
schen Gemeinde angeschlossen.

Zum ersten Mal seit 40 Jahren sind in der
Wiiste Juda wieder Teile einer Schriftrolle
aus der Zeit von Bar Kochba (135 n. Chr.)
gefunden worden. Das gab die israelische
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Antikenbehorde bekannt. Die Pergament-
stliicke wurden schon vor etwa einem Jahr
in der Gegend des Nahal Arugot von
Raubgribern entdeckt und vor vier Mona-
ten von Prof. Hanan Eshel, Archiologe der
Bar Ilan Universitit, kiuflich erworben.
Die Fragmente enthalten Verse iiber das
Laubhtittenfest (Sukkot) aus Levitikus 23
und einen Abschnitt aus Levitikus 24.

Der Generalkonsul der Republik Tiirkei,
Ahmet Akarcay, pladiert fiir gemeinsame
Versohnungsgebete von Christen, Mus-
limen und Juden. Anlaff war der Besuch
von Adelheid Lehmann, Mitglied des Vor-
standes der Gesellschaft fiir christlich-jiidi-
sche Zusammenarbeit e. V. in Essen, und
von Clemens Thoma, Luzern, im General-
konsulat Essen am 2. Mai 2005. Vor seiner
bevorstehenden Riickkehr in die Tirkei
mochte der Generalkonsul diesen Vor-
schlag auch dem Bischof von Essen, Felix
Genn, vorlegen. Es sei unverzichtbar, daf§
diese gemeinsamen Versohnungsgebete
von christlichen, muslimischen und judi-
schen Wiirdentragern tiberlegt und geleitet
werden, so daf8 sich viele Glaubige zum
friedenschaffenden Beten eingeladen fiih-
len. Die zusammenfithrenden Gemein-
schaftsgebete sollen abwechselnd in katho-
lischen und protestantischen Kirchen
sowie in Moscheen und Synagogen statt-
finden. Lehmann und Thoma versprachen,
sich fiir diesen 6kumenischen Impuls ein-
zusetzen.

Am 12. Juli 2005 wurde in der Knesset in
Israel eine Briefmarke in Erinnerung an
Papst Johannes Paul IL. mit einem feierli-
chen Akt der Offentlichkeit iibergeben.
Die Briefmarke zeigt den am 2. April 2005
verstorbenen Papst, als er am 26. Mirz
2000 nach jiidischem Brauch an der Klage-
mauer ein Gebet hinterlegte. Das Gebet
war eine Bitte um Vergebung fiir alle anti-
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semitischen Haltungen und Ausschreitun-
gen, deren sich Katholiken an Juden schul-
dig gemacht haben. Die Briefmarke ist um-
rahmt — auf hebridisch und englisch — mit
den Worten des Papstes: ,,Mége Friede das
Geschenk Gottes fiir das Land sein, das er
fiir sich erwihlt hat. Schalom.“ Als Dank
fir die Herausgabe der Briefmarke hat
Papst Benedikt XVI. die israelische Kom-
munikationsministerin Dalia Itzik zu einer
Privataudienz in den Vatikan eingeladen.

Rabbiner Walter Jacob wurde mit einem
pipstlichen Ehrentitel ausgezeichnet.
Der Prisident des Abraham Geiger Kollegs
an der Universitit Potsdam wurde am 18.
Juni 2005 von Bischof Donald Wuehrl in
Pittsburgh in den Stand eines Komman-
deurs des Papstlichen Gregoriusordens er-
hoben. Anlaff fiir die Auszeichnung des
ehemaligen Augsburgers, der sich um das
judisch-katholische Gesprich verdient ge-
macht hat, waren sein 75. Geburtstag sowie
das Goldene Jubilium seiner Ordination
zum Rabbiner. Der Gregoriusorden wurde
1831von Papst Gregor XVI. gestiftet. Die
Ernennung war noch von Papst Johannes
Paul II. bestdtigt worden.

Konig Abdallah II. von Jordanien erhielt
den ,Toleranz“-Preis 2005 des Simon-
Wiesenthal-Zentrums. Der Preis, ein
kunstvoll gearbeiteter Schofar, wurde dem
Kénig am 21. Juni 2005 von Rabbiner Mar-
vin Hier, dem Griinder des Wiesenthal-
Zentrums, in der jordanischen Hauptstadt
Amman tbergeben. Gewtirdigt wurde der
Einsatz von Konig Abdallah I1. gegen Ter-
rorismus, Antisemitismus und Extremis-
mus. Seine Bemithungen, vor allem seine
»<Amman-Botschaft®, in der er sich an die
schweigende islamische Mehrheit wandte,
die ,,im Namen des Islam veriibte Gewalt
und Terrorismus ablehnt®, sind fiir den
Friedensprozefl im Nahen Osten von ent-
scheidender Bedeutung. Sein verstorbener
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Vater, Konig Hussein von Jordanien, und
Kénigin Nur waren 1995 im Wiesenthal-
Musewm der Toleranz in Los Angeles
ebenfalls mit dem Preis gechrt worden.

Die Europiische Union hat zum ersten
Mal eine offizielle und detaillierte Defini-
tion des Begriffs , Antisemitismus“ er-
stellt. Die Definition legt fest, dafl die
Leugnung des Existenzrechtes Israels als
Ausdruck der selbstindigen Definition des
judischen Volkes sowie Aufrufe zur To-
tung von Juden als antisemitische Taten
gelten. Auch die Leugnung des Holo-

causts, die Beschuldigung des jiidischen
Volks, den Holocaust erfunden zu haben
oder sein Ausmaf} zu iibertreiben, ebenso
wie die Beschuldigung der Juden, Israel
oder dem globalen Judentum treuer zu sein
als den Staaten, in denen sie leben, werden
als ,Antisemitismus® bezeichnet. Mit die-
ser Erklirung bestatigt die Europaische
Union, dafy Terroranschlige gegen jiidische
Zivilisten — in Israel und weltweit —im An-
tisemitismus begriindet liegen. Erstellt
wurde die Definition vom European Mo-
nitoring Centre on Racism and Xenopho-
bia (EUMC, http://eumc.eu.int) in Wien.

Leser-Echo

Caritas Schroeter, Stubr-Fahrenhorst, dankt und schreibt:

Die Aufsitze von Frau Salomon und Herrn Rabbiner Homolka im Freiburger
Rundbrief 2/2005 haben mich so gefreut, daf} ich laut danke sagen méchte. Beide
Aufsitze lassen mich hoffen, daff nun, wo ich alt bin, das moglich werden konnte,
was ich aus persénlichen und beruflichen Griinden - ich war Religionslehrerin —
lange vergeblich suchte: ein Glaubensgesprich mit Juden. Denn so wie ich ver-
standen hatte, daf} ich ohne die katholische Kirche nicht Protestantin sein konne,
so wurde mir mit viel groflerer Dringlichkeit klar, daff wir ohne die Juden nicht
Christen sein konnen. Nicht nur um der vertieften Erkenntnis unserer Wurzeln
willen, sondern wegen unserer Zukunft, unserer gemeinsamen Aufgabe. Die Su-
che mufite fiir mich — Jahrgang 1938 — vergeblich sein, denn in Deutschland
konnte ich keine Juden finden und in Amerika traf ich von Exilserfahrung zer-
storte oder tief verletzte Menschen. Das geschah mir recht; war mein Wunsch
doch voreilig und zudringlich. Aber ich bin gliicklich, dafl es jetzt in Deutschland
Jidinnen und Juden gibt, die sich stark genug fihlen, Christen und ihre Fragen
auszuhalten. Mgen es nicht gleich zehn sein, die — wie Sacharja prophezeit - sie
am Rocksaum fassen!

Prof. Werblowsky, Jerusalem, schreibt an Prof. Clemens Thoma:

Ich will die Gelegenheit benutzen, um fiir die regelmaflige Zusendung des Frei-
burger Rundbriefs zu danken. Die Lektiire ist beinahe unentbehrlich. Auch wenn
nicht alle Artikel fiir alle Leser von gleichem Interesse sein konnen, so sind doch
die Buchbesprechungen unverzichtbar.
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