Die messianische Mission des Judentums
Vorstellungen von Gustav Landauer und Martin Buber
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»Durch Absonderung zur Gemeinschaft lautete der Titel eines Vortrags’,
den Gustav Landauer (1870-1919) im Januar 1900 in der Neuen Gemein-
schaft? (von den Griindern als Orden vom wahren Leben vorgestellt) hielt.
In der Spannung zwischen den beiden Begriffen zeichnete sich Landauers
Einstellung zur geschichtlichen Vergangenheit und Zukunft ab. Sein Han-
deln in Wort und Tat dringte darauf, die gesellschaftlichen Verhaltnisse
durch Belebung der Gemeinschaftskrifte zu neuen Formen des Zusammen-
lebens ohne den Zwangsverband Staat zu verindern. Er wollte den echten
Menschenbund, die Gesellschaft aus dem Geist und darum der Freiheit
schaffen.?

In Landauers Schriften® ist seine Verwurzelung in den Lehren des Juden-
tums zu spuren. Die Botschaft von der Erschiitterung und Umkehr des
Menschen leitete seine Sozialphilosophie. Als eine revolutiondre Epoche er-
wartete er die Erscheinung des Geistes in der kommenden Zeit, in der Um-
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kehr nicht mehr nur den Einzelnen, sondern die Vielheit erfafdt und sie zur
Gemeinschaft gestaltet. Revolution verstand Landauer als Neugeburt des
Menschen aus dem ihn mit anderen verbindenden Geist. In diesem Sinn
lebte und arbeitete er im Dienst am Geist als revolutiondrer Rufer zur Um-
kehr in die Briiderlichkeit.?

Landauers Ideen stellten den Sozialisten ohne Parteizugehorigkeit in schar-
fen Widerspruch zur marxistischen Auffassung vom Geschichtsprozef,
aber auch zum liberalen Fortschrittsglauben. Der bewuflte Jude empfing
seinen Antrieb aus der jiiddischen Uberlieferung. Thr universaler Zug zog ihn
so machtig an, dafl er ihren partikularen Strang — den jidischen Nationalis-
mus — in seiner Vorstellung von der einheitlichen Menschheit als stérenden
Faktor vernachlissigen mufite. Seine Denkanstofle zum Bau der neuen Ge-
meinschaftsordnung in titiger Nichstenliebe tiberfiihrten die tiberkomme-
nen messianischen Erwartungen in einen utopischen Sozialismus.

Im Friihjahr 1908 griindete Landauer zusammen mit Gleichgesinnten den
»Sozialistischen Bund“. Neben Erich Miihsam (1878-1934) gehorte auch
Martin Buber (1878-1965) zu den ersten Mitgliedern. Er zielte auf ein exem-
plarisches autonomes ,,Beginnen“ mit einer freien Gemeinschaft in genos-
senschaftlichen und féderativen Zusammenschlissen. In jedem Menschen
sei die Moglichkeit zur Anderung und Erfiillung und somit zur Erhéhung
des Lebens. Daher konne und solle jeder auch in seinem Leben mit dem
rechten Leben ,,beginnen®.

Sein erstes grofieres Werk, die Studie tber die Revolution, erginzte Lan-
dauer 1911 mit seinem ,Aufruf zum Sozialismus“. Der Einzelne diirfe we-
der am Volk verzweifeln noch auf seine Initiative warten. Zur Verwirkli-
chung fithre der Weg vom Volke weg zum Volke hin — durch Absonderung
zur Gemeinschaft! Politische Revolutionen wiirden vergehen, weil sie auf
die Masse und nicht auf den Einzelnen begriindet seien. Der Sozialismus in
Landauers Vorstellung beruht dagegen auf dem Einzelnen. ,,Vom Indivi-
duum beginnt alles; und am Individuum liegt alles, heifdt es in seinem
HAufruf. Die sozialistische Gemeinschaft konne schon heute neben dem
Staat entstehen. Thr sinnvolles Raumgebilde sei die Gemeinde und der Ge-
meindeverband, in dem sich Gleichgesinnte in Freiheit und gerechter Wirt-
schaft zusammenfinden und dadurch den organisierten Ubergriff des Staa-
tes zerstorten.

5) Gustav Landauer, Die Revolution, Frankfurt/M. 1907, 108 ff.
6) Vgl. Kalman Yaron, Martin Buber: Ein Land und zwei Vilker, FrRu 11(2004)17-22.
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Die ,,Lebre der Verwirklichung“

Martin Buber war fiir Landauers Streben nach der sozialistischen, aber von
ideologischer Uberfremdung freien Gemeinschaft’ empfinglich. Er bejahte
aus religivser Uberzeugung das Modell der ,Einung der Vilker, das auf
das ,Beginnen® in der konkreten Situation und auf die Ansprache an den
Menschen das Gewicht legte. Denn zur Gemeinschaft vereinigten sich
Menschen, von denen jeder Ebenbild Gottes sei, um Gott zu realisieren.’
Der Einzelne misse aus der konkreten Situation, jedoch mit dem Willen
aufs Ganze gerichtet, hier und jetzt handeln und die unmittelbare Bezie-
hung von Mensch zu Mensch als Richtschnur annehmen und gegeniiber al-
len Institutionen und Organisationen verteidigen. Grofles und Kiinftiges
wachse aus Kleinem, so wie Menschen den Weg zu gehen beginnen, dessen
Ziel schliefilich aller Geschichte den Sinn gibe. Buber entdeckte in dem
Vorbild der Ideenwelt Landauers ,,die Grundziige der Lehre, anf der sich
die Berufung des Judentums aufbant . Aber er bemiihte sich, der Wirklich-
keit sprachlich gerechter zu werden und die religiose Grundlage der Sozial-
lehre deutlicher herauszustellen.

Buber entfaltete die erworbenen gemeinsamen Denkvoraussetzungen
direkt in seinen Reden iiber das Judentum: ,Das Gottliche kann sich im
Einzelnen erwecken, kann sich aus dem Einzelnen offenbaren, aber seine
wahre Fiille erlangt es je und je, wo [...] Einzelwesen sich einander 6ffnen,
sich einander mitteilen, einander helfen, wo Unmittelbarkeit sich zwischen
den Wesen stiftet.“ In diesem ,,Wort an die Juden und an die Volker, das
Buber nach der Ermordung Gustav Landauers in Miinchen im Revoluti-
onsjahr 1919 dem ,Freunde [...] aufs Grab“ widmete', konkretisierte er
zum ersten Mal das ,,Zwischenmenschliche“!'. ,[...] der wahre Ort der Ver-
wirklichung ist die Gemeinschaft®, weil in ihr ,das Gottliche sich zwischen
den Menschen verwirklicht.“*2
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Dem Judentum sei die , Tat“ aufgegeben, nicht jedoch, den ,,Geist“ gedank-
lich erfassen oder thn bildnerisch darstellen zu wollen. Sein ,,Harren auf den
Messias ist das Harren auf die wahre Gemeinschaft“. Thm sei der ,,Wille [...]
eingegeben, die wahre Gemeinschaft auf Erden zu schatfen®. Seine Auf-
merksamkeit und sein Gehorsam gilten deshalb weder einem ,jenseitigen
Gott“ noch ,einem in den Dingen wohnenden®; vielmehr beuge es sich un-
ter seinen Gott, dem es ,wohlgefallt, zwischen irdischen Wesen zu ruhen®,
und diirfe ,sich nicht den Volkern gleichsetzen, da es sich als den Erstling
der Erfillung weifl“. Zwar erkenne das Judentum keinen ,Menschen als
den gekommenen Messias“ an, bevor ,das Reich Gottes nicht erstanden
ist“; aber es werde auch niemals ,,aufhoren, vom Menschen die Erlosung zu
erwarten, da Gott selbst dem Menschen aufgetragen und ihn dazu befahigt
habe, ,,Gottes Macht in der Erdenwelt zu begriinden®.

Hier klingen Grundtone aus dem
Alejnu-Gebet an, die das Re-
ligiose mit dem Ethischen ver-
schmelzen. ,Die Lehre der Ver-
wirklichung® habe die ,Einheit
beider Elemente“ als Vorausset-
zung, keinesfalls nur ihre ,Ver-
kniipfung®. Das Judentum ver-
stehe die Einung lediglich als
»zwei Seiten des gleichen Grund-
verhiltnisses“. Fiir den Juden
der Uberlieferung bedeute ,Gott
wahrhaft dienen® nicht mehr und
nicht weniger als ,ihn ganz ins
Leben ziehen“. Er begreife den
Satz, ,Das Gute tun®, nicht als
ein Prinzip, sondern als Verdich-
tung seines Auftrags, mit seinem
auf die ,wahrhafte Gemein-  Neue Schopfung®. Linolschnitt von Aza-
schaft“ ausgerichteten Tun Gott  riah Mbatha, Stidafrika.

»ganz ins Leben (zu) ziehen®.

Seine messianische Mission in der unerlosten Welt lasse den Juden den ,,hei-
ligen Weg® gehen, damit ,wahrhafte Gemeinschaft mit Gott und wahrhafte
Gemeinschaft mit den Wesen® eine Einheit bildeten, die Gottes Einheit wi-
derspiegle. Wihrend aus Landauers Sicht der jiidische Nationalismus die
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messianische Sendung des Judentums nur verzerre und darum verzichtbar
sel, hilt Buber die nationale Komponente fiir den unerlafllichen Bestandteil
eines sinnvollen Ganzen, innerhalb dessen sie mit der sozialen Teilkraft zu-
sammenwirke. Weil das tiberlieferte Judentum Nationalismus und Sozialis-
mus nicht voneinander in je selbstindige Lebensanschauungen scheide, ge-
staltet sich in Bubers Darlegung der nationale Faktor zum ,Material, das
dem wesentlichen sozialen Merkmal zur Verfiigung stehen muf}, wenn es

»die Aufgabe“ erfiillen soll.

Die ,, Keimzelle der werdenden Gesellschaft

Das Ethos der Beziehungskraft, die Gemeinschaft bildet, leitete Buber nicht
allein bei seinen philosophisch-anthropologischen Entwiirfen, sondern ge-
rade auch bei seinen utopischen Uberlegungen zur Griindung und Gliede-
rung des hebriischen Genossenschaftsdorfes (Kibbuz). Als tiberzeugte Zio-
nisten hofften Landauer und Buber, daf§ in Palistina der Aufbau eines freien
Gemeinwesens gelinge, weil er dort nicht auf feste Herrschaftsstrukturen
stiefle. Landauer offnete das zionistische Ideal, eine Gesellschaft als eine
zwangfreie Vereinigung aus geistiger Orientierung zu errichten, sogleich
tir die gesamte Menschheit: Auf der ganzen Welt sollten Menschen sich
vom Staat 16sen und freie Siedlungen griinden.” Buber sah das Land zwi-
schen Jordan und Mittelmeer als Neuland sozialer Gestaltung fiir den sozia-
listischen Zionismus deshalb als geeignet an, weil ,das jidische Gemein-
schaftsdorf Palistina seine Entstehung nicht einer Doktrin, sondern einer
Situation verdanke, der Not“."

Seinem Buch Pfade in Utopia®” stellte Buber eine wichtige begriffliche Un-
terscheidung voran, aus der die messianische Mission des Judentums nach
seinem Verstindnis hervorgeht — als Nachwirkung biblischer Lehren der
sozialen Gerechtigkeit: ,,Eschatologie bedeutet Vollendung der Schopfung,
Utopie Entfaltung der im Zusammenleben der Menschen ruhenden Mog-
lichkeiten einer ,rechten’ Ordnung. [...] Fiir die Eschatologie geschieht [...]
der entscheidende Akt von oben, fiir die Utopie ist alles dem bewufiten
Menschenwillen unterworfen.“

13) Gustav Landauer, , Aufruf zum Sozialismus®, 1911/1978.
14) Martin Buber, Pfade in Utopia (1950), in: Werke (Anm. 11), 833-1002, 984.
15) Martin Buber, Pfade (Anm. 14), 844.985 {.
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Buber entwarf das Bild einer umfassenden gesellschaftlichen Neugestal-
tung. Freiwilliges Gemeineigentum an Boden und Selbstbestimmung der
Siedler bei der Aufstellung der Regeln des Gemeinschaftslebens wiesen die
Richtung. Bedeutsamer als die Aufbauaufgaben jedoch sei die historische
Situation, in der eine gewaltige Krisis das jiidische Volk heimgesucht und es
zu ,einer groflen inneren Wandlung“ getrieben habe. Aus ihr sei eine ,Elite
[...] aus allen Klassen des Volkes [...] und jenseits der Klassen® und ihre
»adidquate Lebensform [...] des Gemeinschaftsdorfes® erwachsen. Den Cha-
luzim (Pionieren) sei es ,innerlich“ verwehrt, ,in Statik und Isolierung zu
geraten® und damit die Organisationsform ,Staat‘ zu suchen. Das Gemein-
schaftsdorf, die ,Keimzelle der werdenden Gesellschaft®, iibe nicht nur auf
den ,werdenden hingegebenen Menschen eine intensive Anziehungskraft®
aus und erziehe ithn anschlieffend ,zu echtem Gemeinschaftsleben®. Sie
bringe auch ein neues Verhiltnis zwischen Gemeinschaftsdorf und Gesell-
schaft hervor, indem sie ,auf die Peripherie der Gesellschaft aufbauend,
strukturierend” einwirke.

Buber beschrieb seine Utopie als die neuen Wege, die freilich nicht nach
Utopia fithrten. Die werdende neue Lebensform sollte nicht auf einen fer-
nen Zeitpunkt — nachdem die ideale Gesellschaft errungen worden sei — ver-
legt werden. Vielmehr sollten die Menschen begreifen, daff sie bereits auf
dem Boden von Utopia wandeln kénnen, wenn sie es nur wollen. Seit Lan-
dauers ,,Aufruf* legte auch Buber den Akzent auf das , Wollen“ und auf das
»Beginnen® im personlichen Neuanfang. Die erwartete Veranderung der
Gesellschaft beruhe auf der Verinderung des Bewufitseins des Einzelnen in
der Gegenwart, nicht auf einer revolutioniren politischen und sozialen
Umwilzung der Gesellschaft in der Zukunft.

JAm Reich Gottes bauen’

Als das ,eigentliche Ubel an der Politik“ erkannte Buber'® ihre Minderung
zum ,politischen Mittel‘, das Menschen zu gewinnen vorgebe, ihnen tat-
sdchlich aber ohne ihre Zustimmung etwas auferlege. Aus dieser Einsicht
folgerte er: ,Es ist aber méglich und notwendig, im 6ffentlichen Leben [...]
~anstatt des politischen das religiose Mittel zu verwenden: den andern zu ge-
winnen, indem man ihn erschliefit.“ Wer dies versuche, arbeite zwar ,am

16) Martin Buber, Ist also Politik zu treiben?, in: Werke (Anm. 11), 1092-1094. Vgl. Jochanan
Bloch/Haim Gordon, Martin Buber, Bilanz seines Denkens, Freiburg 1983, 245 ff.
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Reich des Menschen®, baue aber damit in Wahrheit ,am Reich Gottes®.
Denn: ,Am Reich Gottes konnen wir nur arbeiten, indem wir an allen Be-
reichen des Menschen arbeiten.“ Wohl gibe es rechtmiflig keine ,,messiani-
stisch intendierte Politik“, jedoch miisse auch der politische Bereich in die
»Heiligung aller Dinge“ einbezogen werden, die den Menschen auferlegt
sei: ,, Wir konnen die messianische Welt nicht vorbereiten, wir konnen sie
nur bereiten.“

Buber prizisierte in seiner Sprache den Ort, an dem das gewandelte Be-
wufdtsein zum politischen Handeln treibt: ,,Alles wirkliche Leben ist Begeg-
nung.“ Die gelebte Beziehung stelle sich der stetig wachsenden ,Es-Welt*
entgegen und schiitze das menschliche Miteinander vor den instrumentellen
Lebensbedingungen. Konsequent dehnte Buber seine Erwartung ,.einer Er-
neuerung der Gesellschaft von innen her“®* auf die Hoffnung aus, daf§ sich
das ,neue Leben, das in Palistina entstanden ist, [...] auf die Beziehungen
zwischen Israel und seiner Umwelt, und insbesondere auf Israels Verhiltnis
zu den anderen Voélkern des Mittleren Ostens, vor allem den Arabern® aus-
wirke.”

Buber lehnte die Griindung eines israelischen Staates entschieden ab. Da die
Staatsgriindung sich nicht abwenden lief3, forderte er einen siakularen bina-
tionalen Staat, in dem Juden und Araber frei und tolerant zusammenarbei-
ten konnten. Zwar setzten sich Bubers Ziele politisch nicht durch. Dennoch
hielt er an ithnen fest und stellte Jerusalem als den Vertreter eines ,,utopi-
schen Sozialismus® fiir die ganze Welt vor.® Ein umfassender Friede zwi-
schen den beiden Volkern in demselben Land bedeute ,nichts anderes als
Zusammenarbeit“. Aber er sei mit politischen Mitteln allein nicht zu errei-
chen. Damit ,echter Friede, echte Zusammenarbeit“ zwischen den Volkern
zustande komme, miisse — so meinte Buber — ,der Einfluf} des Besten, was
Israel hervorgebracht hat, nimlich der neuen sozialen Lebensformen, auf
das arabische Volk“ iibergehen und einen inneren Wandel unter beiden Vél-
kern auslosen. In diesem ,messianischen® Sinn kann der neukantianische
Wahlspruch Gustav.Landauers, ,Frieden ist moglich, weil er notwendig
1st“%, auch fiir Martin Buber gelten.

17) M. Buber, Das dialogische Prinzip, Heidelberg (1962) 1973, 15.

18) M. Buber, Pfade (Anm. 14), 947.

19) M. Buber, Sozialismus und Frieden, 1956, in: Paul R. Mendes-Flohr (Hg.), Martin Buber —
Ein Land und zwei Volker, Frankfurt/M. 1983, 352-355, 352.
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FrRu NF 3/2005 1 81



