Dialog an der Schwelle von Auschwitz

Manfred Deselaers*

Auschwitz ist eine Wunde, die immer noch schmerzt.

Aber die Evinnerung soll uns nicht krank, sondern menschlicher machen.
Auschwitz war moglich.

Warum soll das Gute, das Auschwitz siberwindet, nicht moglich sein?

Wir konnen an der Schwelle von Auschwitz nicht mit Dialog beginnen. Am
Rande von Auschwitz miissen wir mit Schweigen beginnen, mit dem Off-
nen unserer Herzen, mit dem Hinhoren auf das, was ,,die Stimme der Erde
von Auschwitz® uns zu erzihlen hat, und mit der Bereitschaft, uns davon
treffen und verindern zu lassen. Schweigen und horen. Das ist nicht leicht.
Wir sehen Spuren und Zeugnisse, aber wir sehen nicht das Leid, die Einsam-
keit, die Verzweiflung der Opfer, wir sehen nicht mehr die Welt, die heute
fehlt. Auf den Gedenktafeln des Mahnmals in Birkenau steht geschrieben:

Dieser Ort sei allezeit
ein Aufschrei der Verzweiflung
und Mahnung fiir die Menschheit.

Am Rande von Auschwitz begegnen wir nicht nur der Geschichte. Wir be-
gegnen auch betroffenen Menschen. Auf die Stimme von Auschwitz zu
héren bedeutet wahrzunehmen, was diese Erinnerung in anderen Menschen
auslost. Weil der Dialog am Rande von Auschwitz vor allem in deutsch-pol-
nisch-jlidisch-christlichen Begegnungen stattfindet, mochte ich einige
Aspekte der unterschiedlichen Betroffenheiten aufzeigen.

* Manfred Deselaers, Priester der Didzese Aachen, ist Leiter der Programmabteilung
des Zentrums fiir Dialog und Gebet in O$wigcim. 1983 wurde er zum Priester ge-
weiht, 1996 an der Pipstlichen Theologischen Akademie in Krakau mit einer theo-
logischen Analyse der Biographie des Kommandanten von Auschwitz Rudolf Hof3,
Und Sie hatten nie Gewissensbisse? (vgl FrRu 5[1998]208 {.), summa cum laude pro-
moviert. Im Jahr 2000 verlieh ihm der Polnische Rat von Christen und Juden den Ti-
tel ,Mensch der Verschnung*.
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Jiidische Perspektive

Fiir Juden verbindet sich die Erinnerung an Auschwitz vor allem mit sinn-
loser Vernichtung: mit der Schoa. Bis 1939 war das Judentum in Europa zu
Hause. Europidisches Judentum gibt es heute fast nicht mehr. Hitler, so
scheint es, ist wesentlich gelungen, was er wollte: die Endlésung der Juden-
frage in Europa. Auch wenn die meisten Juden faktisch woanders ermordet
wurden, ist Auschwitz mit ca. 1 Million Toten als grofite Vernichtungsanlage
zum Symbol fiir die Vernichtung des europiischen Judentums geworden.
Die meisten Juden waren vollig tiberrascht worden. Sie lebten seit Jahrhun-
derten in Europa ,unter den Vélkern’. Dann wurden sie immer mehr an den
Rand gedrangt, zu Untermenschen, Schidlingen und Krankheitserregern er-
klart, und schlief{lich mit hochster ,technischer Perfektion® vernichtet.

Das war etwas vollig Neues, Unvergleichliches, Unglaubliches. Dieser
Schock pragt heute das ganze Judentum. Die Identititskrise und die reli-
giose Krise gehen sehr tief. Wo war der Gott des Bundes? Wo war die Welt?
Jeder Jude ist irgendwie ein Uberlebender von Auschwitz — verwundet, zu-
fallig, entwurzelt, auf der Suche nach seinen Wurzeln und neuer Verwurze-
lung, und der Gefahr moglicher Wiederholung der Vernichtung ausgesetzt.
Aber der Bruch ist nicht total. Das religiése Judentum lebt und das Volk Is-
rael lebt, wenn auch mit allen offensichtlichen Problemen.

So ist das wichtigste Thema ,nach Auschwitz’: iiberleben. ,Am Israel chai®
— ydas Volk Israel lebt“. Israelische Gruppen kommen mit der israelischen
Fahne nach Auschwitz, als wollten sie demonstrieren: ,,Siehe, (Hitler,) wir
leben. Unsere endgtiltige Vernichtung ist (dir) nicht gelungen. Und wir wer-
den fiir unser Uberleben kimpfen, im Staat Israel und gegen alle noch so un-
scheinbaren neuen Anfange von Antisemitismus.” Ein Zeichen dafiir ist der
seit einigen Jahren regelmaflig organisierte ,Marsch der Lebenden®, der ji-
dische Jugendliche aus der ganzen Welt eine Woche nach Pesach in Beglei-
tung ehemaliger Hiftlinge nach Auschwitz und anschlieffend nach Israel
bringt.

Bei der Suche nach einer Antwort auf die Frage, wie es zu Auschwitz kom-
men konnte, gibt es auch jiidische Selbstkritik: War die Assimilation falsch?
War die religiose Isolation falsch? War der Zionismus falsch? War das Auf-
geben der Religiositit falsch? War das Warten auf den Messias falsch? Aber
solche Fragen konnen der offensichtlichen Unschuld der Opfer, insbeson-
dere der Kinder, nicht gerecht werden. Die Frage, warum es zu Auschwitz
kam, richtet sich bleibend an die Volker, an Deutschland zunichst, aber
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auch an Polen, an ganz Europa, und an das Christentum, an das Gewissen
der Welt. Juden fragen, warum sie zum ,,Ursprung von allem Bésen® wur-
den und warum der Antisemitismus der Nazis in Europa auf so wenig Wi-
derstand stiefl. Juden definierten sich u. a. dadurch, daf} sie ,nein® zum
Christentum sagten. Ein ,guter Européer aber war ein ,christlicher Eu-
ropder”. Juden blieben dieser Kultur fremd und wurden — als Juden — abge-
lehnt, selbst wenn sie als Menschen angenommen waren. Im Rassismus
wurde aus der Ablehnung der religidsen Einstellung die endgiiltige Ableh-
nung des ganzen Menschen. Auch wenn die Kirche inzwischen deutlich ge-
sagt hat, dafl der Vorwurf des Gottesmordes weder alle damaligen noch die
heutigen Juden trifft, so ist angesichts dieser Geschichte des Judenhasses die
Rolle der Christen in Auschwitz, sich zuriickzunehmen, zu schweigen, Ge-
wissenserforschung zu halten, Schuld zu bekennen, umzukehren, die Juden
als Juden ernst zu nehmen und in Ruhe zu lassen.

Polnisch-katholische Perspektive

Auschwitz ist auch fiir Polen Symbol des Zweiten Weltkrieges. Der Natio-
nalsozialismus plante, aus dem polnischen ein Volk von Arbeitssklaven fiir
die Deutschen zu machen. Polen waren ,,Untermenschen®. Aller polnischer
Widerstand und alle polnische Intelligenz sollten vernichtet werden. Uni-
versititen und Gymnasien wurden geschlossen. Karol Wojtyla, heute Papst
Johannes Paul II., war Polonistikstudent in Krakau, als seine Professoren
verhaftet und in das Konzentrationslager Sachsenhausen gebracht wurden.
Er begann dann in einer Steinbruchfirma zu arbeiten und entschlof} sich im
Untergrund, Priester zu werden. Viele Gymnasiasten, Professoren, Priester,
Lehrer, Kiinstler usw. wurden nach Auschwitz gebracht. Die Gedenkstitte
in Auschwitz erinnert an die Vernichtung polnischer Intelligenz und polni-
schen Widerstands und gleichzeitig an deren Widerstehen. Die Polen star-
ben im Kampf um die Freiheit und Wiirde Polens. Gleichzeitig war es ein
Kampf um die Freiheit und Wiirde der Menschheit {iberhaupt, ein Kampf
gegen die Barbarei des deutschen Neuheidentums. Sie starben als Helden,
als Mirtyrer, und ihr Opfer war nicht umsonst. Fiir viele tausend Familien
ist Auschwitz der ,,Friedhof* ihrer Angehorigen.

Uber die christliche Dimension des Widerstandes in Auschwitz konnte in
der kommunistischen Zeit nach 1945 nicht offen gesprochen oder geschrie-
ben werden. Religiose Feiern an der Gedenkstitte waren verboten. Als
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Symbol des antifaschistischen Kampfes und der Rolle der Sowjetunion da-
bei (ca. 15 000 sowjetische Kriegsgefangene kamen in Auschwitz ums Le-
ben; die Sowjetarmee befreite das Lager) spielte Auschwitz eine wichtige
Rolle in der programmatisch atheistisch-kommunistischen Erziehung.
Auschwitz ist deshalb auch ein Symbol fiir die Unterdriickung durch ein to-
talitires Regime und fiir die Vernichtung ,,im Osten®, die es offiziell nicht
gab und fiir die also auch keine Gedenkstitten bestanden. Fiir viele Polen
ging der Zweite Weltkrieg daher erst 1989 zu Ende. Seither darf iiber Katyn,
den Ort der Ermordung tausender polnischer Offiziere durch die Sowjetre-
gierung, und vieles andere offen gesprochen werden.

In all dieser Zeit war der christliche Glaube so etwas wie das Riickgrat der
nationalen Identitit und Kraftquelle fiir den Widerstand. Pater Maximilian
Kolbe, der freiwillig sein Leben fiir einen Mithiftling gab, ist zum Symbol
fiir den Sieg des Guten iiber das Bose aus der Kraft des Glaubens geworden.
1979 kam Kardinal Karol Wojtyla als Papst Johannes Paul II. auf seiner er-
sten Polenreise auch nach Auschwitz. Damals sagte er: ,Hat nur dieser eine
— Maximilian Kolbe — einen Sieg errungen, den sofort seine Mitgefangenen
spiirten und den bis heute die Kirche und die ganze Welt spiirt? [...] Wie
viele Siege wurden hier errungen? Sie wurden errungen von Menschen ver-
schiedener Bekenntnisse, verschiedener Ideologien, und sicher nicht nur
von Gliubigen. Wir wollen jeden dieser Siege, jede Auflerung von Mensch-
lichkeit, die eine Verneinung des Systems der systematischen Verneinung
der Menschlichkeit war, zutiefst ehren, an diesem Ort schrecklicher Ernied-
rigung der Menschlichkeit, der menschlichen Wiirde — der Sieg des Men-
schen!“ Erst die Auseinandersetzung um das Karmelitinnenkloster hat un-
ter der polnischen Bevolkerung das Bewufitsein fiir die jidische Bedeutung
von Auschwitz geweckt.

Deutsch-christliche Perspektive

Wihrend fiir Juden und fiir Polen Auschwitz gewissermaflen ein Teil der
Familiengeschichte ist, haben deutsche Kinder nach dem Krieg von ihren
Eltern kaum von Auschwitz gehort. Medien und Schulen thematisieren
»~Auschwitz® wie ein Forschungsprojekt. Die Frage ,Und was hat das mit
mir zu tun?’ ist dabei die schwierigste von allen.

Christliche ,, Theologie nach Auschwitz“ beginnt fast immer mit der Fest-
stellung, dafl sich die Christen auf der Taterseite befinden. Auschwitz funk-
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tioniert als Signal zur Umkehr. Johann Baptist Metz schreibt im neuen Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche unter dem Stichwort Auschwitz: , Auschwitz
wird zur inneren Situation der christlichen Gottesrede. Hinter Auschwitz
kommt sie nicht mebr zuriick; iiber Auschwitz hinaus kommt sie, wenn
iiberbaupt, nur gemeinsam mit den Opfern von Auschwitz, d. h., wenn in
ihr selbst die Opfer unvergessen sind.

Das fiihrt zunichst positiv zu einer Wiederentdeckung von ,,Jesus dem Ju-
den” und einer erneuerten Bezichung zum lebendigen Judentum. Der Ge-
sprachskreis ,Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Ka-
tholiken veroffentlichte 1990 eine Erklirung zum Thema ,Kloster und
Kreuz in Auschwitz?“, in der es heillt: ,, Gerade im dentschen Sprachraum
wurde Auschwitz auch zum Inbegriff fiir die Katastrophe der christlich-jii-
dischen Geschichte und zum Mahnwort fiir eine christliche Umkebr. [...] Fiir
die Juden unter uns ist Auschwitz Ort und Name fiir die Schoa iiberbaupt,
fiir die Manifestation des Bésen schlechthin, fiir das unbegreifliche Schwei-
gen Gottes als auch der Menschen. Auschwitz ist ein Realsymbol. [...] Auch
wir Christen konnen das leere Auschwitz als Symbol begreifen. Die Leere
dieses Ortes kann zur beredten Mahnung an die Verlassenheit, die Ungetro-
stetheit und den Schrecken der vielen werden, die dort leben und sterben
mufSten. [...] Ein heute gesetztes Krenz konnte christliche Prisenz in einem
MafSe beschwéren, in dem sie damals nicht da war. [...] Zudem wiirde die
Tatsache verstellt, dafS es Getaufte waren, die zu Titerinnen und Tatern
wurden.

Im Vorwort zu einem Sammelband tiber Theologie nach Auschwitz heifit
es: , Allen Beitrigen [...] ist jedoch die Einsicht gemeinsam, daf es gerade die
Sache christlicher Theologie sein mufS, in Auschwitz ein Signal fiir die Um-
kehr des Redens von und iiber Gott zu sehen. [...] Es besteht das tiefsitzende
Bediirfnis, nach dem Verbleib Gottes in und nach den Tagen des Unsigli-
chen und Unaussagbaren zu suchen und auf glaubwiirdige, verantwor-
tungsbereite Weise die Gottesfrage neu zu formulieren.

Es stellt sich die Frage, ob wir iiberhaupt noch sagen kénnen, dafl auch im
Hinblick auf Auschwitz Christus die Welt erlost hat. Umfafit das Leiden
Christi am Kreuz alle Leiden von Auschwitz? Wire solch eine Interpreta-

1) LThK 1, Herder: Freiburg, Basel, Rom, Wien 1993, Sp. 1260 f.

2) Krenz und Kloster in Auschwitz? Erklirung des Gesprichskreises ,,Juden und Christen®
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken vom 4. April 1990.

3) Manfred Gorg/Michael Langer (Hg.), Als Gott weinte, Regensburg 1997, 9; vgl. FrRu
5(1998)211 f.
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tion nicht eine Christianisierung des jiidischen Dramas und eine Weigerung,
sich dem Leid der Opfer und der Verantwortung der Tater zu stellen? Eine
allumfassende christliche Theorie als Antwort auf alle Fragen scheint nicht
mehr méglich.

Ein Ausweg wird gesucht in der Begegnung, im Dialog und in einer ,,Chri-
stologie der solidarischen Praxis“. Doch auch dieser christliche Weg steht
unter dem Verdacht einer subtilen Christianisierung des Gedichtnisses an
Auschwitz.*

Begegnung

Auschwitz war die Vernichtung von Beziehungen. Dies ist die wesentliche
Wunde, die bis heute blutet. Dialog in Auschwitz beginnt vor allem mit ge-
wagtem Vertrauen. In den Dialog bringen wir uns mit unserer Identitit ein.
. Weil ich ich bin und nicht du, und weil du du bist und nicht ich, konnen
wir miteinander reden® sagte einmal ein Rabbiner. Es geht nicht darum, eine
nivellierte gemeinsame Identitit zu finden. Es geht nicht einmal darum, ein
gemeinsames Verstindnis von Auschwitz zu formulieren. Es geht darum,
die Verschiedenheit anzunehmen — jedoch auf einer verbindenden Basis: der
Achtung vor der Wiirde des Anderen und der Suche nach einem neuen Mit-
einander. Der Glaube an die Menschlichkeit des Anderen ist der Boden, auf
dem wir uns begegnen.

Ich bin davon iiberzeugt, daff der Schlussel fiir eine erneuerte Beziehung
ynach Auschwitz® in der jiidisch-christlichen Offenbarung von der Wiirde
des Menschen liegt. Auschwitz 1afit sich nicht betrachten, ohne der religi6-
sen Dimension zu begegnen. Es gibt Auschwitz nicht ohne die Erinnerung
an das jiidische Volk. Das jiidische Volk gibt es nicht ohne die Erinnerung an
seine Geschichte mit Gott. Thr verdankt es die Zehn Gebote, das Riickgrat
menschlicher Freiheit und Verantwortung. Auch das fundamentale Ver-
staindnis des Menschen als Gottes Ebenbild verdanken wir der dem jiidi-
schen Volk geschenkten Offenbarung. Das war im Nationalsozialismus vol-
lig verloren gegangen. Wesentlich unterschied sich der Mensch dort nicht
vom Tier und konnte deshalb mit gutem Gewissen vergewaltigt und ermor-
det werden. Wenn Hitler nicht siegen soll, muf} die gottliche Wiirde des
Menschen wieder zur Geltung kommen. Wenn wir nach ethischer Orientie-

4) Vgl. dazu die neue Broschiire des Gesprichskreises ,,Juden und Christen beim Zentralko-
mitee der deutschen Katholiken, Auschwitz. Geschichte und Gedenken, Stuttgart 2002.
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rung ,nach Auschwitz“ suchen, begegnen wir immer auch dieser religiosen
Dimension.

Das Zentrum fiir Dialog und Gebet

Die Existenz eines Zentrums fiir Dialog und Gebet in O$wiecim, in der
Nihe des Stammlagers Auschwitz, ist ein Zeichen der Hoffnung im
Bemiithen um den Wiederaufbau von Bezichungen. Das Zentrum entstand
im Jahr 1992 und ist eine Einrichtung der katholischen Kirche. Errichtet
wurde es vom Krakauer Erzbischof Kardinal Franciszek Macharski mit
Unterstiitzung anderer Bischéfe aus ganz Europa und in Absprache mit
Vertretern jidischer Organisationen. Das Zentrum lidt Menschen, unab-
hingig von ihrer religiosen Orientierung, ein zu Begegnung, Gesprich, Ler-
nen, Besinnung und Gebet. Es soll helfen, die Opfer zu ehren und eine At-
mosphire und eine Welt des gegenseitigen Respekts, der Versshnung und
des Friedens zu gestalten. Auf Wunsch helfen wir Besuchern bei der Pla-
nung eines Aufenthaltes, vermitteln Kontakte zur Gedenkstitte, stehen zu
Gesprichen zur Verfiigung.®

Dialog und Identitat gehéren zusammen. Das Zentrum fiir Dialog und Ge-
bet in Oswigcim ist ein katholisches Haus. Neben Studientagen bieten wir
regelmiflig religiose Besinnungstage. Immer spielt die Begegnung mit
»~Auschwitz“ eine Rolle, die Frage nach Gott und dem Bosen, nach Beru-
fung, Verantwortung, Schuld und Vergebung, nach den christlich-jiidischen
Beziehungen. In den letzten Jahren ist dabei Edith Stein wichtig geworden.
Ihr Leben war gepragt von mutiger Suche nach Wahrheit, engagierter Teil-
nahme am intellektuellen und kulturellen Ringen um das wahre Men-
schenbild, tiefem Glauben an die christliche Botschaft vom Kreuz als
Quelle der Hoffnung und ungebrochener Liebe zu den Menschen, zur Kir-
che und zum jiidischen Volk, mit dessen Schicksal sie sich ganz vereinte bis
zum Tod in Auschwitz.

Es sind vor allem Begegnungen, die Hoffnung schenken, Begegnungen mit
ehemaligen Hiftlingen, jiidischen und christlichen, Begegnungen mit Ju-
gendlichen aus Polen, Deutschland und anderen Lindern, mit Professoren,
Priestern und Rabbinern, Begegnungen, in denen ein Sieg der Menschlich-
keit spiirbar wird, der Hoffnung fiir eine bessere Zukunft schenkt.

5) Kontakt: CENTRUM DIALOGU I MODLITWY; ul. M. Kolbego 1; PL 32602 O$wiecim;
tel. +48 (33) 8431000; fax +48 (33) 8431001; e-mail: biuro@centrum-dialogu.oswiecim.pl;
http://www.centrum-dialogu.oswiecim.pl.
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