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Zu diesem Heft

Im ersten Teil dieser Nummer des Freiburger Rundbriefs nehmen wir Stel-
lung zu Fragen, die die Welt seit den Terroranschligen in den USA am 11.
September 2001 bewegen. Wir lassen einen Muslim und einen arabischen
Christen zu Wort kommen. Beide informieren vortrefflich iiber islamische
Fundamentalismen und deren Gegenwarts- und Zukunftsvorstellungen.
Wir vom Freiburger Rundbrief rufen auf zu gegenseitiger Achtung und fiir
Frieden. Wir bringen auch eine israelisch-palastinensische Erklirung in Er-
innerung, die zeigt, dafl immer noch eine beidseitige Friedensbereitschaft
vorhanden ist. — Weitere Artikel beriihren christlich-jiidische Gemeinsam-
keiten: Zunichst bringen wir die neueste Erklirung der Pipstlichen Bibel-
kommission. Ferner wird von einem Fachmann die Bedeutung des jiidisch-
christlichen Dialogs in der Religionspadagogik in den USA aufgezeigt. Der
Artikel , Alles ist ein Gleichnis® ist ebenfalls ein Produkt christlich-jiidi-
scher Zusammenarbeit. — Das lang ersehnte besondere Buch ,Die Kirche
und das Judentum® Bd. 2 dokumentiert die Entwicklung des jiidisch-christ-
lichen Dialogs zwischen 1986 und 2000 in allen christlichen Konfessionen
und auch im Judentum. — Schliefilich gedenken wir noch des 120. Geburts-
tags des groflen jidischen Denkers und Dichters Stefan Zweig,

Aufruf gegen Terrorismus,
flir Toleranz und Frieden

Als Zeitschrift fiir christlich-jiidische Begegnung diirfen wir zu den sich
hiufenden morderischen Anschligen der letzten zwolf Monate nicht
schweigen. Fiir unseren Aufruf zu Frieden und gegenseitiger Hilfestellung
sind sowohl die brutalen Anschlige auf das New Yorker World Trade
Center und das Pentagon am 11. September 2001 als auch die in Israel sich
mehrenden Attacken von Palistinensern und von verschiedenen Terror-
organisationen gegen Israel wie auch die daraus sich ergebenden Vergel-
tungsschlige der israelisch-militirischen Verteidigung Veranlassung.

Die Spirale des Hasses, der Gewalt und der Unzufriedenheit dreht sich wei-
ter und droht in einen mehrere Volker und Institutionen zerstérenden
Krieg auszuarten. Alle Menschen stehen vor der schwierigen Pflicht, mitzu-
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helfen, dafl Haf}, Mord und Zerstérung nicht weiterhin iiberborden, son-
dern eingedimmt werden. ,,Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Bésen ist oft
irger, als das Bose selbst. Das hat sich bei der Schoa gezeigt. Man hiitte
wachsamer sein und mehr protestieren missen® (Abraham Joschua He-
schel; zit in: Bernhard Dolna, Abrabham J. Heschel, Leben und Werk, Mainz
2001, 339).

Der hinterlistige und grausame Flugzeugangriff auf das World Trade Center
und auf das Pentagon, auf die Angestellten der Zielobjekte und auf die Be-
wohner von New York und Washington, war nicht nur gegen zwei grofie
Gebiude und die darin beheimatete Geschiftswelt gerichtet. Die unter ame-
rikanischer Vorherrschaft stehende Weltwirtschaft und die dafiir arbeiten-
den Menschen sollten getroffen und gelihmt werden.

Mit grofier Bestiirzung und tiefer Trauer haben wir wahrnehmen miissen,
wie verbrecherisch und unmenschlich der Terrorismus in vielen Teilen un-
serer Welt grassiert und wieviele unschuldige Menschen, auch Kinder und
Miitter, er in einen grausamen Tod stiirzt. ,Der Terrorismus dient dem Tod,
ohne Unterscheidung von Rasse, Religion, sozialer und ethnischer Her-
kunft [...] In Japan operiert er mit Gas, in Oklahoma mit Dynamit, in Israel
mit Bomben, Gewehren und Steinen, in Algerien mit dem Maschinenge-
wehr, in Ruffland mit dem Revolver, in Kolumbien mit Drogen® (Elie Wie-
sel, in: , Tachles Nr. 38, 21. September 2001, 20). Der Freiburger Rundbrief
weif} sich mitbeauftragt, Bemithungen zu begriinden und zu unterstiitzen,
die zur Entschirfung des Konflikts speziell im Nahen Osten beitragen.
Aus dem Kreislauf von Gewalt und Vergeltung kann nur ausgebrochen
werden, wenn sich alle Beteiligten und Nichtbeteiligten gedanklich und
operativ Rechenschaft dariiber geben, welche Tragodien des Denkens und
Handelns aus Vorurteilen, Intoleranz, Diskriminierung, Unterdriickung,
Besitzstreitigkeiten und Vernichtungsabsichten entstehen. Mit Entsetzen
nehmen wir wahr, dafl die Macht des Terrors an vielen Orten unserer Erde
immer starker und immer gefahrlicher wird. Das jiidische Volk ist in Gefahr,
erneut aus dem Land der Verheiflung vertrieben zu werden. Dem palisti-
nensischen Volk droht die Preisgabe der eigenen Identitit sowie Verzweif-
lung und Vertreibung, auch aus arabischen Zusammenhingen. Auch christ-
liche Volker — z. B. in Indonesien, Pakistan, im Sudan und auch in anderen
Lindern — sind von ideologisch-kriegerischen Fanatikern bedroht.

Weder das Christentum noch das Judentum hat ein Recht oder eine Voll-
macht, den Islam oder andere Religionsgemeinschaften zu verurteilen oder
zu verachten. Wir wollen und miissen anerkennen, daf im Islam sehr viel
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echte Frommigkeit und Gottesbeziehung herrscht. Wir wollen sie zusam-
men mit unseren islamischen Briidern und Schwestern neu entdecken. Um
der Ehre Gottes willen ist es auch unsere Pflicht, fiir Frieden zwischen Ju-
den, Christen und Muslimen zu ringen und zu beten.
Gegenseitiges religidses und mitmenschliches Verstindnis ist nach jiidi-
scher, christlicher und muslimischer Uberzeugung eine endzeitliche Gna-
dengabe. Religionshafl und Menschenhaf} sind damit von keiner der drei
Religionen her méglich. Im Christentum nimmt ferner das Gebot der Fein-
desliebe einen zentralen Platz ein (vgl. Mt 5,43-48). Feindesliebe wird aber
auch in jiidischen Texten ebenso wie bei den Stoikern, im Buddhismus und
im Taoismus gefordert (vgl. Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthéius
[Mt 1-7], EKK 1,1, Ziirich 1985, 304-318; ebenso den Beitrag von Adel
Khoury, S. 11-16 i. d. H.). Es kann keinen Frieden geben, wenn nicht ver-
sohnende Zuginge zum Feind gefunden werden. Israelis und Paldstinenser
bemiihen sich darum. Sie brauchen unsere Riickendeckung, unsere politi-
sche Toleranz und unser Gebet.

Vorstand und Redaktion des Freiburger Rundbriefs

Fundamentalismus im Islam.
Eine Gefahr fiir den Weltfrieden?

Bassam Tibi*

Die folgenden Ausziige aus dem Buch ,,Fundamentalismus im Islam, Eine
Gefahr fiir den Weltfrieden* sollen die Hauptgedanken des Autors dentlich
machen, wonach Fundamentalismus — wie auch in anderen Religionen — mit
dem Islam als Religion nichts zu tun hat und im Gegenteil einen MifSbrauch
darstellt. Seine Warnung an die dentschen und europdiischen Politiker, die

* UProf. Dr. phil. habil. Bassam Tibi, geb. 1944 in Damaskus, ist Leiter der Abteilung fiir inter-

nationale Beziehungen am Seminar fiir Politikwissenschaft an der Georg-August-Universitit
zu Gétringen und Gastprofessor u. a. in Harvard, Princeton, Berkely und Ankara.
Wir danken Prof. Tibi fiir die schriftliche Erlaubnis, Ausschnitte aus seinem Buch ,,Funda-
mentalismus im Islam, Eine Gefahr fiir den Weltfrieden®, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 2000, zu zitieren. Die den Absitzen vorangestellten Ziffern in Klammern bezeich-
nen die entsprechenden Seitenzahlen.
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Tibi schon lingst vor den Terrorakten des 11. September 2001 ausgesprochen
hat, ist inzwischen insoweit beberzigt worden, als es in der Bundesrepu-
blik Deutschland fundamentalistischen Gruppierungen zukiinftig erschwert
werden soll, unter dem Schutz der Religionsfreibeit (Art. 4 GG) ihren
Machenschaften nachzugehen und u. a. terroristische Akte zu planen und
auszufiibren.

Religioser Fundamentalismus

(2-5) Der religiése Fundamentalismus ist eine globale Erscheinung, die in
allen Weltreligionen und den entsprechenden Zivilisationen vorkommt. Als
Antwort auf die aus Renaissance, Reformation, Aufklirung und Franzosi-
scher Revolution hervorgegangene Moderne ist er zudem ein neues Phino-
men, das es in fritheren Zeiten nicht gegeben hat und auch nicht geben
konnte. Es fillt jedoch auf, dafl der Fundamentalismus iiberwiegend mit
dem Islam in Verbindung gebracht wird. Auf diese Weise entsteht der Ein-
druck, Fundamentalismus sei eine auf den Islam beschrinkte Erscheinung.
Das ist falsch, weil er in allen Religionen zu beobachten ist. Um die ihm oft
vorgeworfenen negativen Konnotationen zu vermeiden, haben einige gut-
meinende Autoren den Terminus des islamischen Fundamentalismus durch
den Begriff Islamismus ersetzt, dabei aber einen noch gréfieren Schaden an-
gerichtet. Von Islamismus als islamischer Spielart des religiésen Fundamen-
talismus zu sprechen ist zunichst sachlich richtig und findet auch in diesem
Buch Anwendung. In der Offentlichkeit wurde der neue Begriff aber nicht
selten dahingehend mifiverstanden, dafl die Politisierung der Religion allein
im Islam vorkomme.!

Uber den hier thematisierten Gegenstand kursieren ohnehin viele Mythen
und Vorurteile. Aus diesem Grunde ist es wichtig, gleich einleitend Mifiver-
stindnissen vorzubeugen und damit bekannten Vorwiirfen der Tonart, man
fordere durch seine Erérterung ein ,Feindbild Islam®, von vornherein entge-
genzutreten. Es ist auch notwendig, gleich zu Beginn zwischen Islam als ei-
ner Weltreligion, die eine der wichtigsten Weltzivilisationen hervorgebracht

1) Zur Deutung des Fundamentalismus als Ordnungsvorstellung, die auf der Politisierung der
Religion basiert, vgl. Bassam Tibi, The Challenge of Fundamentalism. Political Islam and the
New World Disorder, University of California Press, Berkeley and Los Angeles 1998; deut-
sche Ubersetzung mit einer umfangreichen neuen Einleitung: Die neue Weltunordnung.
Westliche Dominanz und islamischer Fundamentalismus, Berlin 1999.

4 FrRu NF 1/2002



hat, und dem islamischen Fundamentalismus als politischer Ideologie unse-
rer Gegenwart auf der Schwelle zum 3. Jahrtausend zu unterscheiden. Wenn
ich empirisch begriindet frage, ob der islamische Fundamentalismus Un-
ordnung in die Weltpolitik bringt und zudem eine neue Spielart des Totali-
tarismus darstellt, dann bleibt der Islam als Religion von dieser Frage un-
beriihrt. Islam, nicht aber der Islamismus, ist mit Demokratie vereinbar [...]
Zu dieser einleitenden Klarstellung gehort noch eine weitere, die Europa di-
rekt angeht: Der islamische Fundamentalismus ist zwar ein Phinomen in
der Welt des Islam, doch befindet sich die Logistik der meisten dem Islamis-
mus, also der islamischen Spielart des religiosen Fundamentalismus, zuzu-
ordnenden Bewegungen in Europa und nicht in islamischen Lindern. Die
Hauptopfer des islamischen Fundamentalismus waren bisher dennoch
Muslime und keine Europier. Ich erinnere an die Tausenden von ermorde-
ten Muslimen in Algerien, Agypten, dem Sudan, Afghanistan und Palistina,
die von militanten Anhingern dieser Bewegungen getotet worden sind.
Uber Fundamentalismus aufzukliren ist deshalb auch von islamischer Seite
erforderlich, weil die neue Stromung zunichst ein Feind der Muslime und
eine Gefahr sowohl fiir ihr Leben als auch fiir ihren Ruf in der Welt ist.

Oft, ja in der Regel, wirken fundamentalistische Bewegungen im Unter-
grund. Aktive Islamisten nutzen jedoch auch die Flucht nach Europa und
den Miflbrauch des Asylrechts fiir ihre Interessen. Die in Europa gewihrten
demokratischen Rechte bieten ihnen Freiriume fiir ihren ideologischen und
politischen Kampf fiir einen Gottesstaat. Zu diesem Zweck versuchen sie,
die islamische Diaspora-Gemeinde in Europa zu infiltrieren und fiir ihre
Ideologie nutzbar zu machen. Es sind gerade Islamisten, die Islam und isla-
mischen Fundamentalismus zu ihrer Tarnung gleichsetzen. Davor muff man
warnen. Aus diesem Grund ist auch Europa vom Phinomen des islami-
schen Fundamentalismus betroffen, ohne jedoch auf die Herausforderung
vorbereitet zu sein.

Zusitzlich zur Unterscheidung zwischen Islam und Islamismus muf} eine
weitere Differenzierung vorgenommen werden: Wir miissen zwischen den
islamischen Migranten und den islamischen Diaspora-Fundamentalisten in
Europa unterscheiden. Europiische Politiker mussen auf der Hut sein,
wenn Islamisten als Sprecher der islamischen Gemeinde auftreten und Tole-
ranz fiir sich und ihre Aktivititen beanspruchen; sie, die selbst Toleranz nur
instrumentell verstehen und intolerant gegeniiber ithren Gegnern sind, vor
allem innerhalb der islamischen Gemeinde selbst, wollen nur freien Hand-
lungsspielraum fiir sich gewinnen. Kurz: Im Zeitalter der Migration wird
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der Fundamentalismus aus der Welt des Islam nach Europa exportiert. In
meinen Arbeiten habe ich seit Jahren vor der Bildung von fiir den Funda-
mentalismus anfilligen islamischen ,Ghettos‘ in Europa gewarnt und eine
europiische Politik der Integration der islamischen Zuwanderer als Praven-
tion gefordert. Diese gibt es nach wie vor nicht; dafiir sind die von Funda-
mentalisten dominierten ,Ghettos® bereits Realitit, wodurch die Gefahr fiir
ein friedliches Zusammenleben potenziert wird.

Im Zeitalter der massiven, die Form von Vélkerwanderungen annehmen-
den Migration ist die Beschiftigung mit Staats- und Gesellschaftsauffassun-
gen der Muslime nicht mehr allein das Feld exzentrischer Wissenschaftler,
die in der Tradition der Kulturanthropologie fremde Kulturen als exotische
Gegenstinde studieren. In den Stidten der westeuropiischen Industrieldn-
der leben z. Zt. ca. 15 Millionen Muslime aus dem siidlichen und &stlichen
Mittelmeerraum sowie aus Stidasien und auch teilweise aus Afrika (Senega-
lesen in Italien). Demographen und Migrationsforscher prognostizieren die
schnelle Verdoppelung dieser Zahl sowie deren Verdreifachung bis zum
Jahr 2025. Diese Migranten kommen aus anderen Zivilisationen und brin-
gen andere Vorstellungen von Staatund Gemeinwesen mit; im Namen einer
cinseitig definierten Toleranz fordern sie die Aufnahme dieser Vorstellun-
gen in europiische Verfassungen. Die europiische Innenpolitik mufl eine
Antwort auf diese Herausforderung finden. Aber auch bezogen auf die
Weltpolitik werden Forderungen nach einer ,Entwestlichung der bestehen-
den Weltordnung® und einem ,islamischen Frieden® erhoben.

Manche Europier reagieren auf die stattfindende demographische Verinde-
rung in der Komposition der europdischen Bevolkerung mit gesinnungs-
ethischen Formeln von der ,multikulturellen Gesellschaft® oder dem ,Kul-
turrelativismus’. Diese Formeln scheinen zunachst keine andere Bedeutung
als die traditionelle Weisheit ,andere Kulturen, andere Sitten® zu haben.
Doch einige dieser ,anderen Sitten® bezichen sich auf eine Kiindigung des in
Europa bestehenden Grundkonsenses iiber demokratische Herrschaft im
Rahmen von Volkssouverinitit. An vorderster Front stehen hierbei die
Ordnungsvorstellungen des islamischen Fundamentalismus; sie beinhalten
kontrire Staats- und Gesellschaftsauffassungen, die nunmehr nicht allein
fiir die Welt des Islam, sondern auch fiir Europa selbst Geltung beanspru-
chen. Islamistische Verbande in Deutschland wollen z. B. die Anwendung
der Schari’a (islamisches Gottesgesetz) durchsetzen. Fiir die Folgen der Mi-
gration in die USA, die in dhnlichen Bahnen verliuft, wenngleich die dorti-
gen Migranten vorwiegend aus Asien und Lateinamerika kommen, hat
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Arthur Schlesinger in seinem Buchtitel die Prognose ,, The Disuniting of
America“? formuliert, d. h. den Zerfall des gesamtamerikanischen Gemein-
wesens vorausgesagt. Wird es ein dhnliches zivilisatorisches disuniting, eine
Auflosung fiir das ,Europa ohne Identitidt* geben?

Eine wichtige Unterscheidung: Fundamentalismus und Terrorismus

(23-25) Der Terrorismus kann einen Aspekt des Fundamentalismus darstel-
len, doch diirfen beide keinesfalls gleichgesetzt werden. Die erforderliche
Differenzierung betrifft folgenden Umstand: das politische Handeln der
Fundamentalisten kann in Institutionen oder in anderweitigem legalen
Rahmen erfolgen, es kann aber auch die Form von Terrorismus annehmen.
Aus diesem Grunde diirfen Fundamentalismus und Terrorismus keinesfalls
miteinander identifiziert werden. Es ist wahr: In Algerien, Agypten, Paki-
stan, Afghanistan und in der Tiirkei ermorden Fundamentalisten andere
Muslime, obwohl der Koran einen solchen Mord streng verbietet. Dennoch
umfaflt der Fundamentalismus aber weit mehr als die begrenzte Szene des
spektakuldren Terrorismus. Das wichtigste am islamischen Fundamentalis-
mus ist, daf} er eine religios-zivilisatorische, weltanschauliche Ordnungs-
vorstellung vertritt, die zudem eine weltpolitische Dimension hat.*

Die Gleichsetzung von Fundamentalismus und Terrorismus ist auf zwei
Ebenen zu kritisieren. Zunichst auf der religiosen: Der Koran verkiindet
dem Muslim, der ,einen Muslim vorsatzlich totet, einen Lohn: ,,die Holle;
darin wird er ewig weilen (Koran: Sure 4, Vers 93). Im Islam gibt es keine
hohere Autoritit als die des offenbarten Koran-Textes. Dennoch verletzen
islamische Fundamentalisten, so sehr sie sich auch als Allahs Kimpfer be-
zeichnen, diese koranische Vorschrift dadurch, dafl sie ithre muslimischen
Gegner ermorden. In Algerien haben die Killer-Brigaden der Islamischen
Heilsfront allein im Jahre 1994 mehr als 20 000 Muslime ermordet. In den
israelisch besetzten Gebieten haben die fundamentalistischen Qassam-Bri-
gaden mehr Muslime getotet als etwa die israelischen Besatzungstruppen. In

2) Arthur M. Schlesinger Jr., The Disuniting of America. Reflections on a Multicultural Society,
New York 1992, erweiterte Ausgabe 1998.

3) Vgl. Bassam Tibi, [m Schatten Allabs. Der Islam und die Menschenrechte, Miinchen 1994.

4) Anm. d. Red.: Diese weltpolitische Dimension sieht der V. in der Welt des Islam, wo die
~Entwestlichung® die populirste Option und Nahrboden fiir islamischen Fundamentalis-
mus ist.
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der Tiirkei wurden im Juni 1993 in der Stadt Sivas 37 islamische Schriftstel-
ler bei lebendigem Leib verbrannt. Nicht anders sicht es in Agypten aus, wo
selbst der Nobelpreistriger Najieb Mahfuz nicht vom fundamentalistischen
Terror ausgenommen wird. Aus allen Teilen der Welt des Islam, vor allem
aus dem blutigen Afghanistan, lassen sich weitere Beispiele anfiihren. Schon
daran sicht man, daf islamische Fundamentalisten objektiv nicht im Ein-
klang mit den Vorschriften des Koran handeln. In Karachi (Pakistan) haben
Fundamentalisten Ende Februar 1995 sogar mehrere Hundert in einer Mo-
schee betende Muslime ermordet [...] Der Unterschied zwischen religiésem
Fundamentalismus und der Religion als Glauben und als Ethik wird hier
iiberdeutlich. Auf politischer Ebene muff der Beobachter jedoch einriu-
men, daf} nicht jeder islamische Fundamentalist ein Terrorist ist. Der Fun-
damentalismus kann seine Politisierung willkiirlich ausgesuchter Versatz-
stiicke des Islam auch friedlich und politisch effizient betreiben. Durch eine
schleichende Islamisierung kann politisch zudem mehr als durch Mord er-
reicht werden.

Jossi Ischran (Bild) und sein Freund Kobi Mandel (beide
14 ].) sind am 8. Mai 2001 in der Nahe der jiidischen West-
bank-Siedlung Tekoa von Palistinensern zu Tode gesteinigt
worden. Am gleichen Tag war das vier Monate alte paldsti-
nensische Madchen Iman Hijo bei einem israelischen Vergel-
tungsschlag ums Leben gekommen.

Foto: tachles, Nr. 19, 11. Mai 2001.

Die Wahrnehmung des Fundamentalismus als Terrorismus hangt mit den
westlichen Medien und den populiren Skribenten zusammen, die sensatio-
nelle Aktionen, die sich in Bildern und Schlagzeilen fassen lassen, besser
verkaufen kénnen. Auf dieser Ebene werden archaische europiische Angste
vor dem Islam neu geweckt, und es entsteht hierbei im Westen ein Feindbild
vom Islam. In dem Bemiihen, sich hiervon abzusetzen und diese Feindbil-
der zu iiberwinden, verteidigen linke westliche Intellektuelle die Funda-
mentalisten als vermeintliche ,Sprecher der Unterdriickten‘. Und nach dem
Diktat der ,political correctness® verbieten einige Gesinnungsethiker sogar,
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von Fundamentalisten tiberhaupt zu sprechen. Hierbei werden Islam und
Fundamentalismus bzw. letzterer mit Terrorismus verwechselt. Man hatte
erwarten konnen, daff deutsche Islam-Kundler als angebliche Islam-Kenner
iber diesen Gegenstand aufkliren. Aber manche von ihnen bestreiten
schlechthin, daf} es Fundamentalismus gibt und halten das fir ein Geriicht
der westlichen Medien! Verwirrung herrscht in der deutschen Offentlich-
keit! Dieses Buch will gleichermafien informieren und aufkliren, um die
Zerrbilder aufzulésen.

Zwei Ebenen der Bedrohung: Der religios-motivierte Terrorismus
und die fundamentalistische Staatsauffassung

(154-155) Der Terrorismus ist nur ein Mittel, kein Zweck an sich. Der Fun-
damentalismus verfolgt primir die Etablierung einer gegen den sikularen
Staat gerichteten Gottesordnung. Das ist die zentrale sicherheitspolitische
Bedrohung. Die Szene der Terroraktionen ist ein Nebenaspekt dieser Bestre-
bung. Die politische Ideologie des Fundamentalismus ist bemiiht, die Wir-
Gruppe des Islam gegen die Wir-Gruppe der Anderen als Feinde zu mobili-
sieren. Die politischen Ordnungsvorstellungen, die damit verbunden
werden, entspringen einer Weltsicht, die ,Frontlinien zwischen den Zivilisa-
tionen‘ herstellt. Hierdurch wird deutlich, daf} der terroristische Zweig des
islamischen Fundamentalismus nur eine Nebenerscheinung ist. Der Welt-
sicht-Fundamentalismus und seine politischen Ordnungsvorstellungen bil-
den die Basis der Anfeindungen zwischen den historisch belasteten Zivilisa-
tionen, weshalb er noch ernster als der Terrorismus genommen werden mufi.
Organisierte Vertreter des politischen Islam versuchen, diesen Weltsicht-
Fundamentalismus der amorphen Masse der Muslime aufzuzwingen. In er-
ster Linie handelt es sich darum, Anhanger fiir ihre Anschauung von Haki-
miyyat Allah (Gottesherrschaft) zu gewinnen und zu mobilisieren. Diese
Herrschaft soll nach dem Sturz der gegenwirtigen Regierungen zunichst in
der Welt des Islam und dann — wenn die Muslime stark genug hierfiir sind -
in der ganzen Welt errichtet werden. Erste Stufe ist die Hakimiyyat Allahb als
Ersatz fir den Nationalstaat, dann eine regionale Neuordnung und als
Fernziel eine islamische Weltordnung [...]

Es stellt sich nun in diesem Wirrwarr die Frage, wie ernst der islamische
Fundamentalismus als sicherheitspolitische Gefahr zu nehmen ist. Bei der
Beantwortung kénnen wir nicht an der politischen Theologie der sikulari-
sierten christlichen Nachstenliebe vorbeigehen, die in jeder Abwehr von
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Bedrohungen der westlichen Demokratie eine neue Form des Euro-Rassis-
mus argwohnt. Als ein Muslim, der europiischer Biirger geworden ist, ver-
folge ich ein doppeltes Ziel: Ich versuche, um Verstindnis fiir den Islam als
Weltreligion zu werben und zugleich iiber die Gefahren des islamischen
Fundamentalismus als eine sicherheitspolitische Bedrohung aufzukliren.
Dies gilt gleichermafien fiir die fundamentalistischen Ordnungsvorstellun-
gen wie auch fir den Terrorismus [...]

Bei allen Deutungen muf zentral die Erkenntnis stehen, dafl der islamische
Fundamentalismus eine politische Heilsideologie ist, die der gesamten
Menschheit @l-Hall al-Islami (die islamische Losung) als Heilmittel zur
Uberwindung der Krise aufzwingen will. Allein die Verwendung einer mo-
dernen weltpolitischen Ausdrucksweise verrit jedoch, dafl der islamische
Fundamentalismus eine Ausgeburt der Moderne ist, so sehr er sich auch in
mittelalterlichen Symbolen als Alternative zu ihr prasentiert.

Dialog mit dem liberalen Islam und Aufklirung iiber den poli-
tischen Islam

(157-158) Die Doppelstrategie, die ich empfehle, besteht darin, einerseits ei-
nen Dialog mit den dialogfihigen Vertretern der islamischen Religion anzu-
streben, und andererseits parallel dazu gegen die politischen Auswiichse des
Fundamentalismus Aufklirungsarbeit zu leisten. Die Anerkennung des Is-
lam in Europa darf nicht jenseits von Demokratie und Moderne bedin-
gungslos erfolgen: Religionsfreiheit ist eine verfassungsmaifig geschiitzte
Norm fiir Individuen als Biirger, nicht eine solche der Bildung eines ethno-
religidsen Kollektivs einer Wir-Gruppe. Eine politische, an der Schari’a ori-
entierte Gemeinde ist als eine Verlingerung des Dar al-Islam auf europii-
schem Boden nicht konform mit den europiischen sikularen Verfassungen.
Die Muslime kénnen in Europa als Citoyen, nicht als Betreiber der Islami-
sierung qua Mudjahirun leben! Mudjahirun bedeutet Migranten, was vom
Wortstamm Hidjra (Auswanderung des Propheten Mohammed von Mekka
nach Medina 622) abgeleitet ist. Im Islam ist Hidjra an Islamisierung gebun-
den. Ohne individuelle Integration kann die Islam-Diaspora Nihrboden ei-
nes Ethno-Fundamentalismus werden.

Wer in Frieden zusammenleben will, der mufl gegen die Versuche der isla-
mischen Fundamentalisten, unter den Diaspora-Muslimen Einfluf} zu ge-
winnen, vorgehen. Die westlichen Politiker haben keine Ahnung von den
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Konsequenzen ihrer Duldung der Islamisten und deren Versuch, die Mus-
lime als ethnische Grofigruppe zu definieren. Ich argumentiere, daf} die
muslimischen Migranten in Europa nur als Individuen, nicht als abgegrenz-
tes Kollektiv integriert werden diirfen. Letzteres wiirde unweigerlich zum
Separatismus fithren.’

In Europa ist, parallel zu einer Politik der Integration der islamischen Mi-
granten in die europdischen Demokratien, eine kombinierte, restriktive
Einwanderer- und Integrationspolitik das beste demokratische Mittel gegen
den importierten religiésen Fundamentalismus. Im Umgang mit den islami-
schen Staaten gilt es, den Dialog mit dem liberalen Islam als Friedensdialog
zu etablieren und zu férdern. Auch muff man hierbei islamischen Staaten
helfen, ihre 6konomischen Probleme zu bewiltigen. Kurz gesagt: Religioser
Fundamentalismus ist ein Kennzeichnen fiir ein Zeitalter des globalen Kon-
fliktes, wihrend Sakularitit und Rationalitit Bindeglieder zwischen den Zi-
vilisationen sein konnen. Dies sind die Optionen im 21. Jahrhundert, zu
dessen Beginn der Fundamentalismus als eine religios begriindete Ideologie
den Weltfrieden herausfordert, ja sogar bedroht!

5) Vgl. Bassam Tibi, Europa obne Identiit? Die Krise der multikulturellen Gesellschaft, Miin-
chen 1998.

Politische Ziele religios verbramt
Die Motive der militanten ,,Gotteskimpfer

Adel Theodor Khoury*

Man nennt sie im deutschsprachigen Raum Selbstmordattentiter. Selbst
verstehen sie sich als aufopferungsbereite Kimpfer des Heiligen Krieges
(Djihad), und ihre Gruppen bezeichnen sie als Martyrer des Djihad. Was
weckt bei ihnen diese extreme Bereitschaft, alles hinzugeben, damit ihr Volk
seinen Zielen niher kommen kann?

* UProf. em. Dr. Adel Theodor Khoury, geb. 1930 in Tbnine, Libanon, war Leiter des Seminars
fiir Religionswissenschaft der Katholisch-Theologischen Fakultit an der Westfilischen Wil-
helms-Universitat Miunster.
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Es geht in diesem Beitrag nicht darum, die tatsachlich vertretene Lehre der
Djihad-Gruppen, aus deren Reihen sich die Todeskandidaten rekrutieren,
darzustellen. Es geht auch nicht um die Rechtfertigung ihrer Aktionen im
Hinblick auf die Lehre des Islam und auf die reellen Folgen fiir ihre Ziele. Es
geht um die Darlegung der Grundsitze und Angaben der islamistischen
Deutung der traditionellen Lehre des Islam, die vielleicht benutzt werden,
um ein solches Verhalten, wenigstens in den eigenen Reihen, zu rechtferti-
gen. Es sei auch gesagt, daf§ es hier nicht um die rein politische, sondern um
die religidse Seite des Phinomens geht.

Die Militanten unter den Islamisten berufen sich auf die Anweisungen des
Koran im Hinblick auf die Pflicht zum Kampf gegen die Feinde des Islam.
Der Koran nimmt ja gegeniiber den Widersachern, die die Muslime mit ih-
rer Feindseligkeit verfolgten, ihnen den Zugang zu der heiligen Stitte zu
Mekka verwehrten und sonst keine Abmachungen mit ihnen respektierten,
eine hirtere Haltung ein. Nach einer Zeit, in der der Koran nur einen be-
dingten Defensivkrieg gegen die Feinde vorschrieb, erklirte er dann doch
den totalen Krieg gegen die unerbittlichen Gegner der islamischen Ge-
meinde. Die Muslime, so der Koran, sollen in den Kampf ziehen und fiir ithr
Leben (vgl. Koran 8,30), fiir ihren Glauben (61,8) und fiir die Einheit ihrer
Gemeinschaft (2,217) streiten. Denjenigen, die durch ihre Beteiligung am
Kampf ihre Glaubenstreue und ihren Gehorsam unter Beweis gestellt ha-
ben, wird der Lohn bei Gott verheifien, ob sie ,getotet werden oder siegen®
(4,74), ob sie ,toten oder getdtet werden (9,111). Indem die Muslime die
ihnen von ihren Feinden angetane Gewalt zuriickschlagen, erfiillen sie ihre
Pflicht, sich fiir die Rechte Gottes und fiir die Sicherung der Vorherrschaft
des Islam einzusetzen. Endziel ist, daf der Islam allein die Oberberrschaft
iiber alle iibrigen Religionen und Gemeinschaften erlangt (vgl. Koran 9,33;
61,9; 48,28).

Auf diesen koranischen Bestimmungen und Zielsetzungen beruhen die An-
gaben des islamischen Rechtssystems in der klassischen Zeit. Nach diesem
Rechtssystem haben die Muslime die Pflicht, ihr eigenes Gebiet gegen die
Angriffe der Feinde zu verteidigen; denn kein islamisches Land darf an die
Nicht-Muslime verloren gehen. Dariiber hinaus sollen die Muslime sich ak-
tiv einsetzen, um auch im Gebiet der Nicht-Muslime dem Gesetz Gottes
zum Sieg zu verhelfen und die Rechte Gottes zur Geltung zu bringen.
Wenn das islamische Gebiet sich gegen einen massiven Angriff verteidigen
muf}, um seine Existenz zu sichern, dann sind alle Muslime gerufen, zum
Schutz ihres Gebiets zu kimpfen und sich so fiir die Sache Gottes einzuset-
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zen. In weniger dramatischen Situationen geht man davon aus, daf} die
Pflicht zum Heiligen Krieg nicht den einzelnen, sondern dem Staat und der
Gemeinschaft als solcher obliegt und dafl dieser Pflicht Geniige getan wird,
wenn an einem Ort, irgendwo in der Welt, Bemithungen um die Ausbrei-
tung des Machtbereichs des Islam unternommen werden.

Zur konkreten Kriegfithrung gibt der Koran einige Anweisungen, deren
Zweck es ist, die grundsatzliche Bereitschaft des Islam zum Frieden unter
Beweis zu stellen. So wird den muslimischen Kimpfern deutlich gemacht,
dafl sie nur dann einen Heiligen Krieg fithren, wenn sie ,auf dem Weg
Gottes“ kimpfen, d. h. im Sinne Gottes, um Gottes willen, nicht um Beute
zu machen oder irdische Interessen bzw. rein politische Ziele zu verfolgen
(vgl. 4,94: Sie sollen nicht handeln ,,im Trachten nach den Giitern des dies-
seitigen Lebens®). Es gehort zu den Bemithungen des Koran und der Tradi-
tion des Propheten Mohammed, eine Humanisierung des Gesetzes zu errei-
chen. So wird den Kimpfern des Krieges eingeschirft, sie sollen ,nicht
mafilos im Té6ten sein (17,33). Nichtbeteiligte an den Kampfhandlungen,
wie iltere Menschen, Frauen und Kinder, diirfen nicht Ziel von Angriffen
sein, so die Vorschriften des religiosen Gesetzes.

Dies soll verdeutlichen, daf§ es gilt, auch inmitten der bewaffneten Ausein-
andersetzung bereit zur Versohnung zu sein, sobald die Feinde mit ihrem
feindseligen Treiben aufhoren: ,,Wenn sie authoren, dann darf es keine
Ubertretung geben, es sei denn gegen die, die Unrecht tun® (2,193). Der Ko-
ran macht namlich deutlich, daf§ der Friede das eigentliche Ziel des Einsat-
zes fiir die Sache Gottes und seiner Religion ist. Er befiehlt, nur die zu
bekimpfen, die nicht bereit sind zum Frieden. Diejenigen aber, die bereit
sind, den Kampf zu beenden und Frieden zu schliefien, sollen auch mit
friedvollem Verhalten von seiten der Muslime behandelt werden: ,, Wenn sie
sich von euch fernhalten und nicht gegen euch kimpfen und euch Frieden
anbieten, dann erlaubt euch Gott nicht, gegen sie vorzugehen® (4,90; vgl.
auch 4,94; 8,61).

Wenn man sich diese Angaben aus dem Koran und dem traditionellen
Rechtssystem des Islam vergegenwirtigt, so kann man sich einige Aspekte
der Geisteshaltung des todeswilligen Kampfers im Konflikt zwischen Pala-
stinensern und Israelis vorstellen. Angesichts der Bedrangnis der Palasti-
nenser, wie sie von ithnen empfunden und erlebt wird, wollen sie fiir die Sa-
che ihres Volkes kimpfen. Sie verleihen dieser Situation eine besondere
Brisanz, indem sie sie zur Existenzfrage der islamischen Gemeinschaft ma-
chen, und sie verleihen ihrem Einsatz eine besondere religiose Weihe, indem
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sie ihren Kampf als Einsatz fiir die Sache Gottes und als Kampf fiir die Sache
des Islam deklarieren. Daher sind sie bereit zum Martyrium, zum Opfer ih-
res Lebens fiir die heilige Sache.

Das traditionelle Rechtssystem spricht auch vom Frieden zwischen den
Muslimen und ihren Feinden. Danach ist der Friede der zu erreichende
Endzustand der Auseinandersetzung zwischen dem islamischen Staat und
den nicht-muslimischen Gemeinschaften. Der Friede wird erst erreicht und
gilt erst als endgiiltig, wenn das Gebiet des Islam aufler Gefahr ist und sei-
nen Herrschaftsbereich bis an die Grenzen der Erde ausgedehnt hat. In der
Zwischenzeit bleiben die Bezichungen des islamischen Staates zu den ande-
ren Lindern im Grundsatz der der legalen Auseinandersetzung. Dies be-
deutet jedoch nicht, daff der Islam sich in stindigem aktivem Kampf gegen
die Nicht-Muslime befindet oder einen Dauerkrieg gegen die fremden Vol-
ker fithren mufl. Dies bedeutet auch nicht, dafl der islamische Staat keine
Beziehungen irgendwelcher Art mit den anderen unterhalten darf. Vertrige
und Abkommen diirfen geschlossen, Vereinbarungen getroffen und kultu-
relle und wirtschaftliche Beziehungen aufgenommen werden. Aber diese
Kontakte und Bezichungen beinhalten in der Einschitzung des klassischen
Rechtssystems des Islam keineswegs die Anerkennung der Legitimitit der
fremden Staaten. Mit der Aufnahme solcher Beziehungen wird lediglich der
Tatsache Rechnung getragen, dafl auch in den nicht-islamischen Staaten, so-
lange sie bestehen, eine gewisse Autoritit und eine gewisse soziale und poli-
tische Ordnung vorhanden sein miissen. So ist man bereit, die bestehende
Ordnung zur Kenntnis zu nehmen und mit der jeweiligen Regierung im In-
teresse der Muslime in Kontakt zu treten und vortibergehend friedliche Be-
ziehungen zu vereinbaren. Die Zulidssigkeit ausgehandelter Vertrige und
vereinbarter Friedenszeiten bedeutet nicht die Gleichstellung nicht-islami-
scher Linder mit dem islamischen Staat. Voriibergehende und befristete
Friedenszeiten sind nur eine Pause auf dem Weg zur Festigung der volligen
Herrschaft des Islam in der Welt. Dieses Ziel ist zwar schwer zu erreichen
und man muf} davon ausgehen, daff im Normalfall der Einsatz fiir die Sache
des Islam in seinem aktiven Ausdruck nur zu einer ruhenden, nicht aktiv be-
triebenen Pflicht wird. Die Alternative zum aktiven Kampf wire in diesem
Fall die Suche nach einem stabilen Frieden.

Ausgehend von dieser pragmatischen Haltung und in Anbetracht mancher
Akzente in der Argumentation der islamischen Rechtsgelehrten betonen
zeitgenossische Denker in der islamischen Welt die Prioritit des Friedens
nicht nur als Endzustand, sondern als normalen Zustand der Beziehungen
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der Menschen und der Gemeinschaften zueinander. Sie verweisen gerne auf
die Umdeutung der Pflicht zum Kampf, der bereits im Mittelalter stattge-
funden hat. Theologen, geistliche Lehrer und sogar Rechtsgelehrte bezeich-
neten damals den Krieg als den kleinen Einsatz. Der grofSe Einsatz sei geist-
licher Natur und bestehe in einer dreifachen Anstrengung: im Einsatz des
Herzens, d. h. in der tiglichen Bemiithung um einen aufrichtigen Glauben
und einen treuen Gehorsam; im Einsatz der Zunge, d. h. in der Ermunte-
rung der Guten und Zurechtweisung der Bosen; und im Einsatz der Hand,
d. h.im sozialen Dienst und in der sozialen Wohltatigkeit. Schliefflich sei die
friedliche Verkiindigungs- und Missionstitigkeit ein vorziigliches Mittel,
den Islam in der Welt zu verbreiten.

Der Israeli Jigal Cohen erhielt das Herz des Palistinensers Mazen G’ulani, der laut palastinen-
sischen Berichten von einem Siedler getotet und laut israelischen Angaben wegen eines Fami-
lienstreites von Paldstinensern ermordet worden war.

Im Bild: Lutfi G’ulani, der Vater des Spenders, besucht Jigal Cohen im Krankenhaus.

Foto und Information: NAI, Nachrichten aus Israel (Juni 2001, S. 10), Othnielstr. 9, P.O.B.
10117, IL-93503 Jerusalem.

Aber auch die Theorie des Krieges selbst enthdlt Momente, die die Prioritit
des Friedens betonen. Denn der Friede sei die Chance der Nicht-Muslime
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und die Chance der Muslime selbst, die Botschaft des Islam zu Gehor zu
bringen. Er diene in hochstem Mafle den Interessen der islamischen Ge-
meinschaft. Welche Rechtfertigung fiir ihr Verhalten die Mitglieder der mi-
litanten Djihad-Gruppen auch prisentieren, sie genieflen nicht ohne weite-
res die Bejahung und Unterstiitzung anderer paldstinensischer Gruppen,
die auch ihrerseits die politischen Ziele thres Volkes zu erreichen suchen.
Vom religiésen Standpunkt der militanten Muslime selbst her, stellt sich die
Frage, ob bei ihnen die Grenze zwischen den rein politischen Zielen und
den religidsen Motiven nicht allzu leicht iiberschritten wird, so dafl sie ohne
iiberzeugende Berechtigung ihre Politik und ihre politischen Vorstellungen
einfach mit der religisen Autoritit und Verbindlichkeit versehen.

Auch und vor allem Unbeteiligte an Kampfhandlungen werden oft bei die-
sen spektakuliren Aktionen getroffen. Die Frage ist hier, ob der Einsatz von
Bomben in dieser Form wirklich den Bestimmungen des religiosen Geset-
zes im Islam noch entspricht.

Und wie steht es mit der Vorschrift des Koran, nicht mafilos im Téten zu
sein? Ist das, was mit solchen Bomben geschieht, eine angemessene Antwort
auf die Gewaltanwendung der gegnerischen Seite, oder wird hier nicht die
Grenze zur Mafllosigkeit tiberschritten?

Eine letzte Frage beschiftigt die Menschen in der Welt, die die Leiden der
beiden Seiten teilen: Wie kann man den Weg zu einem gerechten Frieden eb-
nen? Wenn der Koran den Frieden als das eigentliche Ziel der Handlungen
der Kimpfer des Islam bezeichnet, dann miissen auch die Muslime sich
bemiihen, den Weg des Friedens, auch wenn er dornig ist, zu gehen. Helfen
solche Todesaktionen, die Fluten von Hafl und Vergeltungsdrang auslésen,
wirklich zur Beruhigung der Atmosphire, zur Férderung der Vernunft und
der Bereitschaft zur Versdhnung?

Die Antwort auf die aufkommenden Fragen konnte vielleicht und hoffent-
lich dem Frieden im Nahen Osten eine kleine Tiir 6ffnen, damit endlich die
Spirale der Gewalt von beiden Seiten durchbrochen werden kann, der Wille
zur Verséhnung von beiden Seiten deutlich und der Weg zu einem gerechten
Frieden beschritten wird.

In beeindruckender Weise hat einmal der in der islamischen Welt wie in den
westlichen Landern angesehene Gelehrte des Islam, der frithere Dekan der
Theologischen Fakultit der Azhar-Universitit und jetzige Minister fiir Re-
ligiése Stiftungen in Kairo, Professor Mahmoud Zakzouk, seine Uberzeu-
gung ausgedriickt: ,Der Islam will den Frieden. Und der Weg zum Frieden
ist auch der Friede.”

16 FrRu NF 1/2002



Gemeinsame israelisch-paléstinensische Erklarung

Am 25. Juli 2001 unterzeichneten 27 fiibrende israelische und 24 paldstinensi-
sche Intellektuelle und politische Aktivisten folgende gemeinsame Erklirung:

Wir, die unterzeichnenden Israelis und Palistinenser, treffen unter den
denkbar schwierigsten Umstinden fiir unsere beiden Vélker zusammen.
Wir sind zusammengekommen, um zu einem Ende des Blutvergiefiens, zu
einem Ende der Besatzung, zu einer Riickkehr an den Verhandlungstisch
und zur Verwirklichung des Friedens zwischen unseren Vélkern aufzurufen.
Wir wollen uns nicht abfinden mit der sich stetig verschlechternden Situa-
tion, mit der steigenden Zahl von Opfern und der gegebenen Méglichkeit,
dafl wir in einem Meer der Feindseligkeit umkommen konnten.

In der Nihe des Jaffators in Jerusalem war vom 15. Mai bis 15. Juni 2001 die Posterausstellung
COEXISTENCE von Kiinstlern aus aller Welt zu sehen. Initiant war das Museunm on the Seam
(Museum an der Nahtstelle, friiher Museum in der Turgeman Post in Erinnerung an das ,Man-
delbaumtor®). Die 24-Poster-Wanderausstellung zu den Themen Toleranz, Dialog, gegenseiti-
ger Respekt und gewaltfreie Konfliktlosung wird voraussichtlich vom 15. April bis zum 10. Mai
2002 in Bern zu sehen sein.

Wir erheben so unsere Stimmen und bitten alle Menschen guten Willens
darum, wieder Vernunft anzunehmen, sich in Mitleid, Mitmenschlichkeit
und kritischem Denken zu iiben und der unertriglichen Leichtigkeit eines
Abstiegs zu Angst, Hafl und Rache nicht nachzugeben.
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Trotz allem, was geschehen ist, glauben wir nach wie vor an die Mitmensch-
lichkeit der anderen Seite, daran, dafl wir einen Partner im Frieden haben
und daf eine Losung des Konfliktes zwischen unseren Volkern auf dem
Verhandlungsweg moglich ist.
Auf allen Seiten sind Fehler gemacht worden. Man beschuldigt sich gegen-
seitig und zeigt mit dem Finger auf den jeweils Anderen, doch ist dies weder
eine Politik noch stellt es einen Ersatz fiir ehrliches Bemtihen dar. Auf bei-
den Seiten herrscht der Eindruck vor, dafl ,die Zeit auf unserer Seite® sei —
doch dies ist eine Illusion. Das Verstreichen der Zeit niitzt nur denjenigen,
die nicht an Frieden glauben. Je linger wir warten, desto mehr unschuldiges
Blut wird vergossen, desto mehr Leid wird geschehen, desto mehr Hoff-
nung wird zerstort. Es ist allerhochste Zeit, dafl wir zu unserer Partner-
schaft zurtickfinden, damit die Entmenschlichung des Anderen authért und
die Moglichkeit eines gerechten Friedens wieder aufleben kann, der auch
Perspektiven fiir die Zukunft verspricht.
Ein Schritt in die richtige Richtung besteht in der Anerkennung und Um-
setzung der UN-Resolutionen 242 und 338, die den Weg zu einer Zwei-
Staaten-Losung ebnen konnte, bei der die Grenzen von 1967 gelten, so daf§
Israel und Palistina in unmittelbarer Nachbarschaft zueinander leben kon-
nen, mit Jerusalem als ihrer jeweiligen Hauptstadt. Losungen, die von bei-
den Seiten als fair und gerecht angenommen werden konnen und weder die
Souverinitit eines palastinensischen noch die des israelischen Staates unter-
graben, sondern vielmehr im Interesse der Biirger und Biirgerinnen beider
Staaten sind, und die die Hoffnung auf Staatlichkeit fiir beide Vélker, Juden
wie Palistinenser, zum Ausdruck bringen, sind in allen wesentlichen Ver-
handlungspunkten im Bereich des Moglichen. Diese Losung sollte auf-
bauen auf den Fortschritten, die zwischen November 1999 und Januar 2001
erreicht wurden.
Es besteht dringender Bedarf nach der vollstindigen und prizisen Umset-
zung der Empfehlungen der Mitchell-Kommission: das Ende der Gewalt,
ein vollstindiges Einfrieren jeglicher Siedlungsaktivititen, die Umsetzung
der wesentlichen Abkommen und eine Riickkehr an den Verhandlungstisch.
Dieser Prozef} bedarf einer objektiven dritten Partei als Begleiter.
Wir sehen es als unsere Pflicht an, miteinander und innerhalb unserer eige-
nen Kollektive zusammenzuarbeiten, um der Verschlechterung der Bezie-
hungen untereinander Einhalt zu gebieten, Vertrauen wieder herzustellen
und die Hoffnung auf Frieden wieder aufleben zu lassen.

Ubersetzt von Dirk Biestmann-Kotte und Rainer Zimmer-Winkel
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Das jlidische Volk und seine Heiligen Schriften
in der christlichen Bibel

Zum neuesten Dokument der Pipstlichen Bibelkommission

Lothar Ruppert*

Das Dokument ,Das jiidische Volk und seine Heiligen Schriften in der
christlichen Bibel“ (Text vom Oktober 2000) wurde von der Papstlichen Bi-
belkommission (im folgenden PBK) verabschiedet.! Prasident der Kommis-
sion ist Joseph Kardinal Ratzinger, Prifekt der Kongregation fiir die Glau-
benslehre, der in der Regel bei den Sitzungen der Plenaria der PBK
anwesend ist, ohne jedoch mit abzustimmen. Der Glaubenskongregation
sind zur Unterstiitzung zwei Expertenkommissionen zugeordnet: die In-
ternationale Theologenkommission (eingerichtet 1969 von Papst Paul VI.)
und die Pipstliche Bibelkommission, deren Dokumente in der Regel auch
publiziert werden.

Die PBK wurde 1971 von Papst Paul VI. neu gegriindet. Mit der von Papst
Pius X. 1902 eingerichteten Pipstlichen Bibelkommission, die eine Kardi-
nalskommission mit lehramtlichem Charakter war, hat die ,neue® z. Z.
zwanzigkopfige internationale Expertenkommission PBK praktisch nur
noch den Namen gemeinsam. Thre Mitglieder werden auf Vorschlag der re-
gionalen Bischofskonferenzen vom Papst fiir fiinf Jahre ernannt. Die zu be-
ratenden Themen werden teilweise von der PBK selbst ermittelt, teilweise
ihr auch von ihrem Prisidenten, dem Prafekt der Glaubenskongregation,
vorgegeben. Die Ergebnisse der Kommissionsarbeit werden der Glaubens-
kongregation zur Verfligung gestellt.

* Prof. em. Dr. Lothar Ruppert war Ordinarius fiir alttestamentliche Literatur und Exegese an
der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg/Br. Er ist Mitglied der Papstlichen Bibelkommis-
sion.

1) Papstliche Bibelkommission, Le peuple Juif et ses Saintes Ecritures dans la Bible chrétienne,

Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2001. Die Zitate sind vom Autor aus dem
Franzosischen tibersetzt.
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Der zeitgeschichtliche und theologische Kontext des Dokuments

Am 16. Marz 1998 wurde, mit einem Begleitschreiben von Papst Johannes
Paul II. an Kardinal Edward Idris Cassidy, eine Erkliarung der vatikanischen
Kommission fiir die religiésen Beziehungen mit den Juden veréffentlicht
mit dem Titel We Remember (vgl. FrRu 5[1998]167-177, Wir erinnern uns:
Nachdenken iiber die Schoa).

Am 12. Marz 2000 zelebrierte Johannes Paul II. im Petersdom einen in der
Kirchengeschichte beispiellosen Wortgottesdienst mit einem grofien Mea
Culpa fiir die im Bereich der Kirche wihrend ihrer langen Geschichte von
ithren Gliedern begangenen Verfehlungen, darunter auch gegentiber den
Juden.?

Am 23. Marz 2001 ehrte der Papst auf seiner Heiligland-Pilgerreise die jidi-
schen Opfer des Holocausts in der Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem
und sagte dabei u. a., ,,daf§ die katholische Kirche [...] zutiefst betriibt ist iiber
den HafS, die Taten von Verfolgungen und die antisemitischen Ausschreitun-
gen von Christen gegen die Juden, zu welcher Zeit und an welchem Onrt
auch immer*.

Ohne die Erklirung des II. Vatikanischen Konzils ,Nostra aetate Nr. 4¢
(Verhaltnis zu den Juden) vom 28. Oktober 1965 wire diese Entwicklung
kaum denkbar gewesen. Dazu fithrt die PBK aus: ,,In der Folge dieser un-
endlichen Tragodie (der Schoa) dringte sich Christen die Notwendigkeit
auf, die Frage ihrer Beziehungen zum judischen Volk genauer zu untersu-
chen. Eine grofle Anstrengung [...] in diesem Sinn ist bereits unternommen
worden. Die Pipstliche Bibelkommission hat es unternommen, sich diesem
Bemiihen nach dem Mafl ihrer Zustindigkeit anzuschliefen“ [1].4 Sie
schrinkt jedoch sogleich ein: ,Diese (Zustandigkeit) erlaubt ihr selbstver-
standlich nicht, zu all den historischen und aktuellen Aspekten des Prob-
lems Position zu beziehen; sie beschrankt sich auf den Gesichtspunkt der
biblischen Exegese nach dem aktuellen Stand der Forschung® [1].

Der eigentliche theologische Kontext des Dokuments ist das Verhaltnis der
beiden Testamente in der einen, zweigeteilten christlichen Bibel. Als ,vati-
kanischen® theologischen Kontext kann man das Dokument ,,Die Interpre-

2) Vgl. FrRu 7(2000)163.

3) Vgl. FrRu 7(2000)176.

4) Pipstliche Bibelkommission, Le peuple Juif et ses Saintes Ecritures dans la Bible chrétienne,
Abs. 1. Im folgenden beziffern die Nummern in eckigen Klammern den entsprechenden Ab-
satz des Dokuments.
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tation der Bibel in der Kirche® bezeichnen.’ Die PBK hatte damit gleichzei-
tig zwei hochst schwierige Komplexe zu behandeln: den Stellenwert des
,Alten Testaments® in der christlichen Bibel und die Wertung des jiidischen
Volkes im neutestamentlichen Teil. Die Arbeit stand zudem im aktuellen —
wenngleich nicht eigens thematisierten — Kontext der Beziehung von Kir-
che und Judentum nach der Schoa.

Aufbau und Ubersicht des Dokuments

Einleitung

I Teil: Die Heiligen Schriften des jiidischen Volkes als grundlegender Teil der christlichen Bibel.
A. Das NT erkennt die Autoritit der Heiligen Schriften des jiidischen Volkes an.

B. Das NT behauptet von sich, mit den Schriften des jiidischen Volkes tibereinzustimmen.

C. Schrift und mindliche Tradition im Judentum und Christentum.

D. Jiidische Methoden der Exegese, die im NT verwendet werden.

E. Die Ausdehnung des Kanons der Heiligen Schriften.

I1. Teil: Grundlegende Themen der heiligen Schriften des jiidischen Volkes und ihre Rezeption
im Glauben an Christus.

A. Das christliche Verstindnis der Bezichungen zwischen Altem und Neuem Testament.

B. Gemeinsame Themen: Die Offenbarung Gottes, Grofle und Elend des Menschen, Gortt als
Befreier und Retter/Erloser, Erwihlung Israels, Bund, Gesetz, Gebet, Kult, Jerusalem und der
Tempel, gottliche Vorhaltungen und Verdammungen, Verheiffungen.

C. Zusammenfassung,

III. Teil: Die Juden im Neuen Testament.

A. Nach dem Exil.

B. In den Evangelien und der Apostelgeschichte.

C. In den Paulinischen Briefen und den iibrigen Schriften des NT.

IV. Ergebnisse

Titel und Sprachgebrauch des Dokuments

Die Termini die Juden, das jiidische Volk, das Volk der Juden in den Evange-
lien, in der Apostelgeschichte und in den Paulusbriefen beziehen sich fast
ausschlieflich auf die Zeitgenossen des Paulus und der Evangelisten und
nicht auf das heutige jiidische Volk. Eine Ausnahme ist, wenn Paulus etwa
in Rom 11,26 die Gewiflheit duflert, daf} (in eschatologischer Zeit) ,ganz
Israel gerettet wird. So hitte sich eigentlich als Titel ,,Das Volk Israel (oder:

5) PBK, Die Interpretation der Bibel in der Kirche, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vati-
cano 1993; mit Einfithrung und Kommentierung, SBS 161, Stuttgart 1995.
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Israel) und seine Heiligen Schriften in der christlichen Bibel® empfohlen.
Damit wire Israel als das auserwihlte Volk gemeint, was selbstverstindlich
das heute existierende jiidische Volk einschliefit, da man die heutigen Juden
unmoglich vom Volk Israel zu biblischer Zeit trennen kann. Israel, das heu-
tige Volk des Gottesbundes mit Abraham, hilt, zumindest in seinen religios
orientierten Volksangehorigen, die ,,Hebraische Bibel® als Sammlung seiner
»Heiligen Schriften® in Ehren. Folglich ist, wenn vom jiidischen Volk bzw.
den Juden die Rede ist, die Identitat bei gleichzeitiger Differenz im Auge zu
behalten. Im Einklang mit dem Titel verwendet das Dokument oft die Be-
zeichnung die Bibel des jiidischen Volkes bzw. die jiidische Bibel fiir das
JAlte Testament®, um dessen Herkunft aus dem Volk Israel zu betonen. Die
Mehrheit der Kommission hat sich fiir ,das jiidische Volk“ entschieden,
auch um (etwa im Franzosischen) eine Verwechslung von ,,Volk Israel® mit
dem Volk des Staates Israel auszuschlieflen.

Die Heiligen Schriften des jiidischen Volkes als grundlegender
Teil der christlichen Bibel*

Jesus und die Zwolf Apostel waren Juden. Diese Verbundenheit mit dem jii-
dischen Volk kommt aber auch dadurch zum Ausdruck, daff Paulus die dem
Mose zugeschriebenen Schriften den ,,Alten Bund“ nennt (2 Kor 3,14 t.),
eine Bezeichnung, die schliefllich auf alle heiligen Schriften Israels als ,, Altes
Testament® angewandt wurde. Im Zusammenhang mit dem in Hebr 9,15
auf das Christusgeheimnis bezogenen ,Neuen Bund® von Jer 31,31-34
konnte dann spiter die Sammlung der Schriften, die den Glauben der Kir-
che in seiner Neuheit ausdriicken, ,Neues Testament® genannt werden. So-
mit wird schon in diesem Namen die enge Beziehung zur Schrift Israels of-
fenbar [2].

In seiner sprachlichen Formist das N'T' von der Septuaginta geprigt. Auch in-
haltlich ist der enge Zusammenhang unverkennbar. Es finden sich zahlreiche
Anspielungen auf und implizite Zitate (meist in ihrer griechischen Sprachge-
stalt) aus der jiidischen Bibel [3]. Noch bedeutsamer ist, dafl das NT die Auto-
ritit der Heiligen Schrift des jiidischen Volkes ausdriicklich anerkennt. Alt-
testamentliche Zitate werden eingeleitet mit die Schrift sagt. Schlieflich
bezeugt das NT die ,Inspiration“ der Schrift(en), womit die betreffenden
neutestamentlichen Autoren natiirlich die Schrift Israels meinten [5].

6) Anmerkungen zum L. Hauptteil des Dokuments [2-18].
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Das NT hebt hervor, daff sich die Schrift in Leiden, Tod und Auferstehung
Christi erfiillen mufite (vgl. Mt 26,54; Lk 22,37; 24,44) [6]. Der christliche
Glaube basiert nicht zuletzt auf der ,,Ubereinstimmung“ des Christusge-
schehens mit der in der Schrift enthaltenen Offenbarung (vgl. 1 Kor 15,3-5)
[7]. Gleichwohl betont das N'T, was das Christusgeschehen betrifft, neben
der Ubereinstimmung auch die Differenz, vor allem im Hebrierbrief, aber
auch Paulus: ,Jetzt aber ist unabhingig vom Gesetz die Gerechtigkeit
Gottes offenbart worden, bezeugt vom Gesetz und den Propheten® (R6m
3,21: EU). Abschlieffend heif3t es: ,Die Schriften des Neuen Testaments er-
kennen an, dafl den Schriften des jiidischen Volkes eine bleibende Bedeu-
tung gottlicher Offenbarung zukommt. Sie ordnen sich ein in ein positives
Verhiltnis zu ihnen, indem sie diese als die Grundlage verstehen, auf die sie
sich selbst stiitzen. Infolgedessen hat die Kirche stets festgehalten, daf die
(heiligen) Schriften des jiidischen Volkes einen integrierenden Bestandteil
der christlichen Bibel bilden“ [8].

Was das Verhiltnis von miindlicher Tradition und Schrift anbelangt [9-11],
bringt im AT wie im NT die Tradition die Schrift hervor, im Judentum
gleichsam sogar noch eine ,zweite Schrift“ (die Mischna), deren Autoritit
jedoch Grenzen hat. Dagegen kennt die Kirche keine in sich selbstindige,
von der Schrift unabhingige Tradition [10]. Entscheidend ist die in der
christlichen Bibel neue Perspektive: Im Unterschied zum Judentum steht
fiir die frithen christlichen Gemeinschaften nicht mehr das Gesetz (des
Mose) im Zentrum, vielmehr tendieren die neutestamentlichen Schriften
dazu, den Prophetenschriften das Hauptgewicht zu geben, wobei die escha-
tologischen Verheiflungen als in Jesus von Nazaret, dem Christus, anfang-
haft erfiillt betrachtet werden. ,Er ist es, von dem die (heiligen) Schriften
des jiidischen Volkes [...] letztlich sprechen, und in seinem Licht miissen sie
gelesen werden, um voll verstanden zu werden® [11].

Grundlegende Themen der Heiligen Schriften des jiidischen
Volkes und ihre Aufnahme im Glauben an Christus’

Zur wechselseitigen Beziehung beider Testamente [19-22] betont das Do-
kument: ,,Auf der einen Seite verlangt das Neue Testament im Licht des Al-
ten gelesen zu werden, aber es ladt auch andererseits dazu ein, das Alte im
Lichte von Jesus dem Christus neu zu lesen (vgl. Lk 24,45) [19]. Bei dieser

7) Anmerkungen zum II. Hauptteil [19-65].
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»Neulesung® des AT konnte sich schon Paulus gelegentlich der in der da-
maligen hellenistischen Welt (auch in der jiidischen Diaspora) verbreiteten
allegorischen Methode (vgl. 1 Kor 9,9, auch Gal 4,24) bedienen, die dann
von den Kirchenvitern exzessiv angewandt werden sollte. Die angemessene
heutige exegetische Methode orientiert sich am wortlichen Sinn (Literal-
sinn) der Schrift. Heute besteht freilich die Gefahr, generell die Idee einer
christlichen und christologischen Lektiire alttestamentlicher Texte aufzuge-
ben. Die Vorstellung von der Erfiillung alttestamentlicher Prophetentexte
kann leicht mifiverstanden werden, denn ,,alle Texte einschliefilich derer, die
in der Folgezeit wie messianische Prophetien gelesen wurden, haben unmit-
telbaren Wert und Bedeutung fiir die Zeitgenossen gehabt, bevor sie eine
vollere Bedeutung fiir die spiteren Horer hatten® [21]. Die PBK warnt zu-
dem vor einer einseitigen Spiritualisierung des AT: ,Die jiidische Messiaser-
wartung ist nicht vergeblich. Sie kann fiir uns Christen zu einem starken
Ansporn werden, die lebendige eschatologische Dimension unseres Glau-
bens aufrecht zu erhalten. Der Unterschied ist, daf§ fiir uns derjenige, der
kommen soll, die Ziige dieses Jesus trigt, der bereits gekommen ist und der
schon unter uns gegenwirtig und wirksam ist“ [21].

Mitglieder der PBK (und einige Simultaniibersetzer) anlifilich einer Plenarsitzung am 4. Mai
2000. Sitzend (v. L. n. r): Kardinal Josef Ratzinger, Papst Johannes Paul II., Prof. Albert Van-
hoye, wissenschaftlicher Sekretir der PBK; 8. v. . (stehend) der Autor dieses Beitrags, Prof. Dr.
L. Ruppert.

Unter Aktuelle Perspektiven bemerkt die Kommission: ,Das Alte Testa-
ment besitzt in sich selbst einen unermefilichen Wert als Gottes Wort. Das
AT unter Christen zu lesen, bedeutet also nicht, dort unbedingt direkte Be-
ziige auf Jesus und christliche Tatsachen finden zu wollen [...] Die Begeben-
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heiten und Texte des AT mit den Augen des Christen riickwirtsgewandt zu
lesen, bedeutet zugleich, die Bewegung zu Christus und die Distanz in
Beziehung zu Christus, die Vorahnung und die Undhnlichkeit, wahrzu-
nehmen. Umgekehrt kann das Neue Testament nur im Lichte des Alten
Testaments voll verstanden werden [...] Man kann [...] nicht sagen, daff der
Jude nicht sicht, was in den Texten angekiindigt ist, vielmehr entdeckt der
Christ im Lichte Christi und des HI. Geistes in den Texten einen Uberschufl
(surplus) an Sinn, der dort verborgen ist® [21].

Von besonderem Interesse diirften einige Ausfiihrungen der PBK zum
,Beitrag der jiidischen Lektiire der Bibel* [22] sein. Die Erschiitterung
durch die Schoa ,hat alle Kirchen dazu gefiihrt, ihre Beziehung zum Juden-
tum véllig zu iberdenken und folglich ihre Interpretation der jiidischen Bi-
bel neu zu bedenken. Manche sind dazu gekommen, sich zu fragen, ob sich
die Christen nicht Vorwiirfe machen miifiten, die jiidische Bibel an sich ge-
rissen zu haben, indem man sie verliest, wo kein einziger Jude sich einfindet.
Sollten die Christen nunmehr folglich diese Bibel wie die Juden lesen, um
wirklich ihren jiidischen Ursprung zu respektieren?®

Die Antwort der PBK auf die letzte Frage ist negativ: ,Denn die Bibel lesen,
wie das Judentum sie liest, schliefft notwendigerweise ein, alle seine Voraus-
setzungen zu ibernehmen, d. h. uneingeschrinkt zu tibernchmen, was das
Judentum ausmacht, namentlich die Autoritit der rabbinischen Schriften
und Traditionen, die den Glauben an Jesus als Messias und Sohn Gottes aus-
schlieflen.“ Beziiglich der ersten Frage ist nach der Kommission zu differen-
zieren, ,denn die Christen kénnen und miissen zugeben, daf die jiidische
Lesung der Bibel eine mégliche Lesung ist, die sich in Kontinuitdt mit den
Heiligen jiidischen Schriften der Epoche des Zweiten Tempels findet, eine
Lesung analog zur christlichen Lesung, die sich parallel entwickelt hat. Jede
der beiden Lesungen ist solidarisch mit der Vision des Glaubens, dessen
Frucht und Ausdruck sie ist. Sie sind folglich nicht zurtickfiihrbar, die eine
auf die andere.”

In dem sehr umfangreichen Unterteil I1. B. (Grundlegende Themen) stellt
die PBK detailliert jene Themen heraus, die beiden Testamenten gemeinsam
sind [23-63]. Ein dominierendes Leitwort in der Bibel Israels ist der Bund
[37-42]: zunichst mit Noach und allen Lebewesen (Gen 9,10-17), mit Abra-
ham und seinen Nachkommen iiber Isaak (Gen 17, vgl. 15,18), mit dem
Volk TIsrael am Sinai bzw. am Horeb (Ex 19-24; Dtn 5) und mit David (vgl.
Ps 89,4; 132,11). Jesu Wort vom Blut des Bundes beim Abendmahl (Mt
26,28; Mk 14,24, vgl. Lk 22,20; 1 Kor 11,25) erinnert an den Bundesschluf}
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durch Mose (Ex 24,8) und erklirt, dafl sich die Prophetie des Jeremia vom
neuen Bund (Jer 31,31-34) in Jesu Passion erfiillt hat. Paulus beruft sich
hauptsichlich auf den Abrabambund (Gen 15,17), den er als Verheiffungs-
bund dem Sinaibund mit seiner Gesetzgebung gegeniiberstellt (vgl. Gal
3,19-25). Er ist der erste und endgiiltige Bund (Gal 3,16-18). Gleichwohl
war der (kultische) Dienst des alten Bundes, der nicht zur Rechtfertigung
der Stinder fithren konnte, herrlich (2 Kor 3,6 f.). Zusammenfassend erklirt
die PBK, ,daf} die ersten Christen sich in tiefgreifender Kontinuitit mit
dem Plan des Bundes wufiten, der durch den Gott Israels im Alten Testa-
ment offenbart und verwirklicht worden ist. Israel befindet sich weiterhin
in einer Bundesbeziehung mit Gott, denn der Verheiffungsbund ist endgtil-
tig und kann nicht aufler Kraft gesetzt werden.”

Nach dem Zeugnis des AT ist das Geserz [43-45] vom Sinai, mit den ,,Zehn
Geboten® als seinem Kern (Ex 20,1-17; Dtn 5,6-22), ein integraler Bestand-
teil des thm von seinem Gott gewihrten Bundes (vgl. Ex 19-24). Sein Ziel ist
es, ,dafd Israel unter seiner Weisung im geschenkten Land unter Gottes Se-
gen wahrhaft leben® kann (vgl. Dtn 28,1-14). In diesem Sinne wurde es von
seinen Frommen als heilsam erfahren (vgl. Ps 1; 19; 119). Jesus ist nicht ge-
kommen, das Gesetz aufzuheben, sondern zu erfiillen (Mt 5,17). Es hingt
an dem Doppelgebot der Gottes- und Naichstenliebe (vgl. Mt 22,34-40 mit
Dtn 6,4 f.; Lev 19,18). Nach Paulus ist es ,Zuchtmeister auf Christus hin“
(Gal 3,24).

In den Schlufifolgerungen zum 11. Hauptteil sieht die PBK zwischen dem
Neuen und dem Alten Testament eine dreifache Beziehung begriindet:
Kontinuitit, Diskontinuitit und Progression [64]. In der Kontinuitit wer-
den die groflen Themen der Theologie Israels aufgenommen. Diskonti-
nuitit zeigt sich bei Briichen, im Ubergang von einem zum anderen Testa-
ment. Ganze Bereiche des ,Gesetzes“ sind betroffen: Institutionen,
Kultformen, religiose und rituelle Praktiken usw. Trotz der aus jidischer
Sicht groflen Bedeutsamkeit dieser Elemente ,,ist es (doch) vollig offenbar,
dafy die radikale Akzentverschiebung im Alten Testament eingeleitet wor-
den ist und daher eine potentiell legitime Lesung darstellt” [64].

Man hitte sich gewiinscht, dafl der theologische Eigenwert der Heiligen
Schrift Israels noch stirker betont worden wire. Sie bleibt gegeniiber dem
NT eine gewichtige Stimme des offenbarenden Gottes, die geeignet ist, der
Gefahr einer durchgingigen Spiritualisierung des verheiflenen Heils, die
durch einseitiges Horen auf das N'T entstehen kann, zu wehren.
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Die Juden in den Evangelien®

Im Unterpunkt ITLB. [70-78] untersucht das Dokument die Darstellung der
Juden in den Evangelien und der Apostelgeschichte. Das Matthansevange-
Jium 1Rt die besonders enge Vertrautheit mit den Heiligen Schriften, den
Traditionen und der Mentalitit des jiidischen Volkes erkennen. Die Polemik
gegen die Juden ist eine Polemik zwischen zwei innerjiidischen Gruppen.
Mit dem Ruf ,sein Blut komme iiber uns und unsre Kinder® (Mt 27,25)
nimmt das damals anwesende Volk vor Pilatus die Verantwortung fiir Jesu
Verurteilung zum Tod auf sich. Der Miflbrauch des Rufes als biblische Be-
griindung fiir die Verfolgung der Juden hatte grauenhafte Folgen. In der
Perspektive der atl. wie ntl. Autoren (vgl. Jer 26,15) war es yunvermeidlich,
daf die Siinden der Fiithrer verheerende Folgen fiir die ganze Gemeinschaft
auslosten®. Nach dem Jahr 70 n. Chr. fafite der Evangelist das Schicksal der
Tempelzerstorung als Erfiillung der Vorhersage des Jeremia und auch Jesu
Vorhersage auf.

Der fiinfmal belegte Titel Konig der Juden in der Passionsgeschichte des Mar-
kusevangeliums ist, wie die Sicht ,der Menge® (der Juden) gegentiber Jesus,
nicht polemisch verstanden. Kritik wird an den religiésen und politischen
Autorititen sowie gegeniiber Schriftgelehrten und Pharisiern getibt. ,Es ist
eine irrtiimliche Interpretation [...] des Markusevangeliums, wenn man vor-
gibt, es mache das jiidische Volk fiir den Tod Jesu verantwortlich® [72].

Im Lukasevangelium [73-74] wird die Opposition der Pharisier und
Schriftgelehrten gegen Jesus abgeschwicht. ,Das Erbe, welches das dritte
Evangelium der Apostelgeschichte tibergibt, ist folglich grundsatzlich giin-
stig fiir das jiidische Volk. Die Miachte des Bésen haben ihre ,Stunde’ gehabt
[...] ,Hohepriester, Fiihrer der Tempelgarde und Alteste’ sind ihre Werk-
zeuge gewesen (Lk 22,52-53). Der Plan Gottes hat sich im Einklang mit den
Heiligen Schriften (Lk 24,25-27.44-47) verwirklicht, und dieser ist ein
barmherziger Plan des Heils fur alle” [74].

In der Apostelgeschichte [75] ist die jiidische Opposition nicht einhellig. Die
Verfolgung des Paulus ist durch den Erfolg seiner universalistischen, die
unbeschnittenen Heiden einschlieRende Verkiindigung bedingt. Im Finale
der Apg nimmt Lk die Tatsache zur Kenntnis, dafl letzten Endes die kollek-
tive Zustimmung des jiidischen Volkes zum Evangelium Jesu Christi nicht
eingetreten ist. Von Antijudaismus im lukanischen Werk kann man nicht
sprechen.

8) Anmerkungen zum III. Hauptteil [66-87].
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Der Verfasser des Johannesevangelinms [76-78] ist offensichtlich selbst Jude
und offenbart eine grofle Kenntnis des Judentums, seiner Feste und seiner
Heiligen Schrift. Er kennt den Wert des jiidischen Erbes an. 71 Mal spricht
er von ,,den Juden“. Von Nikodemus und ,vielen von den fithrenden Min-
nern® (Joh 12,42) abgeschen, sind ,die Juden® gegeniiber Jesus feindlich
eingestellt. Der Ausschlufl von Juden johanneischer Gemeinden aus den
Synagogen, die sie dem jiidischen Monotheismus gegeniiber als untreu ein-
schitzten, fithrte zur Rede von den Juden, ,die in Opposition zum christ-
lichen Glauben diesen Namen fiir sich allein beanspruchten® [78]. Von
hochster Bedeutung ist, dafl die Offenbarung der Gabe Gottes (Joh 4,10;
3,16) allen in Jesus Christus angeboten wird, vor allem denen, die ,ihn

durchbohrt haben® (Joh 19,37).

Die Juden in den Paulusbriefen und den anderen Schriften des NT

Paulus ist personlich stolz auf seine jiidische Herkunft (Rém 11,1; 2 Kor
11,22). Wegen des Widerstands der jiidischen Mehrheit gegen seine christli-
che Verkiindigung ist ,er voll Trauer” (R6m 9,2). Ja, er mochte um seiner
Brider willen ,selbst verflucht und von Christus getrennt sein“ (R6m 9,3).
In Rom 9-11 sucht er eine Losung, ,er vertieft das Problem, oder besser das
Mysterium, der Stellung Israels im gottlichen Heilsplan im Lichte von Chri-
stus und der Schrift und er beendet seine Reflexion erst, als er den Schluf}
ziehen kann: dann wird ganz Israel gerettet werden (R6m 11,26). Diese drei
Kapitel des Romerbriefes stellen die tiefste Reflexion im ganzen Neuen Te-
stament iiber die Situation der Juden dar, die nicht an Jesus glauben® [79].
Die als schneidende Verurteilung der Juden durch Paulus erscheinende An-
klage in 1 Thess 2,14-16 versteht sich auf dem Hintergrund, dafl Juden Pau-
lus hindern, den Heiden das Evangelium zu verkiinden. In threm Kontext
gelesen, ist aus diesen Paulussitzen kein allgemeiner Antijudaismus abzu-
leiten. Vergleichbares gilt fiir die Polemik des Paulus im Philipperbrief, in
dem Paulus vor den , Verschnittenen® warnt (Phil 3,2 f.). Die Gegner sind
judaisierende Christen, die fiir Heidenchristen die Beschneidung fordern.
Keineswegs will Paulus Juden als solche abqualifizieren. Freilich sind die
Juden trotz der von Paulus ihnen zugestandenen Vorziige (Beschneidung,
Gesetz des Mose, Treuhinderschaft fiir Gottes Wort) nicht von der Herr-
schaft der Stinde ausgenommen (R6m 3,1-18), so dafl die Rechtfertigung des
Siinders nur durch den Glauben an Jesus Christus ermoglicht wird (R6m
3,19-22).
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Im Kolosserbrief und im Epheserbrief wie auch in den Pastoralbriefen spielt
das Thema Juden nur eine untergeordnete Rolle. Die Heiden sind ,Miter-
ben“ (der Juden) geworden. Im Hebrdierbrief ist die Terminologie von den
Stichwortern ,die Juden® verlagert auf ,Sohne Israels, ,Volk Gottes®,
,diejenigen, die dem Zelt dienen® (Hebr 13,10). Letzteres markiert eine Di-
stanz zu den Juden. Wenn auch die Generation des Exodus (Ps 95,7-11) als
warnendes Beispiel angefiihrt wird, so werden die Patriarchen des AT und
Minner der Geschichte Israels als Vorbilder im Glauben vor Augen gestellt
(Hebr 11,8-38). Der erste Petrusbrief iibertrigt ruhmreiche Attribute des
Volkes Israel auf die Christen.

Die Offenbarung des Johannes (Apokalypse) spricht von 144 000 aus allen
Stimmen der S5hne Israels, die das Siegel des Lammes tragen (vgl. Offb 7,4-
8), und vom neuen Jerusalem, das in der Endzeit vom Himmel auf die Erde
herabsteigt (Offb 21, vgl. V. 2), um christliche Gemeinden vor ,,sogenannten
Juden®, ,die es aber nicht sind, sondern eine Synagoge Satans [sind]“ zu
warnen (Offb 2,9; 3,9), offenbar weil sie die christlichen Gemeinden
schmihen (Offb 2,9) bzw. verleumden (vgl. Offb 3,9) und der Satan ,der
Ankliger unserer Briider® ist (Offb 12,10). Allein wegen dieser Titigkeit
und Einstellung wird ihnen der Ehrentitel ,,Juden“ vorenthalten.

Ergebnisse

Die grofien dem AT und NT gemeinsamen Themen zeigen ,die beein-
druckende Symbiose auf, die beide Teile der christlichen Bibel eint, und
gleichzeitig die erstaunliche Kraft der geistlichen Verbindungen, welche die
Kirche Christi mit dem jiidischen Volk vereinen® [85]. Die PBK ist tiber-
zeugt, dafl Antijudaismus mit der Botschaft des Neuen Testaments unver-
triglich ist. Sie raumt jedoch ein, ,dafl mehrere® judenkritische , Textpassa-
gen als Vorwand des Antijudaismus geeignet sind und dafl sie tatsichlich in
diesem Sinne verwandt worden sind“ [87]. Trotz aller Glaubensdifferenzen
bleibt der Dialog méglich, ,zumal Juden und Christen ein reiches gemein-
sames Erbe besitzen, das sie eint, und er ist hochst wiinschenswert, um auf
der einen wie auf der anderen Seite fortschreitend Vorurteile und MifSver-
stindnisse zu vermeiden, um eine bessere Kenntnis des gemeinsamen Erbes
zu fordern und die wechselseitigen Bindungen zu verstirken® [87].
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Religionspadagogik und judisch-christlicher Dialog
in den USA

Claufl Peter Sajak*

Die Vereinigten Staaten von Amerika sind nicht nur im Bereich von Wirt-
schaft und Kultur, sondern auch im Verhiltnis von Religion und Gesell-
schaft zu einem modischen Referenzsystem fiir unsere bundesdeutschen
Verhiltnisse geworden. Scheinbar unberiihrt vom Traditionsbruch der Auf-
klarung und der folgenden Sikularisierung gedeihen tiberall in den USA re-
ligiose Gemeinschaften aller Konfessionen und Religionen.! Eine Stadt wie
Pittsburgh/Pennsylvania (370 000 Einwohner) verzeichnet tiber 500 Kir-
chengemeinden aus 72 verschiedenen christlichen Bekenntnissen, zwei Mo-
scheen, eine Synagoge und einen Hindu-Tempel. Nach einer statistischen
Erhebung bezeichnen sich 57 % der Amerikaner als Protestanten, 26 % als
Katholiken, 2 % als Juden und je 1 % als Mormonen bzw. Muslime.?

Katholizismus und Judentum

Als wichtigste Entwicklung bezeichnen die Herausgeber der Statistik den
konstanten Schwund der protestantischen Glaubigen und die starke Zu-
nahme der bekennenden Katholiken. Spitestens seit der Inauguration von
John E Kennedy (1961), des ersten katholischen Prasidenten der USA, hat
der Katholizismus an gesellschaftlicher Bedeutung und politischem Einfluf}
enorm gewonnen. Auch das Judentum hat - trotz seiner scheinbaren Min-
derheitenposition — eine uniibersehbare Bedeutung fiir die Kultur und Ge-
sellschaft in den USA. Vor allem in den Stidten an der Ostkiiste ist es in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts zu entscheidenden Veranderungen im
Selbstverstandnis der amerikanischen Juden gekommen. Zum einen ver-

* Dr. Clauf§ Peter Sajak ist Studienrat und Gymnasiallehrer. Unterrichts- und Forschungsauf-
enthalte in Michigan und Princeton/USA. Er arbeitet zur Zeit an einem Habilitationsprojekt
tiber internationale Ansitze interreligiésen Lernens.

1) Die Kehrseite dieser lebendigen Religiositat zeigt Hansjtirgen Verweyen, Theologie im Zei-

chen der schwachen Vernunft, Regensburg 2000, 20-29.
2) Emerging Trends, Vol. 20, No. 6, Princeton Religion Research Center, June 1998, 1.
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schob sich vor allem durch die Immigration von konservativen Juden auf-
grund der Schoa das innerjiidische Verhiltnis von Reformjudentum und
Orthodoxie.! Zum anderen ermoglichte die 6ffentliche Aufarbeitung des
nationalsozialistischen Volkermordes die Entwicklung eines ,Holocaust-
bewufltseins® als Teil einer neuen jiidischen Selbstwahrnehmung und

Selbstdarstellung.*

Dialog contra Wettbewerb

Die in der amerikanischen Verfassung festgelegte Neutralitit des Staates in
Glaubensfragen fiihrt zu einer fiir europiische Verhiltnisse merkwiirdigen
Situation: Wihrend die Idee eines nationalen religiosen Sendungsbewuf3t-
seins (Civil Religion)® das amerikanische Volk als Staat und Nation eint,
wird jede dariiber hinausreichende Form von Religiositit und Spiritualitit
in den privaten Bereich verwiesen. Gerade diese ,Privatisierung’ von Reli-
gion und der damit verbundene Wettbewerb der Glaubensgemeinschaften
wird von Religionssoziologen als Grund fiir den Ausfall einer Sikularisie-
rung europiischen Ausmafies angefiihrt.®

Wettbewerb und Konkurrenz schirfen Identitit und Profil, verlangen nach
Kreativitat und Engagement, verhindern aber auch Begegnung und Koope-
ration. Dies gilt fiir das Verhiltnis der christlichen Kirchen untereinander
wie auch fiir den interreligiosen Dialog. Die Bedeutung der Schoa als Kon-
stitutivum jiidischer Identitit hat die Frage nach der Bedeutung des christ-
lichen Antisemitismus als Voraussetzung fiir den Holocaust nicht erst seit
der Goldhagen-Debatte aufgeworfen und somit zusitzlich Differenzen
deutlich gemacht.” Mit Blick auf die Katholische Kirche wird gerade in den
USA die Diskussion um die Rolle Pius’ XII. immer wieder aufgenommen
und Ereignisse wie der Streit um das Karmelitinnenkloster in Auschwitz
besonders sensibel wahrgenommen.® In dieser Situation hat der katholische

3) Vgl. Shuly Rubin Schwartz, Judentum in den Vereinigten Staaten, in: Monika u. Udo Two-
ruschka (Hg.), Religionen der Welt in Geschichte und Gegenwanrt, Giitersloh 1992, 52-54.

4) Vgl. Peter Novick, The Holocaust and Collective Memory, London 2001.

5) Vgl. Robert N. Bellah, Civil Religion in America, in: Daedalus 96(1967)1-21.

6) Vgl. David Martin, Europa und Amerika. Sikularisierung oder Vervielfiltigung der Chri-
stenbeit — Zwei Ausnabmen und keine Regel, in: Otto Kallscheuer (Hg.), Das Europa der Re-
ligionen, Frankfurt a. M. 1996, 161-180.

7) Vgl. P. Novick (Anm. 4), 207-238.

8) Vel. P. Novick (Anm. 4), 227-231. 5
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Theologe und Religionspidagoge Gabriel Moran’® bereits in den siebziger
Jahren des 20. Jh. die Notwendigkeit des jiidisch-christlichen Dialoges an-
gemahnt. Heute gilt Moran als einer der Viter des Lernprozesses zwischen
Christen und Juden in den USA.

Offenbarungstheologie und Religionsunterricht

Gabriel Moran ist ohne Frage einer der profiliertesten, kreativsten und um-
strittensten katholischen Theologen in den USA.” In seinem eigenstindigen
religionspadagogischen Ansatz hat Moran von Anfang an das Gewicht auf
den Lernproze von Christen-Juden und auf die Rezeption der femini-
stischen Theorie gelegt. Moderne katholische Projekte auf dem Gebiet des
jiidisch-christlichen Dialogs, wie das von Mary C. Boys und Sara S. Lee
durchgefithrte Catholic-Jewish Colloguium" oder das Grundlagenwerk
von Padraic O’Hare, The Education of Christians and the End of Antisemi-
tism™2, wiren ohne Morans Vorarbeit kaum moglich gewesen.

Wie fiir viele fiihrende zeitgendssische Theologen ist auch fiir Moran das IL.
Vatikanische Konzil ein biographisches Schlusselerlebnis gewesen.” Ge-
boren 1935, arbeitete er zur Zeit des Konzils als Doktorand der Catholic
University of America in Washington D. C. an seiner Dissertation iiber die
offenbarungstheologischen Voraussetzungen religiosen Lehrens und Ler-
nens. Entsprechend fanden die in Dei Verbum gefafiten Beschliisse des
Konzils zu einem neuen Verstindnis von Offenbarung direkten Eingang in
Morans Magister- und Doktorarbeit." Beide Biicher wurden zu Bestsellern
auf dem theologischen Buchmarkt. Das neue konziliare Kirchenverstind-
nis, wie es vor allem in der Konstitution Lumen Gentium artikuliert wor-
den war, reflektierte Moran in den folgenden Jahren in ekklesiologischen

9) Gabriel Moran ist Professor am Department of Culture and Communication an der renom-
mierten jiidischen New York University und Leiter des Graduiertenprogramms fiir Religi-
onspadagogik.

10) Zum Lebenswerk von Gabriel Moran vgl. P. O’Hare, The Enduring Covenant. The Educa-
tion of Christians and the End of Antisemitism, Valley Forge 1997, 101-127.

11) Vgl. die Beitrage im Themenheft Religious Traditions in Conversation, in: Religious Educa-
tion 91/4(1998)415-603 sowie M. C. Boys, Jewish-Christian Dialogue. One Woman’s Ex-
perience, New York/Mahwah 1997.

12) Vgl. P. O’Hare, The Enduring Covenant (Anm. 10).

13) Zu den folgenden biographischen Daten vgl. P. O’Hare (Anm. 10), 107-111.

14) Gabriel Moran, Theology of Revelation, 1966; ders., Catechesis of Revelation, 1966.
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Studien.” Gegen Ende der siebziger Jahre wandte er sich dann Fragen der
religisen Entwicklung zu. In seinem Buch Education Toward Adulthood
(1979) entwickelt Moran ein Idealbild des religios gebildeten Menschen, das
man als Vorgriff auf seine folgende Theorie der religiésen Entwicklung ver-
stehen kann: Ziel einer religiosen Erzichung mufl eine religiose Person sein,
die mit dem nétigen Maf an Distanz und Ausgeglichenheit in sich selbst
ruht, die sich der Gemeinschaft verpflichtet weifl und die nicht allein nach
rationalen Abwigungen moralisch handelt, sondern die sich am Leben hei-
liger Menschen orientiert, immer bereitist, den Anderen als ,Du” und Weg-
gefahrten zu verstehen, auch bei gegensitzlichen Auffassungen und Le-
benshaltungen.'

Diese Zielvorstellung nimmt Moran in seinem entwicklungspsychologi-
schen Grundlagenwerk Religious Education Development (1983) auf, in
dem er nach griindlicher Auseinandersetzung mit Erik H. Erikson, Jean
Piaget, Lawrence Koblberg und James Fowler eine eigene Theorie der reli-
giosen Erziehung und Entwicklung entfaltet, die als Synthese seiner bisheri-
gen Forschungen verstanden werden kann. Der Uberzeugung, daf§ die in-
tensive Auseinandersetzung mit anderen Religionen ein unverzichtbares
Element der religionspsychologischen Entwicklung bildet, hat sich Moran
dann in den letzten beiden Dekaden seiner Publikationstitigkeit gewid-
met.” So greift No Ladder to the Sky (1987) die moraltheologischen Dimen-
sionen religivsen Lernens auf, wihrend Religious Education as a Second
Language (1989)" vor allem die Bedeutung der interreligisen Dimension
herausstellt. In einer der jiingeren Publikationen (Reshaping Religious Edu-
cation, 1998) vertieft Moran gemeinsam mit seiner Frau Maria Harris die
vier Dimensionen religiosen Lehrens und Lernens (Internationalitat, Inter-
religiositit, Intergenerationalitit und Interinstitutionalitt) in Form von
dialogischen Korrespondenzen, unter anderem mit der jiddischen Theolo-
gin Sherry Blumberg und dem deutschen Religionspadagogen Friedrich
Schweitzer.”

15) Gabriel Moran, The New Community: Religious Life in an Era of Change (1970); ders., Re-
ligions Body: Design for a New Reformation (1974).

16) Vgl. P. O’Hare (Anm. 10), 110.

17) Vgl. Gabriel Moran, Religious Education Development. Images for the Future, Minneapo-
lis 1983, 129-156.

18) Vgl. Gabriel Moran, Religions Education as a Second Language, Birmingham 1989.

19) Vgl. Maria Harris/Gabriel Moran, Reshaping Religions Education, Louisville 1998.
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Was Christen von Juden lernen konnen

Neben seiner religionspsychologischen Entwicklungstheorie, die inzwi-
schen auch in Deutschland rezipiert wird,” baut Moran auch in seinen reli-
gionspidagogischen Werken auf den Lernprozef Christen-Juden als inte-
gralen Bestandteil christlicher Erziehung.? In seinem Dialog mit Sherry
Blumberg? (Was Christen von Juden lernen kénnen) betont er, daff Chri-
stentum und christliches Leben iiberhaupt nur vor dem Hintergrund einer
Begegnung mit dem Judentum angemessen verstanden und gelebt werden
konnen. Begriffe wie Bund, Ordnung, Gott und Gemeinschaft sind fir
Moran im Kontext einer lebendigen jiidischen Praxis zu verstehen. Das ist
fiir Schiiler und Studenten in New York vielleicht einfacher zu realisieren
als in Deutschland. Dennoch kann auch die deutsche Religionspadagogik,
gerade mit Blick auf eine interreligiése Religionsdidaktik aus katholischer
Perspektive, von Gabriel Moran lernen.

20) Vgl. Lothar Kuld, Glaube in Lebensgeschichten. Ein Beitrag zur theologischen Autobiogra-
phieforschung, Stuttgart 1997; ders., Das Entscheidende ist unsichtbar. Wie Kinder und Ju-
gendliche Religion verstehen, Miinchen 2001.

21) Gabriel Moran (Anm. 18 u. 19).

22) Vgl. M. Harris/G. Moran (Anm. 19), 151-163.

,,Alles ist ein Gleichnis*
Verdeutlichungen der Tora durch rabbinische Gleichnisse

Silvia Kippeli*

Alle Vergleichsbilder in der Bibel miissen als ,,Gleichnis und Metapher, das
heifit als bildhafte und erzihlerische Wiedergaben des Gemeinten aufgefafit
werden®. Mit diesem Satz wollte der grofle jiidische Religionsphilosoph
Moses Maimonides (1135-1204) die biblische Offenbarung vor Miffdeutun-
gen schiitzen. In der Hebriischen Bibel ist von Augen, Fuflen, Fingern,
Hinden und Zornesiuflerungen Gottes die Rede. Diese Vergleichsbilder
konnen aber zu hiretischem Verstindnis fiihren: Gott sei der Ur-Mensch

* DDr. Silvia Kippeli promovierte in Pflegewissenschaft (Manchester) und in Judaistik in
Kombination mit Pflegewissenschaft (Luzern). Seit 1989 leitet sie das Zentrum fiir Entwick-
lung, Forschung und Fortbildung am Universitatsspital in Ziirich.
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oder: man kénne ihn darstellen. Viele mittelalterliche jiidische Denker und
Seelsorger wollten solchen Mifideutungen zuvorkommen. Maimonides
wollte die gliubigen Juden vor plastischen, vermenschlichten und gétzen-
dienerischen Auffassungen schiitzen. Bei Verdeutlichungen und Exempli-
fizierungen einer verpflichtenden Botschaft geht es aber nicht ohne Ver-
gleiche und auch nicht ohne sprachliche Asthetik, um die Phantasie zu
fordern.

Gleichnisforschung

Die weit tiber 2000 rabbinischen Gleichnisse aus den ersten zwolf Jahrhun-
derten n. Chr. sind literarisch hochstehende Versuche, die Aufmerksamkeit
und Phantasie der jiidischen Gemeindemitglieder wachzuriitteln und ihr
Glaubenszeugnis auf die richtigen Pfade zu lenken. An den Wegrindern
dieses Volkes lauert ja, so die rabbinischen Weisen, der Teufel des Irrtums,
des Mifiverstindnisses und der Verfilhrung. Die hier angefithrten Beispiele
sollen die heutige Forschung anregen, die religidse Literaturgeschichte der
Spatantike und des Mittelalters neu zu iiberdenken. Jidische Gleichniser-
zihlungen in der Spatantike, im Mittelalter und in der Neuzeit sollten von
der Forschung méglichst bald in eine religiose Literaturgeschichte hinein-
gestellt werden.

Der vierte Band der Gleichnisse der Rabbinen' analysiert und kommentiert
59 Gleichnisse, die zwischen dem 6. und dem 11. Jahrhundert von jiidischen
Gelehrten und Predigern in Siidfrankreich und teilweise in Mesopotamien
und in Galilia verfafit worden sind. Es handelt sich um rabbinisch-analyti-
sche und rabbinisch-mystische Deutungen des zweiten Buches Moses (Ex
15-22). Sie finden sich verstreut in dem im Frithmittelalter endredigierten
Midraschwerk Shemot Rabba, dem grofien Kommentar zum 2. Buch Mo-
ses. Es geht in diesen gleichnishaft gedeuteten biblischen Kapiteln* beson-
ders um die Rettung der Israeliten aus den gotzendienerischen Hinden des
Pharao, um den befreienden Durchzug durch das Rote Meer, um das Sieges-

1) Clemens Thoma/Hanspeter Ernst, Die Gleichnisse der Rabbinen, 4. Band, Vom Lied des
Mose bis zum Bundesbuch: ShemR 23-30, Judaica et Christiana 18. Verlag Peter Lang, Bern
2000.

2) Die ersten 14 Kapitel des Buches Exodus mit 23 Gleichnissen wurden von Hanspeter
Ernst/Clemens Thoma bereits im 3. Band der Gleichnisse der Rabbinen, Judaica et Christi-
ana 16, Verlag Peter Lang, Bern 1996, behandelt. Die noch nicht gedeuteten Kapitel (Ex 23-
40) werden hoffentlich bald in Angriff genommen.
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lied am Schilfmeer, um Manna vom Himmel und Wasser aus dem Felsen
und um die gottliche Gesetzgebung auf dem Berg Sinai.

Salomo wund Schulamith,
von Benno Elkan fiir die
Menora vor dem Knessetge-
biaude entworfen, von den
Vertretern der Orthodoxie
aber als zu erotisch abge-
lehnt (vgl. Fritz Hof-
mann/Peter  Schmiederer,
Benno Elkan, Ein jadischer
Kinstler aus Dortmund, in:
FrRu 5[1988]304-305).

Das Gleichnis vom Sturz vom Dach

Mehrere Gleichnisse beinhalten moralische Aufforderungen zum aufmerk-
samen Hinhoren auf die Worte der Tora. Das ,,Gleichnis vom Sturz vom
Dach® hat Ex 18,1 als Basistext: Jitro, der Schwiegervater des Mose, horte,
was Gott alles fiir sein Volk Israel und fiir Moses getan hatte. Das Gleichnis
(maschal) lautet: ,,Wenn ein Mensch vom Giebel des Daches fillt, ist sein
ganzer Korper zerschlagen. Der Arzt kommt zu ibm und legt ithm einen Ver-
band um seinen Kopf, ebenso um seine Hinde, um seine FiifSe und um alle
seine Glieder. So ist der gefallene Mensch ganz im Verband eingehiillt.“ Im
deutenden Teil des Gleichnisses (nimschal) wird folgendermaflen argumen-
tiert: Der Mensch hat 248 Glieder. Jedes Glied wird immer wieder ver-
schmutzt, bzw. durch Ubertretungen der Tora verwundet. Wenn der
Mensch deshalb Schmerzen hat und zu Gott um Hilfe ruft, heilt ihn Gott.
Das Verbindungsglied der Israeliten zu Gott ist das Ohr. Das Ohr wird in
der rabbinischen Tradition nirgends deuterisch zu den 248 Gliedern des
menschlichen Korpers gezihlt. Es ist kein blofles Glied, sondern das unver-
wundete Empfangsgerit, das die Tora in alle menschlichen Glieder hinein
vermittelt, oder, wie es an anderer rabbinischer Stelle heifit, es ist ein Gitter-
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werk, das alle menschlichen Glieder auf feurigem Untergrund durchwirmt
und erhitzt. Reue und Bekehrung sind erst nach einem erneuten Horen auf
das Wort der Tora moglich. Das Gleichnis vom Sturz vom Dach ist litera-
risch gelungen und inhaltlich bibeltreu. Der Mensch als siindig Verwunde-
ter und Gott als heilender Arzt nehmen im biblisch-talmudisch-jiidischen
Denken eine zentrale Stellung ein. Diese Gleichniserzahlung deutet sowohl
die Befreiung der Israeliten aus der agyptischen Knechtschaft an als auch die
Befreiung des Jitro aus Schuld, Nachlassigkeit und Unglauben.

Das Gleichnis vom entronnenen Vogel

Absage an den Gotzendienst und Konversion zum Judentum sind in fol-
gendem Gleichnis (wiederum zu Ex 18,1) angesprochen: Der Maschal lau-
tet: ,,Gleich einem Vogel, der dem [iger entronnen war und anf die Hand ei-
ner Konigsstatue fiel. Als der Jiger den Vogel sah, begann er ibn zu
bewundern. Er sagte zu ihm: Welch schone Flucht ist dir gelungen.” Der
Nimschal ist dann ebenso kurz: ,So rithmte Bileam den Jitro. Er sagte zu
thm: ,Dein Wohnsitz ist festgefiigt, dein Nest ist in den Fels gesetzt™ (Num
24,21). Dann folgt die rhetorische Frage an Jitro: ,, Wer hat dich zu den Dau-
erhaften umkehren lassen?“ Jitro hatte sich zur Religion der Israeliten be-
kehrt, als er horte, was Gott dem Mose und seinem Volk Israel alles zu deren
Rettung getan hatte (nach Ex 18,1). Er war aber ein Nachkomme des Bru-
dermérders Kain. Der Seher Bileam wufte dies und wollte diesen Ab-
kémmling einer schlechten Sippe zunichst verfluchen, bzw. wie einen Vogel
erschieffen. Die Konversion Jitros zum Judentum wird mit dem Bild der ge-
lungenen Flucht eines Vogels auf die Hand einer Konigsstatue verglichen.
Im Rémerreich mufite dem Standbild des Konigs die gleiche Reverenz er-
wiesen werden wie dem Konig selbst. Die Flucht des Vogels ist ein Ver-
gleichsbild fiir die Absage an den Gotzendienst und die Konversion zum
Judentum.

Das Gleichnis von der Konigsstatue, die den Gott Israels und die jiidische
Erwihlungsgemeinschaft symbolisiert, bildet einen sehr gewagten Ver-
gleich. Er konnte als Zugestindnis an die heidnisch-christliche Bildervereh-
rung mifldeutet werden. Im frithmittelalterlichen Judentum hat man sich
aber kaum gescheut, auf literarischer Ebene Statuen als Symbole Gottes und
der religiosen Rettung in den Dienst der Erklirung der jiidischen Religion
zu nehmen. Der Gleichnisband enthilt noch weitere Konversionsgleich-
nisse, in denen Statuen, Tiere und Berufsleute eine erklirende Rolle spielen.
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Apologetische (antichristliche) Gleichnisse

Mehrere Gleichnisse beinhalten gegenchristliche Aussagen. Gen 19,24
wurde von den Christen schon im frithen 2. Jahrhundert trinitarisch gedeu-
tet: ,Der Ewige (YHWH) lief§ Schwefel und Feuer auf Sodom und Gomorra
regnen: vom Ewigen (YHWH) vom Himmel her“ Gott und sein ihn
charakterisierender Name kommen hier zweimal vor: Zuerst ist er der
Titige, dann der Besitzer. Dieser zweifach handelnde Gott wird zum Einen
und damit Dreifaltigen, weil er ein und dieselbe Titigkeit von verschiedenen
Eckpunkten her mit einem Geist ausfiihrt. Er wirkt als Ich und als Du, als
primir Handelnder und als Erginzender. Den Rabbinen waren diese christ-
lichen Gottesspekulationen bekannt. Sie ersannen daher Gleichnisse, die die
Einzigkeit Gottes hervorhoben. Als Deutung von Gen 19,24 erzihlten die
Rabbinen folgende ,,Zwillingsgleichnisse von den Gefiffen” in Frageform:
JFleisch und Blut (ein Durchschnittsmensch) macht sich einen Dreifach-
behilter. Er giefit verschiedene Arten von Fliissigkeiten in ibn hinein, jede
Art in eines der drei GefifSe. Kann er etwa die drei Fliissigkeiten aus einem
und demselben Gefaf$ holen?“

Der Maschal des zweiten Gleichnisses lautet: ,,Gleich einer Kocheinrichtung
aus Gold. Jemand will Kaltes — er holt es heraus! Jemand will Koblen — er
holt sie heraus!“ Gott aber sei anders als der Experimentierer mit dem Drei-
fachbehilter und als der angestellte Koch. Aus einem und demselben Behil-
ter, dem Himmel, hat er sowohl Feuer und Schwefel auf die Sodomiten reg-
nen lassen als auch den Tau auf das Manna der Israeliten. Aus dem gleichen
einen Behilter schickt der eine Gott auch Frost und Hitze auf die Erde
herab. Alles Gute und Schwere kommt vom einen Gott im Himmel. Un-
heilstiftendes — z. B. feurige Kohlen — kommt auf die Erde gegen und wegen
gotzendienerischen Hiretikern und Ubertretern biblischer Gebote. Sie sind
fiir das Verderben bestimmt. Gott ist Herrscher tiber alle Naturgewalten
und iiber die Wahrheit auf Erden. Auch der einfache Mensch der Strafle
wird durch derlei Plastizititen (Gott wie ein Verkiufer und Kohlenschauf-
ler) der Treue zur Uberlieferung und der Wahrheit naher gebracht.

Gleichnisse zur Verleihung der Tora

Sieben Gleichnisse behandeln die Einleitung zur Verkiindigung der ,,Zehn
Gebote“: ,Ich bin der Ewige, dein Gort“ (Ex 20,2). Ein dazu gehoriges
»Gleichnis von der Strategie des Konigs“ lautet: ,,Wenn ein irdischer Konig
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zu Verbandlungen ausziebt, dann zieht er allein aus. Bricht er aber zum
Krieg auf, dann ziehen Zehntausende mit ihm aus.“ Die beigefiigte Deutung
ist zunichst oppositionell. Gott sei allein als Kriegsherr gegen die Agypter
im Roten Meer ausgezogen und habe allein das Riesenheer der Israelfeinde
vernichtet. Er lasse den Feinden Israels keine Chance. Erst bei der Toraver-
lethung auf dem Berg Sinai, also nach dem alleinigen Krieg Gottes gegen die
Agypter, seien zehntausend Engel mit ihm gekommen.

Mit dieser konstruierten Geschichte wird das Mifiverstindnis abgewehrt,
daf} die Toraverleihung nur eine religiose Feier fiir die Israeliten gewesen sei.
Vielmehr sind die Israeliten, die Engel und alle Menschen davon betroffen.
Das Gleichnis richtet sich auch gegen die Art, wie in der neutestamentlichen
Johannesapokalypse die Besiegung der bosen heidnischen Michte geschil-
dert wird. Laut Apk 12,7-12 besiegen die Engelscharen unter der Regie des
Erzengels Michael die bosen Michte. Nein — so sagt unser Gleichnis und
sein Umfeld —, nicht die Engel sind die Vernichter des Bosen, sondern Gott
allein. Das Gleichnis von der Strategie des Konigs bildet eine theologisch,
politisch und literarisch durchsiebte Aussage iiber urzeitliche, zwi-
schenzeitliche und endzeitliche Eingriffe Gottes in die irdische Wirklichkeit
und in das Schicksal des Volkes Gottes.

Erwiihlungsgleichnisse

Mehrere Gleichnisse erkliren die spezielle Erwahlung Israels samt den da-
mit verbundenen Gefihrdungen. Ein literarisch und inhaltlich besonders
gut gelungenes Gleichnis ist ,,das Gleichnis von der Storchin®: ,,Gleich einer
Storchenmutter. Sie legte ein Eiin den Staub der Erde. Passanten traten dar-
“auf und zerquetschten es. Wer ist daran schuld? Schuld daran ist die Stérchin,
die ihr Ei auf die Erde legte. Hiitte sie sich in die Hohe hinaufgeschwungen,
um das Ei dort zu legen, dann hitte ibr kein Geschopf schaden kénnen. Sie
hatte iiber alle Zertrampler gelacht.“ Mit 18 Bibelstellen wird dann darge-
legt, wie Israel erwihlt ist, wie sich das Volk vom Goétzendienst l6sen muff,
wie es weise, demiitig und furchtlos sein und Gott ehren mufi. Erst dann
wird Israel erfolgreich sein. Die Rabbinen haben Storche beobachtet, die
ihre Eier auf hohen Baumen oder auf Dichern deponierten. Sie sahen aber
auch zertretene Storcheneier auf den Wegen! Naturbeobachtungen regten
sie zu konzisen und bilderreichen Aussagen an. Eine Storchin, die ihre Eier
auf die Strafie legt, handelte unklug. Das Ei muf} vielmehr versteckt werden.
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So mufl auch Israel seine Erwahlung durch Absonderung am Leben erhal-
ten und weitertragen.

Reich-Gottes-Gleichnisse

Mehrere Gleichnisse beinhalten die Glaubensaussage, daf} das Reich Gottes
im Volk Israel seit der Befreiung aus der agyptischen Knechtschaft eine Rea-
litat ist. Dazu ,,das Gleichnis von der geschmiickten Braut“: ,,Gewohnlich ist
es so: Zuerst reinigt man eine Braut und parfiimiert sie. Evst danach fiihrt
man sie unter den Tranbaldachin. Aber der Heilige, gelobt sei Ev, hat es nicht
so gemacht. Vielmebr hat er zur Gemeinde Israel gesagt: Von Lehm und
Ziegeln habe ich dich weggeholt und dich zur Braut gemacht.” Israel ver-
steht sich demnach seit der Befreiung aus Agypten als erwihlte Braut
Gottes. Die Aussage, daf} das Reich Gottes seit der Errettung aus der dgyp-
tischen Sklaverei bei den Israeliten trotz ihrer Stiinden prisent ist, enthlt
wahrscheinlich auch eine Spitze gegen das exklusiv christliche Erwihlungs-
bewufitsein. Mehrere Gleichnisse sind abgrenzende Aussagen tber judi-
sches Selbstbewufitsein in frihmittelalterlicher Zeit, als das Christentum
zunehmend dominant wurde.

Abschlieflende Beobachtungen

Die rabbinischen Gleichnisse sind dichterisch inspirierte Verbindungsaus-
sagen zwischen Natur- und Gesellschaftsbeobachtungen und dem Engage-
ment fir die religiose Exaktheit und Einzigartigkeit. Konige, Generile,
Briute, Landbesitzer, Knechte und Migde, Vogel und Raubtiere wurden
samt ihren Kriften und Schicksalen in den Dienst der Verdeutlichung und
Verteidigung der biblischen und traditionellen Offenbarungserfahrung ge-
stellt. Mitten in threm gesetzlichen Lernen entspannten sich viele Rabbinen
durch poetisches Konstruieren von Gleichnissen gewonnen aus der Beob-
achtung der Natur. Sie spielten zarte geistige Beobachtungspiele und ge-
langten so zu treffsicheren und dsthetischen Urteilen. Die jiidische und die
christliche Literaturgeschichte der Spitantike und des frihen Mittelalters
mufl wissenschaftlich noch aufgearbeitet werden. Gleichniserzahlungen
bilden vermutlich die wichtigste literaturasthetische Gattung dieser Zeit.
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Zwischen Gottestraum und Untergang
Zum 120. Geburtstag von Stefan Zweig

Wolfgang Klaghofer®

Es wird bier wibrend des Krieges und nach dem Kriege arg fiir uns werden,
a) als Deutschgeborenfe], b) als Jiidischgeborene. Aber wohin vor dem Hafl.
Er wird iiberall uns mifigiinstig erwarten, siberall hin uns verfolgen.“' Die-
sem bitteren Eintrag Stefan Zweigs in sein Tagebuch am 27. Mai 1940 in
England folgte wenig mehr als zwei Wochen spiter ein dunkler Trost: ,,Der
einzige Trostgedanke, dafl man jeden Augenblick Schluff machen kann.*
Diesen Blick aufs Ende tat ein Mensch, der von ganz anderen, schoneren
Zeiten hergekommen war. Stefan Zweig war am 28. November 1881 in
Wien als Kind einer gutsituierten jiidischen Kaufmannsfamilie zur Welt ge-
kommen. Eine behiitete assimilierte Erziehung brachte dem feinsinnigen
und begabten Knaben eher christliche Briuche als jiidischen Glauben bei.
Wihrend seines Philosophiestudiums lernte er Theodor Herzl kennen, der
ihn férderte, weil er das feine Talent bewunderte und wohl auch schiitzen
wollte.

Doch Stefan Zweig war fiir eine Welt nicht gebaut, die sich bald den Haf} ge-
gen die Juden auf die Fiihrerfahnen schreiben sollte. Ohnmichtig sah er Ge-
walt und Mord heraufkommen; wo er konnte, half er, ohne zu fragen, auch
mit finanziellen Mitteln. Er organisierte Fluchtméglichkeiten, verschaffte
gefilschte Passe und traf meist auf dankbare Annahme, wenn er nicht auf so
stolze Figuren wie Elias Canetti stief}, die sich noch lange nach dem Krieg
zugute hielten, die Hilfe dieses ,trivialen Alltagsliteraten” abgewiesen zu

haben.?

* Dr. Wolfgang Klaghofer, geb. 13. 4. 1961, 2. 0. Universititsprofessor fiir Fundamentaltheolo-
gie an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Wien, Lehrbeauftragter fiir
Religionspidagogik und Fundamentaltheologie an der Padagogischen Akademie der Dié-
zese St. Polten in Krems a. d. Donau, freier Mitarbeiter der Abteilung Religion des ORF-
Fernsehens und Mitglied des P.E.N.-Clubs.

1) Stefan Zweig, Tagebiicher, Frankfurt/M. 1993, 459 f.

2) Stefan Zweig, Tagebiicher (Anm. 2), 469.
3) Stefan Zweig, Das Augenspiel. Lebensgeschichte 1931-1937, Frankfurt/M. 1988, 161.
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Spitestens in den Tagen der anhebenden Verfolgung begann bei Stefan
Zweig der jidisch-religiose Hintergrund, wenngleich in einem fahlen Licht,
wieder zu leuchten. In seinem weitlaufigen Werk tauchten da und dort Be-

ziige zu Gott, Judentum und Exil auf und schliefflich auch zum Geheimnis
des Endes.

Der Glaube — Traumbild oder Tragik?

Von seinen Jugendtagen her lebte Stefan Zweig in einer weltfreudigen Auf-
geklirtheit. Vor dem Licht der Sonne iiber die Fluren und Walder, vor den
prachtigen Farben in der Natur und in der Kunst, vor den grofien Gebilden,
wie sie etwa Auguste Rodin (1840-1917) hervorgebracht hatte,* nahm sich
der ,kindische Glaube, diese heitere, unbesorgte Blindheit*, wie ein anami-
sches Trugbild aus. Solcher Glaube schuf nach Stefan Zweigs Erfahrung
eine eigentlimliche Sonderwelt. Bei einem Besuch in Briigge sah er, wie die-
ser Glaube ,nicht die Wendung ins Ewige zuriick, sondern zu Gott und den
Symbolen der katholischen Kirche“® betrieb; er sah ,die hingebungsvolle
Feier der groflen Mirakel, die innige Zirtlichkeit des Mariendienstes und
jene leise Poesie der heiligen Dinge, die nur die einfiltige Glut schlichter
Menschen dichtet“.

Und doch hatte Stefan Zweig diese Verbindung von Gott und befriedeter
Menschenwelt gesucht und die schroffe Erhabenheit Gottes verneint. Mit
Gott verbinden sich darum in seinem Roman Ungeduld des Herzens Giite,
Gerechtigkeit, Gliick und der Morgen, an dem Kranke geheilt werden, die
Unruhe schwindet und die Angst sich lost.!

Angstauflosung stellte nach Stefan Zweig den Motor allen religiosen Be-
wufltseins dar. In allen Traumbildern Gottes wird die Zersetzung der Angst
erwlinscht und verfolgt. Das gilt selbst da, wo die Psychoanalyse am Werk
ist, deren Aufklarungsarbeit etwas ,,Entgotterndes“® zukommt. Dem Nihi-
lismus hat sie nichts entgegenzusetzen. Allein die religiose ,Bildnerlust®

4) Stefan Zweig, Die Welt von Gestern. Erinnerungen eines Européers, Frankfurt/M. 1997, 173-

176.

5) Stefan Zweig, Die Gonvernante, in: Stefan Zweig, Phantastische Nacht. Erzihlungen, Frank-

furt/M. 1996, 20-38, hier 28.

6) Stefan Zweig, Auf Reisen, Frankfurt/M. 1994, 28.

7) Stefan Zweig, Auf Reisen (Anm. 6), 28 {.

8) Stefan Zweig, Ungeduld des Herzens. Roman, Frankfurt/M. 1997, 397-399.

9) Stefan Zweig, Die Heilung durch den Geist: Mesmer, Mary Baker-Eddy, Freud, Frank-
furt/M. 1995, 374.
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vermag ihn wenigstens zu stellen, wenn schon nicht zu {iberwinden. Diese
religidse Freude an der Gestaltung ist nach Stefan Zweig kein zufilliges
Spiel, sondern fillt mit dem geistigen Leben unmittelbar zusammen.

Das ist Basis fiir das Gottesbewufitsein. Diesem gegeniiber ist es nach Stefan
Zweig ganz gleichgiiltig, woher es stammt, wer es geformt hat und auf
welche Weise es iiberliefert wurde. Als Sigmund Freud durch seine
Schriften iiber Mose® aus dem Jahr 1937 heftig kritisiert wurde, stimmte
ihm Stefan Zweig in einem Brief vom 2. Miarz 1938 vorbehaltlos zu. Denn
cinerlei, woher Mose die Idee des einen Gottes zuwuchs, ,dies mindert
doch nicht die Gestalt des Gestalters, der den Monotheismus der Mensch-
heit als Problem iiberliefert hat und nicht die des Volkes, das aus seiner
Sprache, aus seinem Geist diese Idee zu einer weltgiiltigen Anschauung ge-
macht hat®."

Doch zu Stefan Zweigs Gottestraum pafite dieser markante Monotheismus
nicht ganz. Lief§ sich mit und unter ihm denn wirklich leben? In seiner Figur
des Jakob Mendel schricb er seine Zweifel nieder: ,Vor dreiunddreifiig
Jabren, mit noch weichem, schwarzflawmigem Bart und geringelten
Stirnlocken, war er, ein kleines schiefes Jiingel, aus dem Osten nach Wien ge-
kommen, um Rabbinat zu studieren; aber bald hatte er den harten Eingott
Jehovah verlassen, um sich der funkelnden und tausendfiltigen Vielgitrerei
der Biicher zu ergeben.“? Ein Lob des Polytheismus oder der Literatur?
Stefan Zweig hatte in seinem eigenen Schaffen eine allzu starke Ambivalenz
erlebt, um Literatur als Erlosung vorbehaltlos zu preisen. Jedesmal, wenn
cines seiner Biicher fertig war, wurde er unzufrieden und fast depressiv.”
Wie schwach die Kraft des Buches war, hatte er selbst erlebt, als man seine
Biicher mit Tausenden anderer Autoren im inszenierten Volkszorn ,auf
groflen Scheiterhaufen unter Rezitierung patriotischer Spriiche zu Asche
verbrannt“** hatte.

10) Sigmund Freud, Der Mann Moses und die monotheistische Religion, Frankfurt/M. 1970.

11) Stefan Zweig, Uber Sigmund Freud. Portrit — Briefwechsel — Gedenkworte, Frankfurt/M.
1988, 177.

12) Stefan Zweig, Buchmendel, in: Stefan Zweig, Buchmendel. Erzdhlungen, Frankfurt/M.
1997, 197-229, hier 210.

13) Stefan Zweig, zit. in: Knut Beck, Nachbemerkung des Herausgebers, in: Stefan Zweig, Ca-
stellio gegen Calvin oder Ein Gewissen gegen die Gewalt, Frankfurt/M. 1987, 231-245, hier
241: ,Ich selbst bin immer, wenn ein Buch fertig ist, davon abgestoflen. Alles kommt mir
dann falsch, drgerlich, ungelungen vor und die Depression hilt einige Zeit unverindertan.”

14) Stefan Zweig, Die Welt von Gestern (Anm. 4), 414 £.
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Als Zweig in New York am 16. Mai 1941 im Rahmen einer Veranstaltung des
P.E.N.-Clubs an die Zuhorer appellierte: ,,Es ist an uns heute, an uns, denen
das Wort gegeben ist, inmitten einer verstorten und halb schon vernichteten
Welt den Glanben an die moralische Kraft, das Vertraunen in die Unbesieg-
barkeit des Geistes trotz allem und allem unerschiitterlich aufrechtzuerbhal-
ten“®, liefd sich das nur noch als verzweifeltes trotzdem verstehen.

Literatur und Wortkunst
zehren zwar vom Got-
testraum, aber sie stehen
doch von Gottunendlich ab.
Darin liegt thre Grofle, ihre
Ohnmacht und auch ihre
Verzweiflung. Stefan Zweig
erfuhr sie in den dreiffiger
und vierziger Jahren, aber
auch schon in der patrioti-
schen Erhebung des Ersten
Weltkrieges, den er als natio-
nalistischen Widersinn er-
lebte. In diese Jahre hinein
schickte er seinen Propheten
Jeremias in dem gleichnami-
gen Bithnenstiick mit einer
dunklen Gotteskunde:
»INirgends ist er! Nirgends!
Wer hat ihn gesehn wvon
den Lebendigen, wer gehort
seine Stimme? Nirgends ist
er! Nirgends! Ins Leere star-
ren, die ihn suchen, und die

Stefan Zweig, um 1928. : . 5
Foto: Archiv fiir Kunst und Geschichte, Berlin. ihn beze“gmn: sind Lugner
geworden vor der Mensch-

heit Gesicht. Nirgends ist Gott, in den Himmeln nicht und anf der Evde und
in den Seelen der Menschen nicht! Nirgends, nirgends ist er!“**

15) Stefan Zweig, In dieser dunklen Stunde, in: Stefan Zweig, Der Amokliufer. Erziblungen,
Frankfurt/M. 1997, 276-278, hier 278.

16) Stefan Zweig, Jeremias, in: Stefan Zweig, Tersites - Jeremias. Zwei Dramen, Frankfurt/M.
1982, 117-327, hier 282.

4'4 FrRu NF 1/2002



Das zerreifit alle Gottseligkeit. Keine Dichtung, kein Glaube, kein Wissen
schafft sie herbei. Zwar hoffte Stefan Zweig mehr als ein Jahrzehnt spiter,
dafl die Welt durch dieses Grauen erniichtert worden wire, weil man gese-
hen hitte, was er in seiner Erzihlung Buchmendel schon ausdriicklich als
,Konzentrationslager* beschrieben hatte; daff namlich ,von allen Grau-
samkeiten und verbrecherischen Ubergriffen dieses Krieges keine sinnloser,
iiberfliissiger und darum moralisch unentschuldbarer gewesen als das
Zusammenfangen und Einhiirden hinter Stacheldraht von ahnungslosen
[...] Zivilpersonen®.”

Doch das ,Bése, das ein einziges Vaterland tiber alles stellt“*, hatte im Er-
sten Weltkrieg erst ein Vorspiel gefunden. Fiir Stefan Zweig lie sich das,
was in den Jahren 1914-1918 und dann in den dreifliger Jahren geschehen
war, nicht in Verbindung bringen mit Gott und den Traumbildern von ihm,
auch nicht von seiten der Juden, die ihr Judesein als Last erfuhren, ja gar als
Unméoglichkeit und Zwang, wie es Jean Améry” beschrieben hat. Stefan
Zweig erlebte eine kaum auszudeutende Enttduschung seiner Hoffnungen:
In den Tagen des aufkommenden Nationalsozialismus ,,zwang man den Ju-
den zum erstenmal seit Hunderten Jahren wieder eine Gemeinsamkeit auf,
die sie lingst nicht mehr empfunden, die seit Agypten immer wiederkeh-
rende Gemeinsamkeit der Austreibung. Aber warum dieses Schicksal ihnen
und immer wieder ihnen? [...] Warum du? [...] Warum wir alle? Und keiner
wufite Antwort [...] Aber vielleicht ist es gerade des Judentums letzter Sinn,
durch seine ritselhaft iiberdauernde Existenz Hiobs ewige Frage an Gott
immer wieder zu wiederholen, damit sie nicht vollig vergessen werde auf
Erden.“®

Jeremia, dem Gott entschwand, und Hiob, der ihn mit seinen Fragen ver-
folgte: Mit diesen zwei Bildern festigte sich in Stefan Zweig auch die Ver-
zweiflung iiber die Ausweglosigkeit. Und plotzlich steht das Judesein nicht
mehr nur als Last vor ihm, sondern als ,,Fluch® ohne jede Schuld, wie er am
2. Juni 1940 in sein Tagebuch schreibt. ,Dafl man, nahe seinem sechzigsten
Jahr, wie ein Verbrecher gejagt werden konnte, hitte man sich in der Jugend
und im Hochgefiihl unseres Jahrhunderts auch nicht triumen lassen.“*!

17) Stefan Zweig, Buchmendel (Anm. 12), 220 f.

18) Stefan Zweig, Clarissa. Aus dem Nachla herausgegeben und bearbeitet von Knut Beck,
Frankfurt/M. 1992, 77.

19) Jean Améry, Uber Zwang und Unmoglichkeit, ein Jude zu sein, in: Jean Améry, Jenseits von
Schuld und Siibne. Bewiltigungsversuche eines Uberwiltigten, Stuttgart °1997, 130-156.

20) Stefan Zweig, Die Welt von Gestern (Anm. 4), 484.

21) Stefan Zweig, Die Welt von Gestern (Anm. 4), 464.
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Der feinsinnige Mensch war miide geworden, entmutigt nicht zuletzt durch
seine eigenen historisch-romanhaften Arbeiten, in denen er immer wieder
an Profile und Gestalten geriet, die seines Sinnes waren und doch gegen die
Fanatiker von Religion oder Politik nie autkamen.

Bezeugung der menschlichen Schwiiche

Fiir Stefan Zweig war Gott aus der religiosen Atmosphire fortgezogen,
wenngleich auch nicht ins Exil, wie Menschen ins Exil geraten waren. Ein-
mal tauchte bei Stefan Zweig die Ahnung auf, daf} Exil zur Zeit der grofien
Einkehr ins Wesentliche werden konnte, denn dem wahrhaft Starken ist
»das Exil keine Minderung, sondern nur Kriftigung seiner Krifte“.?

Stefan Zweig gehorte nicht zu denen, die aus ihrer Exilsschwiche Stirke
ziehen konnten. In der kalten Welt erfror sein Lebensmut. Was er von ihr
sah, lockte keine neuen Lebenskrifte hervor, sondern zog die Schlinge der
Entmutigung immer fester um ihn. Von seiner Beschiftigung mit histori-
schen und biographischen Darstellungen her wufite Zweig, dafl die Ge-
schichte nur ein kleines Stiick des wirklichen Geschehens verwahrt, und
dies wieder nur dadurch, daff Chronisten und Erzahler dieses und jenes auf-
schreiben.” Und selbst diese kleinen Ausschnitte sind durchtrinkt mit Ten-
denzen, aber auch mit Wahrheitsblitzen, auf welche Enttauschung folgt.
Denn Weltgeschichte ist stets auch ,Geschichte der menschlichen Feig-
heit“* und Politik das kiimmerliche Geschaft angepafiter Machtgier.

Das Profil eines Politikers, der sowohl Revolutionir wie Reaktionir und
Monarchist war, hat Stefan Zweig in seiner Schrift {iber Joseph Fouché
(1759-1820) ausgefaltet. Dieser Mann zuckte mit keiner Wimper, wenn das
Schafott niederfuhr oder seine Truppen einer halben Stadt den Tod brach-
ten; listig und weinerlich aber konnte er werden, wenn seine Interessen be-
droht waren. :

Von hier aus wird Stefan Zweigs traurige Einsicht, die er in Amerigo, einem
seiner letzten Werke, niedergeschrieben hatte, verstandlicher: ,, Wer von der
Geschichte Gerechtigkeit erwartet, fordert mehr, als sie zu geben gewillt ist:
oft teilt sie dem einfachen, dem mittleren Mann Tat und Unsterblichkeit zu

22) Ebd., Stefan Zweig, Joseph Fouché. Bildnis eines politischen Menschen, Frankfurt/M. 1997,
107.

23) Stefan Zweig, Magellan. Der Mann und seine Tat, Frankfurt/M. 1997, 129.

24) Stefan Zweig, Joseph Fouché (Anm. 22), 57.

46 FrRu NF 1/2002



und wirft die Besten, die Tapfersten und Weisesten ungenannt ins Dun-
kel.“* Das hinzunehmen, hitte eine Position vorausgesetzt, die weder Ent-
wicklungen noch dichterische Darstellung und Erinnerung geachtet, son-
dern nur historische Registratur hervorgebracht hitte. Doch darauf
verstand sich Stefan Zweig nicht. Dem romischen Ideal sine ira et studio
konnte er sich nie unterwerfen, weil in seinen Werken immer auch seine Ge-
schichte zugegen war und miterzihlt wurde. Entsprechend einem spezifisch
jiidischen Habitus wird er als Erzahler mit den erzahlten Figuren verwandt.
Er wichst mit ihnen zusammen, vor allem mit denen, die an den Rindern
der Welt herumziehen, ihre Hasser kennen und doch gegen sie ohnmichtig
sind. Darum sollte Literatur nicht (nur) den ,obern erhellten Lichtrand des
Lebens“* beleuchten, sondern in Tiefen dringen, vor denen man die Augen
verschliefSt. Literatur ist Bezeugung menschlicher Schwiche. In ihr wird das
Menschliche, Erbirmliche und Erbarmungswiirdige erschaut und er-
lauscht.

Das mitgenommene Geheimnis

Stefan Zweigs Einstellung zur Literatur hat auch seine Weltschau verengt.
Denn die Geschichten der Tiefe haben ihn nicht auf freiem Feld getroffen,
wo sich trefflich streiten lifdt, sondern in der Enge der Angst. Dabei hat sich
ein Grundzug verstirkt, von dem er sagte, daf} er ihn auch zeitlebens ange-
zogen hat: das Interesse an Charakteren, deren geistige Kraft sich auf einen
einzigen Punkt linsenhaft zusammendrangte und diesen iberhell erleuch-
tete, als ,merkwiirdige und durchaus einmalige Abbreviatur der Welt“.”” So
faszinierend das fiir den Dichter auch war, es barg in sich die Auslieferung
an die Angst.

Schon zu Beginn der dreifliger Jahre hat ihn die Angst umfangen, als er am
Vortag seines 50. Geburtstags in sein Tagebuch schrieb: ,,Blick auf die Uhr,
morgen, nein, in einer Viertelstunde werde ich (grafllich!) fiinfzig Jahre(.)
Ob je noch ein neues Element bei mir ins Spiel kommt? Ob die Reserven, ob
die Spannkraft reicht?“* In der Ermattung, die da pl6tzlich auf den Lebens-

25) Stefan Zweig, Amerigo. Die Geschichte eines historischen Irrtums, Frankfurt/M. 1996, 109.

26) Stefan Zweig, Verwirrung der Gefiible, in: Stefan Zweig, Verwirrung der Gefiible. Erzih-
Inngen, Frankfurt/M. 1997, 182-279, bes. 269 f.

27) Stefan Zweig, Schachnovelle, Frankfurt/M. 1997, 19.

28) Stefan Zweig, Tagebsicher (Anm. 1), 357.
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abend weist, geht die schwarze Nacht der Angst auf. Auf tragische Weise
verkoppelt sich das mit den Nachtgestalten, die, als Morder ins Dunkel ge-
taucht, unerkannt und anonym geblieben sind. Aus dieser Verbindung er-
fuhr Stefan Zweig auch die Kraft der Angst: Sie treibt aufs Ende hin, indem
sie zuvor verengt, was noch offen schien.”

Gleichzeitig aber bringt die Angst auch einen tiberscharfen Blick hervor.
Was vordem noch verschwommen gewesen ist, gerat durch die Angstin eine
letzte Klarheit. Von einem solchen Durchbruch spricht Stefan Zweig in ei-
ner Erzihlung tiber fliichtende Juden, die im Winter just zu jenen Baumen
gekommen waren, unter denen ihre Angehdrigen begraben lagen: ,, Tiefe
Stille, die nur das leise Schluchzen durchbricht. — Und heifSe Trianen rinnen
siber die erstarrten, leiderfabrenen Gesichter herab und werden im Schnee
zu blanken Eistropfen. — Vergangen und vergessen ist alle Todesfurcht, wie
sie den tiefen stummen Frieden sehen. Und alle iiberkommt mit einemmale
eine unendliche, trinenschwere, wilde Sehnsucht nach dieser ewigen, stillen
Rube am ,guten Ort', zusammen mit ibren Lieben. Es schlift so viel von ib-
rer Kindbeit unter dieser weiflen Decke, so viel selige Evinnerungen, so un-
endlich viel Gliick, wie sie es nie mebr wieder erleben werden. Das fiiblt je-
der und jeden fafit die Sebnsucht nach einem ,guten Ort*.“>

Dieser gute Ort, Zielbild der Hoffnung, [6ste die Angst in einen unbegreif-
lichen Frieden auf. Nicht nur Stefan Zweig ahnte diesen Frieden. Auch sein
Zeitgenosse Franz Kafka, dem sein Leben zur Qual geworden war, sehnte
diese Ruhe des Endes herbei.® Und wie bei Franz Kafka, so dringte sich
auch in Stefan Zweig der Gedanke an das freiwillige Ende auf. In seinem
Roman Ungeduld des Herzens verzweifelt eine behinderte junge Frau
daran, daf sie zwar stets Mitleid, kaum aber Liecbe umgeben hat.* Statt der
Suche nach Liebe wihlt die junge Frau das Ende, das der Verzweiflung ent-
stammt und doch eigentiimlich erhaben ist.

Stefan Zweig lag dieser stille Freitod nahe, weil er von der Verzweiflung her
dem Frieden verwandt ist. Am 22. Februar 1942 hatte er gemeinsam mit sei-
ner zweiten Gattin Lotte in Petropolis (Brasilien) im Schlaf sein leises Ende
gefunden. Auf dem Riicken liegend, seine Frau umarmend, fand man die

29) Stefan Zweig, Angst. Novelle, Frankfurt/M. 1997, 103-105.

30) Stefan Zweig, Im Schnee, in: Stefan Zweig, Buchmendel (Anm. 12), 96-110, hier 106.

31) Wolfgang Klaghofer, Mensch und Gott im Schatten. Franz Kafka und Franz Werfel — Kon-
turen des Exodus, Bern u. a. 2000 (Bohemia 2), 119-125.

32) Stefan Zweig, Ungeduld des Herzens (Anm. 8), 258.
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beiden, angelangt an ihrem , letzten Refugium“®. Dieses bedriickende Ende
klingt bereits in Zweigs Nachlaroman Rausch der Verwandlung an, den er
in der ersten Hilfte der dreifliger Jahre erarbeitet hatte.*

Zwreigs Freitod hat jidische Exilanten schwer getroffen.” Seine Zeitgenos-
sen fanden keine Antwort auf das Warum, das Stefan Zweig zuriickgelassen
hat. Doch mit seinem stillen Abgang deutete er sich selbst noch einmal. Er
sprach zu seiner Zeit mit leiser Stimme — und wurde tiberhort, belachelt,
verachtet. Das hat sich kaum geindert. Auch heute ist seine Stimme fast
nicht zu horen. Sein Werk spiegelt eine tief biblische Haltung. Zweig war
stiller Sprecher und Erzihler, voll Empathie fiir die kleinen Geschicke und
Randexistenzen, die sich auch in der Bibel finden und mit denen sich kein
Geschift machen, kein Triumph herausschlagen lafit. Thre Wiirde gewinnen
sie allesamt im Licht des unsichtbaren, oftmals auch verschwiegenen
Gottes, der wie ein geheimnishafter Hintergrund auch Stefan Zweigs Werk
begleitet. Gerade damit bleibt er fiir heute bedeutsam, dafl das Eigentliche
des menschlichen Lebens nicht Sieg und Erfolg ist, sondern die Suche nach
dem vieldeutigen Gott der Bibel.

In seiner Novelle Der begrabene Leuchter erzihlte Stefan Zweig von einem
alten Juden, dessen Leben von der Suche nach Gott und seinem Licht —dem
begrabenen Leuchter — bestimmt war. Die Summe seiner langen Jahre lief}
Stefan Zweig ihn in die kargen Sitze fassen: ,,Glaubt mir, Briider, furchtbar
ist es, einer zu sein, den Gott immer wieder ruft und doch niemals erhort, den
er lockt mit Zeichen und sie dann nie erfiillt. Besser, dafs ein solcher im Dun-
kel bliebe und keiner blickte und horte anf ihn.“*

Den Leuchter hat man nicht mehr gefunden, das Licht war verloschen, der
Docht verglitht. Der Jude war ins Dunkel eines Unbekannten zuriickge-
kehrt, wohin ihm Stefan Zweig ,fern, auf fremder Erde“ (Ps 137,4) nachge-
gangen war. Den Nachkommenden aber haben beide ein Zweifaches hinter-
lassen: die Einsicht, dafl der Mensch, der glaubende zumal, ein heimatloser
Woanderer ist, und die stille Gotteshoffnung, dafl alle Worte und alle Erzihl-
kunst und aller Glaube in ein Kommendes entzogen sind.

33) Hartmut Miiller, Stefan Zweig. Mit Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Reinbek bei
Hamburg 1997, 132.

34) Stefan Zweig, Rausch der Verwandlung. Roman aus dem Nachlaf$, Frankfurt/M. 1996, 276.

35) Vgl. Franz Werfel, Stefan Zweig, in: ders., Leben heifst, sich mitteilen. Betrachtungen, Re-
den, Aphorismen, Frankfurt/M. 1992, 400-408.

36) Stefan Zweig, Der begrabene Leuchter. Eine Legende, Frankfurt/M. 1993, 130.
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Das besondere Buch

Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus (Hg.), Die Kirchen und das Ju-
dentum. Bd. II. Dokumente von 1986 bis 2000. Buch und CD-ROM. Gii-
tersloher Verlagshaus/Christian Kaiser/Bonifatius Verlag, Paderborn 2001.
XXX und 1036 Seiten.

Diese auferordentlich wichtige Dokumentation enthilt alle offiziellen Aus-
sagen der verschiedenen christlichen Kirchen und Autorititen wihrend der
letzten vierzehn Jahre des 20. Jhs. iiber das zu erstrebende christliche Ver-
haltnis zum Judentum und zum Volk der Juden sowie jiidische Erklirungen
und Stellungnahmen zu Aussagen der Kirchen. Die Herausgeber sind Ex-
perten auf dem Gebiet des jiidisch-christlichen Dialogs der katholischen
(H. H. Henrix) und evangelischen Kirche (W. Kraus). Das Geleitwort
schrieben der Vorsitzende der Okumenekommission der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Bischof Paul-Werner Scheele, und Landesbischof Volker
Krefs, stellvertretender Vorsitzender des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland (1). Die Dokumente geben Einblicke in neue, kirchlich-offizi-
elle Sichtweisen wie auch in Umkehr- und Erneuerungsvorsitze im Zusam-
menhang mit dem jiidischen Volk, wobei das schlechte Gewissen und die
Reue der Kirchen iiber das judenfeindliche und morderische Verhalten po-
litischer und kirchlicher Stellen durchgehend mitschwingt.

Dokumente und Institutionen

Den ersten Teil des Buches bilden katholische Verlautbarungen iiber das
christliche Verhiltnis zum jiidischen Volk. 48 pipstliche bzw. vatikanische
Dokumente werden zitiert und einfithrend kommentiert. Es folgen 34 Ver-
lautbarungen nichtdeutscher und 18 Verlautbarungen deutscher katholi-
scher Bischofe, Bischofskonferenzen, Didzesen, Synoden und Gremien.
Die evangelischen Dokumente sind unterteilt in 11 6kumenische Doku-
mente, 18 Verlautbarungen aus nichtdeutschen und 76 aus deutschen evan-
gelischen Kirchen. Im dritten Hauptteil werden 8 jiidische und 13 gemein-
same christlich-jiidische Verlautbarungen wiedergegeben. Die insgesamt
226 Dokumente beinhalten Abwehraufrufe gegen den christlich-traditio-
nellen und gegen den weltlich-politischen Antijudaismus. Sie sind aufler-
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dem Bestitigungen jiidischer und christlicher Daseinswiirde und Hoffnun-
gen. Sie geben auch Anstofie fiir Bibelauslegung und Predigten (2).

Aus den Dokumenten wird auch deutlich, daf} die organisatorische und
ideelle Zusammenarbeit zwischen jidischen Verantwortlichen und den
christlichen Kirchen in den Jahren 1986 bis 2000 ausgezeichnet funktio-
nierte. Fithrend sind nicht nur der Vatikan und der Jiidische Weltkongref3,
sondern auch evangelische Kirchen und jiidische Dialoggruppen. Ahnliche
Organisationen und Verbindungskonferenzen gibt es zwischen dem Oku-
menischen Rat der Kirchen, dem Lutherischen Weltbund, der Anglikani-
schen Kirche und dem Judentum. Zu ihrer Schuld gegeniiber dem jidischen
Volk und zur notwendigen Umkehr haben sich u. a. geduflert: Nationale Bi-
schofskonferenzen (Deutschland, England, USA, Frankreich, Schweiz, Ita-
lien u. a.), staatliche und kirchliche Hochschulen und Akademien (Aachen,
Basel, Miinchen, Luzern), der Okumenische Rat der Kirchen, Aktion Siih-
nezeichen, die Studienkommission Kirche und Judentum, Gesprachskreis
Juden und Christen (kath., Deutschland), der Deutsche Koordinierungsrat
der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, die Jiidisch-R6-
misch-Katholische Gesprichskommission und Evangelisch-Judische Ge-
sprichskommission (Schweiz).

Dieser Folgeband zu Die Kirchen und das Judentum, Dokumente von
1945-1985, Rolf Rendtorff und Hans Hermann Henrix (Hg.), Pader-
born/Miinchen 1988, bezeugt gute Gesprichspodien, die enge Vernetzung
verschiedener Organisationen und vielfaltiges gegenseitiges Wahrnehmen.
Man ist sich einig, daf} Religion kein Herd fiir Hafi, Verleumdung und Ab-
wertung sein darf, und dafl es auch ,unter Feuer” Kontakte geben muf.

Zur Lage in Israel/Palistina

Die vorliegenden Dokumente bieten Vorschlige zur Gesinnungsinderung
als Voraussetzung fiir Frieden und Versdhnung zwischen Vélkern und Reli-
gionen. Die christlichen und jiidischen Gemeinschaften sind sich einig, daf§
Antisemitismus, Judenmission, Uberheblichkeitsdenken und Exklusivis-
mus keinen Platz haben diirfen und dafl beide Gemeinschaften beauftragt
sind, solchen Tendenzen entgegenzutreten. Die Themen Palistinenser und
Friede im Nahen Osten werden von allen Gesprachsgruppen haufig aufge-
griffen und als dringend zu erwartendes heilsgeschichtliches Ereignis ge-
wertet. Zwei Beispiele seien hier herausgegriffen, die sich mit den aktuellen
Konflikten befassen:
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1. Das Dokument ,Uberlegungen angesichts der Konflikte im Mittleren
Osten* (535-550), eingereicht am 22. Juni 1985 von der ,Evangelischen Mit-
telost-Kommission® (EMOK) beim Rat der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD). Mit Blick auf den Libanonkrieg sucht die Kommission
,die Griinde der Konflikte in dieser Region besser zu verstehen und nach
Wegen zum Frieden zu fragen® (535). Danach werden die weltweiten Bezie-
hungen der Religionen zu den israelisch-arabischen Gebieten dargelegt: ,Je-
der Jude, jeder Christ, jeder Muslim — unabhéngig davon, wo er lebt — hat
eine besondere Beziehung zum Mittleren Osten® (537).

Fiir die christlichen Gemeinschaften geht es auch um neue biblisch-theolo-
gische Orientierungen. Der Glaube an den gekreuzigten und auferstande-
nen Christus mufl mit den Heilshoffnungen der Juden und Muslime dialo-
gisch in Zusammenhang gebracht werden. Auch sie erwarten am Ende der
Zeiten eine neue Welt und neues Gliick. ,,Das zeugnishafte Gesprich mit
Muslimen ist zu suchen, nicht zuletzt wegen seiner Bedeutung fiir das so-
ziale Zusammenleben von Muslimen, Christen und Juden® (543). Wegen
unserer gegenseitigen 6kumenischen Verbundenheit sind wir Christen ver-
pflichtet, den Weg des Friedens fiir uns und unsere religiésen Nachbarn zu
suchen. Bis heute sind aber religiéser Fanatismus, Hafl gegen Andersden-
kende, Verquickung von Macht und Religion allzu dominant. ,So berech-
tigt der Kampf der Paldstinenser um ihre politischen Rechte ist, so wenig
konnen Christen in der Anwendung von Gewalt den Weg zu einer dauer-
haften Losung des Konfliktes schen [...] Wir sind tiberzeugt, daf§ terroristi-
sche Methoden keine befreiende Zukunft erdffnen® (548 f.). Leider wird
weder in diesem noch in anderen Programmentwiirfen der vorliegenden
Dokumente jemals auf das christliche Gebot der Feindesliebe (Mt 5,43-48)
hingewiesen.

2. Am 11. September 1987 bestitigte Papst Johannes Paul II. in Miami, ,,daf}
die Juden eine religidse Bindung an das Land haben, das seine Wurzeln in
der biblischen Uberlieferung findet. Nach der tragischen Ausrottung der
Schoa hat das jiidische Volk eine neue Epoche seiner Geschichte begonnen.
Es hat ein Recht auf ein Heimatland, wie es jede Nation gemif8 dem inter-
nationalen Recht hat. Fiir das jiidische Volk, das im Staat Israel lebt und in
jenem Land so kostbare Zeugnisse seiner Geschichte und seines Glaubens
bewahrt, miissen wir um die gewiinschte Sicherheit und die gerechte Ruhe
bitten, die das Vorrecht jedes Volkes und die Voraussetzung fiir Leben und
Fortschritt jeder Gesellschaft sind. Was iiber das Recht auf ein Heimatland
gesagt wurde, gilt auch fiir das paldstinensische Volk, aus dem viele Men-
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schen heimatlos und Fliichtlinge sind. Wihrend alle Betroffenen ehrlich
tiber die Vergangenheit nachdenken miissen — Muslime nicht weniger als Ju-
den und Christen—, ist es an der Zeit, endlich jene Lsungen zu ersinnen, die
zu einem gerechten, umfassenden und dauerhaften Frieden in diesem Ge-
biet fiihren. Dafiir bete ich mit groflem Ernst“ (32). Alle Krifte, Nationen
und Religionen miissen sich vom schleichenden Gift der Unverséhnlichkeit
befreien.

Jiidische Verlautbarungen

Die jidischen Verlautbarungen (946-976) beginnen mit dem Gebet des
Oberrabbiners von Rom, Elio Toaff, beim Weltgebetstag der Religionen fiir
den Frieden am 27. Oktober 1986 in Assisi. Dieses Gebet konnte auch von
Christen in der jetzigen Zeit des Unfriedens gebetet werden. Bedeutende jii-
dische Aussagen iiber christlich-jiidische Fehlentwicklungen, Gemeinsam-
keiten und Zusammenarbeitsmoglichkeiten machte auch Rabbiner Morde-
chai Waxman, der Vorsitzende des Internationalen Jiidischen Komitees fiir
Interreligiése Konsultationen (IJCIC) am 11. September 1987 in Miami an-
lallich des Besuches von Papst Johannes Paul II. In seinem Gruflwort be-
zeichnete Waxman es als ,,besonders erfreulich, dafy unsere katholisch-jiidi-
schen Begegnungen in einem Geist der Aufrichtigkeit und des gegenseitigen
Respekts stattfinden [...] Ein grundlegender Gehalt unseres jiidischen Glau-
bens ist die Notwendigkeit, ,die Welt unter der Souverinitit Gottes zu
heilen [...] Die Welt zu heilen bedeutet, Gottes Werk in der Welt zu tun. In
diesem Geist sollten Katholiken und Juden weiterhin die sozialen, morali-
schen, 6konomischen und politischen Probleme der Welt in Angriff neh-
men“ (948 f.).

Abschliefiende Bemerkungen

Wichtig in diesem Dokumentenband sind mehrere Rundschreiben, die anti-
semitismusfreie Deutungen neutestamentlicher und liturgischer Texte vor-
schlagen. Eine recht tibersichtliche Abhandlung veréffentlichte das Sekreta-
riat fiir katholisch-judische Bezichungen der Konferenz der katholischen
Bischéfe der USA im Mai 1986 (166-179). Ahnliches leistete im Mirz 1988
das Komitee fiir 6kumenische und interreligiése Fragen der katholischen
Bischofskonferenz der U.S.A. mit ,Kriterien fiir die Bewertung von Pas-
sionsspielen® (179-186). Die kanadische Bischofskonferenz publizierte
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1988 ,Revidierte Anweisungen fiir die liturgische Lesung der Passions-
erzihlungen in der Heiligen Woche® (186-189). Dann folgen Abhandlun-
gen aus verschiedenen Landern und Di6zesen tiber die richtige Darstellung
von Juden und Judentum in Gottesdiensten und religiosen Bildungs-
programmen (189-203.238-250.266-284.301-311.312-317.399-423 u. 0.).
Die Schweizerische Judisch-Romisch-Katholische Gesprichskommission
gab z. B. Ende Mirz 1992 im Auftrag der Bischofskonferenz und des
Schweizerischen israelitischen Gemeindebundes die historisch und theolo-
gisch begriindete Erklirung Antisemitismus: Siinde gegen Gott und die
Menschlichkeit heraus (215-224).

Auch die Evangelischen Kirchen bezeugen mit historischer und theologi-
scher Sachkenntnis ihre mitschuldige Betroffenheit iiber die Schoa und lei-
sten damit ausgezeichnete Erneuerungsarbeit. Die Erklirung der Luthe-
risch-Europdischen Kommission Kirche und Judentum vom 8. Mai 1990 ist
ein paradigmatisches Beispiel dafiir (448-451). Besondere Beachtung ver-
dient die Stellungnahme der Generalkonferenz der Evangelisch-Metho-
distischen Kirche vom 26. Oktober 1996, Briicken banen in Hoffnung (475-
483). Alle evangelischen Landeskirchen duflerten sich zu den Fragen Schoa,
Antisemitismus, christliches Versagen, Vergangenheitsbewiltigung und
Erneuerungswege. Viele Erklarungen wurden an bedeutenden Erinne-
rungstagen veroffentlicht.

Dieser neue Dokumentenband ist ein unentbehrliches Grundlagenwerk
tiber die christliche Erneuerung wihrend dieser Zeit, iiber das Zusammen-
stehen aller christlichen Kirchen zur Abwehr juden- und menschenfeindli-
cher Ideologien und Handlungen und fiir die Arbeit fiir den Frieden zwi-
schen Vélkern und Religionen.

Schwichen gibt es im Namen- und Sachregister (1025-1036) und bei den
Ubersetzungen. So wird Holy Week zur Heiligen Woche statt zur Karwoche
(186). Leider ist auch die falsche Ubersetzung des Dokumentes We remem-
ber als Wir erinnern (we remind) statt Wir erinnern uns (we remember)
tibernommen worden (110). Unter den Stichworten fehlen die Begriffe das
Base, Bufe, Feindesliebe sowie Maria, die Mutter Jesu. Diese Themen wer-
den in kommenden Gesprichen zwischen Juden und Christen eine wichtige
Rolle spielen. Uber das Gebot der Feindesliebe im Zusammenhang mit Ju-
den, Christen und Muslimen scheinen noch keine Verlautbarungen vorzu-
liegen.

Den beiden Herausgebern Hans Hermann Henrix und Wolfgang Kraus ge-
biihrt grofer Dank fiir ihre Arbeit. Clemens Thoma, Luzern
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Blicherschau

Matthias Albani/J6rg Frey/Armin Lange (Hg.), Studies in the Book of
Jubilees. TSAJ 65. Mohr Siebeck, Tiibingen 1997. IX und 344 Seiten.

Der vorliegende Sammelband enthilt die Vortrage eines Forschungssympo-
stums der Universititen Leipzig und Tibingen zum Jubildenbuch (Mirz
1996). Anlaf} dieses Symposiums war die vollstindige Publikation der he-
briischen Fragmente des Jubildenbuches, die auf ihre wichtigsten Problem-
felder hin ausgewertet werden sollten. Die Themen der Vortrige geben
einen informativen Querschnitt der gegenwirtigen Diskussion dazu wie-
der. Die einzelnen Beitrage halten sich in bezug auf die Datierung und die
Zuschreibung des Jubildenbuches ausnahmslos an den gingigen Konsens,
dafl es sich um einen Text handelt, der wihrend der Makkabieraufstinde
entstanden ist und aus priesterlichen Kreisen stammt. Niemand reprisen-
tiert diesen Konsens so sehr wie James C. VanderKam, der einen Uberblick
tiber die Forschungsgeschichte seit 1850 bietet und die Frage nach den Cha-
rakteristika und den Adressaten des Jubilienbuches diskutiert. Schwer-
punkte der Beitrige bilden die exegetischen Methoden des Jubilienbuches
(George J. Brooke, Jacques T. A. G. M. van Ruiten), der Kalender (Matthias
Albani, Uwe Glefimer), die Festzeitordnung (W. Eiss, L. Doering) und die
Frage nach der Konzeption von Raum und Zeit und ihrer Bedeutung in die-
sem Text (Beate Ego, Jorg Frey). Ein weiterer Aufsatz befafit sich mit den
Gottespriadikationen. Der Beitrag von Florentino Garcia Martinez zu den
,himmlischen Tafeln® innerhalb des Jubilienbuches ist die englische Uber-
setzung eines spanischen Aufsatzes aus dem Jahr 1984.

Die Aufsitze - die Hilfte in Deutsch, die andere Hilfte in Englisch — zeich-
nen sich durch beeindruckende Gelehrsamkeit aus. Der eigentliche Beitrag
der Fragmente fiir die Erforschung der wichtigsten Probleme dieses Textes
— so die Aufgabenstellung des Symposiums — wird leider nicht aufgezeigt.
Am konsequentesten wertet George J. Brooke die neuen Texte aus, indem er
die Fragmente der ersten beiden Kapitel auf ihre Verwendung der bibli-
schen Texte hin befragt und eine Systematik erstellt, die vom direkten Zitat
hin zur Verwendung nichtbiblischen Materials reicht. Ebenso vorbildlich
ist auch die Auswertung von 4Q 216 und 4Q 218 zur Sabbatgesetzgebung
(L. Doering). Auch die Frage nach der Stellung des Kalenders des Jubilien-
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buches hat sich durch die Publikation zahlreicher astronomischer und
astrologischer Fragmente stark geindert. Matthias Albani bietet zunichst
einen Uberblick iiber die wichtigsten Texte zum 364-Tage-Kalender, der
vor der Entdeckung der Texte vom Toten Meer nur aus dem astronomi-
schen Henochbuch und dem Jubildenbuch bekannt war. Dann diskutiert er
die wichtigsten Probleme, die mit diesem vor allem auf priesterlich-kulti-
sche Interessen ausgerichteten Kalendersystem verbunden sind, wie die
Frage nach der Interkalation, nach dessen Stellung im damaligen Judentum
und nach dessen Herkunft. Daraus wird erstens deutlich, dafl das Problem
des Kalenders ein gewichtiges Thema der Diskussion innerhalb des frithen
Judentums war. Zweitens ergeben die Texte, daf} es verschiedene Konzep-
tionen des 364-Tage-Kalenders gab und dafl damit auch verschiedene Grup-
pen in dieser Zeit dahinter standen. Er lifdt sich also auch nicht als das Pro-
dukt einer mehr oder weniger isolierten Sekte auffassen (97). Die {ibrigen
Beitrige geben hinsichtlich der Frage nach der Bedeutung der hebriischen
Texte von Qumran fir das Jubildenbuch wenig her, da es zu den in der ge-
genwirtigen Forschung zentralen Themengebieten keine Fragmente gibt.
Indirekt bleibt damit das Urteil bestehen, das VanderKam im Gefolge von J.
T. Milik vor iber zwanzig Jahren abgegeben hatte, daf} der athiopische Text
des Jubildenbuches im allgemeinen verlafilich seine griechische Vorlage wie-
dergibt, die wiederum eine getreue Ubersetzung der urspriinglichen hebrai-
schen Schrift gewesen ist.

Hans A. Rapp, Graz

Anne Birkenhauer (Hg.), Jiidischer Almanach 2001/5761. Leo Baeck Insti-
tut. Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 2000. 200 Seiten.

Dichten, Denken, Gedenken — so konnte man die Thematik dieses wie-
derum sehr ansprechend gestalteten Almanachs zusammenfassen. Breiter
Raum wird Else Lasker-Schiiler gewihrt, u. a. mit einer eindringlichen In-
terpretation von Susanna Engelmann des Arthur Aronymus (1932) und
dem bewegenden Nachruf, den die Dichterin Lea Goldberg ihr gewidmet
hat. Kaum bekannte Gebiete jiidischer Literatur erschlieffen Irene Eber und
Astrid Starck-Adler. Eber stellt einen jiddischen Anti-Apartheidsroman aus
Siidafrika vor, Starck-Adler jiddische Dichter in Schanghai. Dafl jiidische
Literatur auch heute lebt, bezeugt ein Vortrag/Essay von David Grossman
mit Reminiszenzen aus der Weltliteratur und jeweils aktuellem Erleben
vom Kindes- bis zum Mannesalter. Dem Gedenken gilt ein kurzer Artikel
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von Itzchak Ganus und, gewissermafien als gewichtiges Gegenstiick, die
Ausfithrungen der Kiinstlerin Esther Shalev-Gerz und des Experten James
E. Young iiber das ,Harburger Mahnmal gegen Faschismus® in Hamburg,
das von Anfang an dazu bestimmt war, im Boden zu versinken. In denselben
Zusammenhang gehort Nicole Hess® Wiirdigung von Walo Deubers
Ukraine-Dokumentarfilm Spuren verschwinden. Etwas am Rande, aber
keineswegs unwichtig, steht Christian Kennerts Portrit einer Freundschaft
zwischen Ernst Barlach und Paul Cassirer. Am Vorabend jedes der groflen
Kriege des 20. Jahrhunderts hat ein grofer jidischer Philosoph das Wort er-
griffen: Im Winter 1913/14 hat sich Hermann Coben im Gesprach mit dem
bedeutenden Musikwissenschaftler Abrabam Zwi Idelsobn gegen den Zio-
nismus ausgesprochen. Hartwig Wiedebach hat Idelsohns Erinnerungen
iibersetzt und kundig kommentiert. Im September 1939 hat Hans Jonas von
Jerusalem aus die jiidischen Manner hochst eindringlich zur aktiven Teil-
nahme an diesem Krieg als einem ,,bellum Judaicum in des Wortes tiefster
Bedeutung“ aufgerufen. Dieser aus dem Nachlafl publizierte Text wird von
Christian Wiese in seinen Kontext gestellt. Krieg oder Friede, und um wel-
chen Preis? Es ist geradezu erschiitternd, bei Anja Siegemund nachzulesen,
wie Robert Weltsch — der grofle Publizist und einer der altesten Zionisten
iberhaupt — iiber das ans Mark des Zionismus und des Judentums gehende
Problem gedacht hat, und wie er von der Geschichte iiberrollt worden ist.
Keine Strandkorblektiire hat uns Anne Birkenbhaner hier geboten, sondern
Anlafl zum Gedenken und Anstéfle zum Denken.  Simon Lauer, Clarens

Pierre Blet, Pius XIL. und der Zweite Weltkrieg. Aus den Akten des Vati-
kans. Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn 2000. 312 Seiten.

Seit Rolf Hochhuths Theaterstiick Der Stellvertreter (1964) wurde Pius
XII. (Eugenio Pacelli) immer wieder kritisiert und insbesondere sein angeb-
liches Schweigen zu den Judenverfolgungen der Nazis angeprangert. Papst
Paul V1. beschloff daher im gleichen Jahr die Verdffentlichung der Doku-
mente des Heiligen Stuhles iiber den Zweiten Weltkrieg. In den Jahren
1965-1981 verfafite eine Historikergruppe aus dem Jesuitenorden in insge-
samt elf Banden die ,Actes et Documents du Saint-Siége relatifs & la Seconde
Guerre mondiale”. Der Inhalt dieser Dokumentation, ja sogar deren Exi-
stenz, ist vielen, die dariiber reden und schreiben, vollig entgangen. Pierre
Blet, einer der Herausgeber, hat das Ergebnis in einem gut lesbaren Buch
zusammengefafit.
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Die ersten Bemithungen des 1939 gewihlten Papstes, der von seinem Vor-
ganger Pius XI. gezielt als Nachfolger aufgebaut worden war, galten von
Anfang an der Erhaltung des vom Nationalsozialismus bedrohten Friedens
in Europa. Sie blieben erfolglos, weil Hitler bewufit den Krieg zur Errei-
chung seiner verbrecherischen Ziele in Kauf nahm. Nach dem Ausbruch des
Zweiten Weltkrieges am 1. September 1939 konzentrierte sich der Papst
darauf, Italien mit allen Mitteln aus dem Krieg herauszuhalten. Die deut-
sche Westoffensive vom Mai 1940 machte diese Hoffnung zunichte. Musso-
lini wollte seinen Anteil an der Beute und trat im Juni 1940 in den Krieg ge-
gen die Alliierten. Nun drohte Rom in den Bannkreis kriegerischer
Auseinandersetzungen zu geraten. Pius XII. versuchte alles, um diese Ge-
fahr abzuwenden. 1944 gelang es ihm, die Kriegsparteien zu veranlassen,
Rom zur offenen Stadt zu erklaren.

Das Schicksal Polens und aller durch den Krieg erfafiten Linder beschaftigte
den Papst sehr. Seine Politik bestand darin, iiber den Standpunkten der ein-
zelnen Kriegsparteien zu stehen, Unparteilichkeit an den Tag zu legen und
zu versuchen, weder von der einen noch von der anderen Seite vereinnahmt
zu werden. Wihrend des ganzen Krieges entfaltete der Vatikan eine ausge-
dehnte karitative Tatigkeit. Die Sorge galt den Kriegsopfern, vor allem den
Juden. Uber die Nuntiaturen, unter anderem in Deutschland, Frankreich,
der Slowaketi, in Kroatien, Ungarn, Bulgarien und der Tiirkei gelang es, mehr
oder weniger Einfluff auf die Regierungen zu nehmen und immer wieder zu-
gunsten der Verfolgten zu intervenieren. Das pipstliche Staatssekretariat un-
ter Kardinalstaatssekretir Luigi Maglione koordinierte die Initiativen und
trieb die Nuntien immer wieder an, das Unmdgliche zu wagen, um die Not
zu lindern und den Verfolgten zu helfen, oft auch in Zusammenarbeit mit
dem Internationalen Komitee vom Roten Kreuz. Offene Proteste gegen die
Naziverbrechen niitzten nichts. Die Proteste wurden vom deutschen
Auflenministerium nicht einmal mehr entgegengenommen. Sie schadeten
sogar denjenigen, denen man zu Hilfe kommen wollte. Aus dieser Erkennt-
nis hat Pius XII. den Schluf} gezogen, nicht zu reden, sondern zu handeln.
Der israelische Historiker Pinchas Lapide wagte es, die Zahl der durch den
Vatikan geretteten Juden auf etwa 850000 zu beziffern. Der Papst sagte spi-
ter, er sei sich bewufit, alles getan zu haben, um den Krieg zu verhindern, die
Leiden zu lindern und die Zahl der Opfer zu verringern. Die vorliegenden
Dokumente fiihren zum gleichen Ergebnis. In der Riickschau zu behaupten,
Pius XII. hitte mehr leisten konnen, heifdt eindeutig, den Boden der gesi-
cherten Tatsachen zu verlassen. Alois Steiner, Luzern

5 8 FrRu NF 1/2002



Hubert Frankemolle (Hg.), Christen und Juden gemeinsam ins dritte
Jahrtausend. ,Das Geheimnis der Erlosung heifit Erinnerung®. Bonifatius
Verlag/Lembeck, Paderborn/Frankfurt/M. 2000. 312 Seiten.

Das vorliegende Buch enthilt die Vortrige einer Veranstaltungsreihe der
Gesellschaft fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit Paderborn (Mai bis
Juli 2000). Anlaf fiir diese Vortragsreihe waren die groflen Erwartungen
und die nicht nur von jiidischer Seite gedufierte Kritik auf das vatikanische
Dokument Wir erinnern uns: Nachdenken iiber die Schoa vom 16. Mirz
1998, aber auch das Schuldbekenntnis von Papst Johannes Paul II. am 12.
Mirz 2000 und sein beeindruckender Besuch in Israel —nicht zuletzt auch in
Yad Vashem am 23. Mirz 2000.

In den von namhaften Autoren und kompetenten Kennern des christlich-
jiidischen Dialogs verfaten Beitrigen wird der Jahrtausende alte Antiju-
daismus der christlichen Kirchen in Wort und Schrift, in Musik und bilden-
der Kunst und der daraus abgeleitete Judenhafl der Nazis ebenso zur
Sprache gebracht wie die durch die Schoa hervorgerufene Erschiitterung
und die lingst iiberfillige christliche Riickbesinnung auf die Tatsache, daff
das Christentum seine Wurzeln in Israel hat. Die Beitrige zeigen Moglich-
keiten und Schritte fiir diesen Umkehr- und Besinnungsprozef. Sie weisen
auf Wege fiir ein friedliches Miteinander in gegenseitiger Achtung und
Wertschitzung hin und schaffen Perspektiven fiir ein besseres zukiinftiges
Miteinander. ,Wir miissen die Spannungen so aushalten, daf} sie nicht zu
Ablehnung, Gehissigkeit, Besserwisserei und Triumphalismus fiihren. Das
ist die Aufgabe fiir das nichste Jahrtausend“ (Landesrabbiner Henry
Brandt). Damit ist es ein unentbehrliches Buch fiir jiidische und christliche
Gemeinden, fiir Lehr- und Erziehungsbeauftragte sowie fiir Verantwor-
tungstrager in Staat und Gesellschaft, die in besonderer Weise fiir das Ge-
meinwohl in der Gegenwart und fiir die Zukunft Sorge tragen miissen. Es
bringt auch konkrete Aufgaben und Méglichkeiten des Dialogs zur Sprache
bis hin zu religiésen Gemeinschaftsfeiern auf dem Fundament des Ersten
Testaments. Es soll anregen, glaubwiirdiger zu werden ,in einer solidari-
schen Weggemeinschaft von Juden und Christen®.

Im Anhang findet sich die Ansprache von Bundesprisident Johannes Rau
am 16. Februar 2000 vor der Knesset in Jerusalem (vgl. FrRu 7[2000]197-
200) mit den abschlielenden Worten: ,Das beginnende Jabhrbundert soll ein
Jabrbundert des Friedens werden: fiir die Sohne und Tochter Abrahams und
fiir unsere Welt.* Julian Thouet, Aachen
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Leo-Baeck-Institut Jerusalem (Hg.), Sechzig Jahre gegen den Strom.
Ernst A. Simon. Briefe von 1917-1948. Mohr Siebeck, Ttbingen 1998. 296
Seiten.

Es ist erfreulich, daf} die hervorragend kommentierten Briefe von Ernst Si-
mon herausgekommen sind. Der letzte Brief ist aus dem Jahr 1984. Simon,
1899 in Berlin geboren und am 18. August 1988 in Jerusalem gestorben, war
eine einzigartige Gestalt. Er stand Martin Buber und dessen politischen An-
schauungen nahe, nicht aber seinen religiosen, denn Simon war ein Mann
judischer Tradition, jedoch fern jedem Fundamentalismus, wie er leider
heute in Israel immer stirker und einflufireicher wird. Dagegen kimpfte er.
Dazu war er auch berechtigt, als Zionist, der in seiner politischen Haltung
Gershom Scholem nahestand und sich fiir das Recht der Palistinenser ein-
setzte. Sein eigentliches Arbeitsgebiet war die Pidagogik, und so erhielt er,
wenn auch relativ spit, den Lehrstuhl an der Hebriischen Universitit. Si-
mon war ein begnadeter Redner, der traditionsgemaf} am Jom Kippur in der
konservativen Synagoge in Jerusalem redete, und er besafy die Gabe der
Freundschaft und der Verehrung. Viele seiner Freunde waren ehemalige
Juden aus Deutschland, andere, wie Markus Barth, waren Nichtjuden. Mit
Erich Fromm diskutierte er iiber die Politik des Staates Israel. Beide hatten
zwar durchaus Beziehungen zum Judentum, aber wenig Verstindnis fiir die
israelische Politik.

In Ernst Simon lernt man einen Menschen von hohem geistigen Rang ken-
nen, wie er im deutschen Judentum heute leider nicht mehr vorhanden ist.
Geradezu aufregend ist seine Auseinandersetzung mit Scholem, als dieser
1947/48 Simon verdichtigt, einen Ruf an das Jewish Theological Seminary
in New York annehmen zu wollen, was Simon zwar nicht tat, wenngleich
die Versuchung bestanden hat. In seinen Briefen finden sich viele theologi-
sche Einsichten. So schreibt er am 21. April 1972 an Inge Belke: ,Wie ist das
auf dem Boden des Judentums nicht nur als Einzeliuflerung, sondern als
von Maimonides im 12. Jahrhundert kodifizierte[s] [...] Dogma moglich ge-
wesen? Es gibt zwei Griinde: Der eine ist ein wirklich ernst genommener
Monotheismus, daff nimlich der eine Weltschépfer, an den wir glauben, un-
moglich alle anderen Vélker aufler dem seinen (womit ich natiirlich nicht
die Englinder meine) ohne jedes Licht gelassen hitte. Die ganze Wahrheit
ist nur bei ihm, und wir alle haben Teilwahrheiten. So ist das Judentum eine
absolute Religion fiir die Juden, aber keineswegs fiir die Nichtjuden. Wohl
nicht nach Rom, aber nach dem himmlischen Jerusalem fiithren wirklich
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viele Wege. — Der zweite Grund mag sein, und er hingt mit dem ersten zu-
sammen, daf} gerade die Tatsache des Gesetzes als Mauer um das Glaubens-
volk ihm die Moglichkeit gab, salus extra muros anzuerkennen.

Es ist schade, daf dieses Werk nicht als Taschenbuch erscheint, denn die
Vornehmbheit, die Bildung, die Lauterkeit und das tiefe Wissen von Ernst Si-
mon iiber das Judentum sollten allen jiidischen und nichtjiidischen Lesern
zuginglich sein. Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Ruth Mellinkoff, Antisemitic Hate Signs in Hebrew Illuminated Ma-
nuscripts from Medieval Germany. Hebrew University, Jerusalem 1999.
158 Seiten.

Der Titel dieses Bandes mag erstaunen: Antisemitische Topoi in mittelalter-
lichen hebriischen Handschriften, von Juden in Auftrag gegeben und von
jiidischen Schreibern kopiert? Mellinkoff, als Kunsthistorikerin des jiidi-
schen Mittelalters auf illuminierte und illustrierte Handschriften speziali-
siert, stiitzt sich bei diesem Band auf ihre fritheren Forschungen zur Dar-
stellung von Kain, Moses und Judas sowie auf ihre umfassende Analyse
iiber Auflenseiter der mittelalterlichen Gesellschaft (R. Mellinkoff, Out-
casts, Signs of Otherness in Northern European Art of the Late Middle
Ages, 2 vols, Berkeley 1993).

In diesem neuesten Buch untersucht sie Gesichter ohne Ausdruck, durch
Hiite, Helme, Haar oder Tiicher unkenntlich gemacht, menschliche Figuren
entstellt durch Elemente von Tieren, Monstern oder Fabelwesen. Nachzu-
weisen ist dieses Phinomen von Anfang des 13. bis zur Mitte des 14. Jahr-
hunderts, doch das rabbinische Bilderverbot sei nicht der Hauptgrund fiir
diese auffilligen Tierdarstellungen. Mellinkoff weist auf antisemitische Ste-
reotypen, die Vermischung von christlichen und jiidischen theologischen
und rituellen Motiven hin. Urheber dieser ,Grenziiberschreitungen® sind
die christlichen Illuminatoren jiidischer Handschriften, Maler, die nur eine
rudimentire Kenntnis des Judentums hatten. Offen bleiben die Fragen:
Warum entwickelte sich im aschkenasischen Raum keine judische Schule der
Hlumination? Warum akzeptierten jiidische Auftraggeber antisemitische To-
poi in ihren Biichern? Gibt es Anzeichen dafiir, dafl grobe malerische Verun-
glimpfungen riickgingig gemacht wurden durch Rasur oder Ubermalung?
Gibt es vergleichbare Elemente oder Phinomene in sephardischen spani-
schen Handschriften des ausgehenden 14. oder im 15, Jahrhundert?
Mellinkoff, die sich einleitend auf die Arbeiten von Bezalel Narkiss bezieht
(13), beschreibt die Verunstaltung menschlicher Figuren als rein aschke-
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nasische Erscheinung. Es handle sich um ein Phinomen, das seinen Aus-
gang in der jiidischen Theologie genommen hat, sich aber zum Mittel der
Herabminderung von Juden entwickelt habe. Heutigen Betrachtern liefert
Mellinkoff das Instrumentarium, den versteckten Antisemitismus bzw. An-
tijudaismus hinter dem Auftrag, keine Menschen bzw. Gesichter abzubil-
den, zu erkennen: Menschliche Darstellung im Profil galt im Mittelalter als
negativ. Verstirkt wird dieser Eindruck durch die Kombination mit stereo-
typen Elementen jiidischer Charakterisierung wie Hakennase, vergrofierter
Mund, fleischige, gewolbte Lippen, vergrofierte und hervorstehende
Augen. Mellinkoff zeigt diese Auffalligkeiten an der Vogelkopthaggada, in
der nur Pharao und seine Begleiter frontal oder den Betrachtenden zu Drei-
viertel zugewendet erscheinen. Dafl der Vogelkopf hin und wieder durch
Schweineohren deutlich verunstaltet wird, hat Mellinkoff als erste Kunsthi-
storikerin herausgearbeitet. Auch der Judenhut erscheint als diskriminie-
rende Kennzeichnung in den mittelalterlichen jiidischen Handschriften.
Deutlich wird die negative Konnotation im Tripartite Machsor, wo Manner
Judenhiite tragen und (verheiratete) Frauen mit unreinen Tieren wie Katze,
Hund und Esel in Verbindung gebracht werden. Menschen mit Tierkopfen
sollen hier nicht Fabelwesen darstellen, wie in der (christlichen) Illumina-
tionskunst des Mittelalters. Sie sind Sinnbild fiir tier- und triebhafte Men-
schen. Dimonische Ziige riicken sie in die Nihe des Teufels. Auch das
Bedecken der Augen war fiir den christlichen Illuminator Ausdruck der tra-
ditionellen christlichen Interpretation von der Blindheit der Juden, die die
christliche Wahrheit nicht erkennen wollten. So finden sich in jiidischen
Hochzeitsdarstellungen Anspielungen auf die Synagoga-Ecclesia-Typolo-
gie und die unio mystica zwischen Christus und Ecclesia (49 ft.).

Der sorgfiltig gestaltete Band wird durch einen reichen Anhang mit zumeist
ganzseitigen, farbigen und Schwarzweiffabbildungen aus bekannten jiidi-
schen und christlichen Handschriften wie der Vogelkopthaggada, dem Re-
gensburger Pentateuch, der Biblia Ambrosiana u. a. erganzt. Die Haflsym-
bole sind nach Mellinkoff Ausdruck des Hasses des Kiinstlers, der christliche
Bildmuster tibernimmt und sie durch abwertende Konnotation verfremdet
(28). Die jiidischen Auftraggeber und Besitzer erkannten vermutlich nicht
alle Elemente der antisemitischen christlichen Ikonographie (,,looking-but-
not-seeing-phenomenon®) (58). Die Fragestellung von Mellinkoff erlaubt
einen neuen Zugang zu berithmten Handschriften und Motiven. Ob ihre
Argumentation zu suggestiv formuliert ist, werden erst weitere Untersu-
chungen zu den Produktionsbedingungen jiidischer Handschriften im mit-
telalterlichen Aschkenas zeigen. Gaby Knoch-Mund, Langendorf
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Maria Neubrand, Abraham — Vater von Juden und Nichtjuden. Eine
exegetische Studie zu Rom 4. Forschung zur Bibel 85. Echter Verlag, Wiirz-
burg 1997. XIIT und 329 Seiten.

Ausgangspunkt dieser in Miinchen als Dissertation angenommenen Studie
ist die Frage nach der doppelten Vaterschaft Abrahams mit Rom 4 als Refe-
renztext, in dem Paulus eine in der Exegese duflerst kontrovers diskutierte
relecture von Gen 15-17 im Lichte des Christusereignisses bietet. Bereits in
Kapitel 1 wird das zentrale Anliegen Neubrands deutlich: die durch das
Christusereignis geschehene Ausweitung der Erwihlung auf ,die (Hei-
den)vélker® und deren Gleichberechtigung an der Seite des Judentums ohne
Schmilerung oder gar Aufhebung der besonderen Erwihlung Israels. Diese
inzwischen zum Gemeingut christlicher Theologie gehérende Primisse
versucht Neubrand anhand einer exegetischen Untersuchung von Rém 4 als
bereits dort verankert aufzuweisen.

Den Genesis-Zitaten kommt dabei vor allem die Funktion von Autoritits-
argumenten zu. Demnach hitte die relecture von Gen 15-17 in Rém 4 vor
allem die Funktion, die Auswertung der Vaterschaft Abrahams auch auf
Nichtjuden und damit die Berechtigung der beschneidungsfreien Mission
zu begriinden. An dieser Stelle vermifit man einen Rekurs auf den Noah-
Bund. Seine Voranstellung vor den Abrahamsbund und das daraus resultie-
rende Verhiltnis dieser Biinde zueinander wire als bibeltheologisches Ar-
gument dem Anliegen Neubrands bestens entgegengekommen.

Nach einer ausfiihrlichen Auseinandersetzung mit den herkémmlichen In-
terpretationen von Rom 4 (Kapitel 3) und einer berechtigten Kritik an tradi-
tionellen Substitutions-, Integrations-, Illustrations- Subsumtions- und
Typologiemodellen folgt eine breit angelegte Auslegung dieses Romerbrief-
abschnitts. Dabei legt die Verfasserin vor allem auf semantisch-syntakti-
sche, pragmatische und strukturelle Analysen Wert. Auf iiberzeugende Art
und Weise gelingt es ihr so, ein neues Verstandnis dieses schwierigen Kapi-
tels (Rom 4) darzulegen. Eine kleine terminologische Unschirfe ergibt sich
aus der Bezeichnung der rémischen Gemeinde als reale Leser (92) im Ge-
gensatz zu den von Paulus vorausgesetzten Adressaten (implizite Leser).
Gemif der in der Sprachwissenschaft gingigen Terminologie wire es wohl
unmifiverstindlicher, letztere als ,fiktive Adressaten, erstere jedoch als
»implizite Adressaten” zu bezeichnen, da der Begriff der ,realen Leser® iib-
licherweise die heutigen Rezipienten eines Textes meint. Die Autorin leistet
mit ihrer Arbeit einen wichtigen Beitrag zur Entschirfung vermeintlich an-
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tijiidischer Stellen im Neuen Testament. Sie zeigt auf, dafl sich die Christen
nicht nur heute von Substitutionsmodellen und dhnlichen Erklirungen ein
fiir alle Mal verabschieden miissen, sondern dafl schon Paulus — zumindest
in R6m 4 — ein Miteinander von Juden und Nichtbeschnittenen intendiert
hat, keinesfalls jedoch ein Gegeneinander oder gar ein ,anstelle von*.
Andreas Vonach, Innsbruck

Gertrud Pickhan, Gegen den Strom. Der Allgemeine Jiidische Arbeiter-
bund ,Bund® in Polen 1918-1939. Schriften des Simon-Dubnow-Instituts
Leipzig, Band 1. Deutsche Verlagsanstalt, Stuttgart/Miinchen 2001. 445 Sei-
ten.

Die erste umfassende deutschsprachige Untersuchung tiber den 1897
gegriindeten Allgemeinen Judischen Arbeiterbund, kurz Bund genannt,
beschreibt eines der wichtigsten Kapitel der jiudischen Geschichte Ost-
europas. Die Autorin sah sich dabei nach der Schoa und der Ermordung von
sechs Millionen Juden, von denen die iberwiegende Mehrzahl aus Ost-
europa stammte, mit einer besonders schwierigen Quellenlage konfrontiert.
Nicht nur war das zentrale Parteiarchiv des Bundes vernichtet, es gab auch
keine Mitgliederlisten des Zentralkomitees, denn in der Parteipresse
wurden Personennamen kaum genannt. Die beiden Fithrer des Bundes,
Henryk Erlich (Wolf Hersch) und Wiktor Alter, wurden im Dezember 1941
in Kuibyschew an der Wolga verhaftet; 1942 bzw. 1943 wurden sie (so
der Stand der neuesten Forschung) Opfer der antisemitischen Politik
Stalins. Der Bund war eine sozialistische und antizionistische Arbeiterpar-
tei und Gesinnungsgemeinschaft, die in Osteuropa ein eindrucksvolles
~Netzwerk mit Arbeiterbibliotheken, Kindergirten und anderen Kultur-
und Bildungseinrichtungen [...]“ schuf. Einer seiner Grundsitze, der anlafi-
lich des 50jihrigen Griindungsjubilaums 1947 formuliert wurde, lautete:
»Der Bundismus basiert nicht nur auf dem Glauben an das jlidische Leben,
sondern auch an die Welz.

Pickhans sozialhistorische Arbeit ist der Versuch, den ,,Bund als integralen
Bestandteil der Welt der zwanziger und dreifliger Jahre zu begreifen®. In
diesem Sinn formuliert sie auch ihr Fazit. ,Die Wir-Identitit des Bundes be-
sticht durch ihre Offenheit: Ausgehend von den jiidischen arbetsmenshn
war sie eng verbunden mit dem Land, in dem diese zusammen mit der nicht-
jidischen Bevolkerung lebten, und mit der Welt, wie sie sich in der Arbei-
ter-Internationale manifestierte. Diese menschenfreundliche Variante einer
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kollektiven ethnischen Identitit fand im Holocaust ein grausames Ende.”

Die Studie entstand am Deutschen Historischen Institut in Warschau und
am 1995 gegriindeten Simon-Dubnow-Institut in Leipzig. Gertrud Pickhan
ist Professorin fiir polnische Landes- und Kulturstudien an der Universitit
Dresden. Evelyn Adunka, Wien

Emily C. Rose, Als Moises Kaz seine Stadt vor Napoleon rettete. Meiner
jiidischen Geschichte auf der Spur. Aus dem Amerikanischen von Matthias
Steffen Laier. Konrad Theiss Verlag, Stuttgart 1999. 430 Seiten.

Otto Strobel, Juden und Christen in dorflicher Gemeinschaft. Ge-
schichte der Judengemeinde Michelbach/Liicke. Verotfentlichungen zur
Ortsgeschichte und Heimatkunde in Wiirttembergisch Franken Band 20.
Hg. vom Historischen Verein fiir Wiirttembergisch Franken. Baier BPB
Verlag, Crailsheim 2000. 250 Seiten.

Die beiden Bande verbindet die jiidische Geschichte der Ortschaft Michel-
bach/Liicke. Es gibt jedoch auch gravierende Unterschiede. Emily Rose
(geb. 1946) entstammt jiidischen Auswanderern, die schon im 19. Jahrhun-
dert Deutschland verlassen haben. Otto Strobel (geb. 1923), pensionierter
Schulleiter und Verfasser mehrerer ortsgeschichtlicher Biicher, fiir die er
1990 den Landesprets fiir Heimatforschung erhielt, schreibt als Christ, dem
der Verlust jiidischer Existenz in seiner sudwestdeutschen Heimat schmerz-
lich bewufit geworden ist.

Strobel liefert eine geradezu klassische Darstellung der jiidischen Ge-
schichte der beiden benachbarten Ortschaften Michelbach/Liicke und
Hengstfeld, wobei in beiden Orten teilweise ein durchaus unterschiedliches
Miteinander von Christen und Juden festzustellen ist. Der historische Bo-
gen spannt sich dabei vom spiten Mittelalter/frither Neuzei, als insbeson-
dere die Reichsstidte wie etwa das benachbarte Rothenburg ob der Tauber
(1519/20) die Juden vertrieben, bis zum Ende jiidischen Lebens zur Zeit des
Nationalsozialismus. Der Autor rekonstruiert in detailreichen Ubersichten
und Statistiken die Bevolkerungsentwicklung vor Ort (19 ), die im 19.
Jahrhundert zahlenmiRig ihren Hohepunkt erlebte, bevor dann durch die
cinsetzende Emanzipationsentwicklung die Abwanderung der Landjuden
in die Stidte bzw. die Auswanderung nach Ubersee einsetzte. Er beschreibt
ausfiihrlich die Vorurteile, mit denen sich die jidische Minderheit konfron-
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tiert sah (29 ff.), schildert das jiidische Gemeindeleben, die religiosen Briu-
che (49 f£.), die schulischen Verhiltnisse (86 ff.) sowie die wirtschaftliche
und berufliche Seite jiidischer Existenz (133 ff.) und damit auch ihren Bei-
trag zur wirtschaftlichen Prosperitit der Gemeinden. Deutlich wird auch,
daf das Ende jiidischen Lebens durchaus schon vor 1933 eine Vorgeschichte
hatte. Leider waren es nicht selten auch christliche Pfarrherren, die die Aus-
grenzung und Diskriminierung von Juden betrieben, ja forcierten (29 ff.).
Anschauliches Bildmaterial, alte Fotografien, schematische Ubersichten,
Karten, Lagepline und Faksimiledrucke tragen zur Visualisierung des Tex-
tes bei.
Ein handgeschriebenes Familienregister, das sie Anfang der neunziger Jahre
von einem Verwandten erhielt, war fiir die amerikanische Historikerin Rose
der Anstof, sich intensiver mit dem Leben ihrer Vorfahren zu beschaftigen.
Im Zentrum ihrer Nachforschungen standen die Familien Kaz, Berlizhei-
mer und Gundelfinger, deren Wurzeln nach Rottweil, Michelbach und
Miihringen zuriickfiihren. Anhand der Quellen rekonstruiert die Autorin
die Geschichte ihrer Familien und verkniipft sie mit dem Schicksal der jiidi-
schen Minderheit in Siidwestdeutschland. Mit nicht geringem Stolz ent-
deckte sie Vorfahren, die durchaus beriihmt waren, so etwa den Handels-
mann und Bankier Moises Kaz, der 1799, zur Zeit der napoleonischen
Kriege, seine Heimatstadt Rottweil vor der franzésischen Armee retten
konnte, indem er das gesamte in der Stadt befindliche Silber aufkaufte, den
Erlos der Stadt zur Verfiigung stellte und so eine Besetzung verhindern
konnte. Die Stadt dankte es ihm und seiner Familie. Mit groflem erzihleri-
schem Talent bettet die Verfasserin die individuellen Schicksale in eine recht
virtuose Schilderung der allgemeingeschichtlichen Verhiltnisse ein. Am
eindriicklichsten ist die Darstellung des 19. Jahrhunderts, von der napoleo-
nischen Zeit iiber die ,Hep-Hep-Krawalle“, die 1819 von Wiirzburg ihren
Ausgang nahmen, bis hin zu den mit der Emanzipationsbewegung verbun-
denen Verinderungen. Die deutsche Geschichte der direkten Vorfahren der
Autorin endet mit Auswanderung Mitte des 19. Jahrhunderts, als die wirt-
schaftliche, aber auch die gesellschaftliche Situation des deutschen Land-
judentums kaum mehr Entw1ck1ungsperspekt1ven zu bieten schien. Der
amerikanischen Geschichte ihrer Familie ist unter der Uberschrift ,Ein
deutsches Dorf in Chicago® (297 ff.) ein eigenes Kapitel gewidmet. Mit die-
sem Schritt in die ,neue Welt blieb den direkten Vorfahren der Verfasserin
die Schoa erspart.

Horst F. Rupp, Wiirzburg
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Manfred Weippert, Jahwe und die anderen Gétter. Studien zur Religions-
geschichte des antiken Israel in ihrem syrisch-palistinischen Kontext. FAT
18. Mohr Siebeck, Tiibingen 1997. XIV und 281 Seiten.

In diesem, fiir Laien nur teilweise lesbaren, aber fiir Bibliker, Judaisten und
Religionshistoriker ungemein dichten und informationsreichen Sammel-
band sind die Beitrige aus der Zeit von 1961-1990 erneut zuginglich ge-
macht. Der gemeinsame Nenner ist, wie der Titel andeutet, die biblische
Gottesgestalt im religionsgeschichtlichen Horizont des Alten Orients. Der
Verf. zeichnet sich seit jeher durch seine souveriane Kenntnis dieses umgrei-
fenden und doch so differenzierten Kulturkontextes fiir das biblische Israel
aus. Er vermag auch immer wieder nur innovative Ansitze im Religionsver-
gleich fiir das bessere Verstindnis des biblischen Religionsausdrucks und
seiner Bilderwelt auszuwerten. Neben dem pragnanten Lexikonartikel
,Jahwe* ist wohl der religionsgeschichtliche Durchblick des biblischen
Jahwismus bedeutend, der fiir die entscheidende Phase des 6. Jh. treffend
(wenngleich fiir manche etwas befremdend) als ,,synkretistischer Mono-
theismus® apostrophiert wird (24). Eine schone kleine Studie ist die Kom-
mentierung von Ps 121,4 zum Motiv des schlafenden Gottes. Neben einem
ikonographischen Beitrag ,,Gott und Stier* (zur Terrakotte aus Yafa) sowie
der Arbeit ,Elemente phonikischer und kilikischer Religion in den In-
schriften des Karatepe® sind vor allem die grofieren Untersuchungen zur
sog. ,Bileam-Inschrift* aus Tell Deir Alla und ihrer Bedeutung die entspre-
chenden Passagen im AT. Wiedergegeben ist auch der Habilitationsvortrag
von 1972, der von Rads Konzeption vom ,HI. Krieg im alten Israel“ vom
religionsgeschichtlichen Befund her einer Kritik unterzieht. Ein charismati-
sches Kriegsverstindnis ist durchaus auch in der religiésen Umwelt nach-
weisbar. Der Alte Orient kennt auch den innigen Zusammenhang von
Kriegspraxis und ihrer religiésen Ideologisierung. Dennoch diirfte damit
die spezifisch theologische Dimension, um die es von Rad ja auch ging,
nicht abgedeckt sein! Den auflergewohnlich informations- und kenntnis-
reichen Gehalt dieser Studien illustrieren die detaillierten Register, die ein
punktuelles Nachschlagen sehr erleichtern. Hoffentlich erscheinen auch die
weiteren Arbeiten des Verf. in solchen Sammelbanden. Angesichts heutiger
Hochkonjunktur von synchroner und textimmanenter Textanalyse ist die
leichte Verfligbarkeit eindringender religionshistorisch ausgerichteter Ar- .
beit am Alten Testament als eine heilsame Herausforderung zu betrachten.
Robert Oberforcher, Innsbruck
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Berichte

Irritationen um Aufarbeitung der Vatikanischen Dokumente

In FrRu 8(2001)162-173 veroffentlichten wir den Zwischenbericht sowie eine thematische Zu-
sammenfassung der 47 Fragen der katholisch-jiidischen Geschichtskommission, die mit der
Untersuchung der Rolle des Vatikans wihrend des Zweiten Weltkriegs beauftragt war. Der
vollstindige Text der Fragen in deutscher Ubersetzung (aus dem Englischen von Dr. Alwin
Renker) kann von der Redaktion angefordert werden. Wir dokumentieren hier die weiteren Er-
klirungen und Gegendarstellungen.

Mit dem Zwischenbericht unterbreitete die Kommission dem Vatikan die
Bitte um Einsicht in weitere Archivunterlagen. In einem Schreiben des zu-
standigen Kurienkardinals Walter Kasper vom 21. Juni 2001 wurden die Mit-
glieder der Kommission informiert, dafl ,die Archive des Vatikans nur bis
zum Jahr 1923 zuginglich sind® und dafl der Zugriff auf andere Akten ,zur
Zeit aus technischen Griinden nicht moglich“ sei. Nach Angaben des Inter-
nationalen Jidischen Komitees fiir Interreligiose Konsultationen (IJCIC)
antworteten die Historiker in einem Schreiben vom 20. Juli, daf} ,,offenbar
ein Mifiverstindnis zwischen Thnen (Kasper) und uns Forschern tiber die
Bedingungen der Untersuchung vorliegt“. Die Historiker hatten gehofft,
»zu einer ausgewogeneren offentlichen Diskussion® tiber die Rolle des Hei-
ligen Stuhls wihrend des Zweiten Weltkriegs beitragen zu kénnen und die
Offnung der Vatikan-Archive fiir diesen Zeitraum gefordert. Ohne Zugang
zu noch nicht veréffentlichtem Archivmaterial entschied die Kommission:
» Wir sehen deshalb keinen Weg, den (vom Vatikan) angeforderten Schlufibe-
richt zu erstellen und glauben, unsere Arbeit einstellen zu miissen.“

In der Erklarung vom 25. Juli 2001 hatte der Vorsitzende des I[JCIC, Sey-
mour Reich, darauf hingewiesen, daf} der Vatikan im Jahr 1964 schon einmal
mit seiner Politik der tiber Jahrzehnte verschlossenen Archive gebrochen
habe. Damals erlaubte Papst Paul VI. vier Jesuitenforschern, die elf' Akten-
bande herauszugeben, die von der katholisch-jiidischen Historikerkom-
mission fiir ihren Vorbericht benutzt wurden.

1) Anm. d. Red.: Der dritte der elf Bande der Actes et Documents du Saint-Siége relatifs a la Se-
conde Guerre mondiale besteht aus zwei Teilen. Manche Zihlungen sprechen daher von

zwolf Binden.

68 : FrRu NF 1/2002



Erklirung des Vatikans (Pater Peter Gumpel, 8. August 2001)

In jiingster Zeit ist wieder ein heftiger Angriff gegen die katholische Kirche
unternommen worden. Der Anlaf} fiir diese Verleumdungskampagne ist die
Entscheidung der judisch-katholischen Studiengruppe, ihre Arbeit auszu-
setzen. Diese gemischte Studiengruppe wurde 1999 eingesetzt mit der pri-
zisen Aufgabenstellung, das zwolfbindige Werk Actes er Documents du
Saint-Siége relatifs a la Seconde Guerre mondiale zu untersuchen; dieses
Werk enthalt alle Dokumente des Vatikanischen Archivs aus der Zeit des
Zweiten Weltkriegs.

Diese Initiative war an sich schon lobenswert, da sie zu einer vertieften Er-
forschung der geschichtlichen Wahrheit tiber das Wirken von Papst Pius XII.
in den Jahren des Zweiten Weltkriegs fithrte, mit besonderer Beriicksich-
tigung seiner Unterstiitzungsmafinahmen zugunsten der verfolgten Juden.
Jeder, der das oben genannte Werk gelesen hat, kann erkennen, wie der Papst
jede denkbare Anstrengung unternahm, um so viele Leben wie moglich zu
retten, ohne jeglichen Unterschied. Leider ist dieser Aspekt von besagter Ar-
beitsgruppe nicht ausreichend erforscht und berticksichtigt worden.

Statt dessen verbreiteten einige — nicht alle — Mitglieder des jiidischen Teils
der Gruppe vom Beginn der Arbeiten an &ffentlich den Verdacht, der
HL. Stuhl versuche Dokumente zu verbergen, die seiner Ansicht nach kom-
promittierend seien. Diese Personen haben dann wiederholt verzerrte und
tendenziése Informationen an die Offentlichkeit gelangen lassen und der
internationalen Presse mitgeteilt. Obwohl der HI. Stuhl von diesem offen-
sichtlich unkorrekten Verhalten wufite, ermutigte er trotzdem weiterhin
zur Diskussion, obwohl er die Moglichkeit und das Recht gehabt hitte,
seine Mitarbeit an der Gruppe zuriickzuziehen.

In der Tat ist das Mindeste, das man im Verlauf einer akademischen Diskus-
sion von den Teilnehmern erwarten kann, eine Haltung gegenseitiger Ach-
tung und wechselseitigen Vertrauens beziiglich der Aufrichtigkeit der Be-
teiligten. Trotz der uneingeschrinkten Bereitschaft des HI. Stuhls zur
Fortfithrung der geschichtswissenschaftlichen Forschung mufite man fest-
stellen, dafl nicht alle Mitglieder der Gruppe — vielleicht nicht einmal einer
von ihnen —die 12 zu untersuchenden Binde gelesen hatten.

Jedes Mitglied der Gruppe untersuchte zwei Bande und hitte iiber jeden
von ihnen einen Bericht schreiben sollen. Am Ende dieser vorbereitenden
Arbeit war die Diskrepanz in den Bewertungen so grof}, daf Eugene Fisher,
der Koordinator der Gruppe, erklirte: ,,Sie waren in Form und Substanz so
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unterschiedlich, dafl ein gemeinsamer zusammenfassender Bericht duflerst
schwierig zu schreiben gewesen wire.“

An diesem Punkt angelangt, beschlof} die Gruppe, einen Fragenkatalog von
47 Fragen auszuarbeiten und an den HI. Stuhl weiterzuleiten. Unter ande-
rem beantragte die Gruppe, alle im Vatikanischen Archiv aufbewahrten und
noch nicht veréffentlichten Dokumente einsehen zu konnen. Die Studien-
gruppe begab sich im Oktober 2000 nach Rom und traf sich mit Kardinal
Edward L Cassidy, Kardinal Pio Laghi, Msgr. (jetzt Kardinal) Jorge Mejia
und mit dem Unterzeichner, in seiner Eigenschaft als von Kardinal Cassidy
nominiertem Sachverstandigen. Zweck des Treffens war, die vorgebrachten
Fragen zu beantworten und die geschichtlichen Ereignisse zu klaren.

Ich traf am 24. Oktober 2000 mit besagter Gruppe zusammen, nachdem ich
47 Akten vorbereitet hatte, um auf jede der 47 Fragen, die mir 15 Tage vor
der Sitzung zugeschickt worden waren, eine eigene und detaillierte Antwort
zu geben. Mit grofler Enttiuschung mufite ich feststellen, dafl die in Frage
kommenden Binde nur oberflichlich gelesen worden waren und dafl Inter-
pretationen von Daten und Fakten in einigen Punkten vollkommen ins Ge-
genteil gekehrt wurden. Ich stellte den Mitgliedern der Gruppe meine Er-
liuterungen und die dazu gehdrige Dokumentation vor, und sie hatten
daran nichts auszusetzen. Am Schluff der Sitzung, in deren Verlauf wir nur
12 der 47 Fragen erortern konnten, duflerte ich meine vollkommene Bereit-
schaft, die Diskussion fortzusetzen. Leider wurde dieser Vorschlag nicht
angenommen, auch weil wegen weiterem Durchsickern von Information,
fiir das ein jiidisches Mitglied der Gruppe verantwortlich war, die vertiig-
bare Zeit zu dem Versuch verwendet wurde, die mit der internen Krise zu-
sammenhingenden Probleme zu 16sen. Aus dieser Sachlage ergab sich, daff
cine Unterredung von zwei Gruppenmitgliedern mit dem Historiker P.
Pierre Blet abgesagt wurde.

Es ist befremdend, dafl in den darauffolgenden Monaten einige jiidische
Mitglieder der Studiengruppe systematisch die Nachricht verbreiteten, sie
hitten nie eine Antwort auf ihre Fragen erhalten. Auflerdem hat die Gruppe
bis heute keinen AbschlufSbericht iiber ihre Arbeiten vorgelegt; sie hat also
den ihr anvertrauten Auftrag nicht erfiillt. Statt dessen haben die Mitglieder
beschlossen, ihre Arbeit auszusetzen mit der Begriindung, ihnen sei kein
uneingeschrinkter Zugang zum Vatikanischen Archiv gewihrt worden.
Diesbeziiglich ist bekannt, daff der Bibliothekar der HI. Romischen Kirche,
Jorge Maria Mejia, die Gruppe detailliert dariiber in Kenntnis gesetzt hatte,
daf es technisch unméglich sei, die Dokumente nach 1922 einzusehen, und
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zwar auf Grund der Fiille an nicht katalogisiertem Material (iiber drei Mil-
lionen Seiten). Jeder Wissenschaftler weif3, dafl kein Archiv konsultiert wer-
den kann, wenn die Dokumente nicht katalogisiert und geordnet sind.

In den jiingsten unertraglichen Angriffen gegen den HI. Stuhl wurde be-
hauptet, der HI. Stuhl habe nicht die Absicht, die Archive zu 6ffnen. Diese
Behauptung ist vollkommen falsch, denn ~ wie den Mitgliedern der Studi-
engruppe eindeutig erklirt worden ist — alle Materialien beziiglich des Pon-
tifikats Pius’ XII. werden so bald wie moglich nicht nur ihnen, sondern allen
Wissenschaftlern zuginglich gemacht. Der Hl. Stuhl erlegt keinerlei Be-
schrankungen auf, wie es hingegen bis heute bei anderen Archiven der Fall
ist, so etwa bei denen der Vereinigten Staaten, Englands und anderen.

In dieser Hinsicht kann ich bestitigen, dafl einige meiner Mitarbeiter, re-
nommierte Historiker, sich an die obengenannten Archive gewandt hatten,
und feststellen muflten, dafl gerade die von ithnen angeforderten Doku-
mente verlegt oder unter Verschlufl waren. Dies wurde von einem Mitglied
der Studiengruppe wihrend der Sitzung in Rom mit Nachdruck bestitigt.
Der Wissenschaftler berichtete allen Anwesenden tiber seine eigenen Erfah-
rungen mit der Forschungsarbeit in Archiven in den USA.

Bei dieser Sachlage ist es offensichtlich, daff die in den vergangenen Tagen
verbreiteten tendenziésen Meldungen jeder Grundlage entbehren und dafd
ihr Ziel Propaganda zum Schaden des HI. Stuhls ist. Somit ist die Initiative,
die die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und der jiidischen
Gemeinschaft verbessern sollte, gescheitert. Dafiir sind jene direkt verant-
wortlich, die den elementarsten akademischen und menschlichen Regeln
zuwidergehandelt und sich auf diese Weise eines unverantwortlichen Ver-
haltens schuldig gemacht haben. (Ital. in L’0sservatore Romano, 8. August
2001)

Erklirung von Kardinal Walter Kasper (24. August 2001)

Die 1999 von der vatikanischen Kommission fiir die religidsen Beziehungen
zum Judentum und dem Internationalen Jiidischen Komitee fiir die Interre-
ligiésen Konsultationen eingesetzte jiidisch-christliche Historikerkommis-
sion hat im Juli dieses Jahres ihre gemeinsame Forschungsarbeit wegen Mei-
nungsverschiedenheiten eingestellt. Das aus drei Katholiken und drei Juden
bestehende Gremium sollte die bereits in den elf Banden der Aktern und Do-
kumente des Heiligen Stubls ans dem Zweiten Weltkrieg erschienenen Ma-
terialien untersuchen und offene Fragen kliren.
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' Die Beziehungen zwischen dem Judentum und der katholischen Kirche ha-
ben seit der Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils Nostra aetate
(1965) eine erfreuliche Wende erfahren. Dialog hat die alten Disputationen
abgeldst. In diesem neuen Klima ist die beim Heiligen Stuhl bestehende
Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit dem Judentum und das In-
ternational Jewish Committee for Interreligions Consultations im Oktober
1999 iibereingekommen, eine Gruppe von je drei jiidischen und drei katho-
lischen Historikern zu beauftragen, die elf Binde der Actes et Documents du
Saint-Siege relatifs & la Seconde Guerre mondiale, welche zwischen 1965
und 1981 von angesehenen Historikern herausgegeben wurden, zu unter-
suchen und relevante Fragen zu stellen. Das reiche Material in den genann-
ten Binden ist in der 6ffentlichen Diskussion um die Aktivititen des Heili-
gen Stuhls im Zusammenhang des Holocausts bisher nur wenig beachtet
worden.

Die Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit dem Judentum nimmt
mit Bedauern zur Kenntnis, dafl diese Gruppe im Juli dieses Jahres ihre Ar-
beit suspendiert hat. Sie tut dies nicht ohne gleichzeitig deren Mitgliedern,
besonders den katholischen Mitgliedern, fiir ihre Bereitschaft zur Mitarbeit
und fiir die geleistete Arbeit ausdriicklich zu danken.

Es war von vornherein klar, dafl bei der beschrinkten Aufgabenstellung
Fragen offen bleiben wiirden, welche nur durch Einsicht in noch nicht ver-
bffentlichte Quellen und durch die weitere Forschung beantwortet werden
konnen. Es bestand aber die Erwartung, dafl die méglichen Teilergebnisse
die &ffentliche Diskussion versachlichen und weiterfiihren kénnen. Die be-
teiligten Historiker haben dieser nicht leichten Aufgabe zugestimmt. Dabe1
wurde ihnen zu keinem Zeitpunkt in Aussicht gestellt, Zugang zu den bis-
her nicht zuginglichen Teilen des vatikanischen Archivs nach 1922 zu erhal-
ten. Sie haben im Oktober 2000 einen Zwischenbericht mit 47 Fragen abge-
geben, der inzwischen von anderen Historikern kontrovers diskutiert wird.
Der weitere Fortgang der Arbeit wurde wihrend der Tagung des Interna-
tional Liaison Committee vom 1. bis 4. Mai 2001 in New York ausfiihrlich
diskutiert. Auf Grund dieser positiv verlaufenen Gespriche konnte davon
ausgegangen werden, daf auf allen Seiten der Wille besteht, die Arbeit wei-
terzufithren und einen Abschlufibericht vorzulegen. Freilich stellte sich
heraus, daf die Meinungsverschiedenheiten iiber Aufgabe und Ziel der
Gruppe uniiberbriickbar waren. Dazu kam ein Vertrauensverlust wegen In-
diskretionen und polemischen Zeitungsberichten von jiidischer Seite. Dies
machte die weitere gemeinsame Arbeit praktisch unméglich.
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Wissenschaftliche Teamarbeit ist nur moglich auf der Basis von Fairnef, ge-
genseitigem Respekt und Vertrauen. Diese Grundlage ist durch die nach der
Suspendierung der Arbeit ausgeléste Polemik, verbunden mit beleidigen-
den Verdichtigungen, vollends zerstért worden. Die katholischen Mitglie-
der der Gruppe haben sich von polemischen Darstellungen und Bewertun-
gen 6ffentlich distanziert. Eine weitere gemeinsame Arbeit scheint nach
Lage der Dinge auf der bisherigen Grundlage kaum méglich zu sein. Die
Kommission fiir die religivsen Bezichungen mit dem Judentum méchte
freilich keinen Zweifel daran lassen, daff der Weg der Verstandigung zwi-
schen Juden und Christen fiir sie unumkehrbar ist und im gemeinsamen In-
teresse fortgesetzt werden mufl. Dieser Prozef wurde durch das Zweite Va-
tikanische Konzil begonnen und durch Papst Johannes Paul IT. konsequent
weitergefiihrt. Mafgebende jiidische Vertreter haben zu erkennen gegeben,
daB sie die 6ffentliche Polemik nicht wollen, sondern den Dialog tiber reli-
giose Fragen fortfithren und vertiefen wollen.

Die Verstindigung zwischen Juden und Christen schliefit die Aufarbeitung
der Geschichte ein. Die Offenlegung aller historisch relevanten Quellen ist
dafiir eine selbstverstindliche Voraussetzung. Der Wunsch vieler mit der
Sache befafiter Historiker nach einer Offnung der vatikanischen Archive
fiir die Zeit der Papste Pius XI. (1922-39) und Pius XIL. (1939-58) ist darum
verstindlich und berechtigt. Der Heilige Stuhl ist bereit, aus Respekt vor
der Wahrheit seine Archive uneingeschrinkt der Forschung zuginglich zu
machen, sobald das umfangreiche Material geordnet und registriert ist.

Die Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit dem Judentum wird in
den nichsten Monaten bemiiht sein, nach geeigneten Wegen zu suchen, um
in Zusammenarbeit mit jiidischen Partnern auf einer neuen Basis die in der
Offentlichkeit wie in der historischen Forschung aufgeworfenen Fragen ei-
ner méglichst gemeinsamen Klirung entgegenzufiihren. Sie ist tiberzeugt,
daf die katholische Kirche die historische Wahrheit nicht zu fiirchten hat.

Aus dem Schreiben der jiidischen Historiker an Kardinal Kasper (5. Sept.
2001)

Wir hoffen, Sie verstehen unsere Erschiitterung dariiber, daf} die jiidischen
Mitglieder der Gruppe ausgesondert und beschuldigt wurden, sowohl in
Threr eigenen Presseerklirung als auch in einigen auflergewdhnlich harten
und vollig ungerechtfertigten Aussagen, die in den vergangenen Wochen
vom Heiligen Stuhl kamen [...] Derart ungeziigelte Angriffe haben wenig
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mit einem ,Geist des Dialogs und gegenseitiger Achtung gemein° [...] Nach
nunmehr fast einem Jahr sind die in diesem Bericht aufgeworfenen Fragen
noch immer unbeantwortet geblieben. Statt dessen haben wir bissige und
beleidigende Erklirungen gegen alle Mitglieder der Kommission erhalten,
die sich aber besonders heftig gegen die Juden richten [...] Wir haben aus un-
serer Uberzeugung nie einen Hehl gemacht, daff die Beantwortung der er-
hobenen Fragen zu einer Offnung der vatikanischen Archive hinsichtlich
des betreffenden Zeitraums fithren sollte. Darum glauben wir, daf} eine po-
sitive Reaktion auf den Zwischenbericht der Historiker und dessen Ruf
nach zusitzlichen Dokumenten ein angemessener Weg aus einer nicht von
uns eingeschlagenen Sackgasse darstellen konnte.?

2) Der vollstindige Text des Schreibens war bis Redaktionsschluf} nicht auffindbar. Die Kom-
missionsmitglieder Prof. Dr. Robert S. Wistrich, Jerusalem, und Dr. Bernard Suchecky,
Briissel, sind inzwischen zurtickgetreten (Jerusalem Post, 9. Nov. 2001).

Reinhold Mayer zum 75. Geburtstag

Der Tiibinger Theologe und Judaist Reinhold Mayer konnte am 22. Okto-
ber 2001 auf ein erfiilltes Leben und Wirken zuriickblicken. Aus einem ein-
fachen Bauernhaus in Schwaben kommend, waren es vor allem Erlebnisse
als Soldat im Zweiten Weltkrieg, die ihn dazu brachten, Theologie zu stu-
dieren. Begegnungen in Holland seit 1947 fithrten zu einer intensiven Be-
schiftigung mit dem Judentum, so daf} er schon damals bei Kommilitonen
unter dem Spitznamen Rabbi Meir bekannt wurde. Nach sieben Jahren als
Pfarrer, in denen er gemeinsam mit seiner Frau Annemarie regelmiflig beim
Stuttgarter Rabbiner Bloch studierte, wurde er 1957 Mitbegriinder und fiir
69 Semester Mitarbeiter des Institutum Judaicum an der Universitit Tiibin-
gen. Dabeli legte er grofiten Wert darauf, die judenmissionarische Ausrich-
tung dhnlicher fritherer Institutionen endlich aufzugeben zugunsten des
Lernens von und mit Juden. Schwerpunkte seiner Arbeit waren neben der
hebriischen Sprache der Talmud und das deutsche Judentum. Als Heraus-
geber der bekannten Talmud-Anthologie im Goldmann-Verlag (1963) er-
hielt er im gleichen Jahr den Leo-Baeck-Preis. Seine Dissertation tiber Leo
Baeck war zuvor mit dem Franz-Delitzsch-Preis ausgezeichnet worden.
Die Beschiftigung mit Leo Baeck und spiter mit Franz Rosenzweig bedeu-
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tete in der Nachkriegszeit Pionierarbeit, da es keine Werke dieser deutsch-
iiidischen Denker gab. Mayer bemiihte sich fortan besonders um das Werk
Rosenzweigs und veranlafite die erweiterte Neuausgabe seiner Werke.

Als einer der ersten fuhr Mayer 1961 mit eine Gruppe von Studierenden
mehrere Wochen nach Israel — eine Reise, die nicht nur wegen des gerade
stattfindenden Eichmann-Prozesses zu einem unvergefllichen Erlebnis
wurde. Seitdem gab es regelmifige Kontakte, auch zur Hebriischen
Universitit in Jerusalem. So kamen etwa David Flusser, Ernst Simon,
Gershom Scholem oder Zwi Falk durch Reinhold Mayers Vermittlung zu
Vortrigen nach Tiibingen; und jedes Jahr studierten Tiibinger Theologin-
nen und Theologen an der Hebriischen Universitit. Aus letzterem ent-
wickelte sich spiter das Programm Studium in Israel, zu dessen Mitbegriin-
dern er ebenfalls zahlt. Auch nach seiner Emeritierung (1991) blieb
Reinhold Mayer weiterhin aktiv: neben Studienreisen nach Israel und
Polen, Seminaren und Vortrigen im Rahmen der Erwachsenenbildung, ist
er auch literarisch titig. So erschien 1996 seine Aufsatzsammlung Zeit ist’s.
Zur Erneuerung des Christseins durch Israel (vgl. FrRu 4[1997]159-61), die
als Programm iiber Mayers Leben stehen konnte. 1988 griindete er den
Bilam Verlag, in dem er nach Jahrzehnten beharrlicher Vorarbeit das Werk
War Jesus der Messias? Geschichte der Messiasse Israels in drei Jabrtaunsen-
den (vgl. FrRu 6[1999]142-143) veroffentlichte. Demnichst werden die
bislang unveréffentlichten Briefe von Rosenzweig ebenfalls im Bilam
Verlag erscheinen. Dazu und zu weiteren Projekten wiinschen wir dem

Jubilar noch viele gute und gesunde Jahre!
Inken Riihle

In memoriam

Zum Gedenken an Herbert Haag (1915-2001)

Am 23. August 2001 ist in Luzern Prof. Dr. Herbert Haag im Alter von 86
Jahren gestorben. Er war zunichst Alttestamentler an der Luzerner Kirchli-
chen Hochschule, dann 20 Jahre Ordinarius fiir alttestamentliche Wissen-
schaft an der katholisch-theologischen Fakultit der Universitat Tiibingen.

Herbert Haag war eine starke, unabhingige Personlichkeit von grofiem
Format, der weit friiher als andere das Judentum entdeckt hatte und so auf
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seine Weise ein Pionier fiir das christlich-jiidische Verhiltnis wurde. Das
kam vor allem darin zum Ausdruck, dafl er viele Jahre Vorstandsmitglied
des Vereins ,Kirjat Jearim® (Israel) fiir behinderte Jugendliche war. Der
weiten Offentlichkeit ist er durch sein Bibellexikon bekannt geworden, das
seit 1968 in mehreren Auflagen erschien und grundlegend fiir das Verstind-
nis der Hebriischen Bibel geworden ist. Es ist daher nicht zufillig, dafl seine
Abschiedsvorlesung an der Universitit Tiibingen am 4. Februar 1980 unter
dem Titel Das Plus des Alten Testaments stand. Mit seinen Aussagen wollte
Haag den Tanach fiir das christliche Publikum attraktiv machen.

Herbert Haag wurde in Rom in verschiedene Verfahren verwickelt, wobei
cines den Teufel in der Hebriischen Bibel betraf und ein anderes die Frage,
ob die Erbsiinde in der Schopfungsgeschichte vorkommt. Die Glaubens-
kongregation mufite beide Verfahren sistieren und zugeben, daff sich in der
Hebriischen Bibel kein Hinweis auf den Teufel findet. Noch schwerwie-
gender war Haags Feststellung, dafl auch die ,Erbsiinde in der Hebrii-
schen Bibel nicht belegt ist. Erst Paulus fiihrte den fiir seine Christologie
wichtigen Gedanken der Erbsiinde in Rém 5 ein. Damit verfuhr Paulus
nicht viel anders als die Rabbinen, die auch die Bibel nach den Notwendig-
keiten ihrer Zeit interpretierten.

Ein weiteres Anliegen Haags war, ebenfalls von der Hebriischen Bibel aus-
gehend, seine Absage an die Diskriminierung der Sexualitit als Verrat an der
Bibel. Zusammen mit Katharina Elliger gab er das Buch ,Stort nicht die
Liebe“ heraus. Darin spielt das biblische Hohelied eine grofie Rolle, beson-
ders die Verse 2,7 und 3,5. Haag betont darin, dafl die Liebe ihre Eigenge-
setzlichkeit hat. Deshalb hat nicht sie sich den Gesetzen anzupassen, sondern
die Gesetze den Erfordernissen und Spielregeln der Liebe. Fiir die Bibel ist
das Leben das hochste aller Giiter. Gut ist, was dem Leben dient, und bose
oder siindhaft, was sich gegen das Leben richtet. Deshalb wird die Bibel nicht
miide, an die Verantwortung gegeniiber dem Leben zu appellieren. Da nun
Liebe und Sexualitit, ganzheitlich verstanden, das Leben des Menschen in
besonderer Weise bestimmen, muf} sich auch die Verantwortung in diesen
Bereichen besonders bewihren. Auch hier fand sich Haag nicht gerade im
Einklang mit Teilen seiner Kirche, was er aber gelassen hinnahm.

Mit Herbert Haag ist eine anregende Personlichkeit der katholischen Kir-
che von uns gegangen. Es besteht kein Zweifel, dafl viele seiner Denkan-
stofle die Kirche auch weiterhin beschiftigen werden. Die Juden haben ihm
dafiir dankbar zu sein, daf} er sich vehement gegen jede Abwertung der He-
briischen Bibel wandte. Ernst Ludwig Ehrlich
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Notizen

Jiidisches Museum Berlin: Bereits am 24.
Januar 1999 war der leere Bau eroffnet wor-
den (vgl. FrRu 6[1999]227-228). Am 9. Sep-
tember 2001 fand die offizielle Eroffnung
des mit fast 4000 Exponaten bestiickten
Museums statt. Fiir die Offentlichkeit ist es
seit dem 11. Sept. zuginglich. In seiner Viel-
falt soll das Museum nicht ausschlieffilich an
die Schoa erinnern, sondern die zwei-
tausendjahrige Geschichte der Juden in
Deutschland lebendig werden lassen.

Ebenfalls der Geschichte der Juden gewid-
met ist das am 23, September 2001 in Hal-
berstadt erdffnete Behrend-Lehmann-
Museum fiir jiidische Geschichte und
Kultur. Behrend (Issachar) Lehmann
(1661-1730) war Hofjude und Finanzier
des Sachsenkonigs August I (1670-1733).
Das Museum gehort zur Moses-Mendels-
sohn-Akademie Halberstadt. Bis 1930 war
Halberstadt Zentrum des deutschen ortho-
doxen Judentums. Heute hat Halberstadt
keine jiidischen Biirger mehr.

Wihrend seiner Reise nach Kasachstan
und Armenien (22. bis 27. September 2001)
besuchte Papst Johannes Paul IL. auch das
Tzitzernagaberd-Denkmal in Eriwan, die
Erinnerungsstitte an den Genozid an den
Armeniern. Nach einer fritheren Welle
(1895/1896) waren zwischen 1914 und 1922
iiber eine Million Armenier dem tiirkischen
Vélkermord zum Opfer gefallen. In seinem
Gebet sagte der Papst u. a.: ,Herr, hore die
Klage, die von diesem Ort aufsteigt, die
Stimme der Toten aus dem Abgrund des
,Metz Yeghérn', den Schrei des unschuldi-
gen Blutes, das schreit wie das Blut Abels,
wie Rachel, die um ihre Kinder weint, die
nicht mebr sind [...] Tief bedriickt durch die

schreckliche Gewalt, die dem armenischen
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Volk angetan wurde, fragen wir uns be-
stiirzt, wie es moglich ist, daf§ die Welt noch
so unmenschliche Verirrungen erfahren
muf.“ Vor dem Besuch war eine Gedenk-
tafel fiir Papst Benedikt XV. (1854-1922)
angebracht worden, der schon 1915 seine
Stimme erhoben hatte zum Schutz des
,schwer bedringten armenischen Volkes,
das an den Rand der Vernichtung gebracht
wurde®.

Das Gedenken an Babij Jar (vgl. FrRu
8[2000]318) war Thema einer Veranstaltung
der Israelitischen Kultusgemeinde in Miin-
chen am 20. September 2001. Mitveranstal-
ter war der Verein ,Phonix aus der Asche®,
gegriindet von Getto- und KZ-Uberleben-
den aus der ehemaligen Sowjetunion. Nach
Jiirgen Zarusky vom Institut fir Zeitge-
schichte wufte man im Ausland bereits im
Oktober 1941 tiber das Massaker Bescheid.
Das heutige Gefahrenpotential vor Augen,
mahnte Gemeindeprisidentin Charlotte
Knobloch: ,,Babij Jar fordert uns auf, wach-
sam zu bleiben, dem Antisemitismus und
Rechtsextremismus die Stirn zu bieten.”

Emilie Schindler, die Witwe von Oskar
Schindler, starb am 5. Oktober 2001 in
Berlin im Alter von 93 Jahren. Immer nur
im Schatten ihres Mannes gesehen, war ihre
bedeutende Rolle in den in ,Schindlers Li-
ste® verfilmten Ereignissen zwischen 1939
und 1945 kaum zur Kenntnis genommen
worden. Bekannt wurde sie erst, als sie ge-
gen die Stuttgarter Zeitung wegen der
Rechte fiir Briefe, Dokumente und Fotos,
die in einem Koffer Oskar Schindlers, der
1999 gefunden worden war, prozessierte
und verlor. Der Koffer ist inzwischen an die
Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem ge-
geben worden.
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Die Nordelbische Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche will ihr Verhiltnis zum Ju-
dentum auf neue Grundlagen stellen.
~Der Antijudaismus ist weder bei uns noch
weltweit gebannt, und wir haben daran
ursachlich teil®, heiflt es in einer von der
Synode in Rendsburg verabschiedeten Er-
klirung. Die Zeit sei reif, ,unser Verhiltnis
zum Judentum neu zu bestimmen®. Die
Kirche sei durch antijiidische Auslegungen
der Bibel und durch eine entsprechende
Verkiindigung und Lehre ,mitverantwort-
lich und mitschuldig an der Jahrhunderte
langen Geschichte der Juden im Abend-
land, ihrer Entrechtung und Verfolgung,

die in der fast vollstindigen Vernichtung
des europiischen Judentums, der Schoa,
gipfelte, so die Erklarung. Es gelte, das Ju-
dentum verzerrende Denkmuster zu iiber-
winden und falsche Auslegungen biblischer
Texte zu revidieren. Christliche Verkiindi-
gung und Lehre diirften nicht dem Antise-
mitismus Vorschub leisten. ,Allen Versu-
chen, die darauf zielen, Juden von ihrer
Religion abzubringen®, miisse widerspro-
chen werden. Wichtig sei, ,die Verschie-
denheit der beiden religiosen Traditionen
ebenso zu achten, wie wir uns tiber die wie-
derentdeckte Nihe freuen®, unterstrich die
Synode (KNA).

Leser-Echo

Schlomo Marcus aus Jeruham, Israel, fiigt dem Artikel iiber Rabbiner Joseph Eschelbacher
(FrRu 8{2001]173-181) persinliche Ergdanzungen hinzu.

Vor einigen Tagen gelangte Heft 3/2001 Thres wie immer reichen, bewegenden Freiburger
Rundbriefs mit Dr. Mehnerts Artikel {iber meinen Grofivater, Rabbiner Joseph Eschelba-
cher, zu uns. Ein grofies Werk tun Sie. Es ist fiir mich etwas Besonderes, dafd das unter
schwerem, damals noch ,nur® geistigem Ringen doch Erreichte, nicht vergessen wird,
vielleicht weiterhin wirken kann.

Dieser Artikel kann natiirlich nicht mehr als ein Hinweis sein. Von frithester Kindheit an
lag die Erinnerung dieses Disputes in unserer Familie wie eine schwere, immer drohende
Wolke unvergessen iiber Allem. Erlebt wurde nicht nur der Schmerz des Sisyphuskampfes
meines Grofivaters. Erlebt wurde auch der iiber Generationen dauernde Versuch der Ni-
hilierung jiidischer Existenzberechtigung. Das Bewufitsein kommenden Unheils lebte in
unserem Haus. Ob dieses ,existentielle“ Erlebnis vielleicht spater in Stefan Zweigs Jere-
mias seinen Ausdruck fand? 100 Jahre nach jenem Disput werden uns wieder urtiefste
Seins- und Existenzberechtigungen abgesprochen. Eine weitreichende Endlésung wird
fiir uns programmiert, hier und heute.

Vor etwa hundert Jahren schrieb mein Grofivater, Dr. Joseph Eschelbacher, aus seinem
Ringen um damals ,nur® geistige Existenz unseres Volkes diese Worte, die auch heute
wahr sind: ,Die redliche Apologetik ist [...] die Rechtfertigung des zu Unrecht Beschul-
digten, die Darstellung des wirklichen Wertes der vertretenen Sache, die Wiirdigung des
Verkannten oder nicht geniigend Beachteten® (Korrespondenzblatt des Verbandes der
dentschen Juden. Oktober 1908, in: Im deutschen Reich, XV. Jahrg. No. 1, Januar 1909).
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Nach etwa 10 Jahren sah er Kommendes voraus: ,Lasset uns hoffen, daf§ die kommende
Entwicklung des deutschen Wesens zu diesen (Judentum und Christentum gemeinsamen,
S. M.) ethischen Grundbegriffen [...] zuriickfiihren méogen, so dafl die Extreme eines lei-
denschaftlichen Glaubens an ein wiedererstandenes Sacrum Imperium uns mit Gottes
Hilfe erspart werden kénnen® (Uriel Tal, Das Wesen des Deutschtums nach jiidischer Auf-
fassung, in: Michael. The Diaspora Research Institute, Tel-Aviv University. Vol. 11, 1973).
Nach 30 Jahren brannten die Synagogen in Deutschland. Nach abermals 10 Jahren, mit der
Eroberung Jerusalems im Unabhingigkeitskrieg Israels 1948 wurden in dieser Stadt
Synagogen zerstort, der Jahrtausende alte Friedhof verwiistet, Juden vom Herz der Stadt,
dem Tempelberg, verbannt. Diese Erfahrung prigt unsere Perspektiven, schirft alle Schau
in die Zukunft!

Ein Anderes: Zwar erschienen von christlicher Seite einige Reaktionen auf das Buch mei-
nes Grofivaters. In der Buchbesprechung in Harnacks Theologische Literaturzeitung, 30.
Jahrg. 1905, Nr. 15 (ich zitiere aus meinem Gedachtnis) empfichlt Paul Fiebig dessen Stu-
dium allen Geistlichen sowohl wegen der ausgewogenen Griindlichkeit und Fiille der rei-
chen Quellen als auch wegen der Anerkennung der Wiirde und Ehre Andersglaubiger als
Beispiel und Vorbild jeden religiésen Disputes.

Allerdings: So sehr ich mich bemtihte, nirgends konnte ich in mir zugidnglichen Quellen
eine Reaktion Harnacks auf diese durch Jahre sich hinzichende Diskussion entdecken.
Auch seinem Enkel, Prof. Gustav-Adolph von Harnack, Dusseldorf, war nichts Der-
artiges bewuft. Sein Vater wiederum, Ernst von Harnack, war eines der Widerstandsopfer
Hitlers vom 20. Juli 1944. Am 5. 3. 1945 wurde er enthauptet (Gustav-Adolph von
Harnack [Hg.], Ernst von Harnack. Jahre des Widerstands 1932-1945, Pfullingen 1989).

Nathan Jariv aus Amsterdam kommentiert den Bericht zur Vergebungsbitte zum Thema ,,Po-
len: Kirche und Staat bitten um Vergebung* (Jedwabne) in: FrRu 8(2001)288-289:

Sie schreiben: ,,Der Primas der katholischen Kirche Polens, Kardinal Glemp, hatte bereits
im Vorfeld erklirt, es geniige fiir die Kirche, sich bei Gott zu entschuldigen, da dieser
durch das Massaker an den Juden ,am meisten Leid erfahren habe‘.“ Es ist moglich, daf§ er
auch dies verlautbart hat. Wesentlich ist aber folgende Aussage (meine Ubersetzung): ,Be-
vor wir uns bei den Juden entschuldigen, sollen sie sich bei uns fiir die Verbrechen der
Sowjetmacht entschuldigen. Diese eindeutige Aussage zu unterschlagen wire die Riick-
kehr zur heuchlerischen Zitatenselektion und einer modernen Kirche/Synagoge/Moschee
nicht wiirdig.

Robert Oberforcher fiigt seiner Rezension von H. Vorgrimler, Neues Theologisches Worter-
buch, in: FrRu 8(2001)307-308, ein corrigendum an:

Bei der Besprechung wurde irrtimlicherweise das Fehlen des Begriffes , Eschatologie®
bemingelt. Ein dogmatischer Begriff ,Eschatologie“ kommt jedoch sehr wohl vor,
wihrend seine biblische Sachbasis durch Begriffe wie ,Herrschaft Gottes® u. a. zur Spra-
che kommt. Nochmals sei die Qualitit und Bedeutung dieses Meisterwerkes, das tiber Jah-
resfrist bereits in 3. Aufl. vorliegt, betont.
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Zu diesem Heft

In dieser Nummer des Freiburger Rundbriefs fithren wir zunichst die Do-
kumentation tiber die Tagung ,,Christen und Juden auf dem Weg zu einem
neuen Verhiltnis“ vom 24. und 25. Mai 2001 weiter. Es geht um die Deutung
der den Juden und Christen gemeinsamen Bibel (Erich Zenger) und um die
Beziehungen beider Glaubensgemeinschaften in Zusammenhang mit der
Ersten Bibel (Wilhelm Breuning). Erginzend untersucht Siegfried Risse
mittelalterliche Ubersetzungen und Erklirungen der biblischen Psalmen
nach christlich-theologischen Antijudaismen. Ein besonderer Schwerpunkt
dieser Nummer ist dem 1963 verstorbenen Prof. Dr. Karl Thieme, einem
Wegbereiter des christlich-jiidischen Dialogs (Ernst Ludwig Ehrlich), ge-
widmet, der am 25. Mai 2002 hundert Jahre alt geworden wire. Seine klar-
sichtige Beurteilung des Nationalsozialismus von 1933-1940 wird hier zum
ersten Mal einer breiteren Offentlichkeit vorgelegt (Clemens Thoma). Seine
theologisch-fithrenden Ideen werden anhand von Thiemes Beitrigen im
Freiburger Rundbrief (Peter G. Kirchschliger) und vor allem mit Blick auf
seine ausfithrliche Paulusexegese (Alwin Renker) gewiirdigt.

Die Bibel Israels — Wurzel der Gemeinsamkeit
fir Juden und Christen

Erich Zenger®

Das Alte Testament hat es bei den Christen nicht leicht. Gewif} hat die Kir-
che den immer wieder aufbrechenden Versuchen, das Alte Testament aus
der christlichen Bibel zu verstofien, widerstanden. Aber aufs Ganze gesehen
blieb das Alte Testament immer im Schatten des Neuen Testaments, das man
als die eigentliche christliche Bibel betrachtete. Nur vom Neuen Testament
her erhielt das Alte Testament Bedeutung fiir die Kirche. Die Bibel Israels

# Dr. Erich Zenger, geb. 1939, Professor und Seminardirektor fiir Biblische Zeitgeschichte und
Biblische Hilfswissenschaft an der Theologischen Fakultit der Universitit Miinster. Publika-
tionen besonders iiber die biblischen Biicher Exodus, Psalmen, Judit, Rut sowie der neuen
Kommentarreihe ,Herders Theologisches Lexikon zum Neunen Testament.
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war nur akzeptiert, insofern sie christianisiert wurde bzw. christianisierbar
war. Was nicht stimmig war mit dem, was man fiir christlich hielt, wurde als
typisch jiidisch — und damit als iberholt — auf die Seite geschoben oder gar
verurteilt. Dafl die Bibel Israels zuallererst und bis heute die Bibel der Juden
ist und dafl die hochmiitigen christlichen Urteile tiber einzelne Passagen des
Alten Testaments oder das Alte Testament insgesamt zugleich Urteile iiber
die Juden als Erstadressaten dieser Bibel waren, kam iiber die Jahrhunderte
hinweg kaum einem christlichen Theologen in den Sinn. Als grundlegendes
theologisches Axiom galt: Erst und nur aus christlicher Sicht wird die Bibel
Israels so gelesen, wie Gott dieses sein Wort eigentlich von Anfang an ge-
meint hatte. Dieses eigenartige Verhiltnis der Christen und der christlichen
Theologie zum Alten Testament wurzelte in dem theologisch ungeklirten
Verhiltnis der Kirchen zum Judentum und an der Weigerung, dem Juden-
tum eine eigenstindige theologische Wiirde zuzugestehen.’

Das ungeklirte Verhdiltnis: Ein Predigt von Kardinal Faulhaber

Beispielhaft 1afit sich dieses ambivalente Verhiltnis an zwei charakteristi-
schen Thesen einer Predigt erkennen, die der Alttestamentler und Kardinal
Michael Faulhaber (1869-1952) am 3. Dezember 1933 in St. Michael zu
Miinchen unter dem Thema ,,Das Alte Testament und seine Erfiillung im
Christentum® gehalten hat.

Die erste These beschaftigt sich mit der jiidischen Herkunft des Alten Testa-
ments: , Wir missen unterscheiden zwischen dem Volke Israel vor dem
Tode Christi und nach dem Tode Christi. Vor dem Tode Christi, die Jahre
zwischen der Berufung Abrahams und der Fiille der Zeiten, war das Volk Is-
rael Trager der Offenbarung [...] Nach dem Tode Christi wurde Israel aus
dem Dienst der Offenbarung entlassen. Sie hatten die Stunde der Heimsu-
chung nicht erkannt. Sie hatten den Gesalbten des Herrn verleugnet und
verworfen, zur Stadt hinausgefihrt und ans Kreuz geschlagen.“> Als Folge
der Verwerfung Israels habe die Kirche aus der Hand Jesu Christi das Alte
Testament als gottliche Offenbarung erhalten und sogar alttestamentliche
Texte in ihre Liturgie aufgenommen.

1) Die folgenden Ausfithrungen sind eine Kurzfassung bzw. Weiterfithrung meiner beiden
Biicher: Das Erste Testament. Die jiidische Bibel und die Christen, Diisseldorf *1995; Am Fufi
des Sinai. Gottesbilder des Ersten Testaments, Diisseldorf *1995.

2) Michael Faulhaber, Das Alte Testament und seine Erfiillung im Christentum, Miinchen 1933,
553
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Die zweite These erliutert die Bedeutung des Alten Testaments fiir die Kir-
che unter der Kategorie der Erfiillung: , Wirken wir mit der Gnade Gottes
mit, das Alte Testament und uns selber zu erfiillen! Christus ist nicht ge-
kommen, das Gesetz oder die Propheten aufzuheben, sondern zu erfiillen
[...] Erfiillen heifit, etwas, was Stiickwerk ist, vollenden und fertig machen.
Das Alte Testament war an sich gut, im Vergleich mit dem Evangelium aber
Stiickwerk, Halbheit, Unvollkommenheit. Das Neue Testament hat vollen-
det, hat die ganze Offenbarung Gottes gebracht. Kommt das Vollkommene,
dann hért das Stiickwerk auf“ (1 Kor 13,10).2

Positionen der Theologie: Karl Rahner und Vatikanum I1

So konsequent wie in der Predigt von Kardinal Faulhaber wird heute kaum
noch ein christlicher Theologe die Bibel Israels ,entjudaisieren” wollen.
Aber die These, daff nur die Kirche die Gottesbotschaft des Alten Testa-
ments echt und eigentlich hort, ist bis heute die ausgesprochene oder auch
unausgesprochene Uberzeugung vieler christlicher Theologen. Karl Rahner
(1904-1984) hatte in einzigartiger Weise dogmengeschichtliches Wissen und
systematisch-spekulative Kraft im Dienste der Erneuerung der Kirche ver-
bunden. Daf} er aber dem Verhiltnis Christentum-Judentum und der Frage
der theologischen Relevanz des Alten Testaments weder beim Zweiten Vati-
kanum noch in seinem theologischen Werk besonderes Gewicht beimaf}
und diesbeziiglich die iberkommenen Formeln wiederholte, macht deut-
lich, wie stark hier der Druck einer jahrhundertelangen Tradition war.
Daher erscheint die theologische Leistung von Kardinal Augustin Bea
(1881-1968), dem ,,Stimmfithrer” der Erneuerung des christlich-jiidischen
Verhaltnisses, um so erstaunlicher. Was Karl Rahner sogar noch nach dem
Zweiten Vatikanum zu unserer Thematik schrieb, war die sententia commu-
nis, die in der These kulminierte: ,,Als ,vorgeschichtliche® Vergangenheit des
Neuen und Ewigen Bundes, in den hinein das Alte Testament sich aufgeho-
ben hat, ist es nur vom Neuen Bund her addquat richtig interpretierbar [...]
Eine blof} alttestamentlich immanente Bedeutung [...] wiirde verkennen,

dafl das Alte Testament sein ganzes Wesen erst im Neuen Testament enthiillt
a5t

3) Michael Faulhaber (Anm. 2), 16 f.
4) Karl Rahner (Hg.), Herders Theologisches Taschenlexikon, Band 1, Herder, Freiburg/Br.
1972, 84.
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Der Neutestamentler Franz-Josef Schierse macht die Implikationen dieser
Position Rahners sichtbar: ,Indem das Christentum weif}, dafl es die allein
richtige Auslegung des Alten Testaments besitzt, weil es das Erbe der altte-
stamentlichen Verheiflungen legitim angetreten hat, stellt es sich in Gegen-
satz zum Judentum.“> Daf} im Horizont solcher Theologie das nachbibli-
sche Judentum hochstens als ,anonymes Christentum® theologische
Dignitit haben kénnte, daff eine von Juden jiidisch gelesene Bibel Israels
theologisch irrelevant ist und dafl das Alte Testament als erster Teil der
christlichen Bibel dann auch kein ,,Eigenwort mit Eigenwert“ haben kann,
liegt auf der Hand.

Auch die am 18. November 1965 vom Zweiten Vatikanum verabschiedete
und von Papst Paul VI. feierlich promulgierte Dogmatische Konstitution
tiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum ist noch von dieser Theologie
impragniert. Daf} dieser Teil der christlichen Bibel zuallererst die Bibel des
Judentums ist, wurde weder in der Diskussion noch im Dokument selbst
bedacht. Das Kapitel iiber das Alte Testament wiederholte den ,alten®
heilsgeschichtlichen Offenbarungsevolutionismus: Die Bedeutung des ,,Al-
ten Testaments“ war und ist, Jesus Christus ,vorauszuverkiinden®, ,voraus
darzustellen, ,,in verschiedenen Vorbildern anzuzeigen und ,,prophetisch
anzukiindigen®. Das Alte Testament ist nur Vorwort und Vorstufe des
Neuen Testaments.

Das Alte Testament in der Liturgie

Wie wenig Eigenbedeutung das ,, Alte Testament® fiir Christen hat, kommt
besonders drastisch in unserer Liturgie zum Ausdruck. Zwar verdankt das
»Alte Testament” der vom Zweiten Vatikanum angestofienen Liturgiere-
form, den Gemeinden ,,den Tisch des Wortes reicher zu decken®, auch eine
starkere Berticksichtigung in der Leseordnung. In der Auswahl der liturgi-
schen Perikopen ist aber von einem Eigenwert des ,,Alten Testaments“
nichts zu spiiren. Die ausgewahlten Texte sind oft so sehr aus ihrem Zusam-
menhang herausgerissen oder als beinahe unverstindlicher ,Textver-
schnitt” dargeboten, dafl sie hochstens als auf das Evangelium hinfithrendes

5) LThK I, 394. Der Satz ,,Jesus erfiillt das Gesetz und hebt den Alten Bund in seinem Blut anf™
wurde ab der 10., véllig neu bearbeiteten Auflage von Herders Theologischem Taschenlexi-
kon (1976) von Herbert Vorgrimler neu formuliert: ,,/esus erfiillt das Gesetz und schliefSt den
Neuen Bund in seinem Blut.“ Die neue Position ist nun blindig und exzellent im ,Newen
Theologischen Worterbuch,* Freiburg 2000, 31 f., von H. Vorgrimler unter dem Stichwort
~Altes Testament™ dargestellt.
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,Stimmungsbild“ oder als unverstindliche Motivkollage dienen. Meist sind
sie vom Evangelium her nach dem Prinzip Verbeiffiung und Erfiillung bzw.
Typos und Antitypos ausgesucht. Nicht selten sind die Perikopen so zusam-
mengeschnitten, daf} dabei vor allem der Israel-Bezug der Texte wegfillt.
Dazu drei erlduternde Beispiele:

1. Zu Evangelien, die ein Wunder Jesu verkiinden, wird eine vergleichbare
Erzihlung aus dem Alten Testament gestellt. Dies wehrt zurecht dem
Mifiverstindnis, mit Jesus breche ,,das ganz Andere® an und zwischen den
Testamenten sei Diskontinuitit, ja Gegensatz, die theologische Perspektive.
Leider ist diese Art der Zuordnung in der konkreten Perikopenordnung
wenig gelungen. Wenn z. B. zum Evangelium von der Speisung der 5000 (17.
Sonntag im Jahreskreis, Lesejahr B, Joh 6,1-15) die alttestamentliche Lesung
von der Speisung der 100 durch den Propheten Elischa (2 Kon 4,42-44) ge-
stellt wird, dringt sich nur allzu schnell der Vergleich auf, wonach Jesus un-
bestreitbar als der ,groflere Wundertiter® erscheint: Jesus sattigt mit fiinf
Gerstenbroten und zwei Fischen 5000 Minner, Elischa dagegen ,schafft“
mit zwanzig Gerstenbroten nur die Sdttigung von 100 Mannern.

2. Fiir das Christkonigsfest (Lesejahr A) ist als Evangelium Mt 25,31-46 (das
Weltgericht) vorgesehen. Die alttestamentliche Lesung dazu ist Ez 34,11-
12.15-17 (,der gute Hirt“). Weil man eine kurze — zum Evangelium pas-
sende — Lesung gesucht hat, werden mit der Streichung der Verse 13-14
(,Auf gute Weide will ich sie fiihren, im Bergland Israels werden ihre Weide-
plitze sein. Dort werden sie anf guten Weideplitzen lagern, anf den Bergen
Israels sollen sie fette Weide finden ), die an Israel ergangenen Verheiffungen
einfach weggelassen. Daf die Israel-Frage in der Hoffnung auf die Vollen-
dung der Geschichte ein zentrales Problem des christlich-jiidischen Ver-
haltnisses ist, zeigt Rom 11,26 (,ganz Israel wird gerettet werden®).

3. Manchmal wird zwischen Evangelien und alttestamentlicher Lesung ein
Gegensatz hergestellt, der die Radikalitat und/oder die Neuheit des Han-
delns Gottes in Jesus unterstreichen soll. Das ist prinzipiell nicht abzuleh-
nen, da sich fir uns Christen der lebendige Gott in Jesus endgiiltig als der
Gott des neuen Lebens geoffenbart hat. Aber diese ,,Gegensatze® dirfen
nicht kiinstlich aufgebaut werden und sie diirfen das Alte Testament (und
damit implizit das Judentum) nicht abwerten.

Ein solcher falscher Gegensatz wird z. B. am 6. Sonntag im Jahreskreis
(Lesejahr B) aufgebaut. Zum Evangelium von der Heilung des Aussatzigen
(Mk 1,40-45) wird ein Zusammenschnitt aus Levitikus (13,1-2.43ac.44-
ab.45-46) tiber den Umgang mit Aussitzigen gestellt. Bei den Regelungen in
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Lev 13-14 geht es um einen fiir die Antike beispielhaften Versuch, mit dem
Aussatz human und sozial umzugehen. Die Perikopenzusammenstellung
mit der deutenden Uberschrift ,Der Aussitzige soll abgesondert wohnen,
auflerhalb des Lagers®, erweckt dagegen den Eindruck, als wire die Aus-
grenzung der typisch jiidische Umgang mit Aussitzigen. Das radikal Neue
an Jesus soll dann das Evangelium zeigen: Jesus geht auf diese Ausgesonder-
ten zu, heilt sie und integriert sic wieder in die Gemeinschaft. Die Kontra-
stierung der beiden Perikopen produziert eine dunkle Kontrastfolie, vor der
Jesus als strahlendes Licht erscheinen soll.*

Die traditionelle Sicht christlicher Alttestamentler

Die im einzelnen sehr unterschiedlichen Lese- und Verstehensweisen des
Alten Testaments in der christlichen Exegese lassen sich auf drei Grundmo-
delle reduzieren:

1. Das Kontrastmodell siecht die theologische Funktion des Alten Testa-
ments als Kontrastfolie zur Christusbotschaft. Es zeigt das Alte Testament
als ,Buch des Scheiterns® (Rudolf Bultmann, 1884-1976), die Botschaft des
Neuen Testaments dagegen als Evangelium der Gnade, der Erlosung von
Siinde, der Hoffnung auf ein Reich, das nicht von dieser Welt ist, und insbe-
sondere die Kreuzesnachfolge als die ezgentliche biblische Gotteswahrheit.
2. Nach dem Relativierungsmodell ist das Alte Testament ,Dienerin® des
Neuen Testaments. Seine Funktion war/ist, auf die endgtltige Offenbarung
in Jesus Christus vorzubereiten. Es ist Verheiflung, Vorausdarstellung, Vor-
Bild (Typos) jener Wirklichkeit, die mit Jesus in ihrer Vollendung (Erfiil-
lung) und Vollgestalt (Antitypos) gekommen ist. Hermeneutisch ist die ty-
pologische Methode nicht prinzipiell abzulehnen. So wird mit dem
Theologumenon vom Zweiten Exodus die Rettung Israels aus der babylo-
nischen Verbannung als erneute Aktualisierung des Ersten Exodus aus
Agypten gefeiert. Beide verhalten sich wie Typos und Antitypos. Der Anti-
typos hebt dabei allerdings nicht den Typos auf, sondern ,,lebt“ von seiner
Riickbindung an den Typos. Die christliche Typologie wertet aber meist
den alttestamentlichen Typos ab oder macht den neutestamentlichen Anti-
typos zum Gegensatz.

6) Daf die von mir herausgegebene neue Kommentarreihe ,,Herders Theologischer Kommen-
tar zum Alten Testament® dezidiert andere und neue Wege geht, belegen — so hoffe ich - die
ersten vier Binde, die inzwischen vorliegen.
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3. Das Selektionsmodell betont die Einheit der Offenbarung. Nach diesem

Konzept ist das Alte Testament der Same, der mit innerer Notwendigkeit

zur neutestamentlichen Bliite als dem von Gott von Anfang an einzig inten-

dierten Ziel der Entwicklung hintreibt. Deshalb ist dann auch das Neue Te-
stament der exklusive Mafistab fiir das, was in der verwirrenden Vielfalt des

Alten Testaments als gottgegebene Offenbarung zu gelten hat. Was z. B. von

der neutestamentlichen Christologie aus der unsystematischen Vielfalt der

alttestamentlichen Heilsverheilungen nicht aufgenommen ist, ist deshalb
streng genommen auch nicht geoffenbarte ,,Wahrheit®, sondern hingt mit
der geschichtlichen Bedingtheit der Offenbarung zusammen. Auch die in

Gen 1 intendierte Schopfungstheologie erschliefit sich erst und nur vollgiil-

tig von Joh 1 her. Sogar die eigentliche Offenbarungssprache ist deshalb

nicht das Hebriische des Alten Testaments, sondern das Griechische des

Neuen Testaments.

Allen drei vorgestellten Modellen sind — auf jeweils unterschiedliche Weise

—folgende Defizite gemeinsam:

1. Sie entsprechen keineswegs dem Selbstverstandnis der Texte des Alten
Testaments.

2. Sie werden der Komplexitit des Alten Testaments nicht gerecht.

3. Sie atmen, gewollt oder ungewollt, den Atem der ,Lehre der Verach-
tung®, jener theologischen Judenfeindschaft, die einer der Ausloser des
rassistischen Antisemitismus war.

4. Fiir eine Eigenbedeutung des Alten Testaments ist in diesen Modellen
kein Platz.

5. Von einer theologischen Wiirde oder gar einer jiidischen Leseweise der
Bibel Israels ist nicht einmal im Ansatz die Rede.

Notwendige Umkehr

Als Papst Johannes Paul II. am 17. November 1980 in Mainz die Juden das
,Gottesvolk des von Gott nie gekiindigten Alten Bundes® nannte, beendete
er damit die alte kirchliche Lehrtradition von Israel als dem verworfenen
Gottesvolk. Er tat dies in Anlehnung an Rom 9-11 (vgl. besonders Rém
11,29 ,Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewahrt*)
und in Ankniipfung an die am 28. Oktober 1965 vom Zweiten Vatikanum
verabschiedete Erklirung ,,Nostra aetate® iiber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen. Die Bedeutung des 4. Artikels dieser Er-
klirung sah der Papst bei seinem historischen Besuch der Synagoge in Rom
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am 13. April 1986 darin, dafl ,mit diesem kurzen, aber prignanten Ab-
schnitt die entscheidende Wende im Verhiltnis der katholischen Kirche
zum Judentum und zu den einzelnen Juden eingetreten® ist. ,,Die jiidische
Religion ist fiir uns nicht etwas AufSerliches, sondern gehort in gewisser
Weise zum Inneren unserer Religion. Zu ibr haben wir somit Beziehungen
wie zu keiner anderen Religion. Ihr seid unsere bevorzugten Briider und, so
kénnte man gewissermaflen sagen, unsere ilteren Briider.“ Damit steht die
Kirche in ihrem Verhiltnis zum Judentum vor einem theologischen Neuan-
fang. Die , Wiederentdeckung® der bleibenden theologischen Wiirde Israels
fordert auf vielen Feldern unserer Theologie und unseres kirchlichen Le-
bens einen gewaltigen Perspektivenwechsel, gerade auch im Umgang mit je-
nen Heiligen Schriften, die wir als Bibel mit den Juden gemeinsam haben.

Die grundlegende Bedeutung des Alten Testaments fiir das
Christentum

Den FErstadressaten der neutestamentlichen Texte waren die ,Schriften Is-
raels offensichtlich so vertraut, dal die Verfasser damit intensiv und kreativ
umgehen konnten. Die ,Schrift“ war die dominierende Sprach- und Bild-
welt der Verfasser und der Adressaten der Briefe der Apostel, der Evange-
lien und der Johannesapokalypse. Viele christliche Theologen sehen die
Selbstverstandlichkeit, in der das Urchristentum mit ,,den Schriften® Israels
lebte, als Argument fiir die These, dafl das Christentum sich damit an die
Stelle des Judentums setzen wollte. Das gelte vor allem fiir die sogenannten
sErfillungszitate® (z. B. Mt 26,56: ,Dies alles ist geschehen, damit die
Schriften der Propheten erfiillt wiirden®), an denen deutlich werde, daf} die
Christen sich aus dem Judentum verabschiedet hitten, weil die Juden diese
LErfiillung” nicht annehmen. Dies ist ein »dogmatisches“ Vorurteil, das
letztlich in dem Axiom wurzelt, daf erst und nur im Christentum esgentlich
offenbar werde, was der Sinn und das Ziel der Geschichte Gottes mit den
Menschen und mit der ganzen Schopfung sei. Das war freilich nicht die
Meinung der frithen Kirche. Die im Neuen Testament enthaltenen Schriften
sind keineswegs in der Absicht entstanden, als ,,neue” Heilige Schrift an die
Stelle der ,alten® jiidischen ,Schriften® zu treten. Gewify waren ab der Mitte
des 1. Jahrhunderts eigene Schriften des Urchristentums verfafit worden.
Diese Schriften hatten fiir die jeweiligen Gemeinden, an die sie gerichtet wa-
ren, hohe Bedeutung, aber sie hatten in der Liturgie nicht den gleichen theo-
logischen Stellenwert wie die Bibel Israels.
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Ab der Mitte des 2. Jh. fingen christliche Gemeinden an, im Urchristentum
entstandene Schriften zu sammeln als Zeugnisse des neuen Handelns des
Gottes Israels an und in Jesus von Nazaret. Da diese Zeugnisse in grofiem
Ausmaf die Bibel Israels aufnahmen, sie wortlich zitierten, auf sie kunstvoll
anspielten, mit Einzelmotiven groflere Zusammenhinge der Bibel Israels
cinspielten, blieb die Bibel Israels einerseits als geistige und sprachliche Welt
des Christentums in diesem lebendig. Andererseits fithrte der Trennungs-
prozef zur Infragestellung der theologischen Relevanz der Bibel Israels fiir
das Christentum und zunehmend auch zur Distanzierung zumindest von
Teilen dieser Bibel .

Die Diskussion, inwieweit das jiidische Erbe in Gestalt der Bibel Israels fiir
das inzwischen sich als eigene Grofle begreifende Christentum noch not-
wendig oder férderlich sei, wurde um 140 n. Chr. von Markion, einem ein-
fluRreichen Gemeindemitglied in Rom, vorangetrieben. Markion war ein
radikaler Theologe in der Tradition der paulinischen Theologie. Ausgehend
vom Galaterbrief verabsolutierte er nicht nur den Gegensatz von Gesetz
und Evangelium, sondern konstruierte von diesem her einen absoluten Ge-
gensatz zwischen der Bibel Israels und der Predigt Jesu, zwischen dem Gott
Israels und dem Gott Jesu. Dafl Markion von diesem Ansatz her die Bibel
Israels als inakzeptables Dokument einer nach Christus tiberholten Reli-
gion betrachtete, war konsequent. Sein theologischer Bannstrahl traf des-
halb die auf die Bibel Israels rekurrierenden Evangelien nach Matthius,
Markus und Johannes. Nach Streichung aller biblischen Zitate verblieben
nur das Lukasevangelium und zehn ,entjudaisierte” Paulusbriefe (Rom, 1

und 2 Kor, Gal, Eph, Phil, Kol, 1 und 2 Thess, Phlm).

Weitreichende Entscheidung der Alten Kirche

Dieser kithne Vorstof§ Markions zwang die junge Kirche, den Kanon der fiir
das Christentum verbindlichen und notwendigen Heiligen Schriften in
doppelter Hinsicht zu kliren: Zum einen wurden die Schriften der Chri-
stusverkiindigung zu einer verbindlichen Sammlung zusammengestellt,
und zum anderen muflte iiber das Verhiltnis dieser neuen Sammlung zur
bisher als Heilige Schrift des Christentums geltenden Bibel Israels entschie-
den werden. Das Endergebnis dieses Entscheidungsprozesses ist die eine
Bibel aus den zwei Teilen, die wir traditionell Altes und Neues Testament
nennen. Um sich die Tragweite dieser Entscheidung klar zu machen, kann
man sich vorstellen, welche anderen Entscheidungsméglichkeiten zumin-
dest auch denkbar gewesen wiren:
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1. Die Kirche hitte das Neue Testament zu ihrer nunmehr alleinigen Heili-
gen Schrift erkliren und das Alte Testament aus seinem ,,Offenbarungs-
dienst® entlassen konnen.

2. Sie hitte aus den Schriften Israels eine christlich strukturierte Auswahl-
bibel zusammenstellen konnen, oder man hitte das Alte Testament chri-
stologisch und ekklesiologisch als ein wirklich ,christliches Buch redi-
gieren konnen.

3. Schlieflich wire eine ausdriickliche Relativierung denkbar gewesen, die
das Alte Testament hinter das Neue Testament gestellt hitte.

Die Alte Kirche hat jedoch keinen dieser Wege beschritten. Statt dessen traf

sie zwei wichtige Entscheidungen, deren Bedeutung fiir unseren Umgang

mit dem Alten Testament wir erst in den letzten Jahren neu zu begreifen be-
ginnen:

1. Die Kirche behielt alle Schriften der Bibel Israels in ithrem jiidischen Um-
fang und Wortlaut bei.

2. Sie stellte die ,,neuen® Schriften nicht vor, sondern hinter die Bibel Israels.

In der so entstandenen zwei-einen christlichen Bibel steht die ,,Bibel Isra-

els“ nicht nur deshalb an erster Stelle, weil sie frither entstanden ist, sondern

weil sie das Fundament ist, auf dem der zweite Teil ruht, #nd weil sie der

Auslegungshorizont des zweiten Teils ist, gemdfl dem hermeneutischen

Programm: Das Neue Testament ist im Licht des Alten Testaments zu lesen.

Und umgekehrt gilt: Vom Neuen Testament fillt neues Licht auf das Alte

Testament zuriick. Beide Teile legen sich gegenseitig aus — freilich unter der

Voraussetzung, dafl beide Teile sich auch zunichst einmal selbst ausspre-

chen mit ihrer jeweils spezifischen Botschaft. Das Alte Testament hat ein Ei-

genwort mit Eigenwert, das als solches gehort werden will.

Neue Bezeichnung: Erstes Testament?

Wenn die Bezeichnung alt’ daran erinnert, dafl es das Neue Testament nicht
ohne das Alte Testament gibt, kann man sie als legitimen Appell an die fun-
damentale Wahrheit horen, dafl die christliche Bibel aus zwei in unter-
schiedlichen Kontexten entstandenen Teilen besteht, deren Gemeinsamkeit

7) Die Bezeichnung ,alt“ entspricht weder dem Selbstverstindnis des Alten Testaments noch
ist sie dem jiidischen Verstindnis dieser Schriften angemessen. Wie die Rezeptionsgeschichte
im Christentum zeigt, war sie der Ausloser von Miftverstindnissen und von fatalen Antiju-
daismen. Deshalb miifite sie immer in Anfiithrungszeichen gesetzt oder durch eine andere Be-
zeichnung — wie etwa ,,Erstes Testament® — ersetzt oder zumindest erginzt werden.
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und Differenz zugleich festgehalten werden muf$. Das Wortpaar alt — neu ist

dann nicht als Opposition, sondern als Korrelation gemeint. Die Bezeich-

nung Erstes Testament hat dagegen mehrere Vorztige:

1. Sie vermeidet die traditionelle Abwertung, die sich assoziativ und fak-
tisch mit der Bezeichnung ,,Altes Testament® verbunden hat.

2. Sie gibt den historischen Sachverhalt korreke wieder, dafd es als ,erstes”
entstanden ist, und dafl es die erste Bibel der jungen Kirche war.

3. Sie formuliert theologisch richtig: ,Erstes Testament® bezeugt jenen
sewigen® Bund, den Gott mit Israel als seinem serstgeborenen Sohn
(vgl. Ex 4,22; Hos 11,1) geschlossen hat, als ,Anfang“ jener groflen
,Bundesbewegung®, in die der Gott Israels auch die Volkerwelt hinein
nehmen will.

4. Als Erstes Testament weist es hin auf das Zweite Testament. So wie letz-
teres nicht ohne ersteres sein kann, erinnert auch die christliche Bezeich-
nung Erstes Testament daran, daf§ es in sich keine vollstandige christliche
Bibel ist.

Gemeinsame Bibel von Juden und Christen

Die Diskussion um die Bezeichnung Altes Testament ist kein blofier Streit
um Worte. Sie hingt mit dem schwierigen Sachproblem zusammen, ob mit
der Bezeichnung Altes Testament eine jahrhundertelange christliche Ab-
wertung dieses Teils der christlichen Bibel mittransportiert und geférdert
wurde, mehr noch, ob mit seiner ,naiven® oder ,aggressiven“ Beibehaltung
nicht auch ein theologisches Urteil iiber das Judentum verbunden war. Kri-
tiker der Bezeichnung Erstes Testament sehen darin eine iiberzogene Auf-
wertung des Judentums. Fiir sie soll das Alte Testament eben nur sagen diir-
fen, was ihm das Neue Testament zu sagen erlaubt. Sie kénnen nicht
akzeptieren, dafl dieser Teil unserer Bibel, insofern er zuallererst Judische
Bibel und danach Heilige Schrift der Christen ist, zwei unterschiedliche
gottgewollte Leseweisen hat.

Die grundsitzliche Offenheit der Bibel Israels fiir eine jiidische und fiir eine
christliche Leseweise hingt zum einen mit der theologischen Besonderheit
dieser Texte zusammen. Zum anderen wird diese Offenheit dadurch konsti-
tuiert, daf} die Texte in unterschiedlichen Glaubensgemeinschaften rezipiert
werden, zu denen ein und derselbe Gott auf unterschiedliche Weise in die-
sen Texten spricht.?

8) Die These wurde erstmals so formuliert von Klaus Koch, Der doppelte Ausgang des Alten
Testaments in Judentum und Christentum, in: JBTh 6(1991)215-242.
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Bei der Diskussion um die hexte angemessene Bezeichnung des ersten Teils
der christlichen Bibel geht es vor allem axch um die Frage, ob wir nach
Auschwitz unser ,Altes Testament® noch weiterhin so lesen konnen, daf§
wir die Juden, die Erstadressaten dieser Gottesworte, dabei einfach ausblen-
den. Es geht auch darum, ob wir sogar die alten antijiidischen Klischees wei-
ter iiberliefern, als wire die jahrhundertelange theologische Judenfeind-
schaft des Christentums nicht eine der Wurzeln des Judenhasses und des
Antisemitismus.

Als Konsequenz ergibt sich, dafl.wir als Kirche diese Texte nicht mehr mit
dem Pathos christlicher Uberheblichkeit gegeniiber dem Judentum lesen
und auslegen oder sie als Fundgrube von Negativ-Klischees niitzen, um un-
sere christliche Theologie zu profilieren.

Wie ist das Erste Testament heute ,,neu‘ zu lesen?

Die Kirche muf die Texte des Ersten Testaments als Bibel Israels lesen, d. h.
als Gottesbotschaft an und iiber das jiidische Volk, als judaica veritas, als
Wahrheit iiber Israel. Daf} alles zu unserer Belehrung geschrieben ist (Rom
15,4), heiflt ja nicht, daf} alles #ber uns geschrieben ist. Wir miissen lernen,
diese Heilige Schrift als Gottesbotschaft iiber die Liebe Gottes zu Israel zu
héren, als ,,Gottesgeschichte®, d. h. als Zeugnis tiber jenen Gott, der auf vie-
lerlei Weise geredet und gehandelt hat. Wir miissen sie nicht nur als Gottes
Wort iiber das ,alttestamentliche® Israel horen, sondern auch iber das
,nachbiblische“ Israel #nd {iber unser Verhiltnis zu diesem Israel. So kén-
nen wir lernen, die Mifverstindnisse und die Verzerrungen zu iiberwinden,
die eine falsche christliche Theologie jahrhundertelang tiber das Judentum
verbreitet hat. Wir entdecken, dafl der Gott des Alten Testaments ein Gott
der Giite und der Barmherzigkeit ist, daf} die Tora Israels nicht ein unfrei
machendes ,Gesetz*, sondern eine begliickende Wegweisung ist und dafl
die Geschichte Gottes mit Israel hinzielt auf das alle Volker in Frieden zu-
sammenfithrende Gottesreich. Wir sollen das Erste Testament als unser
grofles Gottesbuch lesen, das eine Gottesbotschaft enthilt, die im Neuen
Testament nicht oder nicht so enthalten ist. Das Erste Testament ist in der
Tat eine notwendige Erginzung zum Zweiten Testament. In mancher Hin-
sicht weist es ihm gegeniiber sogar ein Plus auf. Wihrend das Zweite Testa-
ment in der Gestalt Jesu Christi sozusagen die Idealgestalt erlésten Lebens
und Sterbens verkiindet, konfrontiert das Erste Testament stiarker mit der
Realitit des Durchschnittsalltags.
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Der Gespriichsbeitrag des Ersten Testaments

Ohne die eindrucksvollen Gottesbegegnungserzihlungen des Pentateuchs
und der sogenannten Geschichtsbiicher, ohne das leidenschaftliche Beten zu
Gott, wie dies in den Psalmen und im Buch [job geschieht, ohne die Zweifel
an Gott im Stil des Kohelet, aber auch ohne die prophetische Rede von Gott,
der nicht neutral bleiben kann, wenn die Lebens- und Freiheitsrechte seines
Volkes bedroht sind, ohne die Theo-Logie des Ersten Testaments wird die
neutestamentliche Christo-Logie grund- und geschichtslos. Daf§ der bibli-
sche Gott ein lebendiger Gott ist, ist das Grundaxiom, mit dessen Konkret-
heit uns das Erste Testament viel plastischer konfrontiert als das Zweite Te-
stament. Wie sihen eine christliche Schépfungstheologie und eine kosmische
Eschatologie aus, wenn es das Erste Testament nicht gdbe? Das Erste Testa-
ment ist gewissermafien das ,,monotheistische Gewissen des Christentums.
Das Erste Testament ist auch ein heilsamer Stachel gegen die in der Chri-
stenheit immer wieder durchschlagende Versuchung, Erlosung und Heil in
die individuelle Seele oder ins Jenseits zu verlagern. Es scharft ein Verstind-
nis von Heil ein, das den Zusammenhang mit erfahrbaren Veranderungen in
der gesellschaftlichen und politischen Wirklichkeit zur unverzichtbaren
Voraussetzung hat. Erlosung ist ,alttestamentlich niemals anders denn als
ein Geschehen vorstellbar, das zutiefst in die soziale Lebenswelt der
menschlichen Gesellschaft eingreift und dort in seiner messianischen Qua-
litat iberpriifbar bleibt*.”

Die Botschaft vom Kommen des Gottesreichs ldfit sich vom Ersten Testa-
ment her weder auf den inneren Seelenfrieden noch auf eine nur im Glauben
wahrnehmbare Realitit reduzieren. Die grofien Gottesverheiffungen halten
die Geschichte offen — fiir ihre Vollendung durch Gott. ,,Gerade dem Chri-
sten, der sich [...] angewohnt hat, sein Heil und seine Erlosung [...] jenseits
der konkreten menschlichen Gemeinschaft zu denken, mutet die Tora er-
hebliche Umstellungen zu. Das Interesse der Tora gilt Steuern, sozialer Fiir-
sorge, kommunaler Organisation, dem Erbrecht, den Verbrechen, der Au-
toritit und den Verfahrensweisen vor Gericht. Man st6f8t auf Verordnungen
tiber Vogelnester, gerechtes Wiegen, Infektionskrankheiten und auf das
Verbot, die Biume des besiegten Feindes zu fillen (Dtn 20,19-20). Mit allem
Nachdruck wird der Jude aufgerufen, auf dem sozialen Umfeld heilend und
verbessernd titig zu werden.“"

9) Karl Miiller, Biblische Begriffe in jiidischer Sicht, in: CiG 36(1984)423.
10) Karl Miiller (Anm. 9), 431.
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Wenn das Deuteronomium mehrfach einschirft, dafl zu den Opfermahlzei-
ten Fremde, Arme, Witwen und Waisen geladen werden sollen, dann ist dies
theologisch begriindet: Liturgische Gemeinschaft mit Gott gibt es nur dort,
wo soziale Gemeinschaft konkret gestiftet und erfahren wird. Ein solcher
Anlafl waren die Schlachtopfer am 6rtlichen Heiligtum und spéter am Jeru-
salemer Tempel, wobei ein Teil als Brandopfer galt, der grofiere Teil aber in
der gemeinsamen Opfermahlzeit verzehrt wurde. Den Armen bot das
Schlachtopfer die Méglichkeit, in den Genufl von Fleisch zu kommen und
dabei sehr konkret zu erleben, daf der biblische Gott ein ,,Geber” von Fest
und Freude sein will. Die ,,symbolische* Mahlgemeinschaft bei der christli-
chen Eucharistiefeier wirkt als ,stilisierter Nachklang dieser Botschaft.
,Politisch® wird das Erste Testament vor allem in jenen Passagen, in denen
es die Ambivalenz und die strukturelle Gefihrlichkeit der politischen Insti-
tutionen aufdeckt und bekimpft.

Wer in den vielfiltigen Situationen des Alltags, in den konkreten Bezie-
hungs- und Erlebnisfeldern, in denen sich Menschsein verwirklicht, Orien-
tierung und Hilfe sucht, der wird zumeist auf den ersten Teil der Bibel
zurtickgreifen miissen. Dort trifft er auf Menschen, die in Leid und Schuld,
in Freude und Todesangst, in Wissensdurst und in Skepsis, in ihrer tiglichen
Arbeit, in der Freude der sexuellen Liebe, im Feiern tippiger Feste, aber
auch unter der Last von Gewalt und Feindschaft, von Zweifel und Versagen
ihr Leben von Gott her und auf ihn hin leben wollen.

Einiibung christlich-jiidischer Weggemeinschaft

Das Erste Testament zwingt die Kirche nicht nur, ein fiir allemal allen Ver-
suchungen zu einem triumphalistischen Absolutheitsanspruch zu wider-
sagen. Es konfrontiert sie auch beharrlich mit der Erinnerung, daf sie als
Kirche Jesu Christi nicht am Ziel, sondern auf dem Wege ist — zusammenge-
bunden in einer messianischen Weggemeinschaft mit den Juden. Gerade das
ernsthafte Hinhéren auf die sogenannten messianischen Texte des Ersten
Testaments sollte die Christen einerseits dafiir wach halten, daff die Ver-
heiflungen Gottes noch nicht erfiillt sind. Andererseits sollte das Horen auf
das Erste Testament das Nein der Juden zu Jesus als dem Messias verstdnd-
lich machen, wenn diese, nicht zuletzt aus der Differenz zwischen den mes-
sianischen Texten der Jiidischen Bibel und der von den Christen mit Jesus
verbundenen messianischen Wirklichkeit, die Messiasfrage meinen offen
halten zu miissen —um des Gottesreiches willen!
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Die Juden — Unsere alteren Geschwister
im Bund Gottes

Wilhelm Breuning*

Mit ,,Kehrt um und glaubt an das Evangelium® (Mk 1,15), fafit der Evange-
list Markus Jesu Anruf an die Menschen zusammen. Jesus brauchte den In-
halt dessen, was Umkehr meint, nicht neu zu erfinden. Umkehr ist ein
Schlisselwort der prophetischen, aber auch der neutestamentlichen Schrif-
ten. ,Umkehr ist Heimkehr zu einem Heil, das Menschen nicht herstellen
und beanspruchen kénnen.“!

Wenn wir von der Umkehr im Verhiltnis von Christen zu Juden sprechen,
soll uns ein Blick in die gemeinsame Bibel von Juden und Christen er-
schlieflen, wie sehr wir in unserer Mithe der Zuwendung Gottes bediirfen.
»Kehrt um zu mir, dann kehre ich um zu euch!® (Sach 1,3). ,Kehre uns,
Herr, dir zu, dann kénnen wir uns zu dir bekehren® (Klgl 5,21). Papst Jo-
hannes Paul II. hat 1986 bei seinem Besuch der Synagoge in Rom die Juden
angesprochen mit den Worten: ,,Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas
Auferliches, sondern gehort in gewisser Weise zum Inneren unserer Reli-
gion. Zu ihr haben wir somit Beziehungen wie zu keiner anderen Religion.
Ihr seid unsere bevorzugten Briider und, so konnte man gewissermafSen sa-
gen, unsere dlteren Briider.“” Dafl dies ehrlich gesprochen war und ange-
nommen wurde, empfinde ich als Wunder im spezifisch biblischen Sinn.
Mufite nicht die christliche Seite fiirchten, aufdringlich zu wirken, wenn sie
die bisher ,,Ungeliebten und Miflachteten als ,,Briider” umarmt? Oder hat
sich hier tatsichlich Umkehr im biblischen Sinn ereignet?

Prof. em. Dr. Wilhelm Breuning, o. Prof. fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Uni-
versitit Bonn. Zahlreiche Veroffentlichungen iiber geschichtlich-dogmatische und jiidisch-
christliche Themen: ,,Ein christlich-jlidisches Gesprich® (1982), ,Die hypostatische Union
in der Theologie®, ,,Gemeinschaft mit Gott in Jesu Tod und Auferweckung® etc. W. Breu-
ning hat sich als Mitglied des Gesprichskreises Juden und Christen im Zentralrat der deut-
schen Katholiken (ZdK) im christlich-jiidischen Dialog in den letzten zwanzig Jahren weg-
weisend engagiert.

1) Helmut Merklein, Die Jesusgeschichte — synoptisch gelesen, Stuttgart 1995, 57 .

2) Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente
von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1988, 109.
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Besinnung der Kirche aufihre Identitdit

In der Erliuterung der Konzilserklirung ,Nostra aetate Nr. 4“ war dem
Papst an erster Stelle wichtig gewesen, daf} die Kirche ihre ,Bindung‘ zum
Judentum entdeckt, indem sie sich auf ihr eigenes Geheimnis besinnt.

Der Text spricht an dieser Stelle nicht von der jiidischen Religion, sondern
vom ,,Stamm Abrahams®. Gott will sich selbst zunachst einmal Israel, dann
der Kirche und letztlich den Menschen durch seine Herrschaft mitteilen.
Die konkreten Erwihlungen stehen nicht getrennt nebeneinander. Einer-
seits erwachsen sie auseinander, anderseits haben sie ein gemeinsames Ziel.
»80 anerkennt die Kirche Christi, daf$ nach dem Heilsgeheimnis Gottes die
Anfinge ibres Glaubens und ihrer Erwihblung sich schon bei den Patriar-
chen, bei Moses und den Propheten finden.“ Die Erwihlung Abrahams
schlieffit schon ,alle Christgliubigen“ ein. Dem Glauben nach sind sie
»S0hne Abrahams“. Paulus sagt in Gal 3,7 allerdings nicht unpolemisch,
nur jene, die wie Abraham selbst im entscheidenden Moment glauben, seien
»Abrahams S6hne“.

Der nichste Gedankenschritt von Nostra aetate nimmt ein typologisches
Exodusverstindnis auf: Der Auszug ,des erwihlten Volkes aus dem Land
der Knechtschaft“ bilde ,,das Heil der Kirche geheimnisvoll® voraus. ,,Des-
halb kann die Kirche anch nicht vergessen, dafS sie durch jenes Volk, mit dem
Gott aus unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offen-
barung des Alten Testaments empfing und gendhrt wird von der Wurzel des
guten Olbaums, in den die Heiden als wilde SchéfSlinge eingepfropft sind*
(vgl. Rom 11,17-24).

Nostra aetate erlautert zunachst mit Paulus die Vorziige, die Israel zuteil
wurden: ,,die Annabme an Sobnes Statt und die Herrlichkeit, der Bund und
das Gesetz, der Gottesdienst und die Verbeiffungen.” Paulus folgend hebt
Nostra aetate hervor, dafl Christus seiner menschlich-geschichtlichen Ver-
wurzelung nach Jude ist. Auch sein Glauben und Beten, seine gelebte Glied-
schaft in der Gemeinschaft Israels ist von seiner Zugehorigkeit zum Bun-
desvolk gepragt. Die Erklirung erwihnt auch Maria, die Mutter Jesu, und
erinnert daran, daf} die ersten an Christus Glaubenden und ihn Verkiinden-
den samt und sonders Juden waren.

Ohne die Trennungsschritte zwischen Juden und Christen im einzelnen zu
reflektieren, sagt Nostra aetate in traditionell christlicher Sicht, aber dabei
eine Klage aufnehmend, die schon das Lukasevangelium Jesus in den Mund
legt: ,,Wie die Schrift bezeugt, hat Jerusalem die Zeit seiner Heimsuchung
nicht erkannt.“ Bekannt ist, in welch dramatischer Spannung Paulus die
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Situation erlebte. Er konnte die Geschichte nicht vorausahnen, obwohl die
Hoffnung auf eine von Gott gewirkte Versdhnung heute in ganz neuer
Form wieder lebendig geworden ist. Die wichtigste Einsicht des Paulus ist
auch in Nostra aetate aufgenommen: , Nichtsdestoweniger sind die Juden
[...] immer noch von Gott geliebt um der Viter willen; sind doch seine Gna-
dengaben und seine Berufung unwiderruflich“ (vgl. Rom 11,29).

Aus diesem Gedanken heraus konnte der Papst in der romischen Synagoge
sagen, die Kirche entdecke ihre Bindung an das Judentum, indem sie sich auf
ihr eigenes Geheimnis besinnt. In Nostra aetate ist vorgezeichnet, dafl kon-
stitutive Elemente des Judentums auch konstitutive Elemente fiir das in der
Kirche gelebte Christentum sind. In diesem Sinn konnte der Papst dann lo-
gisch konsequent sagen, die ,,judische Religion“ gehore ,,in gewisser Weise®
zum Inneren unserer eigenen christlichen Religion.

Die Erfahrung der Geschwisterlichkeit ist ein geistlicher Vorgang, der jenes
menschliche Miteinander mit einbezieht, das wir als Freundschaft und
Herzlichkeit bezeichnen. Offenbar ist es dem Papst in der Synagoge von
Rom und bei anderen Gelegenheiten gelungen, diese verwandtschaftliche
und freundschaftliche Verbundenheit zum Ausdruck zu bringen. Dazu
gehort, dafl das eigene Herz mitgeht. So gerne Christen dem Papst in diesen
Auflerungen zustimmen, um so dringlicher ist es, daf} in der ganzen kirchli-
chen Gemeinschaft Umkehr wirksam wird. Nostra aetate und die Aussagen
von Johannes Paul II. tiber Judentum und Schoa signalisieren, daff die Ver-
gangenheit nicht ad acta gelegt werden kann, sondern Umkehr als bleibende
Aufgabe fordern. Dazu ist aber fiir die Kirche als Gemeinschaft von Glaubi-
gen noch einiges zu bedenken und nachzuholen.

Es klingt merkwiirdig unterkiihlt oder auch verschleiernd, wenn es in No-
stra aetate heiflt: ,/m BewufStsein des Erbes, das sie mit den Juden gemein-
sam hat, beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Men-
schen verwirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der
religiosen Liebe des Evangeliums alle Haflausbriiche, Verfolgungen und
Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von ir-
gend jemandem gegen die Juden gerichtet haben.“

Um die Erklirung nicht als unmittelbares Eingreifen in die damalige politi-
sche Lage (1965) mifldeuten zu lassen, wurden politische Griinde ausge-
schlossen. Die Erklirung will einzig und allein zum Ausdruck bringen, daf§
das Verhaltnis von Juden und Christen sich von Gottes Offenbarung her
bestimmen lifit, der Juden und Christen in seiner Heilsgeschichte miteinan-
der verbunden hat.
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Besonderheit der Beziehungen der Kirche zu den Juden

Urspriinglich sollte auf dem Konzil eine eigene Erklarung zum Judentum
verabschiedet werden. Im Gefolge der zum Teil wenig erfreulichen Ausein-
andersetzungen kam es zur Verkniipfung mit dem Thema ,nichtchristliche
Religionen®. Diese Einbeziehung, die zunichst Wogen glitten und das
Thema gegeniiber offenen und versteckten Widerstanden retten wollte, hatte
den Endeffekt, daf} das Judentum um so profilierter hervortrat: Das Juden-
tum ist nicht eine Religion wie alle anderen. Es ist keine Fremdreligion.
Wihrend im verabschiedeten Text das Judentum eher in sachlicher Hinsicht
vor Augen steht, lieflen eine Reihe von Stimmen aus den Konzilsdebatten
menschlich-herzliche und zugleich spirituell tiefreichende Schwingungen
erkennen. So hatte z. B. der Kardinal von Bologna, Giacomo Lercaro (1891-
1976), geduflert: ,In den Augen der Kirche hat das jiidische Volk eine im
Ubernatiirlichen verankerte Wiirde und ebensolchen Wert, nicht nur in der
Vergangenheit, in der Anfangszeit der Kirche, sondern anch in der Gegen-
wart, und zwar im Hinblick auf die wesentlichen und gottlichsten Elemente
ibres taglichen Lebens.

Ein weiteres Beispiel fiir den inneren
und iufleren Aufbruch in der Wahr-
nechmung des Judentums bot der Bei-
trag des Bischofs von Straflburg, Léon
A. Elchinger (1908-1998), mit den pri-
zisen Fragen: ,Was bedeuten Juden von
heute firr die Christen unserer Zeit?
Was bedeutet unsere Erklirung fiir die
Juden unserer Zeit?“ Er bekannte, dafl
er im Gesprach mit Juden in der nach
dem Krieg erbauten Friedenssynagoge
in Straffburg ,von manchen dieser Ju-
den zu einer besseren Erkenntnis und
lebendigeren Liebe fir die Viter des
Ersten Bundes angeregt worden® sei.*

»Die Juden erwarten [...] ein feierliches
Wort der Gerechtigkeit.“

Bischof Léon A. Elchinger.

3) Johannes M. Oesterreicher, Erkldrung iiber das Verhéltnis der Kirche zu den nichtchristli-
chen Religionen. Kommentierende Einleitung, in: LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil,
Teil IT, Herder, Freiburg 1967, 406-478, zit. 444,

4)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 445.
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Bischof Elchinger sprach unumwunden von den Verbrechen, die an Juden
begangen wurden: die Inquisition, Verleumdungen, Gewissensverletzun-
gen und Zwangsbekehrungen, Mifldeutungen und Zerrbilder in der Dar-
stellung des Judentums, die dem Geist des Neuen Testaments zuwider sind.
Als Tdter nannte er ,,Sohne der Kirche®, allerdings mit einer auffallenden
Verschirfung: Nicht selten wurden die Verbrechen ,,im Namen der Kirche®
begangen. Angesichts der bis heute andauernden Diskussion ist es erstaun-
lich, dafl damals so offen driiber gesprochen worden war. Elchinger war mit
der Tatsache konfrontiert, dafl die Kirche als handelndes Subjekt in der Ge-
schichte Dinge tun kann und Wirkungen hervorgebracht hat, die threm We-
sen widersprechen. ,,Warum konnen wir nicht aus dem Evangelium jene
Groflherzigkeit schopfen, um [...] fiir so viele und so grofie Ungerechtigkei-
ten um Verzeihung zu bitten?s

Entsprechend den Bestrebungen des Konzils haben in Nostra aetate zwei
der fiir die Juden unumganglichen Forderungen ihren Abschluff gefunden:

1. Das jiidische Volk kann nicht des Gottesmordes bezichtigt werden:

Dies wird der Sache nach ausdriicklich betont. Die Formulierung hitte je-
doch die Ungerechtigkeit der Beschuldigung deutlicher hervorheben und
mehr Sensibilitat dafiir erkennen lassen konnen, dafl die Bezichtigung des
Gottesmordes unermefiliches Leid tber die Juden gebracht hat. Kardinal
Joseph E. Ritter (St. Louis) brachte eine in der Erlosungslehre der Kirche
vertraute Uberzeugung hinsichtlich der Schuldfrage am Tod Christi in
Erinnerung: ,Alle diese [Untaten] gehen in Wirklichkeit zu Lasten aller
sindigen Menschen und besonders der der Siinde verfallenen Christen. Der
Katechismus des Tridentinischen Konzils gedenkt dieser Wahrheit ohne
Schonfarberei: Die Schuld an der Kreuzigung ,trifft vorziiglich jene, die

¢ g

wiederholt in die Siinde zuriickfallen®.

2. Die Juden diirfen nicht als ,von Gott verworfen oder verflucht darge-
stellt werden:

Der Vorwurf bezog seine Nahrung aus der kollektiven Beschuldigung des
Ungehorsams gegen das Evangelium. Nostra aetate hat in diesem Punkt die
Theologie des Romerbriefes aufgenommen. Paulus argumentiert in den
schon eingetretenen Spannungen zwischen Juden und Christen mit aller
Entschiedenheit, dafl Israel um der Viter willen erwahlt und geliebt bleibt.
Die Forderung des Eingestindnisses unseres Fehlverhaltens muf aber er-
tiillt werden, ehe es zu einer Versohnung kommen kann.

5)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 445. 6)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 441.
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Unser gemeinsames Erbe

Die Entdeckung der Gemeinschaftlichkeit vor dem Angesicht Gottes und
die geistliche Verwandtschaft aufgrund des gemeinsamen Erbes sind bedeu-
tende Erkenntnisse der Kirche. Juden und Christen horen aus der Schrift
Gottes Wort. In der frithen christlichen Tradition wurde dem Volk des Ex-
sten Bundes das Besitzrecht auf seine Geschichte und damit die Gemein-
schaft mit Gott und die Hoffnung auf die Erfiillung der Verheifflungen aber-
kannt. Die erneute Anerkennung seines Erbes stellt somit kein grofimiitiges
christliches Zugestindnis dar. ,lhr seid unsere dlteren Briider®, sagt der
Papst zu Recht. Wenn wir Christen glauben, daff Gott uns am Erbe des
Bundesvolkes Anteil gegeben hat, so kann das nach der unseligen Ent-
erbungstheorie nur mit dem Wunsch geschehen, daff die Nachkommen des
Bundesvolkes dem zustimmen konnen, weil sie bei uns den biblischen
Monotheismus ,Hore, Israel! Jahwe, unser Gott, Jahwe ist einzig” (Dtn 6,4)
und die Mafigeblichkeit des Gotteswillens finden, wie ihn das Gesetz des Si-
nai zur Geltung bringt. Wir kommen als Bittsteller, und wir danken fiir die
Gelegenheiten, wo Juden diese Geschwisterlichkeit wahrnehmen.

Im Herbst 1980 sagte Johannes Paul II. in seiner Ansprache vor dem Zen-
tralrat der Juden und der Rabbinerkonferenz in Mainz, die eigentliche und
zentrale Dimension unseres Dialogs ist ,die Begegnung zwischen den heuti-
gen christlichen Kirchen und dem heutigen Volk des mit Mose geschlossenen
Bundes“” Damals schien es, als ob der Papst eine neue Tiir aufgestoflen
hitte. Er sprach aber nur aus, was in der Konzilsaula schon eindringlich ge-
sagt worden war. So beschimend und bedriickend es auch ist, daf} das Lei-
den des jiidischen Volkes vielen von uns erst nachtraglich die Augen geoff-
net hat, um so dankbarer sind wir, dafy Juden und Christen noch nie so
intensiv tber ihr religioses Verhalten in der Erfiillung des Willens Gottes
miteinander reden konnten. Die Geschichte, fiir die der Name Auschwitz
steht, ist im bedringendsten Sinn ,unsagbar®. Deshalb ist es wichtig, dafl
dort, wo wir vor Gottes Angesicht miteinander sprechen, unsere Gespriche
aus dem Glauben der Wirklichkeit standhalten. Fiir Juden liegt hier ange-
sichts des christlichen Verhaltens die groflere Zumutung.

Ein Wandel in den Auffassungen tiber das Judentum hat zweifelsohne auch
in der Breite des Kirchenvolkes stattgefunden. Allzu oft handelt es sich aber
um Erkenntnisse, die nur die intellektuelle Ebene beriihren. Die inzwischen
zahlreichen offiziellen Dokumente beschworen zu Recht die Notwendig-

7) R. Rendtorff/H. H. Henrix (Anm. 2), 76.
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keit des gegenseitigen Kennenlernens. Auch dazu gibt es ein reiches Ange-
bot von Hilfsmitteln in kirchlichen Verlautbarungen. In der theologischen
Arbeit spielt die Begegnung von Juden und Christen eine zentrale Rolle.
Vieles hat sich da gedndert! Im Freiburger Rundbrief findet man breite In-
formation iiber die jeweiligen Entwicklungen auf diesem Gebiet.

Ein Bund - ein Volk?

Die Werke Gottes, an die wir in der einen Heilsgeschichte glauben, sind der
Grund, dafl wir uns als Geschwister anreden diirfen. Gott hat ez Volk zu
seinem Volk erwihlt, damit es ein Segen fiir alle Volker werde (Gen 12,1-4).
Die Hoffnung der Volker besteht darin, Anteil zu erhalten an der Berufung
des einen Volkes durch den Schopfer des Himmels und der Erde, der sich als
der gegenwirtige und kommende Gott ins Leben hinein schenkt.

Die Bibel berichtet von mehreren Bundesschliissen. Das Volk kann zwar
den Bund brechen, Gott aber bleibt dem Bund treu. Wenn er einen neuen
Bund schenkt, verwirklicht er den Bund, den er von allem Anfang an auf
den Weg gebracht hat. Unser christliches Bekenntnis zu Jesus als Realitit
des Neuen Bundes schliefft Israel nicht aus dem einen Bund Gottes aus. Die
Franzosische Bischofskonferenz hat dies prignant auf einen Nenner ge-
bracht:

a) ,Das jidische Volk ist sich bewuf3t, infolge seiner besonderen Berufung
eine universale Sendung unter den Volkern erhalten zu haben. Die Kirche
vertritt ihrerseits die Meinung, daf8 der Platz ihrer eigenen Sendung inner-
halb dieses universalen Heilsvorhabens ist.

b) Israel und die Kirche sind nicht zwei Institutionen, die einander ergin-
zen. Das permanente Gegentiber Israels und der Kirche ist das Zeichen fiir
den noch unvollendeten Plan Gottes. Das jiidische und das christliche Volk
befinden sich so in einem Zustand gegenseitigen Sich-in-Frage-Stellens
oder, wie es der Apostel Paulus sagt, gegenseitiger ,Eifersucht’ im Hinblick
auf die Einheit (Rom 11,14; vgl. Dtn 32,21).“

Das Thema ,Judenmission® ist immer wieder Gegenstand eindringlichen
Fragens von judischer Seite. Kein Zweifel, dafl der Begriff der ,Mission* fiir
Juden mit den schlimmsten geschichtlichen Erfahrungen verbunden ist.
Kein Zweifel auch, dafd Juden nicht zum einen wahren Gott bekehrt werden

8) Franzosische Bischofskonferenz, Die Haltung der Christen gegeniiber dem Judentum,
Pastorale Handreichungen, vom 16. April 1973, in: Rendtorff/Henrix (Anm. 2), 149-156,
hier 155.
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miissen. Im Gesprichskreis Christen und Juden waren wir uns bewuf3t, daf}
Christus, wie wir ihn verkiindigen, in der konkreten Belastung durch die
Geschichte kein Thema fiir eine Bekehrungspredigt sein konnte. Es waren
Juden, die uns in der Situation unseres Verstummens den Mut zusprachen,
unser Wort iiber Christus als Zeugnis zu verstehen. Unsere Gespriche re-
sultierten in dem Gedanken: ,Die gegenseitige Wertschitzung des je ande-
ren Weges geht also untrennbar ineins mit erheblichen Divergenzen in der
Einstellung zu Jesus, ob er der Messias Gottes sei. Dies notigt aber weder
Juden noch Christen, die fundamentale inhaltliche Klammer des einen ru-
fenden Gotteswillens aufzulosen. Von daher ist es Juden und Christen
grundsitzlich verwehrt, den anderen zur Untreue gegeniiber den an ihn er-
gangenen Ruf Gottes bewegen zu wollen.*’

Irritationen und Erwartungen

Die Hinwendung zu den Juden verlauft begreiflicherweise nicht ohne Irri-
tationen. Daf} auch kirchliche Aufferungen kritisch hinterfragt werden, ist
eher ein Zeichen fiir die Ernsthaftigkeit des Gesprichs. Die offizielle Aner-
kennung des Staates Israel und die Aufnahme diplomatischer Beziehungen
mit dem Vatikan schlof zunichst eine Liicke im politischen Raum, hatte
aber auch fiir die Begegnung im religiosen Bereich Bedeutung.

In der Person der als Jiidin geborenen und in Auschwitz ermordeten Edith
Stein sahen manche katholische Christen ein Symbol fiir eine Teilnahme an
den Leiden des jiidischen Volkes. Der Annahme, wonach der Wandel der
christlichen Einstellung den vorher miffachteten Juden gegentiber eine Ge-
meinsamkeit gestiftet habe, die bis in das Schicksal der Schoa hineinreicht,
mangelt es an Verstindnis fiir die Empfindungen der jiidischen Seite. Frei-
lich gehort zur personlichen Wiirdigung von Edith Stein, daf sie die Schick-
salsgemeinschaft mit ithrem Volk bewuflt bejaht hat. Die christliche Seite
kann daraus lernen, daf}, wer auf den anderen zugehen mochte, auch lernen
muf}, vom anderen her zu denken. Wenn die katholische Kirche Edith Stein
als Heilige verehrt, bedarf es des einfithlenden Verstandnisses, dafl sie fiir
die jiidische Seite keine Identifikationsfigur ist.

Die schmerzlichen Ereignisse um die Kreuze in Auschwitz stellten ebenfalls
die Beziehungen auf die Probe, wie weit die Herzen wirklich fiir einander

9) Gesprichskreis ,,Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Ar-
beitspapier Theologische Schwerpunkte des christlich-jiidischen Gesprichs, 8. Mai 1979, in:
Rendtorff/Henrix (Anm. 2), 257.
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geoffnet waren. Wenn es auf der dufleren Ebene manchmal wie ein Kampf
um Besitzanspriiche aussah, klaffte in der tieferen Schicht noch einmal die
Whunde auf, daf keiner den Blick auf Auschwitz vermeiden kann. Wir kon-
nen keine Sinndeutung vermitteln, die dem andern helfen kénnte. Es wird
bei der Bitte bleiben, dennoch nicht auseinander zu gehen.

Reden von Schuld, Leid und Versohnung

Im Gesprachskreis ,,Juden und Christen® haben wir uns nach iiber einein-
halb Jahrzehnten als geistliche Gemeinschaft erfahren. Doch schon ein klei-
ner Anlafl drohte den Kreis auseinander zu sprengen. Es war der Staatsbe-
such des amerikanischen Prasidenten 1985. In sein Programm war der
Soldatenfriedhof Bitburg aufgenommen, auf dem amerikanische und deut-
sche Kriegsopfer, aber auch SS-Angehorige beerdigt sind. Die Kontroverse
war hoch emotional. Der rettende Gedanke war: Was sagt denn unsere je-
weilige Glaubenspraxis {iber den Vorgang von Bekehrung und Aussoh-
nung?

Ehe Juden und Christen ,,wir® sagen konnen, miissen Christen und Juden
vieles selbst einmal kliren, damit sie als Gemeinschaft sprechen konnen.
Konnen heutige Juden fiir die Ermordeten sprechen? Wenn sie sich scheuen
zu sagen, ,, Wir vergeben®, sind es die Toten, die die Lebenden hindern, in
ihrem Namen etwas auszusprechen, das an das Leid der Opfer nicht heran-
kommt. Die Unfihigkeit, von Vergebung zu sprechen, heifit aber keines-
wegs, in Feindschaft und Hafl zu verharren. Die Tradition der alttestament-
lichen Gottesoffenbarung und die Liebe zu Gott weisen die heutigen
Glieder des Volkes Israel auf einen Weg der Aussohnung. Unter uns Chri-
sten muf} dagegen jeder einzelne nach seiner eigenen Schuld befragt werden.
Dennoch sind gerade diejenigen, die personlich nicht am Unrecht beteiligt
waren, nach dem Gesetz Christi nicht von der Verantwortung ihrer Ge-
meinschaft gegeniiber entbunden. Bereitschaft zur Mithaftung gehort zu
Bufle und Umkehr einer Gemeinschaft.

Schuldbekenntnis, Versohnung und Vergebung
Das Konzil und die nachfolgende Entwicklung bilden also keinen Schlufi-
strich. Zum neuen Anfang gehort ein tiefes Eindringen in die Geschichte,

auch in die Last einer Schuldgeschichte. Es war das Leid des jlidischen
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Volkes, das zur Umkehr bewegte und die christliche Verantwortung klarer
in den Blick treten lie. Es besteht kein Zweifel, dafl der Papst diese
Hypothek immer vor Augen hatte. Dennoch erfiillte das vatikanische
Dokument ,, Wir erinnern uns. Nachdenken iiber die Schoa“ von 1998 nicht
die hohen Erwartungen. Das Dokument beklagt zwar konkretes Handeln
von Christen, das nicht dem entsprach, ,wie man es von einem Jiinger
Christi hitte erwarten kénnen®, aber mit der irritierenden Unterscheidung
zwischen der ,christlichen Welt und ,,der Kirche als solcher.”® Wie un-
befangen hatte dagegen Bischof Elchinger vom Unrecht gesprochen, das
Juden auch im Namen der Kirche, wenn auch gegen deren Sinn, zugefiigt
wurde.

Im Schuldbekenntnis des Papstes vom 12. Mirz 2000" bittet die Kirche um
Vergebung fiir das Unrecht, das ibre Glieder gegen Gott, den Glauben und
das Evangelium begangen haben. Als Kirche verleugnet sie nicht, dafl die
Tater thre Glieder sind, und sie setzt sich in diesem Sinn auch nicht von ih-
nen ab. Als Subjekt in der menschlichen Geschichte ,umfafit die Kirche
Siinder in ihrem eigenen Schofi. Sie ist zugleich heilig und stets der Reini-
gung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der Bufle und Erneuerung®,
hatte das Konzil gesagt (Lumen Gentium 8). Von daher bestimmt sich auch
ihr Bild in der Geschichte. Das Versagen kommt nicht nur duflerlich an sie
heran. Was in der theologischen Reflexion mit , Kirche als solcher abstra-
hiert wurde, lihmte den Elan einer Umkehr, in der die Kirche sich ehrlich
ihrer Geschichte stellen wollte. Ein besonderes Ungliick war es, dafl ausge-
rechnet bei der Frage nach der Schuld der Kirche gegeniiber den Juden so-
viel Wasser in den Wein geflossen ist und der Eindruck einer Distanzierung
entstand. Das lag nicht in der Absicht der Verfasser, hat aber ungute Gefihle
geweckt.

Wichtiger als diffizile Interpretationen ist, die Richtung der Umkehr immer
wieder neu einzuschlagen. Zu unsrer Umkehr hin zum Bundesvolk Israel
gehort aber auch das Eingestindnis: ,Wir haben euch gegeniiber gefehlt.
Wir bediirfen eurer Versohnungsbereitschaft, gerade auch als Kirche.“ Dies
entspricht der Bergpredigt: ,,Versohne dich zuerst mit deinem Bruder (Mt
5,24). Es entspricht auch den Bestimmungen im Talmud zum groflen Ver-
sohnungstag: ,Stinden des Menschen gegen Gott sithnt der Verséhnungs-

10) Kommission fiir die religiosen Bezichungen zu den Juden, Wir erinnern uns. Nachdenken
iiber die Schoa, verbesserte deutsche Ubersetzung in: FrRu 5(1998)167-177.

11) Schuldbekenntnis und Vergebungsbitte am Ersten Fastensonntag 2000 in St. Peter in Rom,
vgl. Text und Kommentar in: FrRu 7(2000)161-166.
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tag, Siinden des Menschen gegen seinen Mitmenschen siihnt der Versoh-
nungstag nicht, bis man dessen Verzeihung erlangt hat (Mischna, Yoma
VIII 9).

Vieles hat sich in den Jahren des Dialogs ereignet, was uns fiireinander auf-
geschlossen hat. Wir diirfen dafiir dankbar sein. Aber die Umkehr ist nicht
abgeschlossen. Wenn wir sagen: ,lhr seid unsere ilteren Briider®, ist das
eine Wahrheit, die Gott so fiigte. Wir konnen nur hoffen, dafl Juden es auch
so sehen konnen, dafl wir um Gottes willen ihre Bruder sind.

Die Juden in deutschsprachigen katholischen
Psalmenerklarungen des 16. Jahrhunderts

Siegfried Risse™

Das 16. Jahrhundert, die Zeit der Reformation und Gegenreformation, war
eine theologisch lebendige Zeit, geprigt von Humanismus und Reforma-
tion. Der Psalter, das am meisten gelesene und meditierte Buch des Alten
Testaments, wurde durch die Reformatoren dem breiten Volk in der Lan-
dessprache besonders nahe gebracht. Die hier ausgewahlten katholischen
Ubersetzungen und Erklirungen' waren darauf eine Reaktion.

Fiir die Frage nach der damaligen Einstellung zu den Juden sind die Er-
klirungen zum Psalter von besonderer Bedeutung, weil der Psalter Beten
und Frommigkeit der Christen wohl mehr geprigt hat, als die anderen altte-
stamentlichen Biicher. Ferner hatten volkssprachliche Erklarungen eine
breitere Wirkung als die lateinischen Kommentare. Die vorliegende Arbeit

* Dr. Siegfried Risse, promoviert bei Prof. Erich Zenger, 1966-1990 Religionslehrer in Essen,
ist Pfarrer im besonderen Dienst im Bistum Essen.

1) Die Zitate aus den untersuchten Psalmenerklirungen sind — der besseren Lesbarkeit wegen —
sowohl an die heutige Orthographie als auch an die heutige Ausdrucksweise angepafit. Die
Zihlung der Psalmen erfolgt — wie in den untersuchten Kommentaren —nach der Vulgata. Bei
Zitaten von Witzel, der als einziger hiufig die hebriische Zahlung iibernimmt, steht die Vul-
gata-Zahl in eckigen Klammern.
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will damit in einem kleinen Bereich zur Aufarbeitung des christlichen Anti-
judaismus beitragen. Dafl hier katholische Psalmenerklirungen ausgewihlt
wurden, hat dagegen eine geringere Bedeutung; denn man kann damit rech-
nen, daf es zwischen reformatorischem und katholischem Antijudaismus
keine grofien Unterschiede gab.

Psalmeniibersetzungen und -erklirungen

Alle hier untersuchten Psalmenwerke bieten aufler der Erklirung auch eine
deutsche Ubersetzung der Psalmen. Mit Ausnahme von Georg Witzel wird
jeweils der ganze Psalter erklirt.

Die ilteste Psalmenauslegung ist von Otmar Nachtgall (um 1478/80-
1537), einem vielseitig gebildeten Humanisten, der vor allem als Prediger in
Augsburg und Freiburg/Br. gewirkt hat. Das Psalmenbuch ging aus Vorle-
sungen tiber die Psalmen, die er 1524 im Augsburger Benediktinerkloster St.
Ulrich und Afra hielt, hervor.? Entstanden in der ersten Zeit der Glaubens-
spaltung, ist sein Psalmenkommentar stark von der Rechtfertigungslehre
gepragt. Das zeigt sich auch in seinen Bemerkungen tiber die Juden. In der
Inhaltsangabe zu Ps 98 schreibt er: ,Wo menschliches Vertrauen ist, da re-
giert nicht Gott, wie Sankt Paulus den Juden nach der Linge vorhilt, die
threm Gesetz der Rechtfertigung halben mehr als Gott vertrauen, und wer-
den dieselben hier gewarnt, daf} sie Gottes Reich vor Augen haben sollen,
welches alle Gleisnerei zerstoren, vernichten und ganz abtun wird.“ Zu Ps
106,10 erklirt Nachtgall: ,Das sind die anderen, die das Gesetz Gottes ge-
habt haben und meinten, dadurch gerechtfertigt zu werden, das Evangelium
dieweil verachteten, wie die Juden noch tun. Diese sitzen in den eisernen
Banden des Gesetzes, miihen sich ab, und es wird ithnen doch nicht gehol-
fen. Sie schreien dann zu Gott, wie hernach folgt.”

Uber die 1532 von Johannes Pedianus verdffentlichte Ubersetzung und
Erklarung des Psalters ist weiter nichts bekannt.?

1535 gab der Prior der Kolner Kartause, Dietrich Loher von Stratum, eine
Psalmenauslegung heraus. Verfasser waren Ménche der Kolner Kartause.

2) Der Psalter des kinigs vnd propheten Dauids / ain summari vnd kurtzer begryff aller hayli-
gen geschrift durch Otmaren Nachtgallen Doctore. Augsburg 1524. — Siehe dazu: §. Risse,
Der deutsche Psalmenkommentar des Otmar Nachtgall von 1524, MThZ 51, 2001, 128-143.

3) Der rechte alte Psalter / wie jhn die Aposteln unnd die heylige Kirch biflher gelesenn haben
[...] Durch Johannem Pedianu. Kéln 1532,
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Der Kartiuser-Psalter' ist auf eine vertiefte Psalmenfrommigkeit ausge-
richtet. Herz und Gemiit werden — wie etwa in der Marienfrommigkeit —
viel stirker angesprochen als der Verstand. Entsprechend beeinflussend
wirken dann auch antijidisch gefirbte Ubersetzungen wie etwa von Ps
44,11: ,O Maria, vergif das jiidische Volk und trage Sorge fiir die Christen-
heit“ (EU® ,Hore, Tochter, sich her und neige dein Ohr, vergifl dein Volk
und dein Vaterhaus!“). Ahnlich ,,christianisiert wurde auch Ps 101,19 (EU
Ps 102,19: Dies sei aufgeschrieben fiir das kommende Geschlecht, damit das
Volk, das noch erschaffen wird, den Herrn lobpreise). Der Ausdruck ,gene-
ratio altera“ (das kommende Geschlecht) wird als ,die Christenheit, die
besser von Glauben und von Tugenden ist als die Juden® interpretiert. Diese
Aussage wird allerdings in der Nachbemerkung zu Ps 105 etwas korrigiert:
»Dieser Psalm ist geistlich zu verstehen auf uns undankbare Christen, die
der Juden Bosheit nachfolgen, ja, auch tibertreffen.”

Georg Witzel (1501-1573) war erst lutherischer Pfarrer, dann katholischer
Prediger und Reformtheologe. Zwischen 1534 und 1552 veroffentlichte er
verschiedene Auslegungen bzw. Anmerkungen zu insgesamt 70 Psalmen.’
Witzel ist unter den hier besprochenen Psalmenexegeten der einzige, der
mit der hebriischen Sprache vertraut war. Er berichtet auch tiber Kontakte
mit Juden und erwihnt jiidische Briuche. In seinen ,Sieben Psalmen®
schreibt er zu dem zweimaligen ,Benedic” in Ps 103,1-2: ,,,Berach’, welches
den frommen Juden von Anbeginn gar gelaufig im Mund gewesen ist, wie
ihre tiglichen Gebete noch ausweisen, da sie anheben ,Baruch Adonai’, das
ist: ,Gesegnet sei Gott‘, mit welchem Wort sie Gott alle empfangenen Wohl-
taten dankbar wieder vortragen, bekennend damit den einzigen Schopfer
und Geber alles Guten.”

Witzel liflt neben dem geistlichen Verstindnis das ,,judische” (historische)
Verstindnis viel stirker gelten als die anderen Kommentatoren. Zum Bei-

4) Der Psalter latein und teutsch / trewlich verdolmetscht und griintlich aufigelecht [...] Durch
die Carthauser in Céllen. Kéln 1535. — Siehe dazu: S. Risse, Deutsche Ubersetzung und Er-
kldrung der Psalmen, herausgegeben von den Kolner Kartiusern 1535, EuA 76, 2000, 321-
336.

5) Anm. d. Red.: Zum Vergleich werden die entsprechenden Verse auch aus der heute ge-
briuchlichen Einheitsiiberseztung der Bibel (EU), Stuttgart 1980, zitiert.

6) Die wichtigsten sind: Sieben psalmen kurtz vnd gewis ausgelegt. Leipzig 1534. Nachdruck:
SEGWE 9, 1983, 55-124. — Vespertina Psalmodia. Die Funffzig Vesperpsalmen [...] Gedeud-
schetvnd darzu Ausgelegt. K6ln 1549. Auch in: Tomus Primus Ettlicher Blicher Geor. Wice-
lii des Elteren. Koln 1559, Nachdruck: SFGWE 2. Sonderdruck, 1978. — Annotaten Georgii
Wicelii in die ersten XXXIII Psalmen des Propheten Dauids. Mainz 1552. 2. Aufl. Mainz
1555. — Siche dazu: S. Risse, Georg Witzel (1501-1573) als Psalmenexeget (in Vorbereitung).
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spiel erklart er in der ,Vespertina Psalmodia“ zu Ps 111,4-7 (EU ,,Er hat ein
Gedichtnis an seine Wunder gestiftet [...]“): ,Dies verstehen unsere Alten
auch auf das Sakrament des Altares, besonders Arnobius; desgleichen die
gegebene Speise, welche auch S. Hieronymus und Augustinus auf die
Eucharistie [Joh 6] auslegen. Sonst, auf jiidisch versteht man, wie David hier
Gott darum lobt, daff er das Volk Israel mit und durch solche Wunder aus
Agypten gefiihrt und es noch wunderbarer mit Manna in der Wiiste gespeist
hat [...] Ebenso ist das auch vom gegebenen Erbe, zugleich israelitisch und
christlich zu verstehen, nimlich erst vom zeitlichen Erbe der Landschaft[...]
danach vom himmlischen Erbe das da ewig wihrt, das den Christgliubigen
und Wohltitigen im Neuen Testament bereitet und verheiflen ist.“

Jaspar Gennep (um 1500-1564), Buchdrucker und Schriftsteller in Koln,
ein theologisch gut unterrichteter Laie, gab 1562 seinen ,Psalter Davids®
heraus.” Gennep hat sich gegentiber den Reformatoren als sehr streitbarer
Schriftsteller hervorgetan. Diese aggressive Haltung zeigt sich auch in sei-
nen Auflerungen iiber die Juden.

Reynerus Snoy Goudanus (um 1477-1537), ein niederlindischer Arzt,
auch als Diplomat und Biirgermeister titig, veroéffentlichte 1535 eine latei-
nische Psaltererklirung, die mehrfach nachgedruckt wurde und im 16. Jahr-
hundert eine der am meisten verbreiteten Psalmenerklirungen auf ka-
tholischer Seite war.® In vielen Auflagen wurde jedem Psalm noch ein
Argumentum beigegeben, das aber nicht von Snoy stammt.’? In dieser erwei-
terten Form wurde Snoys Psalmenbuch 1566 in deutscher Ubersetzung von
Nikolaus Hug Landenburger, Diakon des Kaiserlichen Domstifts in
Speyer, herausgegeben.”

7) Der Psalter Dauids / Latyn unnd Teutsch. Zu Céllen, bey Jaspar Gennep. Kéln 1562. —
Siche dazu: S. Risse, ,Der Psalter Damds Latein und Dentsch von Jaspar Gennep (1562),
FKTh (im Druck).

8) Psalterium Davidicum paraphraSIbus brevibus illustratum, servata ubique ad verbum
Hieronymi translatione. Authore Reynerio Snoy Goudano. Antwerpen 1535 (zahlreiche
weitere Auflagen).

9) Die Argumenta finden sich in folgender und vielen spiteren Auflagen: Psalterium para-
phrasibus illustratum, servata ubique ad verbum Hieronymi translatione. Raynerio Snoy-
goudano Authore. Accessere ad postremam hanc aeditionem singulis Psalmis Argumenta.
Lyon (loannes & Franciscus Frellonii) 1545.

10) Der gantz Psalter des heilgen Propheten Davidis [...] vormalf} in Lateynisch beschrieben
durch weyland den Hochgelehrten Herren Reynerum Snoygoudanum. Jetzt aber allen
frommen Christen zu guttem ins Teutsch bracht / durch Nicolaum Hug Landenburger [...]
Mainz 1566. - Siche dazu: S. Risse, Die Psalmenerklirung des Reynerus Snoy Goudanus (ca.
1477-1537) in dentscher Ubersetzung von Nikolaus Hug Landenburger (in Vorbereitung).
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In der Psalmenerklirung von Snoy geht die Verunglimpfung der Juden
manchmal so weit, daff den Juden untergeschoben wird, was die Evangelien
eigentlich von den (rémischen) Soldaten berichten. Zu Ps 21,8 (EU 22,8
»Alle, die mich sehen, verlachen mich, verziehen die Lippen, schiitteln den
Kopf*) erkliren Snoy/Hug: ,[Alle] Juden [die mich sehen] in meinem Lei-
den [haben mich verlacht] und verspottet, dazu auch gesagt: Sei gegriifit,
Konig der Juden.“

Auch in der Erklirung zu Ps 21,17-19 (EU 22,17-19 ,,Viele Hunde umlagern
mich, eine Rotte von Bosen umkreist mich. Sie durchbohren mir Hande und
Fufle. Man kann all meine Knochen zihlen; sie gaffen und weiden sich an
mir. Sie verteilen unter sich meine Kleider und werfen das Los um mein Ge-
wand“) wird das Handeln von Juden bzw. Rémern nicht klar unterschieden:
s[Denn es haben mich] die gottlosen Juden nicht wie Menschen, sondern
wie [viele] wiitende [Hunde umgeben], dazu auch [der Rat] der Altesten
und [der boshaftigen] Gleisner [hat mich] filschlich [umsessen], daff sie
mich umbrichten. [Sie haben meine Hinde] an dem Kreuz [durchgraben]
mit eisernen Nigeln [und meine Fiifle] geheftet an das Holz [und alle meine
Gebeine haben sie gezihlt] der erbarmungslosen Ausspannung halben, die
mir unschuldigem Christus widerfahren ist von den grimmigen Juden an
dem Kreuzesstamm. [Sie aber], die Juden, [haben geschaut] und betrachtet
viele Wundertaten, [und] dennoch [haben sie] ohne alles Mitleiden [mich
gesehen] solche Marter und Pein leiden. Denn [sie haben unter sich geteilt]
in vier Teile [meine Kleider], jedem Kriegsknecht ein Sttck, [und auf mein
Kleid] und ungenihten Rock und Gewand [haben sie das Los geworfen],
welchem dasselbe werde.”

Neben den zahlreichen harten antijiidischen Auflerungen findet man bei
Snoy/Hug aber auch erstaunlich mitfithlende Fragen an Gott wie z. B. zu Ps
88,47 (EU 89,47 ,,Wie lange noch, Herr? Verbirgst du dich ewig? Soll dein
Zorn wie Feuer brennen?“): ,,[Wie lange], lieber [Herr] Gott, [wendest du
dich ab]? Ja, das israelitische Volk, wie lange soll es unglaubig bleiben und
des Heils beraubt sein? Soll es denn so verharren, bis [an das Ende] der Welt,
bis daf} die Fiille der Heiden wird hereingehen? [Wird denn dein Zorn] und
deine Rache und Strafe hierzwischen ohne Unterlafy [brennen wie das
Feuer], das alle Dinge verwiistet und verdirbt? Lieber Herr mein, das sei
weit von dir, denn es ist dir eigen, dich zu erbarmen und dein Volk zu ver-
schonen.”

Hug hat Snoys lateinische Psalmenerklirung noch verscharft. In der lateini-
schen Version von Snoy werden — wie in den anderen Psalmenkommenta-
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ren —im Zusammenhang mit den Juden manchmal herabsetzende Adjektive
gebraucht.

Bei Snoy kommt das kaum zehnmal vor. Bei Hug dagegen wird das zu einer
Manie. Er setzt an vielen Stellen, wo im lateinischen Text nur von ,,Judaei®
die Rede ist, ein abfilliges Adjektiv dazu. Etwa sechzig Mal gebraucht er die
Bezeichnung ,gottlose Juden®. Seltener sind ,,grimmige/ergrimmte Juden®,
smorderische Juden®, ,gottesmoérderische Juden®; dreimal kommt vor
schristlose Juden®; je zweimal ,blutgierige Juden®, ,treulose Juden€,
,schindliche Juden®, ,hartnickige Juden®, ,halsstarrige Juden® und je ein-
mal ,gotteslisterliche Juden®, ,verstockte Juden“ oder ,das unselige jiidi-
sche Volk“. Bisweilen fiigt Hug sogar zwei Adjektive hinzu oder zu einem
im Lateinischen vorhandenen Adjektiv noch ein zweites. Durch diese her-
absetzenden Adjektive wirkt der Antijudaismus in Hugs Ubersetzung we-
sentlich gefiihlsgeladener als im lateinischen Text von Snoy.

Positive oder neutrale Aussagen iiber die Juden

In den untersuchten Psalmenerklirungen gibt es nicht nur abfillige Aufle-
rungen Uber die Juden, sondern auch ehrenvolle und neutrale. Das trifft vor
allem zu, wo der historische Sinn dargelegt wird. Dort entsprechen die Aus-
sagen Uber das Volk Israel meist dem Bibeltext, der iiber Israel Ehrenvolles,
aber auch Kritisches sagt.

So schreibt Pedianus zu Ps 98: ,,Dies ist ein Lobpsalm, dem Gott Israels ge-
tan, der zu Sion wohnte, ein Schutz der Seinen und ein Umbringer aller, die
sich gegen ihn und gegen sein jiudisches Volk anlegten.“ Und zu ,,Wohlfahrt
deiner Auserwihlten® in Ps 105,5 (EU 106,5 ,Lafl mich das Gliick deiner
Erwahlten schauen, an der Freude deines Volkes mich freuen, damit ich ge-
meinsam mit deinem Erbe mich rithmen kann®) erklart Pedianus: ,Das
heifit: der Juden, die er aus allen Volkern sich zu einem Volk erwihlt hat.“
Daf’ Gott Israel zu seinem Volk erwihlt hat, wird haufig erwihnt, manch-
mal aber gleich mit einer kritischen Anmerkung versehen, z. B. bei Witzel in
Vespertina Psalmodia zu Ps 114[113A],2 (EU ,[...] da wurde Juda Gottes
Heiligtum, Israel das Gebiet seiner Herrschaft“): ,Zur selbigen Zeit nahm
Gott der Herr die Juden oder Israelitischen an, daf sie sein heiliges Volklein
vor allen anderen auf Erden sein sollten, [...] dafl also die Israelitische
Synagoge zu der Zeit Gottes rechte Sanctimonia und Dominium gewesen
ist. Wollt Gott, sie hitten es dabei behalten.“

Auffallend ist, dafl auch fiir die Zeit des Exodus oder Davids haufig vom
»judischen Volk“ und von ,,Juden® statt vom ,,Volk Israel“ und , Israeliten
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gesprochen wird. Als eine besondere Ehre des judischen Volkes wird die
Tatsache genannt, daf§ Jesus aus diesem Volk stammt. So schreibt Witzel in
seiner ,,Vespertina Psalmodia“ zu Ps 135[134],4 (EU ,Der Herr hat sich Ja-
kob erwihlt, Israel wurde sein Eigentum®): ,,Jedoch hat der liebe Herr ge-
rade aus dem natiirlichen Geschlecht Jakobs oder Israels als Mensch gebo-
ren werden wollen (Rém 9), welches Lob den Juden eigen ist, zuvor an
Mariae, der jungfraulichen Mutter des Herrn (Lk 1).¢

Snoy/Hug kommentieren Ps 88,20 (EU 89,20 ,,Einst hast du in einer Vision
zu deinen Frommen gesprochen: ,Einen Helden habe ich zum Konig ge-
kront, einen jungen Mann aus dem Volk erhoht*): ,[Und habe aus meinem]
judischen [Volk erh6ht meinen auserwihlten] Sohn Christus, dessen Name
tiber allen Namen ist; denn aus dem jiidischen Geschlecht ist der Herr Chri-
stus Mensch geworden in dem Fleisch.“

Gennep weist zu Ps 67,28 (EU 68,28 ,[...] voran der kleine Stamm Benja-
min, im Zug die Fiirsten von Juda, die Fiirsten von Sebulon, die Fiirsten von
Naftali“) auf das fiir die Juden ehrenvolle Wort Jesu hin: ,,Wie auch unser
Herr Christus selbst gesprochen: Das Heil kommt von den Juden [Joh
4,22].“ Ausfiihrlicher wird dies dargestellt von Snoy/Hug zu Ps 66: ,Den
Juden ist das Heil in diese Welt gekommen, denn durch den Samen des hei-
ligen Abraham hat das ganze Erdreich die gottlichen Wohltaten empfangen,
nach den Zusagungen Gottes. Denn von ihnen ist das Heil gekommen,
spricht Christus unser Herr.

Ofter wird herausgestellt, dal Gott die christliche Kirche aus Juden und
Heiden gesammelt hat. So Gennep zu Ps 67,29 (EU 68,29 ,,Biete auf, o Gortt,

deine Macht, die Gottesmacht, die du an uns erwiesen hast“): ,Allmachtiger
[Gott], weil du so grofie Dinge getan und deine Kirche so wunderbar aus Ju-
den und Heiden versammelt hast [...]“!* An anderer Stelle hebt Gennep al-
lerdings hervor, daf} dies sich nicht auf das ganze jiidische Volk bezieht: , Et-
liche von den Juden werden den christlichen Glauben annehmen und selig
werden, die anderen in ihrer Bosheit und [threm] Unglauben verharren und
in Ewigkeit von Gott geschieden bleiben.”

Antijiidische Aussagen

In den untersuchten Erklirungen werden viele Psalmen traditionsgemafl
auf Christus bezogen. Die in den Psalmen so oft genannten Feinde und Wi-

11) Weitere Beispiele: Pedianus zu Ps 46; Witzel (Vespertina Psalmodia) zu 117[116]; Gennep
zu Ps 50,21; 106; 107,4; 108,30; 117,22; Snoy/Hug zu Ps 86; 88,13; 112, 9; 117,22.
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dersacher werden dann pauschal als ,die Juden® gedeutet. Der Anteil des
Pilatus und der romischen Soldaten am Leiden und Sterben Christi wird oft
nicht erwihnt, sondern die Schuld nur ,,den Juden® angelastet.

Eine grofRe Seltenheit ist es, wenn iiber die Juden differenzierter gesprochen
wird, wie im Psalter der Kélner Kartiuser zu Ps 68,21 (EU 69,21 ,Die
Schande bricht mir das Herz, ganz krank bin ich vor Schmach; umsonst
habe ich auf Mitleid gewartet, auf einen Troster, doch ich habe keinen ge-
funden®): ,[Und ich habe gewartet, ob jemand sich mit mir betriibt hitte,
und da war keiner] unter den harten Juden [...], doch waren etliche mild und
mitleidend, aber gar wenige, so dafl sie nicht gerechnet werden gegeniiber
denen, die ithn hafiten.“

Vergeltungswiinsche in den Psalmen sind oft als Worte Christi gegen ,die
Juden® gedeutet, z. B. Gennep zu Ps 17,48 (EU 18,48 ,[...] denn Gott ver-
schaffte mir Vergeltung und unterwarf mir die Volker®): ,[Gott] himmli-
scher Vater, [du bist, der mir die Rache gibt], mich zu richen an meinen
Feinden, den halsstarrigen Juden.“ Gennep ist sich bewuf$t, dafl solche Ver-
geltungswiinsche Jesus in den Mund zu legen, im Widerspruch steht zur
Bitte Jesu am Kreuz: ,,Vater, vergib thnen!“ (Lk 23,34).

Abschliefiende Bemerkungen

In den untersuchten Psalmenerklirungen finden sich zwar manche ehren-
volle und positive Aussagen iiber die Juden, doch die negativen tiberwiegen.
Viele dieser negativen Aussagen, besonders die hirtesten, sind in diesem Ar-
tikel nicht zitiert worden. Mit ihren antijiidischen Auflerungen stehen die
Erklirungen in einer langen Tradition, die bis zu den Kirchenvitern und
dem Neuen Testament zuriickgeht.”? Antijidische Einstellung zeigt sich in
allen untersuchten Kommentaren, wenn auch nicht in allen gleich stark. Be-
sonders ausgeprigt ist sie bei Gennep und noch mehr bei Snoy/Hug. Bis-
weilen wirkt sich diese antijiidische Haltung sogar in einer Geschichtsver-
filschung aus, z. B. wenn der Anteil der Romer und der Anteil der Juden an
der Passion Christi miteinander vermengt werden. Auch zur Ethik des
Neuen Testamentes gibt es Widerspriiche. Gennep erkennt noch, daff Ver-
geltungsbitten im Munde Jesu nicht den neutestamentlichen Aussagen ent-
sprechen. Bei Snoy/Hug werden solche Bedenken nicht gedufiert.

12) Vgl. Willehad Eckert u. a. (Hg.), Antijudaismus im Nenen Testament?, Miinchen 1967. —
Rainer Kampling (Hg.), ,Nun steht aber diese Sache im Evangelium ...“, Paderborn 1999.
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Das generell herabsetzende Sprechen von den Juden ist besonders hervor-
zuheben, weil es durch Predigt, religiose Unterweisung und nicht zuletzt
durch das Lesen und Meditieren dieser Psalmenerklidrungen tief in die Men-
schen eindringen konnte und ihre Einstellung zu den Juden geprigt hat.
Der Antijudaismus ist in diesen Psalmenkommentaren ausschlieflich reli-
giés begriindet: Die Juden haben Christus nicht anerkannt, ja, sie haben so-
gar seinen Tod gefordert; deshalb sind sie von Gott verworfen. Den Kern-
punkt des religids begriindeten Antijudaismus korrigiert das Zweite
Vatikanum mit der Erklirung Nostra aetate Nr 4:

,Obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit ihren Anhingern auf den Tod
Christi gedrungen haben, kann man dennoch die Eveignisse seines Leidens
weder allen damals lebenden Juden ohne Unterschied noch den heutigen Ju-
den zur Last legen. Gewif ist die Kirche das neue Volk Gottes, trotzdem darf
man die Juden nicht als von Gott verworfen oder verflucht darstellen, als
wiire dies aus der Heiligen Schrift zu folgern. Darum sollen alle dafiir Sorge
tragen, daf§ niemand in der Katechese oder bei der Predigt des Gotteswortes
etwas lebre, das mit der evangelischen Wahrheit und dem Geiste Christi
nicht im Einklang steht.”

Karl Thieme zum 100. Geburtstag

Ernst Ludwig Ehrlich*

Wer sich mit den Anfingen des ,Freiburger Rundbriefs* beschiftigt, kann
am Gedenken an Karl Thieme nicht voriibergehen. Er gehért mit Gertrud
Luckner zu den Begriindern des Freiburger Rundbriefs und hat bis zu sei-
nem Ableben im Jahre 1963 tatkriftig an der Redaktion gewirkt.

Es ist hier nicht der Ort, seine Biographie zu schildern, sondern vor allem
darauf hinzuweisen, daf} er auf katholischer Seite zu den Pionieren eines
neuen Verhiltnisses zwischen Katholiken und Juden gehérte, zumal er seit
1948 Mitherausgeber der Zeitschrift war, die damals den Titel trug ., Freibur-

* Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Prof. em. fiir Judaistik an der Universitit Bern, ist Generalsekretdr
der Christlich-Jiidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz und Mitglied der Jidisch-Ro-
misch-Katholischen Gesprichskommission in der Schweiz.
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ger Rundbrief. Beitrige zur Forderung der Freundschaft zwischen dem Al-
ten und dem Neuen Gottesvolk®. In einer Sonderausgabe, die zum 60. Ge-
burtstag von Karl Thieme am 25. Mai 1962 erschien, wurden eine Reihe von
Arbeiten abgedruckt, die er im Laufe der Jahre veroffentlichte und die zei-
gen, dafl sein Denken auch heute noch aktuell ist. Es handelt sich dabei um
seine Auseinandersetzung etwa mit Martin Buber, Gershom Scholem, Mar-
tin Noth sowie um einen wegweisenden Aufsatz, der erstmals 1958 er-
schien: ,Uber das neue Bild des Jiidischen in christlicher Sicht*.

Es ist kein Zufall, daf} Martin Buber, mit dem Karl Thieme in einem engen
Briefwechsel stand (vgl. S. 129 f. i.d.H.), diesem 1954 folgendes schrieb:
»Haben Sie Dank fiir die Zusendung des Separatdrucks iiber meine Bibel-
interpretation. Es ist mir daran mehr noch als vorher aufgefallen, wie gut
sich bei Thnen eine grofie (sit venia verbo, es ist unersetzlich) Rechtschaffen-
heit mit einer groflen theologischen Entschiedenheit vertrigt. Das ist eine
leider recht seltene Erscheinung [...]*

Wenn wir aus den vielen Schriften Thiemes einige wenige erwihnen, so ist es
etwa das Buch ,Biblische Religion heute“ (Heidelberg 1960), ferner ein
duflerst niitzliches Quellenbiichlein ,3000 Jahre Judentum® (Paderborn
1960) sowie das von ihm herausgegebene Taschenbuch ,,Judenfeindschaft.
Darstellung und Analyse“ (Fischer Biicherei, Mai 1963), ein Sammelwerk,
das leider heute vergriffen ist und neben einer umfassenden Einfithrung von
Karl Thieme selbst ungemein niitzliche Aufsitze enthilt.

Thiemes Denken besitzt eine Kontinuitat in der biblisch theologischen
Interpretation der Geschichte. Er ist immer wieder durch ein beherr-
schendes eschatologisches BewufStsein vorangetrieben worden, gleichzeitig
jedoch verbunden mit der Frage des christlich-jiidischen Gegeniibers,
wobei er in seinem Ringen um Wahrheit zu immer neuen Erkenntnissen
gelangte. '

Seine Emigration in die Schweiz, um drohender Verhaftung zu entgehen,
beweist seine Charakterstirke trotz vieler widriger Umstinde. Sie ist Zei-
chen seiner politischen Eindeutigkeit und Redlichkeit, denn er verzichtete,
im Unterschied zu anderen, auf jede Karriere in Deutschland. Erst 1954
wurde er Professor fiir Europdische Geschichte am Auslands- und Dolmet-
scherinstitut der Universitit Mainz in Germersheim.

Wer heute sich am ,, Freiburger Rundbrief” erfreut, darf nicht vergessen, dafl
Karl Thieme bis zu seinem allzu frithen Tod einer seiner Wegbereiter gewe-
sen ist. Wir haben daher die Pflicht, Karl Thieme anlaflich seines 100. Ge-
burtstages in Dankbarkeit zu gedenken.
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Karl Thieme: Erfahrungen in Deutschland 1933-1939

Clemens Thoma

Dr. Karl Otto Thieme wurde am 25. Mai 1902 in Leipzig in einer lutheri-
schen Pastorenfamilie geboren und ist mit 61 Jahren am 26. Juli 1963 in
Lorrach gestorben. Im Jahr 2002 wire er 100 Jahre alt geworden. Sein Ge-
burtstag bedeutet fiir den Freiburger Rundbrief eine kostbare Erinnerungs-
verpflichtung. An der Seite von Dr. Gertrud Luckner hat Karl Thieme den
Freiburger Rundbrief — seit dessen ersten Anfingen im Jahre 1948 — bis zu
seinem Tod theologisch geprigt.

Jugend und Ausbildung

In diesem Beitrag geht es um einen wichtigen Lebensabschnitt von Karl
Thieme wvor seiner inspiratorischen Mitarbeit beim Freiburger Rundbrief:
um sein ,,Leben in Deutschland vor und nach dem 30. Januar 1933 bis zum
27. Januar 1940. Uber diese sieben Jahre hat Thieme ein autobiographisches
Werk verfalt, das von der Harvard University, Cambridge (Mass.), als
Wettbewerbsarbeit ausgeschrieben worden war.! Den Gewinnern wurde
eine finanzielle Belohnung versprochen. Da Karl Thieme damals u. a. wegen
seiner zuvor mehrmals geiuflerten Kritik am Naziregime aus allen Er-
werbsméoglichkeiten im deutschen Staat ausgeschlossen worden war, ent-
schlof er sich zu dieser Wiedergabe seines bisherigen Lebens samt seinen
politischen und religidsen Kritiken und Erneuerungsvorschlagen. Man er-
fihrt daraus vieles, was von der Geschichtsforschung noch kaum aufgegrif-
fen worden ist.

Karl Thieme verbrachte seine Jugend in Leipzig, wo er 1924 seine Ausbil-
dung mit dem Dr. phil. abschlof}. 1927-1930 war er Direktionsassistent und
Dozent an der Deutschen Hochschule fiir Politik in Berlin, 1931-1933 Pro-
fessor fiir Geschichte und Staatsbiirgerkunde an der Piddagogischen Akade-

1) Abschriften des Werkes befinden sich in der Hand von Eva Thieme, Rom, sowie im Archiv
des Freiburger Rundbriefs, Freiburg/Br. Die Seitenangaben (in Klammern) bezichen sich auf
die Abschrift.
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mie in Elbing (Ostpreuien). Nach seiner Absetzung durch die Nazis arbei-
tete er 1934/35 als Redaktionsmitglied der Wochenzeitung ,,Junge Front® in
Diisseldorf. 1934 konvertierte Thieme zum Katholizismus — fast zeitgleich
mit der ihm damals noch unbekannten Gertrud Luckner.

Seine Erlebnisse und Ideen zwischen 1933-1939 lassen ahnen, dafl seine har-
ten Lebenserfahrungen wihrend dieser Jahre ihn fiir seine spatere Mitarbeit
an der christlich-jiidischen Zeitschrift ,,Freiburger Rundbrief” pradestiniert
haben. Zu Beginn seiner Ausfithrungen tiber sein Leben wihrend der ersten
Jahre der Naziherrschaft bekennt er, daff sich seine Weltanschauung in eini-
gen Punkten auch geindert hat, ,weil ja der Mensch verschiedenes sieht, je
nach dem Standort, von dem aus er seine Blicke in die Welt wirft*.

Sein Vater, Karl Otto Thieme, war Professor fiir Dogmatik und Ethik an der
protestantisch-theologischen Fakultit Leipzig. Er habe ,einen festen per-
sonlichen Glauben an Jesus Christus mit einem Hochstmafl an intellektuel-
ler Redlichkeit verbunden® (1). Bei der Abdankung von Kaiser Wilhelm II.
am 28.11.1918 habé der Vater gesagt: ,Patriotische Angelegenheiten regen
mich viel mehr auf als theologische (2). Von seiner aus Basel stammenden
Mutter Jenny Thieme-Paetow erhielt er informative Bewertungen des Na-
zismus aus Schweizer Optik. Er konne von einer ,christlichen Humanitét
des Elternhauses sprechen® (3). Wahrend seiner Ausbildungszeit in Leipzig
sei er von Mitschiilern als Anhinger der ,unabhingigen sozialdemokrati-
schen Partei® und als ,Kulturbolschewist” verspottet worden. Weil er von
der ,groflen Unwahrhaftigkeit zwischen Lehrern und Schiilern im Carola-
Gymnasium® enttauscht war, sei er auch bald von seinem Mandat als
Schiilervertreter zuriickgetreten (3 f.).

Verhiiltnis zu Nazismus, Antisemitismus und Sozialismus

Bereits 1920 muflte Karl Thieme entdecken, daf} im universitiren Bereich
und in religiosen Kreisen — auch in Basel — ein ,gnostisch-magisches Chri-
stentum® und ein ,,Aristokratismus“ gingig waren, die zu geistigen Vorldu-
fern des Nationalsozialismus wurden. Sein Lehrer Hans Blither ist spiter
dem Nationalsozialismus beigetreten (5 f.). Wahrend seiner Studienzeit ver-
achtete Thieme ,,den Vulgir-Antisemitismus vieler Gleichaltriger und deren
Patriotismus als plebejisch®. Bei seiner Vorbereitung auf die journalistische
Laufbahn schrieb er in sein Tagebuch: ,,Nie (etwas iiber die Juden) an ein Ju-
denblatt, sonst ist man gerichtet und verfangen in teuflischen Schlingen!”
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(7). Am 1. April 1933 horte er von einer tapferen christlichen Frau, die trotz
aller Boykottaufrufe ihren jiidischen Arzt aufsuchte. Ferner horte er von
Kindern aus gut christlichen Familien, die ,sich gegen die plotzliche Dis-
qualifikation jtdischer Schulkameraden wehrten und diese unter ihren
Schutz nahmen, manchmal viele Monate hindurch® (39). Ferner erlebte er
mit Schrecken, wie der ehemalige wackere Volkswohlfahrtsminister Dr.
Heinrich Hirtsiefer ,mit einem beschimpfenden Schild durch die Straflen
von Essen gefiihrt® wurde. Hirtsiefer habe zu seiner Frau gesagt: ,, Weine
nicht, dem Heiland ist’s schlimmer gegangen® (40).

Karl Thieme
Lorrach 1953

Foto: Eva Thieme, Rom.

Thieme hatte bereits 1933 in politischen Diskussionen ,wiederholt Aus-
driicke wie ,Rassenwahn‘ bzw. ,Rassenschwindel fiir das nationalsozialisti-
sche Lieblingsdogma von der Rassenbestimmtheit der Geschichte® ge-
braucht. Eine dieser Diskussionsrunden nannte er einen ,zur Opposition
entschlossenen Verschworerclub®, der ,viel eher einer in der Wiiste verirr-
ten Karawane® glich. ,Sie suchten eine Oase, einen geistig-seelischen Le-
bensraum inmitten der neuen Verhiltnisse® (43). Im Februarheft 1937 der
Wiener Zeitschrift ,,Die Erfiillung® erschien Thiemes Artikel ,,Die Kirche
Jesu Christi und die Judenfrage“. Der frithere Reichskanzler Josef Wirth
(Freiburg/Br., 1879-1956) hatte ihn dazu angeregt. Kurz danach wurde der
Artikel auch in Frankreich und in den USA publiziert.

Bereits 1924 wurde Karl Thieme eingeschriebenes Mitglied der sozialdemo-
kratischen Partei (8). Dort wurde er politisch ,,von grofitem Mifitrauen® vor
allem gegen die ,lutherische Staatsvergotterung der deutschen Akademi-
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ker® und gegen die ,nihilistischen Intellektuellen® erfille (14 f.). Bald
suflerte er auch Kritik an sozialdemokratischen Zeitungen, worin ,die vul-
girmarxistische und oft auch psycho-analytische Destruktion wahre Orgien
feierte und man es vor allem auch auf die Religion abgesehen hatte® (17).
1926 trat er dem ,,Bund religioser Sozialisten® bei— ,,mit ziemlicher Skepsis®
—, weil er vermutete, dafy der Bund das reine Christentum zugunsten einer
»Gleichsetzung von ,Sozialismus‘ und ,Reich Gottes* verfalsche. Dagegen
wollte er kimpfen (24). Er wollte sich auch dafiir einsetzen, dafl es eine
Stelle gebe, die ,fiir die Vereinbarkeit des Anliegens der sozialistischen Ar-
beiterschaft und des Evangeliums der Kirche Jesu Christi Zeugnis ablegte
[...] Und ich hoffe zuversichtlich, dafl der Same, den wir damals scheinbar
vergeblich ausgesit haben, aufgehen wird, weil der deutsche Arbeiter nicht
vergessen kann, daf§ in der Stunde seiner Knechtung durch das Hitlerregime
auch die Verfolgung der Kirche Christi auf deutschem Boden begann [...]¢
(24). Als stellvertretender Vorsitzender und Geschiftsfiihrer des Landes-
verbandes des Bundes hielt Thieme ab 1930 Vortrige und verfafite regel-
mifig Beitrige fiir die ,Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus®. Darin
warnte er immer wieder vor einer ,,Prisidialdiktatur®, die zu einem auto-
ritiren Staat hinfiihre.

1931 wurde Thieme wiederum kurz verhaftet, weil er in der Quartalzeit-
schrift ,Religivse Besinnung® die Erzieher junger Menschen ermahnt hatte,
sie diirften die Jugend weder durch Polemiken noch durch Grausamkeiten
auf falsche Wege fithren (31 f.). Dies wurde als indirekte Warnung vor der
SA verstanden. 1932 wurde er deswegen erneut in Haft genommen und
mufite seine Anstellung an der Pidagogischen Akademie in Elbing 1933
aufgeben, obwohl man ihm nichts direkt Antinazistisches nachweisen
konnte. Im folgenden Jahr trat er aus der sozialistischen Partei aus: ,,Es war
nun klar, dafl in der Kontinuitit unserer bisherigen Arbeit keinerlei Akti-
onsmoglichkeit mehr bestand.“ Er erklarte schriftlich, dafl er die Selbstauf-
l6sung der sozialistischen Partei fiir geboten ansehe, sich von jeder politi-
schen Titigkeit zuriickziehe und sich kiinftig auf das kulturelle Leben
beschrinke (37). Er hoffte, dadurch ein Hindernis gegen eine Weiterbe-
schiftigung im Schuldienst aus dem Weg geraumt zu haben. Um eine wei-
tere Anstellung zu erhalten, dachte er dem Frontkimpferverband ,Stahl-
helm® in Leipzig beizutreten. Seine Frau Susanne Thieme-Paetow aber
weigerte sich: ,Wenn du die schwarze Spinne [das Hakenkreuz] am Arm
hast, gehe ich nicht mehr mit dir aus.“ Karl Thieme zeigte sich spater sehr
dankbar, dafl sie ihn vor der ,,Gleichschaltung” bewahrt hatte (38 £.).
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Bewertung von Zeitstromungen

Karl Thieme hat sich frith mit den Interpreten des Nationalsozialismus aus-
einandergesetzt. Die Schriften von Oswald Spengler (1880-1936) waren sei-
nes Erachtens ,auf literarischem Gebiet Hitlers Wegbereiter bei den deut-
schen Akademikern®? (7). Bei vielen Sozialisten galt Thieme als ,,zu starker
Anhinger der Preufienregierung®. Andererseits warnte er immer wieder
vor einem autoritiren Staat (28). In einem Leitartikel vom 1. Mai 1935 be-
kannte er sich ,feierlich zu dem deutschen Foderalismus“ als der einzigen
richtigen Losung der deutschen Frage und als ,,Leitstern® seines politischen
Denkens (65). Verschiedene Politiker und Literaten warfen thm deshalb
ynationale Unverlafilichkeit* vor (31).

Die Akademikervereinigungen wurden von Thieme immer wieder kriti-
siert. 1933 tadelte er die Beamten und Akademiker, ,insbesondere die
christlichen®, weil sie sich iberboten ,in wiirdeloser Anbiederung an das
neue Regime* (40). Den einfachen Klerus hielt er fiir eine effizientere Nazi-
gegnerschaft als die hoheren Kirchenvertreter. Pfarrer, Kapline und Religi-
onslehrer seien im allgemeinen nicht fiir das NS-Regime gewesen. Sie
bedauerten Hitlers Machtergreifung, ,beklagten die einzelnen kirchen-
feindlichen Mafinahmen und erzihlten einander Greuelgeschichten. Aber
man zog daraus nur in den seltensten Fillen die Konsequenz eines bewuf3-
ten, planmifiigen Entgegenarbeitens [...] Man wartete ab, ob das Regime
nicht von selbst zusammenbrechen werde, ohne dafy man sich dafiir expo-
nieren miifite* (60 f.). Am schwichsten sei der Widerstand in den ,,bischof-
lichen Generalvikariaten® gewesen (61). Thieme drgerte sich iiber die allzu
konzessionsbereiten Kirchenfiihrer. Andererseits vertraute er auf Gott, der
»die Kirche oft iiber deren Kopfe hinweg regiert” (25).

Besonders beeindruckt war Karl Thieme vom Widerstand der Arbeiter-
schaft. Organisierte, auch marxistisch geprigte Arbeitergruppen seien weit
mutiger aufgetreten als die Mehrzahl der ,Oberbonzen®. ,,Der Widerstand
dieser Arbeiterelite ist ungebrochen geblieben. Keine andere Schicht ist den
Sirenenklingen der Hitlerpropaganda so wenig erlegen wie diese (49). Bei
Arbeitern sei auch das Bewufitsein wach gewesen fiir einen Zusammenhang
zwischen dem Druck gegen sie und gegen die Geistlichen. In Diisseldorf
habe ein Straflenbahner zu einem jungen Kleriker gesagt: ,,Ja, Herr Kaplan,
jetzt sind Sie gerade so Verfolgte wie wir® (50).

2) Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes, 2 Bde. 1918-1922, Nachdr. 1969; ders.:
Preuflentum und Sozialismus, 1920.
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Abschlieflende Bemerkungen

Karl Thieme war ein stark religios gepragter Mann, der geschichtlich und
philosophisch-theologisch dachte. Er sah in der Bibel ,die stirkste Waffe
[...], die es fiir den Kampf gegen jeglichen Totalitarismus tiberhaupt gibt,
,das Schwert des Geistes, welches ist das Wort Gottes‘; und ich darf wohl sa-
gen, dafl ich nichts unterlassen habe, was mir geeignet schien, die Tauglich-
keit dieser Watfe fiir den meinen Landsleuten aufgegebenen Kampf heraus-
zuarbeiten® (88). Dieser Aufgabe entsprach auch seine 1939 im Otto Miiller
Verlag, Salzburg, veroffentlichte Schrift ,,Am Ziel der Zeiten? Ein Gespriich
iiber das Hevanreifen der Christenbeit zwm Vollalter ibres Herrn®.

Thiemes Argumentation verstirkt den Eindruck einer geistig-religiosen
Verwandtschaft mit Franz Rosenzweig. Beide waren exakte Beobachter des
politischen Geschehens. Rosenzweig bedachte die Einordnungen und Ein-
stufungen weltlicher Ereignisse auf das judische Selbstverstindnis hin,
Thieme argumentierte ahnlich auf das Christentum hin.

In den Jahren 1936-1939 verfafite Karl Thieme mehrere Artikel tiber Mog-
lichkeiten fiir Frieden zwischen den Vélkern und tiber notwendige Korrek-
turen in der Erziehung. Thm schwebte vor, ,,dafl eine vollig staatsfreie, tiber-
territoriale und iiberkonfessionelle [...] Institution geschaffen werden muf,
der die Revision des deutschen Geschichtsbildes, die Sammlung und Verar-
beitung des Erfahrungsmaterials aus der Hitlerzeit und die zunichst obliga-
torische, spiter konsultative pidagogische Betreuung des gesamten Bil-
dungswesens zu iibertragen wire [...] Bis zum Neuaufbau selbstindiger
Bildungsorganismen [...] diirfte sich nimlich empfehlen, die gesamte bishe-
rige Lehrerschaft nur noch technische Fertigkeiten unterrichten zu lassen
und den gesamten weltanschaulich akzentuierten Unterricht von dem ge-
nannten Zentralinstitut aus durch Rundfunk zu geben, wobei die bisherigen
Lehrer nur als Aufsichtspersonal zu fungieren hitten (105).

Karl Thieme war ein engagierter Vorkimpfer fiir den Wandel einer Menta-
litdt, die im Nationalsozialismus ihren Tiefpunkt erfahren hatte. Nach dem
Krieg bemiihte er sich vor allem um die Heilung christlicher Verfehlungen
gegeniiber dem jiidischen Volk und seiner Religion. Er war ein guter Beob-
achter und ein klarer, engagierter Denker. Es wire gut, seine damaligen Kri-
tiken und religiosen Ansitze heute neu zu iiberdenken.
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Karl Thieme und der christlich-jidische Dialog
Beitrige im Freiburger Rundbrief

Peter G. Kirchschlager®

Zusammen mit Gertrud Luckner hat sich Karl Thieme nach der Katastro-
phe der Schoa fiir ein theologisch orientiertes Gesprach tiber das Judentum
eingesetzt. Einblicke in seine im Freiburger Rundbrief geduflerten Gedan-
ken sollen das geistige Erbe von Karl Thieme aufleben lassen.

Judentum und Christentum

In seinen Ausfithrungen tiber das Verhiltnis zwischen Juden und Nichtju-
den betont Thieme, daf§ das Erwahltsein der Juden nicht aufgehoben ist. In
seinem Verstindnis der ,Briiderlichkeit” zwischen Juden und Christen so-
wie zwischen den christlichen Kirchen untereinander nennt Thieme die
Christen der verschiedenen Konfessionen ,,Briider (gleiche Offenbarung,
wesentlich gleichartige Auslegung), die Juden bezeichnet er als ,.getrennte
Briider (gleiche Offenbarung, aber unterschiedliche Auslegung). Doch mit
Blick auf die verheiflene Wiedervereinigung hin sind Christen und Juden
gleichzeitig auch ,unldslich Verbundene®.!

Thieme hilt fest, daf} die neutestamentlichen Schriften die gottliche Erwih-
lung Israels fiir unumstoflich erklaren, raumt aber ein, dafl rein innerge-
schichtlich eine Spannung besteht zwischen dem uneinschrinkbaren
Anspruch der Petruskirche auf Legitimitit und Wahrheit ihrer traditions-
gemiflen Autoritit und Lehre und jeder widersprechenden Verkiindigung.
Doch Gottes Geist bleibt frei, um auch im Widerstand und Protest zu wir-
ken. ,Der Gehorsam gegen die ganze gottliche Offenbarung setzt voraus,
dafl wir einander also gegenseitig als die potentiellen Briider jenes ewigen

«y

Jerusalem gelten lassen.

* Peter G. Kirchschliger ist Student der Philosophie und Theologie an der Universitdt Luzern.

1)Karl Thieme, Internationale Konferenzen zur christlich-jiidischen Zusammenarbeit, in:
FrRu III/IV(1950/51)Nr. 12/15, 28-32, 32.

2) Vilker Gottes oder Gottes Volk? Vortrag von Prof. Dr. Karl Thieme auf der Bilstein-Woche
der Deutschen Volkschaft 1956, FrRu X1(1958/59)34-37, 36.
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In einer Predigt zur Lesung von der Auferweckung der Tochter des Synago-
genvorstehers versteht Thieme unter dem Madchen, von dem Jesus sagt,
»daf} es nicht tot ist, sondern nur schlummert®, das jiidische Volk. ,,Immer
diirfen wir unerschiittert an der Verheiflung festhalten: Sie sind nicht geist-
lich tot, sie schlummern nur, sie werden auferstehen, wenn Er zu ihnen in
ihrer eigenen Sprache sagen wird: Talitha kumi! (Magdlein stehe auf!)“> Was
auf den ersten Blick mifiverstindlich erscheint (was sich auch an den Reak-
tionen zeigt, die dieser Gedanke auf jiidischer und christlicher Seite ausls-
ste), gewinnt bel genauerem Hinsehen seine wahre Grofle: der Glaube an
die gemeinsame Erlosung vom Volk des Alten und des Neuen Bundes.

Im Ringen um die rechte Verkiindigung der Passion Jesu Christi wagt sich
Thieme an ein sehr heikles Thema, das vor allem auch von Jules Isaacs
Schrift Jésus et Israel (Paris 1948) in das Zentrum der Diskussion gerufen
wurde. Ausgehend von dem Standpunkt, daff Jesus als Jude in der jiidischen
Gemeinschaft aufgewachsen ist und gelebt hat, und in Auseinandersetzung
mit den Gedanken Isaacs, der Jahrzehnte spater als erster jlidischer Histori-
ker die neutestamentlichen Texte tiber die Rolle der Juden — unter dem Ein-
druck der stindig wachsenden Spannung zwischen Synagoge und der sich
aus ihr herauslosenden jungen Kirche — analysiert, gelingt Thieme eine zu-
kunftsweisende Auslegung: ,,Wir brauchen [...] nicht die Evangelisten zu
berichtigen, sondern wir branchen sie nur endlich ganz ernstzunebhmen, um
sagen zu konnen: Jesus ist vom Anfang bis zum Ende seines Weges, auch
noch seines Kreuzweges, von den Sympathien breitester Kreise seines Volkes
begleitet worden. Aber freilich gerade die mafigebenden Gruppen haben
sich gegen ibn entschieden.“* Dafiir waren nach Thieme eher politische als
religiose Griinde ausschlaggebend.

Zudem betont Thieme, daf§ ,,vor Christi Kreuzestod alle versagt haben, nur
in verschiedenen Graden, bis hin zu den fliehenden oder gar verlengnenden
Aposteln®. In diesem Sinne ist Christi Kreuzestod als Schuld aller Menschen
zu verstehen. ,Die eigentliche Entscheidung des jiidischen Volkes [...] ist
nach seiner Auferstehung gefallen.>

Anstelle einer Anklage des jidischen Volkes als ,Mérder Jesu® versteht
Thieme christliche Zuwendung vielmehr als Klage und als Selbstkritik:

3) Karl Thieme, Die Tochter des Synagogen-Vorstehers. Zum Evangelium des 23. Sonntags nach
Pfingsten, in: FrRu 1(1948)Nr. 1, 6.

4) Thieme, Das Ringen um die rechte Verkiindigung der Passion Christi (Christliche Lebrver-
kiindigung iiber das Alte Gottesvolk der Juden, Teil 1d), FrRu I1(1949/50), Nr.8/9, 6-8.

5) Thieme (Anm. 4), 8.
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»Wie grofl muf unser Versagen sein, die wir das Zeugnis von der Auferste-
hung eures und unseres Herrn noch immer nicht so glaubwiirdig fiir euch
abzulegen vermocht haben.“¢ Karl Thieme erkennt, daff christliche Rede
von der Hoffnung nicht ohne Miteinbezug des jiidischen Volkes geschehen
kann. ,Denn unsere einzige Hoffnung ist der EINE, ,die Hoffnung Israels*
(Jer 17,13), der ewige Gott.*’

Thieme setzt genau diese Identitit voraus, wenn er von christlich-jiidischer
Wiederbegegnung spricht. ,Bis ins 1. Jahrhundert nach Christus ist das
Volk Israel dasselbe, was nach christlicher Auffassung die Ecclesia seit dem
1. Jahrhundert, seit dem Pfingstereignis, ist; anders ausgedriickt: das, was
beim Pfingstereignis in einen neuen Zustand seiner eigenen Geschichte ein-
tritt, das war schon vorher als Gottesvolk da.“® Erst aufgrund dieser Iden-
titat kann man von Wiederbegegnung sprechen, denn in ihr besteht eine Be-
zogenheit zwischen Kirche und Synagoge.

Christlich-jiidisches Gesprdch

Nach Thieme waren die Jahre seit 1930 dafiir verantwortlich, daf eine jii-
disch-christliche Wiederbegegnung ausgeldst wurde. Sie begann mit beid-
seitigem Staunen: Jiidisches Erstaunen 16ste die Tatsache aus, daf} sich 1933
ein gewisser Widerstand gegen den Totalitarismus der Jahre seit 1933 bil-
dete, was vor 1933 nicht der Fall war. Christliches Erstaunen galt den ,,Re-
serven jiidischer Religiositit®, die sich in der Zeit der dufiersten Bedringnis
offenbarten. Der Phase positiver Uberraschungen folgte eine Zeit, in denen
die Enttduschung iiberwog. Auf jiidischer Seite kristallisierte sie sich an
Weihnachten 1942 anhand eines sogenannten ,Weihnachtsbriefes an unsere
jiidischen Freunde® von Karl Barth und einiger seiner Freunde heraus, in
dem die jiidischen Freunde aufgerufen werden, trotz der Not sich nicht im
Widerstand gegen Christus und gegen den Heilsplan Gottes zu versteifen.
Eine heftige Reaktion des Basler Rabbiners Dr. Arthur Weil 16ste wiederum
auf christlicher Seite eine Enttiuschung dariiber aus, dafl ,die Verfolgung
[...] letztlich eine Verstirkung des jiidischen Selbstbewufitseins® bewirkt
hatte.’

6) Thieme (Anm. 4), 9.

7) Thieme, Die Hoffnung der Welt: Gottes Erloserwirken in der Einbeit mit seinem Gesalbten.
Thesen fiir Evanston, FrRu VII(1954/55)26-30, 26.

8) Thieme, Der Weg zur christlich-jiidischen Wiederbegegnung in der Mitte des 20. Jahrbun-
derts, FrRu VIII(1955/56)3-9, 3.

9) Thieme (Anm. 8), 8.
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Jenseits dieser beidseitigen ,Enttduschungen wuchs die Begegnung, die
nach Thieme am besten im neuen christlichen Verstindnis des gegenseitigen
Verhiltnisses zwischen Christen und Juden zu fassen ist. Bis zur Zeit der
Verfolgung der Jahre 1933 bis 1945 glaubte ein Christ, dafl er dem Juden
Gutes tut, wenn er ihn missionierte. Wegen der jiidischen Enttduschung
fragten sich die Christen, wie und warum es zu dieser Reaktion kommen
konnte und bemerkten, daf} das Problem zwischen jiidischen Menschen
und Christenheit nicht das Problem der Mission war, sondern ,daf} es ein
ganz dhnliches Problem ist wie das zwischen den getrennten Teilen der
Christenheit, und dafl es ein dhnliches Problem sogar ist wie das alte
Problem der getrennten Teile des Alten Gottesvolkes selbst, also Nord-
israels und Judas bzw. in der neutestamentlichen Zeit der Samaritaner oder
Samariter und der Juden, das Problem der Spaltungen im Gottesvolk und
der richtigen Art der U"be:rwindung“.lu Einerseits erkannte man, ,dafl
manchmal unter denen, von denen man im Glauben gewifl war, dafl sie in
ihren Sachaussagen irrten, dennoch die Leute sein konnten, die dem Gottes-
willen in der Wirklichkeit, in ihrer Existenz vielleicht viel, viel mehr gerecht
wiirden als die meisten eigenen Glaubensgenossen®. Andererseits entdeckte
man, dafl ,diese Leute eine echte Frage an einen hitten, ein echtes An-
liegen®.

Das Verhiltnis zwischen den im Glauben getrennten Briidern beschiftigte
Thieme sehr. In ihrer Haltung gegeniiber den getrennten Briidern - so
Thieme - diirfen Christen weder einem fanatischen Eifer noch einer
Toleranz der Gleichgiiltigkeit erliegen. Die gebotene Haltung versteht sich
als ,jener heiliger Eifer fiirsorglicher Liebe, von der man dann wieder sagen
kann, dafS sie nicht eifert, sondern geduldig, taktvoll und giitig fiir den
Bruder da ist, wo immer und wie nur immer dies moglich sein mag*."

Die Adressaten christlichen Handelns skizziert Thieme in der Auseinan-
dersetzung mit dem Buch , Die christliche Briiderlichkeit*??, indem er alle als
getrennte Briider bezeichnet, ,die in irgendeiner Weise zum Gottesvolk
gehort haben“®, d. h. daff niemandem personlich der Vorwurf der Hiresie,
der Verstockung und dergleichen gemacht werden kann, wenn ,er in Treue
dem Gottesdienst ergeben [ist], den seine Viter ihn gelehrt haben und den er

10) Thieme (Anm. 8,) 8 £.

11) Thieme, Zeugnispflicht, Toleranz und geschwisterliche Liebe zwischen im Glauben getrenn-
ten Briidern, in: FrRu XIV(1962)9-15, 10.

12) Josef Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Kosel Verlag, 1960.

13) Thieme (Anm. 11), 14.
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nach bestem Wissen und Gewissen zu vollziehen sucht®. Daraus kristal-
lisieren sich nach Thieme in Konsequenz Zeugnispflicht, Gebet und Dia-
konie.

Antisemitismus

Thieme skizzierte die Geschichte der Judenfeindschaft in vier z. T. iiber-
schneidenden Phasen: Spatantike (2. Jh. v. bis 1. Jh. n. Chr.), Nachkonstanti-
nische Reichskirche und ithre Auszweigungen (4. Jh. bis 10. Jh.), Pobelreak-
tion im Hoch-, Spit- und Nachmittelalter (11. Jh. bis 16. Jh., im Osten noch
bis ins 20. Jh.), Moderner Rassenantisemitismus seit der Emanzipationszeit,
,wo die besondere, die einzigartige Sendung Israels nicht respektiert, viel-
mehr in thm ein unerwiinschter Fremdkorper und Objekt ungestrafter
Pliinderung gesehen wurde [...] oder die jidische Kritik an aller (wirklichen
oder vermeintlichen) Kreaturvergotzung Hafl weckte®.

Auf der Suche nach den Hintergriinden der Judenfeindschaft® stofit Thieme
auf vier Motive: Fremdkérpermotiv, Plinderungsmotiv, Zersetzungs- und
Antihumanititsmotiv. In einem Vortrag im Bayrischen Rundfunk erkennt
Karl Thieme Parallelititen zwischen dem Antisemitismus und dem An-
tiklerikalismus Hitlers.

Als aufmerksamer Beobachter wehrte sich Thieme auch gegen feinste Spu-
ren antisemitischen Gedankengutes. So kritisierte er einen Artikel mit dem
Titel ,Juden® im damals neu erschienenen Herder-Lexikon, der mit den
Worten endet: ,Weil dieses eigenartigste Volk der Weltgeschichte seine
ganze Existenz in seiner Religion hat, wird es im Grund nur theologisch
verstanden. Von Gott zur Vorbereitung auf den Erléser erwihlt, wurde es
nach dessen Verwerfung selbst verworfen, um den Heiden Platz zu ma-
chen.“'* Von der ,Neuen Zeitung® (1949, Nr. 22) darauf aufmerksam ge-
macht, kritisiert Thieme einerseits die Verwerfungsthese an sich. Er weist
darauf hin, daf} auf die Frage, ob Gott sein Volk verworfen hat, der Apostel
Paulus im Brief an die Romer die richtige Antwort gibt: ,Nicht doch!“
(Rom 11,1). Andererseits kritisiert Thieme die symptomatische Tatsache,
»daf} ein so zentraler Irrtum in einer grundsitzlich seit 1800 Jahren eindeu-

14) Vgl. Arbeitstagung zur Bekimpfung des Antisemitismus, FrRu V(1952/53)30.

15) Karl Thieme, Der religiose Aspekt der Judenfeindschaft, FrRu X(1957/58)7-14.

16) Thieme, Ein seltsames Konversationslexikon, Zum Artikel ,Juden® im Herder-Lexikon,
FrRu I(1949)Nr. 4, 18.
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tig geklirten Frage [...] die Redaktion eines groflen katholischen Verlags-
hauses passieren und gedruckt werden konnte, drei Jahre nach dem Ende
der grofiten Judenverfolgung der bisherigen Geschichte“.” Spiter sei der
urspringliche Text durch eine ,weit richtigere“ Formulierung ersetzt
worden.

Mit der festen Uberzeugung der unverinderten und ungekiindigten Erwih-
lung des jiidischen Volkes und seiner gleichzeitigen Erlosungsbediirftigkeit
hat Karl Thieme bereits 1949 den Grundtenor der Erklirung Nostra aetate
Nr. 4 (1965) des II. Vatikanischen Konzils vorweggenommen. Am wichtig-
sten aber war thm in seinem lebenslangen Miithen zur Bekampfung des theo-
logischen Antisemitismus ,die Glaubenseinsicht von der heilsgeschichtli-
chen Zusammengehorigkeit der beiden Gottesvolker, ihre verborgene
Einheit als die Einheit der beiden Glieder eines Gottesvolkes“.!

17) Thieme (Anm. 16), 18.
18) Vigl. Nachruf zum Tod von Karl Thieme im Westdeutschen Rundfunk von Dr. Walter
Dirks, FrRu XV(1963/1964)72.

Das Mysterium Israels
Karl Thiemes Paulusexegese (Rém 9-11)

Alwin Renker

Im Kreis wm Dr. Gertrud Luckner, der federfiihrenden Herausgeberin der
Zeitschrift , Fretburger Rundbrief ab 1948, war Prof. Dr. Karl Thieme der
theologisch wie zeitgeschichtlich heransragende Kopf. Bereits auf dem 72.
Deutschen Katholikentag in Mainz (1.-5. September 1948) zeigt sein dort
gehaltenes Referat ,, Die Christen, die Juden und das Heil ', wie sich Thieme
die Aufgabe vorstellt: Die Kirchen diirfen keine Liicke lassen, in die sich an-
tisematischer Irrtum iiber die [udenfrage eindringen kann. Danach ist schon
im Blick, was bei Kenntnis der Bibel, und vor allem der Kapitel 9-11 des Ro-
merbriefs, im Glauben des Christentums festzubalten ist: die Juden sind
Mittrager des gottlichen Heilsplans, ithre Erwiblung ist bleibend.

1) Veroffentlicht in: Frankfurter Hefte 4(1949)Nr. 2, 113-125; als Sonderdruck angeboten in
FrRu 4(1951/1952), N 16, 27.
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Die Kapitel 9-11 des Rémerbriefs? sind Zeugnis dafiir, daf§ Israel seine blei-
benden Vorziige nicht verloren hat, auch wenn aus christlicher Perspektive
die Position des Judentums als Verstockung erscheinen mag. Die heute
tiberholte Vorstellung Thiemes vom Christusbund, der nur darauf wartet,
»dafl die Juden sich in ihn aufnehmen lassen®, versteht man als Zwi-
schenschritt, der zeigt, wie schwierig das Ringen um neue Erkenntnisse im
Verhaltnis des Christentums zum Judentum war [9]. Aber schon ist anfang-
haft der ,Rest“, der von Israel gerettet wird, im Heil, — zusammen mit den
Heiden, ,deren sich Gott nun auch erbarmen will“ (R6m 9,23 f; 11,11) [11].
Neben manchen zeitgebundenen Interpretationen liest Thieme Rom 10,4
bereits als ,,Christus ist der Endsinn des Gesetzes“, und nicht: das Ende des
Gesetzes [121.].

Die von Thieme interpretierte Botschaft, die Paulus aus Jes 52,7* heraus-
hort, ist ,das Zeugnis der Christus-Gesandten, der Apostel“ [9]. Nach
Thieme ist schon bei Mose im Deuteronomium das ,,Eifersuchtsmotiv® zu
finden: Gott wird von seinem Volk verworfen, eifersiichtig gemacht durch
»Hingabe an Nichtgotter” (Dtn 32,16 ff.). Gott macht nun seinerseits sein
Volk eifersiichtig ,durch Begnadung eines religis unverstindigen Nicht-
Volks, eben der Heiden® [9]; wenn sogar die (= Heiden) verstanden hitten,
hitte dann etwa Israel nicht erst recht verstehen kénnen? Thieme lif3t sich
auch durch Paulus von jener Restvorstellung tiberzeugen, die zwar nicht er-
laubt, von einer (volligen) Verwerfung seines Volkes durch Gott zu spre-
chen und auch nicht davon, dafl Gott sein Volk ,sinnlos scheitern lasse®
[10], aber doch die Verstockungshypothese auf das tibrige, dem ,Rest”
nicht angehérende Volk der Juden anwendet.

Der ,,Rest“ sind fiir Thieme gemaf$ Paulus die durch die Jahrhunderte stets
in bescheidener Anzahl vorhandenen ,,Christen jidischer Herkunft“ [10].
Diesem ,Rest” kommt die gottliche Erwihlung zu, ,,nicht mehr aus Wer-
ken“ (mit Riickbezug auf R6m 9,32), sondern aufgrund von Gottes freiver-
fiigender Gnade. Sie ist unverdient, ,weil man sie nicht verdienen kann,
wenn das Wort ,Gnade‘ seinen Sinn behalten soll“ [10]. Das ,Straucheln®
der tbrigen ist nicht ein Fallen ein fiir allemal, sondern geschieht, damit

2) Vgl. Karl Thieme, Gottes Wort iiber die Juden in Pauli Romerbrief, FrRu 11(1949/1959)Nr.
5/6,8-13.

3) Die folgenden in eckige Klammern gesetzten Seitenangaben beziehen sich auf Teil II des Bei-
trags von K. Thieme Gottes Wort iiber die Juden in Pauli Romerbrief, FrRu 11(1949/1950)Nr. 7.

4) Jes 52,7 ,Wie willkommen sind auf den Bergen die Schritte des Freudenboten, der Frieden
ankiindigt, der eine frohe Botschaft bringt und Rettung verheifit, der zu Zion sagt: Dein Gott
ist Konig.“
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zwischenzeitlich dieses Straucheln den Heiden, ,der Welt', die ,Rettung’, die
,Aussohnung’ mit Gott, die Aneignung des ,Reichtums’ seiner Gnadenga-
ben (Rom 10,12) ermoglicht [11].

Der Umweg iiber das Proselytentum zwecks Eingliederung ins Gottesvolk,
ist den Heiden erspart geblieben. Wenn dann die Christenheit angewachsen
ist zu ihrer ansehnlichen Grofle, werden sich die Juden wirklich nicht mehr
dem Eindruck entziehen konnen, ,,dafl die Christenheit aus den Heiden, den
chemaligen Gotzendienern, ein dem Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs
wohlgefilliges ,Heiliges Volk‘ geworden ist“ [11]. Nicht mehr werden dann
Juden ,nur vereinzelt wie bisher, sondern als Gesamtvolk (R6m 11,26) sich
in Gnaden in dieses erweiterte neue Gottesvolk unter dem einen Jesus Chri-
stus aufnehmen, ,hinzunehmen lassen, fiir das sie ja vor allen andern be-
stimmt sind“ (R6m 11,24) [11]. Dieses ,Ja“ der Juden wird noch ganz unver-
gleichlich Grofleres auslosen: ,Leben aus den Toten® (Rém 11,15), d.h. ,daf}
nach der Heimkehr der Juden nichts mehr das Eingehen der auferstandenen
Glaubigen in die Herrlichkeit verzdgern wird“ [11]. Hier zitiert Thieme zu-
stimmend Marie-Joseph (Albert) Lagrange OP (1855-1938) und betont mit
der kath. wie ev. Theologie das streng endzeitliche Verstindnis des Zitats.
Paulus verstehe, meint Thieme, seinen Dienst als ,sikulare Judenmission®,
d. h. sein Heidenapostolat beférdere (durch Eifersiichtigmachung) die
Nachdenklichkeit der Juden, was zu voller Gnadengewihrung fithre.

Heute wird man die ,Heimkehr® der Juden in ein (um die Heidenvélker)
erweitertes neues Gottesvolk (Thieme zitiert Mt 10,6.23; Joh 10,16) besten-
falls als eine christliche Sicht verstehen, die andere Aspekte nicht einbezieht,
wie etwa den, daf} Gott ,alle in den Ungehorsam eingeschlossen hat, um
sich aller zu erbarmen® (Rom 11,32). Es ist vollig offen, wie das eschatologi-
sche Heil bei Juden und bei Heidenchristen eintrifft; freilich nicht, wenn die
paulinische Sicht im Aufbau von Rom 9-11 allein gilt.

Ein ansprechender Hinweis Thiemes liegt gewifl darin, dafl die Juden
(grundsitzlich) als einziges Volk unzerstorbaren Heiligkeitscharakter tra-
gen (Rom 11,16-24). Hingegen erscheint Thiemes Geschichtsinterpreta-
tion, zumal des gescheiterten Messianismus innerhalb der jidischen Ge-
schichte, als ein non liguet. Bedenklich ist auch Thiemes, auf Friedrich
Wilhelm Maier sich berufende Interpretation des Gerechtwerdens: So wie
Paulus im Kleinen ,Rettung® zu wirken angefangen habe, werde sich auch
das ,Geheimnis“ der Rettung von Juden (und Heiden) vollzichen (R6m
11,25-26a). Es wird doch eher bei dem von Thieme abgelehnten ,,dann”
bleiben: ,dann wird ganz Israel gerettet werden® [11 ff.].
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Diskussion mit Martin Buber

Die exegetischen Ausfithrungen Thiemes fanden inhaltlich Verwendung in
einer Auseinandersetzung mit Buber (Briefwechsel).’ Die wichtigsten Aus-
sagen dieser Diskussion sind ausfiihrlich verarbeitet in Thiemes Wiirdigung
von Martin Bubers ,,Zwei Glaubensweisen“, wie folgende Ausziige zeigen:
,Gott will erst durch uns sie selbst (sein Volk, die Juden) eiferstichtig ma-
chen (Rém 11,11), um ihm dann den wissenschaftlich unwiderlegbaren
Glauben zu schenken, der als ,Anerkennung, daf§ Er ist* (Hebr 11,6) und
,gekommenen ist‘ (1 Joh 4,2) beginnt, und als liebreiches Vertrauen gipfelt,
bis er jenseits dieses Aons ins Schauen iibergeht.

Bubers Kritik an Jesus, so Thieme, sei noch mild, hingegen die an Paulus
»nimmt geradezu karikaturistische Ziige an“. Die paulinische Geschichts-
dialektik finde sich als Hegelsche , List der Idee® bei Paulus als List Gottes,
die ,die Menschen und Menschengeschlechter [...] verwendet [...] zu den
oberen Zwecken® [87]. Auf Bubers Kritik an Paulus, daff ,,der Zorn Gottes
[...] nichts Viterliches“ mehr habe, antwortet Thieme: ,Von der urzeitli-
chen, geschichtlichen und ewigen Liebe Gottes zu seinem Geschopf“ sage
Paulus fast nichts, mit Ausnahme etwa einer vereinzelten Erwihnung des
um der Erzviter willen geliebten Israel (Rom 11,28), [...] damit jetzt auch
sie Erbarmen finden (Rom 11,31).

Thieme hilt Buber entgegen: Auch die ,,erst eschatologische Rettung® ist fiir
Paulus kein blofles ,,Einst, sondern ein schon angebrochenes ,,Jetzt“. Auch
die vorangegangenen Generationen waren trotz allem ,,pddagogischem Ge-
setzesdruck® (Gal 3,24) ,die Heiligen und Hausgenossen Gottes“ (Eph 2,19;
vgl. Lk 15,31). Paulus hilt im Kampf gegen die verblendete Fiithrerschaft sei-
nes Volkes und ihrer Mitliufer (2 Kor 11,24 ff., Apg 21 ff.) ,unerschiitterlich
an Gottes unverriickbarer Liebe zu diesem Volke und an der Verheiflung
[fest]. Das ist das Erstaunenswerte — biblisch Selbstverstandliche.“

Immer wieder verweist Thieme in der Diskussion mit Buber auf seine Exe-
gese von Rom 9-11. Die vermeintlich einzige Erwdhnung, die Paulus von
der Erwihlung des ,um der Erzviter willen von Gott geliebten Israel (Rom
11,28)“ [142] macht, geschieht an zentraler Stelle: nicht erst ,.einst“ werden

5) Die Diskussion ist dokumentiert in: FrRu I1(1949/1950)Nr. 5/6, 20-23.

6) Martin Buber, Zwei Glanbensweisen, Manesse-Verlag, Ziirich 1950. Die folgenden Seitenan-
gaben in eckigen Klammern beziehen sich auf diese Ausgabe.
Vgl. Karl Thieme, Zwei Glaubensweisen. Ein Buchbericht tiber Martin Buber, in: FrRu
II1(1950/1951)Nr. 10/11, 18-21.
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sic Erbarmen finden, sondern ,jetzt“ (R6m 11,31). Wenn man einen [...] un-
dialektisch immer nur auf die eine Seite seiner Aussagen festgelegten Paulus
herauspripariert, [...] stimmt es, dafl ,,mit Paulus Marcion nicht zu tiberwin-
den“ist [171].

Nach Buber gebe es neben dem paulinischen und dem johanneischen Chri-
stentum auch ein petrinisches Christentum, ,,wobei der etwas unbestimmte
Begriff ,Petrus® fiir die unausloschliche Erinnerung an die Gespriche Jesu
mit den Jiingern in Galilda steht. Thieme wiinscht, dafl ,die Stimme des
Herrn in der unverkiirzten Breite und Tiefe seiner Selbstaussage so hin-
durchklinge, daff auch das jiidische Ohr nirgends mehr den vertrauten Ton
verkennen konnte und spiirte, dafl nicht der protestantisch-bibelkritisch
nach ,der Herren eigenem Geist* zurechtredigierte, sondern der unver-
kiirzte neutestamentliche Jesus der wirkliche ist“. Er vertritt nach Rém
11,11.23 f. die Auffassung, daf ,alle gutwilligen unter den Juden durch
unsre sich darin zeigende Gottwohlgefalligkeit hitten zu edler Eifersucht
angespornt und fiir thren Gott und Konig gewonnen werden miissen, wie es
St. Paulus anstrebte®.

Mit dieser Exegese hat Thieme seinen Zeitbefund in die Ebene des Zeitbe-
funds von Paulus transferiert. Paulus erlebt die grofle Menge von Juden, die
nicht fiir die christliche Version von ,,Gott und Konig“ gewonnen werden
konnten und erklirt dies mit einer Konstruktion der ,Zwischenzeit“, in der
die Fiille der Heiden(-v6lker) zum Glauben an diesen Gott findet. Auf
ihrem Weg wecken sie die Eifersucht der Juden, und, so hofft Paulus, 16sen
sic ein ,zum-Glauben-Kommen® der Juden aus (R6m 11,12). Diese Appli-
kation eines paulinischen (Zeit)Befunds auf die historische Entwicklung
klingt fiir jiidische Ohren gewif befremdlich. Thiemes Hoffnung, es werde
durch angestrengte Gottwohlgefilligkeit der Christen doch noch gelingen,
dafl die Juden fiir ihren Gott und Konig gewonnen werden, ist inzwischen
theologisch tiberholt.

Paulinismus und Judentum

7

In seinem Beitrag ,Paulinismus und Judentum. Ein Literaturbericht*” wird
Roém 9-11 in seiner Schliisselrolle als aufschlufireichste Charakterisierung
des Verhiltnisses von Christentum (Paulinismus) und Judentum begriffen.
Neben Martin Buber und Josef Klausner hat Thieme auch Franz Werfel,

7) FrRu V(1952/1953)Nr.17/18, 20-25. Die folgenden Seitenzahlen in eckigen Klammern be-
ziehen sich auf diesen Artikel.
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Schalom Asch und Hans Joachim Schoeps auf jiudischer Seite sowie Ro-
mano Guardini, Josef Holzner und Giuseppe Ricciotti auf christlicher Seite
in die Untersuchung einbezogen. Thiemes Untersuchung dieser Biicher
tiber Paulus geschieht nach den Kriterien 1) Quellpunkt der Lehre; 2) Bezug
auf das Gesetz; 3) Bezug auf die geschichtliche Sendung seines Volkes und 4)
Bezug auf den Weg zur endlichen Wiedervereinigung der Weltvolker mit Is-
rael.

Nach Klausner® waren die Apostel nicht bereit, an eine Vision oder gar Of-
fenbarung des Auferstandenen gegentiber Saulus/Paulus vor Damaskus zu
glauben. Klausner leugnet auch eine ,,Mission des Judentums*, die von der
aller anderen Volker grundlegend verschieden wire.

Das Paulusbild von Asch’ ist das Portrait eines urjudischen Paulus und
diirfte das verhiltnismiflig getreuste sein, das je bisher entworfen ward. Po-
sitiv ist das Bemiithen um Verstindnis der rabbinischen Verwurzelung Pauli.
Holzner" hat Paulus dhnlich beschrieben wie Asch. Der Stachel war vor al-
lem die Frage nach dem leidenden Messias, nicht die himmlische Erschei-
nung.

Sowohl Asch als auch Buber erfassen die Fragestellung des Gamaliel-
schiilers Paulus. ,,Asch hat richtig herausgearbeitet, dafl Saulus den thm Er-
scheinenden sofort als gottliches Wesen agnostiziert. Alle weiteren Haupt-
themen der paulinischen ,guten Botschaft® miissen aus dieser Ureinsicht von
Damaskus zwingend gefolgert verstanden werden, insbesondere auch die
rechtfertigende (gerechtsprechende und gerechtmachende) Kraft des
Sithneleidens Jesu® [22].

Dialektik des Gesetzes

Thieme ist iiberzeugt: Das Gesetz bleibt als Moralkodex als von Gott selbst
durch die Autoritit Jesu Christi und seiner Apostel in seinem tiefsten Sinn-
gehalt erhellt. Es ist ihm ein Anliegen, ,so viel Klarheit wie méglich tiber
diese Lehre und ihr Verhiltnis zur jiidischen Uberlieferung zu schaffen
[22]. In diesem Zusammenhang setzt sich Thieme mit Klausner (;was Paulus
verksindet, ist alles jiidisch®), Buber und Schoeps auseinander. Schoeps kon-
statiert ,,die Resonanzlosigkeit Pauli unter den Juden® [23], weil Paulus ,ein
volliges Zerrbild vom jiidischen Gesetz gezeichnet habe®.

8) Josef Klausner, Von Jesus zu Panlus (1939), 546.
9) Schalom Asch, Der Apostel (deutsch 1946).
10) Vgl. Josef Holzner, Paulus, Freiburg 1937.
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Thieme stellt gegentiber Schoeps heraus, dafl jedentalls einem, dem es nicht
gelingt, das Gesetz zu halten, es ,,die Verdammnis“ erwirkt. Die paulinische
Folgerung, daff das Gesetz ,,ein Gesetz zum Tode sei“, konne —so Schoeps —
kein Jude nachvollziehen. Thieme sicht dies anders, wenn er (mit jiidischen
Autoren) den Gesetzesbegriff differenziert, wie ja ein Jude unter Tora nicht
das Gesetz, sondern ,auferlegte Ordnung® verstiinde. Nach Thieme ist die
Erfiillbarkeit des Moralgesetzes in ihrem ,tiefsten Sinne die Verpflichtung
zu gottebenbildhafter Mitmenschlichkeit“ [23]. ,,Wenn das Reich kommt,
wird mit diesem Aon auch das jiidische Gesetz ,aufhéren’, iibertreten zu
werden.“ Diesem Satz von Schoeps stimmt Thieme zu, doch fafit er im Sinn
von Paulus die Tatsache ins Auge, dafi, ,,wer den Nichsten liebt, das Gesetz
erfiillt hat“ (Rom 13,8; vgl. Gal 5,14.) Der Ton liegt auf , hat erfiillt“.

Die Konstatierung der faktischen Nichterfillung des Gesetzes in diesem
Aon der gefallenen Menschheit, wobei Paulus in standesgemifier Beschei-
denheit sich einschliefit, ist keine Gegeninstanz. Denn eine gesetzestreue
Erfiillung des gottlichen Gebots — so Buber — ist giiltig, wenn sie in der
vollen Offenbarungsintention geschieht, wobei aber der Begriff der Glau-
bensintention einen eschatologischen Charakter annimmt. Paulus wandle,
so Thieme, in den Bahnen seiner jlidischen Lehrer, die sagen, ,dafl fiir die
Zeit des Messias Gott eine neue Tora geben werde®".

Die Befolgung der Tora aus frithchristlicher Zeit als Ritualvorschrift ist seit
dem Kommen des Messias in Jesu Person nicht mehr heilserheblich, so Pau-
lus (Gal 3,25; 4,4 {f.). Paulus praktizierte die Tora. Wiirde er sie preisgege-
ben haben, hitte er fiir immer den Anspruch verscherzt, von den anderen
Rabbinen ernsthaft angehért zu werden. So hat ihn auch Jakobus, der Her-
renbruder, aufgefordert unter Beweis zu stellen, dafl er selber ,,in Beobach-
tung des Gesetzes wandelt” (Apg 21,24).

Pauli Geschichtstheologie Israels"

,Bubers Paulus hat hier eine fatale Ahnlichkeit — nicht mit dem wirklichen
Heidenapostel, [...] wohl aber mit jenen Christen, die sich Neigung zu den
Juden erst von dem Moment an vorstellen konnen, wo dieselben zu Jesus
bekehrt sind (durch unseren Hal?) und die sich wohl gar nach ihrem
eigenen Bilde das eines Gottes zurechtdichten, der fiir sein Volk andres

11) Hans Joachim Schoeps, Aus friibchristlicher Zeit, Tiibingen 1950, 225.
12) FrRu V(1952/1953)Nr. 19/20, 20-22.
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empfinde als manchmal (Luk 19,14 ff., Zach 14,2 f.) bekiimmerten Zorn
und immer (Jes 62,11 f.) suchende Liebe. Gerade dies zeige, betont Thieme,
dafl der Gott des Paulus auch vor Christus kein nur Ziirnender, sondern
auch ein sich Erbarmender ist.

Karl Thieme, Lorrach 1953.
Foto: Eva Thieme, Rom.

Thieme macht sich die Interpreta-
tion von Schrenk zu eigen: An der
Verzeichnung des Paulus (durch
Buber u. a., A. R.), dessen Gott in
der Phase vor Christus kein gnidi-
ger, barmherziger, liebender Gott
sein soll, ist einmal schuld eine
Trennung von Zorn und Gnade,
aber auch die Verkennung der We-
sensart des Eschatologischen.
»Wenn [...] bei Paulus die Barmherzigkeit Ziel des Weltplans ist, so ist eben
diese Barmherzigkeit nicht ,nur” eschatologisch, denn das Eschatologische
1288t das, was von jeher vorgezeichnet ist, [...] zur Vollendung gelangen.”
Thieme sagt: ,Man kann diesen Gedanken Schrenks® als echt neutestament-
liche, ja speziell paulinische Stellungnahme zum jidischen Schicksal bis zu
Jesus, aber auch seit Jesus, kaum genug durchdenken und beherzigen und
wird sie durch Barths Gedanken zu jenem zweiten ,jetzt‘ in Rom 11,32 er-
ginzen diirfen: ,Nicht zukiinftig, sondern gegenwirtig ist ja das den Heiden
erwiesene Erbarmen, und indem dieses und also das Mittel des gottlichen
Erbarmens auch fiir die Juden schon Gegenwart ist, ist heimlich schon jene
Aktion des Erbarmens Gottes den Juden gegentiber im Gang begriffen. Das
Abschieben der Judenfrage in die Eschatologie [ist] dem christlichen Anti-
semitismus durch dieses auffallende zweite ,jetzt* unmoglich gemacht®
(Barth, Dogmatik 1I/2, 335). Dieses gottliche Erbarmen hat nach Paulus
schon seit der Sinaizeit tiber Israel gewaltet. Israel sind die Offenbarungs-
worte anvertraut, ,unberenbar, wie Thieme mit Buber das ,unwiderruf-
lich* der Einheitsiibersetzung in Rom 11,29 zitiert.

13) Gottlob Schrenk, Judaica 8/1, 8-23.
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Noch verborgen und doch schon volle Gegenwart ist Gottes Erbarmen fiir
Israel in jenem jjetzt', in den Fristen der Heiden®, wihrend deren Jerusalem
von den Heidenvolkern niedergetreten wird (Lk 21,24); bereits offenkundig
und doch erst auf zukiinftige eigentliche Erfiillung hin ausgerichtet, hat
eben dieses gottliche Erbarmen aber auch nach Paulus schon seit der Sinai-
zeit Israels gewaltet. Es heifit also Paulus geradezu grotesk miflzuverstehen,
folgert Thieme, wenn man wihnt, dafl er diesem seinem Volke am Sinai
_kein liebendes Gottesantlitz zugewendet sehe, da es der Vater in jene
Zucht gibt (Gal 3,24), ohne die es doch gerade nach biblischer Offenbarung
und Glaubenserfahrung keine wirkliche Liebe gibt.

Fin verbreitetes Miftverstindnis braucht nach Thieme nicht weiter erklart
zu werden: Paulus vertritt den das Auferstehungszeugnis ablehnenden Ju-
den gegeniiber die fiir thre Gesamtheit bleibende giiltige Erwahlung (Rém
9,4), doch sieht er in prophetischer Scheidung wieder einmal jenen heiligen
Rest unter ihnen, ,,an dem die Begnadung schon stellvertretungsweise fiir
die Gesamtheit offenkundig ward“ (Rém 11,1 {. 5). , Diese paulinische Kon-
zeption, die Buber in problematischer Einheitsfront mit dem von Barth
bekimpften ,christlichen Antisemitismus® als ,nur‘ eschatologische Gottge-
liebtheit seines Volkes in der Sicht des Apostels miffideutet, wird heute auch
im protestantischen Schrifttum meist richtiger gesehen.“ Leider muff
Thieme feststellen, ,dafl in der eigentlichen Paulusliteratur das Verstindnis
fiir des Apostels Deutung der Geschichte seines Volkes noch in den Kinder-
schuhen steckt®.

Ur-Diakonie als Heilmittel des Ur-Schismas"

Das Ur-Schisma als zwischen Juden- und Heidenchristen drohende Un-
méglichkeit der Tischgemeinschaft versteht Thieme als Schwierigkeit, die
immer wieder dort auftaucht, wo ,Heidenchristen® mit ,,gesetzesgebunde-
nen“ Christen zusammenleben, wie etwa die Gruppierungen in 1 Kor 1,12
(Paulus-, Petrus- und Apollos-Anhinger).

Bei den Bemiihungen zur Verhiitung des Schismas unterscheidet Thieme
zwischen der buchstabengesetzlichen Konzeption Jakobus’, des Gerechten,
und der toragemifien Konzeption des Paulus. Die ,,Jakobusklauseln® sind
keine unerfiillbaren Bestimmungen, die zur Spaltung zwischen Heiden-
(-christen) und Juden(-christen) fiihren. Sie sind im Gegenteil ,,jener Mini-

14) FrRu VI (1953/1954) Nr. 21/24, 13-21.

134 FrRu NF 2/2002



malkodex, mit dem gesetzestreue Juden(-christen) gemifl ihrem Gesetzes-
verstindnis die Auflagen befolgen, die sie nach Lev 17,10 ff.; Ex 34,15 be-
ziiglich des Essensverbots von Gotzenopferfleisch, Blut [und] Ersticktem
[...] auch den Heidenchristen zumuten®. Aller Wahrscheinlichkeit nach ha-
ben in gemischten Gemeinden die unbeschnittenen Christen jene Enthal-
tungen beobachtet, um den geborenen Juden den Verkehr mit ihnen ohne
Gesetzesiibertretung zu ermdglichen. Paulus, so prézisiert Thieme, konnte
implizit oder explizit diese Ordnungen (Jakobusklauseln) weitergeben, sie
aber nicht im Sinn eines noachidischen Minimalgesetzes akzeptieren. Denn
ein Widerspruch zum Evangelium wire fiir ihn das buchstabengesetzliche
Schema. Entscheidend sei, dafd gerettet ist, wer das je seinem Stand Gebo-
tene einhilt und Jesus als Messias bekennt.

Zusammenfassend folgert Thieme: ,Nicht ein rituelles Minimum an Be-
schrinkung des altadamitischen Daseins, sondern ein caritatives Maximum
kraft des mit dem neuen Adam Jesus Christus wiedergeborenen Lebens,
nicht das ingstliche Einhalten ,einer aufs duflerste gelockerten® Vorschrift,
sondern das freudige Erfiillen (2 Kor 9,7!) der ganzen Gottesweisung, wie sie
nun in ihrem letzten Sinne nach in Christus offenbar ward (R6m 10,4) — das
ist es, was Paulus als die ganz selbstverstindliche Voraussetzung des Heils
fiir die Christenheit und auch aus den Heiden betrachtet” (Gal 5,6.13 £.).

Das besondere Buch

Wolfgang Klaghofer, Mensch und Gott im Schatten. Franz Katka und
Franz Werfel - Konturen des Exodus. Publikationen der Franz-Werfel-Ge-
sellschaft 2. Peter Lang Verlag, Bern 2000. 210 Seiten.

Was verbindet zwei in ihrem Lebensweg wie Lebenswerk so grundverschie-
dene Schriftsteller wie Franz Kafka und Franz Werfel? Die gemeinsame Ge-
burtsstadt Prag und beider Zugehdrigkeit zum Judentum liefern fiir Wolf-
gang Klaghofer nur die biographischen Ordinaten, in deren Rahmen eine
beiden Dichtern in ihrer Zeit gemeinsame Grundbestimmung zu finden
und zu entfalten ist, nimlich ,die Unmoglichkeit und Notwendigkeit zu-
gleich, in ihr nochmals religids sein zu miissen® (12). Gerade von ihrem reli-
gidsen Ursprung her haben Kafka wie Werfel jene jiidische Liebe zu Schrift
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und Buch geerbt, die sie befihigte, in einer dem Materialismus anheim gefal-
lenen Welt Transparenzen auf das Ewige hin zu schaffen. Dies erfordert in
einem Jahrhundert, das nicht nur einem ,blinden Realismus®, sondern als
dessen Konsequenz auch den ,.groflen Hiresien® (Werfel in den Theologu-
mena) von Nationalismus und Antisemitimus verfallen ist, eine neue Form
von Prophetie und Widerstand, die das Lebenswerk der beiden ungleichen
jidischen Dichter durchzieht. ,,Kunst, sie ist wohl Sendung, harter Auftrag;
beide, Kafka und Werfel wufiten und bekannten dies® (55).

Der Verfasser dieser Untersuchung ist ausgewiesener Fundamentaltheologe
und Mitglied des PE.N.-Clubs Osterreich. Wahrend die zuerst genannte
Qualifikation in der griindlichen theologischen Analyse der literarischen
Werke von Kafka und Werfel erkennbar wird, zeigt sich ein ausgesprochen
schriftstellerisches Selbstverstindnis in der auflergewohnlichen literari-
schen Form der Arbeit: Mensch und Gott im Schatten ist keine literatur-
theologische oder literaturwissenschaftliche Studie im engeren Sinne,
sondern eher ein grofier Essay iiber die religiose Dimension der Kiinstler-
existenz in der Gottesferne der Moderne, exemplifiziert an Kafka und Wer-
fel. Der Verfasser verzichtet iiber weite Strecken auf die Rezeption und
Ausweisung von Forschungsliteratur, er hilt sich vornehmlich an die
Werke, Aufzeichnungen und Tagebiicher der Dichter. Wie auch in seiner
jiingsten Veroffentlichung zum 120. Geburtstag von Stefan Zweig (in: FrRu
9[2002]41-49) fiigt Klaghofer sich mit seinem feierlichen, an Metaphern rei-
chen, aber leicht antiquiert wirkendem Stil nahtlos in die Sprach- und Vor-
stellungswelt seiner Dichter. Dies wird besonders in den Passagen des Bu-
ches deutlich, in denen er auf aktuelle gesellschaftliche Entwicklungen und
Problemstellungen Bezug nimmt. Hier ist allerdings auch kritisch zu fra-
gen, ob er der Komplexitit moderner Lebenszusammenhinge gerecht wird,
wenn er zum Beispiel in seinem Abschnitt Giber die Figur des Kindes tiber
,Management und Lobbying® als Programmworte der ,,Bérsetiger [...], der
,Geschiftemacher und Erpresser® (61) polemisiert.

Klaghofer weifl um die besondere Ausrichtung seiner Arbeit: Diese Schrift
setzt ,sich zwischen Stiihle und klare Zuordnungen; nirgendwo eindeutig
zugehbrig, nicht rein literarisch und nicht rein theologisch, nicht blof} nach-
erzihlend oder nach-denkend und auch nicht nur weiterfiihrend oder wei-
terfragend und doch von all dem etwas — so versuche ich, mit Kafka und
Werfel auf Pfaden zu ziehen, die ich noch nicht gekannt habe® (13). Dieses
Unterfangen gelingt ihm ohne Frage, wo es um die Kenntnis der Texte und
Zusammenhinge geht. Hier beeindruckt Klaghofer durch seine kundige
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Auswahl und Zusammenstellung: Ob Werfels Romanwerk, die Theologsn-
mena, oder Kafkas Tagebiicher, der Verfasser fiihrt den Leser aufmerksam
und fesselnd durch die Quellen. Im Themenfeld von Kampf und Rettung,
von Leiden und Liebe, von Schuld und Tod wird der Begriff des ,,Exodus
zur zentralen Metapher fiir den Weg des Dichters durch die Gottesstille und
Gottesferne der Moderne. Werfel und Kafka ziehen ,als Exodusgestalten
voriiber (207), die in der groflen Tradition des Volkes Israel in einer lebens-
und religionsfeindlichen Umwelt als rastlos Wandernde die Geschichten
von Gott wachhalten — wie zwei ,, Wachter in nachtiger Zeit* (209).

Claufl Peter Sajak, Ludwigsburg

Blicherschau

Hubertus Czernin, Jahr des Erwachens. Eine jiidische Geschichte. Czer-
nin Verlag, Wien 2000. 56 Seiten.

Eine ganz aufRergewohnliche Buchreihe verdffentlichte der Gsterreichische
Czernin Verlag mit der Bibliothek des Raubes. Anhand konkreter Biogra-
phien von Vertriebenen, Deportierten und Enteigneten, aber auch jener, die
sich an der Beraubung der Opfer des NS-Staates beteiligt haben, wird in bis-
lang 9 Banden 6sterreichische Geschichte nachgezeichnet — Geschichte vor
1938, wihrend des Dritten Reiches nach dem ,, Anschluf}“ und in den Nach-
kriegsjahren. Jeder Band der Bibliothek des Raubes beschreibt einen Skan-
dal fiir sich. Der Herausgeber der Reihe, Hubertus Czernin, schreibt: ,Wir
tun dies aus der Uberzeugung, dafl auf diesem Weg das, was uns seit Jahren
so schmerzhaft beschiftigt, am nachhaltigsten einer breiteren Offentlich-
keit vermittelt werden kann. Nur wenn wir die betroffenen Menschen an-
hand der Spuren, die sie hinterlassen haben, wieder auferstehen lassen, gibt
es eine Chance, jene Einsicht zu bewirken, die jahrzehntelang nicht da war.”
Erzihlt wird zum Beispiel die Geschichte von Georg T., einem Wiener Ju-
den, der vertrieben worden war, dessen Vater alles hinter sich lassen mufite,
die Wohnung, die Firma und einen Teil des Vermogens, und der erst 1998
damit begann, die Vergangenheit aufzuarbeiten. Georg T. ist einer von fast
200000 Juden, die bis 1938 in Wien gelebt hatten, und von denen 125000
vertrieben und 65000 ermordet wurden.
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Die Vergangenheit aufzuarbeiten ist ein schwerer Gang. Was passierte mit
dem Vermdgen, mit den Sachwerten in den beschlagnahmten Wohnungen
und mit den Firmen? Erinnerung daran ist wenig vorhanden, er selbst war ja
noch ein kleiner Junge. Wohl aber war Erinnerung da von den Drangsalie-
rungen seiner Familie durch Nazischergen. ,Vor dem Wohnhaus sieht er
seine Mutter auf der Strafe knien, von der sie umringenden Menschen-
menge verspottet und gedemiitigt [...] Elly T. hatte eine Zahnbiirste in der
Hand, neben ihr stand ein Eimer Wasser, um sie herum die entmenschten
Leute und sie putzte und wusch die Pflastersteine um ihr Leben.“ Aber es
gibt keine Zeugen mehr. Und so beginnt Georg T. zu suchen, macht Einga-
ben bei den Behorden, forscht nach Dokumenten, findet Akten. Er hofft,
doch noch Recht und Gerechtigkeit zu bekommen. Georg T. muf§ ein hal-
bes Jahrhundert nach Kriegsende lernen, wie schwer es ist, seine Anspriiche
im Osterreich der Gegenwart durchzusetzen.

Jiirgen Klocke, Frankfurt/M.

Gisela Dachs (Hg.), Orte und Raume. Jiidischer Almanach des Leo Baeck
Instituts. Jiidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2001. 153 Seiten.

Das konsequent durchgehaltene Generalthema dieses Bandes erweist sich
als fruchtbar und anregend; oft bitter (wo Orte und Riume schwerste Kon-
flikte bedeuten), oft vergniiglich; Heiligkeit oder Souverdnitit, Israel oder
Diaspora? Die Doppelfrage stellt und behandelt Shaindy Rudoff anhand
der Website Kotelcam (www.westernwall.org). Moshe Halbertal wird kon-
kreter: Kommt nicht das Hissen einer Nationalflagge auf dem Tempelberg
der Errichtung eines Gétzenbildes im Heiligrum gleich? Esther Zandberg
und Catherine Weill-Rochant erértern Raumplanung und Architektur im
Land zwischen Juden und Arabern. Literarisch gepragt sind die Beitrige
von Barbara Mann (Diasporaelemente in der lyrischen Darstellung Tel
Avivs) und Ariel Hirschfelds Behandlung des Unabhingigkeitsparks in Tel
Aviv, Dazwischen erortert Alexandra Nocke verschiedene Moglichkeiten
des ,Mediterranen in Israels Alltagskultur® — ein viel diskutiertes Thema
mit weitreichenden Konsequenzen fiir die israelische Gesellschaft und ihre
Kultur iiberhaupt. Heilige (,gute?) Orte par excellence fiir Juden sind Gri-
ber und Friedhofe. Dariiber (besonders iiber die Platzprobleme) informiert
Maurice Tszorf. Eindeutig ,diasporisch’ sind Eran Tiefenbrunns Berliner
Untergrundgeschichten’, die wohldokumentierte Geschichte des Eruv in
Nord-London von Manuel Herz und Eyal Weizman sowie Michael Bren-
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ners ausfithrliche Wiirdigung ,jiidischer” und (ohne Anfiihrungzeichen)
judenfreier Kurorte. Die ausgewiesene Kennerin der Materie Antje Kuchen-
becker kommt auf die Absichten zuriick, die das Sowjetregime mit der
Griindung von Birobidschan verfolgt hatte. Den Abschluff des Biandchens
bildet ein Feuilleton von Charly Wegman tiber Israels Weltraumpline. Ei-
nen besonderen Hinweis verdienen die Photographien von Micha Bar-Am.

Simon Lauer, Clarens

Elisabeth Gille, Landschaft aus Asche. Aus dem Franzosischen von Roseli
und Saskia Bontjes van Beek. Piper, Miinchen/Ziirich 1998. 203 Seiten.

Es gibt wohl nichts Schwierigeres fiir Erwachsene als Kindheitserlebnisse
so wiederzugeben, wie sie erlebt worden waren. Elisabeth Gille gelingt es
nicht. Sie schildert ihre Kindheit so, wie sie sie wahrscheinlich hitte erleben
wollen. Die wohlhabenden polnisch-jiidischen Eltern konnten Lea noch in
cinem von Nonnen gefiihrten Midcheninternat in Bordeaux verstecken
und damit vor der Deportation retten. Das verwohnte Pariser Einzelkind
hat Miihe, sich an die Kinder und an die Disziplin zu gewohnen. Auch die
Nonnen haben ihre liebe Not mit dem storrischen, frithreifen Kind. Bene-
dicte, der sie sich ausschlieflich anschliefit, hat ebenfalls wenig kindliche
Ziige. In der Schule iibertrifft schon die finfjahrige Lea die alteren Kinder.
Nach dem Ende der Kampfhandlungen in Frankreich tauchen die Eltern
von Benedicte aus der Résistance auf und nehmen die Waise Lea wie eine ei-
gene Tochter auf. Lea aber bleibt distanziert. Sie will gar nicht zu ihnen
gehoren. Neun- oder zehnjihrig sucht sie in einem Auffangzentrum fiir
KZ-Heimkehrer in Paris nach ihren Eltern. Da sie sich aber weder an die
Namen noch deren frithere Adresse erinnert, findet sie die Eltern nicht. Be-
fremdlich wirkt auch die Fixierung eines so jungen Menschen, der die pri-
genden Jahre in einer katholischen Klosterschule und dann in einer links-
biirgerlichen franzésischen Familie gelebt hat, auf sein Judentum. Als dann
Benedicte, ihre einzige Freundin und Kontaktperson, durch einen Autoun-
fall umkommt, scheint auch fiir Lea das Leben zu Ende. Lea hatte das
Gliick, das man vielen jiidischen Kindern hatte génnen wollen. So wiin-
schenswert es ist, dal diese dunklen Jahre nicht vergessen werden, ist es
doch schade, dafl gerade sensationelle Biicher am besten ankommen. Daf§
sich in Wirklichkeit auch unter schlimmsten Umstinden eine unspekta-
kulire Gewohnung ergibt, ist erschiitternder als jede Sensation.

Eva Auf der Maur, Luzern
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Birgitta Hamann, Lola Landau. Leben und Werk. Philo Verlag, Berlin
2000. 338 Seiten.

In der ersten umfassenden Monographie tiber die Schriftstellerin Lola Lan-
dau (1892 Berlin-1990 Jerusalem) behauptet Birgitta Hamann, daf sie ,als
exemplarisch gesehen werden kann fiir die deutschsprachige jiidische Lite-
ratur ihrer Schriftstellergeneration des 20. Jahrhunderts in Paldstina/Israel
(207). Landau war zweifellos eine der wichtigsten und feinsinnigsten dieser
Autoren. Wie so viele ihrer Kollegen stammte Landau aus einer akkulturier-
ten biirgerlichen Familie, in der Bildung und Kultur einen hohen Stellen-
wert besaflen. Bereits mit 24 Jahren machte sie mit ihrem ersten Ge-
dichtband (Schimmernde Gelinde) auf sich aufmerksam. In ihrem ersten
Ehemann, dem Philosophiedozenten Siegfried Marck, begegnete sie erst-
mals dem Judentum. Der zweite Lyrikband (Das Lied der Mutter, 1919) ist
mit seiner stark autobiographischen Firbung ebenfalls charakteristisch fiir
den literarischen Kreis, dem sie sich nach ihrer Auswanderung nach Pali-
stina anschlof}. 1917 begegnete sie dem Dichter Armin Theophil Wegner
(1886-1978), den sie nach der Auflésung der ersten Ehe heiratet. Im Februar
1926 wurde in der Komodie am Kurfiirstendamm in Berlin ihr Puppenspiel
Wasif und Akif oder die Frau mit zwei Eheméinnern uraufgefiihrt. Bereits
1919 war sie Mitglied des Weimarer Schriftstellerbundes.

Wire die assimilierte jiidische Autorin Lola Landau in Deutschland geblie-
ben, wenn der Gang der Geschichte es erlaubt hitte? Vermutlich. Doch es
gibt einen Bruch, der sich lingst vor der Auswanderung ereignete. 1929 rei-
ste sie mit Wegner nach Agypten und Paldstina. Dabei wurde sie zum ersten
Mal mit den beiden Seiten ihrer deutsch-jiidischen Identitit konfrontiert:
,Die Palistinafrage ist die Frage auch jedes einzelnen Juden in der Welt. Es
geht jeden brennend an, man wird férmlich hier zur Gewissensentschei-
dung gezwungen. Und man fiihlt schmerzlich den Zwiespalt® (56). Diese
Reise wie auch der Aufstieg des Nationalsozialismus fithrten zu der Ent-
scheidung, nach Palistina auszuwandern (1936) und in der Folge zum
Scheitern der zweiten Ehe. Wegner, der als Nichtjude von den Nazis mona-
telang im KZ festgehalten und gefoltert worden war, gestand ihr: ,Ich liebe
das Land (Palistina), den Versuch eines Aufbaus [...] Fiir immer werde ich
freilich nicht dort leben kénnen; denn in meinem Herzen trage ich Deutsch-
land. Es ist mein Zion, wie Palistina das Deine ist“ (82). Fiir Lola Landau
begann damit ein neuer Lebensabschnitt: eine alleinstehende Frau mit Kin-
dern, die eine neue Existenz aufbauen mufite, ohne dafl sie dabei von ihrem
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fritheren Ruhm zehren konnte. Auch in dieser Hinsicht ist ihr Schicksal ty-
pisch fiir die grofle Gruppe der sprichwértlich gewordenen ,,Jeckes. Und
doch entdeckte sie das zweite Leben in der neuen Heimat. Die Bekannt-
schaft mit ,Leidensgenossen® wie Schalom Ben-Chorin, bei dem sie eine
Weile wohnte, die Freude, am zionistischen Aufbauwerk mitzuwirken, wie
auch die Beziehung zu einem neuen Partner, dem Mathematiker Pessach
Hevroni, der einem streng orthodoxen Elternhaus entstammte, erfiillten sie
mit Hoffnung. Bald nahm sie auch das Schreiben wieder auf.
Die Wiederbegegnung mit der ehemaligen Heimat — seit dem Ende der sech-
ziger Jahre werden auch ihre Biicher wieder gedruckt — macht ihr die innere
Zerrissenheit bewuft. , Ich weil heute, dafl ich deutsches Kulturgut mit mir
trage, Erlebnisse, Begegnungen, unausloschlich, Kinderlieder, den Ruf eines
Kuckucks im nordischen Friihling, die nordische Birke, Schneeglockchen®
(133). Diese ,doppelte Existenz* (141) weder zu leugnen noch zu verdrin-
gen macht Lola Landaus Stirke aus. In einem zweiten Teil liefert Birgitta
Hamann anhand von Interviews einen Uberblick iiber die deutschsprachi-
gen jlidischen Schriftstellerinnen und Schriftsteller in Paldstina/Israel. Beim
Lesen dieser Passagen fithlt man sich an Lola Landaus Zeilen erinnert: ,,/ ch
fand neue Wurzeln in Israel, ein sinnvolles Leben. Als ich damals die Grenze
siberschritt, glaubte ich an keine Riickkebr. Jedoch eine solche Losung oder
vielmehr Entwurzelung ist nicht moglich. Die Vergangenheit ist kein Kleid,
das man abwirft. Sie ist an der Haut festgewachsen.”

Anat Feinberg, Stuttgart

Gerhard Hover (Hg.), In Verantwortung vor der Geschichte. Besinnung
auf die jiidischen Wurzeln des Christentums. Kleine Bonner Theologische
Reihe, Bonn 1999. 105 Seiten.

Der vorliegende Band dokumentiert ein Symposium, das 1998 in Bonn vom
Katholischen Bildungswerk, der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitit, dem Studium Universale und der Gesellschaft fiir Christlich-
Jiidische Zusammenarbeit veranstaltet worden ist. Hauptreferent war Prof.
Stéphane Moses, Direktor des Franz Rosenzweig Research Center of Ger-
man-Jewish Studies, Jerusalem. In seinem Beitrag Judentum und Christen-
tum bei Franz Rosenzweig charakterisiert er unter Bezugnahme auf Rosen-
zweigs ,Stern der Erlosung® den grundlegenden Unterschied zwischen den
beiden Religionen wie auch deren unldsliche Zusammengehérigkeit: ,Das
Christentum ist mit den Geschicken der Volker verbunden, es begleitet sie
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auf dem langen Weg der Geschichte und strebt danach, sie allmahlich dem
Gottesreich nahezubringen. So hat es sowohl an der Ewigkeit wie an der
Zeitlichkeit teil [...] Das jidische Volk dagegen ist prinzipiell dazu bestimmt,
auflerhalb der Geschichte der Volker zu leben, in der sich stindig erneuern-
den Ewigkeit seiner liturgischen Zeit. Seine hochste religiose Bestimmung
besteht darin, der Menschheit den Entwurf eines schon ,hic et nunc® erlosten
Gemeinschaftslebens zu zeigen. Rosenzweigs Vorstellung des Verhaltnisses
zwischen Judentum und Christentum kénnte mit dem Verhiltnis eines Para-
digmas zu dessen Verwirklichung verglichen werden“ (12). Wie Judentum
und Christentum sich im Warten auf die Erlésung in der Welt vom Stand-
punkt der einen Wahrheit aus erginzen und darstellen, exemplifiziert Moses
in Kritik der historischen Vernunft aus den Quellen des Judentums. Nicht zu-
letzt in der Konsequenz der Katastrophen des 20. Jahrhunderts, welche fir
sie den optimistischen Glauben an den unaufhaltsamen Fortschritt der
Menschheit ein fiir allemal ruiniert hatten, kamen Denker wie Franz Rosen-
zweig und Walter Benjamin zu ihrer Absage an das teleologische Modell der
Geschichte — ,zugunsten einer ganz anderen Auffassung der historischen
Zeit, in der jeder Augenblick seine eigene messianische Chance mit sich
trigt* (45). Alfred Bodenheimer weist in Mittlertum und Erlosung darauf
hin, dafl im jiidischen Denken ,,Gott auch selbst der Erlosung bedarf. Da
»die Exilierung des Volkes Israel zugleich eine Exilierung Gottes bedeutet®,
kann Erlosung ,nur eine gemeinsame Erlésung® sein (35).

Weitere Ausfiihrungen behandeln die Schwerpunkte Liturgie in Judentum
und Christentum (Albert Gerhards), insbesondere die Auseinandersetzung
mit dem Judentum in der Romischen Liturgie (S. Moses), den Namen Gottes
als Wort und Fener (Heinrich Assel), den Antijudaismus in der Feministi-
schen Theologie (Irmtraud Forster). Abgerundet wird dieser duf8erst infor-
mative Band mit einer Ubersicht (Gabriel Adridnyi) der Reaktionen auf das
Dokument ,Wir erinnern uns: Nachdenken iiber die Schoa® (1998). Die
Schwachstellen des Dokumentes zeigen, wieviel unheilvolle historische
Last noch aufzuarbeiten und abzutragen ist im Verhaltnis von Kirche und
Judentum, damit und bis die Utopie eines Franz Rosenzweig zu einer ,be-
wohnbaren Vision® heranreifen kann. Man darf hoffnungsvoll gespannt sein
auf weitere Tagungen und Veroffentlichungen dieser Art im Rahmen des in
Bonn bereits angelaufenen Sonderforschungsbereichs ,Judentum-Chri-
stentum: Konstituierung und Differenzierung in Antike und Gegenwart®,
der sich interfakultativ dieser besonderen Verantwortung vor der Ge-
schichte stellen will. Wieland Zademach, Schwaig
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Anna Maria Jokl, Die Reise nach London. Wiederbegegnungen. Judischer
Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1999. 125 Seiten.

Dies ist ein sehr zartes Buch, das viel mehr enthalt als nur eine Liebesge-
schichte im Londoner Nebel. Mindestens ebenso wichtig ist der Bericht
iiber das C.-G.-Jung-Institut, das inzwischen in seiner alten Form nicht
mehr existiert. Anna M. Jokl war die erste Schiilerin, die dort ihre Prifung
ablegen wollte. Der Priifer, C. G. Jung, war ihr aber mehr als unfreundlich
gesinnt, im Gegensatz zu seiner Frau Emma Jung, die versuchte, hilfreich zu
sein. Ganz anders verlief Jokls Begegnung mit Martin Buber. Aus dem Ge-
spriach mit ithm ist besonders ihre Definition des Begriffs ,,Angst® erwih-
nenswert, die Buber auch akzeptierte: ,,Not to belong®. Wenn man fiir dieses
Buch ein Motto finden wollte, so pafit ein von der Autorin zitierter chassi-
discher Spruch, der sich bei Martin Buber findet: ,Die Welt ist voll gewalti-
ger Lichter und Geschehnisse, und der Mensch verstellt sie sich mit seiner
kleinen Hand.“ Anna Maria Jokl suchte lange anderwirts eine Heimat, bis
sie sie endlich in Jerusalem fand und wo sie auch blieb bis zu ihrem Tod am
21. Oktober 2001. Auch hier hat sich der Spruch aus dem Midrasch bewahr-
heitet: ,, Von Haus zu Haus ziehen kostet ein Hemd, von Ort zu Ort — ein
Leben.“ Dieses Buch konfrontiert mit dem Leben, — nicht nur mit dem
dufleren, sondern mit der Tiefe seelischen Erlebens. Es spiegelt Ereignisse
wider, berichtet von Erlebtem und Erlittenem und strahlt dabei so viel
Weisheit aus, dafl sich die Lektiire lohnt.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Wolfgang Knauft, Konrad von Preysing. Anwalt des Rechts. Der erste
Berliner Kardinal und seine Zeit. Morus Verlag, Berlin 1998. 368 Seiten.

Geschrieben fiir ein breiteres Publikum, ist es die Absicht dieses Buches von
Wolfgang Knauft, der schon mehrere Publikationen zum Thema Kirche und
Nationalsozialismus vorlegte, die Gestalt des Bischofs und Kardinals Kon-
rad von Preysing (1880-1950) nahezubringen. Nach knappen Austfiihrun-
gen zur Forschungs- und Bearbeitungslage, der Jugend des bayerischen
Adeligen und den ersten Karriereschritten des urspriinglichen Juristen in
der Miinchner Katholischen Kirche, ist der Schwerpunkt des Buches Prey-
sings Zeit als Bischof von Eichstatt (1932-1935) und von Berlin (1935-1950)
und seiner kirchenpolitischen Titigkeit in den Jahren 1933 bis 1945. In die-
sem Kontext sind zentrale Themen bearbeitet, welche die Positionen Prey-
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sings innerhalb des Konzertes der deutschen Bischofe in der Auseinander-
setzung mit der nationalsozialistischen Herrschaft vorlegen. Dazu gehorte
vor allem seine abweichende Meinung gegentiber dem Vorsitzenden der
Fuldaer Bischofskonferenz, Kardinal Bertram, beziiglich der Politik ge-
gentiber den Herrschern des Dritten Reiches. Nicht Bertrams diplomati-
sche Eingabepolitik an Ministerien, die nach aufen unsichtbar blieb, war
Preysings Linie, sondern spitestens seit dem Erscheinen der Enzyklika Mt
brennender Sorge (1937) wollte der Berliner Bischof die Mobilisierung der
Offentlichkeit und ein offensives Vorgehen. Die unterschiedlichen Positio-
nen manifestierten sich fokussiert, als Bertram 1940 Hitler zu dessen 51.
Geburtstag ein devotes Glickwunschschreiben schickte. Dies veranlafite
Preysing, das Pressereferat der Bischofskonferenz niederzulegen. Auf der-
selben Ebene lehnte er die Kirchenpolitik des Berliner Nuntius Cesare Or-
senigo ab. Die Mitarbeit im Ordensausschuf der Bischofskonferenz, dessen
Kurs wesentlich der Jesuit Augustinus Rosch (1893-1961) bestimmte (vgl.
dazu Antonia Leugers, Gegen emne Mauer bischiflichen Schweigens. Der
Ausschuf} fiir Ordensangelegenheiten und seine Widerstandskonzeption
1941 bis 1945, Frankfurt 1996), besaf} eine ihnliche Perspektive. Offene und
kampferische Worte, die vor allem mit dem Kommunikationsmittel der
Hirtenbriefe einer breiteren Offentlichkeit vermittelt werden sollten, waren
gewtinscht, Teilerfolge wie der Dekaloghirtenbrief von 1943, der allerdings
gegen die Intention des Ausschusses entschirft war, zu verzeichnen. Ein
weiteres Mittel der Kommunikation und Mobilisierung von Meinung stell-
ten die Predigten dar, so zur Euthanasie im November 1941, nachdem sich
Preysings Vetter Bischof Clemens August von Galen in Miinster bereits im
August dazu geauflert hatte. Preysing, der Kontakte zum Kreisauer Kreis,
besonders zu Helmuth James von Moltke, besaf}, in dessen Bistum seit 1938
das Hilfswerk beim Bischoflichen Ordinariat Berlin fiir verfolgte Juden (im
wesentlichen auf Getaufte ausgerichtet, wobei die seit 1941 als Geschifts-
fihrerin fungierende Margarete Sommer mit Gertrud Luckner zusammen-
arbeitete) bestand und zu dessen Klerus der mutige Dompropst Bernhard
Lichtenberg gehorte, versuchte mehrfach, die Hilfe zu intensivieren. Am
17. Januar 1941 und am 6. Mirz 1943 bat er Pius XII., den er aus dessen
Miinchener Nuntiaturzeit kannte, offen zur Judenvernichtung, die man seit
1942 in Rom kennen konnte, Stellung zu nehmen; beide Male vergeblich.

Vieles, was das Buch bringt, ist nicht unbekannt. Das gilt auch fiir das
Thema Judenverfolgung und Judenhilfe. Es ist mit deutlicher Sympathie fiir
sein Objekt geschrieben, enthilt aber auch kritische Anfragen, etwa zum
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Fehlen eines offentlichen Protestes der Bischofe gegen die Judenvernich-
tung (169 £.). Knauft bietet uns Einblicke in die Tétigkeit eines Bischofs, der
auf Grund seiner Position in der Reichshauptstadt wie kein anderer die
Schaltstellen der Macht vor sich hatte, in der Bischofskonferenz der Repra-
sentant einer hirteren Gangart gegeniiber dem Nationalsozialismus dar-
stellte und dessen Wirken einen wichtigen Bestandteil des Verhiltnisses von
Kirche und Nationalsozialismus vermittelt. Heribert Smolinsky, Freiburg

Lukas Kundert, Die Opferung/Bindung Isaaks. Bd. 1: Gen 22,1-19 im Al-
ten Testament, im Frithjudentum und im Neuen Testament. WMANT 78.
Ders.: Bd. 2: Gen 22,1-19 in frithen rabbinischen Texten. WMANT 79.
Neukirchener Verlag, Neukirchen -Vluyn 1998. Bd. 1: XI u. 334 Seiten. Bd.
2: X u. 218 Seiten.

Diese von der Universitit Basel 1997 angenommene theologische Disserta-
tion stellt eine weitraumige und interdisziplinire Untersuchung zur friihji-
dischen, neutestamentlichen und rabbinischen Wirkungsgeschichte von
Gen 22 dar. Gerade diese Verbindung einer exegetischen und judaistischen
Behandlung macht den Wert dieser grofien Arbeit aus. Auf eine relativ aus-
fiihrliche Forschungsgeschichte (1875-1995) folgt als exegetische Grundle-
gung eine zu knappe und wenig konturierte Kommentierung von Gen 22.
Spannend hingegen verliuft bereits die Darlegung der interpretatorischen
Umakzentuierung durch die Septuaginta, wo die Gestalt Isaaks bereits stir-
keres Eigenprofil gewinnt, die Mirtyrerthematik eingebracht ist, der Op-
fercharakter ausgebaut wird. Einen neuen und eigenwilligen Weg geht Verf.
im Verstindnis von jachid — agapdtds (22,2.12.16) als ,bevorzugter, weil er-
gebener Sohn® (55), was durch einen langen Exkurs zum ntl. Sprachge-
brauch zu stiitzen versucht wird. Ob sich diese These von Isaaks aufieror-
dentlicher ,Ergebenheit“ durchsetzen kann, wird sich zeigen. Weitere
Eigenakzente bietet die friihjiidische Rezeption von Jdt 8,26; Sir 44,22; Dan
3,35 und im Jubilienbuch. Einen besonderen Schwerpunkt bildet die Isaak-
rezeption bei Philo, die bisher viel zu wenig beachtet wurde: Isaaks Logos-
natur, Nichtweltlichkeit, ,Sohn Gottes“-Attribut, vollkommene Weisheit.
Hingegen betont Josephus stirker die Zuordnung der Aqeda zum Tempel-
berg, hilt aber das Mirtyrermotiv tunlichst zuriick, wihrend dieses situa-
tionsentsprechend in 4 Mkk eine dominante Stellung gewinnt.

Fiir das N'T zeigen sich Isaaktraditionen vor allem in Rém 8,31 f., Hebr
11,17-19 und Jak 2,21 f. So wird von Paulus gesagt: ,Eine Abraham-Gott-
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Typologie lafit er in einer Aqeda-Passions-Typologie aufgehen® (205). Weit
ausladend wiederum wird das Johannesevangelium auf Korrespondenzen
und Motive zu Isaaktraditionen befragt, wobei Verf. von Philo her sich
wohl allzu optimistisch gibt. Wie dieser bei Isaak, so sicht Joh bei Jesus
gleichermafien ,himmlische Herkunft, himmlische Gelehrsamkeit und
Priexistenz gegeben (237). Dariiber hinaus sei auch eine Ubertragung des
~Mirtyrer-Vorbildcharakters Isaaks® fiir eine »christologisch begriindete
Mirtyrertheologie® der joh. Gemeinde ausgewertet worden. Schliefflich
wird die Verklirungsperikope Mk 9 mit Gen 22 intertextuell verbunden,
wobei nun der ,geliebte Sohn“ (Mk 9,7) ebenfalls als ein Gottergebener zu
qualifizieren und in seiner Leidens- und Todesperspektive von Isaak her zu
begreifen sei. Kaum Belege werden freilich beigebracht fiir eine Mirtyrer-
rolle von Mose und Eljja.
Im kiirzeren 2. Band werden zahlreiche Textbeispiele zur Ageda (jetzt im-
mer Akeda geschrieben!) aus dem rabbinischen Schrifttum geboten: aus der
Mechilta deRabbi Jishmael, aus dem palistinischen und dem babylonischen
Talmud sowie, besonders ergiebig, aus dem Midrasch Bereschit Rabba.
Deren Kommentierung legt groflen Wert auf Kontextbezug, Gedanken-
fithrung und Herausstellung der Motivvariation. Fiir nicht judaistisch ge-
bildete Leser und Leserinnen sind diese Ausfithrungen teilweise hoch inter-
essant und geben einen guten Einblick in das rabbinische Ringen um
Aktualisierung der Aqedathematik angesichts einer vielfach bedrohten jii-
dischen Existenz. So ,artikulieren die Rabbinen anhand der Akeda (!) ithren
Glauben, dafl sich Gott persénlich fiir Israel einsetzen wird“ (201).

Robert Oberforcher, Innsbruck

Franz Mufiner, Was hat Jesus Neues in die Welt gebracht? Verlag Katholi-
sches Bibelwerk, Stuttgart 2001. 80 Seiten.

In der uniiberschaubaren Flut von Jesusbiichern, die in den vergangenen
Jahren erschienen sind, hilt das schmale Jesusbuch des emeritierten Pas-
sauer Professors fiir neutestamentliche Exegese Franz Mufiner unbeirrt
Kurs auf sein Ziel: das Neue, das Jesus von Nazaret in die Welt gebracht hat.
Das von Muf8ner herausgearbeitete Ergebnis ist nicht Jesus —der ,erste neue
Mann® (Franz Alt), es ist auch nicht von der Art der Jesus-Filschungen, zu
denen u. a. Roman Heiligenthal das Nétige geschrieben hat. Nach Jahren
exegetischen Miihens, den Weg von Jesus zur Kirche als legitim zu erweisen,
wandte sich die Forschung und ging in die umgekehrte Richtung: in die
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Riickfrage nach Jesus. Sie sichtet das Material der Reden und Ausspriiche
Jesu, im sogenannten Spruchgut der Redenquelle Q. Freilich datiert diese
Dokumentation nicht vor dem Jahr 30 n. Chr. Zudem muf} das Spruchgut
dieser Tradition aus der noch jiingeren Evangelientradition herausgeschalt
werden; sonst geraten die Ergebnisse, wie es leider bei einer ungefilterten
Lektiire der Evangelien der Fall ist, zu Tatsachenberichten®. Um dies alles
weil der auch im christlich-jiidischen Dialog an vorderster Stelle stehende
Autor, aber er thematisiert diese anskizzierten Fragestellungen nicht, son-
dern nimmt die Ergebnisse der Forschung umsichtig zum Fundament sei-
ner Ergebnissicherung.

Muf8ners Biichlein ist mit dem Kopf, aber noch mehr mit dem Herzen ge-
schrieben und schliefft mit einem Dankgebet. Die einfach gehaltene Sprache
und die Gliederung in 15 Hauptpunkte sind ein grofler Vorzug. ,,Alle ein-
zelnen Stiicke der Neuheit von Christi Botschaft fithren schlieflich [...] auf
das eigentliche ,Wesen des Christentums zu: ,In Jesus Christus ist der Sohn
in der Welt da, und zwar als das schlechthin Neue, das nicht mehr iiberholt:
werden kann‘“ (8) schrieb Kardinal Ratzinger im Geleitwort. Die christli-
che Neuheit lebt freilich ganz aus der jiidischen Wurzel. Alle Abtrennungs-
versuche, besonders die beklagenswerten in der christlichen Theologie, sind
Irrwege, hingegen nicht eine interpretatio christiana (christliche Auslegung)
der Heiligen Schrift. Ein Beispiel dafiir ist die paulinisch-christliche Inter-
pretation von Jes 11,10 (14). Der messianische Sohn Davids ist bis zur Linie
des Messias Jesus durchgezogen. Dem Juden Jesus gelang es nicht, die
Mehrzahl seines Volkes mit seiner Botschaft zu iiberzeugen. Mufiner tiber-
nimmt die christliche Deutung dieses Geheimnisses, zu der sich schliefilich
auch Paulus durchgerungen hat: trotzdem wird am Ende der Zeit ,ganz Is-
rael gerettet werden® (Rom 11,26). Alwin Renker, Freiburg

Rolf Rendtorff, Theologie des Alten Testaments. Ein kanonischer Ent-
wurf. Band 1: Kanonische Grundlegung. Neukirchener Verlag, Neukir-
chen-Vluyn 1999. X u. 406 Seiten.

Die pastorale Notwendigkeit einer Erklirung des Bibeltextes, die zunch-
mende Orientierungslosigkeit selbst unter Fachleuten angesichts eines
Dschungels von vermeintlichen Schichten, Traditionen und Uberarbei-
tungsspuren innerhalb der einzelnen biblischen Schriften sowie das zuneh-
mende Beschreiten eines eigenstindigen Weges seitens der anglo-amerika-
nischen Bibelwissenschaft haben in den letzten Jahren vor allem im

FrRu NF 2/2002 147



deutschsprachigen Raum zu drei dringenden Problemstellungen gefiihrt:
zur Frage nach einer Theologie des Alten Testaments, zur Forderung einer
kanonischen Bibelauslegung und — im christlichen Bereich — zu einem
neuen Nachdenken iiber das Verhiltnis der beiden Testamente zueinander.
Auf die beiden erstgenannten Anliegen reagiert Rendtorff mit einem
zweibindig angelegten Projekt, dessen erster Band vorliegt. Dem Kanon
der Hebriischen Bibel folgend, legt er eine ,Nacherzihlung® (2) des gesam-
ten Alten Testaments vor, wobei er darum bemiiht ist, die Texte in ihrer
Endgestalt zu verstehen und entsprechende Briicken zwischen den einzel-
nen Schriften und Teilen des Tanach aufzuzeigen. Auflerst hilfreich erwei-
sen sich die gut verstindlichen Uberleitungskapitel. Eine weitere Stirke
liegt in den zahlreichen Verweisen auf den Pentateuch im Zuge der Darstel-
lung der anderen Teile, die die klare Ausrichtung auf diesen Anfang und
Kern der hebriischen Bibel innerhalb der Gesamttradition anschaulich vor
Augen fiihren. Diese Weise der ,Nacherzihlung® erlaubt es dem Verfasser
aber dennoch, gewisse Weichenstellungen thematischer wie gewichtender
Art vorzunehmen. So werden einige Schwerpunktthemen des noch folgen-
den zweiten Bandes bereits angerissen (z. B. Rolle und Charakteristika der
Erzviter, David und das auf ihm gegriindete Konigtum u. a.). Die teils
extremen Unterschiede in der Ausfiihrlichkeit, mit der einzelne Texte
behandelt werden, lassen eindeutige Schliisse zu, wie der Verfasser die in-
haltlichen Akzente der Bibel sieht (Exodus — dreiffig Seiten, Levitikus und
Numeri insgesamt sieben Seiten). Ob derart starke Gewichtungen gerecht-
fertigt sind, darf zumindest kritisch angefragt werden.
Rendtorffs Zugang versteht sich als kanonisch in zweifacher Hinsicht. Ei-
nerseits gelingt es ihm geschickt und iiberzeugend, eine Logik in der An-
ordnung der einzelnen Schriften des hebriischen Kanons aufzuzeigen und
entsprechend theologisch zu deuten, andererseits erklirt er auch die einzel-
nen Biicher in ihrer gemifl dem masoretischen Text vorliegenden Endge-
stalt. Storend sind die wiederholten Unterbrechungen des Textflusses durch
text- und literarkritische sowie traditions- und tiberlieferungsgeschichtliche
Anmerkungen in Kleindruck . Sie schrinken die Uberzeugungskraft der ka-
nonisch und synchron angelegten Darstellung ein und bergen auch die Ge-
fahr, daff manche Themen mehr auf einer — teilweise vermeintlichen — histo-
rischen und weniger auf der kanonischen Chronologie fuffen werden.
Dennoch ist der vorgelegte Entwurf gewinnbringend zu lesen, so daff man
mit Spannung auf den zweiten Band warten darf.

Andreas Vonach, Innsbruck
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Gerhart M. Riegner, Niemals verzweifeln. Sechzig Jahre fiir das jiidische
Volk und die Menschenrechte. Bleicher Verlag, Gerlingen 2001. 638 Seiten.

Riegners Werk gehort zweifellos zu den wichtigsten Publikationen tiber die
Zeit von 1933 bis fast zur Gegenwart. Neben vielen Einzelheiten jiidischen
Lebens und der Schoa gibt es einen Hohepunkt: Im August 1942 infor-
mierte Riegner die Alliierten erstmals iiber die systematische Ermordung
der Juden. Ein deutscher Industrieller hatte ihn verlaflich dariiber infor-
miert. Erst Monate spiter nahmen die Alliierten seine Mitteilungen ernst.
Als Vertreter des Jiidischen Weltkongresses mit Sitz in Genf konnte Riegner
beobachtend und teilweise handelnd das Geschehen verfolgen. Auf Initia-
tive der polnischen Exilregierung in London sollte Papst Pius XII. zu einer
offentlichen Erklirung bewegt werden. Andere Regierungen, darunter
England und die USA, schlossen sich an. Erst Weihnachten 1942 juflerte
sich der Papst, ohne allerdings die Juden zu erwihnen. Er sprach von den
Hunderttausenden von Personen, die ohne eigenes Verschulden, nur wegen
ihrer Nationalitit oder Herkunft, zum Tode oder zum langsamen Dahinsie-
chen verurteilt waren. Am 2. Juni 1943 wiederholte er die Worte seiner
Weihnachtsbotschaft. Er wufite von der Vernichtung eines ganzen Volkes.
Die Worte Nazis oder Juden kamen aber nicht vor. Riegner hatte auch den
Nuntius in Bern von den Verbrechen der Nazis informiert und sich um eine
Erklarung des Internationalen Komitees des Roten Kreuzes gegen die Er-
mordung der Juden bemiiht. Einzelne Mitglieder des IKRK versuchten,
ihm dabei zu helfen, doch Bundesrat Philippe Etter lehnte eine Erklirung
ab, weil er meinte, daf} sie der Schweiz schade. Damit wurden auch diese
Bemiihungen Riegners zunichte.

Nach dem Krieg widmete sich Riegner vor allem den christlich-jiidischen
Beziehungen. Aktiv verfolgte er das IL. Vatikanische Konzil und war in
stindigem Kontakt mit Kardinal Augustin Bea. Das Ergebnis ist nicht nur
die beriihmte Erklirung iiber die Juden Nostra aetate Nr. 4, sondern auch
die Griindung der Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit dem
Judentum im Rahmen des Einheitssekretariates (1974). Diese Kommission
hat seitdem viel zum Verstindnis und Verhiltnis zwischen Katholiken und
Juden beigetragen, was nicht zuletzt auch zur Aufnahme diplomatischer
Beziehungen des Heiligen Stuhls mit dem Staat Israel im Dezember 1991
fithrte. Vertreter der Juden in der Kommission sind das American Jewish
Committee, der Weltkongre}, B’nai B’rith, und das Internationale Jiidische
Komitee fiir interreligiése Konsultationen (IJCIC).
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Auch mit dem Weltkirchenrat stand Riegner in Beziehungen, wenngleich
diese dann spiter wieder abgeklungen sind. Arabische Christen hatten sich
als Storfaktor bemerkbar gemacht. Der letzte Kontakt war eine wichtige Er-
klirung in Sigtuna, Schweden (1988). Riegner duflerte sich zuriickhaltend:
,Die Beziehungen zu den Juden standen in den letzten Jahren nicht im Zen-
trum des Interesses des Weltkirchenrates.“ Diese Haltung ist bis heute giiltig.
Auch mit der christlichen Orthodoxie fanden Konsultationen statt, die frei-
lich noch der Vertiefung bediirfen. Ein sehr wichtiges Kapitel in Riegners
Memoiren sind seine Aktivititen im weiten Bereich der Menschenrechte.
Das umfangreiche Buch ist weit mehr als der Lebensbericht eines einzelnen.
Es ist die Geschichte des jiidischen Volkes, aber auch Zeitgeschichte eines
Augenzeugen, der Wesentliches bewirkt hat. Es enthilt sehr viel Material,
das anderwirts nicht zu finden ist, zahlreiche Einzelheiten, die das Gesamt-
bild erginzen. Gerade im deutschen Sprachbereich sollte es eine weite Ver-
breitung finden und fiir Historiker und Laien eine Pflichtlektiire darstellen.
Gerhart Riegner, der allzu plétzlich, wenn auch in hohem Alter, aus unserer
Mitte gerissen wurde (vgl. S. 156 f. 1. d. H.), wird durch dieses Buch hoffent-
lich vielen Menschen in Erinnerung bleiben.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Loren T. Stuckenbruck, The Book of Giants from Qumran. Texts, Trans-
lation, and Commentary. TSAJ 63. Mohr Siebeck, Tiibingen 1997. XVI und
289 Seiten.

Spitestens seit der Entdeckung der Schriftrollen von Qumran ist die Vita-
litdt des literarischen Schaffens in Palistina in den letzten Jahrhunderten v.
Chr. deutlich geworden. Durch den Prozefl der Kanonbildung innerhalb
des rabbinischen Judentums und des Christentums ist diese Literatur bis auf
wenige Ausnahmen verdringt worden. Wenn man heute von diesen Werken
als Sektenliteratur, zwischentestamentlicher Literatur oder Pseudepigra-
phen spricht, dann driickt sich darin eine Abwertung dieser Texte aus, die
gegeniiber der kanonisierten ,biblischen® Literatur bestenfalls zweitrangig
ist. Dadurch ist es uns kaum mehr moglich, diese wichtige Epoche der Ent-
wicklung der jlidischen — und damit auch der christlichen - Tradition aus
ihrem eigenen Verstindnis wahrzunehmen. Ein besonders faszinierender
Fall in dieser Literatur ist die sogenannte Henochliteratur. Damit sind eine
Reihe von Werken gemeint, in denen die Gestalt des Patriarchen Henoch -
aus der biblischen Tradition eine zentrale Rolle als Visionir spielt und das in
einer gekiirzten Fassung in der ithiopischen Kirche als kanonisches Buch
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iiberliefert wurde. Fragmente dieses Buches wurden aber auch in Qumran
entdeckt. Die iltesten Teile reichen in das 3. Jh. v. Chr. zuriick und enthalten
vor allem astronomische Darlegungen. Ein weiteres Werk ist eine Bearbei-
tung der Erzihlung des Falles der Gottesshne (Gen 6,1-4), mit der in
friihjiidischer Zeit die Frage nach der Entstehung des Bésen verkniipft
wurde und die daher in dieser Zeit von immenser Bedeutung war.

Die Funde in Qumran brachten auch ans Licht, dafl ein Teil der Henoch-
literatur, nimlich das Buch der Riesen, christlicherseits nicht tradiert wurde.
Demgegeniiber bildete es einen Teil des Kanons der gnostischen Manichaer
und wurde bisher auf den Griinder dieser Bewegung, Mani, zuriickgefiihrt.
Das Buch der Riesen handelt von den Giganten als den Nachkommen der
gefallenen Engel/Gottessdhne. In Qumran wurden von 10 Manuskripten
aus dem Buch der Riesen 199 Fragmente gefunden. Diesen Resten widmet
sich Loren T, Stuckenbruck in seiner Monographie, die jedoch noch einen
vorliufigen Charakter besitzt, da noch nicht alle Fragmente publiziert sind.
In einer Einleitung (1-40) behandelt er zunichst die bisherige Forschung.
Dann geht er der Frage der Rekonstruktion der Struktur des Buches der
Riesen nach und beschiftigt sich mit dem Charakter des Textes und seiner
Eigenart gegeniiber den iibrigen Texten des Henochbuches. Abschlieffend
kommt er in diesem Teil auf die Datierung, die Herkunft und die Absicht
des Textes zu sprechen. Er hilt das Buch der Riesen fiir ein urspriinglich
selbstindiges Werk, das aber das Weichterbuch des Henochkanons voraus-
setzt. Zeitlich setzt Stuckenbruck das Werk noch vor Daniel und den mi-
litirischen Auseinandersetzungen unter Antiochos IV. (167-164) an (31).
Wenn diese Datierung zutrifft, hitten wir mit diesem Werk ein weiteres ,Le-
benszeichen der vormaklkabiischen Zeit, von der wir ansonsten nur sehr
spirlich unterrichtet sind, die aber fiir die Geschichte des 2. und 1. Jh. v.
Chr. wohl von entscheidender Bedeutung war, da hier ideologische und re-
ligiése Vorentscheidungen fiir diese Zeit gefallen sind. Geistesgeschichtlich
situiert Stuckenbruck das ,Buch der Riesen innerhalb der Diskussion um
das Selbstverstindnis des Judentums in der synkretistischen hellenistischen
Welt des Vorderen Orients. So widersetzt sich das Werk nach Stuckenbruck
alternativen hellenisierenden Deutungen der Nachkommen der Gotter-
séhne, die diese Geschopfe aus den antiken griechischen und babylonischen
Kosmologien heraus interpretierten und ihnen so eine positive Deutung als
Kulturschaffer zusprachen (34-36). Dagegen beharrt das ,Buch der Riesen’
auf der Schlechtigkeit dieser Geschopfe, die durch die Sintflut zumindest als
korperliche Wesen vernichtet wurden und hochstens noch bis zum kom-
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menden Gericht als schaden- und krankheitsbringende Geister ihr Unwe-
sen treiben (37-40). Als solche sind sie auch den neutestamentlichen und
rabbinischen Schriftstellern bekannt.
Das zweite und umfangreichste Kapitel prisentiert die betreffenden Frag-
mente in aramiischer Sprache und englischer Ubersetzung mit Anmerkun-
gen und einem Kommentar. In einem ersten Teil werden diejenigen Texte
prisentiert, die mit einer gewissen Plausibilitit dem Buch der Riesen zuge-
ordnet werden konnen (41-213). In einem zweiten Teil werden jene Texte
vorgestellt, die in der Forschung dem Buch der Riesen zugeschrieben wur-
den, deren Zuschreibung aber nach Stuckenbruck nicht aufrechterhalten
werden kann. Den Abschlufl bilden ein Glossar, eine Bibliographie und ein
Index. Fiir alle, die sich mit der Literatur des Frithjudentums — wozu auch
das Neue Testament gehort — und mit der Wirkungsgeschichte der bibli-
schen Literatur befassen, ist das sorgfiltig recherchierte Buch Stucken-
brucks eine spannende Lektiire und ein wichtiges Quellenwerk.

Hans A. Rapp, Luzern

Berichte

20 Jahre Institut fiir Jiidisch-Christliche Forschung und 30 Jahre
Judaistik in Luzern

Am 6. November 2001 feierte das Institut fiir Jiidisch-Christliche For-
schung (IJCF) in Luzern sein 20jahriges Bestehen sowie 30 Jahre Judaistik
an der Universitit Luzern (ehem. Theologische Fakultit Luzern). In diesen
30 Jahren leitete Prof. Dr. Clemens Thoma das Geschick der Judaistik als Or-
dinarius fiir Bibelwissenschaft und Judaistik. 1981 griindete er das IJCF und
entwickelte es zu seiner heutigen Bliite. Seit 1983 konnen Studentinnen und
Studenten aller Denominationen und Religionen in der theologischen oder
philosophischen Fakultdt in Judaistik promovieren oder sich habilitieren.
Die grofiziigige finanzielle Unterstiitzung durch Joachim Silbermann, New
York/Genf, erméglichte seit 1974 die Anstellung eines stindigen jiidischen
Lehrbeauftragten sowie die Berufung von bisher 26 Gastprofessoren aus
Israel und den USA. '

Zu den wichtigsten der zahlreichen Errungenschaften des IJCF gehort die
Sensibilisierung der Studierenden auf Fragen des Judentums und fiir den jii-
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disch-christlichen Dialog. Unter der Herausgeberschaft von Clemens Thoma
und Prof. Dr. Simon Laner, dem ersten jidischen Lehrbeauftragten des IJCF,
publizierte das IJCF bisher 18 Binde in der Reihe Judaica et Christiana.
Das Institut ist auch in zahlreichen, dem jiidisch-christlichen Dialog gewid-
meten Gremien vertreten, u. a. seit 1982 in der Schweizerischen Gesellschaft
fir judaistische Forschung, die als Ziel eine gesamtschweizerische Zusam-
menarbeit der Hochschulen anstrebt. Bis heute ist Clemens Thoma Prisi-
dent der Judisch-Rémisch-Katholischen Gesprichskommission (JRKG),
deren Anliegen die Bezichungen zwischen Kirche und Judentum in der
Schweiz sind.
Neben der bereits erwihnten Joachim-Silbermann-Stiftung unterstiitzen
auch andere Stiftungen sowohl die wissenschaftliche Titigkeit des IJCF als
auch Studienaufenthalte in Israel fiir Studentinnen und Studenten. Schliefi-
lich ist das Institut an der Vergabe des Mount Zion Award zur Férderung
des religiosen und politischen Friedens zwischen Juden, Christen und Mus-
limen in Israel beteiligt, der im Zwei-Jahres-Turnus verliehen wird.
Der amerikanisch-jiidische Rabbiner und Freund von Clemens Thoma,
Prof. Dr. Jakob. ]. Petuchowski (1925-1991), pragte den Lehrsatz, der bis
heute den Geist und die Tatigkeit des IJCF inspiriert und durchdringt: ,, Wir
brauchen eine jiidische Theologie des Christentums und eine christliche
Theologie des Judentums.“ Dafy Clemens Thoma diese Anregung auf wiir-
dige Art und in unermudlichem Bestreben realisierte, bestitigte Dr. Rolf
Bloch beim Festakt. Nicht nur in der wissenschaftlichen Auseinanderset-
zung, sondern auch in seiner Lebenspraxis habe Clemens Thoma spiirbar
seine offene Haltung gegentiber dem jiidisch-christlichen Dialog bewiesen.
Im Anschluf§ an einen Uberblick iiber die neuere Geschichte des jiidisch-
christlichen Dialogs und auf seine Perspektiven bezeugte die neue Leiterin
des IJCEF, Prof. Dr. Verena Lenzen, thren Willen, das nunmehr ,miindige®
Institut im Interesse der Forderung der judaistischen Forschung und des jii-
disch-christlichen Gesprachs leiten zu wollen.
Fir seine international anerkannte wissenschaftliche und publizistische Ar-
beit als Theologe, Bibelwissenschaftler und Judaist wurde Prof. Clemens
Thoma am 29. November 2001 von Stadtprisident Urs W. Studer die Ehren-
nadel der Stadt Luzern verliehen. ,Behérden und Bevélkerung der Stadt
Luzern danken Clemens Thoma fiir sein gesamtes Wirken im Interesse der
vertieften Verstindigung von Christentum und Judentum.“ Mit C. Thoma
wurde posthum Prof. Dr. Herbert Haag geehrt (vgl. FrRu 9[2002]75 £.).
Silvia Kippeli
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Mount Zion Award

Am 28. Oktober 2001, dem Jahrestag der Unterzeichnung der Erklirung
Nostra aetate Nr. 4, wurde in der Benediktinerabtei Hagia Maria Sion in Je-
rusalem zum 8. Mal der Mount Zion Award verlichen.

Kifaya Jada erhielt die Auszeichnung posthum fiir ihren Gatten Omri Jada,
der am 5. August 2000 den sechsjihrigen Goscha Leftov vor dem Ertrinken
rettete. Das Ereignis, daff ein junger Paldstinenser bei der Rettung eines jii-
dischen Kindes sein Leben verlor, machte in Israel Schlagzeilen. Tausende —
Juden und Araber —, selbst Rabbiner aus den umliegenden Moschavim, ka-
men, um der Familie ihr Beileid auszudriicken. Juden wie Araber schopften
Hoffnung, dafl Friede zwischen den Vélkern méglich sei. Um der nun mit-
tellosen Familie zu helfen, begann die israelische Tageszeitung Jerusalem
Post eine Sammelaktion. In Kiirze hatten Israelis NIS 170 000 gespendet.
Angestrebt wurden $ 100 000. Durch das Aufflammen der Intifada in Ga-
lilia wurde die Jerusalem Post wiederholt aufgefordert, die Hilfsaktion zu
beenden. Der Herausgeber Tom Rose: ,,So wie Omri Jada sich nicht durch
Politik abhalten lie, jiidisches Leben zu retten, so lassen wir Politik nichtin
den Weg unserer Hilfsaktion kommen.*

Verleihung des Mount Zion
Award.

Vlnr: Clemens Thoma,
Emil Shoufani, Kifaya Jada,
Abt Benedikt Lindemann,
Reuven Moskovitz, Markus
Bruners, Ilma Lambrecht.

Foto: Walid Haj, Nazaret.

Reuven Moskovitz iiberlebte die Schoa in seinem Geburtsland Rumanien.
1947 kam er nach Israel. Erst beteiligte er sich an der Griindung von Kibutz
Misgav-Am an der libanesischen Grenze, spiter studierte er Geschichte und
hebriische Literatur. Die Forschung fiir seine Dissertation ,Deutsche und
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Juden zwischen der Macht des Geistes und der Ohnmacht der Gewalt®
tithrte ihn nach Berlin. Als Sekretar der ,Bewegung fiir Frieden und Sicher-
heit® setzte er sich schon friih fiir eine gerechte Losung des israelisch-pali-
stinensischen Konfliktes ein, eine Option, die er als Mitbegriinder der inter-
religiosen Siedlung Neve Schalom in die Tat umsetzte, und in seiner Arbeit
tir die Versohnung zwischen Deutschen und Juden weiterfiihrte. Neben
seinem Buch Der lange Weg zum Frieden wurden viele seiner Beitrige zum
Thema Versohnung in Deutschland und in Israel veréffentlicht.

Archimandrit Emil Shoufani ist Direktor eines erfolgreichen arabischen
Gymnasiums in Nazaret. Eliezer Shmoele, der zwanzig Jahre Generaldirek-
tor des Erziehungsministeriums des Staates Israel war, betonte den Einsatz
Shoufanis fiir den Dialog zwischen Christen und Juden sowie fiir das gegen-
seitige Verstandnis der Kulturen. So organisierte er u. a. mit einer der He-
briischen Universitidt angeschlossenen judischen Schule das Dialog- und
Austauschprojekt ,, Lyada“. In einem drei Jahre dauernden Programm sol-
len arabische und judische Jugendliche gemeinsam lernen, fiir Frieden zu
arbeiten. Fir einen Araber ungewdhnlich, hatte Shoufani schon bei seinem
ersten Aufenthalt in Europa die Konzentrationslager Auschwitz, Sachsen-
hausen und Dachau besucht, eine Erfahrung, die er auch seinen arabischen
Schiilern u. a. duch Besuche in Yad Vashem vermittelt. Gleichzeitig versteht
er es, jidische Schiiler fiir arabische Belange zu interessieren. So ist Shoufani
zu einem Friedensstifter zwischen Vélkern und Religionen geworden, der
bescheiden seinen ganz personlichen Weg geht, ungeachtet aller Ressenti-
ments von Zeit und Gesellschaft und unabhingig von politischen Strémun-
gen. Elisabeth Weidinger, Freiburg

Ad multos annos

Elisheva Hemker zum 70. Geburtstag

In der hebriisch-christlichen Gemeinde in Galilda ist Elisheva Hemker, ge-
boren am 29. Januar 1932, schon heute eine Legende. Inspiriert von Gertrud
Luckner kam die Theologin und Gemeindereferentin aus Miinster vor 40
Jahren nach Israel. Seither stand sie P. Daniel Rufeisen (vgl. FrRu 4[1999]62-
66) bei der Arbeit in der hebraisch-christlichen Gemeinde zur Seite. Ein
Film aus P. Daniels Leben, der zu Anfang dieses Jahres im israelischen Fern-
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sehen ausgestrahlt wurde, wiirdigt ganz bewufit die groflen menschlichen
Verdienste von Daniel Rufeisen und Elisheva Hemker im Kreis jener Men-
schen, die, als Juden aufgrund der Niirnberger Gesetze verfolgt und vertrie-
ben, mit dem christlichen Glauben, den sie mitbrachten, oft nur unter
schwierigsten Bedingungen in Israel eine neue Heimat fanden. 1976 griin-
dete ,Elisheva®“, wie sie allgemein genannt wird, auf Initiative von Gertrud
Luckner, fiir sie in Nahariya das Gertrud-Luckner-Altenheim. 1999 folgte
das mit unendlicher Miihe errichtete Altenwohnheim Beit Daniel in Haifa.
Die Menschen, die sie betreut, fiihlen sich bei ihr ,zu Hause®, sei es in der
sozialen Fiirsorge oder in der kleinen hebraischen Gemeinde, in der sie als
Pionierin des christlich-jiidischen Dialogs und im Geist des II. Vatikanums
im buchstiblich-urspriinglichen Sinn der frithen Kirche als ,Diakonin®
wirkt. Es ist erlebenswert zu sehen, was hier als lebendige Gemeinde, fast
wie ein Stiick Urgemeinde, geschaffen wurde.

1982 erhielt Elisheva Hemker das Grofie Bundesverdienstkreuz am Bande.
1991 wurde sie fiir ihren Dienst der Versdhnung zwischen Juden und Chri-
sten mit dem Mount Zion Award ausgezeichnet. Elisheva versteht es, ein
Miteinander jiidischer und christlicher Menschen zu gestalten, das gegen-
seitige Akzeptanz und wohlwollendes Verstindnis férdert, ohne den ande-
ren zu bedringen, — eine Okumene ganz besonderer Art, zwischen Men-
schen verschiedener Lebensauffassungen und zweier Religionen, die
einander doch so tief verwandt sind. Wir wiinschen unserer Elisheva ad mea
we esrim, mit Schaffenskraft und Gesundheit, dafl ihr Werk weiter blithe
und gedethe. Rolf Ch. Goethert, Tiberias

In memoriam

Gerhart M. Riegner (1911-2001)

Kurz nach seinem 90. Geburtstag (vgl. FrRr 8[2001]314-315) verstarb dieser
grofle Mann unerwartet am 3. Dezember 2001. Seit Jahren ist in Fachkreisen
das ,Riegner-Telegramm® bekannt, mit dem die Alliierten im August 1942
erstmals iiber die schreckliche ,Endlésung® der Judenfrage informiert wor-
den sind. Anliflich seines 90. Geburtstages waren Riegners grofe Leistun-
gen in der Presse vieler Linder gefeiert worden. Neben seinen politischen
und volkerrechtlichen Bemithungen und seinen zeitgeschichtlichen Klar-
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stellungen wurden auch seine unermiidlichen Initiativen um jiidisch-christ-
liche Verstindigung von christlichen Gruppen und Gremien hervorgeho-
ben. Ebenfalls zu seinem 90. Geburtstag erschien das mit vielen Fotos
auflerordentlich schon gestaltete Buch Gerbart M. Riegner: Observer and
Organiser (Briissel, Ed. Isabella Nespoli). Zahlreiche Personlichkeiten, die
im World Jewish Congress, in christlichen Fiihrungsgremien oder in der jii-
disch-christlichen Wissenschaft titig sind, haben darin ihre Erfahrungen
und Erlebnisse in der Zusammenarbeit mit Riegner festgehalten. Vieles, was
in bisherigen zeitgeschichtlichen Berichten tiber Riegner noch nicht zum
Ausdruck kam, findet sich darin. Riegner hat erkannt und erfahren, daff
Kontakte zu anderen Religionen und Institutionen auch fiir das jidische
Volk, fiir sein Schicksal und seine Wertung seitens der Volker unabdingbar
sind. Er ruhe in Frieden und wirke geistig weiter! Clemens Thoma, Luzern

Rabbiner Dr. Jakob Teichman (1915-2001)

Rabbiner Teichman war seit Beginn seines Wirkens in Ziirich Mitglied und
viele Jahre aktives Vorstandsmitglied der Christlich-Judischen Arbeitsge-
meinschaft Ziirich (CJA). Er hielt Vortrige, leitete Kurse, verfafite Artikel,
wurde in christlichen Gottesdiensten, iiber Rundfunk und Fernsehen
gehort. Als motiviert Lernender war er auch ein bertihrender Lehrer. Die
Freude an der Tora strahlte von ithm aus und erfiillte unzihlige andere. Ge-
rade auch in den Begegnungen zwischen Juden und Christen verkérperte er
das Wort der Pirqe Avot: Wer Tora mehrt, mebrt Leben. Seine Lebensauf-
gabe hatte Teichmann einmal in einer seiner Betrachtungen zur Tora formu-
liert als ,,die Pflicht, seine Stimme in entscheidenden Augenblicken zu erhe-
ben und dabei doch nie zu vergessen, dafl er nicht durch Lautstirke,
sondern nur mit der Weisheit der Tora, mit viel Geduld und in Liebe das
Gute erwirken kann®. So ist er zum verbindlichen Freund vieler geworden.
Mit herzlicher Offenheit begegnete er selbst ,irritierenden Neuerungen®,
wie etwa der feministischen Theologie, und suchte den Menschen hinter
dem Wort. Er wollte Tiiren 6ffnen, Hinde ausstrecken und im Verstehen
das Grauen zu iiberwinden suchen, um die Menschlichkeit zu stirken. Mit
seinem gewinnenden Wesen stiftete er unter Christen eine wirksame Offen-
heit fiir jiidisches Denken und Leben. Seine freundliche Beharrlichkeit auch
in Riickschligen bleibt uns ein grofies Vorbild.

Georges-A. Braunschweig, Winterthur
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Notizen

Vom 10. bis 13. Dezember 2001 tagte im
Konrad Adenauer Konferenzzentrum in Je-
rusalem die Internationale Konferenz
»Heine in Jerusalem*. Heine stand zeit sei-
nes Lebens im Mittelpunkt politischer Kon-
troversen (vgl. C. Thoma, Heinrich Heine,
Streiter fiir Freibeit und Umkebr, in: FrRu
4[1997181-89). Ziel der Konferenz war,
Heine vor allem der jlingeren Generation
in Israel naherzubringen. Spezialisten der
Heine-Forschung aus Deutschland, Frank-
reich und Israel nahmen daran teil. Anlafi-
lich des 204. Geburtstags Heines brachte die
israelische Philatelie eine Heine-Marke her-
aus und eine bisher unbenannte kleine
Strafle in der Niahe des Konferenzzentrums
erhielt den Namen des Dichters. Der deut-
sche Journalist und Schriftsteller Stefan
Heym (1913-2001), der tiber die Ironie Hei-
nes referiert hatte, verstarb am 16. Dezem-
ber 2001 wihrend eines Besuches am Toten
Meer.

Die 8. Christlich-Jiidische Sommeruni-
versitit des Instituts Kirche und Juden-
tum an der Humboldt-Universitit (23. bis
27. Juli 2001) stand unter dem Thema
sEthik in christlicher und jiidischer
Sicht®. Fachleute aus den USA, aus Israel,
England und Deutschland behandelten
grundsitzliche und aktuelle Fragen. Beson-
dere Aufmerksamkeit fand der Vortrag von
Prof. Michael Signer iiber die jiidische
Erklarung Dabru Emet — Redet Wabrbeit
(vgl. FrRu 8[2001]114-117). Prof. Barbara
Ischinger, Vizeprisidentin der HU, sprach
iiber die Bemiithungen der Universitit, Ge-
gengewichte zur Geschichte der Berliner
Universitdt wiahrend der NS-Zeit zu setzen.
Propst Dr. Lijtcke distanzierte sich fir die
Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg
von judenmissionarischen Aktivititen ein-
zelner Randgruppen.
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Kardinal Walter Kasper, Prisident des
Papstlichen Rates zur Forderung der Ein-
heit der Christen und Leiter der Kommis-
sion fiir die religiosen Beziehungen zum Ju-
dentum, sprach wihrend seiner Israelreise
vom 19. bis 22. Nov. 2001 iiber die notwen-
dige Intensivierung des jiidisch-christli-
chen Gesprichs. Der Dialog darf sich nicht
nur auf die Aufarbeitung der Vergangenheit
beschrinken, sondern mufl zukunftsorien-
tiert sein. Christen und Juden miissen sich
gemeinsam fir ethische Normen in Politik
und Gesellschaft, fiir Menschenrechte, Ge-
rechtigkeit und Frieden in der Welt einset-
zen. Juden und Christen miissen Alliierte
werden. In der aktuellen Weltlage sollten
Juden und Christen — gemeinsam mit den
Muslimen — eine Allianz zur Forderung von
Frieden und Versohnung, insbesondere im
Nahen Osten, bilden. Nur Gerechtigkeit
und gegenseitiger Respekt konnen einen
stabilen und dauerhaften Frieden schaffen.
Juden und Christen miissen ,,ihre Stimmen
erheben und provokative Rhetorik, Rache
und Gewalt von jeder Seite verurteilen und
den Verlust von Leben auf allen Seiten be-
klagen®.

Am 2. Dezember 2001 verstarb in Miin-
chen der Griinder und Vorsitzende der Ge-
sellschaft zur Forderung jiidischer Kultur
und Tradition e. V., Dr. Dr. Simon Snop-
kowski (1925-2001). Das Anliegen der
Gesellschaft ist, ,jlidische Tradition und
Geschichte wieder bewufit zu einem Be-
standteil der Kulturlandschaft Bayerns zu
machen®. Ein Schwerpunkt der 15. Jidi-
schen Kulturtage in Miinchen (November
2001) war das Judentum in Lateinamerika.
Fiir das zahlreiche russisch-jidische Publi-
kum war jedoch das Konzert des Moskauer
Synagogenchors ein besonders bewegendes
Erlebnis.
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Leser-Echo

OStR i. R. Conrad Mayer, Breisach, schreibt zum ,, Aufruf gegen Terrorismus, fiir Toleranz und
Frieden® (FrRu 9[2002]1-2) und stellt einen Beitrag zum israelisch-palistinensischen Konflikt
zur Diskussion:

Die Vorgeschichte zu den Weltkriegen des 20. Jahrhunderts beweist eindriicklich, wie notwen-
dig es ist, in solchen Zeiten auch unangenehme Fakten offen zu benennen und mutig in die Dis-
kussion einzubringen. Leider geschah dies meist aus Feigheit und falscher Riicksicht nicht. Ein-
zelne Mahner wurden wirkungsvoll totgeschwiegen oder gar beseitigt. Weil mein Vater seit den
frithen zwanziger Jahren vor dem Heraufziehen des Nationalsozialismus gewarnt hatte, mufi-
ten wir schwerste Konsequenzen ertragen. Ideologische Voreingenommenheit bewirkt indes,
dafl das Beispiel meines Vater bis zum heutigen Tag totgeschwiegen wird. Die Jugend erhilt so-
mit kein gerechtes Bild von den damaligen Verhiltnissen und dem geleisteten Widerstand. Dies
wirkt sich bereits schon wieder duflerst negativ aus. Um zerfahrene Verhaltnisse aus dem nega-
tiven Sog herauszufiihren, bedarf es neuer Ansitze. Einen solchen sehe ich bei dem anstehen-
den Problem auf der Basis von Gerechtigkeit, wie der Friede iiberhaupt wesentlich eine Frucht
der Gerechtigkeit ist. Thr sich unterzuordnen, miifite beiden Teilen méglich sein.

Dr. Helmut Schubmacher, Buchenbach, mifibilligt den Aufruf:

Ruft die Erwahnung Israels in diesem Aufruf schon Erstaunen hervor, so ist die Grenze des
Akzeptablen iiberschritten, wenn Israel im 2. Satz des 1. Absatzes auf eine Stufe mit den
Terroristen gestellt wird.

Albert Schechter, Ranstadt, dankt fiir die Stellungnabme:

Ganz herzlichen Dank vor allem fiir den Aufruf! ,Bitterlich weinen die Boten des Friedens®
(Jes 33,7), und doch héren wir auch die gemeinsame Hoffnung (,,Durch die barmherzige Liebe
unseres Gottes wird uns besuchen das aufstrahlende Licht aus der Hohe, um allen zu leuchten
die in Finsternis sitzen und im Schatten des Todes, und unsere Schritte zu lenken auf den Weg
des Friedens®, Lk 1,78 f.).

Abraham Frank, Jerusalem, bringt zwei Korrekturen an zu FrRu 9(2002):

Inke Riihlen bezieht sich in ihrer Wiirdigung Reinhold Mayers (S. 75) wohl auf Seev (nicht
Zwi) Falk als einer der Personlichkeiten, die durch die Vermittlung Mayers nach Tiibingen
kamen.

Halberstadt wird als ,Zentrum des deutschen orthodoxen Judentums® bezeichnet (S. 77). Zwar
war dort der Sitz des ,Bundes gesetzestreuer jiidischer Gemeinden Deutschlands“ und ver-
schiedener orthodoxer Verbinde, obiges Tribut gilt jedoch zweifelsohne der ehemaligen Hoch-
burg der Orthodoxie — Frankfurt/M.

Anna Baum, Uberlingen, bedankt sich fiir den Empfang der Rundbriefe:

Thre Inhalte empfinde ich als Bereicherung. Sie verhelfen mir zu Einsichten in groflere und rea-
listische Zusammenhinge, die klischeehafte Vorstellungen und/oder Unwissenheit iiberwin-
den helfen. Esist eine Art vergangenheitsbewiltigende Wahrheitsfindung.
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Zu diesem Heft

In diesem Heft bewegt uns vor allem die Sorge um den Schutz und die Wah-
rung des Lebens des Menschen. Einfiihrend berichten wir deshalb tiber die
Rettung eines jiidischen Midchens und einer jiidischen Frau wihrend der
NS-Zeit durch den spiteren Kélner Kardinal Joseph Hoffner. Darauf folgt
das Hauptthema: Friedens- und Dialogbemiihungen, die zu Beginn des Jah-
res 2002 von Oberhiuptern und Vertretern der monotheistischen Religio-
nen in Alexandria, Assisi und Paris initiiert wurden. Die Texte der daraus
hervorgegangenen Erklirungen werden fachlich umrahmt von einem Kom-
mentar von Hans Hermann Henrix, Direktor der Bischoflichen Akademie
Aachen. Die darauf folgenden politischen und religidsen Uberlegungen
zum Frieden und zu den Menschenrechten von Rabbiner Michael Melchior
und Auflenminister Schimon Peres belegen die von israelischer Seite immer
wieder betonten Rechte auch des palistinensischen Volkes.

Beim Erwigen dieser grofartigen friedensuchenden Uberlegungen vermis-
sen wir schmerzhaft eine konkrete Auflerung der Kirchen zum paldstinensi-
schen Selbstmordanschlag wihrend einer Pesachfeier am Sederabend in Na-
hariya am 27. Mirz 2002. Das Pesachfest ist nach Jom Kippur das hchste
religiose Fest des jiidischen Volkes. Die Heilighaltung und Achtung religio-
ser liturgischer Feiern ist eine grundlegende Forderung zur Wahrung des
Friedens zwischen den Menschen und den Religionen.

Nach der Wiedergabe dieser wichtigen gegenwartsbezogenen Dokumente
kommt der jiidische Religionsphilosoph Jean-Marc Chouraqui zu Wort mit
,Gedanken tiber Jesus“. Mit dem darauffolgenden Artikel iiber ,,Das Ver-
stindnis der Passionsdarstellungen in den Evangelien® von Johannes M.
Schmidt beschliefen wir die Dokumentation unserer gemeinsamen Tagung
mit der Katholischen Akademie Freiburg ,Juden und Christen auf dem
Weg zu einem neuen Verhltnis* (24./25. Mai 2001). Abschlieflend gibt O.
Kopp einen Einblick in die Auseinandersetzung der Unabhingigen Exper-
tenkommission Schweiz — Zweiter Weltkrieg mit den problematischen Zu-
sammenhingen der Schweizer Wirtschaft und dem NS-Regime.

Unter der Rubrik ,Berichte erinnern wir u. a. an die Geschichte und Ge-
genwart von fiinfzig Jahren , Woche der Briiderlichkeit® der Gesellschaften
fiir Christlich-Jtidische Zusammenarbeit.
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Joseph Kardinal Hoffner — ein Lebensretter

Nach einem Bericht von Bischof Heinrich Mussinghoff*

In der von Claus Hinrich Casdorff 1984 herausgegebenen Sammlung
»Wethnachten 1945. Ein Buch der Erinnerungen® schildert Joseph Kardinal
Hoffner (1906-1987) seine ,tiefe Freude tiber diese Zeichen eines neuen
Glaubensaufbruchs“ nach dem Krieg. ,, Wer unter dem Nationalsozialismus
Priester war, hat das Furchtbare jener zwolf Jahre hindurch hautnah wie
wenige erlebt. Dabei war die personliche Bedrohung noch nicht einmal das
am meisten Belastende. Mit bitterer Sorge sah man die wachsende Macht der
Diktatur am Werk, die christlichen Grundwerte, Grundrechte und Grund-
haltungen unseres Volkes zu zerstoren und moglichst jeden zum Mittiter
oder doch zum Mitldufer zu zwingen. Wieviel quilende Gewissensnot
wurde dem Seelsorger in den Beichtstuhl getragen. Wie sehr litt er an seiner
Ohnmacht gegentiber den Verbrechen an politisch Andersdenkenden, an
Juden und Kriegsgefangenen. Auch ihn bewegte die Angst der Bom-
bennichte. Stindig war man dem Leid von Familien nahe, deren An-
gehorige gefallen, vermifit, gefangen oder von der Gestapo bedroht waren.
Das Elend der Fliichtlinge, der Ausgebombten und Heimkehrer stand nicht
zuletzt vor der Pfarrhaustiir. Wie also sollten gerade einem Priester die
Erschiitterungen der Trauer, des Mitleidens, der Scham und des Ekels er-
spart geblieben sein? Und doch, trotz all dieser Erfahrungen, ich gestehe es,
hatte ich am Weihnachtsfest 1945 Griinde zur Freude, zur Hoffnung, zur
Zuversicht.“! Und Hoffner zahlt auf: keine Gestapo mehr, keine Spitzel, die
unter der Kanzel die Predigt mitschrieben, keine Angst vor Bombenangrif-
fen und ,,Ich war gliicklich, daf§ das jiidische Madchen Esther Sara, das ich
seit 1943 in meiner Seelsorgestelle verborgen hatte, bald wieder unversehrt
zu thren Eltern, die in Berliner Verstecken iiberlebt hatten, zuriickkehren
konnte.“

* Dr. Heinrich Mussinghoff, seit 1995 Bischof von Aachen, schrieb den Bericht 1991 als Dom-
propst von Miinster. Die Informationen verdankt er den Schwestern des Kardinals, Maria
und Elisabeth Héffner, sowie Katharina Pauly, Hildegard Reuter und Pfarrer Wilhelm Stauf
aus Niederfell.

1) Claus Hinrich Casdorff, Weibnachten 1945. Ein Buch der Erinnerung, dtv 980, 131 f.
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Diese tapfere Tat von Pfarrer Joseph Hoffner, die ihn Kopf und Kragen ko-
sten konnte, ist fast unbekannt geblicben. Meine Nachforschungen ergaben
folgendes: Von 1939 bis 1943 war Joseph Hoffner Seelsorger in Kail an der
Mosel. 1942 kamen im Rahmen einer Kinderlandverschickung Berliner
Kinder nach Kail, auf Vermittlung eines einarmigen Herrn, vermutlich jiidi-
scher Abstammung, der spiter den Freitod gewahlt haben soll. Unter den
Kindern war ein achtjihriges Midchen ,mit einem Schildchen um den Hals
mit dem Namen Krista Koch, und auf ihrem Bild war der Judenstern auf
ihrem Mintelchen geschickt verdeckt® (Hildegard Reuter). Nur Héffner
kannte die wahre Identitit des Madchens: Ester Sara Meyerowitz. Seit Marz
1943 hielt er das Kind versteckt. Wenn die Sache auffiel, mufte alle Verant-
wortung auf ihn persénlich fallen. Maria Hoffner, die Schwester und
langjihrige Haushilterin des Kardinals, erinnert sich, daff das Midchen, das
zunachst im Pfarrhaus lebte, nicht recht beten konnte. Am ersten Morgen
nahm sie das Kind mit zur Hl. Messe und danach habe Krista den Pastor ge-
fragt: , Was hast du da mit den Brotstiickchen gemacht?“ Héffner habe den
Paf des Kindes im Schreibtisch verborgen. Lebensmittelkarten habe es fiir
das Kind nicht gegeben.

Als Joseph Hoffner 1943 zum Pfarrer an Hl. Kreuz in Trier ernannt wurde,
brachte er das Midchen zum Landwirt Heucher, ohne ihn iiber die wahre
Identitit des Kindes aufzukliren. Krista wuchs in der Familie auf und
freundete sich besonders mit deren Cousine Hildegard (Reuter) an. Von den
vier Kindern (3 Midchen und 1 Junge) waren zwei Madchen schon verhei-
ratet. Die Tochter Maria, deren Mann schon 1942 gefallen war, half gele-
gentlich im Pfarrhaus. Da Krista keine Lebensmittel- und Kleiderkarten
hatte, war es sehr schwer, die notigen Dinge mit Hilfe von Speck und Schin-
ken zu erhalten. Das Miadchen war intelligent und war bald véllig integriert.
_Sie war ein braves und frommes Kind“ (Katharina Pauly).

Es war eine ungeheure Leistung, daf§ das Kind stindig seinen Decknamen
gebrauchte und sich nicht selbst verriet. Eines Tages habe Kristas Mutter das
Kind besucht. Die Familie merkte, daf} diese beim abendlichen Tischgebet
das , Vater unser® nicht mitsprechen konnte. Am anderen Mittag konnte sie
es; Krista hatte es ihr in der Nacht beigebracht. Krista habe die Mutter hef-
tig zurechtgewiesen; sie habe doch nicht kommen diirfen und die Mutter
habe sehr geweint. So wufite Familie Heucher spiter, ,auf was wir uns ein-
gelassen hatten, obwohl wir es nicht wahrhaben wollten®. Ihrer Freundin
Hildegard, deren abgetragene Kleider Krista trug, zeigte sie eines Tages in
strengstem Vertrauen den Judenstern. Hildegard Reuter erzahlt auch von
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einer gefihrlichen Bahnfahrt: , Als ich einmal mit Krista im Zug saff, waren
im selben Abteil zwei junge Soldaten und zwei SS-Minner. Ein Soldat sagte:
,Sie haben aber eine hiibsche Schwester‘. Da bemerkte ein SS-Mann, das
Kind sei ein richtiger Judentyp.“ Als Krista in das Erstkommunionalter
kam und - um nicht aufzufallen — mitmachen mufite, hat Pastor Antonius
Didas sie heimlich im Kloster Kiir getauft.
Im Taufregister der Pfarrei St. Lambertus
zu Niederfell befindet sich unter Jahrgang
1944 Nr. 2 die Eintragung ,, Koch, Christa,
geb. am 04.07.1935 in Berlin, getauft am
01.03.1943 in Niederfell; Vater: Alfred
Meyerowitz; Mutter: Rosa Meyerowitz,
geb. Koch; Eheleute in: Berlin; conf(ir-
mata) 28.09.1945 in Pommern, de matr. ni-
hil“. Dann finden sich bei den Taufakten
fiinf Eintragungen in lateinischer Sprache,
die die Identitit und Religionszugehorig-
keit der Eltern kliren: Alfred Meyerowitz
(religionis mossaicae) und Katharina, geb.
Lowenhardt (religionis israeliticae) sowie Vorne rechts: Krista Koch als Erst-
weitere Angaben ohne Datum. Die lateinj- kommunionkind.
sche Sprache wurde offensichtlich gewihlt,

um bei einer Hausdurchsuchung durch die Gestapo zumindest gegen eine
sofortige Entdeckung des Tatbestandes gesichert zu sein. Die vierte Eintra-
gung nennt Kristas vollen Namen: Alice Ester Sara Meyerowitz. Hildegard
Reuter weifd noch, daf die erste hl. Kommunion am 17.04.1944 war und daf}
Krista ihr (Hildegards) Kommunionkleid trug.

Im Oktober 1945 beantragte Hoffner bei der amerikanischen Militarregie-
rung in Trier fiir Esther/Krista und eine Begleitperson einen Interzonenpafl
nach Berlin.? Von dort ist sie mit ihrer Mutter nach Amerika ausgewandert.
Zunichst gab es Briefe und auch Pickchen an Familie Heucher und Hilde-
gard Reuter. Der letzte schriftliche Grufl stammt von 1968, wo sie als Krista
—, jetzt Lisa —, auch im Namen ihres Mannes Steve und ihres Sohnes David
grufit und im darauffolgenden Jahr zu Besuch zu kommen hofft. Seither ist
die Verbindung abgerissen.

Foto: Privat.

2) Lothar Roos, Joseph Kardinal Hoffner (1906-1987), in: J. Aretz/E. Morsey/A. Rauscher
(Hg.), Zeitgeschichte in Lebensbildern, Bd. 8, Mainz 1977, 188, unter Bezug auf J. Joest.
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Kardinal Hoffner hat diese Tat nie her-  ${efue”

ausgestellt. Tapfer und selbstlos war 57 e
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nahme des Kindes durch Familie Heu- ' \ wss” ‘if
cher, die keine Fragen an den Pfarrer Fauu. b NE* 4
stellte und wufite, was Christen zu tun &M%ﬁ“‘”” ol MoseL.
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Priester vor eine schwierige Frage. Die
Erstkommunion war notwendig, um
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das Leben des Kindes nicht zu gefahr- ;mmuids:ﬁ s

den. Es ungetauft zur Eucharistie zu- it eure
zulassen, verboten Theologie und Kir- whssfe. =
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ben gerettet werden.“> Was zihlte, wa- Kristas letzter schriftlicher Gruf§ aus den
ren einzig und allein Leben und die  USA- Frvat)
Sicherheit des Kindes.

Unentdeckt hatte Joseph Hoffner 1943 auch die Jidin Dr. Edith Nowak®
und deren evangelischen Mann im Hause seiner Eltern im Westerwald fiir
sechs Monate versteckt. Am 24. Juni 1946 schrieb Edith Nowak ithm dank-
bar aus Berlin: ,,Damals, 1943, als wir Berlin auf legale Weise nicht verlassen
konnten, damals, als wir nicht wufSten, wohin; denn niemand hitte uns ja
aufgenommen, haben Sie uns bei Ihrer Familie im Westerwald unterge-
bracht, wo wir dann monatelang obne polizeiliche Anmeldung bleiben durf-
ten. Die Schwierigkeiten, die Ihre Familie damals schon mit dem Nazi-
regime des Kreises (Altenkirchen) hatte, hat Sie nicht gehindert, dieses Ristko
auf sich zu nehmen; denn es wére ja nicht obne bose Folgen fiir Sie und die
Ihren geblieben, wenn man erfabren hitte, dafs sie eine [iidin im Hause ver-
bargen. Glanben Sie mir, dafs ich dieses mutige und menschliche Verhalten,
das sich mit einer so wobltuenden schlichten Gastfreundschaft verband und
das uns in jenen Jabren der Lieblosigkeit und der Verfolgung doppelt wohl-
getan hat, niemals vergessen werde.“

3) Wilhelm Mogge (Hg.), Unerschrockener Mabner und Bekenner, Neufl 1982, 46.48 f.

4) Vgl. Claus Hinrich Casdorff, Weibnachten 1945 (Anm. 1)132, und Zeitgeschichte in Lebens-
bildern (Anm. 2).

5) Wilhelm Mogge, Moselfabrt mit dem Kardinal, in: W. Mogge/]. Zellekens (Hg.), Begegnung
und Erfabrung, Kevelaer 21987, 26.
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Wider die Indiensthahme der Religionen
durch HaB und Gewalt

Hans Hermann Henrix™

In zu vielen Weltgegenden gibt es aktuelle Konflikte zwischen Menschen,
Gemeinschaften und Volkern, in die Religionen verwickelt sind, als daff die
Frage ausbleiben kann: Was tun fithrende Manner und Frauen der Religi-
onsgemeinschaften, um der Aggressivitit und Tédlichkeit dieser Konflikte
und Kriege Einhalt zu gebieten? Wie ist es moglich, daf religise Traditio-
nen immer wieder fiir Hafl und Gewalt instrumentalisiert werden? Laflt
sich nicht wenigstens eine solche Instrumentalisierung des Religiésen durch
Emotion, Aggressivitait oder Politik offenlegen und damit ansatzweise
iberwinden? Miissen die Religionsgemeinschaften jetzt nicht alle ihre Po-
tentiale des Aufeinanderzugehens, des Dialogs, der Wiederankntptung ab-
gebrochener Kontakte und der Friedensférderung mobilisieren? Ist nicht
ein erneutes Sprechen zwischen den Religionsgemeinschaften dringend ge-
boten? Daf} dieser Problem- und Fragedruck unter Juden, Christen und
Muslimen empfunden wird, belegen wichtige Texte der zuriickliegenden
Wochen und Monate, welche der Freiburger Rundbrief in diesem Heft do-
kumentiert. Es wurden Initiativen ergriffen, Zeichen und Symbole gesetzt,
Orientierungsmarken gegeben — hier eher im Stillen, dort eher in der grofien

Offentlichkeit.

1. Erstes interreligioses Treffen von Alexandria

Im Schatten der Anschlige vom 11. September 2001 und der blutigen Ter-
roranschlige und Kimpfe im israelisch-palastinensischen Konflikt waren
auf Initiative des Anglikanischen Erzbischofs von Canterbury, George
Carey, und Rabbiner Michael Melchior, Jerusalem, am 21./22. Januar 2002
fiihrende Vertreter der drei monotheistischen Religionen im dgyptischen
Alexandria zusammengekommen. Der Grofscheich der Al-Azhar-Univer-

*Dr. h. c. Hans Hermann Henrix ist Direktor der Bischoflichen Akademie des Bistums Aachen
und Mitherausgeber der Dokumentensammlungen Die Kirchen und das Judentum, Doku-
mente von 1945-1985, Bd. 1, und Dokumente von 1986-2000, Bd. 2.
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sitit von Kairo und héchste geistliche Wiirdentrager der Sunniten, Scheich
Mohammed Sayed Tantawi, nahm an dem nichtoffentlichen Treffen ebenso
teil wie eine jiidische Delegation unter Leitung des sephardischen Oberrab-
biners Eliahu Bakshi-Doron. Die Religionsvertreter forderten in einer
nachfolgenden &ffentlichen ,Ersten Erklirung von Alexandria“ ein Ende
der Gewalt und des Blutvergiefens. Die wohl wichtigste Aussage dieser Er-
klirung richtet sich gegen eine Indienstnahme der Religion fiir das Téten:
,Nach den Traditionen unseres Glaubens bedeutet das Toten Unschuldiger
im Namen Gottes eine Entweihung Seines Heiligen Namens und eine Dif-
famierung der Religion in dieser Welt.“ Bedeutend ist wohl auch der Satz:
,Palistinenser und Israelis miissen den heiligen Ratschlufl des Schépfers re-
spektieren, dank dessen Gnade sie in dieser Region, genannt Heiliges Land,
leben®, weil er eine muslimisch religics begriindete Ablehnung der Existenz
von Juden — und infolgedessen auch eines jiidischen Staats — im ,Heiligen
Land“ disqualifiziert. Die Erklirung, deren Zustimmung durch die beteilig-
ten palistinensischen Religionsvertreter die Riickendeckung von Palisti-

V. L. n. r.: Scheich Mohammed Sayed Tantawi, Kairo, Erzbischof George Carey, Canterbury,
Rabbiner Michael Melchior und Oberrabbiner Eliahu Bakshi-Doron, Jerusalem.

nenserfithrer Arafat erhalten haben soll, wurde in den nachfolgenden Wo-
chen kritisiert, weil sie sich als wirkungslos erwiesen und den Kontakt mit
den politischen Gegebenheiten verloren habe. Dennoch ist sie hilfreicher als
ein hilfloses Schweigen der Religionsfiihrer in der Region, stellt sie doch im
inner- und interreligiésen Bereich eine appellable Instanz gegen religiose
Fundamentalisten dar.
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Folgende Erklirung wurde am 21. Januar 2002 in Alexandria von den Ober-
héduptern der religiosen Gemeinschaften im Heiligen Land unterzeichnet:

»Im Namen Gottes des Allméchtigen und des Barmherzigen beten wir, die
wir uns an diesem Ort als religiose Oberhdupter der islamischen, christli-
chen und jiidischen Gemeinschaften versammelt haben, fiir einen wahren
Frieden in Jerusalem. Wir fiihlen uns verpflichtet, die Gewalt und das Blut-
vergiefen zu beenden, welche den Menschen das Recht auf Leben und
Wiirde nehmen.

Nach den Traditionen unseres Glaubens bedeutet das Téten Unschuldiger
im Namen Gottes eine Entweihung Seines Heiligen Namens und eine Dif-
famierung der Religion in dieser Welt. Die Gewalt im Heiligen Land ist ein
Ubel, dem sich alle in gutem Glauben handelnden Menschen widersetzen
miissen. Wir streben danach, als Nachbarn zusammenzuleben, welche die
Integritit unseres gegenseitigen historischen und religiosen Erbes respek-
tieren. Wir rufen alle auf, sich gegen Hetze, Haff und falsche Darstellung der
anderen Seite zu wenden.

1. Das Heilige Land ist unseren drei Glaubensgemeinschaften heilig. Des-
halb miissen die Angehorigen der gottlichen Religionen die Heiligkeit des
Landes respektieren und verhindern, daf} dieses durch Blutvergiefien be-
schmutzt wird. Die Heiligkeit und Integritit der Heiligen Stitten miissen
bewahrt und die Freiheit der Religionsausiibung gewihrleistet werden.

2. Paldstinenser und Israelis missen den heiligen Ratschluff des Schopfers

respektieren, dank dessen Gnade sie in dieser Region, genannt Heiliges
Land, leben.

3. Wir rufen die politische Fithrung beider Volker auf, sich fiir eine gerechte,
sichere und dauerhafte Losung im Geiste Gottes und der Propheten einzu-
setzen.

4. Als ersten unmittelbaren Schritt rufen wir zu einem religiés gebilligten
Waffenstillstand auf, der von allen Seiten respektiert und beachtet werden
soll. Wir fordern, die Empfehlungen des Mitchell- und Tenet-Plans umzu-
setzen, einschliefilich der Aufhebung der Beschrankungen und der Wieder-
aufnahme von Verhandlungen.

5. Wir streben danach, eine Atmosphire zu schaffen, in der die jetzigen und
kiinftigen Generationen in gegenseitigem Respekt und Vertrauen zusam-
menleben kénnen. Wir rufen alle dazu auf, von Hafl und Dimonisierung
abzusehen und die kiinftigen Generationen entsprechend zu erziehen.
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6. Als religiose Oberhdupter geloben wir, das gemeinsame Streben nach ei-
nem gerechten Frieden fortzusetzen. Dieser soll zu einer Vers6hnung in Je-
rusalem und im Heiligen Land fiihren, zum gemeinsamen Wohl aller unse-

rer Volker.

7. Wir geben die Errichtung einer stindigen gemeinsamen Kommission be-
kannt, welche die Empfehlungen dieser Erklirung verwirklichen und mit
unserer jeweiligen politischen Fiihrung in Bezichung treten soll.®

Friedensappell von Papst Johannes Paul I1. an die Vertreter der monotheisti-
schen Religionen im Heiligen Land (Vatikan, Generalaudienz am 13. Mirz
2002):

»Ich richte einen herzlichen Willkommensgruf} an die Vertreter der Religi-
onsfiihrer der drei monotheistischen Religionen im Heiligen Land, die sich
vor kurzem in Alexandria versammelten und die ,Erste Erklirung von
Alexandria® veroffentlichten. Wir alle sind betrtibt tiber die taglichen Ge-
walttaten und den Tod in Israel und den paldstinensischen Gebieten. Unsere
Mission als Manner und Frauen der Religion veranlafit uns, fiir den Frieden
zu beten, den Frieden zu verkiinden und alles in unserer Macht Stehende zu
tun, um zu einem Ende des Blutbades beizutragen [...]

2. Das Friedensgebet von Assisi

Der Gebetstag fiir den Frieden auf der Welt vom 24. Januar 2002 in Assisi
war unter den Augen der Weltoffentlichkeit ein geistlicher Akt gegen den
religiosen Fundamentalismus, der im Namen Gottes zu toten vorgibt. Papst
Johannes Paul II. hatte einmal mehr die Initiative zu diesem Tag des Gebets
und Fastens fiir den Frieden ergriffen und nahm an ihm selbst teil. Nach der
Begriifung durch den Papst sprachen die beteiligten Vertreter der 12 Religi-
onsgemeinschaften tiber thre Erfahrungen mit dem Frieden. Dann begaben
sie sich zu getrennten Rdumen des Franziskanerkonvents, um dort als je
cinzelne Religionsgemeinschaft fiir den Frieden zu beten. Insofern war das
Modell des ersten Weltgebetstags der Religionen fiir den Frieden vom 27.
Oktober 1986 geindert worden. Damals waren die Religionsfithrer zusam-
mengekommen, nicht um im Sinne eines gemeinsamen Gebets ,,zusammen
zu beten®, sondern um zugegen zu sein, wahrend die anderen beteten, und
zu beten, wihrend die anderen zugegen waren. Diese wechselseitige Pri-
senz beim Gebet fand bei Assisi II nicht statt. Vielmehr diente die nachmit-
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tigliche Zusammenkunft einem gemeinsamen Friedensversprechen. In
zehn Punkten verpflichteten sich die Religionsvertreter, ,auf der grofien
Baustelle des Friedens zu arbeiten®. Nachdem der Papst gerufen hatte: ,,Nie
wieder Gewalt! Nie wieder Krieg! Nie wieder Terrorismus! Im Namen
Gottes bringe jede Religion der Welt Gerechtigkeit und Friede, Vergebung
und Leben, Liebe!“, entziindete jeder/jede eine Ollampe als Friedenslicht.
Der Lobpreis des hl. Franziskus auf die Schopfung stand vor dem ab-
schliefenden Friedensgrufl aller und vor dem Schluffwort des Papstes. Nach
Assisi 2002 diirfte sich keine Partei mehr auf religiose Griinde fiir den ge-
waltsamen Austrag von Konflikten berufen. Religion diirfte nicht linger
Ursache des Gewaltproblems sein, sondern Instrument der Losung des Ge-
waltproblems.

Gemeinsame Erklirung zum Abschluf des interreligiosen Gebetstreffens*

»Hier in Assisi versammelt, haben wir gemeinsam tiber den Frieden nachge-
dacht, der Geschenk Gottes und gemeinsames Gut der gesamten Mensch-
heit ist. Als Angehorige verschiedener religioser Traditionen bekraftigen
wir, daff es zum Autbau des Friedens notwendig ist, den Nichsten zu lieben
und die Goldene Regel zu beachten: ,Tu deinem Nichsten das, was Du
willst, das dir getan wird.‘ In dieser Uberzeugung werden wir nicht miide,
auf der groflen Baustelle des Friedens zu arbeiten, und halten hierzu fest:*

Dr. Konrad Raiser, Okumenischer Rat der Kirchen: ,,Wir verpflichten uns,
unsere feste Uberzeugung kundzutun, dafl Gewalt und Terrorismus dem
authentischen Geist der Religion widersprechen. Indem wir jede Gewaltan-
wendung und den Krieg im Namen Gottes oder der Religion verurteilen,
verpflichten wir uns, alles Mégliche zu tun, um die Ursachen des Terroris-
mus zu beseitigen.“

Bhai Sahibji Monhinder Singh, Sikhismus: ,,Wir verpflichten uns, die Men-
schen zu gegenseitigem Respekt und gegenseitiger Hochachtung zu erzie-
hen, damit sich ein friedliches und solidarisches Zusammenleben zwischen
den Angehorigen unterschiedlicher ethnischer Gruppen, Kulturen und Re-
ligionen verwirklichen laflt.“

Metropolit Pitivim, Orthodoxes Patriarchat von Moskan: ,,Wir verpflichten
uns, die Kultur des Dialogs zu fordern, damit gegenseitiges Verstindnis und
Vertrauen zwischen den einzelnen und Volkern wachsen, die Vorausset-
zung fiir einen echten Frieden sind.“
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Metropolit Jovan, Orthodoxes Patriarchat von Serbien: ,,Wir verpflichten
uns, das Recht jedes einzelnen auf ein menschenwiirdiges Leben gemif sei-
ner kulturellen Identitit und auf die freie Griindung einer eigenen Familie
zu verteidigen.”

Scheich Abdel Salam Abushuk, Islam: ,,Wir verpflichten uns zum aufrichti-
gen und geduldigen Dialog, indem wir nicht darauf achten, was uns wie
uniiberwindbare Mauern trennt, sondern im Gegenteil erkennen, daf§ die
Begegnung mit dem, was uns von anderen Menschen unterscheidet, zu ei-
nem besseren gegenseitigen Verstindnis beitragen kann.*

Bischof Vasilion, Orthodoxe Kirche in Zypern: ,,Wir verpflichten uns, einan-
der die Irrtiimer und Vorurteile in Vergangenheit und Gegenwart zu verzei-
hen und uns im gemeinsamen Bemiihen zu unterstiitzen, Egoismus und
Ubergriffe, Hafl und Gewalt zu besiegen und aus der Vergangenheit zu ler-
nen, daf} Friede ohne Gerechtigkeit kein wahrer Friede ist.“

Chang-Gyou Choi, Konfuzianismus: ,,Wir verpflichten uns, an der Seite de-
rer zu stehen, die Not und Verlassenheit leiden, und uns zur Stimme derer
zu machen, die selber keine Stimme haben. Wir miissen konkret an der
Uberwindung solcher Situationen mitwirken, von der Uberzeugung getra-
gen, daf} niemand allein gliicklich sein kann.*

Hojjatoleslam Ghomi, Islam: ,,Wir verpflichten uns, uns den Ruf all jener zu
eigen zu machen, die nicht vor der Gewalt und dem Bésen resignieren. Wir
wollen mit all unseren Kriften dazu beitragen, der Menschheit unserer Zeit
eine wirkliche Hoffnung auf Gerechtigkeit und Frieden zu geben.*

Nichiko Niwano, Buddbismus: ,,Wir verpflichten uns, jede Initiative zu er-
mutigen, die Freundschaft zwischen den Vélkern férdert, in der Uberzeu-
gung, dafl der technologische Fortschritt eine zunehmende Gefahr von Zer-
storung und Tod fiir die Welt mit sich bringt, wenn ein solidarisches
Einverstindnis zwischen den Volkern fehlt.

Rabbiner Samuel-René Sirat, Judentum: ,,Wir verpflichten uns, die Verant-
wortlichen der Nationen dazu aufzufordern, auf nationaler wie internatio-
naler Ebene alle Anstrengungen zu unternehmen, damit auf der Grundlage
der Gerechtigkeit eine Welt der Solidaritit und des Friedens erbaut und ge-
festigt wird.”
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Dr. Mesach Krisetya, Mennonitische Weltkonferenz: ,,Wir, Angehdrige von
unterschiedlichen religiosen Traditionen, werden nicht miide zu verkiin-
den, dafl Friede und Gerechtigkeit nicht voneinander zu trennen sind und
daf} Friede in Gerechtigkeit der einzige Weg ist, auf dem die Menschheit in
eine hoffnungsvolle Zukunft gehen kann. Wir sind davon iiberzeugt, daff in
einer Welt mit immer offeneren Grenzen und immer kiirzeren Entfernun-
gen, in der die Beziehungen durch ein dichtes Kommunikationsnetz immer
leichter werden, Sicherheit, Freiheit und Frieden nicht durch Gewalt, son-
dern nur durch gegenseitiges Vertrauen gesichert werden konnen.

Mége Gott unsere Vorschlige segnen und der Welt Gerechtigkeit und Frie-
den schenken.”

# Aus: ’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 1. Februar 2002, S. 9.

3. Jiidisch-Christlicher Kongref in Paris

Gegeniiber dem grofien Symbol von Assisi war es ein kleines und doch sehr
achtenswertes Zeichen, daf} sich aufgrund einer Initiative des Europiischen
Jiddischen Kongresses (EJC) Juden und Christen zu einer ersten gemeinsa-
men Europabegegnung am 28./29. Januar 2002 in Paris trafen. Es ging
darum, die Stimme des europaischen christlich-jiidischen Dialogs in der jet-
zigen Weltlage vernechmbar zu machen.

Bei der Auftaktveranstaltung mit etwa 1000 Teilnehmerinnen und Teilneh-
mern im Pariser Rathaus wurden die Entwicklungen im katholisch-jidi-
schen Verhiltnis seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) sowie
wihrend des Pontifikats von Johannes Paul II. gewiirdigt. Der zweite Ver-
anstaltungsteil mit etwa 130 Fachleuten aus synagogalem, kirchlichem und
offentlichem Leben besonders in Frankreich bekriftigte die Notwendigkeit
des Gedenkens der Schoa wie auch des Aufrufs zum Frieden zwischen allen
Volkern der Welt. Auch hier wurde jede Totung im Namen Gottes als dem
Geist der Religion strikt widersprechend gegeiflelt. So fiigt sich das nicht so
spektakulire Treffen von Paris zu jenen Aussagen und Symbolen von Alex-
andria und Assisi, die zwar in der ,heiffen Phase® des bedriickenden Nah-
ost-Konflikts wenig auszurichten vermégen, aber dennoch notwendig sind,
um in nachfolgenden Zeiten eine friedensfordernde Wirkung entfalten zu
konnen. Initiatoren des Treffens waren Henri Hajdenberg und Rabbiner
Gilles Bernheim, Paris.
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Gemeinsame Erklirung der Vertreter des Europdischen Jiidisch-Katholi-
schen Treffens in Paris

,Die Erklirung Nostra aetate (1965) des I1. Vatikanischen Konzils — das auf
Initiative von Papst Johannes XXIII. zusammengetreten war und dessen
Andenken wir ehren — hat nach zwei Jahrtausenden von Vorurteilen und
von Leid, das dem jiidischen Volk zugefiigt worden war, den Bezichungen
zwischen Juden und Katholiken eine neue Richtung gegeben. In einer Reihe
von Initiativen von groffer symbolischer Bedeutung, angefangen von sei-
nem Besuch in der Grofien Synagoge von Rom am 13. April 1968 bis zu sei-
ner Pilgerreise nach Israel und seinem Gebet an der Tempelmauer in Jerusa-
lem, verlieh Johannes Paul II. dieser Beziehung eine neue Dimension und
einen neuen Ton. Ahnliches beweisen die Reueakte der katholischen Kirche
von Frankreich, von Deutschland und Polen, sowie die Vatikanische Er-
klirung tiber die Schoa und die Aufnahme diplomatischer Beziehungen
zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Staat Israel. Daftir bezeugen wir, die
jiidischen Teilnehmer dieses Treffens, Papst Johannes Paul II. unsere Ehr-
erbietung.

Das eben zu Ende gegangene Jahrhundert hat das grofite Verbrechen der Ge-
schichte gesehen, bei dem nahezu ein Drittel der jiidischen Weltbevolkerung
hingemordet worden war, in einem Europa, zu dessen kulturellem Erbe die
Judenheit Grofles beigetragen hat. Als Leugnung der Einheit des Menschen-
geschlechts zwingt die Schoa auf schmerzhafte Weise die gesamte Mensch-
heit, sich selbst und ihre Werte zu priifen und die Ursachen zu erforschen,
die ein solch grofles Verbrechen erméglichten. Diese unsere Uberlegungen
sollen nicht dazu dienen, neue Ressentiments zu nihren. Vielmehr wollen sie
die Fundamente eines geschwisterlichen Zusammenlebens stirken.

In der heutigen Zeit, in der viele sich mit einer Auflosung von Werten abfin-
den und andere sogar bereit sind, im Namen Gottes zu morden, ist es die
Pflicht der geistlichen Fiihrer der verschiedenen Religionsgemeinschaften —
wie es auf der jiingsten Zusammenkunft von Assisi geschehen ist —, Rassis-
mus, Antisemitismus und Terrorismus zu verurteilen und alle Volker zum
Frieden aufzurufen.

In unserer Aufgabe als Bewahrer der Geschichte des europiischen Juden-
tums und im Sinne der Demokratie bestirken wir unsere Verbundenheit mit
dem israelischen Volk. Mit Sorge beobachten wir das Wiederaufleben einer
gewalttitigen antijidischen Stimmungslage, die sich in neuen Ausdrucks-
weilsen zeigt.

FrRu NF 3/2002 173



Um so mehr begriifien wir den Kampf, den die katholische Kirche an unse-
rer Seite gegen einen haflerfiillten Miflbrauch der gottlichen Botschaft fiihrt.
Wir dufiern die Hoffnung, dafl diese europiischen jiidisch-katholischen
Treffen kiinftig regelmifig und auf hoher Ebene stattfinden.®

Der gemeinsamen Erklirung schlof} sich folgende separate Erklirung
der Vertreter der katholischen Kirche an:

,,Wir, die katholischen Teilnehmer dieses europiiischen Treffens, erkliren of-
fentlich:

Unsere volle Geschwisterlichkeit mit den jiidischen Gemeinschaften beruht
nicht auf politischen Uberlegungen, sondern auf unseren tiefsten geistigen
Uberzeugungen, und besonders auf unserem Glauben an den von Gott be-
siegelten Bund. In Verantwortung gegentiber der jiidischen Geschichte neh-
men wir die Gelegenheit wahr, entschieden unsere bedingungslose Verurtei-
lung von jeglichem Antisemitismus — sei er weltlicher oder religioser Natur
— auszusprechen. Das Christentum kann und darf niemals benutzt werden,
um Gewalt in Wort und Tat gegen Juden zu rechtfertigen.

Vor mehr als 50 Jahren drohte Europa sich auf dem Fundament eines hinge-
mordeten Volkes, den Juden, neu aufzubauen. Wir miissen uns daran erin-
nern, daf} sich die europiische Geschichte aus der jiidischen und der christ-
lichen Geschichte aufbaut. Das Europa von heute kann sich nur in seiner
Verwurzelung im Gesetz, das Mose am Sinai empfangen hat, verstehen.
Wir halten daran fest, dafl die geschichtliche Unterweisung der jungen
christlichen Generation iiber die Schoa deswegen erfolgen muf, damit der
Gotzendienst der Selbstverherrlichung, den der Nazismus bis hin zur Ver-
werfung des Mitmenschen und seiner Ausrottung getrieben hat, ein fiir alle-
mal aus unserer Kultur verbannt wird.

Gleichermaflen wollen wir uns dafiir einsetzen, dafl den kommenden Gene-
rationen eine ehrliche und respektvolle Kenntnis des Judentums vermittelt
wird, damit die eindringlichen Richtlinien und Hinweise des Zweiten Vati-
kanischen Konzils sich nicht nur dem Verstand einprigen, sondern auch in
Taten ihren Ausdruck finden.

Wir beten um Frieden fiir Jerusalem!* Paris, 29. Januar 2002

(Aus dem Franzosischen von Alwin Renker. Den Originaltext der Evklirungen von Paris ver-
danken wir Prof. Jean Halperin, Genf.)
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Schreiben von Papst Johannes Paul II. an Kardinal Walter Kasper, Prisi-
dent der Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum,
anlifilich seiner Teilnahme am Jiidisch-Katholischen Kongref} in Paris:

-] Ich freue mich iiber diese Initiative, die zum Dialog beitragen soll und
sich dabei auf den vom Konzil aufgezeigten Weg der katholischen Kirche
stiitzt. Schalom, Friede! Mit diesen Worten aus der Bibel mochte ich meine
herzlichen Griiffe an alle Teilnehmer des Treffens richten. Es ist von beson-
derer Bedeutung als eine Art Fortsetzung des am 24. Januar in Assisi veran-
stalteten Gebetstags fiir den Frieden in der Welt. Alle Religionen haben sich
zum Einsatz fiir den Frieden verpflichtet; damit haben sie ein Zeichen der
Hoffnung fiir die Welt gesetzt und daran erinnert, daf} seine spirituelle und
transzendente Natur den Menschen dazu anspornt, den Frieden und die
Achtung der Wiirde jedes Menschen zu férdern. Juden und Christen stehen
in einem besonderen Verhiltnis zueinander. Die Botschaft, die vom Gott
des Bundes mit Mose, den Patriarchen und den Propheten zu uns gelangt,
gehort zu unserem gemeinsamen Erbe und ladt uns zur Zusammenarbeit im
Leben der Welt ein, denn der Allerhochste ruft uns auf, sowohl heilig zu
sein, wie er selbst heilig ist, als auch unseren Nichsten zu lieben wie uns
selbst.

Seit der Erklirung Nostra aetate des II. Vatikanischen Konzils sind zahlrei-
che Vorhaben - iiber die ich mich sehr freue — fiir ein besseres gegenseitiges
Verstindnis und fiir eine Versdhnung zwischen unseren beiden Gemein-
schaften in die Tat umgesetzt worden. Ein solcher Text ist ein Ausgangs-
punkt, eine Grundlage und eine Orientierungshilfe fiir die kiinftigen Bezie-
hungen. Nach den leidvollen Ereignissen, die die Geschichte Europas vor
allem im Laufe des 20. Jahrhunderts geprigt haben, ist es jetzt angezeigt, un-
seren Beziehungen einen neuen Impuls zu geben, damit die religiose Tradi-
tion, welche die Kultur und das Leben des Kontinents beseelt hat, auch wei-
terhin Teil seiner Seele bleibt und es ihm auf diese Weise erméglicht, dem
Wachstum des ganzen Menschen und jedes einzelnen Menschen zu dienen.
Aufgrund ihrer jeweiligen Identitit stehen Juden und Christen in Verbin-
dung zueinander, und sie miissen die Kultur des Dialogs, so wie sie der Phi-
losoph Martin Buber ins Auge gefafit hat, weiter entfalten. Es liegt an uns,
den neuen Generationen unsere gemeinsamen Reichtiimer und Werte wei-
terzugeben, damit der Mensch nie mehr seinen Bruder im Menschenge-
schlecht verachtet und Krieg und Konflikte nie mehr im Namen einer Ideo-
logie gefiihrt werden, die eine Kultur oder Religion verachtet.
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Im Gegenteil: Die unterschiedlichen religiosen Traditionen sind dazu beru-
fen, ihr Erbe in den Dienst aller Menschen zu stellen, um miteinander das
gemeinsame Haus Europa aufzubauen, das von Gerechtigkeit, Frieden,
Recht und Solidaritit zusammengehalten wird. Dann wird sich das vom
Propheten iibermittelte Wort Gottes (vgl. Jes 11,6-9) verwirklichen. Die Ju-
gend benétigt unser gemeinsames Zeugnis und Engagement, um zu glau-
ben, um den Namen Gottes durch das ganze Leben zu heiligen und um auf
eine verheiflungsvolle Zukunft der Welt zu hoffen. Dann wird sie sich
darum bemiihen, die Bande der Briiderlichkeit zu festigen, um eine erneu-
erte Menschheit zu bilden. Ich bitte den Allmachtigen, die Arbeiten der Ta-
gung in Paris mit seinem Geist zu erfiillen und die Bemithungen der Teil-
nehmer fruchtbar werden zu lassen. Der Friede Gottes erfiille das Herz
jedes Menschen!“

Vatikan, 25. Januar 2002 (Orig. franz. in L’Oss. Romano 30.01.2002).

Israelische Uberlegungen zum Frieden

Aus den Eriffnungsworten von Auffenminister Schimon Peres am 23. Januar
2002 vor der parlamentarischen Versammlung des Europarates in Strafiburg:

[...] Und wieder zichen schwarze Wolken tiber Jerusalem und Israel empor.
Es entspricht weder unserem Wunsch, noch sind wir bereit, diesen Zustand
als Lebensnorm oder festen Brauch in unseren Beziehungen mit den Palisti-
nensern zu akzeptieren. Grundsatzlich wiinschen wir friedliche Beziehun-
gen zwischen dem palastinensischen Volk, den arabischen Landern und Is-
rael. Wir streben nicht nach Krieg, wir streben nicht nach Siegen. Tief in
unseren Herzen wissen wir, dafl gute Nachbarn besser sind als gute Waffen.
Und in der Tat haben wir mit zwei Lindern Frieden geschlossen. Wir haben
das Gebiet eines dritten Staates geraumt und einem vierten Land einen Frie-
den angeboten. Wir haben den Agyptern das gesamte Land, Wasser und Ol
zuriickgegeben, ohne daf§ es dafiir eines Bin Laden oder irgendwelcher Ter-
roraktionen bedurfte. Wir haben Jordanien das gesamte Land und das ge-
samte Wasser zurtickgegeben, wiederum ohne dafl durch Bomben oder Ge-
wehre Druck ausgetibt werden mufite [...]
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Wir wollen mit den Palistinensern Frieden schliefien. Wir anerkennen ihre
Rechte. Wir anerkennen ihr Recht, selbstindig, mit Anstand und in Wohl-
stand zu leben. Sie sind nicht unsere Feinde. Weder ihre Religion noch ihr
Staat sind unsere Feinde. Unser Feind ist auch ihr Feind, und das ist der Ter-
tor[]

Aus der Rede von Rabbiner Michael Melchior, stellv. Auffenminister des Staa-
tes Israel, vor der 58. Sitzung der UN-Menschenrechtskommission in Genf am
19. Miirz 2002:

Antisemitismus, der Haf} gegen die Juden, ist die ilteste und dauerhafteste
Form des Hasses, aber er hat sich auch als die anpassungsfihigste Form er-
wiesen. Wie alle besonders gefihrlichen Viren, pafit sich der Antisemitismus
neuen Umgebungen und Umstinden an und zeigt sich in jeder Generation
in einem neuen Gewand. Bei der Durban-Konferenz, die zwei Tage vor dem
11. September 2002 zu Ende ging, sowie in Organisationen und Vertretun-
gen der internationalen Gemeinschaft hat der Antisemitismus als Anti-Zio-
nismus die Form einer politischen Dimonisierung einer ganzen Nation an-
genommen. Aber in welcher Form er auch auftritt, die Grundwahrheit des
Antisemitismus ist dieselbe: Er geht weit iiber den Judenhaf} hinaus. Denn
wenn er auf seinem Weg die Fundamente von Anstandigkeit und Humanitit
attackiert, dann mogen die Juden zwar die ersten sein, die unter seinem Ein-
fluf zu leiden haben, doch waren sie selten die letzten [...]

Der 11. September und die Durbankonferenz — Terrorismus und Antisemi-
tismus — stehen als Antithese den zwei fundamentalsten Prinzipien, fiir die
mein Land und mein Glaubensbekenntnis eintritt, gegentiber [...]

Das erste Prinzip ist die Heiligkeit jeden menschlichen Lebens. Der Staat Is-
rael wurde aus der Asche des schlimmsten Mifibrauchs der Menschheit ge-
boren, motiviert von der einzigartigen Idee, die die Hebrdische Bibel der
Menschheit gab, dafl jeder Mann, jede Frau und jedes Kind ein Spiegelbild
des Géttlichen ist und darum unendlich wertvoll! Terrorismus ist die Anti-
these dieses Glaubens. Er negiert die Heiligkeit menschlichen Lebens und
sicht das Leben nur als Mittel zum Zweck politischer und ideologischer
Ziele. Antisemitismus dagegen sucht die Anerkennung der Humanitit des
Mitmenschen zu vernichten, ihn zu entrechten, zu entmenschlichen und
schliefllich zu zerstoren.

ErRu NE3/2002 177



Das zweite Prinzip ist Toleranz. Israel hat Einwanderer aus jedem Konti-
nent und von jeder Hautfarbe willkommen geheiflen. Wir ringen stindig
um volle Gleichheit der verschiedenen Elemente der israelischen Bevolke-
rung und sehen die Verschiedenheit als eine Quelle der Reichhaltigkeit und
der Stirke. Wir sind stolz auf die Rolle, die unsere Bevolkerung wie auch
viele nicht-staatliche Organisationen unserer Gesellschaft dabei spielen,
und wir wissen, daf} ihre Kritik lebenswichtig ist fiir die Wahrung von Men-
schenrechten. Israel hat die freieste arabische Presse im ganzen Mittleren
Osten. Wir haben, das wage ich zu sagen, mehr Meinungen als wir Einwoh-
ner haben, weil wir, wie in jeder Demokratie, glauben, daf} die Wahrheit
nicht in jeder einzelnen Meinung liegt, sondern in der Dialektik der Debatte
zwischen den Meinungen.

Aber in absolutem Kontrast zu der Vorstellung von Toleranz erleben wir
statt dessen eine giftsprithende Vereinigung von Fundamentalismus und
Nationalismus, die den gegenwirtigen internationalen Terrorismus anheizt.
Und wir sehen den neuen Antisemitismus sich ausbreiten wie die Pest, mit
Anschldgen in ganz Europa, die die schmerzlichen Gespenster des vergan-
genen Jahrhunderts wieder auferstehen lassen, wihrend arabische Zeitun-
gen unserer Region die tiblen Verleumdungen der Protokolle der Weisen
von Zion neu beleben und arabische Politiker Anschuldigungen von Hin-
terlist und Tiicke wieder hervorholen. Gerade in dieser Woche, in der sich
Juden der ganzen Welt auf Pesach vorbereiten, haben fithrende arabische
Zeitungen die uralte Verleumdung wieder aufgegriffen, dafl die Juden Kin-
derblut benutzen, um Mazzot (das ungesiuerte Brot) zu backen. Sie wieder-
holen damit eine Liige, die {iber Generationen hin zu zahllosen Pogromen
gefiihrt hat und zum Verlust unschuldigen Lebens [....]

Wie kénnen wir Terrorismus und Antisemitismus bekimpfen? Ich glaube,
wir haben darauf zu reagieren, indem wir den Wert menschlichen Lebens
beteuern und die tiefe und erschreckende Wahrheit anerkennen, dafl, wenn
andere durch uns leiden, wir selbst in unserer Existenz schwinden. Wir ha-
ben Toleranz zu wahren. Gerade in den Momenten von Trauer und Zorn,
wenn die meisten sich zu Hafl und Verallgemeinerungen treiben lassen, ha-
ben wir die Vision vom Menschentum des Anderen aufrecht zu erhalten
und uns daran zu erinnern, dafl unser groffartigster Aktivposten nicht un-
sere militarische Stirke ist, sondern die Uberzeugung, dafl unsere Handlun-
gen mit Gerechtigkeit und Humanitit iibereinstimmen.

Dies sind Grundsitze meines personlichen Glaubens, die mich von Norwe-
gen nach Israel fiihrten, vom Rabbineramt zur Politik. Aber ich muf hier
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durchaus zugeben, dafl diese Grundsitze heute eine harte Priifung erfahren.
Wir haben es uns nicht ausgesucht, in eine solch furchteinfléflende Situation
zu geraten. Im Gegenteil, gerade die vorherige israclische Regierung, der ich
als Mitglied angehorte, machte weitreichende Friedensangebote, die aner-
kannten, daf} ohne sichere Grenzen fiir die Paldstinenser es auch keine si-
cheren Grenzen fiir Israel gibt, dafl es ohne Wiirde fiir das paldstinensische
Volk auch keine wahre Wiirde fiir Israelis gibt, und daff ohne Frieden fiir die
Palistinenser es auch keinen Frieden fiir Israel gibt. Aber trotz der Unter-
stiitzung dieser Vorschlige durch die internationale Gesellschaft lehnte die
Fithrung der Palistinenser sie ab und antwortete mit einer Welle brutaler
Gewalt, die bis zum heutigen Tag fortdauert und eskaliert.

Diese Gewalt hat bisher ungekannte Herausforderungen geschaffen. Nie-
mals war es so schwer, die Balance zu finden zwischen dem Schutz des Le-
bens von unschuldigen Israelis, bedroht von Terrorismus und Gewalt, und
dem Schutz von unschuldigen Palastinensern, aus deren Gebieten diese Ak-
tionen kommen. Niemals war es so schwer, Sicherheit zu gewahrleisten,
und gleichzeitig die Schwierigkeiten der Palistinenser zu erleichtern, eine
Vision von Dialog und Toleranz zwischen Juden und Arabern aufrecht zu
erhalten, und die nur noch flackernde Méglichkeit von Frieden im Auge zu
behalten.

Dies sind Probleme, bei denen Israel aus Erfahrungen anderer und im
freimiitigen Dialog durchaus lernen konnte. Aber tragischerweise ver-
schwenden die entsprechenden Foren ihre Zeit mit politischer Propaganda.
Auch das Forum der Kommission fiir Menschenrechte hat immer wieder
politische Themen der Sorge um Menschenrechte auf seiner Tagesordnung
vorgezogen [...]

Wie konnen wir empfindliche und schwierige Beziehungen mit den Paldsti-
nensern hier aufrichtig diskutieren, wenn das Mandat des speziellen Be-
richterstatters dieser Kommission fiir die paldstinensischen Gebiete ihm
nicht einmal erlaubt, palistinensischen Terrorismus und palistinensische
Menschenrechtsverletzungen zur Kenntnis zu nehmen, tiber Israel aber
schon vor seiner Ankunft das Urteil ,schuldig!“ verhingt? Derselbe Be-
richterstatters hat in seinem jiingsten Bericht Israel fiir seine Sicherheits-
mafinahmen gemafiregelt, palistinensische Terroristen aber als Menschen
beschrieben, ,die Entschiedenheit, Tapferkeit und Erfolg“ beweisen [...]
Die Unfihigkeit dieser Kommission, die schweren Menschenrechtsverlet-
zungen in der arabischen Welt aufzugreifen, ist, so scheint es mir, eine per-
verse Form von umgekehrter Diskriminierung — eine Form von Rassismus.
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Die Behauptung, daf von den anderen (arabischen) Nationen nicht derselbe
Verhaltensstandard erwartet werden konne, und daf die Greueltaten, die
durch ihre Hinde geschehen, irgendwie weniger ungeheuerlich seien, trigt
in sich die Annahme, daf§ ihre Biirger weniger menschliche Rechte verdie-
nen. Diese Einstellung steht in fundamentalem Gegensatz zu einer univer-
salen Humanitit, auf der die Arbeit dieser Kommission basieren sollte [...]
Sogar in einer Zeit, da die dunkelsten Krifte unsere Region heimsuchen und
da wenig Grund fiir Hoffnung besteht, bleibt das grofite Geschenk des
Menschen seine Vorstellungskraft: sich vorstellen zu kénnen, wie sich das
Morgen vom Heute und das Leben unserer Kinder von unserem Leben un-
terscheiden konnte. Ich flehe diese Kommission an, ihre Vorstellungskraft
anzuwenden, wie anders es wire, wenn Menschenrechte wirklich an erster
Stelle der Tagesordnung stiinden und wenn Menschenrechtsverletzungen
wirklich unparteiisch behandelt wiirden [...]

Nach der Hoffnungslosigkeit von Durban und New York gab es aber in
diesem Jahr doch Anlaf fiir Ermutigung und Hoffnung. Am 21. Januar war
es mir eine ehrenvolle Aufgabe, die erste Konferenz von Glaubensvertre-
tern des Heiligen Landes mitzugestalten und daran teilzunehmen. Sie fand
in Alexandria statt und schuf die Erste Deklaration von Alexandria.

Dieses kurze Dokument enthilt wenig oder gar nichts Neues. Doch es ent-
stand aus einem echten Dialog zwischen islamischen, christlichen und jiidi-
schen Glaubensvertretern. Sie trafen sich, als ein Selbstmordbomber im
Herzen Jerusalems explodierte und israelische Panzer in die palistinensi-
sche Stadt Tulkarm eindrangen. Diese religidsen Fiihrer hatten den Mut, 6f-
fentlich ihren Glauben daran zu erkliren, daff wir die Integritit des gegen-
seitigen historischen und religiosen Erbes respektieren miissen. In ihrem
Aufruf forderten sie, Aufhetzung und Haf einzustellen und eine Atmo-
sphire zu schaffen, in der gegenwirtige und zukiinftige Generationen zu-
sammenleben kénnen in gegenseitiger Achtung und in gegenseitigem Ver-
trauen.

Dieses bemerkenswerte Erlebnis hat meine Uberzeugung bestirkt, daf es
tatsichlich anders sein kénnte: Dafl Hafl, sogar wenn er Tausende von Jah-
ren alt ist, Uberwunden werden kann und dafl dieses Land, das so viel Blut
gesehen hat, doch noch ,,ein Land von Milch und Honig“ werden kann.

Jerusalem Post, 22. Mirz 2002. Aus dem Englischen von Rolf-Christian Goethert.
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Gedanken eines Juden uber Jesus

Jean-Marc Chouraqui* (aus dem Franzosischen von Alwin Renker)

LEL, eli, lama sabaktani®. ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich ver-
lassen?“ Wer wire nicht beriihrt von diesem Schrei des Jesus/Jeschu, der, im
Geist des Psalmengebets, sein Menschsein in grofiter Verlassenheit zeigt
(freilich auch ebenso seine Hoffnung)? Welche Nachkommen Israels, An-
gehorige des ,gekreuzigten Volkes®, um ein Wort von Johannes Paul I1. auf-
zunehmen, wiren nicht betroffen? Thre Schreie waren — unter dem Himmel
der Verehrer des Gekreuzigten — millionenfach zum Himmel gerichtet. Die
Unterdriickung eines Juden in einem christlichen Land gibt Zeugnis davon,
dafl dieses Land in Wahrheit das Evangelium nicht angenommen hat.

Ein Jude kann Jeschu verstehen, ob er

thn nun respektiert oder ihm wider- } 1‘
spricht. Paulus fithrt die Ablehnung (der

Christusbotschaft) durch Israel auf

einen gottlichen Plan zuriick (Rém

11,25): Die Bekehrung dieses Volkes,

,dem (fiir immer) die Erwahlung als

unwiderrufliches Gnadengeschenk ge-

macht wurde“, wird sich eines TagCS Der Name [esus/Jeschu‘a in hebriischer
ereignen, wenn die Heidenvolker in  Schriftseiner Zeit.

voller Zahl christlich geworden sind.

Daf viele Juden Schwierigkeiten haben, in abstracto von Jesus zu reden,
rithrt daher, daf} sein Aussehen gleichsam ,verdeckt® ist durch die Kirche,
»den mystischen Leib Christi“, deren geschichtliches Verhalten traumati-
sierend auf das Volk Israel wirkte. Fiir die Mehrzahl der Juden war Jesus der
Grund, daf} so viel Ungliick tiber Israel kam. Darum war der Name Jesus
tabu. Im 17. Jh. entschuldigte sich Rabbiner Itzchak Lopés bei seinen jiidi-

* Jean-Marc Chouraqui ist Professor an der Université de la Méditerranée, Paris, und Dircktor
des interuniversitiren Instituts fiir jiidische Studien und jiidische Kultur.
Der Beitrag ist eine gekiirzte Version des franzésischen Originalbeitrags in: Théophilyon,
Revue des Facultés de Théologie et de Philosophie de I'Université Catholique de Lyon, Bd.
VI, Nr. 1, Januar 2001.
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schen Lesern, daf§ er in seinem Buch, das die Zuriickweisung des Christen-
tums unternahm, das Neue Testament hatte zitieren miissen. In den siebzi-
ger Jahren des 20. Jh. wurde in Israel ein Professor der Philosophie ge-
mafiregelt, weil er die Evangelien zitiert hatte. Inzwischen gibt es auch in
Israel hervorragende Spezialisten fiir das Christentum. 1999 publizierte die
orthodoxe franzésische Zeitschrift ,,Kountrass“ in Mea Schearim in Jerusa-
lem ein Dossier iber das Christentum, das prizisiert, dafl jeder das Recht
hat, den Namen Jesus zu zitieren. Nach RaSchBaZ (Simon ben Zemach), ei-
nem Meister der jiidischen Tradition (14. Jh.), war Jesus ein treuer Befolger
der Tora geblieben.

Ein historisches Hindernis: der christliche Antijudaismus

Wie lafit sich erklaren, daf Jesus — bis zur Unterdriickung seines Namens —
als falscher Messias abgelehnt wurde, wihrend andere Messiasse, wie Bar
Kochba (2. Jh.) oder Sabbatai Zwi (1626-1676) zwar kritisiert wurden, aber
nicht die gleiche traumatische Ablehnung hervorriefen? Nach jiidischem
Volksbewufitsein hatte Jesus die jiidische Geschichte verlassen und war der
hellenisierte Gott der Heiden geworden.

Die Griindungstexte der neuen Religion vereinnahmten die Hebriische Bi-
bel als ein polemisches Instrument gegen die Juden. Das Christentum
wurde geboren, indem es sich gegen das Judentum stellte und sich als das
Neue Israel begriff. Rom, nach einer talmudischen Typologie die Rein-
karnation von Esau/Edom, hatte das Erstgeburtsrecht gegeniiber seinem
Bruder Jakob, dem Ahnvater Israels, beansprucht. Israel wird zum gefalle-
nen Auserwihlten, von seinen Schriften und seinem Namen abgeschnitten,
noch bevor es aus Jerusalem vertrieben war. Diese Inbesitznahme der Iden-
titit (des enterbten) Israels durch die Kirche stellt ein einmaliges Phinomen
in der Religionsgeschichte jener Zeit dar.

Von der theologischen zur politischen Diskriminierung war es nur noch ein
Schritt. Vollzogen wurde er von dem noch ungetauften Kaiser Konstantin,
als er mittels politischer Erpressung und Drohung (Exil) die theologische
Ausarbeitung des Trinititsdogmas auf dem Konzil von Nizda gegeniiber
den Anhingern des Arianismus erzwang. Dies verletzte das Gewissen der
Juden, deren Tradition peinlich darauf achtete, dafl Politik nicht in religio-
sen Kontroversen intervenierte.
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Das jiidische Trauma

Ein Jude st6f3t sich zunichst an der Kirche des Christus und nicht, wie man
oft glaubt, daran, daff Jesus von den Heiden als Messias-Christus anerkannt,
von den Juden hingegen abgelehnt wurde. Die Traumatisierung der Juden
hat mehrere Ursachen.

Theologische Ursachen waren die ,,Verfilschung” des hebriischen Mono-
theismus durch das Trinititsdogma, die Heilserlangung allein durch den
Glauben an Christus und der Primat des Dogmas gegeniiber den guten
Werken.

Die politische Ursache ging einher mit der Aberkennung der politischen und
religiosen Rechte bis hin zur physischen Ausléschung des Judentums. Dies
machte den Namen Jesus zum Gegenstand von Zorn und Erbitterung. Ein
tiefer Spalt klaffte zwischen den Behauptungen einer Botschaft der Liebe
und der Folter der Inquisition.

Eine weitere Wunde war die Entwertung des von Christen so genannten Al-
ten Testaments. Die Tora wurde vorgestellt als das Buch eines eifernden,
richenden Gottes, dessen Volk einem seelenlosen, spitzfindigen Legalismus
unterworfen war, im Gegensatz zum Gott der Liebe, des Glaubens und der
Gnade im Neuen Testament. Die Kirche hat zwar die dualistische Hiresie
von Markion, der die Tora in einen radikalen Gegensatz zum Evangelium
stellte, verworfen, in der Verkiindigung und im Unterricht war aber oft eine
markionitische Haltung am Werk. Der Gott der Tora wurde dem Gott des
Evangeliums gegentiibergestellt und das Alte Testament lange Zeit ignoriert.
Von Markion radikalisierte Aussagen in den Evangelien, die scheinbar im
Gegensatz zur Tora standen (,,euch wurde gesagt, ich aber sage euch®), wa-
ren die Zuriickweisung der geschichtlich-jiidischen Verankerung Jesu, ob-
wohl die Synoptiker die jiidisch inspirierte Verkiindigung Jesu aus der Zeit
vor seiner Auferweckung berichten. Aber welchen Stellenwert hat diese
Verkiindigung danach? Muf sie in Betracht gezogen werden? Ist sie hinfil-
lig im Sinn eines strengen Bezugs zur Tora? Warum hat sich im Kanon der
HI. Schrift die peinlich genaue Einhaltung der Tora erhalten? Ein Jude kann
zwar den historischen Jesus verstehen, aber nicht den dogmatischen Chri-
stus. Das Dogma der gbttlichen oder menschlichen Natur Jesu, dessen Her-
ausarbeitung sich iiber drei Jahrhunderte hinzog und fiir welches Textstel-
len des Neuen Testaments Anlafd zu einer widerspriichlichen Interpretation
bieten, war Ursache vieler ,Hiresien®. Der Jude hat Schwierigkeiten, in der
Komplexitit dieses Dogmas die jiidischen Wurzeln zu erkennen.
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Ein dogmatisches Hindernis: die Bejahung des Gottmenschen

Nach der geschichtlichen Last des Namens Jesu st6ft sich der Jude theolo-
gisch und intellektuell am Dogma vom anferweckten Gottmenschen. Auch
fir den Juden ist die Uberwindung des Todes eine biblische Realitit. Die
Hebriische Bibel und die Tradition erwihnen die Erweckung eines Jungen
durch Elischa (2 Kon 4,34-36), die ,,Entriickung® von Elija und Henoch in
den Himmel und bezeugen den Glauben an die Auferstehung des Leibes.
Die Auferstehung Christi bezeugt, daf} der Tod besiegt ist und dafl auch der
Mensch auferweckt werden wird, ein Zeichen, das seine Hoffnung glaub-
wiirdig und sicher macht. Nach jiidischer Ansicht kann die Erfahrung der
Auferstehung Christi aber nicht eine Hoffnung fiir den einzelnen Sterbli-
chen sein, denn Christus ist (der inkarnierte) Gort. Die Radikalitit und die
Kraft der Auferstehungserfahrung ist somit dem Menschen unzuginglich.
Der Christus-Gott ist fiir den Juden unzuginglich, wie das Gesetz fiir Pau-
lus unzuginglich war. Doch die Tora sagt das Gegenteil. ,,Dieses Gebot, auf
das ich dich heute verpflichte, geht nicht iiber deine Kraft und ist nicht fern
von dir. Es ist nicht im Himmel, so daf§ du sagen miifitest: Wer steigt fiir uns
in den Himmel hinauf, holt es herunter und verkiindet es uns, damit wir es
halten konnen? Es ist auch nicht jenseits des Meeres, so daf§ du sagen miif}-
test: Wer fahrt fiir uns tiber das Meer, holt es heriiber und verkiindet es uns,
damit wir es halten konnen? Nein, das Wort ist ganz nah bei dir, es ist in dei-
nem Mund und in deinem Herzen, du kannst es halten® (Dtn 30,11-14).
Die Tora betrifft also den Menschen. Ein beriihmter Text im Talmud er-
zahlt, daf} die Rabbinen die Kiihnheit hatten, Gott abzuweisen, als er in ei-
nem Streitgesprich zugunsten eines Kontrahenten intervegieren wollte
(bBM 35 b). Fiir den Juden nimmt Gott nicht in eizen Menschen menschli-
che Gestalt an. Er partizipiert an jedem Menschen nach seinem Bild. Abzu-
lesen ist das aus Jesu Antwort an die Pharisier, die ihn gottlicher Anspriiche

verdichtigen: ,Steht nicht in eurem Gesetz geschrieben: ,Ich habe gesagt:
TIhr seid Gotter?

Ein jiidisches Lesen der Evangelien

Es ist jener Jesus im Gesprich mit seinem Volk, den ein Jude in den Evange-
lien finden kann. In den Evangelien zeigt sich ein Jesus, dessen Leben,
Handlungen und Beziehungen zu bestimmten Menschen zuweilen wider-
sprichlich sind. Diese Menschen werden als ,Pharisier® oder — wie im
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Johannesevangelium — einfach als ,,Juden® bezeichnet, so als spriche der Er-
zihler von einem fremden und Jesus gegeniiber feindlichen Volk. Mit der
zeitlichen und sprachlichen Distanz zur Verkiindigung Jesu wuchs auch die
Spannung zwischen Kirche und Synagoge. Es ist bezeichnend, dafl die Syn-
optiker (Matthdus, Markus und Lukas) nur selten den Ausdruck ,Juden®
gebrauchen. Das Johannesevangelium dagegen bringt Jesus und seine Jiin-
ger wiederholtin Opposition zu ,,den Juden“ und zum Gesetz. Der paulini-
sche Einfluf}, die Entwicklung der Heidenmission und der Bruch zwischen
der Synagoge und der Kirche, eingeleitet im 1. Jh., erkliren diese Verinde-
rungen parallel zur anwachsenden Vergottlichung Jesu. Besonders bei den
Synoptikern findet sich eine doppelte Entwicklung: eine von der Tora ab-
weichende, um den Abstand zur Tora auszudriicken, und eine sich an die
Tora annihernde, um die Sendung Jesu zu bestitigen.

In der hebriischen Bibel gibt es eine Vielzahl von Zitaten, welche die provi-
dentielle Berufung Jesu illustrieren. Manche entsprechen nicht der masore-
tischen Bibel, wie wir sie kennen, andere sind weggefallen. Wenn die Evan-
gelien auf den osterlichen Seder (Abendmahl) oder auf die Zehn Gebote zu
sprechen kommen, erwihnen sie niemals die eigentliche grundlegende Er-
fahrung Israels, den Auszug aus Agypten, der die Offenbarung am Sinai
einleitet (Mt 19,18; Mk 10,19; Lk 18,20). Und doch ist es offensichtlich, daf§
Jesus dies nicht tibergangen hat. Rabbiner Grunewald' formuliert die
Hypothese, die Evangelisten haben ein Ereignis, mit dem sich die bekehrten
Heiden nicht identifizieren konnten, auch nicht anfiilhren wollen. Des-
gleichen hitten sie sich auch in der Beschneidung nicht wiedererkennen
konnen.

Eine andere bezeichnende Auslassung ist fiir Rabbiner Grunewald fol-
gende: Wenn das Evangelium die Tatsache anfiihrt, daff der Mensch Herr
tiber den Sabbat ist (Mk 2,27-28), erwihnt es nicht, daff dieses Prinzip be-
reits in der Tora selbst angefiihrt ist. Ebenso lehrte Rabbi Jonathan, ein Zeit-
genosse von Jesus, gemafl dem Talmud (bYoma 85b) ,,Der Sabbat ist euch
gegeben, ihr hingegen seid nicht dem Sabbat gegeben, denn es wird gesagt:
,Der Sabbat ist fiir euch™ (Ex 16,29; Ez 20,12). Warum, fragt sich Grune-
wald, zitiert das Evangelium diese Schriftstellen nicht? Will es damit verber-
gen, daf} ,die Gerechtigkeit aus dem Gesetz kommt®, was nach Paulus be-
deuten wiirde, daf§ ,,der Christus vergeblich gestorben wire“ (Gal 2,21)??

1) Jacquot Grunewald, Chalom Jésus! Paris 2000, 32.
2) Jacquot Grunewald, Chalom Jésus! (Anm. 1), 85.
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Das Neue Testament ist nicht ein biographisches, sondern ein apologeti-
sches und katechetisches Werk, das unter dem Druck gegebener Notwen-
digkeit die Ausspriiche des Meisters neu komponiert. Das Evangelium ist
ein Zeugnis und kein Bericht. Das ist.aber kein Hindernis, daf} ein Jude den
Juden Jeschu in der Dimension der Wirklichkeit wiederfinden kann, nicht
aber in der Dimension des Glaubens, daf} Jesus in seinen Augen nicht
Gottes Sohn ist, wohl aber Sohn seines Volkes und seiner Geschichte. Wenn
Israel einen neuen Blick auf die Christenheit gewinnen will, und wenn die
Christenheit ihr Verhalten bereut und ithren Umkehrwillen im Blick auf Is-
rael bekennt, konnen beide, Juden und Christen, zu gewissen Grundhaltun-
gen zurtckfinden.

Jesus und die Pharisder

Die Gesprichspartner Jesu sind seine judi-
schen Briider und Schwestern: ,,Ich bin nur
zu den verlorenen Schafen des Hauses Is-
rael gesandt” (Mt 15,24); ,Geht nicht zu
den Heiden, und betretet keine Stadt der
Samaritaner® (Mt 10,5); ,Das Heil kommt
von den Juden“ (Joh 4,22). Jesus konnte
sehr kritisch sein mit Blick auf die ,Nicht-
juden® (Mt 6,32-34; 6,7; 5,47). Gegentiber
der Syro-Phonizierin, die zu thm gekom-
men war, um ithn um die Heilung ihrer
Tochter zu bitten, war er geradezu herab-
lassend: ,Es ist nicht recht, das Brot den
Kindern (Israels) wegzunehmen und den
Hunden vorzuwerfen® (Mt 15,21-28).
Wenn Jesus das Madchen und auch den
Knecht des rémischen Hauptmanns den-
noch heilte, dann, gemafl Lukas 7,1-10,
weil die Bittsteller gottesfiirchtig waren
und weil Jesus von ihrer Bitte tief geriihrt
war. Auch der Talmud zeigt sich nicht re-
serviert, wenn es um die Heilung eines

Ein Pharisier.
. : : Ausschnitt aus einem Mosaik in S.
Nichtjuden geht. So ist das Handeln Jesu  apollinare Nuovo in Ravenna.

eine ,jiidische Angelegenheit®.
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Bei den Auseinandersetzungen zwischen den religiosen Gruppierungen je-
ner Zeit hatten Jesus und seine Jiinger unter den Pharisiern Freunde und
Widersacher. Der Talmud unterscheidet sieben Richtungen von Pharisdern.
Darunter sind auch solche, ,,die die Last der Gebote auf die Schultern von
anderen legen, oder sich auffithren, damit sie (von andern) gesehen werden®
(bSot 22b; yBer 9,14b). Die Pharisier aller Richtungen ,,saffen auf dem Stuhl
des Mose®, und ihre Lehre (aber nicht immer ihre Taten) war korrekt (Mt
23,1 f.). Einige von ithnen waren gewify dem Reich Gottes nahe. Es waren
auch Pharisder, die Jesus warnten, daf§ er verfolgt wird (Lk 13,31). Beim
Prozef gegen Jesus ,glinzten sie durch Abwesenheit“ und der Pharisder
Gamaliel rettete die Apostel vor dem Sanhedrin (Apg 5,34-39). Dies be-
zeugt, daf} Jesus und seine Jiinger von den Pharisiern nicht allgemein als
Gesetzesbrecher angesehen wurden.

Jesus und das Gesetz

Die Beobachtung der Tora blieb ein Grundgebot: ,,Eher werden Himmel
und Erde vergehen, als daf auch nur der kleinste Buchstabe im Gesetz weg-
fillt“ (Lk 16,17). ,,Wer auch nur eines von den kleinsten Geboten aufhebt
und die Menschen entsprechend lehrt, der wird im Himmelreich der Klein-
ste sein. Wer sie aber halt und halten lehrt, der wird groff sein im Himmel-
reich® (Mt 5,18-19). Die Jiinger, Zeugen des ,irdischen® Jesus, blieben an
das Gesetz gebunden. Fiir die Judenchristen in Jerusalem war das jidische
Gesetz, das Jesus predigte, praktizierte und bereicherte, nicht vergangen,
die messianische Zeit war noch nicht voll realisiert. Die eben zitierten Texte
im Kanon des Neuen Testaments garantieren seine ewige Giiltigkeit und
verbieten jede Diskussion, die das mosaische Gesetz und seine Observanz
entwerten will. ,Man mufl das eine tun (Gebote von scheinbar geringerer
Bedeutung), ohne das andere zu lassen (grundlegende Gebote wie Gerech-
tigkeit und Barmherzigkeit).“ Das ist eine perfekte Formulierung der
jidischen Tora-Pidagogik und entspricht der Pidagogik der Propheten und
der Pharisier. Aus dieser Sicht waren die Gesetzesiibertretungen, die Je-
sus und seinen Jiingern angelastet wurden, vielleicht gar keine Ubertre-
tungen.

Zur Zeit Jesu war die jidische Tora als miindliche Tora noch im Zustand der
Ausformung. Als solche war sie, wie der Talmud belegt, Gegenstand lebhaf-
ter Kontroversen. Bestimmte Brauche und Kriterien des Gesetzes waren z.
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B. in Jerusalem anerkannt, in Galilda dagegen nicht. Was an einem Ort als
Gesetzestibertretung galt, wurde an einem anderen Ort nicht so gesehen.
Die wissenschaftlichen Publikationen tiber die Zeit der Ausarbeitung des
Talmuds sind hier besonders aufschlufireich. Ein Beispiel: Das Hindewa-
schen vor dem Essen (vgl. Mk 7,1-3), dessen Unterlassung verschiedene
Pharisder bei den Jiingern Jesu tadelten, war nicht iiberall allgemein tiblich.*
Auch die Heilung von Krankheiten am Sabbat, selbst vom gutartigen Aus-
satz, war durch die Uberlieferung erlaubt. Jesus war hier vermutlich mit je-
nem Typ Pharisier konfrontiert, die vom Talmud als ,,bigottisch bezeich-
net wurden. In Ubereinstimmung mit dem jiidischen Gesetz rechtfertigt
Jesus auch, dafl seine Jiinger am Sabbat Ahren abrissen (Mk 2,23-28). Das
Prinzip des Pikuach nefesch (,die Rettung eines Menschenlebens®) im jiidi-
schen Gesetz verlangt eindeutig die Nichtbeachtung des Sabbatgebots,
wenn Gesundheit und Leben eines Menschen in Gefahr sind. ,Der Sabbat
ist fiir den Menschen gemacht, und nicht der Mensch fiir den Sabbat®, lautet
eine talmudische Formulierung, die auch Jesus zitiert.

Das Gesetz des Mose ist fiir Jesus sowohl in seinem Handeln wie auch in
seiner Verkiindigung die bleibende grundlegende Bezugsgrofe. Seine
Streitgespriche tiber die Anwendung des Gesetzes bleiben im Rahmen von
rabbinischen Kontroversen, die im Talmud zuweilen zu heftigen Auseinan-
dersetzungen gefithrt haben. Jesus argumentiert wie die Toralehrer seiner
Zeit, indem er sich auf die Schrift beruft. Er lebt in seiner jiidischen Umge-
bung, streitet mit ihr und setzt sich fiir sie ein. Jesus von ,,den Juden® abzu-
grenzen, ihn seinem Volk zu entziehen, entspricht einem politischen und
polemischen Verfahren, das der Zeit nach seiner Verkiindigung entstammt
und das die Kirche bereits im Gegeniiber zur Synagoge sieht. Jesus redete in
der Sprache seiner Viter und handelte gemif} der Tora, einer komplizierten
Lebensweise, die den Heidenchristen fremd war.

Der Historiker David Flusser schrieb: ,Man kénnte ein Evangelium schrei-
ben, das ganz aus der zeitgenéssischen jiidischen Literatur zusammenge-
stellt ist, ohne dafl man einen einzigen Ausspruch Jesu beniitzt. Das wire
eine Aufgabe, die sich offensichtlich nicht ohne die vorhandenen Evange-
lien realisieren liefle.“ Hierzu einige Beispiele: ,Wenn man zu dir sagt:
,Ziehe den Strohhalm aus deinem Auge, dann antworte: Zieh den Balken

3) Vgl. dazu besonders David Flusser, Jesus, Reinbek bei Hamburg #1999; ders. in: Jewish Sour-
ces in Early Christianity, MOD Books, Tel Aviv 1989.
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aus dem deinigen‘“ (bBB 15b; vgl. Mt 7,3); ,,Sei lieber der Verfolgte als der
Verfolger” (bSan 49a; bShab 88b; vgl. Mt 5,10); ,,Die keine Gewalt anwen-
den, werden das Land erben® (bSuk 29b; vgl. Ps 37,11 und Mt 5,5). Wenn Je-
sus erklart: ,,Du sollst deinen Nachsten lieben und deinen Feind hassen®,
nimmt er wahrscheinlich nicht Bezug auf die hebriische Tora, die das
Gegenteil von Hassen verlangt, sondern auf eine essenische Vorschrift.!
Auch die Achtung der anvei haruach, der ,,Armen im Geiste, die das Ar-
mutsideal leben, findet sich bei den Essenern der Zeit Jesu. Wenn Jesus for-
dert, ,seine Feinde zu lieben und fiir seine Verfolger zu beten® (Mt 5,43-44),
dann ist sein Ansinnen ein Echo auf die biblische und die rabbinische Tradi-
tion: ,,Wenn du siehst, wie der Esel deines Gegners unter der Last zusam-
menbricht, dann [...] leiste thm Hilfe!“ (Ex 23,5; vgl. auch 23,4; Spr 23,17;
16,7; 25,21-22). ,Hilf deinem Feind, bevor du deinem Freund hilfst“ (b BM
32b). ,Wer ist der Starke, dem es gelang, aus seinem Feind einen Freund zu
machen?“ (Avot von Rabbi Nathan XXIII).* Als Gebet fiir die Verfolger
gibt es eine Formulierung von Beruria, der Gattin des berithmten Talmud-
lehrers Rabbi Meir, als dieser von den Minim (Ketzer oder Nazarener) ver-
folgt wurde (bBer 10a; bTaan 23b).° Rabbi Eleasar Ben Juda aus Worms (ca.
1165 — ca. 1230), dessen Familie 1214 von den Kreuzfahrern massakriert
wurde, beteuerte, dafl ,,die edelste Tat, die ein Mensch vollbringen kann, die
Vergebung von Ungerechtigkeit ist“.

Schliefilich macht sowohl die jlidische als auch die nichtjidische Literatur
aus Jesus in Sachen Ethik einen ,,Schiiler” Hillels, des grofien Lehrers der jii-
dischen Tradition, der eine ,milde“ Auslegungsrichtung vertrat und der
eine Generation vor Jesus gelebt hat.” Jesus hatte die berithmte ,,Goldene
Regel“ des Hillel, ,,Flige einem andern nicht zu, was du nicht wiinschest,

4) Vel. Yigael Yadin, L’Aventure des Manuscripts de la Mer Morte, Hershel Shanks (Hg.), Seuil
1996, 142, zit. in Grunewald (Anm. 1) 207. Damit ist zweifellos die Kriegsrolle gemeint mit
dem Kampf der Séhne des Lichts und dem Hafl gegen die Sohne der Finsternis.

5) Man findet die Vorstellung der Feindesliebe auch im ,,Brief des Aristeas an Philokrat® (gegen
150 v. Chr.), einer jiidisch-alexandrinischen Schrift, die die Vorginge der Ubersetzung des
Pentateuchs ins Griechische in Alexandrien beschreibt.

6) Beruria ist eine gelehrte Frau aus der 3. Generation der Tannaiten (2. Jh. n. Chr.). Sie ist die
einzige Frau in der talmudischen Literatur, deren Meinung tiber die Halacha berticksichtigt
wird.

7) Zu den Parallelen zwischen Hillel und Jesus vgl. Mireille Hadas-Lebel, Hillel, ein Gelehrter
in der Zeit Jesn, Sammlung Présence du Judaisme, Paris 1999, 85-106; . H. Charlesworth/L.
Johns (Hg.), Hillel and Jesus. Comparison of two Major Religious Leaders, Fortress Press,
Minneapolis 1997.
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dafl man es dir antut® (bShab 31a), neu formuliert mit den Worten: ,,Alles,

was ihr also von anderen erwartet, das tut auch ithnen! Darin besteht das Ge-
setz und die Propheten (Mt 7,12; Lk 6,31).

Mutige Schritte des katholischen Lehramtes

Zwei Probleme konnten das Engagement im judisch-christlichen Dialog
behindern: das Gefiihl moralischer Uberlegenbeit mancher Juden aufgrund
ihrer geschichtlichen Stellung, und die theologische Uberlegenheit mancher
Christen, die das Christentum als eine Uberbietung des Judentums verste-
hen. Den aus dem Heidentum zum Christentum konvertierten Rémern
schrieb Paulus: ,,Erhebe dich nicht (zu deinem Schaden) iiber die Wurzel,
denn die Wurzel tragt dich® (vgl. Rom 11,18). Paulus bekriftigt das ,Ge-
schenk ohne Reue®, die Erwihlung Israels. Mit Blick auf die heutige revi-
dierte Einstellung der katholischen Kirche darf man nicht mehr in polemi-
scher Weise von einer Uberbietung sprechen, die eine Herabsetzung Israels
im Gefolge hat. So erscheint bei einer Reihe von wichtigen Glaubensaussa-
gen (z. B. zu den Begriffen Siinde, Ursiinde, Wahrheit, allgemeines Heil
oder Inkarnation) eher eine Verformung als eine Uberbietung der hebrii-
schen Uberlieferung.

Nach einer Anfangszeit der ,Reinigung des Gewissens®, die auf spekta-
kuldre Weise im Heiligen Jahr 2000 zum Ausdruck gekommen ist, mufl nun
die ,Erziehung zur Wertschitzung“ des judischen Glaubens folgen. Die
»Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfiibrung der Konzilserklirung No-
stra aetate Artikel 4“ (1974) betonen, ,Man darf das Alte Testament und die
sich darauf griindende jiidische Uberlieferung nicht in einen Gegensatz
zum Neuen Testament stellen, dafl sie nur eine Religion der Gerechtigkeit,
der Furcht und der Gesetzlichkeit zu enthalten scheint, ohne den Anruf zur
Liebe zu Gott und zum Nachsten (vgl. Dtn 6,5; Lev 19,18; Mt 22,34-40).
Die Kirche anerkennt, dafl sich die jiidische Tradition nach der Zerstérung
des Zweiten Tempels weiterentwickelt hat und ,,reich an religiosen Werten®
ist. Auch die romischen ,Hinweise fiir eine sachgerechte Darstellung der Ju-
den und des Judentums® (1985)° sprechen von einer ,fortgesetzten geistigen

8) Vgl FrRu XXVI(1974)3-5.
9) Vgl. FrRu XXXVII/XXXVIII(1985/86)9-14.
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Kreativitat®. Sie zitieren den Talmud, rehabilitieren die Pharisier und ent-
larven den Mythos von der Verwerfung Israels und verdammen die bekla-
genswerte Proselytenmacherei der Vergangenheit. Der Verweis, dafy die
Verkiindigung Jesu zumeist in den Texten der judischen Tradition wurzelt,
relativiert nicht Jesu Verkiindigung, sondern ist ein Akt des Bekenntnisses.
Wer sich scheut zu bekennen, daff sich die jidische miindliche Tradition zu-
weilen Wort fiir Wort in der Bergpredigt findet, bevorzugt in Wahrheit eine
Selbstbeschrinkung eines ,,Gotr mir uns®, anstelle eines ,wir zu Gott hin®.

Vorschliige zum Dialog

Die offenkundige Zurtlickhaltung der Katholiken angesichts der Reue-Er-
klirung von Drancy™ und von Rom' zeigt, daf} die katholische Kirchenlei-
tung es nicht vermocht oder nicht verstanden hat, eine entsprechende Reso-
nanz bei der Basis zu finden. Sie hat auch nicht die entsprechenden
Mafinahmen ergriffen, um ihre Absicht umzusetzen. Aber auch von jidi-
scher Seite ist es wichtig, dafl die Informationen iiber den Fortgang des Dia-
logs zwischen Juden und Christen und tiber die grundlegenden Dokumente
bekannt gemacht und aufgenommen werden, damit, nach Jahrhunderten
des Antijudaismus, Befangenheiten und Vorurteile fallen.

Die christliche Lehre iiber Jesus und seine Beziehung zum Judentum muf}
sich andern. Aber auch die judische Unterweisung tiber Jesus muf} sich als
verstandlicher und weniger tabuisiert erweisen. Es 1st so, wie Schalom Ben-
Chorin geschrieben hat: ,,Wie der Glaube Jesu uns vereint, so trennt uns der
Glaube an Jesus.“ Nehmen wir dies zur Kenntnis. Rabbiner Léon Askenazi
sagte iiber die Begegnung zwischen Juden und Christen: ,,Auch wenn die
Hinde der Menschen nicht tibereinander liegen und die rechte Hand nicht
mit der linken Hand zusammenfillt, sie konnen sich wenigstens einander
entgegenstrecken.“ In diesem Geist hat Israel im Frithjahr 2000, in einer
Bliitezeit des Geistes, mit Bewegtheit die zitternde Hand der Reue von Jo-
hannes Paul I1. gedriickt, als er an der Klagemauer in Jerusalem stand.

10) Vgl. FrRu 5(1998)90-97.

11) Vgl. FrRu 7(2000)161-166, sowie Erinnern und Verséhnen, Die Kirche und ihre Verfehlun-
gen in der Vergangenheit, Internationale Theologische Kommission, Neue Kriterien 2, ins
Deutsche tibersetzt und herausgegeben von Gerhard Ludwig Miiller, Freiburg 2000.
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Das Verstandnis der Passionsdarstellungen
in den Evangelien

Johann Michael Schmidt*

In Ko6ln erzihlt man sich folgenden bosen Witz: ,,Die beiden kélschen Ori-
ginale Tiinnes und Schil haben Karfreitag den Dom von innen besucht, eine
Predigt gehort, kommen heraus und treffen einen Juden. Einer von beiden
haut thm sofort eine "runter. ,\Wieso dat dann?‘ fragt der andere. —,Ja, die Ju-
den haben doch unsern Herrn Jesus umgebracht!‘ —,Aber dat ist doch schon
fast 2000 Jahre her.c — ,Mag wohl sin, aber isch han dat jerade erst jehort.*
Der zitierte Witz belegt die judenfeindlichen Krifte, die mit der Passions-
tradition durch Jahrhunderte hindurch verbunden waren. Von dieser Tradi-
tion gilt es umzukehren. Das Ziel ist ein neues Verstindnis der Passion Jesu
und ihrer biblischen Grundlagen. Wenn im traditionellen christlichen Ver-
standnis das Thema Passion mit Judenfeindschaft verbunden ist oder zu-
mindest war, dann sind Evangelium und Judenfeindschaft eng miteinander
verbunden. Judenfeindschaft konnte geradezu als die Kehrseite des Evange-
liums gelten.

Wer ist schuld an der Kreuzigung Jesu? Darstellung der Passion

Am Griindonnerstag des Jahres 2000 fiel mein Blick in Koln auf die Titel-
seite des Boulevardblattes ,Kolner Express mit der Balkentiberschrift:
,Gebeimakte Jesus von N. — Griindonnerstag, Karfreitag, was geschah da-
mals wirklich?“ Auf zwei enggedruckten Seiten schilderte der Kolner Kri-
minalschriftsteller Frank Schitzing die dramatischen Ereignisse von Jerusa-
lem, indem er sehr geschickt in die Rolle eines damals in Jerusalem
anwesenden Reporters schliipft und — meist auf Grund von Gesprichen -

* Dr. Johann Michael Schmidt ist Professor fiir Evangelische Theologie und ihre Didaktik an
der Universitat Kéln.
Der Beitrag ist eine gekiirzte Fassung eines Vortrags im Rahmen der Tagung ,,Juden und Chri-
sten auf dem Weg zu einem neuen Verhiltnis“ am 24./25. Mai 2001 an der Katholischen Aka-
demie Freiburg.
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von den dramatischen Ereignissen berichtet. Vieles bekommt er nur vom
Hérensagen mit. Aus einem hochst komplexen Geflecht von Interessen und
Perspektiven wird ein vielschichtiges Bild gezeichnet.

Im Vorwort zum Textbuch der Passionsspiele von Oberammergau aus dem
Jahr 2000 ist der zweite Abschnitt tberschrieben: ,,Das Passionsspiel — An-
klage des Judentums oder Spiegel unserer selbst?“ Es wird nicht nur nach
dem Zusammenhang zwischen der Tradition der Passionsspiele und der
Anklage gegen das Judentum und die Juden gefragt, sondern auch nach der
Schuldverstrickung der Christen. Die Ausfithrungen zum Passionsgesche-
hen selbst unterscheiden sorgfaltig und weisen jegliche pauschalisierende
Rede von den Juden zuriick. Insgesamt lafit das Textbuch den Eindruck von
einem dramatischen Ringen in den entscheidenden Szenen zwischen Pilatus
und den judischen Ankligern entstehen. Ich finde es bemerkenswert, daf§
das im Sinn seiner Wirkungsgeschichte wohl schlimmste Wort der Passions-
geschichte, ,Sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder” aus Mt 27,25, im
Text nicht mehr vorkommt. Trotzdem bleiben Elemente einer Schwarz-
Weifl-Malerei, vor allem in der negativen Zeichnung des Kajaphas.

Darstellung der Passion in den Katechismen

Den konkreten Ausfihrungen im rémisch-katholischen Weltkatechismus
von 1993 ist eine Grundsatzaussage vorangestellt, die ich fiir irrefithrend
und verhingnisvoll halte: daf§ ,die biblische Uberlieferung [...] die Um-
stinde des Todes Jesu im wesentlichen treu tiberliefert hat®.

Eine kritische Lektiire der neutestamentlichen Passionsberichte unter-
bleibt, und damit wird weiterhin eine unkritische Wahrnehmung auch sol-
cher pauschalisierenden judenfeindlichen Aussagen in allen Evangelien ge-
tordert, wie sie zumindest den theologisch Nichtinformierten erscheinen.
Dagegen bilden die direkten Aussagen zum Kreuzestod ein positives Ge-
gengewicht, wie die Uberschriften der betreffenden Abschnitte zeigen: Die
judischen Autorititen waren nicht einer Meinung tber Jesus. — Die Juden
sind fiir den Tod Jesu nicht kollektiv verantwortlich. — Alle Siinder sind am
Leiden Christi schuld. Im zweiten Abschnitt ist aber doch die Rede auch
von der ,personlichen Schuld der am Prozefl Hauptbeteiligten® (Judas, der
Hohe Rat, Pilatus), ohne diese im einzelnen bemessen zu kénnen. Dann
heifit es weiter: ,,So darf man nicht die Gesamtheit der Juden von Jerusalem
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dafiir verantwortlich machen - trotz des Schreiens einer manipulierten
Menge (vgl. Mk 15,11) und ungeachtet der allgemeinen Vorwiirfe in den
nach Pfingsten erfolgenden Aufrufen zur Bekehrung® (184).

Der Evangelische Erwachsenenkatechismus vom Jahr 2000 betont, dafl die
Evangelien nicht historisch zuverlissige Berichte seien, sondern stets mitbe-
stimmt wurden vom spiteren Glauben und vom Bekenntnis der Kirche.
»Glaube und historische Tatsachen sind in den Evangelien aufs engste ver-
bunden.“!

Bei den Passionsberichten wird zwischen drei sich darin tiberlagernden
Motiven unterschieden: ein religioses, ein politisches und ein existentielles
Motiv, die der jiidischen, der romischen und der ,,menschlichen Siinde und
Erlésungsbediirftigkeit” zugewiesen werden. Zu den beiden ersten Moti-
ven wird die ,brennende Frage®, ob , die Juden schuld am Tode Jesu® seien,
entschieden verneint. ,Die Schuld liegt weder bei den Juden noch bei den
Rémern. Jesus hat zwar bewufit den Konflikt mit den Theologen und Insti-
tutionen seiner Religion gesucht. Aber es liflt sich weder hier noch ir-
gendwo sonst eine Kollektivschuld der damaligen Juden finden. Absurd ist
vollends, sie beim heutigen Judentum zu suchen.“? In dem Abschnitt , /-
storisches” wird festgestellt — ein auch von skeptischen Historikern geteilter
Konsens -, ,,daf8 Jesus [...] durch die Rémer hingerichtet worden ist“ (190).
Beide Katechismen unterscheiden sich zwar deutlich in methodischer Hin-
sicht und in historischen Einzelaussagen; sie stimmen aber in der eindeuti-
gen Verwerfung der Kollektivschuldthese iiberein.

Die Passionserzdhlung in der Liturgie

Weitere Beispiele unklarer Einstellungen finden sich in Gesangbiichern und
liturgischen Texten beider Kirchen. Im katholischen ,,Gotteslob® (GL) gibt
es nur wenige Texte, die Anhalt bieten konnten fiir traditionelle judenfeind-
liche Einstellungen. Ein Beispiel findet sich in der Kreuzwegandacht zur 1.
Station: ,,Der Richter der Welt steht vor dem Gericht der Menschen. Haf}-
erfillt verlangt die verhetzte Menge seinen Tod. Aus Menschenfurcht fillt

1) Evangelischer Erwachsenenkatechismus, Ausg. von 1975, 345; vgl. Abschnitt 1, Woher wis-
sen wir von Jesus? und Abschnitt 2, Wer war Jesus wirklich?, 342- 380.

2) Evangelischer Erwachsenenkatechismus, 6. Ausgabe (2000); vgl. Jesus von Nazareth — der
Christus, 189-217.
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Pilatus das ungerechte Urteil“ (GL 775,1). Zwar werden die Menschen
nicht als Juden identifiziert; aber an wen konnen die Betenden bei der
yhaflerfiillten und verhetzten Menge“ schon denken, wenn nicht an eine jii-
dische? Die Einsetzungsworte der Abendmahlsfeier der Evangelischen Kir-
che zitieren die Lutheriibersetzung von 1 Kor 11,23: ,In der Nacht, da er
verraten war, nabm e, Jesus, das Brot [...]“ Die Formulierung ,verraten®
weckt das alte Klischeebild: der typische Jude, der Verrater seines Herrn. Im
neuen Gottesdienstbuch, der Agende, wird die Moglichkeit genannt, dafl
»im Bereich der EKU in einer Abendmahlsfeier auch der paulinische Text
der Einsetzungsworte 1 Kor 11,23-25 in folgender Fassung verwendet wer-
den kann: ,In der Nacht, in der er dabingegeben wurde [...]“ (28). In den li-
turgischen Textvorlagen und auch in den Erlduterungen zu den Einset-
zungsworten wird aber an dem alten Verstindnis festgehalten, obwohl
unter Fachleuten heute die Uberzeugung vorherrscht, daff Paulus mit der
passiven Formulierung ,dahingegeben, aunsgeliefert die Hingabe durch
Gott zum Heil der Glaubenden gemeint habe.

Von den vier katholischen Hochgebeten vermeiden drei die Redeweise vom
Verrat durch Formulierungen wie ,am Abend vor seinem Leiden [...]“ oder
Jund als die Stunde kam, da er verberrlicht werden sollte [...]“ Nur im drit-
ten Hochgebet findet sich der Wortlaut ,,/n der Nacht, da er verraten wurde
[..]¢ (GL 368). Solche Texte wirken gerade wegen ihrer standigen Wieder-
holung und Vertrautheit auflerordentlich stark.

Insgesamt enthalten die Gesangbiicher beider Kirchen erfreulich wenig Ne-
gatives. Am ehesten werden judenfeindliche Einstellungen in den wenigen
Liedern bestirkt, die andeutungsweise das Geschehen der Passion anspre-
chen. In dem Choral ,,Christus, der uns selig macht®, heifit es urspriinglich:
»L...] gefiihrt vor gottlose Leut’ und falschlich verklaget®. Zwar wird nicht
gesagt, wer diese gottlosen Leute sind, aber es liegt am nachsten, an die Ju-
den zu denken. In der katholischen Version werden die Verse 4 und 5 zu ei-
nem Vers (V. 3) zusammengefafit, so dafl die zitierte judenfeindliche Zeile
entfillt. Ich werde meinen evangelischen Geschwistern empfehlen, dieses
Lutherlied fortan in der 6kumenischen Fassung aus dem ,Gotteslob® zu
singen.

In der Kirchenzeitung ,Der Weg® fiir das Rheinland und Westfalen wurde
in einer Andacht zur Passionszeit 2000 die bertihmte Aussage zitiert: ,Es ist
besser, dafl ein Mensch umgebracht wird, als dafl das ganze Volk zugrunde
gehe (Joh 18,14). Die Perikope wird so ausgelegt, dafl es dabei um Herr-
schaftskritik allgemein gehe und dafl Jesus Streit gehabt habe mit den ge-
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lehrten Minnern, die in der Synagoge das Sagen hatten. Es ist zwar nicht
vom ganzen jidischen Volk die Rede und schon gar nicht mehr vom heuti-
gen, aber es wird pauschalisiert: die michtigen Manner im jlidischen Volk,
die Michtigen der Synagoge. Die Erkldrung aus Joh 11,47-53, daff der Ho-
hepriester aus politischer Erwigung und auch aus Fiirsorge fiir das Volk ar-
gumentiert habe, kommt nach heute vorherrschendem Konsens der histori-
schen Wirklichkeit schr nahe. Hier wire eine Gelegenheit gewesen,
Verstindnis fiir eine solche politische Erwidgung des verantwortlichen Ho-
henpriesters zu wecken und der Annahme béser, niederer Motive entgegen-
zutreten.

Die Passion in kirchlichen Verlautbarungen

In offiziellen kirchlichen Verlautbarungen zum Verhiltnis ,,Christen und
Juden® oder ,Kirche und Israel“ spielt das Thema ,,Schuld an der Kreuzi-
gung Jesu“ kaum noch eine Rolle. So heifit es in der bahnbrechenden Er-
klirung der EKD-Synode von Berlin-Weiflensee 1950: ,,Wir glauben, dafl
Gottes Verheiflung iiber dem von ihm erwihlten Volk Israel auch nach der
Kreuzigung Jesu Christi in Kraft geblieben ist.“* Hier wird vorausgesetzt,
daf} ,das von ihm (Gott) erwihlte Volk Israel“ Jesus Christus gekreuzigt
habe. In der Fortschreibung dieser Erklirung 50 Jahre spiter auf der Synode
2000 in Braunschweig wird jener Satz zwar zitiert, aber in der Neuformulie-
rung nicht mehr aufgegriffen.

Im Text der Studie ,Kirche und Israel®, den die 5. Vollversammlung der
Leuenberger Kirchengemeinschaft im Juni 2001 in Belfast einstimmig ver-
abschiedet hat, ist wohl von ,,Konflikten mit religiésen und politischen Au-
torititen seiner Zeit“ die Rede, die Jesus durch eigene, kritische Tora-Inter-
pretationen ,provoziert“ habe. Dann aber heifit es: ,Jesu Tod, wieviel
Miflverstindnis und menschlicher Irrtum auch immer daran beteiligt gewe-
sen sein mogen, lag in der Konsequenz seiner Verkiindigung und seines Le-
bens.“* Diese Aussage, die den vorherrschenden Konsens unter Fachleuten

3) Vgl. Christen und Juden IT1, Schritte der Ernenerung im Verbiltnis zum Judentum, Eine Stu-
die der Evangelischen Kirche Deutschland, Giitersloh 2000; dazu den Kommentar von Ernst
L. Ehrlich in: FrRu 7(2000)277-279.

4) Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente
von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1988, 549.

5) Leuenberger Texte 6, 2001, Teil 1 3.3, 28 1.
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wiedergibt, verzichtet auf weitere Konkretionen, lifit aber eine judenfeind-
liche Interpretation nur unter unkritisch {ibernommenen traditionellen
Voraussetzungen oder boswilligen Absichten Raum. Zusammenfassend
stelle ich fest, daf} die traditionelle Vorstellung von der Kollektivschuld der
Juden nicht mehr vorkommt.

Die historische Differenzierung
hat sich durchgesetzt: Nicht das
ganze judische Volk trage die
Schuld und Verantwortung, son-
dern allenfalls bestimmte judi-
sche Machthaber. Dabei wird im
einzelnen unterschiedlich ge-
wichtet zwischen den judischen
und den roémischen Machtha-
bern, also speziell Pilatus. In
theologischer Perspektive wird
nach ebenso alter Tradition die
eigentliche Schuld fiir das Leiden Ossuarium mit der Inschrift ,,Joseph Sohn des
und den Tod Jesu in den Siinden Kajaphas“, gefunden im Stden Jerusalems.

det Ch#isten und aller Menschen (Aus: Cradle of Christianity, The Israel Mu-
seum, Jerusalem 2000, 23.)
gesucht.

Xﬂ )7?3 A

Darstellungen der Passion in der Kunst

Kiinstlerische Darstellungen transportieren oft auf eine nicht bewufit wahr-
genommene, aber gerade dadurch besonders wirksame Weise alte juden-
feindliche Vorstellungen.® Ausgerechnet die Evangelien nach Matthdus und
Johannes, die die schirfsten judenfeindlichen Téne enthalten, liegen den
beiden groflen Bachschen Passionen zugrunde. Der schreckliche Ruf der
Matthiuspassion ,Sein Blut komme tiber uns und unsere Kinder (Mt
27,25) hat eine Blutspur durch die Geschichte gezogen. Meine eigenen
Bemiihungen, durch entsprechende Veranstaltungen oder Textbeilagen auf
die Gefahren judenfeindlichen Horens aufmerksam zu machen, sind auf ge-
teiltes Echo gestoffen. Manche Veranstalter haben mein Ansinnen zuriick-

6) Vgl. Franz Bohmisch, Exegetische Wurzeln des Antijudaismus im Ecclesia-Synagoga-Motiv,
FrRu 8(2002)258-268; sowie Dagmar Hoffmann- Axthelm, Die Judenchére in Bachs Johan-
nes-Passion, FrRu 5(1998)103-111.
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gewiesen mit der Begriindung: ,, Ich mochte nicht, dafl unsere Zuhorer und
Zuhorerinnen durch solche schrecklichen Gedanken in threm Kunsthoren
und Kunstgenufl oder auch ihrer Andacht gestort werden.“ Andere dagegen
haben sich sehr offen gezeigt und die betreffenden Chorsitze mit musikali-
schen Mitteln so weit ,entschirft, daff es auch bemerkt wurde.

Die Passion in den Evangelienberichten

Das Thema Passion und Tod Jesu’ ist im Neuen Testament in zwei grofien
Blécken iiberliefert. Der erste Uberlieferungsblock ist geschichtlich ausge-
richtet und findet sich in den vier Evangelien und den Bezugnahmen darauf
in der Apostelgeschichte. Der zweite Uberlieferungsblock besteht aus
knappen Glaubensformeln, aber auch aus deren breiteren Entfaltungen wie
z. B. im Hebrierbrief. Dieser soteriologische Block entfaltet die Heilsbe-
deutung des Todes Jesu.

Die geschichtlichen Uberlieferungen der Evangelienberichte enthalten —
zumindest nach traditionellem Verstindnis — deutliche judenfeindliche
Tone, vor allem bei der Benennung der fiir die Hinrichtung Jesu Verant-
wortlichen und bei der Gewichtung der Anteile zwischen der jiidischen und
der rémischen Seite. Die formelhaften Glaubenstiberlieferungen und die so-
teriologischen Ausfihrungen bieten nur indirekt Anhalt fiir judenfeindli-
che Interpretation. Im Mittelpunkt dieses kontroverstheologischen Erbes
steht das Verstindnis des Todes Jesu als Opfer und/oder als Siihne. Damit
verbindet protestantische Theologie den Verdacht der jiidischen wie auch
romischen Gesetzlichkeit. Die unbiblische Vorstellung, daff Menschen das
Opfer darbringen und Gott dadurch verséhnt wird, li8t sich in der Tat als
gesetzlich bezeichnen. Der Weg zur Umkehr von judenfeindlichen Verste-
hens- und Auslegungsweisen der Evangelienberichte verlangt aufmerksa-
mes Lesen und Hinschauen, sorgfiltiges Vergleichen zwischen den ver-
schiedenen Darstellungen im Neuen Testament und den Versuch einer
historischen Rekonstruktion der Ereignisse, die zum gewaltsamen Tod Jesu
gefithrt haben.

Allein schon die Tatsache, dafl wir vier durchaus verschiedene Berichte ha-
ben, relativiert die historische Frage nach dem, was wirklich geschehen sein
mag. Die Untersuchungen zielen zunichst auf die Uberlieferungsprozesse,
die zwischen den aus unterschiedlichen Zeiten und Gemeinden stammen-

7) Vgl. dazu meinen Beitrag Die Passion Jesu als historische Frage. Wer trégt die Schuld am Tod
Jesué, FrRu 7(2000)99-106.
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den Evangelienberichten geschehen sein diirften. Aber durch Riick- und
Analogieschliisse lassen sich mit Vorsicht und sorgféltiger Methodenretle-
xion auch Einblicke in die dlteren Uberlieferungsstadien gewinnen.

Dem sorgfiltigen Unterscheiden zwischen den einzelnen Darstellungen
kommt besondere Aufmerksamkeit zu, weil zumal in verbreiteter kirchli-
cher Tradition die vier Darstellungen z. T. harmonistisch gelesen werden.
Eine solche harmonistische Zusammenschau birgt die Gefahr, daf} juden-
feindliche Tone, die sich nur in einem Evangelium finden, verallgemeinert
werden.

Fiir die geschichtliche oder diachrone Analyse der Ergebnisse des Evangeli-
envergleichs ist aufschlufireich, dafl zwischen der Abfassung des vermutlich
iltesten Evangeliums nach Markus und den eigentlichen Ereignissen etwa
40 Jahre liegen. In dieser Zeit sind entscheidende Dinge geschehen, die auf
die Erinnerungen an Jesu Leben und Wirken und an die letzten Tage in Jeru-
salem und deren Wiedergabe mafigeblich eingewirkt haben. Daraus folgere
ich die Aufgabe, die Texte mit den Augen und den Ohren jener Menschen
zu lesen und zu héren, unter denen sie entstanden, weitergegeben, vielfach
verandert und schlieflich schriftlich festgehalten worden sind. Wer sind
diese Menschen gewesen? Was hat sie bewegt? Wie weit geben die Uberlie-
ferungsprozesse Aufschlufl iiber Verinderungen im Verhiltnis zwischen jii-
dischen Jesus-Nachfolgern und anderen jiidischen Gruppierungen?

Datierung der Passion

Wann hat die Kreuzigung Jesu stattgefunden? Am Vorabend des Passah-
festes, wie Johannes behauptet, oder am ersten Passahabend, wie die Synop-
tiker (Matthaus, Markus und Lukas) behaupten? Beide Datierungen lassen
sich auf einleuchtende theologische Motive zurlickfiihren. Nach der jo-
hanneischen Darstellung stirbt Jesus zur Zeit, da die Passahlimmer ge-
schlachtet werden; nach den Synoptikern ist Jesu letztes Mahl mit seinen
Jiingern ein Passahmahl gewesen. Allgemeine Griinde sprechen allerdings
cher fiir die johanneische Datierung: Am Passahtag selbst lifit sich schwer
vorstellen, daf} jiidische Vertreter mit Pilatus zusammengetrotfen und ver-
handelt haben sollten. Generell ist ein zeitlicher Zusammenhang mit dem
Passahfest zu bedenken. Das ist wichtig als Hintergrund fiir die historischen
Uberlegungen, welche Seite in solcher aufgeheizten Situation am Passahfest
in dem iiberfiillten Jerusalem eigene Interessen bertihrt gesehen und ent-
sprechend reagiert haben mag. Der synoptische Vergleich gibt Einblick in
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die Vielfalt der Krifte, Interessen und politischen Ereignisse, die auf diesen
Uberlieferungsprozef eingewirkt haben diirften. Beim Vergleich der Uber-
lieferungen lassen sich vor allem zwei Tendenzen erkennen, die sich fiir die
Judenfeindschaft besonders nachhaltig ausgewirkt haben.

Erstens: Je jlinger die Evangelien sind, desto mehr werden die den Hauptan-
teil bildenden Jesusgeschichten aus Galilda, einschlieflich der Streitge-
spriche, mit der Passionsgeschichte verzahnt. Das ist am weitesten gesche-
hen im Johannesevangelium. Im Markusevangelium ist die Verbindung
zwischen fritheren Jesusgeschichten und der Passionsgeschichte noch recht
locker. Die Hauptstreitpartner Jesu, die Pharisier, treten in der Passionsge-
schichte nicht wieder auf. Das spricht fiir Nihe zur historischen Wirklich-
keit. Auch die Griinde, an denen die fritheren Streitgespriche und Ausein-
andersetzungen (z. B. rituelle Reinheit, Verstindnis des Sabbats) sich
entziindet hatten, spielen in den Verhandlungen vor dem Synedrium und
vor Pilatus keine Rolle. Die Anklagepunkte scheinen vor allem theologi-
scher Art zu sein und deuten auf ihre Herkunft aus der nachésterlichen Re-
flexion und Ausgestaltung der Passionsgeschichte. Nur das Johannesevan-
gelium weicht darin deutlich ab.

STBEREVM

(PON)  IVSPILAIVS
(PRAEF) ECIVSIVD.. .E

Eine Dedikationsinschrift, entdeckt im Jahre 1961 in Caesarea Maritima, der Residenz des r6-
mischen Praefekten Pontius Pilatus.

Die zweite Tendenz betrifft die Identifizierung der fiir Jesu Hinrichtung
Verantwortlichen. Wenn wir die mutmaflich ilteste Darstellung des Mar-
kus mit der jingsten bei Johannes vergleichen, lifit sich eine Gewichtsverla-
gerung erkennen. Bei Markus erscheint Pilatus als ein pragmatisch denken-
der Mensch.

Bei Matthius andert sich das Bild durch den Gestus des Hindewaschens.
Auch Johannes betont, daff Pilatus bis zuletzt von der Unschuld Jesu iiber-
zeugt gewesen sel.
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In dem Maf, in dem die Verantwortung des Pilatus reduziert wird, wichst
diese auf der jiidischen Seite. Bei Matthaus kommt noch hinzu, daf} im Zu-
sammenhang mit der feierlichen Unschuldserklirung des Pilatus der viel-
fach als Selbstverfluchung bezeichnete Ruf des ,ganzen Volkes: Sein Blut
komme tiber uns und unsere Kinder* (Mt 27, 25) wiedergegeben wird und
dadurch also ,,das ganze Volk* ins Spiel gebracht wird. Zur Frage nach einer
Beteiligung des ,ganzen® Volkes gibt es in der johanneischen Darstellung
keine Entsprechung. Die auf jiidischer Seite Beteiligten werden prazis be-
nannt: Die Bediensteten der Hohenpriester und Pharisier, sowie spéter nur
noch die Hohenpriester. Wenn daneben von den Juden die Rede ist, dann
kénnen genau genommen nur die zuvor konkret genannten Hohenpriester
(und Pharisier) und ihre Bediensteten gemeint sein. Allein die anderslau-
tende Aussage im Mund des Pilatus in Joh 18,35 diirfte auf die Tendenz
zuriickgehen, die sich bei den Synoptikern nachweisen lift, d. h. ,die Ju-
den® in reprisentativer Gesamtheit zu erbitterten Feinden Jesu zu machen.
Die genannten Tendenzen lassen auf Griinde schlieflen, die mit den Ent-
wicklungen in den sich bildenden Jesusgemeinden zusammenhéngen in der
Zeit zwischen den Ereignissen des Todes Jesu und der Zeit, in der die Evan-
gelien verfallt worden sind, frithestens also kurz vor 70. Es ist darum gar
nicht anders denkbar, als dal solche Entwicklungen auf den lebendigen
Prozef der Weitergabe der Erinnerungen eingewirke und die Uberlieferung
damit verindert haben. Diejenigen Passionsdarstellungen, die judenfeindli-
che Téne in besonderer Schirfe widerklingen lassen, haben ihren Grund of-
fenbar in dem Streit, der sich zwischen den beteiligten jiidischen Gruppie-
rungen verschirft hatte. Der springende Punkt war, wie ein rechtskriftig
Verurteilter der Verheiflene (Messias) sein konnte. Fir die einen ermog-
lichte die Ostererfahrung ein klares Ja; fiir die anderen gab es aus guten und
verstindlichen Griinden ein ebenso klares Nein.

Die zunichst noch innerjiidischen Auseinandersetzungen sind im Blick auf
die Pilatus entlastendenden Tendenzen im Matthius- und Johannesevange-
lium zu sehen. Umgekehrt diirfte die johanneische Darstellung den Vor-
wurf der ,christlichen® Seite an die jiidische wiedergeben, diese habe die
Weltmacht Rom vor ihren Karren gespannt. Fiir Matthius gilt Ahnliches.
Das Matthausevangelium erzihlt die Geschichte Jesu so, daf} er sich selbst
nur an Israel gesandt wufite. Dagegen endet das Evangelium mit dem
berithmten Missionsbefehl: ,,Gehet hin und macht zu Jiingern alle Volker
(28,19). Zwischen den Eckpfeilern des Evangeliums und den auf Israel kon-
zentrierten Auflerungen Jesu zeigt sich eine Spannung, zu deren Losung die
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Passionsgeschichte beitragen mag, wie U. Luz in seinem Kommentar zum
Matthausevangelium vorschligt.®

Die Berufung auf die Schriften

Wenn sich die Jesus-Anhingerinnen und - Anhinger auf die Schrift beriefen
— denn darin allein konnten sie den Schliissel zum Verstindnis dieser Ereig-
nisse finden —, mufite das den Widerspruch Andersdenkender provozieren.
Aus heutiger Perspektive ist sorgfiltiges Bedenken solcher Berufung auf die
Schriften des Alten Testaments unerlafilich, um judenfeindliche Folgen zu
vermeiden. Es mufl stets bedacht werden, daf} diese alttestamentlichen Texte
zur Jiddischen Bibel gehoren und daf} Christen sie allenfalls mit Juden teilen
konnen. Teilen aber schliefit einseitige Vereinnahmung aus. Ausgangspunkt
fiir die angestrebte ,,Umkehr” im Umgang mit den Passionsgeschichten der
Evangelien bildet die Feststellungen, daff die Anfinge der Passionsiiberlie-
ferungen noch innerhalb des jiidischen Mutterbodens, also in innerjiidi-
schen Auseinandersetzungen und Ablésungsprozessen liegen, die auch
noch in den Texten durchscheinen, die Kanonisierung dieser Texte aber in
den zur Vélkerkirche gewordenen Gemeinden geschehen ist. Angesichts
der dadurch erkennbaren Schichtungen stellt sich die Frage, welche Uber-
lieferungsstufe als fiir uns verbindlich (kanonisch) gelten solle. Diese Frage
wird noch brisanter, wenn bedacht wird, daf} die alteste Uberlieferungsstufe
noch innerhalb des Judentums verankert ist, wihrend erst die vom Juden-
tum getrennte Volkerkirche die Texte kanonisiert hat. Fiir die Uberwin-
dung judenfeindlicher Wahrnehmung hingt von der Beantwortung dieser
Frage Entscheidendes ab.

Ein Musterbeispiel direkter Berufung auf die Schriften ist 1 Kor 15,3-5:
»Christus ist gestorben fiir unsere Siinden (um unserer Verfehlungen wil-
len) nach den Schriften und ist begraben worden, und er ist auferweckt wor-
den am dritten Tag nach den Schriften und Kephas erschienen. Solche typi-
schen Formeln legen den ganzen Wert auf die Heilsbedeutung des

8) Vgl. Ulrich Luz, Das Evangelinm nach Matthans (EKK 1/3), Bd. 3, Ziirich 1997, 235 £. Zum
Thema judenfeindlicher Téne bei Matthius und Johannes vgl. Klaus Scholtissek, Antijudais-
mus im Johannesevangelium?, 151-181, und Hubert Frankemolle, Antijudaismus im Mat-
thiusevangelium, 73-106; beide Beitrige in: Rainer Kampling (Hg.), ,Nun aber stebt diese
Sache im Evangelinm ..., Paderborn 1999. Vgl auch den Johanneskommentar von Klaus
Wengst, Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. 4/1(2000) und 4/2(2001).
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Kreuzesgeschehens mit oder ohne Verweis auf die Auferstehung Jesu. In ih-
nen ist von Menschen, die etwa bei der Hinrichtung Jesu mitgewirkt hitten,
sei es Pilatus oder seien es Romer oder Juden, keine Rede, und so finden sich
darin auch keinerlei judenfeindliche Aussagen. Wenn von beteiligten Men-
schen und von ihren ,Siinden® die Rede ist, dann sind die je aktuell ange-
sprochenen Empfinger der Briefe gemeint, also in der Regel keine Juden,
sondern Heidenchristen.

Die Heilsbedeutung des Todes Jesu

Der Basis- und Schliisseltext fiir die heilsgeschichtliche Deutung der Kreu-
zigung Jesu findet sich wieder in den Gottesknechtsliedern, vor allem in Jes
52,13-53,12. Hier wird der zentrale Gedanke des stellvertretenden Sithne-
leidens ,fiir die Vielen® ausgesprochen. Darin haben Christen offenbar
schon frith den Schliissel zum Verstindnis des fiir sie unbegreiflichen Schei-
terns Jesu gefunden. Mit der Frage, wie die Formulierungen f#ir uns oder fiir
unsere Siinden zu verstehen seien, kommen Opfer und/oder Siihne ins Spiel
und damit u. U. auch direkte oder indirekte judenfeindliche Aussagen.
Wird von Opfer und/oder Sithne gesprochen, ist zu fragen, ob die Men-
schen Subjekt sind und Gott der das Opfer Empfangende oder ob Gott der
zu Versohnende ist. Daraufhin wiren vor allem liturgische Texte zu iiber-
priifen, in denen von ,unserem Opfer® oder von den ,,Gaben der Kirche“
die Rede ist (GL 359). Solche Formulierungen wecken oder erhalten das
Miflverstindnis, dafl die Kirche/die Menschen Gott das Opfer darbringen
oder daf Gott versohnt werden miisse. Dagegen steht der biblische Wort-
laut, daf Gott das handelnde Subjekt und die Menschen die Empfanger der
Sithne oder des Heilsgeschehens sind (vgl. 2 Kor 5,19-21; Joh 3,16; Rom
8,32). Gleiches gilt auch fiir die alttestamentlichen Texte von der Sithne am
Groflen Versohnungstag (Lev 16,13-15), auf die sich Paulus in Rom 3,25 be-
ruft.’

In der Diskussion um diese Thematik wird vor allem die Isolierung der
Rede von biblisch verstandener Siihne kritisiert und eine Uberwindung der
Fehldeutungen durch eine Interpretation angestrebt, die das ganze Leben
Jesu als Hingabe in engster Bindung an seinen Vater versteht. Die Zusam-

9) Zum Thema Siihne vgl. Bernd Janowski, ,,Hingabe“ oder ,, Opfer“?, in: Rudolf Weth (Hg.),
Das Kreuz Jesu. Gewalt, Opfer, Sithne, Neukirchen-Vluyn 2001, 13-43. Zur feministischen
Kritik an der traditionellen Kreuzestheologie vgl. ebd. Sigrid Brandt, War Jess Tod ein ,, Op-
fer“? Perspektivenwechsel im Blick auf eine klassische theologische Frage, 64-76.
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menschau der Passion mit dem Leben und Wirken Jesu birgt allerdings eine
neue Gefahr judenfeindlicher Auswirkungen, wenn nimlich die Streit-
punkte aus der Zeit des Wirkens Jesu in Galilda mit den Anklagepunkten
aus den Verhandlungen vor der judischen und rémischen Behorde in der
Passionsgeschichte zusammengefiigt werden. Hier ist sorgfiltige Analyse
der Texte notwendig, um solchen Kurzschlissen mit bedauerlichen Folgen
entgegenzuwirken. Umkehr bedeutet hier stete Aufmerksamkeit und
Berticksichtigung der Auswirkungen auf den allgemeinen Prozef}, der einen
Neuanfang im Verhiltnis zum Gottesvolk Israel darstellt.

Dem Hebrierbrief, in dem die theologische Deutung des Todes Jesu mit Hilfe
alttestamentlicher Opfer- und Sithnevorstellungen breiten Raum einnimmt,
kommt darum besondere Aufmerksamkeit zu (vgl. Hebr. 8,7-13). Der He-
brierbrief bietet danach zumindest in traditioneller Auslegung das Muster-
beispiel fiir eine judenfeindliche Wendung in seiner soteriologischen Deutung

des Todes und des Opfers Jesu. Hier ist Umkehr besonders dringlich.

Zusammenfassung

»Ecclesia semper reformanda“ bedeutet auch ,theologia semper refor-
manda®. Das gilt besonders fiir den Umgang mit der Passionsgeschichte.
Unter den biblischen Texten kommt den Passionsgeschichten das Hauptge-
wicht zu, aber die soteriologischen Uberlieferungen sind stets mit im Auge
zu behalten, da sie ein Gegengewicht gegen judenfeindliche Wahrnehmun-
gen der Passionsgeschichte bilden konnen. Auf der einen Seite haben wir
Texte, die das Kreuz Jesu heilvoll deuten und frei sind von direkten juden-
feindlichen Andeutungen. Auf der anderen Seite haben wir die Evangelien-
berichte, in denen direkte judenfeindliche Tone stecken. Ein Gegengewicht
konnen die soteriologischen Uberlieferungen aber nur dann bilden, wenn
sie streng biblisch interpretiert werden.

Zur Erméglichung von Umkehr muff daher an erster Stelle ein methoden-
bewufiter und kanonkritischer Umgang mit den biblischen Texten stehen.
Umbkehr schliefit auch die Suche nach anderen Bildern und Vorstellungen
tir die Deutung des gewaltsamen Todes Jesu ein, die geeignet sind, andere
Gewalterfahrungen, vor allem aber auch die Erfahrungen der Schoa, aufzu-
nehmen. Das reiche Repertoire der Bibel verhilft zu einem solchen Schritt
der Umkehr. Inwieweit es gelingt, wird sich an einem neuen Verstindnis der
Passionstiberlieferungen messen.
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Die Schweiz — der Nationalsozialismus
und der Zweite Weltkrieg

Otto Kopp*

Eine vorliufige Notiz zum Abschlufs der Publikationen der ,, Unabhdngigen
Expertenkommission Schweiz — Zweiter Weltkrieg (UEK)®, Ziirich 2002,
619 Seiten.

»Das kulturelle Gedichtnis [ifit gegeniiber der Holocaust-Katastrophe kei-
nen Schluf§strich zu“ (S. 19). Das Ende des Kalten Krieges an der Wende der
80/90er Jahre des 20. Jh. zeitigte aus der Logik, die der Geschichte inne-
wohnt, den Ruf nach Klirung. Eine , Aufarbeitung” wurde gefordert tiber
die wirtschaftlichen und wirtschaftspolitischen Vernetzungen mit dem, was
den Holocaust ausloste, und was wihrend der Dauer des Zweiten Weltkrie-
ges den Genozid am europiischen Judentum zu solcher Totalitdt wuchern
lief}. Vor allem die organisatorisch starken, in den USA beheimateten jiidi-
schen Organisationen brachten diese Forderung ein. Offen und in neuarti-
ger Intensitit half die Regierung der USA mit. Da der Impuls auch juridisch
relevant ist, darf (mit Vorbehalt und unter Anfithrungszeichen) als seine
»Geschiftsgrundlage® zusammengefallt werden: Der nationalsozialistische
Volkermord an den durch die SS-Schergen erfafSten Juden bleibt das uner-
griindlich Bise, das alle Dunkelbeiten der erfabrenen, der wahrgenomme-
nen Geschichte hinter sich lifit. Zu verstummen habe daher, was als ,,Staats-
raison“, im Gefiige der Politik, als ,Kunst des Méglichen” Geltung
beanspruchte und vorwiegend als die ,,Wah! des kleineren Ubels* signiert
wurde. Im Zweifelsfall sei nur eine streng begrenzte ethische Berechtigung
anzuerkennen. Vor dem schlechthin Bosen stehe — noch hinterfragungswiir-
diger — die Neutralitit der Schweiz, die den Rang eines Vélkerrechtsinsti-
tuts hat. Dementsprechend strikt seien die Fakten einzuordnen, zu inter-
pretieren, zu gewichten und mit den Fakten die Vermutungen, die in der
historiographischen Darstellung haufig unausweichlich bleiben.

* Dr. Otto Kopp, Oberarth/Schwyz, ist Journalist und geschichtswissenschaftlicher Rechtsan-
walt.
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Hintergrund und Ergebnis

Durch einmiitigen Beschlufl der eidgenossischen Bundesversammlung
wurde 1996 die UEK zunichst bestellt mit dem Auftrag, ,Umfang und
Schicksal der vor, wihrend und unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg in
die Schweiz gelangten Vermogenswerte historisch und rechtlich zu untersu-
chen und bis Ende 2001 dariiber Bericht vorzulegen®. Nach dem Namen ih-
res Vorsitzenden, des emeritierten Wirtschaftshistorikers Jean-Francois
Bergier, wurde sie rasch die ,Bergier-Kommission“ genannt. International
bekannte Fachhistoriker flankierten die schweizerische Mehrheit. Bald
wurde das Mandat erweitert auf die Untersuchung ,der schweizerischen
Fliichtlingspolitik im Netz mit den finanziellen und wirtschaftlichen Bezie-
hungen der Schweiz mit den Achsenmichten und den Alliierten. Der
Startkredit von 5 Millionen Schweizer Franken wurde auf 22 Mio. erhéht.
Zur Offnung von Quellen auch in privaten Archiven erhielt die Kommis-
sion hoheitliche, tiblicherweise nur Strafuntersuchungsbehérden vorbehal-
tene, Eingriffs- und Zugriffsrechte.

Vor dem nun verabschiedeten Schluflbericht waren 25 Bande (3 davon in
franzosischer Sprache) veroffentlicht worden: u. a. ,, Fluchtgut — Raubgut.
Der Transfer von Kulturgiitern in und tiber die Schweiz 1933-1945 und die
Frage der Restitution® (Bd. 1); ,Clearing. Der Zahlungsverkehr der
Schweiz mit den Achsenmichten® (Bd. 3); ,,Die Fliichtlings- und Auflen-
wirtschaftspolitik der Schweiz im Kontext der o6ffentlichen politischen
Kommunikation 1938 bis 1950 (Bd. 8); ,,Nachrichtenlose Vermogen bei
Schweizer Banken. Depots, Konten und Safes von Opfern des national-
sozialistischen Regimes und Restitutionsprobleme in der Nachkriegszeit®
(Bd. 15); ,,Die Schweiz und die Goldtransaktionen im Zweiten Weltkrieg“
(Bd. 16); ,Die Schweiz und die Fliichtlinge zur Zeit des Nationalsozialis-
mus® (Bd. 17); ,Die Schweiz, der Nationalsozialismus und das [6ffentliche
und das private] Recht“ (Bde. 18 u. 19).

Echo und Wirkung

Bis heute iiberwiegt die ablehnende Kritik, sowohl aus dem Publikum, d. h.
von den Biirgern, als auch —und zwar noch hirter — von seiten der Fachge-
nossen. Bei letzteren steigert sich sachliche und moralische Argumentation
mehrfach nahe an Hinrichtung (z. B. aus der immensen Akten- und Fakten-
kenntnis des ehemaligen Schweizer Botschafters in Warschau und promo-
vierten Historikers Paul Stauffer in der EA.Z. vom 12. Mirz 2002, S.9). Kri-
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tisiert wird fast einhellig, mit den rasch sich lichtenden Reihen der Uberle-
benden sei kein Dialog gefithrt worden. Die Betroffenen seien nur ganz
marginal einbezogen worden. Gerade diese Riige erweist die Fragilitit glo-
baler Ablehnung. Ein Dialog wire zwar mehr als wiinschenswert gewesen,
doch hitte er nicht den zeitlichen Rahmen untragbar gesprengt? Vorhaben
dieser Art ,verfaulen®, wenn der Zeitrahmen tber eine vorgegebene Be-
grenzung hinaus gestreckt wird. Wenn tiberhaupt, dann wohl noch kaum
bewuflt, deutet das Meiden ,,miindlicher® Einvernahme von Zeitzeugen auf
den Willen und auf die Sehnsucht, parallel zur reinen Rechtslehre einen
sreinen Geschichtsreport vorzulegen. Nur ein solcher Bericht konne dem
Geschehen in seinem ganzen widermenschlichen Grauen gerecht werden.
Wire dem so, dann ist tatsichlich von einem tastendem Anfang (der Aufar-
beitung) zu reden. Dennoch, Zeitmangel und ,reiner Report® 6ffnen die
Frage ,trotz allem nach Sinn und Wert®.

Sinn und Wert sind gegeben, werden Arbeit und Ergebnis der ,Bergier-
Kommission“ als eine erste Etappe in einem langwihrenden Lernprozefl
angenommen. Zwar hat auf den Tausenden von Seiten eine Historikergene-
ration, die, von einer kaum zu ziigelnden Ruigebereitschaft gepragt ist, inter-
pretiert und gewertet. Sie habe aber, so behauptet sie, nicht gexrteslt und
nicht verurteilt, sie stellt aber die Grenze zu der nur interpretierenden Wer-
tung nicht klar. Das wire notwendig gewesen, denn dieser Generation und
dieser Schule geht es wider den Strich, einzurdumen, daf§ das derart biirger-
liche Land und Staatswesen der Schweiz, so friith, so ausdauernd und so
konsequent dem Appeasement mifitraute und widerstand. Dadurch hat sie
sich, wie mafigebende Schweizer Juden 1989 in einem Manifest zur Auf-
rechterhaltung der militirischen Dissuasion festhielten, auf das Ganze gese-
hen, ,am wenigsten schlecht benommen“. Gemessen an den von ihnen ge-
sponserten humanen Traditionen war das schlecht genug.

Entgegen dem kompetenten Zeugnis des ,am wenigsten schlecht beharrt
die Bergier-Arbeit in Wertung und Interpretation auf ,schlecht genug®. Im
Ausblenden und/oder Ubersehen von Proportionen ergibt das da und dort
den ,Ruch® peinlicher Arroganz. Flache Naivitit laflt gelegentlich sogar
licheln. Eine glaubwiirdige Ausgewogenheit férdert das zwar nicht, doch
man weif}, woran man ist. Wird diese Begrenztheit erkannt, dann spricht aus
sam-wenigsten-schlecht ein Mehrwert, der die Waage schlieflich zu einem
positiven Urteil iiber das Werk als Ganzes neigt. Saubere Arbeit ist vielfach
auch in sauber formuliertes Wort geflossen. Das, und eine sonst kaum zu
aktualisierende Masse an Stoff, kann dem Dialog dienen, kann dem guten
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Willen die ihm gemifle Verantwortung schirfen. Das ist nicht wenig. Es legt
den Boden, das bislang ,,verschwiegene Gute“ endlich glaubwiirdig zu arti-
kulieren.

Gefordert wird die Zuversicht auf einen solchen Dialog von einer Kurzfas-
sung des Buches von Walther Hofer und Herbert Reginbogin, ,,Hitler, der
Westen und die Schweiz*. In Heft 1, ,Beitrige zur Finanzgeschichte®, gibt
sie auf 14 Seiten einen ausgezeichneten Uberblick, ,wie (national und inter-
national) es denn wirklich war“.! Einen meisterhaft professionellen und
dichten Einblick in die Schweizer Fliichtlingspolitik gibt der Historiker Jo-
seph Jung in seinem monumentalen Werk ,, Zwischen Bundeshaus und Para-
deplatz — Die Banken der Credit Suisse Group im Zweiten Weltkrieg“, NZZ
2001.

1) Beide Schriften konnen kostenlos abgerufen werden vom Verein fiir Finanzgeschichte, Post-
fach 6188, CH-8023 Ziirich, Tel ++41/1/333 83 04, Fax ++41/1/333 9796. Vgl. auch S. 222-
2251. d. Heft.

Das besondere Buch

Ernst Ludwig Ehrlich, Reden iiber das Judentum. Hg. von Ekkehard W.
Stegemann, Judentum und Christentum Bd. 6. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 2001. 197 Seiten.

Der Herausgeber bemerkt in seinem Vorwort: ,,Die vorliegenden Texte sind
vornehmlich fiir ein Publikum bestimmt, das wenig Wissen tiber das Juden-
tum hat. Die Absicht des Verfassers ist, mit Inhalten und Problemen des Ju-
dentums vertraut zu machen und in die vielfiltige und reiche Welt jidischer
Religion und Kultur einzufithren. Es geht dem Autor nicht nur darum, Vor-
urteile tiber das Judentum abzubauen, sondern auch den Pluralismus des Ju-
dentums aufzuzeigen und eine innere Verbindung zum Christentum herzu-
stellen, das bekanntlich aus thm entstanden ist.*

Es handelt sich um achtzehn Vortrage, die Ehrlich gehalten hat: Sechs Vor-
trige zur Geschichte (Judentum und jidischer Geist in Europa; Die 13
Glaubensartikel des Maimonides und das moderne Judentum; Martin Bu-
ber — ein unexemplarischer Jude; Leo Baeck — Der Mensch und sein Werk;
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Die Juden in Deutschland; Der Reformprozef in der jiidischen Geschichte);
zwei Vortrige zum Verhiltnis Judentum-Christentum (Jesus im Judentum
heute; Das Jiidische im Christentum); zwei Vortrige zum Antisemitismus
(Judenfeindschaft im Christentum; Von Gott reden nach Auschwitz); acht
Vortrige zur Innensicht des Judentums (Das jiddische Jahr; Religion und
Vernunft im Judentum; Das Judentum und Toleranz; Die Zeit; Grundzige
des Judentums; Die zehn Gebote; Messianische Vorstellungen im Juden-
tum; Die Bedeutung des Talmud fiir die Verbindlichkeit der Tora).

Die Vortrige bringen durchgehend ausgezeichnete Informationen, aus de-
nen man viel lernen kann. Sie sind alle in gut verstindlicher Diktion ge-
schrieben, und vor allem auch vornehm im Ton, was den Dialog mit dem
Christentum angeht. Hier schreibt einer, der frei ist von Vorurteilen und
{iber eine langjihrige Dialogerfahrung verfiigt. So zihlt Ehrlich z. B zehn
Punkte auf, die im christlich-jiidischen Dialog zu beachten sind, soll er
wirklich Friichte bringen (110-112). Er fragt nach den Aufgaben des moder-
nen Judentums, weil sich auch das ,moderne Judentum [...] genau wie jede
andere Religion heute in einer religiésen Krise“ befindet (81 f.). »2Aber es
gibt auch eine Hoffnung. Die Hoffnung nimlich, daff eine junge Generation
im Lande Israel wieder an das anzukniipfen vermag, was das traditionelle
Erbe der Juden ist, zugleich aber auch die ewige Botschaft des Judentums an
die Welt: Das Ereignis von Sinai auch in kritischen Zeiten durchzuhalten
und damit ein Zeugnis davon abzulegen, dafl Erwihlung, Bund und Volk
auch fiir den modernen Juden einen sichtbaren Sinn besitzen.”

Ein unterscheidendes Merkmal zwischen Judentum und Christentum sieht
Ehrlich im Zeitbewufltsein: , Unsere Zeit, in der wir als Juden leben, hat
keine Zisur durch irgendein Ereignis, das Menschen innerlich erleben und
als ein Zeichen fiir kommendes Heil verstehen. Dadurch unterscheidet sich
in wesentlicher Weise das Judentum vom Christentum, das durch den Glau-
ben an Christi Tod und Auferstehung ein grundsitzlich anderes Zeitbe-
wufltsein haben muf}. Der Unterschied liegt nicht eigentlich in einer Person,
sondern im Zeitbewuftsein, das im Judentum durch gar nichts unterbro-
chen worden ist. So mag etwa die Tempelzerstorung im Jahre 70 Einflufl auf
den Kult gehabt haben, nicht aber auf das Zeitverstindnis“ (159).

Dieser Unterschied hingt fiir uns Christen mit dem Christusereignis zu-
sammen. Aber Ehrlich schreibt auch: ,,Fiir die Juden ist die Zeit ununter-
brochen, bis in unseren Tagen etwas geschah, was offenbar auch eine Zisur
in der Zeit, und damit in der Geschichte, hervorrief. Wir kdnnen noch nicht
abschitzen, ob diese neue Zisur der Wahrnehmung der Zeit bei Juden end-
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giiltig ist; fr die nachsten Generationen freilich wird sie bleiben. Es ist die
Schoa gemeint - ein einzigartiges Phinomen in der Geschichte (151). Zu-
stimmend zitiert Ehrlich dazu einen Text von Johann B. Metz: ,Eine Theo-
logie [...], die sich kritiklos dem Zeitbild eines evolutionistischen Historis-
mus, fiir den Zeit eben kontinuierlicher Zeitablauf ist, wird sich [...] auch
um alles andere bringen.“ So sind schlieflich wir Christen mit den Juden
und die Juden mit uns Christen von der fixen Idee befreit, es wiirde ewig so
weitergehen. Juden und Christen wissen mit Paul Celan: ,,Wir schwenken
das Weiflhaar der Zeit.“ Wir leben in der Endzeit, und zwar schon seit
Abraham, dem Stammvater Israels und dem Vater aller Glaubenden.

E. L. Ehrlich hat mir sein Buch ,Reden iiber das Judentum® ,,in Verehrung
und Dank fiir so vieles ibersandt. Dafiir sei thm auch an dieser Stelle herz-
lich gedankt, auch fir die langwihrende Freundschaft, die mich seit vielen
Jahren mit diesem jiidischen Pionier des christlich-jiidischen Dialogs ver-
bindet. Franz Mufiner, Passau

Blicherschau

Olaf Blaschke, Katholizismus und Antisemitismus im Deutschen Kaiser-
reich. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1997. 443 Seiten.

Das vorliegende Buch hat in Deutschland einiges Aufsehen erregt, weil es
ein Bild bietet, das Katholiken sich ungern vor Augen fithren. Im Deutschen
Kaiserreich wirkte zum einen die mittelalterliche Judenfeindschaft noch
nach, zum andern war man der judischen Bevolkerung und dem Judentum
derart entfremdet, dafl ein positives Verhiltnis gar nicht auftreten konnte.
Der Ultramontanismus verhinderte ohnehin eine verinderte Haltung zu
den Juden; wie sie dann im II. Vatikanischen Konzil erfolgte, erschien da-
mals noch véllig unvorstellbar. Die Juden galten besonders im Kulturkampf
als Symbol der verhafiten Moderne, und man wollte sich vor ihnen und ih-
rer angeblichen kulturellen Fortschrittlichkeit hiiten. Es ging dabei vor al-
lem um einen gegenemanzipatorischen Entwurf zum Zweck einer Re-Ka-
tholisierung. Dafl es Ausnahmen gab, bestreitet auch Blaschke nicht. Einen
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biologischen Antisemitismus gab es nicht, jedoch verhinderte die Fremd-
heit gegeniiber Juden jede Form des positiven Miteinander. Natiirlich 1st der
deutsche Katholizismus nicht durchgehend antisemitisch gewesen. Die
Haltungen miissen schichtenspezifisch differenziert werden. Das gilt be-
sonders fiir die katholische Arbeiterschaft, die den Antisemitismus kaum
kennt. Bei der Landbevolkerung liegen die Dinge anders. Judische Vieh-
hindler waren offenbar hier ein Ansatzpunkt fiir Judenfeindschaft. Interes-
santerweise lassen sich von Kirchenfiirsten in Koln oder Breslau keine ju-
denfeindlichen Erklirungen aufweisen, und die Zentrumspartei wihrend
der Weimarer Republik galt bei den Juden als durchaus wihlbar. Das hingt
vor allem mit der Minderheitensituation der Katholiken zusammen, deren
sich vor allem Ludwig Windthorst (1812-1891) bewufit war, der wihrend
der Judenhetze Ende des 19. Jh. fiir die Juden eintrat. Dagegen tibte August
Rohling (1839-1931) mit seinem antisemitischen Buch Der Talmudjude ei-
nen betrichtlichen Einfluf auf die Katholiken aus. Auch die wiederholten
Ritualmordbeschuldigungen durch Katholiken diirfen nicht unterschatzt
werden, wenngleich es auch innerkatholischen Widerspruch gab. Der ka-
tholische Antisemitismus jener Zeit ist kompliziert. Er sollte aber nicht als
Randphinomen bagatellisiert werden. Wir haben es hier mit einer Ambiva-
lenz zu tun, die vor allem darauf beruht, dafl die Judenemanzipation in
Deutschland faktisch erst um 1870 erfolgte und das Gift der kirchlichen Ju-
denfeindschaft auf vielen Gebieten weiterwirkte. Die reiche Materialsamm-

lung ist sehr niitzlich und muf kritisch verarbeitet, aber auch bedacht wer-
den. Ernst Ludwig Ehrlich, Richen/Basel

Michael Brocke/Margret Heitmann/Harald Lordick (Hg.), Zur Ge-
schichte und Kultur der Juden in Ost- und Westpreuflen. Wege deutsch-
jiidischer Geschichte und Kultur, Bd. 2. Verlag Georg Olms, Hildesheim
2000. 40 Abb., 656 Seiten.

Angesichts eines solchen Bandes sehnt man sich nach den Zeiten zuriick, in
denen Buchbesprechungen keine riumlichen Grenzen kannten. Die 26
Beitrige konnen nur selektiv, d. h. in subjektiver Auswahl genannt, kaum
aber entsprechend gewiirdigt werden. Das Buch besteht aus fiinf Teilen: Re-
gional- und Lokalgeschichte; Verwaltung, Schule und Wohlfahrt; demogra-
phische und wirtschaftliche Aspekte; Lebensbilder; Judentum im Spiegel
von Literatur und Geschichtsschreibung. Dazu kommen ,,Grundziige der
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staatlichen Entwicklung®, sowie eine reiche und sorgfiltige Bibliographie
und ein ebensolches Register. Der Artikel von Jorg H. Febrs tiber die Erzie-
hung jiidischer Kinder im 19. Jh. ist auch fiir die Rahmenbedingungen auf-
schluf8reich, beispielsweise fiir die Auswirkungen des staatskirchenrechtli-
chen Begriffs der Toleranz auf die Einstellung der Behérden zum jiidischen
Schulwesen. Auch fiir Insider nicht uninteressant ist der Beitrag von Horst
Leiber iiber den ostpreuflischen B’nai B’rith. Die (wechselnde) Zahl und so-
ziale Schichtung der Juden im stidlichen Westpreufien im 19. Jh. stellt Kazi-
mierz Wajda anhand sorgfaltiger Statistiken dar. Wichtige Personlichkeiten
der jiidischen Geistesgeschichte kommen in den Lebensbildern zum Zuge:
die Familie Friedlinder in Konigsberg und Isaak Abraham Euchei (beide
von Andrea Ejzensztejn), sowie die in Konigsberg geborene Hannah
Arendt (Stefanie Schiiler-Springorum). Faszinierend ist Manfred Komoro-
wskis Abhandlung tiber judische Studenten und Professoren der Konigs-
berger Universitit im 19. Jh. Erwahnt sei schlieflich die feinsinnige Studie
von Kerstin Huizinga tiber Johannes Bobrowskis herrlichen Roman ,Le-
vins Miihle“. Bei weitem nicht alles, was den Rezensenten gepackt und zum
Nachdenken gebracht hat, ist hier erwdhnt. Wer historisch, geistesge-
schichtlich oder politisch interessiert ist, wird den Band als reiche Fund-
grube schitzen. Simon Lauer, Clarens

Christian Cebulj, Ich bin es. Studien zur Identititsbildung im Johannes-
evangelium. SBB 44. Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2000. 326 Seiten.

Die von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen 1999 angenommene Dissertation geht einen eigenen
Weg, um die sozialen Entstehungsfaktoren des Johannesevangeliums (JE)
zu markieren. Der Forschungstiberblick (20-57) zur ego eimi-Formel sieht
eine Wende ab 1960 in der Herleitung der ego eimi-Formel, weg aus dem
Bereich der Gnosis und des Hellenismus und hin zu alttestamentlichen Vor-
bildern (Ex 3,14; Jes 41-51; 61,1; Spr 8). Doch auch diese Herleitung der
Formel, so meint V{., sei zwar formal gegeben, aber sie entbehre der nétigen
Textgrundlage, da sich Verbindungen zu fast jedem Thema im AT finden
lieflen, aber die besondere johanneische (joh.) Aussage als neutestamentli-
che Offenbarungsformel miisse davon abgehoben werden ,in ihrer zugleich
werbenden und abwehrenden Funktion“ (Rudolf Schnackenburg). Die hi-
storisch-kritische Methode wird vom V{. beibehalten, doch durch die ,s0-
ziologische Herangehensweise® erginzt.

212 FrRu NF 3/2002



Cebulj tibernimmt ein Modell der Entstehung der joh. Gemeinde von
Georg Richter (Studien zum JE 1977), das fiir die Struktur des JE von blei-
bender Erkenntnis ist: Eine ehemals messianische Gemeinde (Grund-
schicht) aus Judenchristen wird zur Kontrastfolie (,Juden) und in die Zeit
Jesu zuriickverlagert. Um so leuchtender hebt sich von dieser so konstruier-
ten Historie die Apologie des neuen Glaubens als Jesu Verkiindigung selbst
ab (Evangelist; 62). Eine antidoketische Redaktion (Doketismus = Schein-
leib-Theorie) sorgt fiir die Menschlichkeit Jesu, dessen Gekommensein 1m
Fleisch, sein wirkliches Leiden usw. sowie fiir die ekklesiologischen Aussa-
gen. Der Ausschlufl aus der Synagoge (9,22; 12,42; 16,2) fundiert das lei-
tende Interesse der Studie von Cebulj. Es geht um die Selbststigmatisierung
des joh. Kreises. In ihm war das treibende Element die hohe Christologie,
die Ubertragung der Logos-Lehre auf Jesus. Sie bewirkte nahezu die
Gleichstellung des Christus mit Gott und die von Juden erlebte Gefahrdung
des Monotheismus (78).

Eine Griinder- und Lehrautoritit der joh. Gemeinde hatte nach Cebulj in
der Gestalt des Parakleten (16,13-15) und noch mehr in der des Lieblings-
jiingers ,eine intensive Texttradition® im JE (Klaus Berger: Andreas), doch
fiir Cebulj kommt mehr der joh. Kreis als Gruppe in Betracht (78). Seine
Offnung zur petrinischen Grofikirche sieht er in Joh 21 gegeben. Stigma
und Charisma (Michael N. Ebertz) sind als Selbststigmatisierung identitits-
stiftende Faktoren, die schon beim irdischen Jesus und der marginalisierten
Bevolkerung Galilias wirksam waren. Die joh. Stigmatisierung verschiebt
den historischen Konflikt des irdischen Jesus auf die Ebene des innerjiidi-
schen Konflikts der joh. Gemeinde mit der zu ihr kontemporiren Syn-
agoge. Durch die Zuriickprojizierung in die Zeit Jesu werden diese Judaioi-
Gegner als Gegner Jesu dargestellt, ein Sachverhalt, der zu verheerenden
Folgen in der Wirkungsgeschichte des Christentums gefithrt hat. Im JE ist
der Zwiespalt eine Innenperspektive und unabhingig von etwaigen Gegen-
mafinahmen der Mutterreligion (birkat ha-minim, 107).

Die Hauptthese der Untersuchung, die ego eimi-Formel sei durch ihren so-
zialen Kontext und ihre Funktion dort bedingt, wird an den 7 Bildworten
Brot, Licht, Tiir, Hirt, Auferstehung/Leben, Weg und Weinstock demon-
striert, wobei ein Formschema als klar erkennbare Struktur dient: Grund-
form (A) Ich bin [...] Folgesatz; (B) Wer dies und dies tut, der [...] (123 £.).
Diese sieben pradikativen ego eimi-Worte stehen im Raum der Sendungs-
christologie des JE, zusammen mit mehreren Hundert ego-Worten. Der
joh. Jesus, als ,von oben gekommener Gesandter des Vaters (253), ist Heil-
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bringer, Heilsmittler und Verkorperung des Heils in einem (ebd.). Die Text-
analysen (128-255) bilden das Riickgrat der Untersuchung. Sie behaupten
sich in der Diskussion mit den zahlreichen Analysen anderer Autoren. Zum
Schluf stellt Cebulj die ego eimi-Texte in den Kontext der joh. Weisheits-
christologie. Im Vergleich zu bisherigen Schwerpunktsetzungen im JE
diirfre die Stigma-Prigung als theologisch wie soziologisch relevantes Iden-
tititsmerkmal der joh. Gemeinde und somit ein Befund vorliegen, den Vf.in
tiberzeugender Weise herausgearbeitet hat. Das gelehrte Buch ist in einfa-
cher, verstindlicher Sprache geschrieben.

Alwin Renker, Freiburg

Walter Dietrich/Martin George/Ulrich Luz (Hg.), Antijudaismus — christ-
liche Erblast. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart 1999. 192 Seiten.

Dem Sammelband liegt eine Ringvorlesung der Evangelisch-Theologischen
Fakultit der Universitit Bern vom Sommersemester 1998 zugrunde, die
sich mit Ursachen und Wirkungen des christlichen Antijudaismus beschaf-
tigt hat. Die Beitrige stammen aus den Bereichen Bibelwissenschaft, Femi-
nistische Theologie, Geschichte/Kirchengeschichte und Praktische Theolo-
gie (Predigt, Religionsunterricht), dazu kommt je ein jiidischer Beitrag zum
Antisemitismus aus psychologischer Sicht und zur Einschitzung des Chri-
stentums in der jiidischen Theologie. Die Themen im einzelnen: ,,Gott der
Rache versus Gott der Liebe? (W. Dietrich), ,Feminismus und Antijudais-
mus® (Silvia Schroer), ,Antijudaismus im Neuen Testament“ (Samuel Voll-
enweider), ,Das Auseinandergehen der Wege“ (Ulrich Luz), ,Antijudais-
mus bei den Kirchenvitern (Martin George), ,Das Judentum in der
Schweiz (Rudolf Dellsperger), ,Judas und der Haf auf die Juden® (Ema-
nuel Hurwitz), ,Die Pharisier” (Christoph D. Miiller), ,Judenbilder fiir
Christenkinder® (Maurice Baumann/Rosa Gridel-Schweyer), ,Judische
Blicke auf das Christentum® (Michel Bollag), ,,Christologie ohne Antiju-
daismus? — Thesen und Einwiirfe“. Der Band enthalt auflerdem ein hilfrei-
ches Sach- und Namenregister sowie ein Verzeichnis der angefithrten Bibel-
stellen. Die Beobachtung der anfinglichen christlichen Selbstdefinition
durch Abgrenzung gegen das Judentum und die sich verselbstindigende
Konfrontation von Juden und Christen zu ,einem stabilen antijiidischen
Ressentiment® (90) in der Geschichte auch ohne die Prisenz von Juden
durchzieht wie ein roter Faden viele der Beitrige und unterstreicht, daf} der
im Titel verwendete Begriff , Erblast® durchaus berechtigt ist.
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Jeder Aufsatz hitte cine ausfiihrliche Wiirdigung und kritische Auseinan-
dersetzung verdient, wie z. B. der behauptete Zusammenhang von ,Mono-
theismus — ambivalenten Ziigen im Gottesbild (-Eifer) — Unduldsamkeit in
den abrahamitischen Religionen® als einer der Wurzeln des Antijudaismus.

Besonders der letzte Beitrag zeigt, wie das Thema Judentum im Rahmen der
christlichen Theologie immer noch fiir spannungsvolle Diskussionen sorgt.
Mitglieder der Fakultdt (W. Dietrich, U. Luz, Chr. Miiller) haben in Zusam-
menhang mit der Ringvorlesung ein Thesenpapier (183-186) vorgelegt, das
,zur Korrektur des antijiidischen Erbes des Christentums“ motivieren soll.
Genannt werden u. a. eine Christologie, die nicht einen exklusiven Wahr-
heitsbesitz behauptet, ,der andere von Gott ausschlieit* (184), sowie ein
Verstindnis des Alten Testaments, das diesem einen ,Sinniiberschufl” ge-
geniiber dem Neuen Testament zugesteht, und die Bereitschaft, den christli-
chen Heilsweg als gottliches Geschenk und nicht als Bedingung schen zu
lernen. Daf die , Thesen in der Fakultit eine heftige Diskussion und Wi-
derspruch auslosten, lassen die ,Einwiirfe* (186-188) ahnen, die nahezu
einhellig davor warnen, das Eigene ,um freundlicher Riicksichtnahme auf
andere willen“ aufzugeben (188). Thesen und Einwinde zeigen, daf} Chri-
sten noch einen langen Weg vor sich haben, bis sie zur Weggemeinschaft mit
Juden fihig sind. Ingrid Maisch, Merzhausen

Johannes Heil, Kompilation oder Konstruktion? Die Juden in den Paulus-
kommentaren des 9. Jahrhunderts. Forschungen zur Geschichte der Juden.
Verlag Hahnsche Buchhandlung, Hannover 1998. XIV u. 492 Seiten.

Der Autor hat in vielerlei Hinsicht Neuland betreten. Neu ist der Ansatz,
aus den Pauluskommentaren des genannten Jahrhunderts Informationen zu
gewinnen iiber die christliche Wahrnehmung der Juden ebenso wie iiber de-
ren tatsichliche Lebenssituation im Kontext der Autoren der Kommentare.
J. Heil befreit die theologischen Schriftsteller von dem Urteil, sie seien nur
mehr oder weniger geschickte Kompilatoren gewesen, die an Einfalls- und
Geistlosigkeit litten. Minner wie Claudius von Turin (225 ff.) und Haimo
von Auxerre (275 ff.) waren sehr wohl in der Lage, theologisch innovativ zu
arbeiten. Sie hatten auch keineswegs Scheu, Literatur zu beniitzen, die allge-
mein als hiretisch galt. Da die Auslegungsgeschichte sich primir den Syn-
optikern zuwendet, hat Heil mit seiner Untersuchung eine empfindliche
Liicke geschlossen und nochmals daran erinnert, wie dringend aus theolo-
giegeschichtlicher und kulturgeschichtlicher Sicht eine Gesamtdarstellung
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der westlichen Paulusrezeption bis zur Reformation ist. Weiterhin vermag
Heil auch eine These ernsthaft in Frage zu stellen, die sich einiger Beliebt-
heit erfreut: daff die karolingische Epoche ein goldenes Jahrhundert des eu-
ropiischen Judentums sei. Es mag sein, daf} die Vehemenz der Judenfeind-
schaft eines Agobard von Lyon (um 769-840) auffillig war; seine
theologische Fundierung war es gewif§ nicht. Ubrigens trigt der Autor dazu
bei, den vielmeinenden und damit letztendlich nichtssagenden Begriff
»Wirkungsgeschichte“ zu entzaubern. Seine Untersuchung belegt tiberaus
eindriicklich, daf} die Behauptung, von einem Text gehe eine direkte Wir-
kung auf gesellschaftliche Kontexte aus, letztendlich tiber eine Vermutung
nicht hinausreicht.

Im ersten Teil der Untersuchung (Rahmenbedingungen) wird eine histori-
sche Verortung der Texte und ihrer Autoren vorgenommen. Die Frage, ob
die Autoren tiberhaupt Kontakt mit Juden haben konnten, wird durch de-
mographische Analysen beantwortet. Danach waren die jiidischen Siedlun-
gen im betreffenden europiischen Raum nicht so breit gestreut, dal man
eine personliche Kenntnisnahme bei allen Autoren voraussetzen diirfte.
Damit fillt freilich auch ein Erklarungsmodell des Antijudaismus aus, das
davon ausgeht, es habe eine direkte aktuelle Konfrontation gegeben, die die
jeweilige Judenfeindschaft geprigt oder gar begriindet habe. Weiterhin wer-
den in diesem Teil die theologischen und literarischen Voraussetzungen der
Schriftsteller vorgestellt.

Der zweite Hauptteil stellt die Standpunkte der Autoren zu bestimmten
biblischen Themenfeldern zusammen, die fiir die Wahrnehmung von Juden
durch Christen von besonderer Bedeutung sind. Neben den beachtenswer-
ten Bemerkungen zum Pridestinationsstreit und zum Heilsplan ist hier das
Wissen vom Judentum in den Pauluskommentaren hervorzuheben. Anders
als noch bei den christlichen Autoren der Spatantike ist bei den Autoren des
9.Jh. ein geringes Interesse iiber das reale Judentum festzustellen. Selbst das
ihnen durch die Tradition zugingliche Material wird kaum genutzt; als
wollten sie ihr Bild von den Juden nicht durch die Realitit beeinflussen las-
sen. Mit dem etwas unklaren Begriff Textanlagen bezeichnet der Autor im
dritten Hauptteil seine umfangreichen synchronen und diachronen Inter-
pretationen verschiedener Texte der mittelalterlichen Autoren. Es gelingt
thm, Abhingigkeiten und innovative Aspekte durch einen synoptischen
Vergleich aufzuweisen. Es wiirde den Rahmen dieser Besprechung spren-
gen, wollte man alle Ergebnisse aufzahlen. Gewifl ist aber, daf} an denvon
J. Heil gewonnenen grundlegenden Erkenntnissen eine zukiinftige Unter-
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suchung der betreffenden Autoren nicht vorbeigehen kann. Als eine beson-
dere Leistung ist das Unterkapitel zu Haimo von Auxerre zu bewerten. Es
beweist auf das Schonste, dafl Geschichtsschreibung auch etwas mit der
Fihigkeit, schreiben zu kénnen, zu tun hat.

Hinsichtlich der Darstellung von Juden in den Pauluskommentaren ist eine
,Verdichtung judenfeindlicher Motive in der karolingischen Exegese® (376)
feststellbar. J. Heil kann die These eines monokausalen Zusammenhangs
mit aktuellen Ereignissen als Entstehungsgrund ausschlieffen. Es zeigt sich,
daf der theologische Antijudaismus auch dieser Epoche primér binnenbe-
zogen ist und stabilisierend wirken soll: ,Wir haben zu vergegenwirtigen,
dafl diese Entwicklung sich just in jener Zeit vollzog, als die Durchdringung
aller Gruppen der Gesellschaft mit dem Ideal der christlichen Lebens-
fithrung nicht mehr nur Absicht, sondern Programm war, zu dessen Umset-
zung enorme Anstrengungen unternommen wurden® (380). Die ,Juden®
sind Imaginisierte, Konstruierte, die sich nicht der Wirklichkeit verdanken,
sondern der Intention der Autoren. Das Judentum der Kommentare war
nicht das erlebbare Judentum, sondern das imaginisierte Judentum, das
durch tradierte und erneuerte Polemik akzentuiert war.

Dem Textteil folgen umfassende Anhinge. Sie weisen u. a. Handschriften
nach, bieten ein sehr umfangreiches Literaturverzeichnis und Indizes. Die
Arbeit ist eine Bereicherung in jeder Hinsicht, aber unverzichtbar fiir die
Geschichte der christlichen antijiidischen Vorurteile. Sie belegt, daff die Er-
forschung dieser Geschichte genauester Arbeit bedarf, wenn sie denn wirk-
lich aufkliren will. In Zeiten, in denen wohlfeile Apologetik des Christen-
tums und Vorwiirfe des Pan-Antisemitismus gegen die Kirche sich
abwechseln, erbringt sie den notwendigen Erweis, dafl das Thema viel zu
ernst ist, um dariiber leichtfertig zu urteilen. Rainer Kampling, Berlin

Katharina von Kellenbach/Bjorn Krondorfer/Norbert Reck (Hg.), Von
Gott reden im Land der Titer. Theologische Stimmen der dritten Genera-
tion seit der Schoa. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 2001.
303 Seiten.

Erst in den sechziger Jahren begann die Theologie, sich der Herausforde-
rung durch den Holocaust zu stellen. Johann Baptist Metz, Jirgen Molt-
mann, Dorothee Solle und Friedrich-Wilbelm Marquardt sind aus dem
deutschen Sprachraum an erster Stelle zu nennen. Auschwitz betrifft das in-

nerste Mark der Theologie, die Moglichkeit der Gottrede. Christliche
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Theologen und Theologinnen der jiingeren Generation stellten sich nun zu-
sammen mit Juden und Jiidinnen dieser Herausforderung, wobei besonders
die neueren theologischen Ansitze der feministischen Theologie (Britta
Jiingst) und der Befreiungstheologie (Paul Petzel) Berticksichtigung finden.
Gefragt wird nach dem Zusammenhang der Katastrophe von Auschwitz
mit der Geschichte der Neuzeit. Das Zeugnis von Uberlebenden des Holo-
caust (Dagmar Mensink) wird ebenso behandelt wie die Familienbiogra-
phie der Téter (Bjorn Krondorfer). Die teilweise sehr disparaten Beitrige
sind duflerst lesenswert und bezeugen eine intensive Auseinandersetzung
mit dem Thema. Leider nicht erwihnt wurde die phanomenologische Bio-
graphie des Auschwitz-Kommandanten Rudolf Hoff von Manfred Dese-
laers ,Und Sie hatten nie Gewissensbisse?“, zumal sie einigen Stoff fiir kon-
troverse Behandlung hitte liefern konnen. Waihrend Norbert Reck in
seinem Beitrag ,Der Gott der Titer” (29-45) ein Grundproblem anspricht
und die Verstrickungen des katholischen Dogmatikers Michael Schmaus
(1897-1993) in die Naziideologie aufzeigt, hatte man hier doch noch gerne
mehr gehort (vgl. etwa Lucia Scherzberg, Kirchenreform mit Hilfe des Na-
tionalsozialismus, Darmstadt 2001). Verwunderlich ist auch, daf niemand
auf die grundlegende Arbeit von Robert P. Ericksen, Theologians under
Hitler, New Haven/London 1985, eingeht. Hier zeigt sich, wie wenig die
Kritik der eigenen Zunft auch in der neueren Theologie verbreitet ist, viel-
leicht weil man manchmal selbst die Lehrstiihle der einstigen ,, Titer” an-
strebt. Stefan Hartmann, Oberhaid/Bamberg

Martin Krapf, Kein Stein bleibt auf dem anderen. Die christliche Schuld
am Antisemitismus. Mit einem Geleitwort von Elie Wiesel und einem Vor-
wort von Eberhard Bethge. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1999.
290 Seiten.

Kann man die christliche Schuld am Antisemitismus so pauschal (Unterti-
tel) behaupten? Man kann! Martin Krapf, lutherischer Gemeindepfarrer i.
R., ignoriert weder den vorchristlichen Antisemitismus der Antike noch
den modernen rassistischen Antisemitismus, aber er weist mit erschrecken-
der Stringenz nach, dafl der Ubergang vom verbalen Antisemitismus zum
praktizierten Judenmord auch religiose Wurzeln hat. Ausgangspunkt ist die
bohrende Frage: Wie war es moglich, dafl in einer christlich geprigten Ge-
sellschaft Millionen von Juden angefeindet, ausgegrenzt und schlieilich er-
mordet wurden? Der Autor konfrontiert die Leser mit brutalen Details von
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Pogromen, akribisch durch Augenzeugen belegt, und erhellt den religiésen
Hintergrund, der Christen zu Mérdern an ihren judischen Mitmenschen
werden lieff. Dazu gehort die Wirkungsgeschichte neutestamentlicher
(nicht: jesuanischer!) Texte von den Kirchenvitern bis hin zu den Spit-
schriften Martin Luthers, die den Nationalsozialisten als Handlungsanwei-
sung dienten, und die Ubereinstimmung mafigeblicher Theologen der Be-
kennenden Kirche mit der judenfeindlichen Politik des Staates erkliren.
Walther Kiinneth schreibt dazu: ,Was der ,Fluchcharakter® des Juden be-
deutet, hat Rosenberg richtig gesehen, aber er weif} nichts von der Ursache
dieses Fluches“(43). Die wenigen Ausnahmen wie Karl Barth, Hermann
Maas, Dietrich Bonhoeffer oder der katholische Dompropst Bernhard
Lichtenberg wurden in ihrer Kirche als peinliche Fremdkérper empfunden.
Bonhoeffer hatte sich mit seinem Bekenntnis zur bleibenden Erwihlung des
jiidischen Volkes (,,Das Volk Israel wird Gottes Volk bleiben in Ewigkeit®,
1936) in der Bekennenden Kirche so isoliert, daf} er nach seiner Verhaftung
nicht einmal in deren Fiirbittenliste aufgenommen wurde (54). Darin kon-
kretisiert sich die Grundiiberzeugung Krapfs: Was zwischen 1933 und 1945
geschah, ist mit wenigen Ausnahmen die direkte Folge einer ungebrochenen
Tradition antijiidischer Lehre und Verkiindigung des Christentums.

Am gefihrlichsten erwies sich die unbewnfSte Prigung der Christen durch
die Charakterisierung der Juden als Gottesmoérder, Satansbrut oder als ,,an-
ders® als normale Menschen (= Christen). Wie effizient diese Pragung war,
verdeutlicht die Selbstrechtfertigung vieler NS-Titer und der grofien Masse
der Schweigenden. Besonders erschiitternd ist das Beispiel des tiber jeden
Verdacht persénlicher Judenfeindschaft erhabenen Karl Barth. F.-W. Mar-
quardt hatte in einer Arbeit {iber Barths ,Isracllehre” die Beschrinkung auf
das biblische Israel und die Vernachlissigung moderner jiidischer Denker
wie Baeck, Buber und Rosenzweig vermerkt. Barth erklart diesen (von ihm
eingestandenen) Mangel damit, daf} er in der Begegnung mit lebendigen Ju-
den ,solange ich denken kann, immer so etwas wie eine vollig irrationale
Aversion herunterzuschlucken hatte® (182).

Krapf belegt, dafl — trotz ermutigender Aufierungen seitens der grofien Kir-
chen — eine adiquate christliche Reaktion auf die Schoa noch immer aus-
steht. Den Weg dazu sieht er in einer starkeren Gewichtung der Finzigkeit
Gottes und der jiidischen Identitit Jesu sowie in einer konsequent neutesta-
mentlich verankerten Christologie, z. B. unter Einbeziehung von 1 Kor
15,28 (Unterwerfung auch des Sohnes unter den einen Gott). Die Eingangs-
frage nach der Notwendigkeit dieses Buches ist uneingeschrinkt zu beja-
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hen. Auch wenn es sich primir auf die Kirchen der Reformation bezieht,
auch wenn manche Namen falsch geschrieben sind — bei der Fiille der ver-
werteten Literatur entschuldbar —, auch wenn die einzelnen Fakten nicht
neu sind, so weckt die verstindlich geschriebene, engagierte Darstellung des
erfahrenen Praktikers doch die Hoffnung auf jene Breiten- und Tiefenwir-
kung, die vielen wissenschaftlich-distanzierten Werken zum Thema bisher
versagt geblieben ist. Hildegard Gollinger, Merzhausen

Niklas de Lange (Hg.), Ignaz Maybaum: A Reader. European Judaism Vol.
3. Berghahn Books, New York/Oxford 2001. 224 Seiten.

Den spannenden und interessanten Ausziigen aus dem theologischen Le-
benswerk des in der Tradition des Reformjudentum stehenden Ignaz May-
baum ist eine biographische Einleitung von seiner Tochter Alisa Jaffa voran-
gestellt. 1897 in Wien geboren, studierte Maybaum an der Hochschule fiir
die Wissenschaft des Judentums in Berlin. 1935 wurde er von der Gestapo
festgenommen, kam aber nach einer sechswochigen Haft im Berliner Co-
lumbia Gefingnis wieder frei. 1939 ging er nach England ins Exil. Nach
1949 erlangte er als Rabbiner in London bald durch seine Predigten Anse-
hen. Niklas de Lange, ein Schiiler und spiterer Kollege Maybaums, konzen-
triert sich in der Einfithrung auf die wesentlichen Hauptlinien des Denkens
von Maybaum. Er gliedert die Ausziige, welche mit einer Ausnahme aus
den 12 von Maybaum publizierten Biichern stammen, in vier Themen-
kreise.

Judaism in the Modern Age will jidisches Gedankengut und Brauchtum fiir
Juden wie Nichtjuden transparent machen. Die Auseinandersetzung mit
dem Islam hat Maybaum bereits 1973 mit seinem Buch Trialogue between
Jew, Christian and Moslem vorweggenommen. Mit Blick auf den 11. Sept.
2001 weist das Werk auf die prophetische Kraft von Maybaums Denken hin.
Die Opferung Isaaks, der Maybaum eine eigene Schrift gewidmet hat, (7he
Sacrifice of Isaac, Leo Baeck College Publication No. 1, Valentine Mitchell,
London 1959) wird ihm immer wieder zum Anlafi, tiber die drei abrahami-
tischen Religionen nachzudenken. The third Churban umfaflt vornehmlich
Ausziige aus Maybaums bekanntestem Werk: The Face of God after
Auschwitz (1965). Die Ausziige aus Creation and Guilt (1969) versuchen
aus der Distanz freudianischer Psychologie den christlichen Glauben und
den Holocaust zu interpretieren. Der Abschnitt Zion weist auf das Span-
nungsverhiltnis der Bedeutung der Diaspora fiir Maybaum hin. Obwohl
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Maybaum den Staat Israel unterstiitzte, war er — wie sein Lehrmeister Franz
Rosenzweig — nie Zionist im geographischen Sinne des Wortes; ein Akzent,
der hier zum Nachteil Maybaums in den Hintergrund tritt! Nicht zufallig
trigt sein 1980 posthum erschienenes Buch den Titel Happiness Outside the
State. Schon 1965 wandte sich Maybaum gegen ein nationalistisch und geo-
graphisch eingeengtes Verstindnis von Jesaia 2,3. Sein Akzent war —und da
blieb er sich als Schrifttheologe zeitlebens treu — das Wort Gottes als Tora,
als metaphorisch verstandener Zion: ,A nationalist exegesis which would
take the word Zion out of its context and reduce it to a geographical point
[...] is not permissible. Out of Zion, out of that place where the Thorah is
established [...] comes salvation for mankind“ (263). Esist zu hoffen, daf§ die
niichterne Stimme Maybaums gehort wird und ein gebithrendes Echo fin-
det. Dafl mit dieser Dokumentation iiberblickbar und auf ansprechende
Weise dem Lebenswerk Maybaums ein Denkmal gesetzt wurde, ist ein
grofies Verdienst des Herausgebers. Benjamin Dick, Dietlikon

Theodor Lescow, Worte und Wirkungen des Propheten Micha. Ein kom-
positionsgeschichtlicher Kommentar. AzTh 84. Calwer Verlag, Stuttgart
1997. 304 Seiten.

Das Besondere dieses Kommentars ist die sorgfiltige Sichtung der Kompo-
sitionsstruktur des Micha-Buches. Der Autor sieht im heutigen Micha-
Buch einen ,Brennspiegel von 400 Jahre Theologiegeschichte Israels®, nim-
lich den ,originalen‘ Micha mit seiner Forderung nach Recht, die
vorexilische Auseinandersetzung und ihren Hunger nach Frieden, die Zi-
onsthematik in exilisch-nachexilischer Zeit und das, was Mafistab im Streit
um das rechte Tun im nachexilischen Israel bzw. Judentum war und ist. In
27 Kapiteln tastet sich Lescow an die rekonstruierte Wirkung des Propheten
Micha und die Wirkungsgeschichte seiner Worte heran. Dabei wird der von
ihm so genannte theoretische Ansatz des Stufenschemas in der Komposi-
tion des Micha-Buches aufgewiesen. Ein Grundtext werde durch redaktio-
nelle Tradentenprophetie immer wieder erweitert und aktualisiert, so dafl
die Worte des Propheten in neuem Kontext immer wieder vernommen wer-
den konnten, nicht als zeitlose Wahrheit, sondern immer wieder neu. Die
erkennbaren Redaktionsphasen signalisieren ,, Wachstumsschiibe®.

Das von Lescow rekonstruierte Stufenschema wird als Kompositionstech-
nik nicht nur im Micha-Buch, sondern auch bei Maleachi, Sacharja, Nahum
und Habakuk nachgewiesen. Das kompositorische Schema selbst werde er-
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ginzt durch Atem- und Sinneinheiten, also durch Kolometrie (Martin Bu-
ber!). Die Dreiteilung des Buches (Mi 1-3, 4-5, 6-7) unter den Stichworten
Zion, Giite und Recht wird so bestitigt. Die Kompositionstechniken des
Micha-Buches werden dann in den beiden letzten Kapiteln in faszinierender
Weise auf Karl Kraus’ Die letzten Tage der Menschheit und Else Lasker-
Schiilers Hebrdiische Balladen angewandt und die Denkbewegung aus der
Hebriischen Bibel bis in die jiidische Literatur unserer Zeit aufgezeigt. Der
Kommentar mit seiner Texttreue vermag vielleicht einer biblischen Theolo-
gie neue Impulse geben. Man darf gespannt sein, wie die Diskussion unter
dem Eindruck von Lescows Kommentar weitergeht.

Wilhelm Schwendemann, Freiburg

Aram Mattioli (Hg.), Antisemitismus in der Schweiz 1848-1960. Mit ei-
nem Vorwort von Alfred A. Hisler. Orell Fiissli Verlag, Ziirich 1998. 594
Seiten.

Urs Altermatt, Katholizismus und Antisemitismus. Mentalititen, Konti-
nuititen, Ambivalenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz 1918-1945.
Verlag Huber, Frauenfeld/Stuttgart/Wien 1999. 414 Seiten.

Die Geschichte des Antisemitismus gehorte lange Zeit nicht zu den
Kernthemen der Geschichte der Schweiz. Erst jingere Anfragen wie die
Diskussion um die Rolle (nicht nur) Schweizer Banken in der Zeit des Na-
tionalsozialismus, die Haltung der Eidgenossenschaft gegentiber Fliichtlin-
gen und ihre Politik angesichts der Umklammerung durch den tiberméchti-
gen Nachbarn haben den Blick auf diese Fragen gelenkt. Da wurde rasch
deutlich, dafl sich an der Schweiz die andernorts offenliegenden Phinomene
ebensogut und vielleicht deutlicher betrachten lassen. Es war aber nicht nur
der Identititsschock der 1990er Jahre, sondern auch die Einsicht, daff die
Schweiz in ihrer politischen und kulturellen Vielgestaltigkeit ein formida-
bles Untersuchungsfeld fiir Fragen von europaweiter Relevanz sei, die in
den vergangenen Jahren eine beachtliche Zahl von Studien zum Antisemi-
tismus hat entstehen lassen.

Die streckenweise sehr gefallig zu lesenden Beitrige zu Aram Mattiolis Band
decken gut einhundertfiinfzig Jahre Schweizer Geschichte im Spannungs-
feld mitteleuropiaischer Geschichte ab. Der erste von vier Hauptteilen gilt
wForschungsstand und Uberblick“. Es folgen ,, Widerstand gegen die Eman-
zipation. 1798-1874%, ,Ausbreitung des modernen Antisemitismus. 1880-
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1914, und schliefflich der Zeitraum 1917-1960 unter dem Aspekt der ,anti-
semitischen Fremdenabwehr*. Neben entsprechenden Beitrigen zum legis-
lativen und exekutiven Handeln (Silvia Arlettaz/Gérald Arlettaz, Stefan
Méchler) sowie dem ,offentlichen Antisemitismus nach 1945 (Georg
Kreis) folgen im vierten Teil auch Beitrage, die konfessionelle und theologi-
sche Positionen einer genaueren Betrachtung unterziehen. Nach einer ka-
tholizismuszentrierten Gesamtschau auf das kirchliche Verhiltnis zum Ras-
senantisemitismus (Clemens Thoma) ist der Beitrag tiber den reformierten
Theologen Wilhelm Fischer hervorzuheben, der schon im Titel (,, Vom Un-
verstindnis eines Wohlmeinenden®) aut die Beschrinktheiten selbst jener
verweist, die nicht in die Mitte des Stroms antisemitischer Auffassungen ge-
rieten (Ekkehard Stegemann).

Der Band bietet wertvolle Einzelstudien und unterstreicht die vielfaltigen
Erscheinungs- und Artikulationsformen von Antisemitismus in der
Schweiz im 19. und 20. Jh. Keiner der vier Abschnitte kann sein Themenfeld
annihernd ausschopfen. Auf den abschnittsleitenden Titel folgen stets nur
partielle Ausfithrungen, die neue Fragen aufwerfen: Gab es einen spezifisch
reformierten Antisemitismus analog zum gleich doppelt behandelten
Schweizer ,katholischen Antisemitismus“? (Markus Ries, Urs Altermatt).
Gab es eine spezifische Verhandlungsform und Funktionalisierung von An-
tisemitismus entsprechend den Bedingungen des Schweizer politischen Sy-
stems und seiner Gesellschaft(en)? Die Beitrige bieten hierzu mancherlei
Hinweise. Hervorgehoben sei der Beitrag zum Schichtverbot von 1893 und
der Analyse der jahrelangen Kampagne in seinem Vorfeld. Er gewahrt Ein-
blicke in strukturbedingte regionale Unterschiede der Kampagne, sowohl
hinsichtlich der Verlaufe, als auch ihres Erfolgs (Beatrix Mesmer).

Auch sonst wird der Leser wenigstens fallweise mit der Bedeutung regiona-
ler und lokaler Spezifika fiir Gestalt und Funktion von Antisemitismus in
der Schweiz unter wechselnden Bedingungen vertraut gemacht. Besonders
genannt seien die Studie zu den aargauischen ,Judend6rfern® Lengnau und
Oberendingen sowie die Konflikte um die Gewidhrung des Ortbiirgerrechts
1860-1862 (Mattioli). Mit Luzern (FHeidi Bossard-Borner) und der Zentral-
schweiz (Lang) wird die Funktion von Judenfeindschaft in ausgeprigt
konservativ-katholischen Landschaften ohne (nennenswerten) judischen
Bevolkerungsanteil betrachtet, mit Baselbiet dagegen ein gemischtkonfes-
sionelles stadt- und grenznahes Gebiet (Lenenberger).

Dafl manches im lokalen Schweizer Kontext Entdeckte aus dem Studium
von anderen europiischer Regionen her vertraut klingt, etwa die Erschei-
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nung des biirgerlichen Unterhaltungsromans als die gepflegte Form der Ju-
denhetze, darf an sich schon als Ergebnis gelten (Albert M. Debrunner): Die
Schweiz und ihre kulturellen Ausdrucksformen erreichten auch mit ihrer
Judenfeindschaft (leider) europiisches Format — gleichwohl gerade hier die
Beschrinkung der Analyse auf die deutschschweizerische Literatur unver-
standlich bleibt. Im Tessin und in Graubtinden hat es anscheinend keinen
Antisemitismus gegeben, und die Literaten am Genfer See wuflten, was sich
(nicht) gehort — oder? Immerhin werden die Einwirkungen deutscher und
franzosischer Tendenzen und mancherlei Vernetzungen (und Verstrickun-
gen: Urs Aeschbacher) in eigenen, sehr ertragreichen Fallstudien betrachtet
(Holger Bining, Alain Clavien, Jacques Picard).

Im Vergleich zu diesem etwas disparaten, aber unvermeidbar unvollstindi-
gen Sammelband miifite sich Urs Altermatt mit seiner Studie zum katholi-
schen Antisemitismus in der Schweiz einem tUberschaubaren Thema ge-
geniibergesehen haben. Dem hat der Autor aber, wie schon die heterogenen
Stichworte des langen Titels andeuten, eine Vielfalt des methodischen Zu-
griffs entgegengesetzt. Da folgen nicht nur kritische Kirchengeschichte und
Sozial- oder Mentalititsgeschichte, sondern auch volkskundliche Blicke auf
Liturgie und Brauchtum sowie Begriffs- und Systemdiskussionen. Fast
scheint es, als wolle das dicke Buch tiber die Katholiken in der kleinen
Schweiz keine gegenwirtig aktuelle Fragestellung bis hin zum ,,schwierigen
Umgang mit der Shoah“ (I) auslassen und im Unterschied zu Olaf Blasch-
kes Makroblick auf den doppelbodigen ,,Katholischen Antisemitismus im
deutschen Kaiserreich“ (vgl. S. 210f. 1. d. H.) nun moglichst viele Perspekti-
ven 6ffnen; nur wird keine davon erschopfend behandelt.

Im Zentrum der Darstellung stchen die ,langen Schatten des christlichen
Antijudaismus“ (I1I), die weitgehend an ihrer dufleren Erscheinung (Briu-
che) nachgezeichnet werden, dann ,das ambivalente Koordinatensystem
des katholischen Antisemitismus® (IV) und die ,Paradigmen im offentli-
chen Diskurs® (V). Diese Abschnitte dienen der Konturierung des katholi-
schen Antisemitismus in der Schweiz. Der Abschnitt ,Stimmen zum Zeit-
geschehen® (VI) schildert entsprechend die Reaktionen auf die Vorgange in
Deutschland und Europa 1933-1945, wobei die schweizerischen Positionie-
rungen nach ,,Schliisseljahren (1933/1938/1942/1944) gegliedert und dann
in ihrer Entwicklung insgesamt betrachtet werden.

Zweifellos bietet die Lektiire von Altermatts Studie eine Fiille von Einzel-
beobachtungen, und manchen, wie den spiter als weitsichtigen Konzilsbe-
richterstatter gerithmten Mario von Galli S], holen hier die Schatten ihrer
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publizistischen Anfinge ein (236-242). Biographische Zuginge, wie Alter-
matt sie vorfithrt, unterstreichen, dafl das Jahr 1945 fiir den Schweizer Anti-
semitismus keinen nachhaltigen Einschnitt bedeutete und bestitigen die bis
1960 reichende Perspektivenwahl in Mattiolis Sammelband. Insgesamt
schépft Altermatt aber nicht annihernd das Potential seines Thema aus, und
sein theoretisches Geriist bis hin zu den Schluf$folgerungen hinterldfit einen
ausgesprochen ambivalenten Eindruck.

Was nicht recht deutlich wird, sind Spezifika des schweizerischen katholi-
schen Antisemitismus. Als neben den iiblichen antimodernistischen Imple-
menten eigentlich helvetische Erscheinungen werden die ausgrenzende Idee
vom ,Schweizertum® und eine besondere, negative Aufmerksamkeit fiir
den Zionismus ausgemacht (IV, 5-6) — nur mag solches wohl spezifisch
schweizerisch, aber kaum eigentiimlich katholisch gewesen sein. Erstaun-
lich wenig werden agrartypische Argumentationsmuster referiert, und
wenn diese in der Schweiz keine Rolle spielten, so wire ihr Fehlen eine ei-
gene Diskussion wert gewesen. Uberhaupt verwundert es, wie wenig zer-
gliedert Altermatts katholische Schweiz wirkt, so als hitten sich die Katho-
liken im Aargau nicht von den Stidtern in Luzern oder ihren Briidern in der
Basler, Ziircher und Berner Diaspora unterschieden.

Beide Biicher unterstreichen die Langlebigkeit traditioneller Stereotypen
und ihre Kompatibilitat mit Motiven aus dem Reservoir nicht-religidser
Diskriminierungsstrategien, darunter auch, aber eher als Randphidnomen,
rassische Argumentationsmuster. Das ergibt insgesamt kein Gesamtbild des
Antisemitismus in der Schweiz, aber immerhin einen Uberblick tiber dessen
vielfiltige Erscheinungsformen und die Desiderata der Forschung — letzte-
res nicht, weil die Schweiz eine besonders antisemitische Geschichte aut-
wiese, sondern weil die sprachlich-kulturell, sozial und konfessionell so
auffillig ausdifferenzierte Eidgenossenschaft ertragreiche Perspektiven zu
seiner Untersuchung bietet.

Keiner der beiden Binde bietet ein abschliefendes Bild: Mattioli zweifellos
mehr Facetten, aber eben auch den Eindruck von verbliebenen Liicken im
nicht-biirgerlichen und nicht-konfessionellen Spektrum. Beide lassen er-
kennen, daf} Judenfeindschaft in der Schweiz in situativen und lokalen Zu-
sammenhingen stets verfiigbar war und fast selbstverstindlich eingesetzt
wurde, aber zu keinem Zeitpunkt eine den franzdsischen oder deutschen
Entwicklungen vergleichbare Bewegung begriindeten. Judenfeindschaft
spielte — soviel ist erkennbar — in der Schweiz keine eigenstindige Rolle,
sondern blieb stets eine Funktion der notorischen Selbstbezogenheit und
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Fremdenangst, auch vor den iibermichtigen und deshalb nur bedingt zum
Vorbild taugenden Nachbarn im Westen und Norden. Beide Autoren
scheuen allerdings in ihren innerschweizerischen Erkundungen den Weg
iiber die hohen Berge, und selbst niedrigere Uberginge werden nur wider-
willig beschritten. Dabei lifit etwa die Darstellung der Diskurse 1933-1945
bei Altermatt (VI) bemerkenswerte Differenzen zwischen den meist unge-
bremst judenfeindlichen deutsch-schweizerischen und manchen moderaten
bis kritischen franko-schweizerischen Stellungnahmen erkennen, die als
Ausdruck unterschiedlicher theologischer und politisch-publizistischer
Kulturen in hiertiber zu unterschiedenen schweizerischen Katholizismen
sein konnen. Johannes Heil, Berlin

Jakob J. Petuchowski, Das grofle Buch der rabbinischen Weisheit. Ge-
schichten der Meister. Herausgegeben von Elizabeth Petuchowski. Herder,
Freiburg 2001. 221 Seiten.

Jakob J. Petuchowski (1925-1991), Professor am Hebrew Union College
und mehrfach mit dem Ehrendoktorat ausgezeichnet, war ein grofler Ge-
lehrter und Meister der rabbinischen Literatur. Er ist einer der wichtigen
Vertreter des gelehrten deutschen Judentums des 20. Jahrhunderts. Pe-
tuchowski hat sich zeitlebens mit rabbinischer Literatur, judischer Identitit
und Theologie beschiftigt und sich fiir den Dialog mit Christen und Chri-
stinnen engagiert. Viele Friichte dieser Arbeit hat er fiir ein breites Publi-
kum in verstindlicher Sprache publiziert. Darunter sind mehrere Antholo-
gien, die die Gedankenwelt der Rabbinen auch einem Publikum
niherbringen, das mit dem Judentum wenig bewandert ist. Seit Petuchows-
kis Tod, aber auch schon zuvor, hat sich seine Frau Elizabeth Petuchowski
die Herausgabe weiterer Biicher aus dem reichen Lebenswerk ihres Ehe-
mannes zur Aufgabe gemacht. Der vorliegende Band ist ein weiteres Glied
dieser Kette. Er enthilt eine Zusammenstellung der Texte aus den unterdes-
sen vergriffenen Binden ,Es lehrten unsere Meister” und ,Ferner lehrten
unsere Meister”, neben Erginzungen aus einigen anderen Biichern (25).

Der vorliegende Band ist nach Inhaltsverzeichnis (5-11) und ausfiihrlichem
Vorwort mit Erlduterungen zu jeder Rubrik und einigen allgemeinen Hin-
weisen zur rabbinischen Literatur und Terminologie (11-25) in 16 verschie-
dene Themenbereiche unterteilt (27-219), u. a.: Gott, Existentielles, Univer-
salismus und Pluralismus, Nichtjuden, Auserwihlung, Leben in der Welt,
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Lohn, Giite und Gnade, ausgefallene Fragen, Wunderliches, kluge Frauen,
Familiensachen, Wortspiele und Weisheitliches. Die einzelnen Erzihlungen
sind iibersichtlich dargestellt und, falls notig, mit einer kurzen Erklirung
verschen. Sehr begriiflenswert ist die beigefiigte Quellenangabe und gegebe-
nenfalls Angabe der Edition, auch Hinweise auf neutestamentliche Paralle-
len und eine ausgewihlte Bibliographie (20 f.) fehlen nicht.
Da alle gebotenen Erzihlungen fiir sich sprechen, wire es schade, sie hier zu
zerreden. Als Kostprobe sei auf die Rubrik der klugen Frauen verwiesen
(177-184). Die Frage um die Stellung und Wertschatzung der Frau im tradi-
tionellen Judentum gibt immer wieder Anlafl zu heftigen Kontroversen.
Die herausgegriffenen Episoden, deren es in der rabbinischen Literatur
noch viele andere gibt, zeigen anschaulich, daf§ die Rabbinen keine Angst
vor Widerspriichen hatten. Mit andern Worten, talmudische Spitzfindigkeit
1t man gelegentlich auch aus dem Munde einer Frau gelten. Dabei werden
die ausgekliigelten philologischen Kniffe nicht etwa nur den Frauen oder
To6chtern der Rabbinen iiberlassen, nein, auch romische Frauen glinzen ge-
legentlich mit brillanten Lésungen. Da mufl sich Rabbi Meir von Beruria,
seiner Angetrauten, harsch {iber den Mund fahren lassen, als er mit Ps
104,35 im Hinterkopf fiir die Vernichtung seiner Feinde betet. Philologisch
bewandert bringt sie ihn dazu, statt dessen fiir die Bufle seiner Feinde zu be-
ten (182). Kaiser Hadrian — unter den Juden verhafit, da sie unter ihm viel zu
leiden hatten —, lief} sich einst von drei Philosophen beraten, wie er zum
Gott gemacht werden konnte. Begriffsstutzig (wie nur ein rémischer Goi
sein kann!) versteht der Kaiser die Hinweise seiner Philosophen nicht, bis
ihn schlieflich seine Frau mit Koh 8,8 in den Senkel stellt: Ein Mensch kann
nicht Gott sein! (184). Ein anderer romischen Kaiser warf Rabbi Gamaliel
vor, der jiidische Gott sei ein Dieb, weil er Adam eine Rippe entnahm. Diese
Frage scheint so banal, daf§ sic der berithmte Rabbi sogar der Tochter des
Kaisers iiberlifit, die mit einem geschickten Vergleich Eva als wertvolles
Geschenk darstellt (181). Als seelsorgerlich nicht unerfahren erwies sich
auch die Frau von Rabbi Meir (s. 0.), die ihren Mann sehr vorsichtig mit dem
Gleichnis von einem aufbewahrten Schatz auf den Tod seiner beiden S6hne
vorbereitete (179).
Die vorliegenden Geschichten der rabbinischen Meister sind immer wieder
lesenswert, da sie aus ihrem historischen Kontext heraus auf zeitungebun-
dene Wahrheiten hinweisen.

Olivia Franz-Klauser, Ziirich
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Berichte

50 Jahre Woche der Briiderlichkeit

Die Woche der Briiderlichkeit wird seit 1952 jihrlich in allen Teilen
Deutschlands von den Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit ausgerichtet. Seit 1968 wird im Rahmen der Zentralen Eréffnungs-
veranstaltung der Woche der Briderlichkeit durch den Koordinierungsrat
der Gesellschaften die Buber-Rosenzweig-Medaille verliehen.

Die Preistrager der Buber-Rosen-

zweig-Medaille 2002:

v it

Prof. em. Dr. Johann Baptist Metz,

Dr. h. c. Edna Brocke,

Prof. em. Dr. Rolf Rendtorff.
Foto: Jérg Donecker.

Bundesweit sind z. Z. 79 Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammen-
arbeit verzeichnet. Die Idee christlich-jiidischer Zusammenarbeit ist ameri-
kanischen Ursprungs (National Conference of Christians and Jews &
World Brotherhood [kurz: WB]). Ausgangspunkt waren eine Konferenz in
Straflburg (1950) und die Hattenheimer ,Konferenz internationaler Per-
sonlichkeiten des religiosen Lebens vom 3.-6. Juli 1951, an der jiidische,
katholische und protestantische Theologen und religios aktive Laien (pri-
vat) teilnahmen. Der Freiburger Rundbrief war durch Prof. Karl Thieme
vertreten, der zugleich als ,Berater in religiosen Angelegenheiten beim
Deutschen Koordinierungsrat der Christen und Juden“ berufen worden
war. Allerdings betonten damals die amerikanischen Initiatoren, ,daf} sich
die Arbeit nicht auf die Freundschaft zwischen Christen und Juden be-
schrinken kénne, da in vielen Lindern auch noch andere starke und gefihr-
liche Gruppenspannungen bestiinden, deren Uberwindung in die Aufgabe
der WB einbezogen werden miissen“. Gertrud Luckner und Karl Thieme,
die sich bereits seit 1948 mit der Erstveroffentlichung des Freiburger Rund-
briefs dem Dialog zwischen Christen und Juden widmeten, distanzierten
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sich wegen der ,politischen Tendenz“ von der Mitarbeit an der WB mit der

Begriindung, dafl die Arbeit ,,nur durch ihre eindeutig religiés bestimmte

Grundlegung wirksam sein kann und deren Kernproblem das christlich-jii-

dische Verhiltnis bleibt“ (FrRu IV[1952]Nr. 16, 26-27).

In der Priambel von 1994 wurde die Zielsetzung der Gesellschaften fiir

Christlich-Jiidische Zusammenarbeit neu formuliert:

,Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit sind in der

Bundesrepublik Deutschland nach der Befreiung vom nationalsozialisti-

schen Unrechtsstaat entstanden. Sie wissen von der historischen Schuld und

stellen sich der bleibenden Verantwortung angesichts der in Deutschland
und Europa von Deutschen und in deutschem Namen betriebenen Vernich-
tung jiidischen Lebens.

Begriindet in der biblischen Tradition, folgen sie der Uberzeugung, dafl im

politischen und religiosen Leben eine Orientierung nétig ist, die Ernst

macht mit der Verwirklichung der Rechte aller Menschen auf Leben und

Freiheit ohne Unterschied des Glaubens, der Herkunft oder des Ge-

schlechts.

Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit setzen sich ein

fiir

e Verstindigung und Zusammenarbeit zwischen Christen und Juden bei
gegenseitiger Achtung aller Unterschiede;

e Erinnerung an die Urspriinge und Zusammenhinge von Judentum und
Christentum;

e Selbstbesinnung in den christlichen Kirchen hinsichtlich der in ihnen
theologisch begriindeten und geschichtlich verbreiteten Judenverachtung
und Judenfeindschaft;

e Bewahrung der noch erhaltenen vielfiltigen Zeugnisse jiidischer Ge-
schichte;

e Entfaltung freien, ungehinderten jiidischen Lebens in Deutschland;

e Achtung der Eigenstindigkeit ethnischer Minderheiten;

e Solidaritit mit dem Staat Israel als jidischer Heimstatte.

Sie wenden sich deshalb entschieden gegen

e alle Formen der Judenfeindschaft: religiosen Antijudaismus, rassistischen
und politischen Antisemitismus sowie Antizionismus;

* Rechtsextremismus und seine Menschenverachtung;

* Diskriminierung von Einzelnen und Gruppen aus religidsen, weltan-
schaulichen, politischen, sozialen und ethnischen Griinden;

e Intoleranz und Fanatismus.“
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Stellungnahme des Priisidiums des Deutschen Koordinie-
rungsrates zum Nahostkonflikt

»Angesichts des sich tiglich verschirfenden Konflikts im Nahen Osten
wenden wir uns an die allgemeine Offentlichkeit sowie an die politisch und
gesellschaftlich Verantwortlichen unseres Landes: unsere Solidaritdt gilt
dem Staat Israel als jiidischer Heimstitte; gleichzeitig haben wir Verstindnis
fiir den Anspruch des palistinensischen Volkes auf einen eigenen Staat. Die
jeden Tag zu uns gelangenden Bilder und Berichte tiber Selbstmordattentate
palistinensischer Terroristen und die extensiven militdrischen Gegenmafl-
nahmen der israclischen Regierung l6sen unter uns Betroffenheit und
Emporung aus. Die politische Perspektivlosigkeit beiderseits macht uns rat-
los, ja fast sprachlos, dennoch diirfen wir nicht schweigen.

Wir verurteilen die palistinensischen Terroranschlige gegen Kinder, Frauen
und Minner aufs schirfste. Die hier gelegten blutigen Spuren verhindern je-
den Ansatz einer Verstindigung. Sie sind keine Grundlage fiir ein gerechtes,
friedensbereites Staatswesen. Sie verfolgen offenkundig das Ziel, jiidisches
Leben um jeden Preis auszuloschen, und stellen letztlich das Existenzrecht
Isracls grundsitzlich in Frage. Die von Israel ausgehenden Gegenmafinah-
men verstehen wir als Mittel der Abwehr und des Selbstschutzes. Soweit da-
bei Menschenrechte der palistinensischen Zivilbevolkerung verletzt wer-
den, verurteilen wir auch diese gleichermafien und rufen Israel auf, sich an
seinen erklirten moralischen Werten zu orientieren.

Unsere Sorge und unser Mitgefiihl gelten den Opfern unter der zivilen Be-
volkerung und dem Bestand einer zivilen Gesinnung auf beiden Seiten. Wir
fordern alle diejenigen auf, die in irgendeiner Weise Einfluf§ geltend machen
konnen, ihre Moglichkeiten zur Beilegung des Konflikts zu nutzen.

An dieser Stelle sind vor allem auch die Presse- und Bildmedien gefragt. Wir
stellen fest, daf die Berichterstattung in Bild und Wort an vielen Stellen ein-
seitig erfolgt: Die israelische Seite wird in erster Linie als brutaler Tater dar-
gestellt, die paldstinensische iiberwiegend als blofles Opfer. Auf diese Weise
macht sich unter der Hand, z. T. aber wohl auch bewuf}t geschiirt, antiisrae-
lische Stimmung breit. Daf§ diese Stimmung von antisemitischen Kreisen in-
strumentalisiert werden kann und wird, liegt auch auf der Hand. Unsere Be-
fiirchtung ist, dafl dieser Konflikt sich auch gesteigert gegen die jiidische
Gemeinschaft in Deutschland auswirkt.

Die Lage im Nahen Osten kénnen wir wenig beeinflussen, aber hier in un-
serem Land ist es an uns, sich an die Seite der jiidischen Gemeinschaft zu
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stellen, dem als Antizionismus getarnten Antisemitismus entgegenzutreten,
pauschalierende Verurteilungen Israels zurtickzuweisen und einseitigen
Schuldzuweisungen zu begegnen sowie fiir eine friedfertige Losung des
Konflikts zu werben.“

Ephraim Kishon — ,,Der unbequeme Immigrant*

Ferenc Hoffmann, geboren 1924 in Budapest, ist unbekannt; aber Ephraim
Kishon, der grofite Satiriker Israels, ist weltweit bekannt. Mit iiber 50
Biichern in 37 Sprachen, darunter sogar Chinesisch, ist er seit den sechziger
Jahren ein bissiger, aber liebevoller und farbenfroher Schilderer des Alltags-
lebens in Israel. Seine Filme ,,Sallach Shabati, oder Wie kaufe ich eine Frau®
(mit Chaim Topol) und ,Der Blaumilchkanal®, eine Satire auf die aschke-
nasische Biirokratie, waren in den siebziger Jahren auch in Deutschland
sehr beliebt. Am 17. April 2002 hat er nun endlich mit 16 weiteren Preistra-
gern den begehrten Israelpreis erhalten. Dazu sein freundlich-bissiger
Kommentar beim Empfang bei Staatsprasident Mosche Kazav: ,Ich be-
komme den Preis, obwohl ich pro-Israel eingestellt bin.“ Mit seinen Essays
und Serien in den israelischen Tageszeitungen, mit seinen Bithnenstiicken
und Musicals hatte er zwar Erfolg im eigenen Lande, aber die Geschichten
reizen in Israel kaum so sehr zum Lachen, weil man sie tiglich allzu hautnah
erlebt.

Hoffmann/Kishon hat ein bewegtes Leben hinter sich. 1944 wurde er in
Ungarn zum ,, Arbeitsdienst“ in einer kleinen slowakischen Stadt eingezo-
gen —mit Endstation KZ Sobibor. Schachspielen rettete ihm das Leben, weil
der Lagerkommandant schachsiichtig war und ihn darum in der Schreib-
stube haben wollte. Da er sich ohne gelbe Binde bewegen durfte, gelang es
ihm, sich und zwei Freunde, als slowakische Arbeiter verkleidet, aus dem
Lager zu schmuggeln. Im Zug saffen sie ausgerechnet zwei Mitarbeitern aus
der Schreibstube gegentiber, die sie aber nicht anzeigten! Zuriick in Buda-
pest, in der Hausruine eines Nachbarn namens Josef Gabrowitz, der Hoff-
manns Familie versteckt hatte, ,,weil er einfach nicht wollte, daf§ man ihm
seine Nachbarn wegnahm und umbrachte wie Wanzen®, lebte er von Toma-
tensaft und schrieb, bis die Russen kamen.

1949 kam Hoffmann/Kishon ,,ohne zionistische Begeisterung® nach Israel.
Im Auffanglager Shaar HaAliya sammelte er Erfahrungen fiir seine Biicher
und wurde schlieflich WC-Mann im ungarischen Kibbuz Kfar Choresch.
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Diese Titigkeit liefl ihm viel Zeit, Hebriisch zu lernen. Danach arbeitete er
32 Jahre fiir die Zeitung Maariv und fiir die Jerusalem Post. 1967 passierten
zwei Dinge: ,Israel gewann den Krieg und Kishon wurde reich.” Zahlreiche
Filmpreise folgten, u. a. der Golden Globe und Oscars. 1993 erhielt er den
Israel Academy Award for Life Achievement, 1998 den Bialik Literaturpreis
und Ehrendoktorate von den Universititen Tel Aviv (1990) und Ben Gurion
in Beer Sheva (2001).
Seit dem Tod seiner Frau, ,der besten Ehefrau von allen, hat Kishon sich
aus der Offentlichkeit zuriickgezogen. ,Das Leben hat mich mit Gliick ver-
wohnt. Wie hitte ich sonst den Nazis fiinfmal entkommen [...] und dann
Hebriisch so gut lernen kénnen [...] Ich denke, dafl mein Humor sich so gut
{ibersetzen lifdt, weil ich nicht in meiner Muttersprache schreibe. Wenn man
in seiner eigenen Sprache schreibt, dann sind da Nuancen, sehr subtile Mo-
dulationen, die einfach nicht ,riiberkommen‘. Beim Schreiben auf He-
briisch vermeide ich das!“

Rolf-Christian Goethert

Fragen eines jiidischen Mddchens an das Neue Testament

Die Episode liegt achtunddreiffig Jahre zurtick. Sie hatte wohl weiter in mir
geschlummert, wenn mich nicht katholische Religionslehrer zu ihrer Nie-
derschrift gedringt hitten. Meine damals dreizehnjahrige Tochter Orna
{iberraschte mich eines Tages, dafl sie vor ihrer Klasse tiber das Christentum
referieren wolle, und bat mich um Lektiire. Die wenigen Seiten iiber Jesus
und die Anfinge des Christentums im Schulbuch fiir Geschichte waren ihr
zu diirftig. Ich gab ihr das Matthdusevangelium zu lesen. Nach einem Mo-
nat sagte sie mir, sie hitte alles gelesen, aber nichts verstanden. ,,Was ver-
stehst du nicht?“ ,Ich habe drei Fragen®, war die prompte Antwort. ,,Erste
Frage: Jesus tritt als Reformator auf. Er stiirzt beispielsweise die Tische der
Geldwechsler im Vorhof des Tempels um. Andererseits sagt Jesus, dafl sein
Reich nicht von dieser Welt sei. Das ist doch ein Widerspruch. Entweder
glaubt Jesus, daff der Mensch im Grunde gut sei und trigt seinen Teil dazu
bei, oder er verzweifelt an ihm. Zweite Frage: Jesus sagt: ,Die Alten sagen
euch so und so — ich aber sage euch so und so. Und er sagt, was Hillel und
Schammai und ihre Schiiler vor ihm gelehrt haben. Er sagt es vielleicht scho-
ner, doch er sagt nichts Neues. Wie vertragt sich das mit der Wahrheit?
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Dritte Frage: In der Bergpredigt mag Jesus iiber Hillel und Schammai hin-
ausgehen. Doch die Befolgung seiner Forderungen kann nur ein Monch
oder eine Nonne erfiillen. Diese leben jedoch am Rande der menschlichen
Gesellschaft. Ein guter Familienvater, ein treuer Sohn, kann seine Pflicht
nur dann erfiillen, wenn er mit beiden Fiiflen auf der Erde steht. Dann kann
er jedoch den Forderungen der Bergpredigt nicht nachkommen, das heifit,
er wird in seinen eigenen Augen immer unvollkommen, ein Siinder, sein.
Wo bleibt dann aber die frohe Botschaft des Christentums?*

Ich erzihlte Orna tiber die Messiaserwartungen der Makkabaerkriege, tiber
den endzeitlichen Kampf des Fiihrers des Lichtes iiber die Michte der Fin-
sternis und tiber den Isis-Kult. Orna hielt dann in ihrer Klasse einen ein-
stindigen Vortrag {iber das Christentum. Heute ist sie Klavierlehrerin und
Musikkritikerin. Herbert Rosenkranz

Ad multos annos

Helga Croner: Publizistin des jiidisch-christlichen Dialogs

Helga Croner wurde am 8. Mai 1914 in Berlin in der jiidischen Familie
Brode geboren. Um den antijiidischen Gewalttaten der Nazis zu entflichen,
wanderte sie 1937 nach England aus. Dort heiratete sie im Jahr darauf Ulrich
Horst Eduard Croner, einen jiidischen Fliichtling, dessen Eltern kurz da-
nach dem Holocaust zum Opfer fielen. Ab 1948 arbeitete sie sowohl in
New York als auch in London. Unter dem Einflufl von Prilat Johannes
Oesterreicher und ihres Cousins, des Benediktinerpaters Paulus Gordan
(vgl. FrRu 6[1999]145 f.), konvertierte Helga Croner 1962 zum katho-
lischen Glauben. Nach dem Tod ihres Mannes (1968) wurde sie leitende
Direktorin der Croner Publications Ltd. Wihrend des II. Vatikanischen
Konzils (1962-1965) hielt sie sich lingere Zeiten in Rom als Konzilsbeob-
achterin auf. Da wurde es ihr immer klarer, daff sie etwas tun mufite, um ji-
disch-christliche Verstindigung und Versohnung zu fordern. Sie erkannte,
daf} der Antisemitismus sowohl eine Gefahr fiir das jidische Volk ist als
auch die christliche Identitit in Verruf bringt.
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Seither widmet sie sich unermiidlich der Veroffentlichung judisch-christli-
cher Werke, um im Geiste der Erklirung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils Nostra aetate Nr. 4 christliche Kreise zu neuem Denken und Tun anzu-
spornen. Zusammen mit den Verantwortlichen der Paulist Press (Kevin A.
Lynch, Lawrence Boadt) und mit Rabbiner Leon Klenicki griindete sie 1978
die Stiftung Stimulus Books. In der Reihe Studies in Judaism and Christi-
anity sind inzwischen 24 Binde erschienen. Helga Croner tibersetzt und
korrigiert selbst alle Binde und tragt weitgehend die Kosten der Veréffent-
lichungen. Es ist ihr gelungen, viele christliche und jiidische Autoren zur
Mitarbeit zu gewinnen. 1977 gab sie die Vatikanischen Konzilsdokumente
iiber Die christliche Haltung zu den Juden sowie verwandte Erklirungen
der US-Bischofskonferenz und europaischer katholischer und evangeli-
scher Kirchengemeinschaften heraus. 1983 erginzte sie dieses Werk durch
eine Sammlung kirchlicher Dokumente, die zwischen 1975-1983 von christ-
lichen Konfessionen herausgegeben worden waren. Mit grofler Kompetenz
{ibersetzte sie verschiedene Werke vom Deutschen ins Englische, u. a. mein
Buch Christliche Theologie des Judentums (A Christian Theology of
Judaism, 1980). Einige der von ihr publizierten Titel: A Dictionary of the
Jewish-Christian Dialogue (1984); Christian Mission — Jewish Mission
(1982); Jewish Perspectives on Covenant, Mission, Witness (1979); Spiritua-
lity and Prayer, Jewish and Christian Understandings (1983); Parable and
Story in Judaism and Christianity (1989); Jesus and the Metaphors of God
(1993); Catholics, Jews and the State of Israel (1993); Judaism as a Source of
Christian Self-Understanding (2000).

Frau Croner ist auch eine aufmerksame Leserin des Freiburger Rundbriefs.
Anlillich ihres 88. Geburtstags am 8. Mai 2002 danken wir ihr fiir thren
Einsatz im Dienste jiidisch-christlicher Klarstellungen. ~ Clemens Thoma

In memoriam

Bargil Pixner (1921-2002)

Pater Bargil Pixner wurde am 23. Marz 1921 in Untermais bei Meran gebo-
ren. 1940 begann er mit dem Theologiestudium in Brixen. Ein Jahr spater
trat er bei den Josefsmissionaren von Mill Hill (London) ein. 1944 wurde er
wegen Verweigerung des Eides auf Hitler an die Ostfront strafversetzt. Im
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Mai 1945 gelang ihm die Flucht von Schlesien zuriick nach Sidtirol. 1946
erhielt er in Brixen die Priesterweihe. Nach dem Krieg fithrte ihn seine Ar-
beit in ein Aussitzigendorf auf den Philippinen, spiter nach Norditalien,
nach Amerika und wieder zuriick nach Rom. Im Mai 1969 kam er nach Is-
rael und war mitbeteiligt an der Griindung des Friedensdorfes ,,Neve Sha-
lom*. 1972 schlofl er sich den Benediktinern von Hagia Maria Sion (Dormi-
tioabtei) in Jerusalem an.
Wenn man mit Pixner um den Zionsberg ging, gewann man den Eindruck,
er kenne jeden Meter dieser Gegend: archidologisch, topographisch, exege-
tisch, geschichtlich und theologisch. Seine Kenntnisse wurden besonders
von zwel Seiten her gespeist: von seinen Ausgrabungen und von seiner
Kenntnis biblischer, frithchristlicher und frithrabbinischer Traditionen. In
den 70er Jahren des 20. Jh. hat Pixner zusammen mit einer multinationalen
Forschergruppe Teile des Essenerviertels am Berg Zion freigelegt. AufSer-
dem hat er sich intensiv mit israclischen Qumranforschern (z. B. Yigael Ya-
din) und den Erforschern der Uranfinge und der Urmentalitdt der christli-
chen Erstgemeinden aus dem Judentum (z. B. mit David Flusser, Schmuel
Safrai) auseinandergesetzt. Pixner gewann aus dem Schrifttum der Essener
und aus den archiologischen Funden neue Einsichten. Aus den Kalender-
streitigkeiten der Qumran-Essener, der Pharisier, Rabbinen und frithen
Kirchenviter versuchte er, historisch-exakte Daten fiir das 6ffentliche Wir-
ken und fiir die Todeszeit Jesu zu rekonstruieren. Im allgemeinen stimmen
ihm die Bibelwissenschaftler zu. Wichtig fiir die Erforschung des Beginns
des Christentums in Jerusalem war fiir Bargil Pixner auch die Gestalt des
Jakobus, der — so Pixner — als erster Bischof von Jerusalem schon in der Zeit
Jesu mit der essenischen Gruppe auf dem Berg Zion in Verbindung gestan-
den haben soll. Laut Pixner waren die Jerusalemer Essener ,,weniger extrem
als die Essener von Qumran®. Sie glaubten jedenfalls ,nicht so stark an die
Pridestination wie die Qumraner®. Pixner vermutete auch, dafl verschie-
dene Qumran-essenische Biicher in Jerusalem verfafit worden sind.
Bargil Pixner war ein origineller, geschickt schlufifolgernder Denker. Be-
kannt wurde er vor allem auch durch drei Biicher: Wege des Messias und
Stéitten der Urkirche. Jesus und das Judenchristentum im Lichte archdologi-
scher Erkenntnisse, GiefRen 1991; Mit Jesus durch Galilda nach dem Fiinften
Evangelium, Rosch Pina 1994; Mit Jesus in Jerusalem, Rosch Pina 1996. Er
war aber auch ein Mann der Jerusalemer Okumene und ein aufrichtiger
Partner des jiidisch-christlichen Dialogs.

Clemens Thoma

FrRu NF 3/2002 235



Notizen

Der Gesprichskreis ,,Juden und Chri-
sten® beim Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken (ZdK) hat — zum er-
stenmal in Zusammenarbeit von Juden
und Christen — eine Broschiire iiber
Auschwitz herausgegeben (Kath. Bi-
belwerk Stuttgart). Intendiert ist das
Buch vor allem als Begleitband fiir
Auschwitzbesucher, aber auch als Ar-
beitsbuch in Schule und Gemeinde.

Auf Initiative des ehemaligen Natio-
nalrates Francois Loeb lancierte der
Vorstand der Gesellschaft Schweiz-Is-
rael, Sektion Bern, unter dem Namen
,Pax Mamma“ einen Tisch der Miit-
ter. Es sei endlich Zeit, dafl die Mitter
das Heft in die Hand nehmen und wei-
teres Blutvergieflen in Israel und Pald-
stina verhindert werde. Als Vorlage
diente das Beispiel von Mittern 1in
Ruflland, Argentinien und im Kosovo,
die fiir eine friedliche Zukunft ge-
kimpft haben. Zur Mitarbeit aufgeru-
fen wurden alle dem Frieden und den
Menschenrechten verptlichteten Or-
ganisationen sowie Frauenorganisatio-
nen und Kirchengemeinden. ,, Ziinden
wir gemeinsam in dunkler Sturmes-
nacht Kerzen an — eine wird brennen
bleiben und andere zum Hoffnungs-
licht-Entziinden ermuntern!“

In Polen haben der Polnische Rat fir
Christen und Juden sowie der Rat
von Katholiken und Muslimen einen
gemeinsamen ,Aufruf zur Mitver-
antwortung® fiir das Heilige Land
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veroffentlicht (11. April 2002). Im Vor-
wort heifit es: ,, Wir — polnische Chri-
sten, Juden und Muslime, die am inter-
religiosen Dialog teilnehmen - sind
von den Entwicklungen des Konfliktes
im Heiligen Land erschiittert. Uns
schmerzt das Leid von jedem Atten-
tatsopfer, von jedem Opfer militd-
rischer Aktionen, von jedem Juden
und Palistinenser, Christen und Mos-
lem, der in Angst und Ungewiflheit der
Zukunft lebt.“ Mit Bezug auf den in
der Erklirung von Alexandria festge-
legten Gewaltverzicht schlieffit die
polnische Erklirung: ,Wir unterstiit-
zen diesen Aufruf als [...] Bewohner
eines Landes, in dem sich Auschwitz
befindet, ein Ort, der zeigt, zu welch
Bosem wir Menschen fahig sind, ein
Ort, der schreit: ,Laflt den Haf} nicht

wachsen!““

In Zusammenhang mit den zahlreichen
pro-palastinensischen Demonstratio-
nen in Deutschland veroffentlichten
Vertreter der in Deutschland lebenden
Palistinenser einen ,Aufruf an unsere
jiidischen Mitbiirger*. Darin wird be-
tont, dafl sie den Kampf in Paldstina
unterstiitzen, der Kampf aber nicht ge-
gen die in Deutschland lebenden Juden
gerichtet sei. ,,Setzen Sie unsere Solida-
ritit mit unserem Volk nicht gleich mit
Antisemitismus und einem Angriff ge-
gen Juden in Deutschland. Wir, die in
Deutschland lebenden Palistinenser,
wissen sehr wohl um das unaussprech-
liche, beispiellose Leid der Juden in der
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deutschen Geschichte. Wir kimpfen
auch gegen den Antisemitismus. Auch
wir sind Semiten. Wir sind gegen An-
griffe auf religiose Einrichtungen wie
z. B. religiose Einrichtungen in Frank-
reich. Wir werden unserseits alles un-
ternehmen, dafl es nicht zu solch
schindlichen Vorfillen in Deutschland
kommt.“

Zu den zahlreichen humanitiren
Hilfseinsitzen, von denen die Offent-
lichkeit keine Notiz nimmt, zihlt die
Ermoglichung der Knochenmarks-
transplantation im Hadassah-Kran-
kenhaus in Jerusalem an dem sieben-
jahrigen Palistinenser Mahmoud Atya
aus Ramallah. Nachdem weder der
Vater noch die Mutter als Spender in
Frage kamen, arrangierte Yael Bossem-
Levy, Sprecherin der Hadassah Medi-
cal Organization, zusammen mit der
israelischen Armee den Transport des
13jahrigen Bruders Omar in das israe-
lische Krankenhaus.

Der ,,German Jewish History Award
2002“ wurde am 27. Januar 2002, dem
Gedenktag fiir die Opfer des National-
sozialismus, im Berliner Abgeordne-
tenhaus an sechs Personen verlichen,
die ,in ihren Lebenskreisen die Erin-
nerung an die jldischen Menschen
wach halten®. Sie alle haben ,,wichtige
und bewegende Beitrige dazu gelei-
stet, judische Geschichte und Ge-
schicke dem drohenden Vergessen zu
entreiffen®. Einer der Preistriger, Giin-
ter Boll aus Neuenburg, war im Elsafl
rein zufillig Zeuge, als wertvolle ritu-
elle Gebrauchsgegenstinde ,entsorgt®
werden sollten. Seither hat er sich in-
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tensiv mit der Geschichte judischen
Lebens am Oberrhein befafit mit dem
Ziel, daff die jiidisch-christliche Ver-
gangenheit als eine gemeinsame von
Christen und Juden verstanden wird.
Die weiteren Preistrager sind: Olaf
Dietzel, Vacha; Monica Kingreen,
Windecken; Josef Motschmann, Staf-
felstein; Hewnrich Schreiner, Mainz;
Gisela Bunge, Gardelegen.

Am 30. Januar 2002 wurden — nach
sechs Jahren Verhandlungen — in Wil-
na, Litauen, an Rabbiner Michael Mel-
chior und den Oberrabbiner Israel Lau
aus Jerusalem unter anderem 31 voll-
stindige Torarollen und 70 Teilrollen
zuriickerstattet. Insgesamt wurden
309 Teilstiicke {iberreicht, die die Na-
tionalsozialisten konfisziert hatten.
Die Bestinde waren seit 50 Jahren in
der St. Georg Kirche gelagert. Manche
der Rollen sind tber zweihundert
Jahre alt. Die Riickgabe wurde erst
durch ein Gesetz (2001) erméglicht,
das die Torarollen von weiteren ge-
raubten jiidischen Wertgegenstinden
trennt.

In der dreiteiligen Sendereihe ,,Raub-
zug gegen die Juden® berichtet das
Hessische Fernsehen tiber die systema-
tische Auspliinderung der Juden in
Hessen. Ermoglicht wurde die Doku-
mentation durch die Offnung der Fi-
nanzakten der Wirtschaft. Die Auto-
ren, Henning Burk und Dietrich
Wagner, zeigen das perfide Zusam-
menspiel zwischen den offiziellen Stel-
len und der Bevolkerung wihrend
der NS-Zeit. Allein aus Frankfurt
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sind 10000 Versteigerungsprotokolle
erhalten. Gezeigt wird die Serie anlaf-
lich der Ausstellung ,Legalisierter
Raub - Der Fiskus und die Auspliinde-
rung der Juden in Hessen 1933-1945¢
des Fritz Bauer Instituts und des Hes-
sischen Rundfunks im Frankfurter
Funkhaus (28. Mai bis 28. Juni 2002).

Im Zentrum von Wiirzburg wurde am
25. April 2002 eine Gedenktafel in Er-
innerung an den israelischen Lyriker
Jehuda Amichai (1924-2000) enthiillt
(vgl. FrRu 8[2002]76 f.). An der Stelle
seines Geburtshauses befindet sich
jetzt das Stadtische Amtsgebdude (Au-
gustinerstrafle 9). 1981 ehrte ihn seine
Geburtsstadt mit dem Kulturpreis der
Stadt Wiirzburg. Die Gedenktafel geht
auf eine von der Stadt Wiirzburg un-
terstiitzte Initiative der Gesellschaft
fur christlich-jidische Zusammenar-
beit in Wiirzburg und Unterfranken e.
V. zurtick. Die rund 400 Mitglieder der
Gesellschaft gehoren auch zu den mafi-
geblichen Férderern von Shalom Eu-

ropa, dem Neuen Jiidischen Ge-
meinde- und Kulturzentrum in Wiirz-
burg (vgl. FrRu 8[2001]194-197).

Amichai wurde der weltweit bekann-
teste Lyriker Israels. Mit der pragen-
den Kraft seiner Sprache hat er einen
bedeutenden Beitrag zum Selbstver-
standnis der neuen hebriischen Natio-
nalliteratur geleistet. Aber auch die Er-
innerung an Wirzburg ist in seinem
Werk immer wieder angeklungen.

Uberlebende erzihlen das Schicksal
der Juden der Tschechoslowakei in ei-
ner Reihe weiterer Veroffentlichungen
im Hartung-Gorre Verlag Konstanz:
Harold Saunders, Zeugnis geben, Judi-
sche Schicksale in der Slowakei 1938-
1945; Peter Erben, Auf eigenen Spuren,
Judische Schicksale aus der Tschecho-
slowakei; Helena Srubar, Eine schreck-
liche Zeit, Tschechisch-jiidische Uber-
lebensgeschichten 1939-1945; Rachel
Bernheim-Friedmann, Obhrringe im
Keller, Von Transkarpatien durch
Auschwitz-Birkenau nach Israel.

Leser—Echo

Prof. Dr. Lothar Ruppert, Fulda, Autor des Beitrags ,,Das jiidische Volk und seine Heiligen Schrif-
ten in der christlichen Bibel“ (FrRu 8[2002]19-29), bittet um folgenden Hinweis:

Wihrend der Drucklegung des genannten Beitrags ist der V. im Zuge der turnusmifligen Er-
neuerung der Pipstlichen Bibelkommission aus dieser Kommission ausgeschieden. An seiner
Stelle wurde auf Vorschlag der Deutschen Bischofskonferenz Prof. Dr. Christoph Dohmen,
Alttestamentler an der Theologischen Fakultit der Universitit Regensburg, in die Kommission
berufen. Gleichfalls ausgeschieden ist der bisherige wissenschaftliche Sekretir, P. Albert Van-
hoye, SJ, der in dem neuberufenen Neutestamentler P. Klemens Stock, SJ, gleichfalls Papstli-
ches Bibelinstitut Rom, einen Nachfolger gefunden hat. Damit bekleidet nach den bisherigen
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drei frankophonen wissenschaftlichen Sekretiren erstmals ein Deutscher dieses verantwor-
tungsvolle Amt.

Karl-Heinz Minz, Diisseldorf, bringt zu dem gleichen Beitrag eine Erginzung ein:

Vielen Dank fiir das neue Heft des Freiburger Rundbriefs. Wie immer: gute Impulse und weg-
weisende Perspektiven. Zu S. 95 ist jedoch eine Erginzung erforderlich. Der in Anm. 1 ge-
nannte Neutestamentler Helmut Merklein hat Israel immer wieder als ,,Unheilskollektiv® ab-
qualifiziert.

Franz Kiihnel, Waltrop, kommentiert den Beitrag ,,Die Juden — unsere ilteren Geschwister im
Bunde Gottes“ (FrRu 9[2002]95-105):

Den Beitrag habe ich mit grofler Freude und mit Interesse gelesen. Die Bezeichnung der Juden
als unsere ,ilteren Briider® hat mich sehr beeindruckt und ein tiefes Gefiihl der Verbundenheit
mit ihnen ausgelost. Die inhaltlichen Aussagen des Artikels lassen mich das Verhiltnis von Ju-
den und Christen in einem neuen Licht sehen. In diesem Sinne erfiillt auch Thre Zeitschrift das
gesetzte Ziel, ein Medium christlich-judischer Begegnung zu sein, und ich freue mich, sie schon
seit vielen Jahren zu lesen. So darf ich Thnen auch einmal an dieser Stelle meinen Dank fiir Thre
Arbeit herzlichst aussprechen.

Benny Artmann, Petach Tikva, schreibt:

Da ich seit fast einem Jahr ein arbeitsloser Reiseleiter bin, kann ich nun den Freiburger Rund-
brief grindlicher lesen und finde, daf§ er sehr interessant ist mit den weitreichenden Informa-
tionen tiber die Evangelische oder die Katholische Kirche und iiber die Bezichungen zwischen
dem Judentum und den Kirchen.

OStR. i. R. Conrad Wilhelm Mayer, Breisach, fiigt seinem Leserbrief in FrRu 9(2002)159 ergiin-
zend hinzu:

Es fillt dem Betrachter heute schwer, sich tiber die Situation im Vorderen Orient ein objektives
Bild zu machen. Denn allzuleicht und allzu billig ist es, dem einen oder dem andern jeweils zu
Lasten des anderen Recht zu geben. Indes erscheint es umso notwendiger, sich in der Angele-
genheit um Gerechtigkeit zu bemiihen. Denn nur iiber sie ist letztlich Aussohnung und Frieden
zu erlangen. Der Schliissel zum Frieden liegt im Bereich der Gerechtigkeit und des Rechts, an
denen sich beide Seiten orientieren konnen. Nicht die Machtgebarde, sehr wohl aber einfithlen-
des Verhalten von Seiten Israels konnten es bewirken, daft sich die mafligenden Krifte auf seiten
der Palistinenser mehr und mehr durchsetzen und sich die heiflen Emotionen zu effektiver To-
leranz abkiihlen.

Prof. Dr. Herbert Rosenkranz, Jerusalem, sandte uns mit seinen Ostergriifien folgende kleine Epi-
sode:

Ein orthodoxer Rabbiner, in seinen Gebetsmantel gehiillt, ging in Frankfurt am Morgen von
Pessah in die Synagoge. Ein Kind griifite ihn mit dem 6sterlichen Grufi: ,,Christus ist erstan-
den!® ,In Ewigkeit, Amen!“, antwortete der Rabbiner. Auf die erstaunte Frage seines Beglei-
ters antwortete er: ,, Ich konnte doch das Kind nicht enttauschen.”
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Zu diesem Heft

Dieser Band des Freiburger Rundbriefs hat christliche Reformbemiihungen
gegen den Antisemitismus und jiidische Verstindnisbemiihungen um das
Christentum als Hauptinhalt. — Albert und Evelyn Friedlander, London,
entwerfen christentumsfreundliche Denkweisen, die sie der jiidischen Tra-
dition entnehmen. — Theologen der Universitit Tiibingen versuchen mit
viel Kenntnis in Theologie und Geschichte, die christliche Theologie und
die damit zusammenhingende Pastoral angesichts der Schoa aufzuarbeiten.
— Kardinal Walter Kaspers Vortrag zur ,, Woche der Briiderlichkeit® 2002 in
Wiesbaden hebt die gemeinsame Verantwortung von Christen und Juden
fiir die Zukunft der Welt hervor. — Immer mehr wird die Franz-Rosen-
zweig-Forschung in Europa und in Amerika wegweisend fiir das praktische
und theoretische Verhiltnis zwischen Christen und Juden. Deshalb bringen
wir einen Bericht iiber die internationale Franz-Rosenzweig-Tagung in den
USA (2002) und eine Abhandlung iiber Franz Rosenzweigs Verstindnis
von Erl6sung. — Auch anhand der Werke von Stefan Heym wird die theolo-
gische und literarische Auseinandersetzung zwischen Christen und Juden
aufgegriffen. — Ein gutes historisches Beispiel von zivilem Einsatz gegen
grassierenden Antisemitismus bildet der Aufsatz {iber die Griindung des
Vereins zur Abwehr des Antisemitismus besonders in Berlin (1890) und
Marburg (1891/1892). — Ernst Ludwig Ehrlich wiirdigt seinen verstorbenen
christlichen Freund Friedrich-Wilhelm Marquardt, der — wie wir —, gegen
Antisemitismus und gegen christlich-theologische Mifbildungen zu kimp-
fen versuchte. — In einem Kurzbericht erzihlt Ernst Simons, wie Pralat Mei-
nertz in der Pogromnacht in Kéln eine Torarolle rettete.

Die dramatische Nachricht des Attentats, das gestern [18. Juni 2002] in Jerusalem Terror
und Tod verbreitet hat, muf} bei allen Menschen stirkste Mifibilligung hervorrufen.
Noch einmal wiederhole ich gegeniiber denen, die solch barbarische Aktionen anzetteln
und planen, daf} sie vor Gott dafiir werden Rechenschaft ablegen miissen. Den trauern-
den Familien und den Verletzten machte ich meine aufrichtige menschliche und geistige
Solidaritit aussprechen. Zugleich lade ich alle ein, mit mir zum Herrn zu beten, daff er
die verhirteten Herzen verwandle und allen Menschen, die in dieser von uns so sehr ge-
liebten Gegend leben, Gedanken des Friedens und der gegenseitigen Vergebung eingebe.

(Johannes Paul II. am 19. Juni 2002)
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Pluralismus ist der Wille Gottes
Ist im jidischen Denken Platz fiir das Christentum?

Albert H. und Evelyn Friedlander™*

Der Beitrag ist aus der Tagung ,, Das Christliche im Zeichen des Pluralismus
der Religionen“ der Bischoflichen Akademie des Bistums Aachen hervorge-
gangen (2002). Das Zitat ,Pluralismus ist der Wille Gottes“ hat Emil
Fackenheim als eine miindliche Auflerung von Abraham J. Heschel iiber-

liefert.

Nach Auschwitz kénnen wir nicht mehr alles glauben, was wir frither aus
unserem Gebetbuch rezitierten: z. B., daff Gott die Guten durch das Leid
pruft und ldutert oder dafl die Bosen der Welt durch grofles Leid bestraft
werden. Eine Million Kinder starben in den Todeslagern! Muflten sie gelau-
tert werden? Waren Folter und Tod eine gerechte Strafe? Judentum und
Christentum miissen neue Antworten finden.

Es gibt verschiedene Wahrheiten in der Welt. Evelyn hat an die Existenz-
wahrheiten erinnert. Es ist jetzt meine Aufgabe, diese durch theologische
»~Beweise“ zu erganzen.

Jede Religion versucht, den Willen Gottes zu erkennen und zu verkiinden.
Aber wir leben als Juden und Christen miteinander. Das Judentum hat nie
behauptet, dafl es die einzige Offenbarung besitzt. Natiirlich gibt es viele
Juden, die genau dies behaupten und sogar anderen Juden die Erkenntnis
und Kenntnis der wahren Offenbarung absprechen. Aber dies bedeutet, daf}
sie ihre eigene Tradition nicht verstehen. Die authentische Tradition des Ju-
dentums kennt auf jeden Fall den Pluralismus; und diesen mufl man auch
auf das Christentum anwenden.

* Dr. Albert H. Friedlander, London, war Schiiler bei Leo Baeck am Hebrew Union College in
Cincinnati/USA, und dann jahrzehntelang Rabbiner der Westminster Synagogue sowie De-
kan und Professor am Leo Baeck College in London. Er hatte zahlreiche Gastprofessuren an
amerikanischen und europidischen Universititen inne und wirkt regelmifiig bei deutschen
Kirchen- und Katholikentagen mit.

Evelyn Friedlander, griindete 1988 die Hidden Legacy Foundation, die v. a. der Erforschung
der Geschichte der deutschen Landjuden dient. Autorin von Ich will nach Hause, aber ich war
noch nie da. Eine jiidische Frau sucht ihr verborgenes Erbe, Freiburg 1996.
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Bei den Bekenntnissen zur Reinigung des Gedichtnisses der katholischen
Kirche im Jubiliumsjahr 2000 horten wir Aussagen, denen zufolge die Kir-
che selbst eine Offenbarung Gottes ist und daher selbst also niemals stindi-
gen kann. Stindigen konnen nur die Mitglieder der Kirche — ihre S6hne und
Tochter. Dagegen ist schwer anzukdmpfen, denn nach jidischer Tradition
sind auch Talmud (das miindliche Gesetz) und Tora (das schriftliche Gesetz)
gottliche Offenbarung. Beide, Christentum und Judentum, bezichen sich
auf die Heilige Schrift als gottliche Offenbarung, und in dieser Schrift fin-
den wir den Pluralismus als einen Teil der gottlichen Schépfung.

Gottes Bund mit den Volkern

Die Schopfungsgeschichte im ersten Kapitel von Genesis beginnt mit der
Tatsache, daf} alle Menschen nach dem Ebenbild Gottes geschaffen sind und
Verantwortung fiir sich selbst und fiir die Welt tragen. Es gibt einen Bund
fiir die Menschheit, aber verschiedene Wege, die darin beschlossene Lebens-
aufgabe zu erfiillen. Dies ist ein wichtiger Anfang fiir uns, aber es ist nur der
Anfang. Man kann behaupten, daf§ der Noachidische Bund mit seinen ethi-
schen Geboten fiir alle Menschen gilt. Mit dem Bund Abrahams wurde je-
doch eine besondere Aufgabe fiir ein besonderes Volk geschaffen. Wenn wir
als Juden nach dem Verstindnis des erlebten Pluralismus der Abrahamsreli-
gionen befragt werden, antworten wir mit der Erkenntnis verschiedener
Wege, die sich immer erginzen, jedoch nicht voll bestitigen.

Der Abrahambund —am Sinai bestitigt und vollendet — bleibt eine existenti-
elle Realitit fiir uns. Er ist jedoch ein Anfang und nicht das Ende. Das bibli-
sche Denken ist eine Bestitigung des ethischen Monotheismus und ein
Kampf gegen die Heiden. Dennoch erlaubt es andere Wege zu Gott. Jithro,
der Priester von Midian, wurde geehrt, und sein Gebet wurde anerkannt. So
konnte er auch Moses beraten. Dafl Propheten auflerhalb Israels in Verbin-
dung mit Gott standen, wurde nie geleugnet, aber andere Religionen wur-
den als Gegner betrachtet. Dennoch versteht das Judentum seit langem, dafl
Gott ein Biindnis auch mit anderen Volkern hat. Mit Franz Rosenzweig ge-
langten wir am Anfang des 20. Jh. zum Abschluf§ einer langen Kette in der
Bestitigung anderer Religionen. Seine Auffassung von den zwei Biinden ist
ein Zeichen, dafl die an uns gerichtete Frage positiv beantwortet werden
kann. Aber es war ein langer Weg durch die Jahrhunderte, ehe wir zu dieser
Erkenntnis kamen.

FrRu NF 4/2002 243



Judentum in der Auseinandersetzung mit dem Christentum

Die Begegnung des Judentums mit dem frithen Christentum gleicht einem
Familienstreit. In einem frithen — inzwischen tiberholten — Aufsatz schrieb
Leo Baeck: ,Der grundsitzliche Unterschied zwischen Judentum und
Christentum, wie er von der paulinischen Theologie herkommt, hat seinen
entscheidenden Ausgangspunkt in der Lehre vom Menschen [...], von der
menschlichen Freiheit: ,Siehe, ich habe heute vor dich hingelegt das Leben
und das Gute, den Tod und das Bose® (5 Mose 30,15)."

Damit weist er auf die verschiedenen Akzente der Religionen hin, bei denen
»gegen die menschliche Freiheit und Verantwortung fiir das eigene Leben
eine Lehre steht, die im Menschenleben nur das Gewordene und Vorherbe-
stimmte sehen will, ausschliefflich das Kreatiirliche in thm“.? Es ist nicht die
vollstindige Verneinung des Christentums, aber eine Erkenntnis der Unter-
schiede, die er bekimpfen will: ,,(Bei Paulus) kann ihn [den Menschen] das
Gebot nicht innerlich befreien, er kann nur durch das Gnadenwunder erlost
werden. Durch das Sakrament vollzieht sich dieses Wunder in ihm, und da-
mit es in seiner absoluten Beziehung dastehe, mufl die vollige Gefangen-
schaft des Menschen, die Ursiinde, die ihn umfaft, aufgezeigt werden [...]
Die vollige Erlosung [...] das Wesen der Religion [...] wird durch Christus
verbiirgt, der demnach fiir die Menschheit zu Gott hintritt. Es ist ein ge-
schlossenes System des Glaubens, in ihm ist der Unterschied zwischen Ju-
dentum und Christentum enthalten.*?

Baecks spitere Schriften zeigen ein anderes Verstandnis; aber es ist wichtig,
ohne Verneinung der anderen Wege die Verschiedenheiten zu erkennen.
»Am Ende sind wir iberzeugt, daf} ezne Wahrheit zwischen uns besteht®
(Eugene Borowitz). Dies ist eine Erkenntnis der Polarititen, die uns ver-

binden.

Jiidische Anerkennung des Christentums

Fiir die Anerkennung des Weges eines Christen gibt ein Zitat aus dem Tal-
mud, welches sich wohl auf Gal 3,28 bezieht, Aufschluf}: ,Ich rufe Himmel
und Erde als Zeugen auf, daff, ob Jude oder Nichtjude, Mann oder Frau,

1) Vgl. Leo Baeck, Abweichungen der christlichen Religionen vom Judentum in den Grundge-
danken, in: Die Lehren des Judentums nach den Quellen, V. Teil, Judentum und Umwelt,
Leipzig 1929, 76.

2) Leo Baeck, 76.

3) Leo Baeck, 69.
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Diener oder Dienerin, jeder durch sein Handeln vom Heiligen Geist be-
sucht wird.“* Der Christ als Mensch ist vom Judentum anerkannt. Wie steht
aber das Christentum zu der Frage: ,,Gibt es einen Platz fiir das Christen-
tum im jidischen Denken?“ Wir wissen von den frithen Schriftgelehrten,
daf der Eid eines Christen akzeptiert wird, weil das Christentum zu dem ei-
nen, wahren Gott betet. Diese Anerkennung wird klar ausgearbeitet. So fin-
den wir bei Raschi (1040-1105) trotz des Problems der Trinitdtslehre fiir die
jiidischen Denker des Mittelalters® die Anerkennung der christlichen
Offenbarung. Bachja ibn Pequda (11. Jh.) bezeichnet in Chovot Ha-Leva-
vot (,Verpflichtungen des Herzens®) christliche Lehrer als chassidim
(,Fromme®).

Maimonides (1135-1204), der grofite unserer Lehrer, gibt dem Christentum
cinen Platz im Judentum, und dies trotz der Verfolgung, die er selbst erfah-
ren mufite: ,Alle diese Ereignisse in bezug auf Jesus und sogar die spiteren
in bezug auf den, der folgte [Mohammed], waren nur ein Weg, um die Welt
fiir den K6nig Messias vorzubereiten. All dies wiirde die Welt verbessern, so
daf} die ganze Welt zusammen zu Gott beten wird“ (Yad Hachazakah, Me-
lachim IX,3-4).

Die Aufgabe des Christentums, die Welt fiir den Messiaskonig vorzuberei-
ten, wird auch von traditionellen Denkern anerkannt. Jakob Emden (1707-
1776) schrieb z. B.: ,Der Griinder des Christentums brachte einen zweifa-
chen Segen in die Welt. Auf der einen Seite verstirkte er die Tora von Moses
und legte besonderen Nachdruck auf die ewigen Pflichten, die in der Tora
stehen. Auf der anderen Seite war er giinstig zu den Heiden, indem er sie
von der Gétzenanbetung rettete und ihnen mehr und strengere moralische
Pflichten gab, als sie in der Tora von Moses stehen. Es gibt so viele Christen
héherer Qualitit und mit einer ausgezeichneten Ethik. Mégen nur alle
Christen mit diesen Vorziigen leben! Sie sind nicht gezwungen, wie die Isra-
eliten, der Tora des Moses zu folgen, und sie siindigen nicht, wenn sie mit
anderen zusammenkommen, um den dreifachen Gott anzubeten. Sie wer-
den alle von Gott belohnt werden, da sie den Glauben an Gott dort in der
Welt verbreiten, wo niemand Seinen Namen gehort hat; denn Gott betrach-
tet das Herz.“¢

4) Tanna debey Eliyahu (Seder Eliyahu Rabba), Kapitel 10. Vgl. dazu Gal 3,28: ,Es gibt nicht
mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid
,einer’ in Christus Jesus.*

5) Vgl. Louis Jacobs, A Jewish Theology, London 1973, 285.

6) Jakob Emden, zitiert nach: Louis Jacobs (Anm. 5), 286 ff.
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Pluralismus und Dialog

In seinem Dialog mit Eugen Rosen-
stock-Huessy (1888-1973) bezeugte
Franz Rosenzweig den zweifachen
Bund, der Juden #nd Christen ihre
Aufgaben zuteilt und beide durch
die Zeit begleitet: das Judentum, das
schon bei Gott ist, auflerhalb der
Geschichte steht und die vielen Sor-
gen und Qualen des Gottesdieners
besitzt; das Christentum auf dem
Weg durch die Welt, um sich und die
Welt am Ende zu Gott zu fihren. In
einem Buch, das einen langjihrigen
Dialog zwischen Christen und
Juden beschreibt, begegneten sich
judische und christliche Autoren in
ithrer Unterschiedlichkeit sowie in
gegenseitiger Anerkennung.” Die

Mystische Mihle.
Erklarung nach Abt Suger von Saint-Denis

judischen Partner anerkannten — mit
einer Ausnahme - die christliche
Offenbarung und waren bereit, vom
Nachbarn zu lernen. Vor dreiffig
Jahren traf ich bei einer Tagung in

(12. Jh.): Mose schiittet das Korn (AT) in die
Miihle (Christus). Das Mehl (NT) wird von
Paulus aufgefangen.

Basilique de la Sainte Madelaine, Vézelay,
Burgund, 12. Jh.

Aus: Herbert Jochum (Hg.), Ecclesia und
Synagoga. Ausstellungskatalog (1993).

Los Angeles zum ersten Mal Rai-
mundo Pannikar, den groflen Kenner der Religionen, der mich tiber viele
Dimensionen des Dialogs belehrte. Wir wurden Freunde und begegneten
uns durch die Jahrzehnte bei vielen Tagungen. Rabbiner Bayfield zitiert
Raimundo Pannikar zur Methode des Dialogs: ,,Wenn ein interner Dialog
stattfindet und wir Teilnehmer intrareligioser Betrachtungen werden, sind
wir fiir etwas bereit, was ich die ,imperative’ Methode nenne. Man versucht,
von anderen zu lernen, und befindet sich in einer Haltung, in der die eige-
nen Uberzeugungen von den Einsichten der anderen befruchtet werden.
Schliefflich ist eine komparative Religion nicht moglich, denn es gibt kein
neutrales Gebiet auflerhalb jeder Tradition, wo man echte Vergleiche ma-
chen kann.

7) Tony Bayfield/Marcus Braybrook (Hg.), Dialogue with a Difference, London 1992.
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Wo kann es ein ,Niemandsland‘ im Land der Menschen geben? Im Gebiet
der Partikularititen ist so etwas sicher moglich, aber nicht wo es um das ab-
solute Fundament des menschlichen Lebens geht. Man kann nicht ,verglei-
chen® (comparare). Die einzige Méglichkeit ist imparare, von dem anderen
lernen. So 6ffnen wir uns selbst, kommen von unserer eigenen Position zu
einem wirklich zweiseitigen Dialog. Hier kimpft man nicht um einen Sieg
oder darum, den anderen zu iiberzeugen. Wir sind auf einer gemeinsamen
Suche und kommen von verschiedenen Richtungen.“®

Wenn wir dies bei unserer Begegnung akzeptieren, so ertibrigt sich beinahe
die Frage, ob es im Judentum einen Platz fiir das Christentum gibt. Wir ste-
hen nicht auflerhalb unserer Religion, in einem neutralen Gebiet, sondern
auf dem festen Boden des Glaubens. Ich bezweifle ohnehin, ob ein solch
neutrales Gebiet existiert. In einem dialogischen Gesprich brauchen darum
Christen nicht zaghaft zu fragen, ,,ob im Christentum auch etwas fiir Juden
Annehmbares 1st®.

Schopfungsglaube und Religiositiit

Die Pluralitit der Religionen in unserer Welt ist von unserem Glauben an
die gottliche Schopfung her zu verstehen. Diese groffe Symphonie des Uni-
versums ist nicht eintdnig. Ein komplexes Zusammenkommen von unend-
lichen Teilen breitet sich vor uns aus. Einsteins ,kosmischer Gott* kompo-
niert die Schopfung, und hinter dem Gesang der Schopfung erkennen wir
den Einen, Allmichtigen Gott. Niemand besitzt ein Monopol der Verbin-
dung zu diesem Gott. Wie kann ich dann sagen, dafl die Offenbarung der
anderen nicht von Gott kommen kann? Ich fithle mich gliicklich und zu-
frieden in meinem Glauben, in unserer Offenbarung, im Bund. Glaube ich
deshalb, daf ich andere zum Judentum bekehren mufi, dafl dies der einzige
Weg zu Gott ist? Dies wire blinder Fanatismus. Mit Buber, Rosenzweig,
Baeck und Lévinas erkenne ich den Weg, der durch die Mitmenschen zu
Gott fithrt. Mein Judentum und des anderen Christentum sind Teil des Ge-
spriches zwischen Mitmenschen, das ohne diese Unterschiede unvollkom-
men ware.

Ich habe die Erfahrung gemacht, daff ich ohne die Christen keine Zukunftin
der Welt sehe. Ethik und Friedensarbeit brauchen die christliche Partner-
schaft.

8) Raimundo Pannikar, The Invisible Harmony, in: Leonard Swidler (Ed.), Towards a Univer-
sal Theology, Orbis Books, Maryknoll 1988, 140.
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Die Vision eines Paul Tillich, die soziale Ethik von Karl Paul R. Niebuhr,
aber auch das Denken von Dorothee Solle und Kardinal Basil Hume haben
mir in schwerer Zeit Unterstiitzung gegeben. Auch Hans Hermann Henrix,
Aachen, muf ich hier Dank sagen. Er steht im Mittelpunkt meiner Katholi-
kentagserfahrungen genauso wie Eberhard Bethge und Berthold Klappert,
die mir ihren christlichen Glauben als Stiitze in schwerer Zeit mitgaben.
Die Bewunderung der Schopfung bringt mich sogar zu Karl Barth und sei-
ner Dogmatik. Sein Exkurs iiber das Nichtige (Bd. 3), aber auch sein Nach-
denken tiber Mozart haben mein Denken bereichert. Meine Frau Evelyn
stellt daher mit Recht den ,,Pluralismus als Wille Gottes“® in das tagliche Le-
ben und in die personliche Erfahrung. Schon Platon entdeckte, daff man aus
dem hellen Licht der Wahrheit in die dunkle Hohle des Alltags zurtick-
kommt, wo wir gefesselt und gefangen sind, und nur voneinander Kraft
schopfen konnen. Wir wissen nicht genug, wir leiden zuviel, aber nur die
menschliche Gesellschaft ermoglicht uns, auch nach Auschwitz und nach
dem 11. September 2001, weiterzuleben. Auch in der Behandlung des The-
mas vom ,leidenden Gott‘ erkenne ich den christlichen Einfluf} auf mein ju-
disches Denken.

Samuel Sandmel schrieb in seinem Buch We Jews and You Christians mit
grofler Uberzeugung von der Verbindung zwischen Juden und Christen als
einer Familie mit einem Glauben, der sich gegenseitig ergianzt. Er betont,
dafl uns nicht das Abstrakte, sondern das Konkrete zusammenfiihrt: ,Die
Synagoge betrachtet die Christen als thre Kinder.“ Dies bleibt eine gemein-
same Wahrheit, die uns fiihrt durch Zeit und Welt. Ohne die christliche Of-
fenbarung zu vereinnahmen, zeigte Leo Baeck in seinem Buch tiber das
Evangelium, dafl es als ein judisches Schicksalsbuch gelesen werden muf3,
das uns vereint. ;
Auch die neue christliche Bibelwissenschaft kommt zur Wurzel zuriick. Je
mehr wir uns gegenseitig nihern, um so mehr kommt die Anerkennung fiir
die andere Offenbarung zu Wort. Weil wir beide in der biblischen Offenba-
rung stehen, kommen wir zusammen. Es gibt noch viel zu kliren. Unsere
Midraschim und eure christlichen Kommentare kénnen aus demselben Zi-
tat unterschiedliche Folgerungen ableiten. Im Laufe der Zeit haben uns in
Kirche und Synagoge Riten und Zeremonien auf verschiedene Weise ins
Gesprich mit Gott gebracht. Viele der christlichen Mythen ehre ich, kann
sie aber nicht annehmen. Bei einer Vorbereitungsrunde fiir den Okumeni-

9) Gleichnamiges Referat von Evelyn Friedlander an der Bischéflichen Akademie des Bistums
Aachen (2002).
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schen Kirchentag 2003 in Berlin wurde ich jiingst mit der Frage konfron-
tiert: ,Konnen Juden und Christen zusammen beten — unter dem Krenz2“
Ich halte es fiir moglich, dafl Juden und Christen zusammen unter dem
Kreuz beten konnen.

Anhaltspunkte fiir die christlich-jiidische Begegnung

Es gibt viele Vorurteile im Judentum wie auch im Christentum. Vieles in der
christlichen Religion ist fiir mich nicht annehmbar, besonders die veralteten
Vorurteile in der Theologie, die den Antijudaismus in vielen christlichen
Gemeinden noch immer unterstiitzen. Wir miissen Fortschritte machen.
Doch dies kann nur in einer offenen, pluralistischen Gesellschaft geschehen
und in einer Zeit, in der wir keine Mauern mehr bauen, hinter denen wir uns
voreinander verstecken. Wir miissen unsere verschiedenen Dimensionen
anerkennen, im Leben und im Denken. Vor zehn Jahren fafite ich dies in fol-
genden richtungweisenden Punkten zusammen:

1. David Flusser mahnt, ,daf$ nach jiidischer Autfassung nicht eine Religion
erwihlt wurde, sondern eine Menschengruppe, nicht die jiidische Religion,
sondern Israel [...] Zum Volk Israel gehdrt auch sein Land.“"

2. Wir sind das Volk der hebriischen Bibel. Eine Mifldeutung dieses Textes
durch Christen beschadigt dessen Authentizitit. Das Neue Testament wird
verstandlicher, wenn die hebraischen Dimensionen darin erkannt werden.
3. Wir anerkennen einander als homo religiosus. Die christliche Offenba-
rung zeigt sich uns in der Begegnung mit Christen, aber ich respektiere auch
die christlichen Texte.

4. Der Bund, den wir anerkennen, ist eine Liebeserklirung, ja fast eine
Hochzeit. Die Tatsache der zwei Biinde bringt uns durch den einzelnen
Menschen auch zu dem Zeugnis eines gemeinsamen ethischen Handelns.

5. Ich kann und will neben den Christen und mit den Christen beten. Ich
lehne einige der christlichen Texte ab, kann also nicht in die ganze Liturgie
eintreten.

Am Ende besteht der gemeinsame Bund der Schopfung. So dachte ich vor
zehn Jahren. Heute verlange ich mehr: Ich verlange, dafl die Christen in der
Authentizitit ihres eigenen Glaubens leben. Aber auch von mir selbst ver-
lange ich heute mehr.

10) Vgl. Vorwort von David Flusser zu: Clemens Thoma, Christliche Theologie des Judentums,
Aschaffenburg 1978, 17.

FrRu NF 4/2002 249



Juden und Christen — Schulter an Schulter

Kardinal Walter Kasper™*

Die ,Woche der Briiderlichkeit“! wurde vor einem halben Jahrhundert ein-
gefiihrt, als uns Deutschen schmerzlich bewuft wurde, dafl wir uns mehr-
heitlich nicht briiderlich verhalten haben, als jiidische Mitbtirger zuerst stig-
matisiert, dann deportiert wurden und schliefflich kaltbliitig geplantem und
industriemifig durchgefiihrtem millionenfachem Massenmord zum Opfer
fielen. Die meisten haben damals weggeschaut und geschwiegen. Gewif}, es
hat auch die ,Schindlers® gegeben, aufrichtige, tapfere Minner und Frauen,
die ihr cigenes Leben aufs Spiel setzten: Josef Metzger, Dietrich Bonhoeffer,
Bernhard Lichtenberg, Gertrud Luckner und andere. Sie waren in den dun-
kelsten Stunden deutscher Geschichte Zeugen der Briiderlichkeit.

Die Pflicht der Gewissenserforschung

Feierstunden zur ,Woche der Briiderlichkeit® miissen vor allem Stunden
der Gewissenserforschung sein. Als Prisident der ,,Papstlichen Kommis-
sion fiir die religivsen Beziehungen zum Judentum® spreche ich bewufit zu-
erst von der Gewissenserforschung von uns Christen. Grundsitzlich hat die
Kirche immer am Alten Testament und damit an ihrer jiidischen Grundlage
festgehalten, denn man kann das Christentum gar nicht definieren, ohne auf
das Judentum Bezug zu nehmen. Doch praktisch haben die Christen diese
im religionsgeschichtlichen Vergleich einmalige Briiderlichkeit mit den Ju-
den oft vergessen. Es gab einen jahrhundertealten christlichen Antijudais-
mus, der urspriinglich religids und theologisch begriindet war, dann aber
neben anderen Ursachen zu erschreckenden Auswiichsen, zu schlimmen
Vorwiirfen, zu Diskriminierung, Verfolgung und Vertreibung Anlaf} gege-
ben hat. Am Ende blieben Entfremdung, Gefiihllosigkeit und Gleichgiiltig-

# Kardinal Walter Kasper ist Président des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der
Christen und Prisident der Papstlichen Kommission fiir die religiosen Beziechungen zum Ju-
dentum.

1) Referat beim Festakt zur Woche der Briiderlichkeit am 10. Marz 2002 im Hessischen Land-
tag in Wiesbaden. Wir danken Werner Kaltefleiter, ZDF, Redaktion Kirche und Leben
(kath.), fiir die Vermittlung des Textes, den wir hier leicht gekiirzt wiedergeben.
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keit. Die beiden Figuren an der Fassade des Straffburger Miinsters — die
blinde Synagoge und die triumphierende Kirche — bringen die Entfremdung
klassisch zum Ausdruck.

Diese Entfremdung bildete das Umfeld, daf§ Christen gegen den neuheidni-
schen Antisemitismus des Nationalsozialismus nicht den Widerstand leiste-
ten, den man von Christen hitte erwarten konnen. Das war mehr als das
Versagen einzelner. Das waren eingefahrene und eingefleischte Vorurteile
und Mentalititen, Strukturen der Siinde, wie dies im theologischen Sprach-
gebrauch heifit. Die Schoa hat eine innere Schwiche der Christen blofige-
legt, welche in der Entfremdung von der jiidischen Wurzel begriindet war,
aus der die Kirche nach Paulus Kraft zieht. So muf3te die Schoa nach 1945 al-
len Kirchen Anlafl zur Umkehr und zur Besinnung werden.

Die Schoa ist auch Anlafd fiir eine Gewissenserforschung der europiischen
Kultur. Zu ihr haben jiidische Mitbtirger Entscheidendes beigetragen. Was
wire die europiische Kultur ohne den Gottes- und Schépfungsglauben,
ohne das Menschenbild der Bibel, ohne die Psalmen, ohne die jidischen
Grundelemente der christlichen Liturgie, ohne die jiidischen Denker, Wis-
senschaftler und Kiinstler. Die Juden sind auch kulturell Fleisch von unse-
rem Fleisch, sie sind — in den Worten von Papst Johannes Paul II. — unsere
Briider.

Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit, das Motto der Franzdsischen Revo-
lution, war gleichsam die Zusammenfassung neuzeitlicher Aufklirung.
Aber wo ist die Freiheit, wo die Gleichheit, und wo ist vollends die Briider-
lichkeit geblieben? Was besagten damals all die hohen Worte abendlin-
discher Philosophie, des Humanismus und des Idealismus? Was ist vom
Fortschrittsglauben, was von den Utopien, die das 20. Jh. geprigt haben,
iibrig geblieben? Moderne Wissenschaft und Technik — zu Beginn des 20. Jh.
als grofler Fortschritt mit heute kaum mehr nachvollziehbaren Erwartun-
gen gepriesen — haben diesen grauenhaften Massenmord doch erst méglich
gemacht. Die Schoa konfrontiert uns mit der Ambivalenz der Moderne.
Unsere postmoderne Skepsis, der postmoderne Nihilismus und der post-
moderne Werteverfall sind auch eine Konsequenz der Schoa, des Zunichte-
machens, des Nichtens.

Doch Skepsis und Nihilismus diirfen um des Menschen willen und um des
Uberlebens der Menschheit in Menschlichkeit willen nicht das letzte Wort
haben. Den Glauben an den Menschen, an Menschenwiirde und Menschen-
rechte aufzugeben, wire neues Unrecht an den Opfern. Damit hitte die
Barbarei der Nazi-Schergen posthum endgiiltig gesiegt.
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So hat das Entsetzen iiber das Geschehene nach 1945 zu einem Umdenken
und Neubedenken der Menschenwiirde und Menschenrechte gefiihrt. Die
Erklirungen der Vereinten Nationen iiber die allgemeinen Menschenrechte
(1948), die deutschen Nachkriegsverfassungen, allen voran das Bonner
Grundgesetz, geben Zeugnis davon. Rassismus und damit der Antisemi-
tismus sind eine Verletzung der Wiirde und der grundlegenden Rechte des
Menschen.

Jiidische Denker wie Martin Buber und Emmanuel Lévinas haben, mit Be-
zug auf die Bibel, darauf hingewiesen, daf nicht nur der erste Mensch, son-
dern der Mensch nach Gottes Bild und Gleichnis geschaffen ist, so dafl uns
in jedem, der Menschenantlitz trigt, Unverfiigbares, Heiliges, begegnet.
Die Wiederentdeckung des Heiligen ist nicht nur eine kirchliche Aufgabe.
Sic ist Aufgabe aller Menschen. An ihr hingt das Uberleben der Menschheit
in Menschlichkeit. Wenn nichts mehr heilig ist, entsteht die Barbarei der
Nazis neu.

Kirchliche Umkehr

Die christlichen Kirchen haben nach 1945 einen neuen Anfang gesetzt. Leo
Baeck, Franz Rosenzweig, Martin Buber, Schalom Ben-Chorin, Jules Isaac,
David Flusser, Jakob Petuchowski, Zwi Werblowsky, Ernst Ludwig Ehrlich
u. 2. bahnten von jiidischer Seite den Weg. Auf christlicher Seite sollen Diet-
rich Bonhoeffer, Karl Barth, Jacques Maritain, Augustin Bea, Johannes
Oesterreicher, Clemens Thoma und viele andere nicht vergessen werden.
Der Okumenische Rat der Kirchen meldete sich bereits im Jahr 1948 zu
Wort. In der katholischen Kirche waren es zuerst Worte einzelner Bischofs-
konferenzen. Dann hat Papst Johannes XXIII. mit der Anderung der
Karfreitagsliturgie einen aufsehenerregenden Anfang gemacht, der auf dem
II. Vatikanischen Konzil mit der historischen Erklirung Nostra aetate
(1965) zu einem epochalen Durchbruch fithrte. Aus jiingster Zeit ist ein von
Kardinal Josef Ratzinger eingeleitetes Dokument der Pépstlichen Bibel-
kommission zu nennen: ,,Le peuple juif et ses Saintes écritures dans la Bible
chrétienne” (Anm. d. Red.: vgl. FrRu 9[2002]19-29).

In besonderer Weise mufl auch an die Worte und Symbolhandlungen des ge-
genwirtigen Papstes erinnert werden: in Auschwitz-Birkenau (1979) und
Mainz (1980), in der Groflen Synagoge in Rom (1986), in Jerusalem in der
Gedenkstitte Yad Vashem und an der Klagemauer (2000), und schliefflich in
Babi Yar in der Ukraine (2001). In der Erklirung Dabru emet (2001) haben
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170 angesehene amerikanische Rabbiner den dramatischen Wandel in den
judisch-christlichen Beziehungen dankbar anerkannt und ihrerseits Dialog-
bereitschaft bekundet.

Die Schoa hatte eine bisher kaum dagewesene Revision der Kirchenge-
schichte zur Folge. In diesem Sinn kann man von einer , Theologie nach
Auschwitz* sprechen. Die bis in das 2. Jh. zurtickgehende Theorie der Sub-
stitution, wonach das jlidische Volk von Gott verworfen und das Christen-
tum als das neue Israel an seine Stelle getreten sei, wurde aufgegeben. An die
Stelle der Disputationen trat der jidisch-christliche Dialog. Es sind kleine,
aber wichtige und einflufireiche Eliten, die sich darum in vorbildlicher
Weise kiimmern: In Deutschland der Freiburger Rundbrief, der Jiidisch-
christliche Arbeitskreis beim Zentralkomitee der deutscher Katholiken, die
Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen
Kirchentag und die Studienkommission Juden und Christen der EKD, in-
ternational das International Jewish Committee on Interreligions Consulta-
tions (IJCIC) und das International Council of Christians and Jews (ICC]J)
mit seinem deutschen Sitz im Martin-Buber-Haus in Heppenheim. Es gibt
auflerdem viele dem jiidisch-christlichen Dialog gewidmete akademische
Initiativen und Studienzentren, etwa an meiner Tiibinger Heimatuniversitit
und an vielen Universititen in den USA. An der Hebriischen Universitit in
Jerusalem untersuchen Studentinnen und Studenten nicht in erster Linie die
dunklen Epochen der jiidisch-christlichen Bezichungen, sondern die Bei-
spiele positiver konstruktiver Begegnung. Das nenne ich Aussaat fiir eine
bessere gemeinsame briiderliche Zukunft.

Erinnerung

Drei Grundbegriffe sind wesentliche Elemente dieser Begegnung: Erinne-
rung, messianisches Bewufitsein und Dialog. Erinnerung (sikkaron/anam-
nesis/memoria) ist ein Grundbegriff des Alten wie des Neuen Testaments.
Judentum und Christentum leben von einer Erzahltradition, in der Vergan-
genes erzihlend immer wieder neu gegenwirtig wirksam und méichtig wird.
Was wire zentraler fiir das Judentum als die Erinnerung an die Befreiung
aus Agypten? Was ist Christentum anderes als memoria passionis et resur-
rectionis?

Fiir das heutige Judentum ist die Erinnerung an die Schoa zu einem neuen
identititsstiftenden Bezugspunkt geworden. Es geht nicht darum, Ausch-
witz zu mystifizieren, wie es die Gefahr mancher Nach-Auschwitz-Theo-
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logien ist. Aber Juden wie Christen, ja alle Menschen guten Willens, miissen
Auschwitz im Gedichtnis bewahren. Das darauf bezogene vatikanische
Dokument We Remember (1998) bedeutet: Wir kinnen und wir diirfen
nicht vergessen. Heute und in Zukunft, da die unmittelbaren Zeitzeugen im-
mer weniger werden, stellt sich hier eine wichtige padagogische Aufgabe,
das Wissen um die geschichtlichen Vorginge an die junge Generation wei-
terzugeben.

Widerstand gegen das Vergessen bedeutet nicht, stindig im Biilerhemd her-
umzulaufen. Memoria ist ,Remembering for the Future“, wie Yehuda
Bauer dies in seinem Opus magnum zur Schoa nannte. Erinnerung ist als
memoria futuri Aufarbeitung der Vergangenheit, aber auch Reinigung des
Gedichtnisses als Warnung fiir die nachfolgenden Generationen und als
Erdffnung einer neuen, gemeinsamen Zukunft. Johann Baptist Metz hat zu
Recht von der Notwendigkeit einer neuen Erinnerungskultur gesprochen,
die es der gegenwirtigen Kultur der Erinnerungs- und Geschichtslosigkeit
entgegenzustellen gilt. Dazu gehért auch die liickenlose historische Aufar-
beitung der Geschichte. Die Kirche hat keine Angst, sich der geschichtli-
chen Wahrheit zu stellen. Deshalb werden die Archive des Heiligen Stuhls
nunmehr Zug um Zug der historischen Forschung zuginglich gemacht.
Doch Erinnerung ist mehr als Historie. Gedédchtnisfeiern und Holocaust-
Gedenkstitten haben ihre unbestreitbare Bedeutung. Sie konnen aber auch
die Funktion haben, das Vergangene zu speichern, es abzulegen und einzu-
schachteln, um es wie ein wertvolles Familienerinnerungsstiick bei feierli-
chen Anlissen gelegentlich hervorzuholen. Speichern von Informationen
ist nicht erinnern. Erinnerung geschieht dort, wo etwas unserer Seele einge-
brannt wird. Nur wo es weh tut, kann Erinnerung einen Prozef} der Hei-
lung einleiten.

Messianisches Bewufitsein

Judentum und Christentum sind Religionen, in denen aus der Vergangen-
heit Verheiflung fiir die Zukunft erwichst. Sie sind Religionen der Hoff-
nung, Religionen, in denen die Welt nach vorne offen ist fiir das Reich des
Lebens, der Freiheit und des Friedens. Aus dieser Hoffnung lassen sich
nicht innerweltliche Zukunftsutopien ableiten. Aus bitterer Erfahrung wis-
sen wir inzwischen: Wer den Himmel auf der Erde bewerkstelligen will, der
macht die Erde zur Holle. Die Wiederentdeckung des Messianischen meint
etwas anderes. Es geht nicht um allgemeine vage Weltverbesserungsplane.
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Rabbinische Uberlieferung hat das Gemeinte in dem Satz ausgedriickt:
, Wer einen Menschen rettet, der rettet die Welt.“

Die Wiederentdeckung des Messianischen meint das Bewufitwerden unse-
rer geschichtlichen Weltverantwortung aus der Perspektive der Hoffnung.
Darin sollten Juden und Christen, die so lange einander gegnerisch oder
gleichgiiltig gegeniiberstanden, Alliierte werden. Sie haben ein grofies ge-
meinsames Erbe zu verwalten: ihr gemeinsames Bild vom Menschen, von
seiner je cinmaligen Wiirde und seiner Verantwortung vor Gott, das Ver-
stindnis der Welt als Schopfung, die Idee der Gerechtigkeit und des Frie-
dens, der Wert der Familie, die Hoffnung auf endgiiltige Erlosung und Voll-
endung.

Das sind Grundlagen unserer europdischen Kultur. Heute drohen sie in
Vergessenheit und Miflachtung zu geraten. Gemeinsam sind wir, Juden und
Christen, herausgefordert. Gemeinsam sind wir dafiir verantwortlich, daff
Europa, daf} die Welt nach der Katastrophe der Schoa nicht ihre Seele ver-
liert. Denn wenn dies geschihe, dann wiirde die Schoa ein zweites Mal —und
dann endgiltig — stattfinden.

Dialog T e

Nl F “l

N Perrus \
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Die Bibel versteht den Menschen als dialo-
gisches Wesen gegentiber Gott und gegen-
tiber den Mitmenschen. Nicht umsonst
waren es jidische Denker wie Martin
Buber und Emmanuel Lévinas, die gezeigt
haben, dafl wir ,,im Antlitz des Anderen®,
im Andersseins ,des Anderen, uns erst
selbst entdecken. Wir fithren nicht nur
Dialog, wir sind Dialog.

Inzwischen ist ,Dialog” zu einem Mode-
wort geworden, der oft nicht iiber artige
Freundlichkeiten hinausgeht. Das ist im-

merhin besser als gewalttatige Auseinan-
dersetzung. Aber droht dabei nicht die
Gefahr der Verharmlosung, der Relativie-
rung, der Gleichgiiltigkeit, einer Patch-
work-Identitit? Juden und Christen sind
und bleiben trotz aller Gemeinsamkeiten
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in Grundauffassungen, welche fiir ihre jeweilige Identitit konstitutiv sind,
verschieden. Jiidisch-christlicher Dialog kann dieses Anderssein nicht
harmlos iiberspielen. Wir kénnen und miissen das Anderssein in dialogi-
schem Austausch zwar tiefer zu verstehen suchen und dabei antisemitische
wie antichristliche Vorurteile abbauen. Aber wir miissen das so tun, dafl wir
cinander solidarisch helfen, unsere je eigene Identitdt zu bewahren. Dies
kann physisch, wenn es ums nackte Uberleben geht, wie auch geistlich ge-
fordert sein. Wir miissen unsere Andersheit aushalten; wir miissen #ns aus-
halten. Nur so kénnen wir voneinander lernen.

An jiidisch-christliche Briiderlichkeit darf man darum nicht mit naiven
Harmonie-Erwartungen herangehen. Es ist ein schwieriger Dialog — nicht
nur in Deutschland —, und wir werden uns gegenseitige kritische Fragen
nicht ersparen kénnen. Das Verhiltnis von Juden und Christen lafit sich
nicht auf eine einfache Formel bringen und schon gar nicht in einer héheren
Synthese aufheben. Franz Rosenzweig und andere haben von einer gegen-
seitigen Erginzung gesprochen. Rabbiner Michael Signer (Chicago) hat
wohl Recht, wenn er meint, dafy ihr spannungsreiches Verhaltnis nur in Bil-
dern und Symbolen Ausdruck finden kann.

Fines dieser Bilder findet sich in der rabbinischen Auslegung des Propheten
Sacharja. Der Prophet schaut in die messianische Zukunft, in der die Vélker
in den Bund mit Israel hineingenommen werden. ,,An jenem Tag wird der
Herr Finer sein und sein Name Einer® (Sach 14,9). Nach rabbinischer Aus-
legung werden alle, die Juden und die Volker, als Eingottgliubige Schulter
an Schulter stehen. Erst am Ende der Zeiten wird das geschichtlich nicht
auflésbare Verhiltnis von Israel und der Kirche seine Auflosung finden. Bis
dahin werden sich beide zwar nicht vereint in den Armen liegen, aber sie
diirfen auch nicht mit dem Riicken zueinander stehen. Als Partner sollen sie
Schulter an Schulter stehen und in einer Welt, in der das Flimmchen der
Hoffnung schwach geworden ist, gemeinsam das Licht der Hoffnung -
ohne die kein Mensch und kein Volk leben kann — zum Leuchten bringen.
Vor allem junge Menschen brauchen dieses gemeinsame Zeugnis der Hoff-
nung auf Frieden in Gerechtigkeit und Solidaritit. Nie wieder Verachtung,
Haf, Unterdriickung und Verfolgung zwischen Rassen, Kulturen und Reli-
gionen!

Juden und Christen konnen diese Hoffnung gemeinsam wachhalten, denn
sic kénnen nach den bitteren und schmerzhaften Lehren aus der Geschichte
bezeugen, daf trotz Andersheit und Fremdheit, trotz geschichtlicher
Schuld Umkehr, Versshnung, Frieden und Freundschaft moglich sind.
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Internationale Franz-Rosenzweig-Forschertagung

Clemens Thoma

Vom 12.-15. April 2002 fand an der Staatlichen Universitit Arizona in
Phoenix/Tempe (USA) eine internationale und interreligiose Tagung statt
liber Franz Rosenzweig (1889-1929), den bedeutendsten jiidischen Deuter
von Judentum und Christentum. Die Tagung war eine Fortsetzung des im
Februar/Mirz 2001 im Institut fiir Jidisch-Christliche Forschung an der
Universitat Luzern durchgefithrten Symposions Franz Rosenzweig: Deuter
von Philosophie, Geschichte und Religion.

Die Tagung in Tempe offenbarte, wie stark Franz Rosenzweig auf jiidischer
wie auf christlicher Seite inzwischen philosophisch, historisch und theolo-
gisch rezipiert wird. Der Stern der Erlosung, Rosenzweigs Hauptwerk, liegt
bereits in mehreren Auflagen auch auf englisch vor. Der wichtigste Uberset-
zer, William W. Hallo, Sohn des Rosenzweig-Freundes Rudolf Hallo, nahm
ebenfalls an der Tagung teil. Auch wichtige Briefe und Artikel Franz Rosen-
zweigs sind bereits {ibersetzt (z. B. von Barbara Galli, Toronto). Die Ta-
gung war von einigen Spannungen begleitet, weil kurz zuvor aus Rosen-
zweigs Korrespondenz mehr als 1000 der sogenannten »Gritli“-Briefe
veroffentlicht worden sind.? Diese Briefe werden die Rosenzweig-For-
schung der nichsten Jahre stark priagen. Auseinandersetzungen gab es auch
iiber angedeutete kurze Auslassungen in den besagten Briefen, auf die der
scharfsinnige Journalist Michael Gormann-Thelen (Hannover) kritisch auf-
merksam gemacht hatte. Im ganzen aber wurde diese neue Rosenzweigsche
Primirliteratur inhaltlich und editionsmiflig mit Zustimmung aufgenom-
men.

Die von hervorragenden Fachleuten geprigte Tagung hat gezeigt, dafl sich
Rosenzweigs Ideen iiber Judentum und Christentum immer mehr als lei-
tende Vorstellungen iiber das sinnvolle Zusammenleben von Juden mit ihrer
christlichen Umgebung erweisen. Das derzeit grofie Interesse an Rosen-
zweig seitens des amerikanischen und europiischen Judentums hingt
hauptsichlich zusammen mit dessen Deutung der jiidischen Exilsexistenz

1) Vgl. FrRu NF 8(2001)197-200,
2) Franz Rosenzweig, Die ,Gritli“-Briefe. Briefe an Margrit Rosenstock-Huessy. Hg. von
Inken Riihle und Reinhold Mayer. Bilam Verlag, Tiibingen 2002. Vgl. S. 286 f. 1. d. Heft.
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(Galut) und mit seiner Sicht des Christentums. Letzteres trigt nach Rosen-
zweig sowohl ein zentrales jiidisches Erbe in sich als auch gétzendieneri-
sche Tendenzen. Es hat die Funktmn das Heidentum in die Ubereinstim-
mung mit dem jiidisch-religisen Erbe zu bringen und so das universale
Endheil der Menschheit im Sinne des jiidischen Glaubens und der jiidischen
Hoffnungen vorzubereiten. In der jetzigen jiidischen und christlichen Si-
tuation sind aber immer noch getrennte Lebensweisen nétig, damit spater —
nach vielen Liuterungen — eine reine Gottesverehrung moglich sein wird.

Die Tagungsleiter:
Norbert Samuelson, Professor fiir jiidische Philosophie an der
Arizona State University.

Martin Brasser, Dozent fiir
Philosophie, Leiter der Abtei-
lung Judaistik der Bibliothek

\ der Universitit Luzern.

Leora Batnitzki (Kanada) ging es in ihrem Referat Franz Rosenzweig’s
Philosophical Legacy: Lévinas or Straunss? um die Abhingigkeit beider Phi-
losophen von Rosenzweig und um gedankliche Weiterfihrungen. Myriam
Bienenstock (Paris) sprach in Recalling the Past in Rosenzweig’s Star of Re-
demption iiber Rosenzweigs Geschichtsverstindnis. Wolfdietrich Schmied-
Kowarzik (Kassel) trug das Thema Idealistische Philosophie und das ,nene
Denken® unseres Daseins vor. Er zeigte vor allem philosophische Verbin-
dungslinien zum deutschen Idealismus des 19. Jh. und zur Existenzphiloso-
phie des 20. Jh. auf. Rosenzweig steht an deren geistigen Schnittstelle.

Der israclische Rosenzweig-Spezialist Yehoyada Amir sprach tiber Religion
and Religions in the Star of Redemption. Rosenzweig hatte nach Amirs
Deutung die Gabe, die Zusammenhinge der jiidischen und der christlichen
Religion und deren religidse Tendenzen von ihren historischen Vorausset-
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zungen und Zielen her zusammen zu sehen und daraus heilsgeschichtliche
Wege und gemeinsame sowie getrennte Zukunftsaussichten von Vélkern
und Religionen abzuleiten. Er untersuchte den Stern der Erlosung auf seine
Stringenz hin. Wichtig sind Amirs Beobachtungen der Bruchstellen in den
Wertungen von Heidentum, Judentum, Christentum und Islam.

Ich selbst legte mit dem Referat The Jewish-Christian Dialogue — Perspec-
tives Drawn from Rosenzweig dar, daf} dieser grofle religiose Geistesmann
das Neue Testament und die christliche Geschichte griindlich und detailliert
studiert hat und daraus Konsequenzen fiir mogliche israelitische und christ-
liche Sonder- und Gemeinsamkeitswege gezogen hat. Beim Nachspiiren
von Rosenzweigs einfiihlenden Studien tiber das Neue Testament — beson-
ders tiber das Johannesevangelium — ist mir klar geworden, wie sehr er die
echte religiose ,,Judischheit” Jesu hervorgehoben hat. Ganz im Sinne Ro-
senzweigs folgerte daraus der jiidische Erforscher des Neuen Testaments
David Flusser (1917-2000) kurz vor seinem Tod: Jesus, der ist kristallklares
Judentum! Das Christentum ist eine Manifestierung des Judentums.
Weitere erginzende und vertiefende Kurzreferate wurden von erwiesenen
Fachleuten vorgetragen. Der hollindische Professor fiir Theologie Luc
Anckaert referierte iber die den religiosen Frieden konstituierenden Inhalte
der Aussagen Franz Rosenzweigs. Er verdeutlichte, daff es eine deutliche
Spur gibt von den religiésen Friedens- und Versohnungsvorstellungen Ro-
senzweigs zuriick zum groflen christlichen Denker Nikolaus von Kues
(1401-1464).

Josef Turner (Jerusalem) hatte kurz vor der Tagung in Israel ein Buch tiber
Rosenzweigs philosophische Theologie verdffentlicht, anhand dessen er
verschiedene Aussagen der Referenten und Referentinnen zu relativieren
vermochte. Seine Grundaussage war, dafl Franz Rosenzweig Philosophie
und Theologie mit Hilfe der Sprache zusammenbringen konnte.

Die beiden Inspiratoren und Leiter der Franz-Rosenzweig-Tagungen in
Luzern und in Phoenix/Tempe, Norbert Samuelson und Martin Brasser,
schlugen die Griindung einer internationalen Franz-Rosenzweig-Gesell-
schaft vor. Der Beschlufl wurde auf das Jahr 2004 verschoben. Im Gedenken
an das 75. Todesjahr von Franz Rosenzweig soll dann im Rahmen einer wei-
teren Tagung in Rosenzweigs Geburtsort Kassel die Franz-Rosenzweig-
Gesellschaft gegrindet werden. Brasser und Samuelson erhielten den Auf-
trag, die Griindung der Gesellschaft durch Kontaktaufnahmen mit
verschiedenen fiihrenden Rosenzweigforschern strukturell und organisato-
risch vorzubereiten.
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Der Begriff Erlésung bei Franz Rosenzweig

Josef Blaha*

Nach Gershom Scholem ist in Rosenzweigs Stern der Evlosung' ,die ganze
jiidische Welt gewissermafien eingefaltet in ein Buch®. Das Werk endet mit
den Worten: ,Und dies Letzte ist nichts Letztes, sondern ein allezeit Nahes,
das Nichste; nicht das Letzte also, sondern das Erste. Wie schwer ist solch
Erstes! Wie schwer ist aller Anfang! Recht tun und von Herzen gut sein -
das sieht noch aus wie ein Ziel. Vor jedem Ziel kann der Wille noch erst ein
wenig verschnaufen zu miissen behaupten. Aber einfiltig wandeln mit dei-
nem Gott — das ist kein Ziel mehr, das ist so unbedingt, so frei von jeder Be-
dingung, von jedem Erstnoch und Ubermorgen, so ganz Heute und also
ganz ewig wie Leben und Weg, und damit so unmittelbar der ewigen Wahr-
heit teilhaft wie Leben und Weg. Einfiltig wandeln mit deinem Gott— nichts
weiter wird da gefordert als ein ganz gegenwirtiges Vertrauen. Aber Ver-
trauen ist ein grofles Wort. Es ist der Same, daraus Glaube, Hoffnung und
Liebe wachsen, und die Frucht, die aus ihnen reift. Es ist das Allereinfachste
und grade darum das Schwerste. Es wagt jeden Augenblick zur Wahrheit
Wahrlich zu sagen. Einfiltig wandeln mit deinem Gott — die Worte stehen
iiber dem Tor, dem Tor, das aus dem geheimnisvoll-wunderbaren Leuchten
des gottlichen Heiligtums, darin kein Mensch leben bleiben kann, heraus-
fiihrt. Wohinaus aber 6ffnen sich die Fliigel des Tors? Du weifit es nicht? Ins
Leben (4711.).“

Franz Rosenzweig (1886-1929) stammte aus einer reichen assimilierten jii-
dischen Familie in Kassel. Er studierte erst Medizin, wandte sich dann aber
der Philosophie zu. Seine Dissertation ,,Hegel und Staat® (1912) war so gut,
daf ihm von der angesehenen Marburger Universitit eine Stelle als Dozent
angeboten wurde. Unter dem Einflufl von Soren Kierkegaard wurde er der

* Josef Blaha SJ, Prag, Promotion 2001 an der Katholischen Fakultit der Universitit Olmiitz
zum Thema Tora und moderne jiidische Philosophie; Promovend der Theologie an der Karls-
Universitit in Prag iiber den Propheten Jeremia.

1) Franz Rosenzweig, Der Stern der Erlosung, Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1996. Die Sei-
tenangaben sind im Text in Klammern gesetzt. Diese Ausgabe ist identisch mit der vierten
Auflage von 1976.
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erste jldische Existentialist. Das religiose Judentum war ihm fremd. Auf
Dringen seiner christlichen Freunde und Verwandten entschlof§ er sich,
zum Christentum iiberzutreten, fand aber dann doch wihrend des Gebetes
am Jom Kippur des Jahres 1913 in der Berliner Synagoge im Judentum sei-
nen eigentlichen Lebenssinn. Er wurde Schiiler von Hermann Cohen und
tibersetzte die Werke von Jehuda Halevi. Zusammen mit Martin Buber be-
gann er die Hebriische Bibel ins Deutsche zu iibersetzen.? 1926 erschien
sein Buch Zweistromland. Den Stern der Erlosung (1921) verfafite er
wihrend des Ersten Weltkrieges an der Balkanfront auf Postkarten. Seit
1922 war er gelihmt, hat aber weitergearbeitet bis zu seinem Tod im Jahre
1929;

Rosenzweigs Leben war ein Zeugnis fur den Ewigen. Er versuchte, mit all
seinen Kriften das neue Denken in den jiidischen Gemeinden in Deutsch-
land einzupflanzen. Zusammen mit Martin Buber griindete er 1920 das
Freie Judische Lehrhaus in Frankfurt.® Er konnte nicht ahnen, daf} der Ho-
locaust alles vernichten wird.

Im Stern der Erlosung vertritt Rosenzweig die Ansicht, dafl diese Welt noch
nicht endgiiltig von Gottes Barmherzigkeit berithrt worden ist. Darauf
griindet der messianische Glaube im Judentum. Nach Vollendung des bibli-
schen Rachegerichtes (vgl. Ps 2,9.21-25 und Jes 11,4) ,,wird er [der Messias]
ein heiliges Volk zusammenfiithren und ein Reich griinden, in dem kein Un-
recht geschieht, und alle Menschen heilig sind“.* Im Mittelalter hat Maimo-
nides diese Idee im zwolften der dreizehn Glaubensartikel zusammenge-
faflt: ,Ich glaube mit perfektem Glauben an das Kommen des Messias, und
moge er sich auch verzégern, ich glaube jeden Tag, daf} er kommt.*

Die Einleitung zum dritten Teil (295-330) tiberschreibt Franz Rosenzweig
mit dem Titel Uber die Méglichkeit, das Reich zu erbeten. Er bedient sich
dabei der traditionellen Vorstellungen vom Messias. ,,Dafl man Gott versu-
chen kénne, ist vielleicht die absurdeste der vielen absurden Behauptungen,
die der Glaube in die Welt gesetzt hat. Gott, den Schopfer, vor dem, nach
dem, nach der Behauptung eben des Glaubens, Vélker sind wie die Tropfen
am Eimer, thn sollte — wieder mit den Worten dieses Glaubens — der

2) Die Schrift, verdeutscht von Martin Buber und Franz Rosenzweig, Verlag Jakob Hegner,
Kéln/Olten 1954.

3) Upon Opening the ,Jiidisches Lehrhans®, in: Franz Rosenzweig, On Jewish Learning, edited
and with introduction by Nahum N. Glatzer, Schocken Books, New York 1955, 95-103.

4) Messianische Erwartung im Judentum, in: Bibellexikon, St. Benno Verlag, Leipzig 1969,
1146.
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Mensch, die Made, und der Menschensohn, der Wurm, versuchen konnen!
Und wenn auch etwa nicht so sehr dabei an den allmichtigen Schopfer ge-
dacht wire, sondern mehr an den Offenbarer, wie kénnte auch von ihm,
wenn anders er wirklich der Gott der Liebe ist, vorgestellt werden, daf§ der
Mensch ihn versuchen kénne; miifite dieser Gott da nicht in seiner Liebe be-
engt sein, und gebunden an das was der Mensch tut, und nicht wie es wieder
doch der Glaube selbst meint, unbeschrinkt frei und nur dem Drang der ei-
genen Liebe folgend? Oder endlich den Erléser, sollte thn der Mensch ver-
suchen konnen? Thn wohl noch am ehesten. Denn thm gegentiber hat ja der
Mensch nach der Vorstellung des Glaubens wirklich eine Freiheit, die er als
Geschopf und Kind Gottes nicht hat, die Freiheit zur Tat oder allerminde-
stens doch die Freiheit zum Entschlufi, das Gebet. Aber grade im Gebet nun
wiederholen Jude und Christ ohne Unterlaf} die Bitte: Fithre uns nicht in
Versuchung!“ (295).

Rosenzweig verschreibt sich ganz der Idee der Erlésung. Er weigert sich,
den Zustand der Unerlostheit dieser Welt, in der so viel Schlechtes ge-
schieht, zu akzeptieren. Deshalb glaubt er an das Kommen des ,,Sterns der
Erlésung®. Zum Christentum hat Rosenzweig eine positive Haltung. Chri-
stentum und Christenheit definiert er als eine Gemeinschaft des ewigen
Wegs oder als Gemeinschaft des ewigen Lebens (378). Vom Judentum
spricht er als dem Volk der Ewigkeit (365) oder dem ewigen Volk (334 {1.).
Im Kapitel Das Feuer oder Das Ewige Leben (331-372) fithrt Rosenzweig
dazu aus: ,Gepriesen sei, der ewiges Leben gepflanzt hat mitten unter uns.
Inmitten des Sterns brennt das Feuer. Erst aus dem Feuer des Kerns brechen
die Strahlen hervor und flieffen unwiderstehlich ins Aufen. Das Kernfeuer
muf} brennen ohne Unterlafl. Seine Flamme mufl sich ewig aus sich selbst
nihren [...] Es muf} seine eigene Zeit erzeugen. Es muf sich selbst ewig fort-
zeugen. Es muf} sein Leben verewigen in der Folge der Geschlechter, deren
jedes das nachkommende erzeugt, wie es selber hinwiederum von den Vor-
fahren zeugt. Das Bezeugen geschieht im Erzeugen. In diesem doppelsinni-
gen, tateinigen Zusammenhang des Zeugens verwirklicht sich das ewige Le-
ben[...]

Es gibt nur eine Gemeinschaft, in der ein solcher Zusammenhang ewigen
Lebens vom Grofivater zum Enkel geht, nur eine, die das ,Wir® ihrer Einheit
nicht aussprechen kann, ohne dabei in threm Innern das erginzende ,sind
ewig‘ mitzuvernehmen. Eine Gemeinschaft des Bluts muf} es sein, denn nur
das Blut gibt der Hoffnung auf die Zukunft eine Gewahr in der Gegenwart.
Jede andre, jede nicht blutmiflig sich fortpflanzende Gemeinschaft kann,
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wenn sie ithr Wir fir die Ewigkeit festsetzen will, es nur so tun, daf} sie thm
einen Platz in der Zukunft sichert; alle blutlose Ewigkeit griindet sich auf
den Willen und die Hoffnung. Die Blutgemeinschaft allein spiirt die Ge-
wihr ihrer Ewigkeit schon heute warm durch die Adern rollen (331 £.).
Das Alte Testament spricht von , Erlosung® am hiufigsten im Hinblick auf
den Auszug aus Agypten. So wird im Schabbat-Kiddusch gebetet: ,,Denn
dies ist der Tag der Preisung, die Erinnerung an den Auszug aus Agypten.*
In Ex 6,6-7 heifdt es: ,,Ich bin Jahwe, ich fiihre euch aus dem Frondienst fiir
die Agypter heraus und rette euch aus der Sklaverei. Ich erlése euch mit
hoch erhobenem Arm und durch gewaltiges Strafgericht iiber sie. Ich
nehme euch als mein Vok an und werde euer Gott sein. Und ihr sollt wissen,
dafl ich Jahwe bin, euer Gott, der euch aus dem Frondienst in Agypten her-
ausfithrt.” Wegen des Bundes wird Israel zu einem ,heiligen®, dem Herrn
geweihten Volk, zum ,besonderen Volk* Gottes (Ex 19,5 f.)

Es gibt aber auch die messianische Erlosung. Die Propheten verwenden im
Hinblick auf die Befreiung aus dem Exil (galut) bewuf}t dieselben Formeln,
und der ,Erloser” wird dabei vor allem bei Deuterojesaia zu einem der mit
Vorliebe gebrauchten Titel des Ewigen. ,,Denn beim Herrn ist die Huld, bei
ithm ist Erlosung in Fiille. Ja, er wird Israel erlosen von allen seinen Siinden®
(Ps 130,7-8). Fiir das Judentum ist wichtig, dafl seine Erwihlung eng mit
dem Bund verbunden ist, denn es ist ein Bund auf ewige Zeiten, ein lebendi-
ger Bund.

Erwihlung im Judentum geschieht aber nicht nur — wie im Christentum —
dem Geiste nach, sondern auch dem Leibe nach. Deshalb ist es auch eine
Gemeinschaft des Blutes. Rosenzweig sieht im jiidischen Volk, im ,ewigen
Volk®, das ewige Leben schlechthin. Er sieht in ihm die Hoffnung auf die
messianische Zeit, auf die kommende Welt. Das Judentum hat die Hoffnung
auf eine bessere Welt nie aufgegeben. In der Mischna heifit es: ,Alle Juden
haben Anteil an der kommenden Welt* (mSan 10,5; vgl. Jes 60,21): ,,Und
dein Volk besteht aus lauter Gerechten, fiir immer werden sie das Land in
Besitz nehmen; es ist der Sproff meiner Pflanzung, das Werk meiner Hinde
zur Verherrlichung.“

Rosenzweig war ein treuer Sohn Israels. Er war davon iiberzeugt, dafl der
Herr eines Tages den Stern der Erlosung erscheinen lift.

5) Vgl. David Hartman, A Living Covenant. The Innovative Spirit in Traditional Judaism,
Jewish Light Publishing, Woodstock, Vermont 1997.
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Tradumen von Himmel und Erde
Theologische Fragen an das Werk von Stefan Heym

Walter Beltz*

Am 16. Dezember 2001 starb Ste-
fan Heym (1913-2001) in Israel.
Auf Wunsch der Familie habe ich
bei seiner Beerdigung auf dem Ju-
dischen Friedhof in Berlin-
Weiflensee am 20. Dezember die
Trauerrede gehalten. Das war der
Anlafl, iber unsere Zusammenar-
beit nachzudenken und noch ein-
mal die Fragen zusammenzufas-
sen, die unsere mehr als 35jdhrige
Freundschaft beherrschten.

Es war Heyms Entscheidung,
mich bei mehreren Biichern zum
Gesprichspartner zu wihlen.
Darunter fallen die Romane Der Konig David Bericht (1972), Ahasver
(1981), Schwarzenberg (1984) und Pargfrieder (1998). Aber Stefan Heym
verfolgte nicht nur literarische Interessen. Als exzellenter homo politicus
war er auch am politischen Gegenwartsgeschehen sehr interessiert. Meine
Funktion bestand im Wesentlichen darin, ihm die notwendige Sicherheit im
Umgang mit den Sujets zu schaffen. Nur beim Abasver habe ich auch an-
fanglich beim Stricken der Fabel assistiert, die er aber in einem genialen
Schépferstreich gegen meinen Einspruch einer Losung zufiihrte, die ich nie
fiir moglich gehalten hitte.

* Dr. Walter Beltz ist reformierter Theologe und war bis Sommer 2000 Professor fiir Allge-
meine Religionswissenschaft und Religionsgeschichte des Orients am Institut fiir Orientali-
stik der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg. Er ist Mitglied des PEN-Clubs und
mehrerer wissenschaftlicher Gesellschaften.

1) Stefan Heym hatte bei der Internationalen Heinrich Heine Konferenz in Jerusalem, gefor-
dertvon der Jerusalem Foundation in Zusammenarbeit u. a. mit dem Heinrich Heine Institut
in Diisseldorf, den ,krénenden Abschluflvortrag® gehalten. Wenige Tage spiter verstarb er
wihrend eines Aufenthalts am Toten Meer (vgl. FrRu 9[2002]158).
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Stefan Heym war ein Schriftsteller, kein Historiker oder Theologe. Schrift-
steller haben in der Regel eine Fabel — vergleichbar dem theologischen
Kerygma in der biblischen Hermeneutik —, fiir die sie einen Stoff suchen,
der die Fabel tragen kann. Der Stoff ist nie die Fabel selber. Das will ich un-
terstreichen, weil es auch Leute gibt, die biblische Stoffe selber zur Fabel
machen, historische Romane schreiben wollen und dabei Mythen schaffen.
In unseren Gesprachen war es deshalb meine eigentliche Funktion, darauf
zu achten, dafl der Stoff nicht die Fabel iiberlagerte bzw. unkenntlich
machte. :

Stefan Heyms Umgang mit biblischen und christlichen Stoffen

Stefan Heym hat nie biblische Themen zu Fabeln gemacht. Kritiker haben
thm vorgeworfen, wir hatten beim Konig David Bericht biblische Ge-
schichte nicht genug berticksichtigt. Unberiicksichtigt gelassen haben wir
die Diskussion, ob der Oktoteuch vor- oder nachexilisch ist. Stefan Heym
hat natiirlich seine biblischen Passagen der englischen King James Bible ent-
lehnt, die sich von der Luther-Bibel unterscheidet, weil er den Roman in
Englisch geschrieben hat. Die ganze Geschichte erweist sich ja schon in der
barock formulierten Titulatur des ,Berichts {iber den Aufstieg etc.“ als Fik-
tion. Wichtig aber ist allein die Fabel. Die Wahrheit in der Geschichte ist nur
im Gesprich mit Gott und den Menschen zu finden. Das ist genuin jiidische
Denkweise. Ethan versucht, diese Wahrheit zur Sprache zu bringen, und
wird deshalb aus der Stadt Jerusalem vertrieben. Aufklirung, so die Fabel,
stofit immer auf den Widerstand von Tempel und Palast, von Kirche und
Staat.

Ethan (Etan), als Verfasser von Ps 89 genannt und in 1 K6n 5,11 als ,nur we-
niger weise denn Konig Salomo® charakterisiert, erhilt im Roman - ge-
nauso wie David oder Salomo — eine erdichtete Biographie, auch wenn
Heym dort biblische Texte paraphrasiert hat. Dieser Roman ist aber kein
Schliisselroman, der etwa die Historie zur Allegorie der Gegenwart ge-
macht hitte. Das hitte nahegelegen, weil zumindest in der DDR die auf-
merksamen Leser zwischen den verschiedenen Auflagen der ,,Geschichte
der KPdSU (B)“ den jeweiligen politischen Standpunkt der sowjetischen
Parteispitze und deren wechselhaften Interessen erkennen konnten, und
weil, Vorrecht jedes Schriftstellers, Personen mit Charakterziigen auch le-
bender Personen ausgestattet werden kénnen. Die Fabel ist aber, dafl der
Autor nur im Gesprich mit Gott und Menschen seine Weltsicht gewinnt,
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die anders ist als die giingige des Zeitgeistes, und die ihm deshalb erméglicht,
die wirklich grausige Gegenwart nicht zu verfluchen. Uber Jerusalem liegt
der Glanz Gottes. Und natiirlich ist Ethans Vita profiliert an den biblischen
Prophetengestalten. Diese Minner des Glaubens waren Gesprichspartner
Gottes und der Menschen. Es war deshalb wohl erlaubt, diese Fabel durch
die Geschichte von der Entstechung des Konigtums in Israel plausibel zu
machen. Der Stoff war auch bei dem mehrheitlich areligiésen Leserpubli-
kum in der DDR noch bekannt.

Stefan Heym war und blieb Jude. Das wird an seinem vielleicht religiosesten
Buch sichtbar, dem Abasver. Die Fabel ist durchsichtig. Es geht um die Be-
freiung des Menschen von Unterdriickung und Ausbeutung, einschliefflich
der geistigen Unterdriickung. Heym war ein geborener Kommunist.
Ahasver, die Person des Ewigen [u-
den, der als Strafe fir seine Weige-
rung, Jesus bei seinem Leidensweg
eine Erholungspause zu gonnen, ver-
flucht wird, bis zu Jesu Wiederkehr
zu leben, war seit dem 16. Jahrhun-
dert eine literarisch wirksame Gestalt
in Europa. Anders als die Legende
verbindet Heym Ahasver mit dem
apokryphen Engelsturz und macht
ihn zu einem Genossen des aus dem
Himmel gestiirzten Engels Luzifer.
Aber anders als Luzifer, der sich
anschickt die Welt zu verderben, in-
dem er sich mit der weltlichen Macht
verbindet, versucht Ahasver als sein
Gegenspieler die Menschen und die
Welt aus der Knechtschaft zu be-
freien. In der Heymschen Umkeh- Der Ewige Jude.

rung der mittelalterlichen Legende Graviire von Jean-Charles Boulay (1820).
verbiinden sich Jesus und Ahasver,

um gemeinsam die Welt zu verbessern: Judentum und Christentum, der re-
volutionire Ahasver und der liebende Jesus, eine Vereinigung, die den Luzi-
fer zum Schweigen bringt.

Diese Fabel wird in drei Handlungsstringen materialisiert. Die transzen-
dente Handlung wird vom Miteinander Gottes, Jesu, der Engel, Ahasvers
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und Luzifers bestimmt. In der historischen Handlung wird die Geschichte
des schleswigschen Superintendenten Paul von Eitzen verwendet, der tradi-
tionell mit der Verbreitung der Legende von Ahasver verbunden ist. In einer
dritten, in der Gegenwart spielenden wissenschaftlichen Diskursebene wer-
den die gesamten wissenschaftlichen Ergebnisse zum Thema vorgefiihrt.
Die Protagonisten dieser Ebene werden vom Teufel/Luzifer/Leuchtentra-
ger ebenso geholt wie Paul von Eitzen in der zweiten Ebene. Die wissen-
schaftliche Ebene — darin zeigt sich der Witz des Buches — wird angesiedelt
in Berlin mit einer Strafle und einer Hausnummer, die es nur gibt, weil die
Nummer 38 fehlt.

Sonst triige diese Hausnummer die katholische Hedwigskathedrale. Unter
der Adresse kann man auch das Biiro fiir Urheberrechte der DDR lokalisie-
ren. Die Auflerungen aus diesem Institut sind Zitate aus Publikationen eines
Lehrstuhls fiir wissenschaftlichen Atheismus, den es tatsichlich an einer
Universitit der DDR gab. Im tbrigen sind auch die Texte von Eitzen
authentisch wie die von Luther. Verwendet werden fiir Eitzen Zitate aus
dem Hutterus Redivivus und aus zeitgendssischen Akten aus der schleswig-
schen Kirchengeschichte und fiir die erste Ebene Teile der biblischen Apo-
kryphen.

Es gehort zur Fabel, dafl dort, wo sich das Christentum mit der staatlichen
Macht verbiindet, nicht eigentlich Jesus der Herr ist, sondern Luzifer, und
daf} die Wissenschaftler, die sich ihrer eigenen Freiheit begeben zugunsten
einer Partnerschaft mit dem Staat, deshalb vom Teufel geholt werden wie
Bischéfe oder Generalsuperintendenten.

Die Unsterblichkeit der Seele

Die Unsterblichkeit der Seele bzw. die Unsterblichkeit des Menschen be-
stimmt die Fabel des wohl witzigsten Buches von Stefan Heym, des Schel-
menromans Pargfrieder. Er benennt das Thema im Roman bei der Ein-
fuhrung in die Gesellschaft, angesiedelt in den Salons der Ersten Wiener
Freimaurerloge. Der Stoff ist amiisant und faszinierend.

Pargfrieder, ein zu groflem Reichtum gekommener 6sterreichischer Hee-
reslieferant, méchte gerne bei Hofe zugelassen werden. Weil Kaiser und
Hof ihn daran hindern, nétigt er den Kaiser, bei thm einen Besuch zu ma-
chen. Er legt einen Ehrenhain, genannt Heldenberg, fiir sterreichische Mi-
litdrs an und lif8t dort all jene Offiziere beisetzen, deren Schulden er bezahlt

FrRu NF 4/2002 267



hat. Dazu gehort auch Feldmarschall Radetzky, bei dessen Beisetzung der
osterreichische Kaiser nicht fehlen darf. Der Gang des Kaisers in diese
Grabkammer ist der Preis fiir die Weigerung, ihn (Pargfrieder) bei Hofe zu-
zulassen. Die Erwartung dieses Besuches beherrscht die Handlung und das
Motiv der Fabel: Gerechtigkeit siegt. Unsterblichkeit der Seele oder des
Menschen — fiir Heym gleichbedeutend - ist das Bemithen um Gerechtig-
keit auf Erden, zu dem auch Witz und Schelmentum gehéren. Die Welt muf}
nolens volens den Gegensatz zwischen Zeitgeist, dargestellt in der hofischen
Etikette, und Gottesgeist, Pargfrieders Eintreten fiir Gerechtigkeit, zur
Kenntnis nehmen, wobei letzterer siegt.

Natiirlich stellt sich die Frage, ob und wieweit bei Heym christliche Theo-
rien, etwa von der Menschwerdung Gottes, reflektiert werden, bei der sich
ja auch die Weltordnung umkehrte: Weil der Mensch nicht Gott werden
kann, wird Gott Mensch. Aber diese Art von Gerechtigkeit, christlich-
theologisch Heilsokonomie genannt, war Heym immer so fremd wie die
christliche Deutung der Eschatologie. Er bevorzugte die Deutung von es-
chatos als jiingst, als letzter, als vom Anfang der Schopfung gezihlt, dem
noch viele andere folgen kdnnen. Die vorherrschende christliche Deutung
versteht letzter vom Ende her, wonach nichts mehr kommt.

Das hat gravierende Folgen. Es ist ein Unterschied, ob Jesus als letzter ver-
standen wird, gleichsam als jiingstes Glied einer Kette, der noch viele Glie-
der angefligt werden konnen, oder ob letzter exklusivistisch, als ausschliefs-
lich verstanden wird, d. h. nach thm kann und darf dann niemand mehr
kommen. Diese unterschiedliche Bewertung von eschatos gehort zu den
Trennungsmerkzeichen zwischen Juden und Christen.

Im Pargfrieder wird Heyms Grundthema von der auf Erden zu verwirkli-
chenden Gerechtigkeit sichtbar verbunden mit dem Prinzip bzw. der Frage
nach der Unsterblichkeit der Seele oder des Menschen. Unsterblichkeit
kann ein Mensch erlangen durch Witz, List, Tiichtigkeit und Beharrlichkeit
im Wirken fiir die Gerechtigkeit auf Erden. Eine eschatologische Endab-
rechnung war Heym zutiefst suspekt, das hatte er bei seinem Lieblingsautor
Heine schon gelernt. Unsterblichkeit ist Erinnerung in der Nachzeit, der
Nachwelt, wobei auch hier das zach nicht anders verstanden werden darf als
definiert durch die reale Person des Helden, Held hier natiirlich literarwis-
senschaftlich gemeint, nicht als Zitat aus Pargfrieders Heldenberg.

Aber natiirlich ist es erlaubt, aus der Vorliebe des Autors fiir seinen Stoff
auch gewisse autobiographische Schliisse zu ziehen. Heym weist im Parg-
frieder zweimal — ein Zeichen fiir den Leser, der es nicht iiberlesen soll — auf
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die besondere Totenkleidung Pargfrieders hin. Er lafit sich standesgemaf,
hatte er doch mit dem Gut auch die Baronie erworben, in einer Ritterrii-
stung beisetzen. Aber darunter trigt er einen rotseidenen Schlafrock, eine
dazu passende Zipfelmiitze und Pantoffeln: Heldenehrung ja, aber nicht
ohne Menschlichkeit. Fremd blieb ihm immer, daff Christen das Dogma
von der Menschwerdung Gottes so verstanden, als sei damit die Mensch-
lichkeit von Gott getrennt und in Jesus Christus manifest geworden,
wihrend es ihm immer darum ging, dafl Gott selber menschlich ist, und
zwar der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.

Gerechtigkeit ist das eigentliche Zentralthema in Heyms Gesamtschaffen,
Ziel seiner politischen und literarischen Traume. Darin war er seinen geisti-
gen Verwandten, den biblischen Propheten, sehr nahe. Das Thema be-
herrscht schon die Werke Der Fall Glasenapp (1958), Crusaders (1948; dt.
Der bittere Lorbeer, 1950), Die Papiere des Andreas Lenz (dt. 1963), Collin
(1979) oder Radek (1995).

Heym war kein Utopist. Seine Stoffe waren real verankert. Er schuf keine
Visionen, Theorien von einer zukiinftigen realen Welt, die auch ein anderer
Autor hitte schaffen konnen. Er war ein begabter Traumer, solange Triume
die unverwechselbare Autorschaft eines Menschen tragen. Bei Visionen und
Utopien sind ihre Urheber austauschbar, bei Traumen ist die Person des
Traumers untrennbar mit ithnen verbunden. Traume sind, anders als Visio-
nen und Utopien, unmittelbare Bilder, Abstraktionen, die Losungen fiir be-
lastende Gegenwartssituationen enthalten. Triume haben immer persénli-
che, konkrete Bezugspunkte, vornehmlich bei Dichtern und Schriftstellern,
deren sprachgewordene Triume unsterblich sind, weil sie sprechbar und
lesbar geworden sind. Stefan Heym traumte von einer Erde und einer Ge-
sellschaft, die gerecht sein sollten.

Fragen eines Theologen an Stefan Heym werden so schnell zu Fragen, die
Stefan Heym an die christliche Theologie stellt, wie sie es denn mit der Ver-
besserung der irdischen Mifistinde halt. Unser Diskurs ist nun von anderer
Qualitit als vor Heyms Tod. Wir wollten die Diskussion fortsetzen mit der
Erorterung von Johannes 11,25, wo Jesus die Spekulationen um Unsterb-
lichkeit, Auferstehung der Toten und Jiingstes Gericht mit der Aussage be-
endet: Ich bin die Auferstehung.

Es sind also viele Fragen moglich und viele Antworten zu erwarten, die den
Diskurs so schnell nicht abbrechen lassen. Im Gesprich zwischen Juden
und Christen hat Stefan Heym eine Position bezogen, die man im zukiinfti-
gen Gesprich nicht unbertcksichtigt lassen sollte.
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Der Verein zur Abwehr des Antisemitismus
Seine Anfinge in Marburg 1891/1892

Gottfried Mehnert*

Ende 1890 griindeten in Berlin zwdlf liberale Politiker, an ihrer Spitze Hein-
rich Rickert (1833-1902), Rudolf von Gneist (1816-1895) und Theodor
Barth (1849-1909) den ,,Verein zur Abwebr des Antisemitismus“.' Veranlafit
war diese Vereinsgrindung durch das Anwachsen der vélkischen antisemi-
tischen Bewegung vor allem in Hessen, Sachsen und Westfalen, wo sie in
den achtziger Jahren des 19. Jh. unter der Landbevélkerung starke Zustim-
mung fand und in antisemitischen Parteien in Erscheinung trat, die bei der
Reichstagswahl im Januar 1890 fiinf Mandate gewannen. Als antisemitische
Parteifithrer traten vor allem Liebermann von Sonnenberg, Hermann Ahbl-
wardt und, besonders in Hessen, Otto Béckel hervor.

Das Zentrum der antisemitischen Bewegung in Hessen war in jenen Jahren
Marburg und sein Umland. Hier war seit 1883 der junge Bibliotheksasses-
sor Dr. Otto Bickel” als antisemitischer Agitator und Publizist aufgetreten,
der schon bald, begleitet von zahlreichen Anhiangern, darunter auch Stu-
denten aus Marburg und Gieflen, tiber den unmittelbaren Bereich Marburgs
hinaus im Umland wirkte, und der seit Januar 1887 mit seiner Wochenzei-
tung ,Reichsherold” antisemitische Demagogie betrieb. Bockels antisemiti-
sche Bewegung in Hessen, die wegen ihres tumultartigen Auftretens als
,Radau-Antisemitismus“ bezeichnet wurde, fand in der Landbevélkerung
eine so starke Resonanz, daf} es Bockel gelang, in der Reichstagswahl 1887
den Wahlkreis Marburg-Kirchhain-Frankenberg-V6hl zu gewinnen und als
erster Abgeordneter einer antisemitischen Partei in den Reichstag einzuzie-

* Pastor em. Dr. theol. Gottfried Mehnert, Marburg, war von 1958-1990 lutherischer Pfarrer
in Kiel und von 1972-1990 geschiftsfithrender Vorsitzender der Gesellschaft fiir christlich-
jidische Zusammenarbeit in Schleswig-Holstein.

1) Barbara Suchy, The Verein zur Abwehr des Antisemitismus, in: Leo Baeck Institute, Teil I,
Year Book 28(1983)205-239; Teil 11, Year Book 30(1985)67-103.

2) Uber Bockel und seine Agitation in Hessen: B. vom Brocke, Marburg im Kaiserreich 1866-
1918, in: Marburger Geschichte. Riickblicke auf die Stadtgeschichte in Einzelbeitrigen. Mar-
burg 1980, unveranderter Nachdruck mit erginzendem Anhang 1982, 474-489.
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hen. ,Die gesamte antisemitische Bewegung bekam durch seine Erfolge in
Hessen neuen Aufschwung.“* 1888 griindete Bockel eine eigene Partei, die
»Antisemitische Volkspartei®, die sich 1893 in ,Deutsche Reformpartei
umbenannte.

Wie weit der Antisemitismus bereits in die Bevélkerung eingedrungen war,
beleuchtet eine Notiz in der Oberhessischen Zeitung am 14. Oktober 1891
tiber eine Verfiigung der preuflischen Regierung wegen der éffentlichen
Schmihungen jiidischer Erwachsener und Kinder durch christliche Schiiler,
denen den Ermittlungen zufolge einzelne Lehrer durch ihre Haltung Vor-
schub geleistet hitten. In der Verfiigung werden die Kreisschulinspizienten
angewiesen, den Lehrern zur Pflicht zu machen, solchem Treiben mit Ent-
schiedenheit entgegenzutreten und ,mit dem eigenen Beispiele christlicher
Duldsamkeit gegen Andersglaubende der ihnen anvertrauten Schuljugend
voran(zu)gehen®.

Regionale Gegenbewegung - der Marburger Abwehrverein

Unter den 585 namhaften Politikern, Wis-
senschaftlern, Schriftstellern und Theologen,
die Anfang Januar 1891 in Berlin den Griin-
dungsaufruf des Vereins zur Abwehr des An-
tisemitismus unterschrieben haben, befanden
sich auch einige prominente Marburger. In
den liberal gesonnenen akademischen und
biirgerlichen Kreisen Marburgs fand der Ab-
wehrverein Zustimmung — immerhin gehorte
fast die Halfte der Marburger Professoren li-
beralen politischen Parteien an.*

Wortfiihrer der Marburger Gruppe war Dr.
Edmund Stengel, Professor fiir abendlindi-
sche Sprachen und Literatur. Schon vor der
Griindung des Vereins zur Abwehr des Anti-  § S e b
semitismus war Prof. Stengel an Uberlegun- .1 oo Stensl

gen beteiligt, wie in Hessen der antisemiti-  Hessisches Staatsarchiv Marburg

3) Ridiger Mack, Otto Bickel und die antisemitische Banernbewegung in Hessen 1887-1894,
in: Wetteraner Geschichtsblitter 16,1967, 113-147, hier 130.
4) Vgl. Anm. 2, 461.
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schen Bewegung entgegengetreten werden konnte. Fiir Stengel hatten die
Bemiithungen noch einen besonderen personlichen Aspekt, weil Otto
Bickel, der Griinder der ,Antisemitischen Volkspartei“, sein Schiiler und
Promovend war.

Bereits 10 Monate nach seiner Griindung trat der Verein an die Offentlich-
keit. Anzeigen in den Marburger Zeitungen luden zu einer 6ffentlichen Ver-
sammlung am 29. Oktober 1891 im Marburger ,Saalbau® ein, in der der
Schriftfiihrer des neu gegriindeten Vereins, Licentiat der Theologie Dr.
Graebner® aus Berlin, einen Vortrag Uber den Antisemitismus halten werde.
Die seit Ende Oktober 1891 wochentlich von Graebner herausgegebenen
»Mittheilungen ans dem Verein zur Abwebr des Antisemitismus“ berichte-
ten ausfihrlich iiber die Veranstaltung.® Auch die Marburger Zeitungen ver-
offentlichten mehrspaltige Beitrige iiber diese teilweise turbulent verlau-
fene Versammlung. Dem Bericht der Oberbessischen Zeitung zufolge war
der Marburger Saalbau ,,von ca. 1000 etwa zu zwei Drittteilen aus Antise-
miten bestehenden Personen besetzt, welche [...] Dr. Bockel mit brausenden
Hochs empfingen’. Der General-Anzeiger berichtete, dafl Graebner gleich
zu Beginn seiner Rede ,durch einen ungeheuren Lirm unterbrochen®
wurde. Es gelang dem Leiter der Versammlung, Professor Edmund Stengel,
nur mit Mithe, dem Redner Gehor zu verschaffen. Nach dessen Vortrag er-
hielt Bockel das Wort zu einer Erwiderung, die sich ,,weniger auf die Wider-
legung von Tatsachen beschrinkte, sondern vielmehr in personliche, spitze
Anzapfungen des Vorredners tberging“t. Als Bockel sich iiber Professor
Hermann Coben (1838-1906) hohnisch auflerte, gab es ,wiisten Larm*,
woraufhin Prof. Stengel die Versammlung beendete. Die , Mittheilungen™
berichteten schon in der nichsten Ausgabe’, dafl die Marburger Versamm-
lung dem Verein zur Abwehr des Antisemitismus neue Freunde eingebracht
hatte.

Das Auftreten des Abwehrvereins in Marburg war angesichts der in weiten
Kreisen vorherrschenden antisemitischen Stimmung ein mutiges Unterneh-

5) Graebner, ein liberaler Theologe, war Schriftfiihrer des Abwehrvereins und Redakteur der
~Mittheilungen® des Vereins, die seit Oktober 1891 erschienen. Anm. d. Red., zur Wochen-
zeitung ,Mittheilungen aus dem Verein zur Abwehr des Antisemitismus® vgl. auch Clemens
Thoma, Der Jude Jesus im Deutschen Reichstag, FrRu 5(1998)241-245, bes. 244-245.

6) Mittheilungen Nr. 2, 1. November 1891.

7) Oberhessische Zeitung Nr. 256, 31. Oktober 1891.

8) Marburger Tageblatt Nr. 256, 31. Oktober 1891.

9) Mittheilungen Nr. 3, 8. November 1891.
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men. In der folgenden Zeit fand ein regelrechter Versammlungsstreit mit
ungleichen Kampfmethoden statt. In den Versammlungen des Abwehrver-
eins suchte Bockels Anhiangerschaft durch Radau und Tumult zu storen,
wihrend die liberalen Gegner der Antisemiten diesen mit rationalen Argu-
menten entgegentraten.

Die Bekimpfung des Antisemitismus fand auch die Unterstiitzung des
Marburger Nationalliberalen Vereins, dessen Vorsitzender der Staatswis-
senschaftler Prof. Dr. Hermann Paasche war. Ein weiteres prominentes
Mitglied war der als Politiker bedeutende Jurist Prof. Dr. Ludwig Ennecce-
rus. Anfang Dezember 1891 lud der Verein mit auffilligen Anzeigen in den
Marburger Zeitungen zu einer 6ffentlichen Versammlung ein, in der der
(Schweizer) Major a. D. Johann Pestalozzi zam Thema Warum ist der Anti-
semitismus zu bekdampfen? sprach.

Wesentlichen Anteil an der Entfaltung des Abwehrvereins in Marburg hatte
Dr. Georg Winter, der, wie auch Prof. Stengel, dem Berliner Vorstand des
Abwehrvereins angehorte® und der in den Mittheilungen von Dezember
1891 bis September 1892 unter dem Titel Der Antisemitismus in Kurbessen
und seine Bekdmpfung in 18 Folgen die antisemitische Bewegung in Hessen
beschrieb und analysierte. Am 24. Februar 1892 sprach er in einer Ver-
sammlung, fiir die mit Anzeigen in den Marburger Zeitungen' geworben
wurde, iiber Die Vorwiirfe der Antisemiten gegen unsere jiidischen Mitbiir-
ger. Der General-Anzeiger schrieb®™ tiber die Versammlung: ,,[...] wenn die
Antisemiten [...] der Meinung sein mochten, daff man Argumente und Be-
weise am Besten durch Niederbriillen widerlegen konne, so haben sie ge-
stern Abend dieser Meinung tatkriftigsten Ausdruck gegeben, ihrer Sache
aber den denkbar schlechtesten Dienst erwiesen [...]“

Ausbreitung des Vereins in das Marburger Umfeld

Wie Marburg seit Mitte der achtziger Jahre ein Agitationszentrum der anti-
semitischen Bewegung war, so wurde es Anfang der neunziger Jahre zu ei-
nem Zentrum der Abwehr des Antisemitismus, das bald schon in das Um-
land Marburgs hineinwirkte. So berichteten die Mittheilungen® Ende

10) Mittheilungen Nr. 1, 1. Januar 1893.

11) Marburger Tageblatt Nr. 44, 21. Februar 1892.

12) General-Anzeiger fiir Marburg und Umgegend Nr. 48, 26. Februar 1892.
13) Mittheilungen Nr. 10, 27. Dezember 1891.
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Dezember 1891 von einer Versammlung mit Prof. Stengel und Dr. Winter in
Ebsdorf, bei der 40 bis 50 Bauern teilnahmen, und zwei Monate spiter von
einer weiteren Versammlung in Marburg. Anfang Mirz 1892 wird berichtet:
»Der Verein zur Abwehr des Antisemitismus hat in Marburg ein Bureau er-
richtet [...] Alle Mitglieder des Vereins werden gebeten, Mittheilungen aller
Art, welche unserer Agitation dienen konnen, dort abzugeben [...] Die Mit-
glieder des Vereins erhalten daselbst Rath und Hiilfe in allen landwirtschaft-
lichen und Rechtsangelegenheiten.“* In den Marburger Zeitungen® wie
auch im Kreisblatt fiir den Kreis Frankenberg veroffentlichte der Marbur-
ger Abwehrverein Anzeigen, die auf dieses ,Bureau® hinwiesen. Damit
sollte der Agitation von Bockels antisemitischem ,Mittelhessischen Bau-
ernverein® eine echte Hilfe fir in Not geratene Bauern entgegengesetzt
werden.

Die Marburger Filiale des Abwehrvereins dehnte ihre Tatigkeit immer
weiter iber das Marburger Umland hinaus aus. Am 24. April 1892 fand in
Frankenberg eine Versammlung statt, bei der der Landrat und der Biirger-
meister anwesend waren und in der als Redner Dr. Winter und der Schrift-
steller und emeritierte Lehrer £ W. Runze auftraten. Eine weitere Ver-
sammlung mit den Reprisentanten des Marburger Abwehrvereins fand im
September in Frankenau statt. Prof. Stengel und Dr. Winter gingen sogar so
weit, Bockel zu einer Versammlung nach Laasphe zu folgen. Die Zeitungs-
berichte iiber diese offensichtlich turbulente Versammlung in Laasphe
differieren erheblich.

In der antisemitischen Demagogie Bockels spielte die Verunglimpfung des
Talmuds eine bedeutende Rolle. Auch dagegen wandte sich der Marburger
Abwehrverein mit einer 6ffentlichen Versammlung am 19. Mai 1892, in der
der Marburger Rabbiner Dr. Munk tiber den Talmud sprach und zu dem
sich ,ein zahlreiches Publikum® eingefunden hatte.”

Die Umtriebe Bockels werden in den Mitteilungen des Abwehrvereins auf-
merksam verfolgt. So verbreitete der Marburger Abwehrverein ein Flug-
blatt™® gegen den Versuch Bockels, die hessischen Handwerker fiir sich zu
gewinnen. Der Auseinandersetzung mit dem ,,politischen und wirtschaftli-

14) Mittheilungen Nr. 10, 6. Mirz 1892.

15) Oberhessische Zeitung Nr. 50, 28. Februar 1892; Marburger Tageblatt Nr. 53, 3. Mirz 1892;
Kreisblatt fiir den Kreis Frankenberg Nr. 18, 1. Marz 1892,

16) General-Anzeiger Nr. 97, 26. April 1892.

17) General-Anzeiger Nr. 119, 21. Mai 1892,

18) Mittheilungen Nr. 35, 28. August 1892; beigelegt auch dem General-Anzeiger Nr. 198, 24.
August 1892.
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chen Programm der antisemitischen Volkspartei Bockels war eine Vereins-
versammlung in Marburg am 17. Juni 1892 gewidmet. Als Referenten dieser
Versammlung traten Dr. Winter und der Schriftsteller Runze auf, sowie
auch ein Journalist der Frankfurter Zeitung, Dr. Quark.” Der Schriftsteller
und Lehrer em. £ W. Runze erwihnte ironisch — den Antisemitismus auf die
Spitze treibend —, man kénne ,,noch weiter gehen wie Herr Dr. Bockel und
getrost in den Ruf ,Juden weg® einstimmen, wenn man sich auf den Stand-
punkt einer Marburger Pfingstpredigt stelle, die es als ein bedenkliches Zei-
chen unseres lebendigen Christentums hinstellte, daff es in beinah 2000 Jah-
ren das Judentum nicht gewonnen und iiberwunden habe“.

Dem Werben Bockels unter den Handwerkern begegnete der Marburger
Abwehrverein mit einer besonders an Gewerbetreibende gerichteten Einla-
dung zu einer o6ffentlichen Versammlung am 11. August 1892 mit dem
Redakteur der Frankfurter Zeitung Dr. Quark, der in Marburg bereits als
Debattenredner in Versammlungen Bockels aufgetreten war.®® Zur ,Hand-
werkerfrage“ fand auch eine Versammlung des Abwehrvereins am 2. Okto-
ber 1892 mit Dr. Quark in Wetter statt.”!

Die Mittheilungen des Vereins zur Abwehr des Antisemitismus Nr. 38 (18.
Sept. 1892) enthalten einen Beitrag aus Marburg ,,Zur Charakteristik der
politischen Anschauungen der Antisemiten®, aus dem auch der General-
Anzeiger einen Auszug veroffentlichte.”? Der Verfasser ist offensichtlich Dr.
Winter. Sein Kampf gegen den Antisemitismus in Marburg endete infolge
seiner Versetzung als Archivar nach Magdeburg jedoch schon im Oktober
1892.2 Als Mitglied des Berliner Vorstands in Magdeburg hat Dr. Winter
den Kampf gegen den Antisemitismus fortgefiihrt.

Professor Stengel hat den Marburger Abwehrverein noch bis zu seiner Ver-
setzung an die Universitit Greifswald im Frithjahr 1895 geleitet. In den spa-
teren Jahren, in denen die Antisemitenpartei Bockels an Bedeutung verlor,
ging die Aktivitit der Marburger Filiale des Abwehrvereins zurtick, und in
der Zeit von 1918 bis zum Ende des Abwehrvereins im Jahr 1933 enthalten
die Mittheilungen keine Hinweise auf Marburg.

19) General-Anzeiger Nr. 137, 14. Juni 1892 (Anzeige), Nr. 143, 21. Juni 1892.
20) Bericht des General-Anzeigers Nr. 188, 12. August 1892.

21) General-Anzeiger Nr. 233, 4. Oktober 1892.

22) General-Anzeiger Nr. 215, 13. September 1892.

23) Mittheilungen Nr. 40, 2. Oktober 1892.
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Nationalsozialismus und Schoa
im Geschichts- und Religionsunterricht

Clemens Thoma

Es geht hier um eine ausfithrliche Kommentierung des Buches von Ottmar
Fuchs, Reinhold Boschki, Britta Frede-Wenger (Hg.), Zugdnge zur Erinne-
rung. Bedingungen anamnetischer Erfahrung. Studien zur subjektorientier-
ten Erinnerungsarbeit.' Die Autorinnen und Autoren (Ethiker, Pastoral-
theologen, Fundamentaltheologen, Dogmatiker, Historiker, Didaktiker,
Gegenwartsforscher, Erzieher) bringen Anliegen zur Sprache, auf die der
Freiburger Rundbrief seit Jahren dringt, weil die nach neuesten Forschun-
gen und in theologisch-pastoralen Zusammenhingen behandelten Themen
tir die inhaltliche Vermittlung im Unterricht dringend groflerer Klarheit
bediirfen. Dadurch soll eine Reform des Unterrichtswesens vor allem in be-
zug auf seine Inhalte Giber den Holocaust und den Nationalsozialismus ge-
fordert werden.

Es geht um eine Neuorientierung von Religionspadagogik, Didaktik und
Pastoral nach dem Holocaust und den Greueln des Zweiten Weltkrieges.
Die von Theodor W. Adorno und anderen geforderte neue ,, Erziehung nach
Auschwitz“ wird in diesem Buch fiir moglichst alle Lehrpline und Bil-
dungsgruppen neu vorgeschlagen. Das Buch richtet sich vor allem an Leh-
rer, Seelsorger, Historiker und Psychotherapeuten.

1. Umschreibungen des Begriffs ,,Erinnerung‘

Was 1st mit Erinnerung und mit den ,Zugingen zu ihr gemeint? Jiirgen
Manemann falit dies gut zusammen: ,,Judentum und Christentum sind Er-
zahl- und Erinnerungsgemeinschaften [...] In der Bibel taucht kein Gebot so
haufig auf wie der Appell, sich zu erinnern. Es geht nicht um die Konservie-
rung der Vergangenheit, sondern um ihre Einlosung — um die Realisierung
gescheiterter Freiheit und Hoffnung“ (174 f.). Manemann betont auch, daf§
Erinnerung sowohl aus einer riickwirts gewandten Solidaritit entstammt
als auch fiir die Zukunft da ist. Es gebe keinen ,totengriberischen Umgang
mit Geschichte“ (175). Laut Thomas Laubach kann Erinnerung ,auch als

1) Ttbinger Perspektiven zur Pastoraltheologie und Religionspiadagogik, Lit Verlag, Miinchen
2001, 376 Seiten.
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Funktion einer umfassenden Humanitit gedeutet werden. Humanitit ist
aber nur méglich, wo es das Gedachtnis gibt [...] Erst die Erinnerung wider-
legt nachhaltig das Totungswerk der Nationalsozialisten und rettet die Idee
der Humanitat“ (188). ,,Sittliches Sollen muf sich zwangsliufig auf Erinne-
rung beziehen® (193). Reinhold Boschki findet den Begriff ,Sensibilisie-
rung® noch sachgerechter oder mindestens ebenso gut wie den Begriff ,Er-
innerung“ (367).

Britta Frede-Wenger interpretiert Emil Fackenheims Gebot, ,,Hitler keinen
posthumen Sieg zukommen zu lassen. Jidisch-traditionell gesehen han-
delt es sich dabei um das 614. Gebot Gottes, das mit diesen Worten endet:
»In alten Zeiten war die undenkbare jiidische Siinde der Gétzendienst.
Heute ist es die, auf Hitler zu antworten, indem man sein Werk verrichtet
(202). ,,Gott war nicht der Urheber der Schoa. Die Schoa ist nicht in ,tradi-
tionellen® Denkschemata von géttlicher Strafe zu denken. Trotzdem kann
Gott in der Schoa nicht abwesend gewesen sein. Im Gegenteil, Gott war
nicht nur im Holocaust prisent, im Holocaust liegt gleichzeitig die Quelle
des Umgangs mit ihm, die eine neue Basis schafft fiir jiidische Existenz nach
der Schoa“ (201).

Prominente jiidische Denker sind sich einig, daff das Judentum wesentlich
eine Erinnerungsgemeinschaft ist. Das jidische Selbstverstindnis lebt aus
der Erinnerung an die Befreiung aus Agypten, an die Tempelzerstrungen,
an die Vertreibung der Mehrheit aus dem Heiligen Land und an die vielen
Judenverfolgungen und Judenmorde im Mittelalter und vor allem in der
Nazizeit.

2. Die Subjekte der Erinnerung und ihre Kontexte

Im ersten Hauptteil (13-163) duflern sich Autoren mit stark soziologischen
Interessen zu Befragungen deutscher Jugendlicher und ehemaliger Kriegs-
teilnehmer.

Bodo von Borries schreibt tiber das ,GeschichtsbewufStsein deutscher Ju-
gendlicher im Blick auf die NS-Zeit und den Holocaust* aufgrund von Be-
fragungen in den 90er Jahren (13-30). Die empirische Forschung zeige, ,,dafl
es in den letzten 30 Jahren keineswegs gelungen ist, das Konzept eines re-
flektierenden Umgangs mit der Historie den Jugendlichen nahezubringen®
(27). Wahrscheinlich aber sei es ,,unklug, den Holocaust und die anderen
Massenverbrechen der Nazis nur als einmalig-unvergleichlich oder nur als
strukturell-prototypisch wahrzunehmen® (29).
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Der Aufsatz von Konrad Brendler, ,Identititsformationen von Jugendli-
chen im Schatten der Schoa“ (31-56), ist das Ergebnis einer ausfiihrlichen Be-
fragung von 1150 Schiilern und Studenten in Deutschland und in Israel. Ziel
des deutsch-israelischen Forschungsprojektes war, ,,herauszufinden, welche
Bedeutung der Holocaust im Selbstkonzept heutiger Jugendlicher hat, und
welche aktuelle Relevanz fiir ihre Einstellungen zu politischen und sozialen
Problemen er besitzt. Vor allem wollten wir wissen, wie erfolgreiche Aneig-
nungsprozesse der Geschichte verlaufen konnen und welche Sozialisations-
bedingungen in Familien und Schulen fiir eine giinstige oder ungtinstige Ent-
wicklung der Geschichtsbewiltigung mafigebend sind* (34 £.).

Frithere Untersuchungen hatten ergeben, daff mindestens zwei Drittel der
14-18jihrigen Deutschen mit dem Begriff Holocaust nichts anfangen kon-
nen. Bei den Hauptschiilern seien es ,,sogar 87 %, die von der Schoa keine
Ahnung haben, und Auschwitz, Dachau und Treblinka sind hierzulande fiir
vier von zehn Jugendlichen Fremdworter (31). Diese Mingel sind aufge-
kommen, obwohl die NS-Zeit und die Schoa seit den 60er Jahren obligato-
rischer Inhalt der Schulcurricula sind. Die heutige Jugend wolle zwar nicht
verdrangen und nicht vergessen. Aber sie wolle nicht mit einem schlechten
Gewissen herumlaufen. Es gibt ,nur eine Chance, die unselige Wirkungs-
dynamik [...] der Schoa durch padagogische Bemithungen zu unterlaufen,
namlich durch Vergegenwartigung und Durcharbeitung des Unertraglichen
in aktiver Erinnerungsarbeit® (33). Brendler sieht sich darin mit Johann B.
Metz einig, der ,eine anamnetische Kultur® und damit auch eine anamneti-
sche Religionspadagogik fordert.

In den Erhebungen ging es auch um den Stellenwert der Geschichte und um
die ,Wirkung der Erinnerung auf das Identitdtsgefithl“ heutiger Jugendli-
cher (47). Bei den Befragungen kamen auch ,,Strategien und Stereotypen des
Verdringungs- und Verleumdungsverhaltens® zur Sprache, sowie ,Aus-
weichmanover und Blockadetechniken® (39).

Ulrike Bechmann geht es in ,, Was denken eigentlich die ,Subjekte* der Erin-
nerungskultur?“ (57-91) hauptsichlich um die Beurteilung von Analysen
der Aussagen Jugendlicher. Sie setzt sich griindlich mit der Studie von
Alfred Silbermann und Manfred Stoffers’ auseinander, in der 2197 Personen
23 Fragen zum Thema ,Was bedeutet ,Auschwitz® der zweiten und drit-
ten Nachkriegsgeneration“ beantworteten. Das Ergebnis zeigte eine ,er-

2) Alfred Silbermann/Manfred Stoffers, Auschwitz: Nie davon gehort? Erinnern und Vergessen
in Deutschland, Berlin 2000 (vgl. FrRu 7[2000]308 £.).
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schreckende Wissensliicke® (61). Ulrike Bechmann analysiert und korrigiert
teilweise die Schlufifolgerungen dieser Befragungen: ,Rassismus und Anti-
semitismus gedeihen nicht auf dem Boden des Nichtwissens (wie Silbermann
und Stoffers meinen), sondern auf dem Boden der Einstellung. Auschwitz-
Kenntnis fithrt [...] vielleicht zur Abkehr von radikalen rechten Thesen, aber
nicht unbedingt zur Abkehr von vielen Einstellungen, die dadurch geprigt
sind [...] Es geht also nicht um Wissen oder Nichtwissen, es ist vielmehr eine
bestimmte Einstellung, die zur rechten Gesinnung fiihrt“ (64).

Aus der von Konrad Brendler und Dan Bar-On interpretierten Studie
SIdentititsformation deutscher und israelischer Jugendlicher” leitet sie fol-
gende kritische Schlufifolgerung ab: , Einerseits erwiesen sich die deutschen
Jugendlichen als im Verhiltnis zu den Israelis weniger informiert und emo-
tional weniger engagiert iber die Schoa und iiber die Rolle, die ihre Grofiel-
tern darin spielten. Andererseits aber hatten sie eine sehr viel weniger natio-
nalistische Einstellung, waren weniger rechts orientiert und hatten eine
positivere Einstellung gegentiber Minderheiten (71). Bechmanns Rat-
schlag im Zusammenhang mit der Brendler/Bar-On-Untersuchung: ,Ich
wiirde fiir die deutschen Jugendlichen die Forderung an die Pidagogik stel-
len, durch verstirkte Arbeit an aktuellen Problemen die Reflexivitit zu stir-
ken und dann in Beziehung zur Vergangenheit zu setzen® (72). ,Die weit
verbreitete These von dem allgemeinen Desinteresse der jiingeren Genera-
tion an der NS-Geschichte ldfit sich so nicht halten. Ihr Verhiltnis zur Ver-
gangenheit ist differenzierter zu betrachten®, als dies bisherige statistisch ar-
beitende Analytiker taten (76).

Ulrike Bechmann ist tiberzeugt: ,,Ohne Bezug zur Gegenwart und Lebens-
welt der jetzigen Generationen wird das Wissen allein nicht helfen, die Erin-
nerung wachzuhalten (69). Indirekt polemisiert sie auch gegen voreilige
Urteile aufgrund von Statistiken bzw. Befragungen von Jugendlichen in den
Entwicklungsphasen: ,Personliche Erinnerung und Rekonstruktion der
Geschichte sind zweierlei. Wenn schon die offizielle Geschichte Re-Kon-
struktion ist, um wieviel mehr dann die personliche Erinnerung?“ Bech-
mann kritisiert auch die christlichen Kirchen: , Trotz ihres reichen Fundus
an Riten und Ritualen® hitten sie keine ,zivilreligiosen Rituale® bereitge-
stellt (84).

Doris Nauer ruft in ,Fakten zur Kinder-,Euthanasie‘ und ibrer Aufarbei-
tung in der deutschen Kinder- und Jugendpsychiatrie® eines der grausam-
sten Verbrechen der NS-Zeit in Erinnerung (92-117). Allein diese Lektiire
mifite anspornen, Nationalsozialismus und Holocaust pastoraltheologisch
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und anamnetisch zur Kenntnis zu bringen. Angesichts der tiber 10 000 er-
mordeten Kinder und der insgesamt tiber 300 000 ,,Gnadentod“-Opfer (90)
will Nauer zu einer sachgerechten Aufklirungsarbeit beitragen. Erbkranke
Kinder wurden zwangssterilisiert. Viele dienten als Testobjekte fir angebli-
che psychiatrische Diagnosetechniken. Selbst nach dem Tode wurden die
Kinder ,,auf wortliche Art und Weise ausgeschlachtet. Wurde ein Kind nicht
als sektionswiirdig eingestuft, ist es zumeist verscharrt worden® (108 f.).
Abschliefflend appelliert Nauer, ,Kinder und Jugendliche nie wieder fir
therapeutische Experimente zu miffbrauchen [...] Das Lebensrecht und die
Menschenwlirde eines jeden noch so kranken und lebensunwert erschei-
nenden Kindes ist unter allen gesellschaftlichen und politischen Umstinden
zu schiitzen® (116 1.).

Johannes Schmidt deutet in ,,Die Spielfilminszenierung des Holocaust in der
Perspektive der Tater” (118-133) ,pogromische Dramaturgien® seit der
Weimarer Republik bis hin zu den Auschwitz-Filmen. Dies ist wichtig, weil
die Filme tiber diese Zeit fiir das Wiederaufleben der Erinnerung bei jungen
Leuten eine grofie Rolle spielen. Intensiv setzt er sich mit dem 1940 entstan-
denen Film ,,Jud Stif8“ auseinander, aber auch mit verschiedenen Hitler-Fil-
men. Seine Schluflbemerkung: ,Mit der Zerschlagung des Hitlerregimes
scheint nicht nur antijlidischen Film-Inhalten, sondern auch allgemein den
hetzpropagandistischen Dramaturgien der weltanschauliche Boden ent-
zogen zu sein [...] Andererseits aber kommt das Kino bis heute nicht ohne
Geschichten aus, die von guten und bésen Herrschaftssystemen und von
der Vernichtung der tyrannischen Schurken erzihlen” (131).

Auch Susanne Eggert stiitzt sich in ihrer Untersuchung ,, Wie kann schwie-
rige Geschichte an Kinder und Jugendliche vermattelt werden?“ (134-147)
auf Umfragen. Von 350 zufillig ausgewihlten Jugendlichen ,kénnen rund
zwei Drittel der 14-18jihrigen Deutschen mit dem Begriff ,Holocaust'
nichts anfangen® (134). Dann untersucht sie den Einfluf} des Fernsehens.
Jugendliche ,,wollen gesellschaftliche Zusammenhinge begreifen, um selbst
mitdiskutieren und mitbestimmen zu konnen® (139). Es sei deshalb wichtig,
das Thema Holocaust mit den Jugendlichen zu bearbeiten. Dadurch werden
den Jugendlichen fiir ihr eigenes Engagement Moglichkeiten aufgezeigt,
»wie und an welchen Stellen sie ihr Wissen in Handeln umsetzen konnen®
(146).

Franz-Michael Konrad, ein auflerordentlich guter Kenner der Etappen der
Auseinandersetzungen tiber die Schoa in Deutschland und besonders in Is-
rael, untersucht in ,,Zu den Kontexten einer Pidagogik der Erinnerung in
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Deutschland und Israel von 1945 bis heute“ (148-163), wie und weshalb der
Holocaust in Israel zum Schulstoff geworden ist. Er vermittelt geschichtli-
che Uberblicke iiber das politische Umdenken in Deutschland und Israel,
liber die Wirkung von Ereignissen (Eichmannprozef, Synagogenbeschidi-
gungen), sowie liber die padagogischen Aufarbeitungsbemiihungen in bei-
den Lindern. Auch kontinuierliche Aktionen und Reaktionen umschreibt
er sachgerecht. ,In einer radikalen Umkehr der urspriinglichen Zustinde ist
die Schoa [...] tatsichlich zu einem Schliisselthema der israelischen Iden-
tititsdebatten geworden, zu einem Teil des kollektiven Gedichtnisses und
der kulturellen Identitit des jiidischen Teils der israclischen Gesellschaft®
(153). Konrad macht auch auf problematische israelische Festlegungen auf-
merksam. Mit Moshe Zimmermann stellt er fest, daf} die Schoa fiir die israe-
lische Gesellschaft zu einer ,,civilian religion“ geworden sei. Aus einem hi-
storischen Geschehen sei sie zu einem ,Mythos transformiert worden®
(161). Die morderische Judenfeindschaft der Nationalsozialisten, neue anti-
semitische Anschlige in Europa und die Gefahr ideologisch-mythologi-
scher Mifldeutungen haben denHolocaust in Israel zum Schulstoff gemacht.

3. Die Schoa — Zeitpunkt und Zeitenwende fiir die Theologie

Der Ausgangspunkt der von Jiirgen Manemann verfafiten ,, Theologischen
Reflexionen iiber Geschichte im Zeitalter der Posttraditionalitit (167-182)
ist die Uberzeugung, daf§ eine ,anamnetische Religionspadagogik® heute
notwendig sei, weil in der Gesellschaft ,der Abschied von Traditionen und
Religionen als conditio sine qua non eines zukiinftigen Zusammenlebens
eingefordert wird“. Es sei festzustellen, daf} heute , kaum noch eine traditi-
onsdefinierte Sittlichkeit existiert und dafl die avancierten Gesellschaften
schon damit begonnen haben, die kulturellen Bedingungen ihrer Existenz
selbst zu erfinden®.

In der heutigen Gesellschaft sind ,nicht nur Geschichte und Geschichten
bedroht, sondern mit ihnen einhergehend immer auch Religionen, wenig-
stens biblische Religionen, die ohne Geschichten nicht denkbar sind“. Die
biblischen Geschichten offenbaren ,,die Dimension des Religiésen. Deshalb
sind Geschichten der Motor der biblischen Religionen® (167). Geschichten
sind die Voraussetzung, ,,im Zeitalter der Globalisierung mit UngewifSheit
umgehen zu kénnen® (168). Manemann wehrt sich auch gegen die heutige
»nachtraditionale Gesellschaft“, die die Vergangenheit wegwischen will.
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,Eine enttraditionalisierte Gesellschaft ist viel ideologieanfilliger und zu-
gleich manipulierbarer [...] Traditionen sind [...] Garant der Zukunft® (172).
Die biblischen Traditionen sind fiir nachtraditionale Gesellschaften von
grofler Bedeutung. Sie fordern ,Offensein fiir Neues und rufen eine Zu-
kunft in Erinnerung, die losgelost von den Toten nicht denkbar ist. ,Die
Frage nach dem Leben der Toten zu vergessen und zu verdringen, ist zu-
tiefst inhuman, bedeutet es doch, die vergangenen Leiden zu vergessen und
zu verdringen und sich der Sinnlosigkeit dieser Leiden widerspruchslos zu
ergeben® (177).

Im Geiste von Emmanuel Lévinas deutet Manemann die Erinnerung an die
Leidenden als ,,Ausdruck radikaler Verantwortung. In Anbetracht der To-
ten von Auschwitz ist das Gedichtnis, das wir thnen geben, das letzte, was
wir fiir sie tun konnen® (178). ,,Vielleicht stiinde die Bibel bei den Jugendli-
chen nicht mehr auf dem ,Index‘, wenn die Religionspadagogik dezidierter
ihre narrativ-memorative Grundstruktur herausarbeitete, denn die Kinder
und Jugendlichen wiirden die Erfahrung machen, dafl ihre Geschichten im-
mer auch Geschichten tiber Geschichten sind“ (181).

Thomas Lanbach macht auf geforderte ,,Ethische Zugange zur Evinnerung®
(183-197) aufmerksam. Er weist darauf hin, daf8 ,Jugendliche Neonazis
werden, weil sie von der Bewiltigung der Vergangenheit genug haben®, so
die Aussage eines Jugendlichen (184).> Erinnerung gehort fiir Laubach zur
gelingenden Identitat. Dann geht er auf religioses Erinnerungsgedenken in
der jiidischen und der christlichen Glaubenstradition ein. Das Gebot des
Sich-Erinnerns umreifit im Judentum ,eine ganze Erinnerungskultur, die
vor allem am Pesachabend ganz handfest wird. Hier erzahlen sich die Juden
die Geschichte vom Auszug aus Agypten als gegenwirtige Geschichte,
denn ,in jeder Generation miissen wir uns als Menschen betrachten, die aus
der Sklaverei errettet wurden® [...] Christlicherseits wurde vor allem die Li-
turgie mit dem Gedenken verkniipft: ,Tut dies zu meinem Gedachtnis [...]
Erinnerungen sind mit Akten der Vergegenwirtigung verbunden, die ihrer-
seits appellative und handlungsleitende Funktionen haben” (191 {.). Daraus
folgert Laubach: ,Sittliches Urteilen wie Handeln selbst ist ohne Erinne-
rung nicht méglich® (193). Der Mensch lebt ,,im Vergangenen, im Gegen-
wirtigen und [in] der Zukunft [...] Die Religion hat sogar noch eine vierte
[Stelle] hinzugefiigt, die — Ewigkeit® (196).

3) Vegl. Bernhard Schlink, Die Beschneidung, in; ders.: Liebesfluten, Ziirich 2000, 226.
4) Vgl. Georg Christoph Lichtenberg, Sudelbiicher, Frankfurt/M. 1994, 483.

282 FrRu NE 4/2002



Thomas Freyer untersucht die ,, Theologische Anthropologie im Horizont
des christlich-jiidischen Gesprichs“ und ihren Bezug zur Schoa (222-245).
Er weist darauf hin, dafl es bei der Aufarbeitung der Schoa auch um ,ein
spezifisches Verstindnis der Welt als Schopfung® Gottes geht. ,Die Schop-
fung als ganze ist zutiefst bestimmt vom Versagen des Menschen, vom Wi-
derstand gegen die Zerstérung und von der Verheiflung einer wahren und
gerechten Welt“ (222). Die theologische Anthropologie miisse in diesem
Zusammenhang ,dem schon recht frith verdringten und paralysierten jidi-
schen Wurzelgrund christlicher Theologie die ihm zukommende Geltung
verschaffen®.

In einer ,Zwischenreflexion® bedauert Freyer die Nichtbeachtung jtidisch-
anthropologischer Denktraditionen seitens mancher christlicher Theolo-
gen. Auschwitz miisse ,,als erkenntnistheoretische Leitperspektive dienen®
(229). Dies ist auch deshalb notwendig, weil ,,der moderne Mensch in seine
Bediirfnisse hinein verstrickt ist“ (232). Freyer befafit sich auch intensiv mit
Franz Rosenzweig, Abraham Joshua Heschel und Emmanuel Lévinas (230-
242). Rosenzweig betonte, dafl der Mensch ,,auf den Boden der Tatsachlich-
keit des Alltags gestellt werden mufl“. Nach Heschel steht ,der Grad
unserer Menschlichkeit direkt proportional zu unserer Fiirsorge und An-
teilnahme fiir andere®. Lévinas betont, daf} ,die Einzigkeit des Menschen
sich der (nicht-intentionalen) Nihe des Anderen verdankt (244). Freyer
kommt auch mehrmals in dominanter Akzentuierung auf christliches Zeit-
und Leidensdenken zu sprechen. ,,Christliches Zeitdenken ist bestimmt
von einer spezifischen Leidenserfahrung. Diese nimmt Maf am Leiden des
anderen Menschen, in dem Gott selbst dem Ich so begegnet, daf} er dessen
conatus essendi zuvorkommt und ihn zum selbstlosen Dienst am Anderen
befreit® (244).

4. Religionspddagogik und Pastoraltheologie

Welche Schwerpunkte der NS-Zeit und der Schoa sind fiir die Lenkung Ju-
gendlicher besonders dringlich? Wie muff der historische, philosophische
und theologische Bildungsbereich gestaltet werden? Der Artikel von Mark
Webber und Michael Brown iiber das Unterrichtsfach Holocaust und Anti-
rassismus in Kanada (249-269) kann auch die Lehrpline anderer Lander in-
spirieren. Die Schiiler sollen lernen, dafl es nicht nur ezze Form von Rassis-
mus, Antisemitismus und Fremdenhaf gegeben hat und gibt. Staatsinterne
Fragen werden daher zusammen mit dem Holocaust behandelt (249 £.).
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Albert Biesinger erliutert das Forschungsprojekt ,, Lernprozefs Christen Ju-
den” (269-290) der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitat
Freiburg in Zusammenarbeit mit Giinter Biemer, Peter Fiedler, Ernst Lud-
wig Ehrlich u. a. Das Freiburger Forschungsprojekt erwies sich im deut-
schen Sprachraum bis heute als das mafigeblichste Grundlagenwerk fiir Re-
ligionslehrer. Inzwischen konnten acht Binde publiziert werden, die das
Verhiltnis von Christentum und Judentum im (katholischen) Religionsun-
terricht pidagogisch und inhaltlich unmifiverstindlich wiedergeben.
Biesinger gibt praktische Beispiele fiir den Religionsunterricht. Fiir viele
Begriffe aus dem biblischen und nachbiblischen Judentum, zu Jesu Judesein
und zum Verhiltnis (Ur-)Christentum-Judentum werden ,sachgemifie®
Erklirungen angeboten. Auf falsche oder einscitige Aussagen sowie auf
filschliche christliche Antithesen wird hingewiesen. Analysen von Unter-
richtsinhalten werden erklirt und korrigiert und mit Vorschlagen fiir eine
korrekte Darstellung im Unterricht verbunden. Hervorragend sind auch
Gegeniiberstellungen von Glaubensaussagen wie etwa: Welcher Gottesbe-
griff ist jidisch, welcher christlich? Was bedeutet ,Bund“ im Judentum, was
im Christentum? Jiidische und christliche Feste und Brauche sowie vorur-
teilsbeladene Begriffe werden im christlich-jiidischen Kontext ausfiihrlich
erliutert. Auch die Frage der Christologie nach Auschwitz und die Not-
wendigkeit christlicher und jiidischer Erinnerung wird behandelt.

Gabriele H. Mayer, eine in der Jugendarbeit titige evangelische Theologin,
legt einen ,, Werkstattbericht (291-308) iiber Reaktionen junger Frauen vor,
die mit den Greueln des Nationalsozialismus konfrontiert wurden. Sie stellt
eine Sprachlosigkeit im Blick auf die eigene religiose Identitit wie auch im
Blick auf theologische Fragestellungen iiber die Schoa® fest (296). Es stellen
sich Fragen nach der Unmenschlichkeit von Menschen und Fragen nach
Gott, der das alles zugelassen hat. Mayer versucht anhand von Bibelstellen
und mit Erlebniserzihlungen Licht in die psychisch-seelischen Verwirrun-
gen der Frauen zu bringen. Man miisse ,das Vermichtnis der Taterinnen
und Titer des Holocausts reflektiert annehmen und es in das eigene Selbst-
verstindnis [...] hinein integrieren® (304). Dann konne die ,,Sprachlosigkeit
im Blick auf die eigene Identitit und auch im Blick auf theologische Fra-
gestellungen der Schoa sichtbar werden® (296).

Ottmar Fuchs fragt nach den Elementen einer Pastoraltheologie nach Ausch-
witz (309-345). Fuchs will die ,Praktische Theologie“ als Basiskonzept in
den Dienst sowohl des Auflebens der kollektiven Erinnerung als auch der
Wegweisung fiir die Zukunft stellen. In der ,inneraktiven Beziehung zum
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auferstandenen Jesus Christus®, dem theologischen Zentrum des Christen-
tums, sieht er den ,generativen Charakter des Christseins. ,Denn nach 1
Kor 15 bezieht sich auch die Auferstehung nicht nur auf Jesus Christus, son-
dern auf alle Verstorbenen [...] Aus der Perspektive des eschatologischen Ge-
richts den auferstandenen Menschen gegeniiber kommt generell jene inhalt-
liche Dimension zum Zug, die Christus als den Richter ernst nimmt, der auf
der Seite der Leidenden steht und die Tater zur Rechenschaft zieht (313).
Weil es bei jedem Menschen aus der Vergangenheit heraus um die Verant-
wortung fiir Gegenwart und Zukunft geht, ist eine Begegnungskultur mit
der Vergangenheit zu schaffen, in der nicht alles auf die eigene Egozentrie-
rung zulduft. Angesichts der Schuld ist ,Trauerarbeit zu leisten“ (318).
Geschichtliche Erinnerung allein gentigt nicht. Es mufl auch ein ,affektives
Bewufitsein® da sein, ,,das eigene Leben eher auf Gerechtigkeit und Solida-
ritat als auf Gewalt und Vernichtung auszurichten“ (320). Fuchs fordert
eine ,normative Gestaltung der Erinnerung® (325). In diesem Zusammen-
hang zitiert er Elie Wiesel: ,Nur die genaue Erinnerung stoppt den Wahn-
sinn® (328). Fuchs legt auch dar, daf} solide christliche Moralitit neu be-
dacht und eingeiibt werden muff, damit Judenhafl und Fremdenhafl
verbannt werden und Wege zur gegenseitigen Achtung und Unterstiitzung
gefunden werden: Solidaritit, Barmherzigkeit, Diakonie, compassio (An-
teilnahme am Leiden) und memoria passionis (Erinnerung an das Leiden).
Die memoria passionis ist ,,in Dienst zu nehmen fiir gegenwirtige Steige-
rung von Menschlichkeit“ (343). Die Abhandlung von Ottmar Fuchs zeigt
deutlich die pastoralen Aufgaben auf, die wir heute vor allem im Zusam-
menhang mit der Schoa auf uns nehmen miissen.

5. Schlufibemerkung

Ein Thema fehlt leider fast ganzlich. Obwohl die meisten Autoren und
Autorinnen der katholisch-theologischen Fakultat Tibingen angehoren,
werden die Bemiihungen von Papst Johannes Paul II., des Vatikanischen
Einheitssekretariates sowie der europaischen und amerikanischen Bischofs-
konferenzen um das Bedenken und die Aufarbeitung der Schoa nicht er-
wihnt. Vom Vatikan und von anderen kirchlichen Stellen sind deutliche
Stellungnahmen zu Rassismus und Nationalsozialismus sowie Warnungen
vor deren erneutem Wiederaufleben gekommen.

Ein Personen- und Sachwortverzeichnis hatte allerdings auch eingeftigt
werden miissen.
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Das besondere Buch

Franz Rosenzweig, Die ,,Gritli“-Briefe. Briefe an Margrit Rosenstock-
Huessy. Hg. von Inken Rithle und Reinhold Mayer. Mit einem Vorwort von
Rafael Rosenzweig. Bilam-Verlag, Tiibingen 2002. VI und 860 Seiten.

Die soeben erschienene Ausgabe der Briefe von Franz Rosenzweig an Mar-
grit Rosenstock-Huessy stellt zweifellos eine Sensation dar, wenngleich die
Briefe von Margrit Rosenstock an Franz Rosenzweig von dessen Ehefrau
Edith, geborene Hahn, vernichtet worden sind. Die Briefe an die Freundin
datieren von 1917 bis 1926. Wesentlich daran ist jene Korrespondenz, in der
Rosenzweig sich mit dem ,,Stern der Erlosung” beschaftigt und iiber dessen
Inhalt Margrit berichtet. Daneben finden sich auch Briefe an den Ehemann
von Margrit, Eugen Rosenstock, der sich bekanntlich hat taufen lassen und
mit dem der beriihmte Briefwechsel iiber Judentum und Christentum exi-
stiert, und an dem durch diese Briefe manches erginzt wird.

Rosenzweigs Einsichten tiber das Christentum, die er gegeniiber Margrit
duflert, sind manchmal aphoristisch. So schreibt er: ,Kirche und Christen-
tum ist eben immer wieder zweierlei: Als Christin kannst Du jenseits von
beiden Kirchen wohnen, mufit es sogar.“ Weiter heifit es: ,Die Ewigkeit
umrauscht uns in jedem Augenblick; es brauchen uns bloff die Ohren aufge-
tan zu werden, im Leben und im Tode; sie war, ehe die Welt geschaffen
wurde. Aber das Reich Gottes wird. Gott lafit sich leicht lieben, der Nich-
ste sehr schwer (weil sich Gott schenkt, aber der Nichste nicht)“ (59).
Uberhaupt ist das Buch voller tiefer Einsichten. Erwihnt sei hier ein Brief
vom 15. September 1920, wo er iiber den Sabbat schreibt: ,Ein zerstorter
Sabbat ist keiner. Man kriegt die Formen nicht geschenkt, — sie wollen ge-
pflegt sein. Also man kann nicht verhetzt im letzten Augenblick hineinplat-
zen, man darf nicht wihrend des Essens telefonieren miissen, wo man mor-
gen sein will, nicht nach dem Essen schleunigst fortmiissen oder einen
Fremden herbestellen damit er ,mich kennen lernt‘. Der Sabbat ist nicht
(wie auch Eugen neulich noch meinte) eine Art Jour fixe, sondern eher ein
allwochentlicher — Geburtstag. Namlich ein Familienfest, bei dem die Fami-
lie unter sich ist mit den Gisten, die als Hausgenossen bei ihr sind, und mit
solchen, die sie sich ausdriicklich zu dem Tag eingeladen hat® (658).
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Uber Personen schreibt Rosenzweig oft sehr treffende Urteile. So erkennt
er in dem jungen Studenten Ernst Simon bereits den begabten Menschen
und dessen spiter sich erweisende bedeutende Personlichkeit. Uber Scho-
lem heif8t es: , Ein ganz doller Kerl. Ein jiidischer Monch. Einer, der sein Le-
ben geopfert hat, um zu lernen. Ganz unvorstellbare Gesichter, (nicht ein
Gesicht). Er kann ganz aussehn wie ein Ostjude, und dann wieder wachs-
bleich und entziindet wie ein Engel. Dazwischen wie ein dummer Junge.
Als er sich angemeldet hat, dacht ich, ich miifite ihn lehren. Als er da war,
meinte ich, ich miifite mich an ihm irgern. Und ein paar Stunden spiter
merkte ich, ich mtifite nur von ihm lernen® (744 f.). Die Briefe geben auch
einen lebendigen Eindruck tiber Rosenzweigs Tatigkeit und die Griindung
des Lehrhauses in Frankfurt sowie iber den Beginn seiner Ehe mit Edith
Hahn, die leider im Namenregister vergessen wurde und weder unter Edith
Rosenzweig noch unter ihrem Midchennamen Edith Hahn zu finden ist.
Uber seine Bezichung zu Margrit schreibt Rosenzweig etwa am 25. Dezem-
ber 1919 (56 ff.), wobei wesentlich ist, daf} der Brief an Margrit #nd Eugen
Rosenstock geht.
Die privaten Aspekte dieser Briefe scheinen eher sekundir zu sein, etwa Ro-
senzweigs kritisches Verhiltnis zu seiner Mutter, die nicht unproblemati-
sche Ehe mit Edith Hahn zumindest in den Jahren des intensiven Brief-
wechsels mit Margrit Rosenstock-Huessy oder die Haltung Eugen
Rosenstocks zu dieser Beziehung. Trotzdem bleibt die Tatsache, daf} er
Margrit Wesentliches iiber sein geistiges Werden mitteilt.
Diese Briefausgabe ist gelegentlich auch kritisiert worden, etwa in der
EA.Z. vom 3. Juni 2002. So wird bemerkt, dafl die genaue Anzahl der vor-
handenen Briefe nicht angegeben wurde und die Rede von ,,mehr als tau-
send Briefen® ist. Offensichtlich gibt es also noch einige mehr. Auflerdem
finden sich Auslassungen, die zwar gekennzeichnet sind, aber ob es sich da-
bei immer nur um wiederholte Floskeln handelt, bleibt unklar. Man wird im
librigen diese Briefe besser verstehen, wenn man die beiden frither versf-
fentlichten Briefbinde aus dem Jahre 1979 daneben konsultiert. Gemeinsam
jedoch geben sie ein volles Bild von Leben und Werk Franz Rosenzweigs
aus jenen Jahren. Aufs Ganze gesehen kann man den Herausgebern Inken
Riihle und Reinhold Mayer dankbar sein. Im Vorwort (Nov. 2001) betont
Rafael Rosenzweig (1922-2001) zu Recht, daf} von Franz Rosenzweig noch
keine umfassende Biographie existiert. Um so wichtiger seien die jetzt vor-
gelegten Briefe. Rafael Rosenzweig verstarb am 2. Dez. 2001.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Biicherschau

Schalom Ben-Chorin, Ein Leben fiir den Dialog. Walter Homolka (Hg.),
Giitersloher Verlagshaus 1995. 51 Seiten.
Ders., Jugend an der Isar. Verena Lenzen (Hg.), SBW Bd. 1. Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 2001. 141 Seiten.

Walter Homolka, Rabbiner und Schiiler Ben-Chorins, ist mit diesem klei-
nen Buch eine wunderbare Hommage an den faszinierenden Menschen, der
im wahrsten Sinn des Wortes ,,ein Leben fiir den Dialog® gelebt hat, gelun-
gen. Ben-Chorin (1913-1999), als Fritz Rosenthal in Miinchen geboren, ist
zum aktiven Dialogiker des christlich-jiidischen Gesprichs geworden. H6l-
derlins Worten, ,,unser Gesprochenwerden ist unser Dasein®, wurde er sein
Leben lang gerecht. Fiir jene, die mit Ben-Chorins umfangreicher und viel-
seitiger Literatur nicht oder nur wenig vertraut sind, ist dieses kleine Buch
ein wahrer Fundus. In Texten und Bildern wird das Anliegen seiner lebens-
langen Bemiihungen deutlich: Mittler und Vermittler zwischen Judentum
und Christentum zu sein. Ich hatte ein Mal das Gliick, in Jerusalem kurz mit
ihm zu reden. Geblieben sind Faszination und Staunen tiber sein Charisma.
Als Vordenker des liberalen Judentums und Leiter des Griindungskomitees
der ersten jiidischen Reformgemeinde Israels in Jerusalem hat er sich auch
in das innerjiidische Gesprich eingebracht. Walter Homolkas kleines Buch
will das Andenken an diesen grofien Menschen lebendig erhalten.

Fiir den jungen Fritz Rosenthal war es sehr schwer, 1935 sein geliebtes
Miinchen zu verlassen. Das wird auf jeder Seite seiner Erinnerungen in Ju-
gend an der Isar deutlich. ,Ein Land kann man verlassen®, schrieb er, ,,mit
dem Volk die Beziehung abbrechen, aber die Sprache ist so sehr Teil unserer
Existenz, daf} es keine Trennung geben kann. Und das Gliick der Sprache
kann durch kein Leid vernichtet werden.“ Deutschland, sein Land, war fir
ihn ,ein gelobtes und vernichtetes Land*. In eine assimilierte Familie gebo-
ren, lernte er katholische Frommigkeit kennen, noch ehe er seine jiidische
Glaubenswelt entdeckt hatte. Seine Beziehung zum Judentum war auf die
,Hohen Feiertage“ beschrinkt, an denen er mit seinem Vater in die
Synagoge ging. Als Fiinfzehnjihriger jedoch verlieR er sein Elternhaus, um
sich einer streng orthodoxen Lebensweise und der zionistischen Jugendbe-
wegung zuzuwenden. Schalom Ben-Chorin war ein ,,Wanderer zwischen
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den Welten®, zwischen Literatur, Journalistik und Theologie. Durch seine
brillante Redegewandtheit und sein grofles Wissen begann er Juden und
Christen einander niher zu bringen. Der Schriftsteller Max Brod (1884-
1968) schrieb in einer Widmung, ,dafl es Fritz Rosenthal war, der ihm half,
das wahre Gesicht des Jesus von Nazareth zu erkennen®. Schon kurz nach
1945, als einer Verstindigung noch sehr viel Hindernisse entgegenstanden,
begann er sich schon als Briickenbauer fiir eine deutsch-jiidische Verstindi-
gung einzusetzen.

Das von Verena Lenzen, Professorin fiir theologische Ethik und Judaistik,
herausgegebene Buch Jugend an der Isar ist der erste Band der vom Giiters-
loher Verlagshaus geplanten Schalom Ben-Chorin Werkausgabe (SBW).
Zum Verstindnis Ben-Chorins ist Jugend an der Isar wegweisend. Es macht
deutlich, was sein Leben — zwischen Isar und Jerusalem — geprigt hat. Es ist
»ein Baustein im Fundament der jidisch-christlichen Begegnung der Ge-
genwart®. : Maria Stiefl-Cermak, Freiburg

James H. Charlesworth u. a. (Hg.), The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Ara-
maic, and Greek Text with English Translations. Volume 2. Damascus Do-
cument, War Scroll, and Related Documents. The Princeton Theological Se-
minary Dead Sea Scrolls Project. Mohr Siebeck, Tiibingen/Louisville 1993.
XIX und 229 Seiten.

Der vorliegende Band bietet Einfithrung, kritischen Text, englische Uber-
setzung und Kommentare zu den nichtbiblischen Schriften, die in Qumran
gefunden wurden. Das Editionsprojekt orientiert sich nach Auskunft der
allgemeinen Einleitung an formalen Kriterien: die Schriften werden nach
ithren Gattungen geordnet, wobei dies in Anbetracht des fragmentarischen
Zustandes vieler Texte nicht in jedem Fall moglich ist. Wer ein bestimmtes
Dokument sucht, findet dieses problemlos im Anhang ,Dead Sea Scrolls*,
wo die Dokumente, aufgeschliisselt nach Inventarnummer (etwa 4Q 266)
bzw. nach gelaufigem Namen (Damascus Document Fragments) erfafit
sind. Dieses Editionsprinzip ist damit tibersichtlicher als die Discoveries in
the Judean Desert, die die editiones principes der jeweiligen Texte enthalten
und sich vor allem auf die textlichen Probleme der Fragmente konzentrie-
ren. Auflerdem bietet der Band auch hilfreiche Hinweise zu inhaltlichen
Fragen der Texte, zu ihrem Verhiltnis zu den biblischen Schriften und zu ih-
rer Verortung in der Zeit des Zweiten Tempels.
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Mit der Damaskusschrift (CD) aus der Kairoer Geniza, hg. von Joseph M.
Baumgarten und Daniel R. Schwartz und der Kriegsrolle aus der ersten
Hohle von Qumran (1QM), herausgegeben von Jean Dubaime, liegen nun
zwei der zentralen Texte der Qumrangemeinde vor. Daneben finden sich
Fragmente der Damaskusschrift aus den Héhlen 4, 5 und 6, deren Edition,
Ubersetzung und Kommentierung ebenfalls Joseph M. Banmgarten gelei-
stet hat, sowie verschiedene kleinere Fragmente (4Q) 180-181, herausgege-
ben von Jimmy J. M. Roberts; 1Q 51; 2Q 25; 2Q 28, herausgegeben von
James H. Charlesworth), die aber in keinem erkennbaren Zusammenhang
mit den beiden hier behandelten grofien Schriften stehen. Eher verwirrend
ist die Anfligung der Fragmente 4Q 266, 4Q 269, 4Q 272 und 4Q 273 aus
der Damaskusschrift zu den Hautkrankheiten (vgl. Lev 13-15), da der
grofite Teil der Fragmente aus 4QQ 266-273 in Band 3 (Damascus Document
Fragments, More Precepts of the Torah, and Related Documents) aufgenom-
men wurde. Vorbildlich und leserfreundlich ist die Anordnung von Texten,
Ubersetzungen und Anmerkungen, mit dem hebriischen Originaltext samt
textkritischem Apparat und Ubersetzung mit Anmerkungen auf gegen-
tberliegenden Seiten. Diese Anordnung ermoglicht auch ohne perfekte
Hebriisch- oder Aramiischkenntnisse, bestimmte Worter oder Passagen
im Original leicht zu finden.

Die Damaskusschrift und die Kriegsrolle geben einen guten Einblick in die
Geschichte und das Denken der Gemeinde von Qumran. Die Damaskus-
schrift, deren urspriinglicher Titel ,,Die letzte Erforschung der Tora“ gelau-
tet hatte, besteht aus zwei Teilen: den weisheitlich gepragten Ermahnungen
(CD 1-8; 19-20) und einer Gemeinderegel (9-16). Die Einleitung gibt Aus-
kunft iber Textgrundlagen, Inhalt und Struktur, iiber frithere Editionen so-
wie {liber die Herkunft der Schrift. Allerdings fehlen Angaben zur Diskus-
sion um die Datierung sowie ein Verweis auf die literarischen Probleme des
Textes. Die Herausgeber beschrinken sich auf die Diskussion des Verhalt-
nisses von Gemeinderegel und Damaskusschrift. Sie kommen zum Schluf,
dafl der Text ein Produkt der gleichen umfassenden Bewegung gewesen sein
mufite, die auch die Gemeinderegel hervorgebracht hatte, daf} sie aber von ei-
nem Leben zeugt, das nicht so radikal von der Mitwelt und dem Tempel ge-
trennt war, wie das die Gemeinderegel (1QS) vorschreibt. Ein lingerer Ab-
schnitt befaflit sich mit dem Verhiltnis zwischen den mittelalterlichen
Kairoer Manuskripten und den Funden aus der vierten Hohle. Hier wird
deutlich, dafl Passagen, die in Kairo und Qumran erhalten sind, sich weitge-
hend decken. Allerdings existiert in Qumran wesentlich mehr Material als in
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Kairo. Der grofite Teil dieses Uberhanges ist rechtlich-halachischer Art und
gehorte zum Regel-Teil, der in den qumranischen Fassungen wesentlich um-
fangreicher gewesen sein mufite als in der mittelalterlich iiberlieferten.

Die Kriegsrolle beschreibt den endzeitlichen Krieg der S6hne des Lichts un-
ter Gottes Fihrung gegen die Sohne der Finsternis unter Belial. Von dieser
Schrift existiert eine weitgehend erhaltene Rolle aus der ersten Hohle von
Qumran (1QM) sowie Fragmente von vier weiteren Kopien aus der vierten
Hohle (4Q 492.494.495.496). 4Q 491 und 4Q 493 stellen Teile einer anderen
Rezension dar und 4Q 497 stammt aus einer anderen Schrift, die aber Ahn-
lichkeiten mit der Kriegsrolle hat. Jean Duhaime hat die Texte mit einer aus-
fihrlichen Einleitung versehen, die auch einen Einblick in die Diskussion in
der Forschung bis 1990 gibt. Die Forschungen aus der ersten Hilfte der
neunziger Jahre bleibt unberiicksichtigt. Wie bei der Damaskusschrift wird
auch hier deutlich, daff antike jtdische religiose Texte nicht als feste Grofie
betrachtet werden konnen, sondern einer steten Verinderung unterworfen
waren. Dies zeigt ein Vergleich der Fragmente aus der vierten Hohle mit
dem weitgehend erhaltenen Text aus Hohle 1. Hier ist es besonders hilf-
reich, dafl Duhaime im kritischen Apparat zum hebriischen Text jene An-
merkungen heraushebt, die relevante textliche Informationen liefern. Der
Anmerkungsapparat zur englischen Ubersetzung liefert wichtige Verstind-
nishilfen zur Erleichterung der Lektiire und erlaubt einen Einblick in die
Forschungslage zu bestimmten Einzeltexten. Insgesamt bildet die vorlie-
gende Ausgabe fiir Forscher wie fiir Interessierte aus anderen Fachgebieten
vor allem durch den kritischen Text und durch seine Einleitungen und die
Kommentare ein sehr niitzliches Instrument zur Arbeit mit den Texten vom
Toten Meer. Hans A. Rapp, Luzern

Michael Degen, Nicht alle waren Morder. Eine Kindheit in Berlin. Econ
Verlag, Miinchen *1999. 334 Seiten.

Elieser L. Edelstein/Ingrid und Christian Mitterecker, Yoram schligt sich
durch. Eine Jugend in der Nazizeit. Czernin Verlag, Wien 2001. 136 Seiten.

Eine der stirksten Szenen in dieser Autobiographie des Schauspiclers
Michael Degen ist die Schilderung, wie er und seine Mutter von einem russi-
schen Offizier in ihrem letzten Versteck entdeckt werden. Der Offizier un-
terzog sie einem strengen Verhor. Gerade den Nationalsozialisten entkom-
men, waren es jetzt die Russen, die sie mit dem Tod bedrohten. Die beiden
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hatten Gliick. Degens Mutter konnte aufgrund ihrer tschechischen Her-
kunft sehr gut russisch und er selbst hat als Kind noch die jiidischen Grund-
gebete auswendig lernen miissen. Und genau danach fragte ihn der Russe:
»Weift du, was du als Jude tun mufit, wenn dein Vater gestorben ist?“ Und
Michael Degen ,ratterte das Kaddischgebet in rasender Geschwindigkeit
herunter®. ,,Sag mir das Gebet, das der Jude spricht, bevor er stirbt.“ ,Ich
rasselte auch das ,Schemah Jisrael® herunter.“ Von da an standen die beiden
unter dem Schutz des russischen Offiziers, der sich selbst als Jude entpuppte.
Michael Degen, am 31. Januar 1932 in Chemnitz geboren, ist Schauspieler
und hatte Engagements auf allen groffen Biihnen in Deutschland und Oster-
reich. Auch in zahlreichen Fernsehfilmen trat er auf. Im Film ,,Geheime
Reichsache* spielte er die Rolle Adolf Hitlers. Aus der Beschreibung seiner
Kindheit im Berliner Untergrund wird deutlich, was fiir das Uberleben ent-
scheidend war: Freunde, Geld, Mut und sehr viel Gliick. Seine Kindheits-
biographie liest sich wie ein Spiefirutenlauf zwischen diesen Elementen. De-
gens Hauptaugenmerk liegt dabei auf den Freunden, die ihnen halfen, auch
auf die Gefahr hin, selbst getotet zu werden: die Adelige aus Ruffland, die il-
legalen Kommunisten, ja selbst stadtbekannte Nazis, die nach auflen hin im-
mer noch der Partei angeh6rten, im Inneren aber lingst ihren Fehler einge-
sehen und mit ihrer Hilfe Wiedergutmachung leisten wollten. Daher
antwortet er auch auf die Frage, ob er jemals vergessen kénne, was man ihm
angetan hat: ,Nein, das konnte ich weifl Gott nicht. Aber konnte ich jemals
die Hotzes vergessen? Lona, Redlich, die Nichoffs und Martchen? Selbst
die Dimitrieff und die Teubers hatten allerhand riskiert. Aus welchen Moti-
ven auch immer.“

Degens Buch ist eher deutsche als jiidische Geschichte. Er erzihlt vom
kommunistischen Widerstand ebenso wie von den zahlreichen Bombenan-
griffen iber Berlin. Antisemitismus und die Auseinandersetzung mit dem
Judentum sind nur latent gegenwirtig. Der religiose Aspekt spielte fiir ihr
Leben oder Uberleben keine grofle Rolle. Sie wurden als Juden verfolgt, ob
sie nun ithren Glauben praktizierten oder nicht.

Mit einem der ersten Transporte emigriert Michael Degen nach Israel, nicht,
weil fiir ihn ein Leben in Deutschland unvorstellbar ist, sondern um seinen
dlteren Bruder zu suchen, der noch vor Kriegsausbruch mit einem Kinder-
transport aus Deutschland fliechen konnte. Degens Buch ist ein weiterer Bei-
trag gegen das Vergessen der Greuel, aber auch gegen das Vergessen jener,
ohne deren Hilfe ein Uberleben nicht méglich gewesen wire, denn — darum
geht es Degen — nicht alle waren Morder.
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Ingrid und Christian Mitterecker, die das Wiener Amal Theater mit Schwer-
punkt Kinder- und Jugendtheater leiten, haben in Yoram schiégt sich durch
die Geschichte Elieser Edelsteins, 1922 in Wien geboren, jugendgerecht zu
Papier gebracht. Es ist die Geschichte eines Jugendlichen, zunichst unbe-
schwert, dann immer mehr gekennzeichnet von Antisemitismus und Ver-
folgung. Aufgrund seiner Zugehérigkeit zur sozialistisch-zionistischen Ju-
gendbewegung Haschomer Hazair gelingt es ihm, nach dem Anschlufl
Osterreichs 1938 nach Israel auszuwandern, wo er wihrend des Zweiten
Weltkrieges in einem Kibbuz lebt und arbeitet. Kurz gefaflt, fiir Jugendliche
verstandlich geschrieben und mit Fotos dokumentiert, wird jiidische und
osterreichische Geschichte des 20. Jh. festgehalten: antisemitische Uber-
griffe, Zionismus und der Aufbau des Staates Israel. Eine ausfiihrliche Zeit-
tafel am Ende des Buches stellt die persénlichen Erfahrungen Edelsteins
zum besseren Verstindnis in den gréferen historischen und politischen Zu-
sammenhang. ,Es ist kein Geheimnis®, so Edelstein, der heute als Psychia-
ter in Jerusalem und Wien arbeitet, ,,schon wieder sind in Osterreich antise-
mitische Tone zu horen. Auf Worte kdnnen Taten folgen, und das ist meine
Sorge!® Aus dieser Sorge heraus erzihlt er seine Geschichte jungen Men-

schen von heute, gegen das Vergessen und gegen eine Wiederholung.
Herbert Winklehner OSFS, Eichstitt

Benedikt Féger/Klaus Taschwer, Die andere Seite des Spiegels. Czernin
Verlag, Wien 2001. 256 Seiten.

In der Bundesrepublik gab es — etwa zur Zeit der Griindung der Griinen
Partei 1980 - politische Stromungen, deren Heimat eher bei den ,,Blut- und-
Boden-Ideologien des rechten politischen Spektrums zu suchen war. All-
gemein galten diese Gruppierungen damals aber eher als ,,naive® Vertreter
des Umweltschutzes, wurden oft belichelt und gewannen nicht viel Ein-
flufl. Heute tauchen ihre Auffassungen in den Programmen der Neonazis
auf: Umweltschutz und Heimat als Bestandteil ihrer nationalsozialistischen
Heilslehre zu verbinden mit dumpfem Rassismus und der Theorie der Aus-
lese von Andersartigen aus dem deutschen Volkstum. Auch der ésterreichi-
sche Verbaltensforscher und Nobelpreistriger Konrad Lorenz — der Vater
der Grauginse“ — galt weithin als politisch naiver Wissenschaftler. Zwei mu-
tige sterreichische Autoren prisentieren in diesem spannend geschriebe-
nen Buch bisher unveréffentlichte Dokumente, Briefe, Akten und Aufsitze
von Lorenz und belegen dessen enge Verbindung mit dem Nationalsozialis-
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mus und vor allem mit dessen Rassenideologie. Den Anschlufl Osterreichs
1938 feierte Lorenz mit den Worten: ,,Wir jubelten alle wie kleine Kinder
tiber den Anschluf}. Fiir Wissenschaftler ist es eine Erlosung, nun zu dem
groflen Deutschland zu gehoren, statt zu dem verdammten Jesuitengesin-
del.“ Die Freude wurde dann gekront mit dem Eintritt in die Naziparte,
dessen Ideologie Lorenz, wie die Autoren belegen, schon aus der Familien-
tradition mitgebracht hatte. Die Lehre von der ,,Erbgesundheit® war es, die
Lorenz den Karriereweg 6ffnete.

Im diesem Buch wird nachgewiesen, dafl Lorenz dem Naziregime Legiti-
mationshilfen fiir seine menschenverachtenden Gesetze zur Verhiitung erb-
kranken Nachwuchses lieferte, Argumente, die sich bei der Natur- und Ver-
haltensforschung unter Wildginsen als ,natiirliche Auslese® wiederfinden.
Das Kapitel ,Der Fluch der Domestikation“ nennt umfangreiche Quellen
iiber rassentheoretische Abhandlungen von Lorenz. Schon 1973 verotfent-
lichte der ,Spiegel anliflich der Nobelpreisverlethung an Lorenz Aus-
ziige aus einem Aufsatz, in dem er nachzuweisen versuchte, dafl ,durch
Domestikation Stérungen arteigenen Verhaltens“ hervorgerufen werden,
wobei Parallelen zwischen Mensch und Tier durchaus zu ziehen seien.
,Sollte es mutationsbegiinstigende Faktoren geben, so lage in ihrem Erken-
nen und Ausschalten die wichtigste Aufgabe des Rassenpflegers tiberhaupt;
denn das immer von neuem mogliche Auftreten von Menschen mit Ausfil-
len im arteigenen sozialen Verhalten bildet eine Schidigung fir Volk und
Rasse [...] Sollte sich dagegen herausstellen, daff unter den Bedingungen der
Domestikation keine Haufung von Mutation stattfindet [...], so miifite die
Rassenpflege dennoch auf eine noch schirfere Ausmerzung ethisch Min-
derwertiger bedacht sein.“ Lorenz vergleicht in seinen Aufsitzen die iiber-
zivilisierten Menschen in den Grofistidten mit ithren ,Mopskopfen® und
»Hingebiuchen“ mit iiberziichteten Hausginsen, Geschwiiren gleich, die
den ,Volkskérper® durchdringen und mit ithrem ,moralischen Schwach-
sinn eine sehr viel hohere Fortpflanzungsquote als Vollwertige® erreichen
und damit der reinen Rasse ihren Lebensraum rauben.

Lorenz war keineswegs nur Mitliufer der Nationalsozialisten. Er wufite
von Hitlers Traum von einem Biindnis Deutschlands mit England und war
begeistert, ,,dafl der rassistische Gedanke als Grundlage unserer Staatsform
schon unendlich viel in diese Richtung (der Auslese) geleistet hat. 1939
schreibt er in einem Brief: ,,Mich selbst drgert rein rassenbiologisch, daf} die
zwei ersten und besten Germanenvolker der Welt sich gegenseitig schwer
beschidigen, wihrend die ganze nicht-weifle, schwarze, gelbe, jiidische und
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gescheckte Welt hindereibend danebensteht und sich freut.“ Einige seiner
Auffassungen hatten auch nach dem Zusammenbruch des deutschen Fa-
schismus Bestand und wurden bei der Beurteilung seines Forschungswer-
kes nicht beachtet. Insofern ist es ein grofles Verdienst der beiden oster-
reichischen Autoren, hier ein weiteres Stiick Geschichte aufgebrochen und
aufgearbeitet zu haben. Jirgen Klocke, Frankfurt/M.

Gideon Greif/Colin McPherson/Laurence Weinbaum (Hg.), Die Jeckes.
Deutsche Juden aus Israel erzahlen. Bohlau Verlag, K6ln 2000. XIV und 318
Seiten.

Die wenigen Juden, die sich vor dem Zweiten Weltkrieg von Deutschland
nach Israel retteten, tibten einen groflen Einflufl auf die Entwicklung Israels
aus. Trotzdem sind manche in ihrer neuen Heimat nie ganz heimisch gewor-
den. Greif, McPherson und Weinbaum zeichnen den Lebensweg von 69
Zeitzeugen dieser aussterbenden Generation nach. Der Ursprung des Be-
griffes Jecke ist unklar. Er kann aus dem Koélner Karneval {ibernommen
worden stehen. Er kann aber auch fiir die ersten Buchstaben der hebrii-
schen Bezeichnung jeladim kaschei hawana (,Kinder, die schwer verste-
hen®) stehen. Vielen fiel das Erlernen der hebriischen Sprache schwer und
manche beherrschen sie bis heute nicht richtig. Eine andere Moglichkeit ist,
dafl Jecke eine Verballhornung von Jacke oder Jackett ist, die diese Genera-
tion — samt Krawatte — trotz des mediterranen Klimas erst sehr spat ablegte.
Mehrheitlich war es keine gewollte Einwanderung. Nur wenige waren Zio-
nisten. Laut Herta Anguli (1903-1999) fiihlten sie sich als Fremde. Die tiber-
wiegende Mehrheit definierte sich als Deutsche (jiidischen Glaubens), war
verwurzelt in deutscher Geschichte und Kultur. Die meisten ihrer Viter
hatten im Ersten Weltkrieg gedient. Manche erkannten die Zeichen der Zeit
sofort und verlieflen thr Heimatland. Andere gingen spiter, aber immer
noch rechtzeitig. Einzelnen gelang die Flucht sogar noch zu Beginn der
vierziger Jahre. Von den etwa 25 000 Juden, die den Naziwahnsinn tiberleb-
ten, kam die Mehrzahl nach Israel. Sie brachten ihre Kultur, ithre Lebensein-
stellung, ihr Weltverstindnis, aber auch die Spuren des Naziterrors mit. Thr
Charakter war geprigt vom Deutschtum im positiven Sinne: Zielstrebig-
keit, Zufriedenheit mit dem Erreichten, nachdenklich-kritische Griindlich-
keit und Effektivitdt. Sie sahen sich aber auch einem existentiellen Problem
gegeniiber, denn die meisten waren mittellos gestrandet. Nicht alle fanden
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Arbeit in ihren Berufen. Professoren und Arzte, Rechtsanwilte und Kauf-
leute arbeiteten auf dem Bau und in der Landwirtschaft. Der Musiker
Freddi Dura (geb. 1922 in Breslau) verdingte sich als Handwerker. Einigen
wenigen gelang es, in ithren Berufen Fuf} zu fassen und den wirtschaftlichen
und akademischen Aufbau entscheidend mitzuprigen. Die wenigen Zioni-
sten iibten einen starken Einfluf} auf die Arbeit der zionistischen Organisa-
tionen aus. Dr. Arthur Ruppin (1876-1943) leitete das Paldstina-Biiro der
Zionistischen Bewegung, das jenes Land aufkaufte, auf dem spiter Kib-
buzim, Stidte und Dérfer gebaut wurden. Im kulturellen Bereich riefen die
Jecken Leserkreise, Theatergruppen und Orchester ins Lebens. Freddi
Dura konnte zur Musik zurtickkehren und Thea Radt (geb. 1921 in Berlin),
die sich trotz Armut als Jugendliche eine Halbjahreskarte fiir die Palistina
Philharmoniker erspart hatte, wurde eine der bedeutendsten Forderinnen
der Israelischen Philharmonie. Der Reichtum an wirtschaftlichen, kulturel-
len und personlichen Beitrigen zur Gestaltung des Staates Israel wird am
Leben dieser Menschen aufgeblittert. Die Jecken waren auch unter den er-
sten, die Kontakt zur Bundesrepublik suchten. Sie waren bereit zum Ge-
sprach, zur gemeinsamen Auseinandersetzung mit der Geschichte. Damit
haben sie einen grofen Anteil daran, daf} die deutsch-israelischen Beziehun-
gen so eng werden konnten, und dafl Deutsche in Israel im allgemeinen
herzlich aufgenommen werden. Somit ist dieses Buch auch eine Quelle zu
den Wurzeln der Gemeinsambkeiten israelischer und deutscher Kultur.
Michael Schwennen, Haifa

Astrid Greve, Erinnerung lernen. Didaktische Entdeckungen in der jiidi-
schen Kultur des Erinnerns. Wege des Lernens Band 1. Neukirchener Ver-
lag, Neukirchen-Vluyn 1999. 252 Seiten.

Das Buch macht es sich zur Aufgabe, den Wert des Erinnerns herauszustel-
len. Erinnern spricht den anderen persénlich an und verbindet ihn mit den
Ereignissen. Das, woran erinnert wird, wird damit ein Stiick eigenen Lebens
und fiihrt zu einem Leben, das seine Verantwortung aus dieser Erinnerung
schopft. Greve arbeitet heraus, dafl die jiidische Zeitvorstellung auf Vergan-
genheit und nicht auf Zukunft ausgerichtet sei. Folge ist, dafl das Alte Testa-
ment voll von Beispielen fiir eine Kultur des Erinnerns ist und daf§ das Ju-
dentum diese Tradition wahrt. Gerade die Feste sind geprigt von
Erinnerungsritualen. Und in der Darstellung dieses jidischen Rituals liegt
die Stirke der Arbeit. Das Erinnern sorgt dafiir, die Identitit des Judentums
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dauerhaft zu erhalten. Das soll dem Christentum ein Vorbild sein. Auch das
Christentum hat Erinnerungsrituale, aber erheblich weniger, und sie sind
auch nicht so eindriicklich gestaltet wie im Judentum. Insbesondere weist
Greve darauf hin, dafl durch die Verwissenschaftlichung des Religionsun-
terrichtes das Erzdhlen und damit das Erinnern zu kurz kommt. Ob ihre
Anregung, einen Sabbat im Schulalltag einzurichten, der Forderung des Er-
innerns dient, sei dahingestellt. Das Werk ist eine Dissertation mit den dafiir
typischen Schwichen: schwere Lesbarkeit und Verzetteln in Einzelheiten.
Dem Werk fehlt unbedingt eine Zusammenfassung. Argerlich ist auch die
orthographische Sorglosigkeit im Wechsel zwischen Aggada und Haggada.

Axel Peuster, Koln

Menachem Heppner, Jiidische Gedanken iiber Glaube, Gesetz, Land und
Volk. Selbstverlag (Books on Demand), Norderstedt 1998. 182 Seiten.

Im Geleitwort nennt Christoph Dohmen den Verfasser ,einen wirklichen
Wegbegleiter”, der christliche Israelbesucher im Land der Bibel ,,dort ab-
holt, wo sie als Christen stehen, und in das Land, seine Menschen und die
Bibel einfithrt. Menachem Heppner, in Deutschland geboren, fiihrt seit
1984 deutschsprachige christliche Reisegruppen durch Israel. Im Vorwort
bemerkt er, das Taschenbuch sei aus Sinnfragen der Besucher entstanden. Es
sei auch ,eine Anregung zum Nachdenken — zu seiner eigenen judischen
Sebstreflexion und zur Sinnerfassung durch die christlichen Besucher Isra-
els“. Sprachlich klar und stringent gegliedert, konzentriert auf jiidische
Kernbegriffe und veranschaulicht durch die Erlauterung der jiidischen
Feste, hat Heppner deutschsprachigen Israelbesuchern einen idealen Reise-
begleiter an die Hand gegeben. Fritz Hofmann, Dortmund

Benno Jacob, Das Buch Exodus. Hg. von Shlomo Mayer unter Mitwirkung
von Joachim Hahn und Almuth Jirgensen im Auftrag des Leo Baeck Insti-
tuts Jerusalem. Calwer Verlag, Stuttgart 1997. XXV und 1098 Seiten.

Wie kann man ein Meer pfliigen? Diese Frage stellt sich angesichts des Mo-
numentalwerkes von Benno Jacob (1862-1945), der als Rabbiner in Gottin-
gen und Dortmund lebte und seinen Exoduskommentar noch 1934/35 in
Deutschland begann, 1940 beendete und bis 1943/44 im Londoner Exil
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tiberarbeitete. Die Tora ist nie zu Ende geforscht. Wer diesen Kommentar
anfingt zu lesen, kommt nicht mehr los. Immer wieder mufl der Lesende
aber innehalten, um sich die rabbinische Interpretation (vor allem von Ex
19-24) im Unterschied zur historisch-kritischen klar zu machen. Jacob
nahm an der wissenschaftlichen Diskussion seiner Zeit lebhaft teil und kri-
tisiert teilweise heftig die alttestamentlich-christliche Forschung in der
Wellhausen-Tradition. In den Blick kommen dabei nicht so sehr die Schlufi-
folgerungen, die Jacob entweder brillant widerlegt oder sarkastisch der
Nichtigkeit preisgibt, sondern die oft zu beklagende antijidische Haltung
seiner christlichen Fachkollegen in der Bibelwissenschaft. Aber in seiner
Kritik schlummert der Impuls fiir den heutigen Dialog, sich auf die Hebrii-
sche Bibel mit threm Anspruch und Zuspruch, aber auch mit ihrer ethischen
Verpflichtung einzulassen und die Welt, auch die Welt des Glaubens an den
Einen, mit anderen Augen zu sehen. Im Gegensatz zum historisch-kriti-
schen Ansatz der zwanziger und dreifiger Jahre wird der Bibeltext von Ja-
cob konsequent einheitlich ausgelegt, denn die Tora sei literarisch einheit-
lich und dem Lesenden obliege es, den urspriinglichen Sinn herauszufinden
und zu verstehen. ,Exegese bedeute das Aufspiiren der verdeckten Fiden in
dem Zusammenhang der Sitze, in denen jedes Wort bedacht und bezie-
hungsvoll sei“ (XVII). Fiir Jacob sind nicht die historisch-kritischen Re-
konstruktionen und die Fragen nach der Quellenscheidung ausschlagge-
bend, sondern die religios-sinnhaften und lehrreichen Aspekte der Tora. So
kann er z. B. sagen: ,,Es gibt fiir den Auszug aus Agypten nur einen Beweis,
das ist der Sederabend, die Pessachhaggada mit der davor sitzenden judi-
schen Familie“(XVII). Weil Jacob seinen Kommentar fiir Juden geschrieben
hat, 6ffnet sich fiir Christen ein anderer Zugang zur Wahrheit des Wortes,
das zu vernehmen, zu horen, zu tun Christinnen und Christen gleicher-
mafien aufgetragen ist. (Vgl. dazu die erste These der Barmer Theologischen
Erklirung von 1934.) Der Kommentar gliedert sich in drei Teile, gefolgt von
einem Anhang mit 4 Exkursen: L. Israel in Agypten; I1. Der Berg Sinai; I11.
Die Mischpatim des Exodus und die Altorientalischen Gesetze; IV. Die
Zahl der Verse des Buches Exodus. Abgeschlossen wird diese wissenschaft-
liche Edition mit einem Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis und einer
Bibliographie der Schriften Benno Jacobs.

Jacob liest und interpretiert konsequent von zwei Richtungen her: einmal
vom Zusammenhang mit dem Buch Genesis und zum anderen von der
Mitte der Tora, vom Sinaigeschehen her. Beide Leserichtungen sind dialek-
tisch miteinander verschrankt, so daff der Blick immer wieder auf das Deu-
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teronomium fillt und dieses von Genesis und Exodus her interpretiert wird.
Christliche Lesart geht oft den umgekehrten Weg, z. B. bei der Interpreta-
tion des Dekalogs. Geradezu genial ist die literarische Analyse von Ex 3, das
Jacob entgegen gingiger Meinung literarisch einheitlich sicht. Die auffalli-
gen Unebenheiten des Textes (z. B. Wechsel des Gottesnamens / Parallelitit
von V 7 und 8 mit 9 und 10 u. a.) erklirt er als ,psychologisch plausibel.
Jacob wirft christlichen Exegeten vor, zu schnell auf die Hypothesen der
Quellenscheidung einzugehen und nicht die literarische Einheit zu priifen,
die viel schwieriger zu begriinden wire. Er holt damit ins Bewufitsein
zuriick, dafl es sich bei den von der historisch-kritischen Forschung an-
genommenen Quellen des Pentateuch (J, E, JE, P, D) immer noch um
Hypothesen handelt. Freilich halt diese Kritik von jiidisch-exegetischer
Seite her die Chance offen, vermeintliche wissenschaftliche Selbstverstind-
lichkeiten immer wieder in Frage zu stellen. Andererseits sind auch die Fra-
gen, Antworten und Ergebnisse der historisch-kritischen Forschung ernst
zu nehmen. Auch religionshistorische Fragestellungen und Ergebnisse
gehoren in diesen Rahmen, der an Jacobs These von der Einheitlichkeit der
Tora riittel.
Was die heutige christlich-exegetische Forschung erst wieder miihsam lernt,
die Rekonstruktion wieder auf das Ganze und Gesamte des heutigen Bibel-
textes und des Pentateuchs/der Tora zu extrapolieren, liegt bei Benno Jacob
bereits vor. Vers fiir Vers bietet Jacob eine griindliche Interpretation, die
sich harmonisch in seinen Ansatz einfligt. Abweichungen werden ebenfalls
genauestens markiert und ausfithrlich diskutiert, so z. B. in den beiden De-
kalogfassungen. Jacob geht davon aus, daf} jede Abweichung Sinn mache
und ein eigenes Verstandnis erfordere. Mitunter sind auch die Wort- und
Sprachschopfungen Jacobs erfrischend und einprigsam: ,Nicht metaphy-
sisch soll Gott (J-h-w-h) verstanden werden, sondern geschichtlich® (71).
SAlle Vilker sind ,Kinder Gottes* (dhnlich 611); oder mit Bezug auf Gen
1,10 , Wie konnte ein Werk seiner Hinde [...] aulerhalb seiner vaterlichen
Liebe und Fiirsorge stehen [...]?“(98). Die Liebe Gottes zu den Menschen ist
der heimliche Leitfaden des Kommentars, denn ,Israel gehort IHM allein,
aber IHM gehort nicht Israel allein® (538). Ich hoffe sehr, dafl in Zukunft
dieser akribische Kommentar wieder mehr Eingang in die wissenschaftliche
und exegetische Diskussion findet. Den Herausgebern und dem Calwer
Verlag ist zu danken, der verlegerische Mut und das 6konomische Risiko
sind zu wiirdigen.

Wilhelm Schwendemann, Freiburg
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Adel Theodor Khoury, Mit Muslimen in Frieden leben. Friedenspotentiale
des Islam. Echter Verlag, Wiirzburg 2002. 80 Seiten.

Die Schrift von Adel Theodor Khoury lauft in eine Sackgasse. Nach zwei
hinfithrenden Kapiteln werden in Kapitel 3 und 4 sehr genau und kenntnis-
reich Aussagen des Korans wiedergegeben, besonders ,, Aussagen des Koran
zum Kampf gegen die Feinde“. Kapitel 5, das eigentlich ,, Gewalt und Friede
im traditionellen Gesetz des Islam* behandeln soll, wendet sich nach einem
kurzen Blick auf die Scharia ,praktischen Schluffolgerungen® zu, die
schnell in Bemerkungen iiber ,Islamismus“ und ,Fundamentalismus®
miinden. Diese lassen fiir eine ,Friedenstheorie heute (Kapitel 6) keinen
Raum, geschweige denn, dafl sie ihn schaffen. So wird dem Leser, besonders
dem religiosen, leider keine Orientierung zuteil.

Kampf gegen die Feinde: Die Muslime sind aufgerufen zum Kampf gegen
die Ungliubigen, die ,Freunde des Satans“ (Sure 4,76; Kh 37). Ziel ist der
Sieg des Islams tiber alle anderen Religionen und Weltanschauungen. Der
Islam bekimpft zunichst die ,Polytheisten®. Hierzu gehoren auch die
Christen wegen der Dreifaltigkeit. Nach dem II. Weltkrieg bis zum Ende
der Sowjetunion befanden sich die Kommunisten im Focus des islamischen
Kampfes. Die Teilung Indiens und deren Folgen wurden durch mafige-
bende islamische Krifte bewirkt. ,, Totet die Polytheisten, wo immer ihr sie
findet, greift sie, belagert sie und lauert ihnen auf jedem Weg auf“ (Sure 9,5;
Kh 37). Wahrend der vier heiligen Monate darf dies jedoch nicht geschehen.
»Kampft gegen sie, bis es keine Verfiihrung mehr gibt und bis die Religion
ganzlich nur noch Gott gehort“ (Sure 8,39; Kh 35). Denn Gott ist es, der sei-
nen Gesandten mit der Rechtleitung und der Religion der Wahrheit gesandt
hat, um ihr die Oberhand zu verleihen tiber alle Religionen (Sure 61,9; Kh
29). Je nach Lage kann mit den Ungliubigen das Gesprich aufgenommen
werden, um sie zu bekehren (Sure 9,5; Kh 37). Juden und Christen, als
»Schriftbesitzer vom Islam gesondert betrachtet, kénnen gegen Tributzah-
lung und bei verschiedenen Einschrinkungen voriibergehend Duldung er-
fahren (Sure 9,29; Kh 53).

Das aggressive Potential des Islams wird also eingehend dargelegt. Die Not-
wendigkeit eines klaren Blickes hierfiir kann nur unterstrichen werden. In-
des bleiben die Triebkrifte der nomadischen Wurzeln des Islams aufler Be-
tracht, sie werden allenfalls in einer einzigen Bemerkung iiber ,arabische
Wistenstimme® (21) kurz gestreift. Die meisten Muslime leben heute frei-
lich in vom Ackerbau bestimmten Landern: in Bharat (Indische Union), Pa-
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kistan, Bangladesch, Indonesien. Der dortige Islam verfiigt iber Friedenspo-
tentiale, die vom Verf. ausgeklammert werden. Doch spielen sie eine grofie
Rolle, etwa auch bei den Alewiten, die rund 20 % der tiirkischen Muslime in
Deutschland ausmachen. Auch die Ahmadija gehort hierzu. Statt auf diesen
Islam wenigstens hinzuweisen, klammert sich der Verf. an ein politologi-
sches, die Ethik ausklammerndes Vokabular, von dem er wissen miifite, daff
es dem Frieden nicht dienlich ist. Er tritt als Fiirsprecher der ,, Aufklirung
auf. Folgerichtig wird der imperialistische Kolonialismus gegen den Islam
unter ,Entwicklung® (59) subsumiert. Islamische Kritik an Naturverwii-
stung, an wolliistigen Vergniigungen, sexueller Ubersittigung, hohen Krimi-
nalitdtsraten weist der Verf. als ,fundamentalistisch® zurtick (57).

Vom Verf. hitte man erwartet, dafl er seine Uberlegungen auf christliche ge-
waltablehnende Potentiale grindet und von daher nach islamischen Poten-
tialen fragt, die ein Aufeinanderzugehen erlauben. Statt dessen werden die
Muslime ,aufgefordert, [...] ihre Bezichung zum sikularen Staat [...] zu de-
finieren® (68). Der sich ausdriicklich auf Deutschland beziehende Autor (63
ft.) weill wohl, daf} in Deutschland die véllige Trennung von Staat und Kir-
che nicht erfolgt ist. Er tibernimmt eine Forderung bestimmter politisch-
ideologischer Kreise, die Deutschland einschlieflich der hier lebenden
Muslime in den aggressiven Imperialismus des ,, Westens®, den der Autor
mehrfach beschwort (53 ff.), integrieren wollen. Die Schwiche der rezen-
sierten Schrift ist die, daff nicht christlich, sondern lediglich von einer ideo-
logischen ,westlichen® und einer verkiirzten, wahhabitisch-nomadisch ver-
hirteten islamischen Welt aus gedacht wird. Das 6ffnet der islamischen
Theorie, wonach in Europa und Nordamerika ein religioses Vakuum be-
stehe, Tlir und Tor. Ursula Speckamp, Freiburg

Andrée Lerousseau, Le judaisme dans la philosophie allemande 1770-
1850. Philosophie d’aujourd’hui. Presses Universitaire de France, Paris
2001. 355 Seiten.

Es gibt eine Welt, in der Menschen und Dinge nur in Gegensitzen existieren
oder gedacht werden, Gegensitze, die ebenso streng wie radikal sind. Seit
Aristoteles sprechen die Logiker von sich ausschlieffenden Disjunktiven:
gut oder schlecht, falsch oder wahr, Tag oder Nacht. Diese Welt, ohne Spitz-
findigkeit und ohne feine Unterschiede, ist nicht immer der Ertragsgewinn
einer bestimmten Form von Lehre. Gewohnlich bringt verniinftiges Den-
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ken zwei gegensitzliche Welten zueinander: die Welt des Irrationalen, die
sich bisweilen auftun kann iiber dem Abgrund des Grauens, und die Welt
der Nacht, des Nebels und der ,antisemitischen Unvernunft“, um den tref-
fenden Titel eines Buchs von Jean-Pierre Faye und Anne-Marie de Vilaine
aufzugreifen. Die Antithese dazu ist die Vernunft, die zuweilen — wenn sie
nicht unter dem wachsamen Auge einer offenen Moral steht (Henri
Bergson) — iiber den Abgriinden schwebt, wie das mit der Wissenschaft der
Fall war, als sie sich in den Dienst der ,Industrie des Todes® stellte und die
Schoa in ihrer nicht mehr umkehrbaren Form ermoglichte. Mehr denn je
gilt hier der Ausspruch von Frangois Rabelais: ,Wissen ohne Gewissen
fithrt zum Ruin der Seele.“ Gerade hier ist das Buch von Andrée Lerousseau
fiir uns eine heilsame Lektiire, denn seine Stirke liegt darin, uns zu zeigen,
daf auch die Welt der Philosophen nur zuweilen ausgenommen ist von der
Angst vor dem anderen, von der Unmoglichkeit, das andere zu denken,
ohne dafl der Riickzug auf die Selbigkeit des Selbst und die Einheit des
Einen geschieht. Uberschwappend iiber das ,Wachteramt der Wahrheit®
entwickelt die Philosophie um die ,Judenfrage“ herum einen ,wesentlich
diskriminatorischen Diskurs“ (342), der ,einen gelehrten Antisemitismus
guten Glaubens, der jede Spur von eigener Schuldhaftigkeit austilgt®, zum
Erscheinen bringt und der ,seinen Quellgrund nicht in einer Krisenzeit,
sondern seine Selbstvergewisserung im abendlindischen Gewissen findet"
(341). Als eine Genealogie des Unmoralischen, als Kritik der ,unreinen®
Vernunft ist das Buch von Andrée Lerousseau Zeuge einer authentischen
philosophischen Reflexion, die den Mut besitzt, die Vorurteile dort zu
bekimpfen, wo man sie am wenigsten erwartet: als diese Vorurteile sich
selbst im Herzen der Aufklirung und in den Bestrebungen der Emanzipa-
tion einnisteten. Lerousseau will uns nicht in einen radikalen Skeptizismus
stofien, der zur absoluten Verzweiflung fithrt. Es will uns aufriitteln zu ste-
ter Wachsamkeit ,fiir eine Philosophie von heute und morgen® ( 347).
Jean-Marie Sauvage, Ennetieres-en-Weppes
(aus dem Franzosischen von Alwin Renker)

Oliver Lubrich, Shakespeares Selbstdekonstruktion. Koénigshausen &
Neumann, Wiirzburg 2001. 202 Seiten.

Der Autor der vorliegenden Studie, die sich mit drei Stiicken Shakespeares
befaflt, entwickelt seine Analyse anhand der Hypothese: ,Shakespeares
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Texte produzieren in extremer Weise Widerspruch. Sie koartikulieren per-
manent ihr eigenes Gegenteil. Sinn wird konsequent mit Gegensinn kontra-
stiert [...] Die Texte ,Shakespeares‘ dekonstruieren sich in einem fort selbst®
(19 f.). Das spielt Lubrich an den drei Bihnenstiicken sehr konsequent
durch.
In Heinrich V. wird dem Helden Antiheldisches eingelesen, was aus der
Vielschichtigkeit des Stiicks und seinen Perspektiven konsequent erfolgt.
Ahnliches sieht er bei Romeo und Julia. Hier wird die Paradoxie von Liebe
als Haltung tiberhaupt und in thren Personbéziigen kenntlich gemacht,
auch deren Preisgabe in vordergriindigen Motiven, die sie ,,deromantisie-
ren” (77). In Der Kanfmann von Venedig schliefflich wird aufgezeigt, wie
Shylock antisemitischer Agitation verfillt, die eine Projektion der Mifilich-
keit und Hafllichkeit des Antisemitismus darstellt und dadurch Stigmatisie-
rungen schafft. Den Gegensinn sieht Lubrich sich in dem Maf erheben, als
Shylock sich das Stigma aneignet. Lubrichs Schluff: ,Der Antisemitismus
schafft und formt sein Objekt“ (126). Das Opfer will Tater werden — Voll-
zug der inneren Zerstorung, die der Antisemitismus an Shylock vollfithrt
und die Shakespeare als Katharsis aufwirft. Der hervorgerufene Antisemi-
tismus, in den der Zuschauer geraten kann — auch er ist ja voller Projektio-
nen —, soll durch seine wirksame Darstellung um so effizienter zerstort wer-
den, entsprechend der Dialektik von Sinn und Gegensinn. — Doch Lubrich
hilt diese sinnhafte Bewegung nicht bis ans Ende durch. Sein Buch endet
seltsam dezisionistisch. Leser werden zur Instanz, die Interpretation schaf-
fen, ohne noch ethisch gehalten zu sein (was Lubrich aber am Beginn seiner
Schrift [19] wenigsten insinuiert). Der Verweis, daf} jede Lesart Konstrukt
sei (162), ruft somit eine gefidhrliche Variante von Gleichgiiltigkeit und di-
stanzierten Gedankenziigen wach.
Lubrich selbst nennt das, was er gemacht hat, am Schluff ein ,,Experiment®
(163), das den eigenen Ansatz am Schluf} geradezu romantisch-ironisch auf-
16st. Wer die Geschichten von Nelly Sachs, Elie Wiesel oder Jean Améry,
von Ilse Aichinger, Primo Levi oder Imo Moskowicz vor Augen hat, weif3,
dafl in jedem Antisemitismus nichts von ironischer Fihrte zu finden und
nichts ironisch aufzulésen ist. So wird Dekonstruktion schliellich nicht zur
Dialektik, die kathartisch wirkt und die Manie der unmenschlichen Dikta-
turen demaskiert, sondern zum Spiel des Astheten, der zugunsten seiner lu-
dischen Offenheit auch den Schrecken der Geschichte des Antisemitismus
beinah instrumentalisiert — diesseits ethisch-religioser Beziige.

Wolfgang Klaghofer, Wien
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Peter Novick, Nach dem Holocaust. Der Umgang mit dem Massenmord.
Aus dem Amerikanischen von Irmela Arnsperger und Boike Rehbein.
Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart 2001. 431 Seiten.

Der amerikanische Originaltitel lautet The Holocaust in American Life.
Diese Begrenzung wird im Titel der deutschen Ubersetzung nicht artiku-
liert. Ein Trick der Vertriebsforderung? Das Nein begriindet Novick in dem
Vorwort (8 ff.), das er ,,an den deutschen Leser® richtet: Es werde zwar eine
nur amerikanische Debatte behandelt. Sie greife jedoch iiber die nationale
Begrenzung hinaus. Ihre Thematik trage das in sich. Sie sei Ursache und Er-
gebnis eines Wechsels an der Wurzel in der historiographischen Darstellung
als wissenschaftlicher Disziplin. Wer wie er in den fiinfziger Jahren des 20.
Jh. Geschichte studiert habe, sei vor einer zergliederten Wissenschaft ge-
standen, wie z. B. vor einer nord- und einer siidstaatlichen Version der ,,Ge-
schichte des amerikanischen Biirgerkrieges“. Die Unterschiedlichkeiten
wurden als ,Schulen markiert: eine katholische und eine protestantische
Schule zur Reformation, eine franzdsische und eine deutsche zum Ersten
Weltkrieg. Auf hoherer Ebene war die Rede vom ,Ideal” der grofideuntschen
Schule im Gegensatz zur kleindeutschen Schule. Politisch-geschichtliche
Realisierung fand die kleine Schule im deutschen, von preuflischer Vor-
machtstellung gefiihrten Nationalstaat, der die 6sterreichische Donaumon-
archie als eine andere, ihr fremde Nation ausschlofl. Die grofideutsche
Schule stigmatisierte das als folgentrichtigen Irrweg, den Hitler auf seine
Weise 1938 durch den Anschluff Osterreichs ,korrigierte®. Nie vorher
sollte der enthusiastische Rausch so schiumen; nirgendwo wurden die Ju-
den offentlich so erniedrigt.

Gegen dieses ,,Schulen“-Paradigma habe die Erforschung und Darstellung
des Holocaust entscheidend mitgewirkt. Innerhalb der Lander und
Sprachriume gebe es methodologische, ideologische und philosophische
Differenzen, die sich parallel in verwandten Frage- und Problemstellungen,
nicht aber als spezifisch deutsche, amerikanische oder israelische ,Schulen®
ausprigen, — mit einer gewichtigen Ausnahme. Deshalb durfte auch im
deutschen Titel die Begrenzung auf die USA entfallen. Was unter
Schoa/Holocaust geschah und jetzt als seine historiographische Aufarbei-
tung geschieht, ist universal paradigmatisch. Hier vollzieht sich ,,Globali-
sierung®. Diesen Befund charakterisiert Novick abschlielend anhand einer
Frage (10): ,,In Washington gibt es ein groflartiges Holocaust-Museum, aber
kein Sklaverei-Museum. Was wiirden die Amerikaner davon halten, wenn

304 FrRu NF 4/2002



die Deutschen sagten, der Holocaust sei zwar furchtbar gewesen, wirklich
wichtig sei aber die Errichtung einer Berliner Gedenkstatte fiir die amerika-
nischen Negersklaven?“ Die Unbeantwortbarkeit der Frage belichtet grell
die Globalitit. Thre Ausprigung in der Geschichtsschreibung ist selber ein
historisches Ereignis von noch nicht abzusehendem Rang. Novick entfaltet
es ,als Jude und als Amerikaner, motiviert von Neugier und von Skepsis®.
Dem in den zwanziger Jahren des 20. Jh. wirkenden franzésischen Soziolo-
gen Manrice Halbwachs folgend, scheidet er das ,kollektive Gedichtnis®
von dem, was die historische Arbeit der menschlichen Erinnerung der hu-
manen Bildung einprigt. Unverhohlen eingleisig ist das Geddchtnis ent-
sprechend ,interessiert an Mythen. Dieser naturhafte Vorgang kann nicht
einfachhin als ,unmoralisch oder minderwertig abqualifiziert werden, thn
als gewinnstichtige ,,Instrumentalisierung® anzuprangern verfehle die Rea-
litit. Zwar steht dem kollektiven Gedichtnis die solide wissenschaftliche
Historiographie, die die Wirklichkeit in ihrer ganzen Verwobenheit wahr-
nehmen will, oft als das ,Andere” gegeniiber oder auch entgegen. Aber
nicht aus feindlichem Bellen, sondern aus behutsamem Dialog entsteht die
Kultur, aus der Friede wird.

Novick erkennt einen bedeutenden Unterschied zwischen der deutschen
und der amerikanischen Wahrnehmung des Holocaust: Wenn unverblen-
det, akzeptiert der Deutsche die Einzigartigkeit des Holocaust, um sich
nicht aus Verantwortung und Schuld herauszustehlen. Der Amerikaner be-
haupte sie, um — siehe die Frage nach einem Museum fiir Negersklaven in
Berlin — seiner Verantwortung gegeniiber den Indianern, den Negern, den
Vietnamesen und weiteren Minderheiten zu entrinnen. Zu der kollektiv-ge-
dichtnishaften wie wissenschaftlichen Erinnerung an den Holocaust allge-
mein sagt Novick in der gedanklich straffen Einleitung: ,Am neuen Geden-
ken der Juden an den Holocaust verbliifft mich unter anderem besonders,
wie ,unjiidisch® — wie christlich es ist“ (24). Typisch judisch sei bewufit zeit-
lich begrenztes Trauern. Weder die Kiirze der Eindscherung noch die Uber-
listung des Zerfalls durch Einbalsamierung werde geduldet. Der Holocaust-
Kult, wie er sich nach dem Ende des Kalten Krieges herausgebildet habe, sei
demnach atypisch gegeniiber dem ,,jidischen®.

Bereits die Einleitung macht klar, wie fern wir von dem sind, was heute ,,Hi-
storisierung® genannt wird: daf§ die konfessionelle und die nationale Her-
kunft des Geschichtsschreibers weniger von Belang sei als sein professionel-
ler Spiirsinn, sein sprachliches Konnen, sein intelligentes Ordnen und
Gewichten. Ein nichtjiidischer Historiker hatte sich nicht so knapp und pri-
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zis fassen konnen/diirfen. Immer neu hitte er seine Ausfithrungen ,,wattie-
ren miissen, hitte er beteuern miissen, das Niedergeschriebene miisse/diirfe
nicht als ,,antisemitisch“ oder zu Antisemitismus tendierend gelesen werden.
Novick leistet schnorkellose, unsentimentale und ressentimentfreie Auf-
klirung — auch auf die so benannte historische Epoche bezogen.

Es gibt kein Buch, das derart dicht, dermaflen umfassend Geschichte der
Geschichte vorlegt, sie aus dem Geflige soziologischer und erkenntniswis-
senschaftlicher Theorie strukturiert. Der Geschichtswissenschaft insgesamt
werden damit geschirfte Maflstibe gesetzt. In neuartiger Weise werden die
akademische und die freie Geschichtswissenschaft sich selber iiber die
Schulter schauen miissen. Das zeitigt neue Gefahren, neue Chancen, er-
hohte Verantwortung. Fithrt sie den Menschen aber auch vom getriebenen
Knecht zum Meister der Geschichte? Dafl das denkbar wird, dazu trigt die
Verschmelzung exemplarischer Historiographie und einer ebenso hoch-
karitigen Enzyklopiddie bei. Alleine der Anmerkungsapparat umfafit 75
Seiten. Einzelne Anmerkungen, wie z. B. Anm. 84 in Kapitel 11 (Nze wieder
das Abschlachten der Albigenser), die sich mit der ,Einzigartigkeit von Hit-
lers Mord an den europdischen Juden als Archetyp des Bosen® befafit (425
f.), sind an Fragen, Uberlegungen, Verweisen so gesittigt, daf} sie als selb-
standige lexographische Abhandlung zu komplexen Stichworten dienen.
Gegliedert ist das Werk in 5 Teile und 12 Kapitel. Novick leistet darin Auf-
klarung in einer Sinnbreite, die der Begriff sowohl rein inhaltlich wie auch
geschichtsbezogen in sich trigt. Die einfithrende Aufklirung ist notwendig:
Sie sdubert, reinigt und bereinigt und gibt den Fundamenten die Proportio-
nen, auf denen aufgebaut werden kann. Die Architektur muf8 sich von dem
Mafistab leiten lassen: Juden und Christen sind zwingend und begnadend
vereint durch die Gottebenbildlichkeit des Menschen. Die Fundamentsi-
cherung durch Novick erhoht die notwendige Plausibilitit. Wir haben zu
danken ! : Otto Kopp, Oberarth (CH)

Till van Rahden, Juden und andere Breslauer. Die Bezichungen zwischen
Juden, Protestanten und Katholiken in einer deutschen Grofistadt von 1860
bis 1925. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 2000. 382 Seiten.

Diese eingehende Studie aus der Schule von Hans-Ulrich Wehler versucht,
fur die Zeit von 1860 bis 1925 das als ,,deutsch-jiidische Symbiose® bezeich-
nete Verhaltnis zwischen Juden und Nichtjuden in Breslau darzustellen.
Material und Ausfithrungen zeigen aber, dafl es eine solche Symbiose nicht
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gegeben hat. Wieder einmal wird deutlich, wie sehr Juden sich zu integrie-
ren suchten, aber von der Umwelt, wenn nicht ausgegrenzt, so doch nur
halbherzig angenommen wurden. Ausfiihrlich widmet sich der Autor dem
Problem der Mischehe, die schliefilich erst in der zweiten oder dritten Ge-
neration zur Integration fithrte. Juden, die eine Mischehe eingingen, aber
weiter ein judisches Bewufitsein hatten und dies teilweise auch auf ihre Kin-
der tibertrugen, saflen zwischen den Stiihlen. Sicher gab es den einen oder
andern jiidischen Biirger, der im 6ffentlichen Leben eine Rolle spielte, sogar
Ehrenbiirger wurde. Dies bedeutete aber fiir die Masse der Juden gar nichts.
Getrlibt wurde das Verhiltnis zu den Nichtjuden durch die Einwanderer
aus Osteuropa, bei deren Einblirgerung die Behorden eine teils willkiirliche
Haltung einnahmen. Der in Berlin 1880 entstandene Antisemitismusstreit
durch Heinrich von Treitschke bald nach der Emanzipation wurde auch in
Breslau ausgetragen, wobei die katholischen Blatter ebenfalls dem ,,Erzpro-
testanten® zustimmten. In Schlesien hatten sich 50 000 Biirger der Petiti-
onsbewegung angeschlossen, um die jiidische Zuwanderung zu stoppen, in
Breslau beteiligten sich 5000 Nichtjuden daran. Man wird an die heutige
Asylpolitik erinnert, wenn man iiber die Ausweisung von Juden liest. Auch
die Freimaurer waren nicht frei von Antisemitismus. Es ist daher kein Zu-
fall, daf8 es allein in Breslau drei judische B’nai B’rith-Logen gab, von denen
die grofite — als eine der ersten in Deutschland tiberhaupt — bereits 1885 ge-
griindet wurde. Uber die innerjiidische Situation erfihrt man wenig. Das
bedeutende judisch theologische Seminar von Breslau wird kaum erwihnt
und der grofle judische Historiker Heinrich Graetz auch nur kurz mit dem
Antisemitismus-Streit. Nach dem Ersten Weltkrieg verschlechterten sich
die Beziehungen zwischen Juden und Nichtjuden in Breslau dramatisch,
was ohne lingst vorhandene Ansitze kaum moglich gewesen wire. Nach
1918 machte sich die allgemeine antisemitische Ideologie auch in Breslau
bemerkbar. Teile des konservativen Biirgertums verbanden sich mit dem
volkischen Nationalismus, wobei der Jude ,zum Feind“ avancierte. Der
Antisemitismus griff auf alle Gebiete tiber, sei es auf die Arzteschaft oder auf
die Schulen. Selbst jidische Pfadfinder wurden ausgeschlossen. Es zeigt sich
also gerade hier einmal mehr, daff der Nazismus nicht vom Himmel gefallen
ist, sondern eine Vorgeschichte hatte. Sicher gab es zwischen 1860 und 1914
ein Mafl an jidischer Integration in der stidtischen Gesellschaft. Man sollte
deren Grenzen aber nicht iiberschitzen, selbst wenn das jidische Biirger-
tum eine gewisse Rolle spielte. Das vorliegende Buch bietet eine Fiille von
Material fiir den Zeitraum von 1860 bis 1925, wenngleich man auch tiber die
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jeweiligen Einschitzungen verschiedener Meinung sein kann. So gab es im-
mer positive liberale Momente, die aber recht bald durch antijiidische Vor-
ginge eingeschrinkt wurden. Das zeigt sich u. a. am permanenten Problem
der Anstellung jiidischer Lehrer an allgemeinen Schulen wie auch an ande-
ren Ereignissen, die kaum von einer ,deutsch-jiidischen Symbiose® spre-
chen lassen. Wenn von ,,Assimilation” geredet wird, so erfolgte diese vor
allem durch die zahlreichen Mischehen in der zweiten oder dritten Genera-
tion. Laut van Rahden erfuhren die Breslauer Juden bereits in der Vor-
kriegszeit Diskriminierung und Ausschliefung, wenngleich die Breslauer
Antisemiten im politischen Bereich, im Vereinswesen und in den Schulen in
der Minderheit blieben. Wenn dem so war, so wird man bestenfalls von einer
Duldung der Juden sprechen konnen, wobei der Verfasser betont, dafl es der
Preufische Staat war, der die wirkliche Integration der Juden in die Gesell-
schaft zu behindern suchte. So ist Breslau nur ein Ausschnitt aus einem Ge-
samtphinomen, aber als solches durchaus lehrreich.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel

Erwin Schild, The Very Narrow Bridge. A Memoir of an Uncertain Pas-
sage. Israel Congregation Toronto (Hg.), Toronto 2001. 310 Seiten.

Dieses Erinnerungsbuch eines kanadischen Rabbiners deutscher Herkunft
soll weder Klage noch Anklage sein. Liebevoll malt Schild seine unbe-
schwert harmonische Kindheit im gut biirgerlichen Milieu einer rheini-
schen Kleinstadt, typisch fiir weite Kreise des deutschen Judentums zu
Beginn des Jahrhunderts. Er verfolgt die geistige Entwicklung des Jugendli-
chen im Hin und Her einer wechselhaften Schulbildung an staatlichen und
an jiidischen Lehranstalten, erzwungen durch die antisemitischen Restrik-
tionen der dreifliger Jahre, die schwindenden Zukunftsaussichten und den
jihen Zusammenbruch der Welt des 18jdhrigen in Dachau. Die Rettung ins
Ausland fithrt zu jahrelanger Gefangenschaft in kanadischen Lagern, aber
zugleich zur Chance eines kontinuierlichen Studiums von Tora und Talmud
und schlieffllich zum Rabbinat. Im Ablauf seines Lebens sieht Schild am
Ende ein sinnvolles Ganzes. Er hofft, mit seinem Bericht Schicksalsgefahr-
ten, die unter ihrer Vergangenheit leiden, zu einem neuen Sinnverstindnis
tiir ihr scheinbar zerbrochenes Leben zu verhelfen. Fiir sich selbst gesteht
er: Ich erkannte erst nach langer Zeit, ,dafl die Mosaiksteinchen meines
Lebens sich zu einem sinnvollen Gesamtbild zusammenfiigten®. Mit Blick
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auf seine eigenen Kreuz- und Querwege, die oft Lebensmut und Glaubens-
gewiftheit erstickten, mochte er jungen Menschen bewufit machen, wie
kostbar ihr eigenes Leben ist. Bewufit stellt er seine Erinnerungen unter ein
Wortbild chassidischer Weisheit: ,Die ganze Welt ist eine sehr schmale
Briicke®, die hintiberfiihrt iiber alle Héhen und Tiefen des Daseins, iiber
Stadien von Gut und Bése, von Tragik und Gliick. Am Ende steht fir ithn
die Akzeptanz jeglicher Fligung, auch der hartesten Belastungen der Nazi-
zeit. Hatte den VerstofSenen einst bittere Enttauschung zu einer schmerzli-
chen Totalabkehr von der alten Heimat getrieben, so wurde ihm doch im
christlich-jiidischen Dialog eine verschnte Neubegegnung moglich. Heute
sieht er seine Aufgabe darin, selbst eine Briicke zu sein zwischen den Men-
schen. Sein Dank gilt dem Allmachtigen: ,Er fihrte mich tber die sehr
schmale Briicke.“ Hildegard Schernus, Diiren

George Steiner, Errata. Bilanz eines Lebens. Aus dem Englischen von Mar-
tin Pfeiffer. Carl Hanser Verlag, Miinchen 1999. 221 Seiten.

Ders., Der Garten des Archimedes. Essays. Aus dem Englischen von
Michael Miiller. Carl Hanser Verlag, Miinchen 1997. 352 Seiten.

George Steiner, der im letzten Jahrzehnt durch eine Reihe von allgemein-
verstindlichen Werken zur Literaturinterpretation der Gegenwart auch ei-
nem breiteren deutschsprachigen Publikum bekannt geworden ist, wirkte
an Lehrstiihlen der Vergleichenden Literaturwissenschaft in Genf, Cam-
bridge und Oxford. Heimisch und doch nicht beheimatet, bewegt er sich
seit jeher im deutschen, englischen und franzésischen Sprachraum. Der
Klappentext nennt ihn den ,letzten intellektuellen Kosmopoliten unserer
Tage®. Seine jiidischen Eltern kommen aus ,,einem tschechisch-6sterreichi-
schen Milieu®, die Mutter ,, wienerisch bis in die Fingerspitzen® (16). Bereits
1924 zogen sie nach Paris, denn ,ein systematischer, dogmatischer Juden-
haf} brodelte und stank unter den glitzernden Liberalititen der Wiener Kul-
tur®. So wurde Steiner 1929 in Paris geboren, machte jedoch einen Grofiteil
seiner Studien in den USA. Beriihrend sind die Portrits seiner Lehrer, be-
sonders in Chicago, einer ,Megalopolis von reiner Intensitit (54). Die
Darstellung der verschiedenen Lebensabschnitte — ohne chronologischen
Faden — bietet immer wieder thematische Verdichtungen zu den verschiede-
nen Erfahrungszentren dieser polyglotten Personlichkeit, die sich allen in-
tellektuellen und literarischen Moden gegeniiber sperrig verhilt. Einen
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eigenen Schwerpunkt bildet Steiners Verhiltnis zum Judentum in Ge-
schichte und Gegenwart. Jidische Diasporaexistenz gilt ihm als wesentlich
und geradezu als die geschichtliche Alternative zu den Weltvolkern. So
kann er mit Nachdruck bekennen, ,,dafl ich Israel als unentbehrliches Wun-
der empfinde, aber als eines, welches tragisch durch seine Widerspriiche
zum ethischen, universalistischen Genius des unbehausten Judentums ge-
kennzeichnet ist“ (204). Doch dieses Wissen um Differenz zur nichtjidi-
schen Menschheit ist zugleich eine gefahrliche Herausforderung.

Der Essayband Der Garten des Archimedes enthalt elf Beitrige aus dem letz-
ten Jahrzehnt, davon funf Originalbeitrige. Wihrend vier Aufsitze von
Steiners eigenem Wissenschaftsbereich der Komparatistik und einiger ihrer
Anwendungsbereiche (Tragddie, Shakespeare) handeln, bieten andere Auf-
sitze Ausfithrungen und Reflexionen zur literarischen Hermeneutik — in
wohltuend kritischer Distanzierung zu gingigen Moden des Poststruktura-
lismus, Dekonstruktivismus und anderen postmodernen Kreationen, die er
sautistische Hallraume® (54) nennt.

Hier bekennt sich Steiner zu einer alten Erkenntnis: ,Das Gedicht kommt
vor seiner Auslegung [...] Das Gedicht isz, der Kommentar bedeutet® ( 55).
Daf solche Betonung der eigenen Wiirde des literarischen Textes auch ein
Schuff vor den Bug heutiger postmoderner Bibelinterpretation darstellt, ist
nicht zu iibersehen. Dies zeigt sich mit Nachdruck in dem schénen Beitrag
»Unser Heimatland: der Text“ (246-279). Demgemaf} war ,der Text (der Bi-
bel) wihrend des Exils das Instrument des Uberlebens® (248), dem Juden-
tum war ,,ein unbehaustes Zuhausesein im Text® wesentlich. ,Der Text ist
das Zuhause, jeder Kommentar eine Heimkehr® (251). Man konnte das die
Frommigkeit jeder Bibelexegese nennen. Solche Hochachtung vor dem Text
kann sich — gegen jede Gnosis — in der Treue zum Buchstaben artikulieren:
»[-..] fiir den Kabbalisten ist er der Geist“ (266)! Von daher ist wohl auch die
stark negativ besetzte Distanz zum Christentum bestimmt, dessen religi-
onsgeschichtliche Entwicklungslinien weitab von der jiidischen Wurzel
fihrten. Dabei vermag ihm sein ,,Instinkt [...] keine theologische Basis fiir
einen solchen (6kumenischen) Versuch® nahezubringen (302), selbst ange-
sichts eines aufrichtigen ,Uberdenkens einer ungemein befleckten Ge-
schichte® des Christentums. Umgekehrt fordert Steiner ein intensives
Nachdenken dergestalt, dafy ,sich die Juden mit dem Entstehen des Chri-
stentums aus dem Herzen des Judaismus heraus auseinandersetzen® (306),
auch wenn tiber den groflartigen Menschen Jesus gesagt werden mufi: ,[...]
er bleibt fiir uns ein unwahrer Messias“ (307)!
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Die Werke Steiners zeigen einen weltoffenen Gelehrten, der seine wissen-
schaftliche Berufung zur Komparatistik aus dem jidischen Erbe der Treue
zum Wort ableitet. Als christlicher Leser freilich méchte man sich bei man-
chen Passagen tiber das Christentum doch bange fragen, was ein sonst so
sensibles und textnahes Hoéren von Texten blockiert, wenn es um christliche
Grundtexte (bes. Paulus) geht. Robert Oberforcher, Innsbruck

Werner Trutwin, Zeit der Freude. Patmos-Verlag, Disseldorf 2000. 272 Sei-
ten. Ders., Wege des Glaubens. Patmos-Verlag, Dusseldorf 2001. 288 Sei-
ten.

Werner Trutwin, der Altmeister katholischer Schulbiicher, legt in neuer
dullerer Form und innerer Gestaltung seine Standardwerke Zeit der Freude
(ZdF, Kl. 5/6) und Wege des Glaubens (WdG, Kl. 7/8) als ,,das neue Pro-
gramm® vor. Die beiden Binde sind grofiziigig angelegt und wohlpropor-
tioniert eingeteilt. Die Abbildungen sind von guter Qualitit und regen zu
methodisch-didaktischen Uberlegungen an. Eine lexikalische Spalte bietet
hiufig verstehensgemifle Information fiir eine Schiilergeneration mit zu-
nehmend groflerer Distanz zu Christentum und Kirche. Die Texte zeugen
von der groflen Erfahrung und der weisen Vorausschau des Verfassers,
wenn es um die essentiellen Dimensionen des Christentums geht.

Zum neuen Programm gehort auch eine stirkere Wahrnehmung des Juden-
tums. Treffend formuliert Trutwin, dafl dieses weite Themenfeld nicht in ei-
nem Kapitel abgehandelt werden kann, sondern als Ganzes gesehen werden
mufl. Exemplarisch fithrt er im Kapitel ,Die Bibel“ (ZdF 32) den Begriff
,Erstes Testament® ein und verwendet ihn konsequent in beiden Binden.
Auch in der Vermeidung der vokalisierten Ausformulierung des Gottesna-
mens bleibt der Autor dem Respekt gegentiber der jiidischen Glaubenstra-
dition treu. In einer aus dem jiidisch-christlichen Dialog erwachsenen Sicht
geht Trutwin auch bei der Darstellung des Judentums zur Zeit Jesu gewis-
senhaft vor, so daf sich auch jiingere Schiiler und Schiilerinnen eine diffe-
renzierte Sichtweise der wichtigsten jiidischen Personengruppen zur Zeit
Jesu aneignen konnen. Den Frauen schreibt er einen wesentlich von der Tra-
dition abweichenden Stellenwert zu (ZdF 128). Junia (R6m 16,7) bezeichnet
er deutlich als Apostolin (ZdF 145). Die beginnenden Verfolgungen werden
in den Kontext des Sieges des Christentums nach Konstantin gestellt und
die Ausschreitungen z. T. als ,,kriminell“ (ZdF 160) eingeordnet.
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Auch in Band 2, Wege des Glaubens, geht Trutwin nicht hinter die Entwick-
lungen zurtick, die Peter Fiedler, Giinter Biemer u. a. im Forschungsprojekt
JFreiburger Leitlinien zum LernprozefS Christen Juden® ab 1980 entwickelt
haben. In einer explizit schiilernahen Sprache fiihrt er feinsinnig an die pro-
phetischen Biographien der Bibel heran (WdG 43 ff.) und entfaltet Person,
Worte und Taten Jesu (WdG 78 ff.) auf dem Fundament seiner jiidischen
Tradition. Das Kapitel ,Das Judentum — Volk und Religion“ (WdG 252-
283) wendet sich ausschliefflich den vielfaltigen Aspekten des Judentums
zu. Es ist auf dem neuesten Stand und bietet zudem viele konkrete Aufga-
benstellungen. Der Autor entwirft zutreffend das Bild einer aktiven Reli-
gion (WdG 274). Er weicht auch den schmachvollen Zeiten der christlichen
Judenfeindschaft und der Schoa (WdG 276-282) nicht aus, und zeigt gerade
mit letzterem Begriff, wie umfassend differenziert er Ergebnisse des jii-
disch-christlichen Dialogs zu verarbeiten weiff. Erfreulich ist, dafl auch
Gertrud Luckner (WdG 283) als eine Person des mutigen Neuanfangs des
jidisch-christlichen Gesprachs dargestellt wird.

Franz Domeier, Weinheim

Anm. d. Red.: Inzwischen ist auch Bd. 3, ,,Zeichen der Hoffnung® (K. 9/10), erschienen. In
Vorbereitung sind zu jedem Band ein Lebrerkommentar und ein Zusatzheft, genannt Fund-
grube (erganzende Texte und Bilder).

Berichte

Die Judensteine aus der Wiirzburger Pleich

Die weltweit grofite Fundmasse aus einem mittelalterlichen Judenfriedhof
war Thema einer Ausstellung im Foyer der Neuen Universitit Wiirzburg
(12. Mai bis 15. Juli). Die Wiirzburger nennen sie ,die Judensteine®. Sie
wurden im Januar des Jahres 1987 aus dem Abriflschutt eines Hauses im
Wiirzburger Stadtteil Pleich geborgen (vgl. FrRu7[2000]237 f.). Es geschabh,
was schon der Prophet Habakuk beschrieben hatte: ,,Es schreit der Stein in
der Mauer® (Hab 2,11). Nur, es war kein einzelner Stein, sondern — so Prof.
Dr. Dr. Karlheinz Miiller — ,,ein Riesenchor von Steinen, der da zu schreien
anfing: 1504 judische Grabsteine und Grabsteinfragmente aus der Zeit zwi-
schen 1126 und 1346. 70 Tonnen!“
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Die Steine liefern ein bis vor kurzem nicht bekanntes Gesamtbild. Aus ih-
nen laflt sich erstmals zweifelsfrei belegen, dafl das mittelalterliche Wiirz-
burg eine der grofen europiischen Metropolen des Studiums der ,,schriftli-
chen® und der ,,miindlichen Tora“ vorfithrt. Die Wiirzburger Juden waren
nach Auskunft dieser Steine bis zum Ende des 13. Jahrhunderts eine bestens
organisierte Gemeinde mit einem Gremium von zwolf Personen unter der
Leitung eines ,Parnas® (eines ,,Judenbischofs“). Der Fundus erzihlt von
einer zeitweise blihenden und selbstbewufiten jiidischen Gemeinde mit
Verbindungen bis nach Frankreich und England. Wie grof§ die Zahl der Ge-
meindemitglieder wihrend dieser Bliitezeit gewesen sein muf3, lifit sich aus
den mehr als 800 Eintragen der hebriischen Martyriumsliste fiir das Rint-
fleisch-Pogrom! des Jahres 1298 ablesen.

Aus den Steinen ldfit sich auch erstmals zweifelsfrei belegen, dafl Wiirzburg
im Mittelalter eine der grofien europiischen Metropolen des Studiums der
yschriftlichen® und der ,miindlichen Tora® war. Ein Grabstein enthilt den
Hinweis, dafl Elasar ben Rabbi Mosche ha-Darschan 1287 in Wiirzburg ge-
storben war. Er war, ebenso wie sein Vater, ein in ganz Europa anerkannter
und geachteter , Exeget“. Ein anderer Grabstein weist auf Schlomo ben Ab-
rabam, das ,Licht im Exil“, hin, ein Titel, der nur noch fiir Gerschon aus
Mainz, einen der grofiten Halachisten des 11. Jh., verwendet wird. Josef ben
Natan (gestorben 1218) war ein berithmter Verfasser von synagogalen Ge-
dichten (Slichot und Pijutim). Ein Grabstein fiir Rivka, Tochter des Hillel
ha-Chaver, belegt die Verbindung dieses bekannten Halachisten des Mittel-
alters zu Wirzburg.

Der Stein mit der wahrscheinlich wichtigsten Botschaft ist jener fiir die Fran
Channab, die bei der Geburt ihres Kindes im Jahr 1154 starb. Sie war die
Tochter von Elieser ben Natan, Verfasser des ersten vollstindig erhaltenen

1) Im Jahre 1298 waren die Juden von Réttingen an der Tauber der Hostienschiandung, einer
Wanderlegende, die erst kurz vorher von Paris aus dorthin gelangt war, beschuldigt worden.
»Nach Bekanntwerden des Vorwurfes verkiindete Rintfleisch, ein Einwohner der Stadt, der
versammelten Menschenmenge, er selbst sei von Gott dazu ausersehen, diese Schindung zu
richen und die schuldigen Juden vom Erdboden zu vertilgen. Es kam zu Massakern, denen
simtliche 21 Réttinger Juden zum Opfer fielen. Danach zogen die Rintfleisch-Anhinger in
einem mehrmonatigen Raubzug durch fast alle Stidte Frankens und Bayerns, in denen Ju-
dengemeinden existierten. Aus den jiidischen Memorbiichern 136t sich ermitteln, daf etwa
5000 Juden ermordet wurden, allein in Wiirzburg 941, in Niirnberg 715 und in Rothenburg
470.“ Vgl. Elke-Vera Kotowski/Julius H. Schoeps/Hiltrud Wallenborn (Hg.), Handbuch
zur Geschichte der Juden in Europa. Band 1, Linder und Regionen. Primus Verlag, Darm-
stadt 2001, 25.
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halachischen Kompendiums der deutschen Judenheit. Dieses Buch vermit-
telt mehr Wissen iiber die nordfranzésischen und deutschen Juden als jedes
andere zeitgendssische Werk. Es enthilt Auslegungen talmudischer Stellen,
Kommentare zu den Briuchen der Juden in Deutschland, liturgische An-
weisungen, Diskussionen ilterer Bibelexegesen sowie eine Interpretation
des 31. Kapitels aus dem Buch der Spriiche. Dazu kommt die Korrespon-
denz mit iiber zwanzig anderen rabbinischen Autorititen der Halacha. In
Paragraph 16 merkt der Verfasser an, daf} er in Wiirzburg, zusammen mit
seinem Schwiegersohn, dem in ganz Europa berithmten Rabbi Joel ben Jiz-
chaq ha-Levi, iiber die besonderen Trauerbriuche der Wiirzburger Juden-
gemeinde gesprochen habe. Dieser Schwiegersohn wird ebenfalls auf Grab-
stein Nr. 1481 erwihnt. Somit wird der Aufenthalt von Elieser ben Natan,
der fithrenden rabbinischen Autoritit des 12. Jh. in Wiirzburg, mittels des
vorliegenden Grabsteins nachweisbar. Elieser ben Natan gehorte zu den
,Altesten in Mainz®. Dort hatte er die Verfolgungswelle erlebt, die wihrend
des ersten Kreuzzugs iiber die Juden des unteren Rhein-Main-Gebiets hin-
wegging und am 27. Mai 1096 die jiidische Gemeinde in Mainz vernichtete.
Es ist anzunehmen, daf sich der weltberithmte Gelehrte nach den Massa-
kern des Jahres 1096 in Mainz mit einem Teil seiner Familie fiir Wiirzburg
entschied. Elieser ben Natan war vermutlich einer der ersten Juden, die in
Wiirzburg Fufl fafiten.

An der Bergung und wissenschaftlichen Auswertung des Fundes hatte der
Wiirzburger Theologe Prof. Dr. Dr. Karlheinz Miiller mafigeblichen Anteil.
Ebenfalls beteiligt an der von der Universitit Wiirzburg, dem Bayerischen
Kultusministerium und der German-Israeli-Foundation finanzierten For-
schung waren Rabbiner Simcha Bamberger (Manchester), Prof. Dr.
Schim’on Schwarzfuchs (Tel Aviv), Professor Dr. Eva Haverkamp (Hou-
ston) und Dr. Rami Reiner (Jerusalem). Unterstiitzt wurde das Projekt von
der Jidischen Gemeinde in Wiirzburg und Unterfranken, der Gesellschaft
fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit in Wiirzburg und Unterfranken,
der Stadt Wiirzburg, der Stiftung Juliusspital und von 175 Studenten der
theologischen Fakultit, die acht Semester lang mit dem Reinigen, Registrie-
ren und Photographieren der Grabsteine befafit waren. Thren endgiiltigen
Platz werden die Steine in dem zur Zeit im Bau befindlichen Neuen Jiidi-
schen Gemeinde- und Kulturzentrum in Wiirzburg, ,Shalom Europa“ (vgl.
FrRu 8[2001]194-197) finden.

Karl Griin, Wiirzburg
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Eine bewundernswerte Tat — Rettung einer Torarolle

In der Reichspogromnacht vom 9./10. November
1938 weilte ich in Holland. Mein Vater, Rabbiner
Dr. Julius Simons, wurde nach der Zerstérung der
Synagoge in Koln-Deutz verhaftet und ins KZ
nach Dachau gebracht. Meine Mutter rief mich an
und erzahlte mir von der bewundernswerten Tat
eines katholischen Geistlichen. Der Name des
Priesters war ihr aber damals nicht bekannt. Sie er-
zahlte mir unter Trinen, dafl dieser Geistliche eine
Torarolle aus der brennenden Synagoge in der
Glockengasse (dort steht heute das K6lner Opern-
haus) herausgetragen hat. Trotz Hunderter johlen-
der Menschen fand nur er allein den Mut, diese
Torarolle aus dem brennenden Gebiude herauszu-
holen und fir die Nachwelt zu retten. Erst nach
meiner Riickkehr nach Koln erfuhr ich von dem
damaligen Vorsitzenden der neu erstandenen judi-
schen Gemeinde, dafy Prilat Gustav Meinertz
(1873-1959) die gerettete Torarolle bei sich zu
Hause versteckt hatte und wenige Tage nach Been-
digung des Krieges der jiidischen Gemeinde
zuriickbrachte. Heute steht diese Torarolle in der

Die Torarolle aus der Syn-
agoge in der Glockengasse. iy ; :
Aus: Seit 321 — Juden in Vitrine unseres kleinen Museums in der Synago-

Kéln. Kurzfithrer von Mo-  gen-Gemeinde Koln in der Roonstrafle. Bei allen
nika Griibel, Kéln 1999, 49.

Synagogen-Fihrungen wird darauf hingewiesen,
das es Prilat Meinertz war, der diese einzige Torarolle fiir die jiidische Ge-
meinde gerettet hat. Auch werden alle Besucher der Synagoge — Schiiler,
Gruppen aus Pfarreien, Angehorige der Bundeswehr — daran erinnert, dafl
Prilat Meinertz denjenigen Menschen, die nach dem Grund seines Han-
delns fragten, geantwortet hatte: ,,Hier wird nicht nur die Bibel der Juden
zerstort, sondern auch die Bibel der Christen. Es ist die gleiche, namlich das
Alte Testament.

Prilat Meinertz erhielt bereits 1949 vom Staat Israel eine Einreiseerlaubnis.
Sein Andenken wird fast taglich in der jidischen Gemeinde mit Hilfe der
von ihm geretteten Torarolle geehrt.

Ernst Simons, Koln
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In memoriam

Zum Gedenken an Friedrich-Wilhelm Marquardt (1928-2002)

Der Tod von E-W. Marquardt (Friedl) am 25. Mai 2002 ist ein schwerer Ver-
lust fiir die christlich-jidischen Beziehungen auf protestantischer Seite.
Marquardt war fast der einzige evangelische Dogmatiker, der das Judentum
in seine Dogmatik, die im Laufe der Jahre in mehreren Bianden erschienen
ist, einbezogen hat. Die Festschrift zu seinem 70. Geburtstag trigt mit Recht
den Titel ,,Wendung nach Jerusalem®. Das Ziel seiner Arbeit war es, ohne
Synkretismus das Judentum so zu integrieren, dafl das christliche Proprium
erhalten bleibt. Er brachte die in der christlichen Eschatologie weithin ver-
dringten Stimmen zur Sprache, ohne gleichzeitig die christliche Spiritualitit
zu unterdriicken. Seine Theologie war daher zukunftsorientiert und voller
Hoffnung, ohne freilich die Vergangenheit zu verdriangen, und das gilt nicht
nur fiir die Schoa. Auf eindriickliche Weise hat er verstanden, wie sehr die
Bibel offen und aktuell ist. Karl Barth (1886-1968) hatte gegen Ende seines
Lebens an Marquardt geschrieben, dieser moge sein Werk tiber Juden und
Judentum dort fortsetzen, wo es Barth selbst nicht mehr gelungen war, das
zu sagen, was die letzte Konsequenz seiner Dogmatik gewesen wire. Mar-
quardt hatte sich dieser Aufgabe angenommen, obwohl er wufite, dafl er
sich damit in seiner Zunft weitgehend selbst ausgrenzt. Wer ohne Kenntnis
seines Werkes weiterhin christliche Dogmatik betreibt, mufl notwendiger-
weise bei einem Fragment stehenbleiben. An den von Marquardt niederge-
legten Gedanken kommt keine christliche Dogmatik mehr vorbei, sofern sie
das biblische Fundament berticksichtigt, worauf er stets verwiesen hat.

Wie wenige andere wiirdigte Marquardt als protestantischer Christ auch die
Konzilserklirungen der katholischen Kirche und setzte sich mit thnen aus-
einander. So schreibt er: ,Die Judenmorde unseres Jahrhunderts und ihre
von Theologie und Kirche zu verantwortenden Voraussetzungen und Fol-
gen sind in einer christlichen Dogmatik wesentlich zu berticksichtigen.*
Marquardt wagte es, sein dogmatisches Unternehmen als , evangelische Ha-
lacha“ anzulegen. Joachim Liss-Walther schreibt in seinem Artikel ,Den-
ken aus der Umkehr heraus“ in der Festschrift fir Marquardt (13 ff.):
»Evangelische Halacha in moglichster Nihe zur jiidischen zu entwickeln,
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dient also dazu, das Juden und Christen und den Vélkern in je unterschied-
licher Weise geltende Wort Gottes fruchtbar zu machen fiir das lebensver-
bindende, das gemeinsame Leben.“ Hier zeigt sich eine Nihe zu Dietrich
Bonhoeffer. Dabei betont Marquardt den besonderen Wert, den gerade jii-
dische Denker auf das Tun legen (Ex 24,7). In diesem Zusammenhang steht
natiirlich auch Jesus, der lehrte, den Willen Gottes zu tun. So wendet sich
Marquardt auch stark gegen das besonders protestantische Vorurteil, die
Tora als ,einschnirendes Gesetz“ zu verstehen, das im Gegensatz zum
Evangelium stiinde. Wichtig ist hier auch der Hinweis auf Abraham, der in
einem Entwurf christlichen Glaubens nicht fehlen darf. Dabei strotzen die
Jesus-Schriften geradezu von Verweisen auf Abraham. Durch die Loslo-
sung Jesu vom jiidischen Zeugnis betrieb christliche Theologie ein von der
biblischen Wirklichkeit abstrahierendes Denken, das Marquardt durch die
judische Perspektive wieder vom Kopf auf die Fiifle zu stellen unternimmt.
Das entscheidende Problem stellt Marquardt wie folgt dar: ,,Die Frage an
die Christologie lautet also: Wie konnen wir Jesus Christus, ohne ihn preis-
zugeben und zu verraten, so geschichtlich auf das jiidische Volk beziehen,
daf} es weder vor ihm noch vor uns kapitulieren, sich bedroht oder entehrt
sehen mufl?“ Es ist selbstverstindlich, daf es sich hier um eine christliche
Dogmatik handelt, in der dargelegt wird, daff sich in Jesus die Geschichte
Gottes mit Israel konzentriert wiederholt, und zwar so, dal diese Wieder-
holung tiber Israel hinaus erneut die Teilhabe der Vélker an Israel ermég-
licht. Das ist ein Gedanke, der gewiff den Rahmen des Judentums iiber-
schreitet, in einer christlichen Dogmatik jedoch legitim ist, und darauf
kommt es Marquardt schliefflich an.
Es ist hier nicht der Ort, die ungemein tiefe und sicher auch schwierige
Dogmatik Marquardts im einzelnen darzulegen. In einem Aufsatz (Dia-
log/Du Siach 44, September 2001, S. 14) heifit es: ,Die Christen leben Wand
an Wand mit der Synagoge. Niher geht’s nicht: Wand an Wand, wenn auch
nicht unter einem Dach. Juden und Christen — Grenznachbarn, einander die
nichsten (vgl. Apg 18,7). Und damit dann: Vorwirts! Und nicht vergessen!
Die Solidaritit! Also: die gute Grenznachbarschaft!“
Marquardt war ein tief christlicher Theologe. Er war aber vor allem auch ein
ungemein liebenswerter, warmherziger Mensch, den wir zweifellos mehr als
vermissen werden. Er fehlt uns einfach. Sein Andenken sei fiir uns alle ein
Segen, und unsere Hoffnung besteht darin, daff sein grofies Werk schliefflich
doch bei seinen Mitchristen aller Konfessionen Frucht tragen moge.

Ernst Ludwig Ehrlich, Riehen/Basel
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Notizen

Vom 10. Juni bis 10. Juli 2002 war in Berlin
die internationale Poster-Freilichtaus-
stellung coexistence des Jerusalemer M-
seum on the Seam (Museum fiir Dialog,
Verstindigung und Koexistenz, vgl. FrRu
9[2002]17) zu sehen. Das Museum initiierte
die Poster-Wanderausstellung unter seinem
Kurator und kiinstlerischen Leiter Raphie
Etgar vor einem Jahr mit einem Gestal-
tungswettbewerb zum Thema ,Koexi-
stenz®, an dem Grafikkiinstler aus aller
Welt teilgenommen haben. Eine internatio-
nale Jury wihlte 26 Arbeiten aus. Die Bil-
der wurden fiir eine nahezu 500 Meter
lange Ausstellung auf ein Format von 3 mal
5 Meter vergrofiert und gehen seit ihrer er-
sten Prisentation entlang der Jerusalemer
Stadtmauer (Mai 2001) um die Welt. Finan-
ziert wurde das Projekt tiber die Jerusalem
Foundation und von der deutschen Verle-
gerfamilie von Holtzbrinck, die das Mu-
seum on the Seam seit 1979 unterstitzt. Die
Berliner Kunstakademie hat vier neue Po-
ster beigesteuert. Die nachsten europai-
schen Stationen der Ausstellung sind Ko-
penhagen, Ziirich, Amsterdam und Paris.

Zum 60. Todestag von Edith Stein lud das
Zentrum fur Dialog und Gebet Oswiécim
zu Besinnungstagen fiir deutsche und pol-
nische Studenten ein: ,,In einer Zeit, in der
Europa seine Einheit und gleichzeitig die
Wurzeln dieser Einheit sucht, wenden wir
uns der Patronin Europas zu, die in ihrem
Leben und Sterben die Dramatik des ver-
gangenen Jahrhunderts vergegenwirtigt.
Das Leben von Edith Stein war geprigt von
mutiger Suche nach Wahrheit, engagierter
Teilnahme am intellektuellen und kulturel-
len Ringen um das wahre Menschenbild,
tiefem Glauben an die christliche Botschaft
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vom Kreuz als Quelle der Hoffnung und
ungebrochener Liebe zu den Menschen,
zur Kirche und zum judischen Volk, mit
dessen Schicksal sie sich ganz vereinte bis
zum Tod in Auschwitz.”

Die bisher von den Sionsschwestern in
Rom geleitete ,,SIDIC Jewish-Christian
Resource Library“ und der SIDIC Doku-
mentationsdienst wird ab Herbst 2002 an
die Pipstliche Universitit Gregoriana in
Rom transferiert. Der Transfer geht einher
mit der Griindung eines neuen Instituts an
der Universitat Gregoriana zum Studium
von Religionen und Kulturen, einschlief-
lich eines ,Kardinal Bea Zentrums fiir Ju-
daistische Studien®, an dem in Zukunft in
Judaistik auch promoviert werden kann.

»Jiidisches Leben in Osteuropa®, eine Fo-
toausstellung der Aktion ,,Hoffnung fiir
Osteuropa® des Diakonischen Werkes der
EKD in Stuttgart, dokumentiert auf 34
Farbfotos neues judisches Leben in Kiew,
St. Petersburg und Budapest. Anfang des
20. Jh. lebten in Mittel- und Osteuropa
mehr als sieben Millionen Juden. Nur we-
nige entkamen dem Holocaust. Inzwischen
wird dieses neu erwachte jiidische Leben
bereits wieder angefeindet und bedroht.
Auch darauf soll die Ausstellung hinweisen
und zum Nachdenken anregen. Ein Beiheft
mit Informationen tber jiidische Ge-
schichte und jiidischen Alltag eignet sich
auch fir den Einsatz im Religionsunter-
richt, in Gemeindegruppen und fiir den jii-
disch-christlichen Dialog. Die Fotos kon-
nen {iber das Diakonische Werk kostenlos
ausgelichen werden (Tel. 0711/9021-652,
Fax: 0711/7977502, E-mail: vertrieb@dia-
konie.de).
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Die jiidische Gemeinde in Ulm hat seit
Anfang Mai 2002 wieder ein eigenes Ge-
meindezentrum. Die idlteste Datierung der
Juden in Ulm ist aus dem Jahr 1238. Eine
Synagoge wird 1353 urkundlich belegt. Das
»JTanzhaus“ war vermutlich bereits beim
Pogrom 1348/49 zerstort worden (vgl.
sDer Juden Tanzhaus im Mittelalter”, FrRu
4[1997197). Nur vier Ulmer Juden tiberleb-
ten die Schoa, 112 fielen ihr zum Opfer. Die
heutigen Gemeindemitglieder kommen zu
98 % aus den GUS-Staaten. ,,Wir diirfen
nie vergessen und verschweigen, was Biir-
ger in Ulm anderen Biirgern angetan ha-
ben®, so Oberbtirgermeister Jvo Génner.

In Stockholm wurde Anfang Mai 2002 ein
zweites Denkmal in Erinnerung an Raoul
Wallenberg enthiillt: eine Bronzeskulptur
in der Form eines Aktenkoffers, gestaltet
von der Kiinstlerin Ulla Kraitz. Der schwe-
dische Diplomat Raoul Wallenberg hatte

durch die Ausstellung von Pissen Tausen-
den von ungarischen Juden das Leben ge-
rettet. Das Denkmal steht in den Uberre-
sten von Wallenbergs Geburtshaus, das
1930 niederbrannte. Vor zwei Jahren war
Wallenberg zum Ehrenbitirger Israels er-
nannt worden (vgl. FrRu 8[2001]79 f.).

Mit dem Projekt ,, Verlorene Nachbarn® —
dem Namen ein Gesicht geben — sucht das
Jidische Museum in Prag Dokumente und
Fotos von einstigen tschechischen Juden.
Der Museumsdirektor Leo Pavlat setzt vor
allem auf die Erinnerungen der nichtjiidi-
schen Nachbarn. Von den knapp 120 000
tschechischen Juden sind 80 000 umgekom-
men. [hre Namen stehen an einer Innen-
mauer der Pinkas Synagoge in Prag ge-
schrieben. Nach der kommunistischen
Ubernahme 1948 flohen weitere 18 000.
Heute zahlt die jiidische Gemeinde etwa
3500 Mitglieder.

Leser-Echo

Schuldekan Dr. Dieter Petri, Zell am Harmersbach, bedanki sich fiir den Beitrag ,,Gedanken eines
Juden iiber Jesus* (FrRu 9{2002]181-191);

Den Artikel von Jean-Marc Chouraqui habe ich mit groflem Interesse gelesen. Vielen Dank,
daf Sie ihn tibersetzt und im ,,Freiburger Rundbrief* aufgenommen haben. Der Holocaust ist
Christen und Juden derart in die Knochen gefahren, dafl mit dem Beitrag tiber jahrtausendealte
Griben Briicken geschlagen werden. Und wir diirfen uns an diesem Dialog beteiligen.

Heinz Oelhoff, Ettenheim, schreibt:

Wir haben immer grofies Interesse am Freiburger Rundbrief, insoweit er seinem Anspruch auf
den jiidisch-christlichen Dialog nachgekommen ist. Das war iibrigens hervorragend. Wenn der
Freiburger Rundbrief jedoch zum Rechtfertigungsorgan der aktuellen Regierungspolitik in Ts-
rael gegen die palistinensische Bevolkerung mutiert, haben wir daran kein Interesse mehr. Wir
verwahren uns auch dagegen, dafl eine kritische Einstellung gegeniiber der aktuellen Regie-
rungspolitik in Israel als Antisemitismus diffamiert wird.
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