Tradumen von Himmel und Erde
Theologische Fragen an das Werk von Stefan Heym

Walter Beltz*

Am 16. Dezember 2001 starb Ste-
fan Heym (1913-2001) in Israel.
Auf Wunsch der Familie habe ich
bei seiner Beerdigung auf dem Ju-
dischen Friedhof in Berlin-
Weiflensee am 20. Dezember die
Trauerrede gehalten. Das war der
Anlafl, iber unsere Zusammenar-
beit nachzudenken und noch ein-
mal die Fragen zusammenzufas-
sen, die unsere mehr als 35jdhrige
Freundschaft beherrschten.

Es war Heyms Entscheidung,
mich bei mehreren Biichern zum
Gesprichspartner zu wihlen.
Darunter fallen die Romane Der Konig David Bericht (1972), Ahasver
(1981), Schwarzenberg (1984) und Pargfrieder (1998). Aber Stefan Heym
verfolgte nicht nur literarische Interessen. Als exzellenter homo politicus
war er auch am politischen Gegenwartsgeschehen sehr interessiert. Meine
Funktion bestand im Wesentlichen darin, ihm die notwendige Sicherheit im
Umgang mit den Sujets zu schaffen. Nur beim Abasver habe ich auch an-
fanglich beim Stricken der Fabel assistiert, die er aber in einem genialen
Schépferstreich gegen meinen Einspruch einer Losung zufiihrte, die ich nie
fiir moglich gehalten hitte.

* Dr. Walter Beltz ist reformierter Theologe und war bis Sommer 2000 Professor fiir Allge-
meine Religionswissenschaft und Religionsgeschichte des Orients am Institut fiir Orientali-
stik der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg. Er ist Mitglied des PEN-Clubs und
mehrerer wissenschaftlicher Gesellschaften.

1) Stefan Heym hatte bei der Internationalen Heinrich Heine Konferenz in Jerusalem, gefor-
dertvon der Jerusalem Foundation in Zusammenarbeit u. a. mit dem Heinrich Heine Institut
in Diisseldorf, den ,krénenden Abschluflvortrag® gehalten. Wenige Tage spiter verstarb er
wihrend eines Aufenthalts am Toten Meer (vgl. FrRu 9[2002]158).
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Stefan Heym war ein Schriftsteller, kein Historiker oder Theologe. Schrift-
steller haben in der Regel eine Fabel — vergleichbar dem theologischen
Kerygma in der biblischen Hermeneutik —, fiir die sie einen Stoff suchen,
der die Fabel tragen kann. Der Stoff ist nie die Fabel selber. Das will ich un-
terstreichen, weil es auch Leute gibt, die biblische Stoffe selber zur Fabel
machen, historische Romane schreiben wollen und dabei Mythen schaffen.
In unseren Gesprachen war es deshalb meine eigentliche Funktion, darauf
zu achten, dafl der Stoff nicht die Fabel iiberlagerte bzw. unkenntlich
machte. :

Stefan Heyms Umgang mit biblischen und christlichen Stoffen

Stefan Heym hat nie biblische Themen zu Fabeln gemacht. Kritiker haben
thm vorgeworfen, wir hatten beim Konig David Bericht biblische Ge-
schichte nicht genug berticksichtigt. Unberiicksichtigt gelassen haben wir
die Diskussion, ob der Oktoteuch vor- oder nachexilisch ist. Stefan Heym
hat natiirlich seine biblischen Passagen der englischen King James Bible ent-
lehnt, die sich von der Luther-Bibel unterscheidet, weil er den Roman in
Englisch geschrieben hat. Die ganze Geschichte erweist sich ja schon in der
barock formulierten Titulatur des ,Berichts {iber den Aufstieg etc.“ als Fik-
tion. Wichtig aber ist allein die Fabel. Die Wahrheit in der Geschichte ist nur
im Gesprich mit Gott und den Menschen zu finden. Das ist genuin jiidische
Denkweise. Ethan versucht, diese Wahrheit zur Sprache zu bringen, und
wird deshalb aus der Stadt Jerusalem vertrieben. Aufklirung, so die Fabel,
stofit immer auf den Widerstand von Tempel und Palast, von Kirche und
Staat.

Ethan (Etan), als Verfasser von Ps 89 genannt und in 1 K6n 5,11 als ,nur we-
niger weise denn Konig Salomo® charakterisiert, erhilt im Roman - ge-
nauso wie David oder Salomo — eine erdichtete Biographie, auch wenn
Heym dort biblische Texte paraphrasiert hat. Dieser Roman ist aber kein
Schliisselroman, der etwa die Historie zur Allegorie der Gegenwart ge-
macht hitte. Das hitte nahegelegen, weil zumindest in der DDR die auf-
merksamen Leser zwischen den verschiedenen Auflagen der ,,Geschichte
der KPdSU (B)“ den jeweiligen politischen Standpunkt der sowjetischen
Parteispitze und deren wechselhaften Interessen erkennen konnten, und
weil, Vorrecht jedes Schriftstellers, Personen mit Charakterziigen auch le-
bender Personen ausgestattet werden kénnen. Die Fabel ist aber, dafl der
Autor nur im Gesprich mit Gott und Menschen seine Weltsicht gewinnt,
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die anders ist als die giingige des Zeitgeistes, und die ihm deshalb erméglicht,
die wirklich grausige Gegenwart nicht zu verfluchen. Uber Jerusalem liegt
der Glanz Gottes. Und natiirlich ist Ethans Vita profiliert an den biblischen
Prophetengestalten. Diese Minner des Glaubens waren Gesprichspartner
Gottes und der Menschen. Es war deshalb wohl erlaubt, diese Fabel durch
die Geschichte von der Entstechung des Konigtums in Israel plausibel zu
machen. Der Stoff war auch bei dem mehrheitlich areligiésen Leserpubli-
kum in der DDR noch bekannt.

Stefan Heym war und blieb Jude. Das wird an seinem vielleicht religiosesten
Buch sichtbar, dem Abasver. Die Fabel ist durchsichtig. Es geht um die Be-
freiung des Menschen von Unterdriickung und Ausbeutung, einschliefflich
der geistigen Unterdriickung. Heym war ein geborener Kommunist.
Ahasver, die Person des Ewigen [u-
den, der als Strafe fir seine Weige-
rung, Jesus bei seinem Leidensweg
eine Erholungspause zu gonnen, ver-
flucht wird, bis zu Jesu Wiederkehr
zu leben, war seit dem 16. Jahrhun-
dert eine literarisch wirksame Gestalt
in Europa. Anders als die Legende
verbindet Heym Ahasver mit dem
apokryphen Engelsturz und macht
ihn zu einem Genossen des aus dem
Himmel gestiirzten Engels Luzifer.
Aber anders als Luzifer, der sich
anschickt die Welt zu verderben, in-
dem er sich mit der weltlichen Macht
verbindet, versucht Ahasver als sein
Gegenspieler die Menschen und die
Welt aus der Knechtschaft zu be-
freien. In der Heymschen Umkeh- Der Ewige Jude.

rung der mittelalterlichen Legende Graviire von Jean-Charles Boulay (1820).
verbiinden sich Jesus und Ahasver,

um gemeinsam die Welt zu verbessern: Judentum und Christentum, der re-
volutionire Ahasver und der liebende Jesus, eine Vereinigung, die den Luzi-
fer zum Schweigen bringt.

Diese Fabel wird in drei Handlungsstringen materialisiert. Die transzen-
dente Handlung wird vom Miteinander Gottes, Jesu, der Engel, Ahasvers
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und Luzifers bestimmt. In der historischen Handlung wird die Geschichte
des schleswigschen Superintendenten Paul von Eitzen verwendet, der tradi-
tionell mit der Verbreitung der Legende von Ahasver verbunden ist. In einer
dritten, in der Gegenwart spielenden wissenschaftlichen Diskursebene wer-
den die gesamten wissenschaftlichen Ergebnisse zum Thema vorgefiihrt.
Die Protagonisten dieser Ebene werden vom Teufel/Luzifer/Leuchtentra-
ger ebenso geholt wie Paul von Eitzen in der zweiten Ebene. Die wissen-
schaftliche Ebene — darin zeigt sich der Witz des Buches — wird angesiedelt
in Berlin mit einer Strafle und einer Hausnummer, die es nur gibt, weil die
Nummer 38 fehlt.

Sonst triige diese Hausnummer die katholische Hedwigskathedrale. Unter
der Adresse kann man auch das Biiro fiir Urheberrechte der DDR lokalisie-
ren. Die Auflerungen aus diesem Institut sind Zitate aus Publikationen eines
Lehrstuhls fiir wissenschaftlichen Atheismus, den es tatsichlich an einer
Universitit der DDR gab. Im tbrigen sind auch die Texte von Eitzen
authentisch wie die von Luther. Verwendet werden fiir Eitzen Zitate aus
dem Hutterus Redivivus und aus zeitgendssischen Akten aus der schleswig-
schen Kirchengeschichte und fiir die erste Ebene Teile der biblischen Apo-
kryphen.

Es gehort zur Fabel, dafl dort, wo sich das Christentum mit der staatlichen
Macht verbiindet, nicht eigentlich Jesus der Herr ist, sondern Luzifer, und
daf} die Wissenschaftler, die sich ihrer eigenen Freiheit begeben zugunsten
einer Partnerschaft mit dem Staat, deshalb vom Teufel geholt werden wie
Bischéfe oder Generalsuperintendenten.

Die Unsterblichkeit der Seele

Die Unsterblichkeit der Seele bzw. die Unsterblichkeit des Menschen be-
stimmt die Fabel des wohl witzigsten Buches von Stefan Heym, des Schel-
menromans Pargfrieder. Er benennt das Thema im Roman bei der Ein-
fuhrung in die Gesellschaft, angesiedelt in den Salons der Ersten Wiener
Freimaurerloge. Der Stoff ist amiisant und faszinierend.

Pargfrieder, ein zu groflem Reichtum gekommener 6sterreichischer Hee-
reslieferant, méchte gerne bei Hofe zugelassen werden. Weil Kaiser und
Hof ihn daran hindern, nétigt er den Kaiser, bei thm einen Besuch zu ma-
chen. Er legt einen Ehrenhain, genannt Heldenberg, fiir sterreichische Mi-
litdrs an und lif8t dort all jene Offiziere beisetzen, deren Schulden er bezahlt
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hat. Dazu gehort auch Feldmarschall Radetzky, bei dessen Beisetzung der
osterreichische Kaiser nicht fehlen darf. Der Gang des Kaisers in diese
Grabkammer ist der Preis fiir die Weigerung, ihn (Pargfrieder) bei Hofe zu-
zulassen. Die Erwartung dieses Besuches beherrscht die Handlung und das
Motiv der Fabel: Gerechtigkeit siegt. Unsterblichkeit der Seele oder des
Menschen — fiir Heym gleichbedeutend - ist das Bemithen um Gerechtig-
keit auf Erden, zu dem auch Witz und Schelmentum gehéren. Die Welt muf}
nolens volens den Gegensatz zwischen Zeitgeist, dargestellt in der hofischen
Etikette, und Gottesgeist, Pargfrieders Eintreten fiir Gerechtigkeit, zur
Kenntnis nehmen, wobei letzterer siegt.

Natiirlich stellt sich die Frage, ob und wieweit bei Heym christliche Theo-
rien, etwa von der Menschwerdung Gottes, reflektiert werden, bei der sich
ja auch die Weltordnung umkehrte: Weil der Mensch nicht Gott werden
kann, wird Gott Mensch. Aber diese Art von Gerechtigkeit, christlich-
theologisch Heilsokonomie genannt, war Heym immer so fremd wie die
christliche Deutung der Eschatologie. Er bevorzugte die Deutung von es-
chatos als jiingst, als letzter, als vom Anfang der Schopfung gezihlt, dem
noch viele andere folgen kdnnen. Die vorherrschende christliche Deutung
versteht letzter vom Ende her, wonach nichts mehr kommt.

Das hat gravierende Folgen. Es ist ein Unterschied, ob Jesus als letzter ver-
standen wird, gleichsam als jiingstes Glied einer Kette, der noch viele Glie-
der angefligt werden konnen, oder ob letzter exklusivistisch, als ausschliefs-
lich verstanden wird, d. h. nach thm kann und darf dann niemand mehr
kommen. Diese unterschiedliche Bewertung von eschatos gehort zu den
Trennungsmerkzeichen zwischen Juden und Christen.

Im Pargfrieder wird Heyms Grundthema von der auf Erden zu verwirkli-
chenden Gerechtigkeit sichtbar verbunden mit dem Prinzip bzw. der Frage
nach der Unsterblichkeit der Seele oder des Menschen. Unsterblichkeit
kann ein Mensch erlangen durch Witz, List, Tiichtigkeit und Beharrlichkeit
im Wirken fiir die Gerechtigkeit auf Erden. Eine eschatologische Endab-
rechnung war Heym zutiefst suspekt, das hatte er bei seinem Lieblingsautor
Heine schon gelernt. Unsterblichkeit ist Erinnerung in der Nachzeit, der
Nachwelt, wobei auch hier das zach nicht anders verstanden werden darf als
definiert durch die reale Person des Helden, Held hier natiirlich literarwis-
senschaftlich gemeint, nicht als Zitat aus Pargfrieders Heldenberg.

Aber natiirlich ist es erlaubt, aus der Vorliebe des Autors fiir seinen Stoff
auch gewisse autobiographische Schliisse zu ziehen. Heym weist im Parg-
frieder zweimal — ein Zeichen fiir den Leser, der es nicht iiberlesen soll — auf
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die besondere Totenkleidung Pargfrieders hin. Er lafit sich standesgemaf,
hatte er doch mit dem Gut auch die Baronie erworben, in einer Ritterrii-
stung beisetzen. Aber darunter trigt er einen rotseidenen Schlafrock, eine
dazu passende Zipfelmiitze und Pantoffeln: Heldenehrung ja, aber nicht
ohne Menschlichkeit. Fremd blieb ihm immer, daff Christen das Dogma
von der Menschwerdung Gottes so verstanden, als sei damit die Mensch-
lichkeit von Gott getrennt und in Jesus Christus manifest geworden,
wihrend es ihm immer darum ging, dafl Gott selber menschlich ist, und
zwar der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.

Gerechtigkeit ist das eigentliche Zentralthema in Heyms Gesamtschaffen,
Ziel seiner politischen und literarischen Traume. Darin war er seinen geisti-
gen Verwandten, den biblischen Propheten, sehr nahe. Das Thema be-
herrscht schon die Werke Der Fall Glasenapp (1958), Crusaders (1948; dt.
Der bittere Lorbeer, 1950), Die Papiere des Andreas Lenz (dt. 1963), Collin
(1979) oder Radek (1995).

Heym war kein Utopist. Seine Stoffe waren real verankert. Er schuf keine
Visionen, Theorien von einer zukiinftigen realen Welt, die auch ein anderer
Autor hitte schaffen konnen. Er war ein begabter Traumer, solange Triume
die unverwechselbare Autorschaft eines Menschen tragen. Bei Visionen und
Utopien sind ihre Urheber austauschbar, bei Traumen ist die Person des
Traumers untrennbar mit ithnen verbunden. Traume sind, anders als Visio-
nen und Utopien, unmittelbare Bilder, Abstraktionen, die Losungen fiir be-
lastende Gegenwartssituationen enthalten. Triume haben immer persénli-
che, konkrete Bezugspunkte, vornehmlich bei Dichtern und Schriftstellern,
deren sprachgewordene Triume unsterblich sind, weil sie sprechbar und
lesbar geworden sind. Stefan Heym traumte von einer Erde und einer Ge-
sellschaft, die gerecht sein sollten.

Fragen eines Theologen an Stefan Heym werden so schnell zu Fragen, die
Stefan Heym an die christliche Theologie stellt, wie sie es denn mit der Ver-
besserung der irdischen Mifistinde halt. Unser Diskurs ist nun von anderer
Qualitit als vor Heyms Tod. Wir wollten die Diskussion fortsetzen mit der
Erorterung von Johannes 11,25, wo Jesus die Spekulationen um Unsterb-
lichkeit, Auferstehung der Toten und Jiingstes Gericht mit der Aussage be-
endet: Ich bin die Auferstehung.

Es sind also viele Fragen moglich und viele Antworten zu erwarten, die den
Diskurs so schnell nicht abbrechen lassen. Im Gesprich zwischen Juden
und Christen hat Stefan Heym eine Position bezogen, die man im zukiinfti-
gen Gesprich nicht unbertcksichtigt lassen sollte.

FrRu NF 4/2002 269



