Die Juden — Unsere alteren Geschwister
im Bund Gottes

Wilhelm Breuning*

Mit ,,Kehrt um und glaubt an das Evangelium® (Mk 1,15), fafit der Evange-
list Markus Jesu Anruf an die Menschen zusammen. Jesus brauchte den In-
halt dessen, was Umkehr meint, nicht neu zu erfinden. Umkehr ist ein
Schlisselwort der prophetischen, aber auch der neutestamentlichen Schrif-
ten. ,Umkehr ist Heimkehr zu einem Heil, das Menschen nicht herstellen
und beanspruchen kénnen.“!

Wenn wir von der Umkehr im Verhiltnis von Christen zu Juden sprechen,
soll uns ein Blick in die gemeinsame Bibel von Juden und Christen er-
schlieflen, wie sehr wir in unserer Mithe der Zuwendung Gottes bediirfen.
»Kehrt um zu mir, dann kehre ich um zu euch!® (Sach 1,3). ,Kehre uns,
Herr, dir zu, dann kénnen wir uns zu dir bekehren® (Klgl 5,21). Papst Jo-
hannes Paul II. hat 1986 bei seinem Besuch der Synagoge in Rom die Juden
angesprochen mit den Worten: ,,Die jiidische Religion ist fiir uns nicht etwas
Auferliches, sondern gehort in gewisser Weise zum Inneren unserer Reli-
gion. Zu ihr haben wir somit Beziehungen wie zu keiner anderen Religion.
Ihr seid unsere bevorzugten Briider und, so konnte man gewissermafSen sa-
gen, unsere dlteren Briider.“” Dafl dies ehrlich gesprochen war und ange-
nommen wurde, empfinde ich als Wunder im spezifisch biblischen Sinn.
Mufite nicht die christliche Seite fiirchten, aufdringlich zu wirken, wenn sie
die bisher ,,Ungeliebten und Miflachteten als ,,Briider” umarmt? Oder hat
sich hier tatsichlich Umkehr im biblischen Sinn ereignet?

Prof. em. Dr. Wilhelm Breuning, o. Prof. fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Uni-
versitit Bonn. Zahlreiche Veroffentlichungen iiber geschichtlich-dogmatische und jiidisch-
christliche Themen: ,,Ein christlich-jlidisches Gesprich® (1982), ,Die hypostatische Union
in der Theologie®, ,,Gemeinschaft mit Gott in Jesu Tod und Auferweckung® etc. W. Breu-
ning hat sich als Mitglied des Gesprichskreises Juden und Christen im Zentralrat der deut-
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1) Helmut Merklein, Die Jesusgeschichte — synoptisch gelesen, Stuttgart 1995, 57 .
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von 1945-1985, Paderborn/Miinchen 1988, 109.
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Besinnung der Kirche aufihre Identitdit

In der Erliuterung der Konzilserklirung ,Nostra aetate Nr. 4“ war dem
Papst an erster Stelle wichtig gewesen, daf} die Kirche ihre ,Bindung‘ zum
Judentum entdeckt, indem sie sich auf ihr eigenes Geheimnis besinnt.

Der Text spricht an dieser Stelle nicht von der jiidischen Religion, sondern
vom ,,Stamm Abrahams®. Gott will sich selbst zunachst einmal Israel, dann
der Kirche und letztlich den Menschen durch seine Herrschaft mitteilen.
Die konkreten Erwihlungen stehen nicht getrennt nebeneinander. Einer-
seits erwachsen sie auseinander, anderseits haben sie ein gemeinsames Ziel.
»80 anerkennt die Kirche Christi, daf$ nach dem Heilsgeheimnis Gottes die
Anfinge ibres Glaubens und ihrer Erwihblung sich schon bei den Patriar-
chen, bei Moses und den Propheten finden.“ Die Erwihlung Abrahams
schlieffit schon ,alle Christgliubigen“ ein. Dem Glauben nach sind sie
»S0hne Abrahams“. Paulus sagt in Gal 3,7 allerdings nicht unpolemisch,
nur jene, die wie Abraham selbst im entscheidenden Moment glauben, seien
»Abrahams S6hne“.

Der nichste Gedankenschritt von Nostra aetate nimmt ein typologisches
Exodusverstindnis auf: Der Auszug ,des erwihlten Volkes aus dem Land
der Knechtschaft“ bilde ,,das Heil der Kirche geheimnisvoll® voraus. ,,Des-
halb kann die Kirche anch nicht vergessen, dafS sie durch jenes Volk, mit dem
Gott aus unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offen-
barung des Alten Testaments empfing und gendhrt wird von der Wurzel des
guten Olbaums, in den die Heiden als wilde SchéfSlinge eingepfropft sind*
(vgl. Rom 11,17-24).

Nostra aetate erlautert zunachst mit Paulus die Vorziige, die Israel zuteil
wurden: ,,die Annabme an Sobnes Statt und die Herrlichkeit, der Bund und
das Gesetz, der Gottesdienst und die Verbeiffungen.” Paulus folgend hebt
Nostra aetate hervor, dafl Christus seiner menschlich-geschichtlichen Ver-
wurzelung nach Jude ist. Auch sein Glauben und Beten, seine gelebte Glied-
schaft in der Gemeinschaft Israels ist von seiner Zugehorigkeit zum Bun-
desvolk gepragt. Die Erklirung erwihnt auch Maria, die Mutter Jesu, und
erinnert daran, daf} die ersten an Christus Glaubenden und ihn Verkiinden-
den samt und sonders Juden waren.

Ohne die Trennungsschritte zwischen Juden und Christen im einzelnen zu
reflektieren, sagt Nostra aetate in traditionell christlicher Sicht, aber dabei
eine Klage aufnehmend, die schon das Lukasevangelium Jesus in den Mund
legt: ,,Wie die Schrift bezeugt, hat Jerusalem die Zeit seiner Heimsuchung
nicht erkannt.“ Bekannt ist, in welch dramatischer Spannung Paulus die
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Situation erlebte. Er konnte die Geschichte nicht vorausahnen, obwohl die
Hoffnung auf eine von Gott gewirkte Versdhnung heute in ganz neuer
Form wieder lebendig geworden ist. Die wichtigste Einsicht des Paulus ist
auch in Nostra aetate aufgenommen: , Nichtsdestoweniger sind die Juden
[...] immer noch von Gott geliebt um der Viter willen; sind doch seine Gna-
dengaben und seine Berufung unwiderruflich“ (vgl. Rom 11,29).

Aus diesem Gedanken heraus konnte der Papst in der romischen Synagoge
sagen, die Kirche entdecke ihre Bindung an das Judentum, indem sie sich auf
ihr eigenes Geheimnis besinnt. In Nostra aetate ist vorgezeichnet, dafl kon-
stitutive Elemente des Judentums auch konstitutive Elemente fiir das in der
Kirche gelebte Christentum sind. In diesem Sinn konnte der Papst dann lo-
gisch konsequent sagen, die ,,judische Religion“ gehore ,,in gewisser Weise®
zum Inneren unserer eigenen christlichen Religion.

Die Erfahrung der Geschwisterlichkeit ist ein geistlicher Vorgang, der jenes
menschliche Miteinander mit einbezieht, das wir als Freundschaft und
Herzlichkeit bezeichnen. Offenbar ist es dem Papst in der Synagoge von
Rom und bei anderen Gelegenheiten gelungen, diese verwandtschaftliche
und freundschaftliche Verbundenheit zum Ausdruck zu bringen. Dazu
gehort, dafl das eigene Herz mitgeht. So gerne Christen dem Papst in diesen
Auflerungen zustimmen, um so dringlicher ist es, daf} in der ganzen kirchli-
chen Gemeinschaft Umkehr wirksam wird. Nostra aetate und die Aussagen
von Johannes Paul II. tiber Judentum und Schoa signalisieren, daff die Ver-
gangenheit nicht ad acta gelegt werden kann, sondern Umkehr als bleibende
Aufgabe fordern. Dazu ist aber fiir die Kirche als Gemeinschaft von Glaubi-
gen noch einiges zu bedenken und nachzuholen.

Es klingt merkwiirdig unterkiihlt oder auch verschleiernd, wenn es in No-
stra aetate heiflt: ,/m BewufStsein des Erbes, das sie mit den Juden gemein-
sam hat, beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Men-
schen verwirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der
religiosen Liebe des Evangeliums alle Haflausbriiche, Verfolgungen und
Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von ir-
gend jemandem gegen die Juden gerichtet haben.“

Um die Erklirung nicht als unmittelbares Eingreifen in die damalige politi-
sche Lage (1965) mifldeuten zu lassen, wurden politische Griinde ausge-
schlossen. Die Erklirung will einzig und allein zum Ausdruck bringen, daf§
das Verhaltnis von Juden und Christen sich von Gottes Offenbarung her
bestimmen lifit, der Juden und Christen in seiner Heilsgeschichte miteinan-
der verbunden hat.
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Besonderheit der Beziehungen der Kirche zu den Juden

Urspriinglich sollte auf dem Konzil eine eigene Erklarung zum Judentum
verabschiedet werden. Im Gefolge der zum Teil wenig erfreulichen Ausein-
andersetzungen kam es zur Verkniipfung mit dem Thema ,nichtchristliche
Religionen®. Diese Einbeziehung, die zunichst Wogen glitten und das
Thema gegeniiber offenen und versteckten Widerstanden retten wollte, hatte
den Endeffekt, daf} das Judentum um so profilierter hervortrat: Das Juden-
tum ist nicht eine Religion wie alle anderen. Es ist keine Fremdreligion.
Wihrend im verabschiedeten Text das Judentum eher in sachlicher Hinsicht
vor Augen steht, lieflen eine Reihe von Stimmen aus den Konzilsdebatten
menschlich-herzliche und zugleich spirituell tiefreichende Schwingungen
erkennen. So hatte z. B. der Kardinal von Bologna, Giacomo Lercaro (1891-
1976), geduflert: ,In den Augen der Kirche hat das jiidische Volk eine im
Ubernatiirlichen verankerte Wiirde und ebensolchen Wert, nicht nur in der
Vergangenheit, in der Anfangszeit der Kirche, sondern anch in der Gegen-
wart, und zwar im Hinblick auf die wesentlichen und gottlichsten Elemente
ibres taglichen Lebens.

Ein weiteres Beispiel fiir den inneren
und iufleren Aufbruch in der Wahr-
nechmung des Judentums bot der Bei-
trag des Bischofs von Straflburg, Léon
A. Elchinger (1908-1998), mit den pri-
zisen Fragen: ,Was bedeuten Juden von
heute firr die Christen unserer Zeit?
Was bedeutet unsere Erklirung fiir die
Juden unserer Zeit?“ Er bekannte, dafl
er im Gesprach mit Juden in der nach
dem Krieg erbauten Friedenssynagoge
in Straffburg ,von manchen dieser Ju-
den zu einer besseren Erkenntnis und
lebendigeren Liebe fir die Viter des
Ersten Bundes angeregt worden® sei.*

»Die Juden erwarten [...] ein feierliches
Wort der Gerechtigkeit.“

Bischof Léon A. Elchinger.

3) Johannes M. Oesterreicher, Erkldrung iiber das Verhéltnis der Kirche zu den nichtchristli-
chen Religionen. Kommentierende Einleitung, in: LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil,
Teil IT, Herder, Freiburg 1967, 406-478, zit. 444,

4)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 445.
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Bischof Elchinger sprach unumwunden von den Verbrechen, die an Juden
begangen wurden: die Inquisition, Verleumdungen, Gewissensverletzun-
gen und Zwangsbekehrungen, Mifldeutungen und Zerrbilder in der Dar-
stellung des Judentums, die dem Geist des Neuen Testaments zuwider sind.
Als Tdter nannte er ,,Sohne der Kirche®, allerdings mit einer auffallenden
Verschirfung: Nicht selten wurden die Verbrechen ,,im Namen der Kirche®
begangen. Angesichts der bis heute andauernden Diskussion ist es erstaun-
lich, dafl damals so offen driiber gesprochen worden war. Elchinger war mit
der Tatsache konfrontiert, dafl die Kirche als handelndes Subjekt in der Ge-
schichte Dinge tun kann und Wirkungen hervorgebracht hat, die threm We-
sen widersprechen. ,,Warum konnen wir nicht aus dem Evangelium jene
Groflherzigkeit schopfen, um [...] fiir so viele und so grofie Ungerechtigkei-
ten um Verzeihung zu bitten?s

Entsprechend den Bestrebungen des Konzils haben in Nostra aetate zwei
der fiir die Juden unumganglichen Forderungen ihren Abschluff gefunden:

1. Das jiidische Volk kann nicht des Gottesmordes bezichtigt werden:

Dies wird der Sache nach ausdriicklich betont. Die Formulierung hitte je-
doch die Ungerechtigkeit der Beschuldigung deutlicher hervorheben und
mehr Sensibilitat dafiir erkennen lassen konnen, dafl die Bezichtigung des
Gottesmordes unermefiliches Leid tber die Juden gebracht hat. Kardinal
Joseph E. Ritter (St. Louis) brachte eine in der Erlosungslehre der Kirche
vertraute Uberzeugung hinsichtlich der Schuldfrage am Tod Christi in
Erinnerung: ,Alle diese [Untaten] gehen in Wirklichkeit zu Lasten aller
sindigen Menschen und besonders der der Siinde verfallenen Christen. Der
Katechismus des Tridentinischen Konzils gedenkt dieser Wahrheit ohne
Schonfarberei: Die Schuld an der Kreuzigung ,trifft vorziiglich jene, die

¢ g

wiederholt in die Siinde zuriickfallen®.

2. Die Juden diirfen nicht als ,von Gott verworfen oder verflucht darge-
stellt werden:

Der Vorwurf bezog seine Nahrung aus der kollektiven Beschuldigung des
Ungehorsams gegen das Evangelium. Nostra aetate hat in diesem Punkt die
Theologie des Romerbriefes aufgenommen. Paulus argumentiert in den
schon eingetretenen Spannungen zwischen Juden und Christen mit aller
Entschiedenheit, dafl Israel um der Viter willen erwahlt und geliebt bleibt.
Die Forderung des Eingestindnisses unseres Fehlverhaltens muf aber er-
tiillt werden, ehe es zu einer Versohnung kommen kann.

5)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 445. 6)J. M. Oesterreicher (Anm. 3), 441.
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Unser gemeinsames Erbe

Die Entdeckung der Gemeinschaftlichkeit vor dem Angesicht Gottes und
die geistliche Verwandtschaft aufgrund des gemeinsamen Erbes sind bedeu-
tende Erkenntnisse der Kirche. Juden und Christen horen aus der Schrift
Gottes Wort. In der frithen christlichen Tradition wurde dem Volk des Ex-
sten Bundes das Besitzrecht auf seine Geschichte und damit die Gemein-
schaft mit Gott und die Hoffnung auf die Erfiillung der Verheifflungen aber-
kannt. Die erneute Anerkennung seines Erbes stellt somit kein grofimiitiges
christliches Zugestindnis dar. ,lhr seid unsere dlteren Briider®, sagt der
Papst zu Recht. Wenn wir Christen glauben, daff Gott uns am Erbe des
Bundesvolkes Anteil gegeben hat, so kann das nach der unseligen Ent-
erbungstheorie nur mit dem Wunsch geschehen, daff die Nachkommen des
Bundesvolkes dem zustimmen konnen, weil sie bei uns den biblischen
Monotheismus ,Hore, Israel! Jahwe, unser Gott, Jahwe ist einzig” (Dtn 6,4)
und die Mafigeblichkeit des Gotteswillens finden, wie ihn das Gesetz des Si-
nai zur Geltung bringt. Wir kommen als Bittsteller, und wir danken fiir die
Gelegenheiten, wo Juden diese Geschwisterlichkeit wahrnehmen.

Im Herbst 1980 sagte Johannes Paul II. in seiner Ansprache vor dem Zen-
tralrat der Juden und der Rabbinerkonferenz in Mainz, die eigentliche und
zentrale Dimension unseres Dialogs ist ,die Begegnung zwischen den heuti-
gen christlichen Kirchen und dem heutigen Volk des mit Mose geschlossenen
Bundes“” Damals schien es, als ob der Papst eine neue Tiir aufgestoflen
hitte. Er sprach aber nur aus, was in der Konzilsaula schon eindringlich ge-
sagt worden war. So beschimend und bedriickend es auch ist, daf} das Lei-
den des jiidischen Volkes vielen von uns erst nachtraglich die Augen geoff-
net hat, um so dankbarer sind wir, dafy Juden und Christen noch nie so
intensiv tber ihr religioses Verhalten in der Erfiillung des Willens Gottes
miteinander reden konnten. Die Geschichte, fiir die der Name Auschwitz
steht, ist im bedringendsten Sinn ,unsagbar®. Deshalb ist es wichtig, dafl
dort, wo wir vor Gottes Angesicht miteinander sprechen, unsere Gespriche
aus dem Glauben der Wirklichkeit standhalten. Fiir Juden liegt hier ange-
sichts des christlichen Verhaltens die groflere Zumutung.

Ein Wandel in den Auffassungen tiber das Judentum hat zweifelsohne auch
in der Breite des Kirchenvolkes stattgefunden. Allzu oft handelt es sich aber
um Erkenntnisse, die nur die intellektuelle Ebene beriihren. Die inzwischen
zahlreichen offiziellen Dokumente beschworen zu Recht die Notwendig-

7) R. Rendtorff/H. H. Henrix (Anm. 2), 76.
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keit des gegenseitigen Kennenlernens. Auch dazu gibt es ein reiches Ange-
bot von Hilfsmitteln in kirchlichen Verlautbarungen. In der theologischen
Arbeit spielt die Begegnung von Juden und Christen eine zentrale Rolle.
Vieles hat sich da gedndert! Im Freiburger Rundbrief findet man breite In-
formation iiber die jeweiligen Entwicklungen auf diesem Gebiet.

Ein Bund - ein Volk?

Die Werke Gottes, an die wir in der einen Heilsgeschichte glauben, sind der
Grund, dafl wir uns als Geschwister anreden diirfen. Gott hat ez Volk zu
seinem Volk erwihlt, damit es ein Segen fiir alle Volker werde (Gen 12,1-4).
Die Hoffnung der Volker besteht darin, Anteil zu erhalten an der Berufung
des einen Volkes durch den Schopfer des Himmels und der Erde, der sich als
der gegenwirtige und kommende Gott ins Leben hinein schenkt.

Die Bibel berichtet von mehreren Bundesschliissen. Das Volk kann zwar
den Bund brechen, Gott aber bleibt dem Bund treu. Wenn er einen neuen
Bund schenkt, verwirklicht er den Bund, den er von allem Anfang an auf
den Weg gebracht hat. Unser christliches Bekenntnis zu Jesus als Realitit
des Neuen Bundes schliefft Israel nicht aus dem einen Bund Gottes aus. Die
Franzosische Bischofskonferenz hat dies prignant auf einen Nenner ge-
bracht:

a) ,Das jidische Volk ist sich bewuf3t, infolge seiner besonderen Berufung
eine universale Sendung unter den Volkern erhalten zu haben. Die Kirche
vertritt ihrerseits die Meinung, daf8 der Platz ihrer eigenen Sendung inner-
halb dieses universalen Heilsvorhabens ist.

b) Israel und die Kirche sind nicht zwei Institutionen, die einander ergin-
zen. Das permanente Gegentiber Israels und der Kirche ist das Zeichen fiir
den noch unvollendeten Plan Gottes. Das jiidische und das christliche Volk
befinden sich so in einem Zustand gegenseitigen Sich-in-Frage-Stellens
oder, wie es der Apostel Paulus sagt, gegenseitiger ,Eifersucht’ im Hinblick
auf die Einheit (Rom 11,14; vgl. Dtn 32,21).“

Das Thema ,Judenmission® ist immer wieder Gegenstand eindringlichen
Fragens von judischer Seite. Kein Zweifel, dafl der Begriff der ,Mission* fiir
Juden mit den schlimmsten geschichtlichen Erfahrungen verbunden ist.
Kein Zweifel auch, dafd Juden nicht zum einen wahren Gott bekehrt werden

8) Franzosische Bischofskonferenz, Die Haltung der Christen gegeniiber dem Judentum,
Pastorale Handreichungen, vom 16. April 1973, in: Rendtorff/Henrix (Anm. 2), 149-156,
hier 155.

FrRu NF 2/2002 101



miissen. Im Gesprichskreis Christen und Juden waren wir uns bewuf3t, daf}
Christus, wie wir ihn verkiindigen, in der konkreten Belastung durch die
Geschichte kein Thema fiir eine Bekehrungspredigt sein konnte. Es waren
Juden, die uns in der Situation unseres Verstummens den Mut zusprachen,
unser Wort iiber Christus als Zeugnis zu verstehen. Unsere Gespriche re-
sultierten in dem Gedanken: ,Die gegenseitige Wertschitzung des je ande-
ren Weges geht also untrennbar ineins mit erheblichen Divergenzen in der
Einstellung zu Jesus, ob er der Messias Gottes sei. Dies notigt aber weder
Juden noch Christen, die fundamentale inhaltliche Klammer des einen ru-
fenden Gotteswillens aufzulosen. Von daher ist es Juden und Christen
grundsitzlich verwehrt, den anderen zur Untreue gegeniiber den an ihn er-
gangenen Ruf Gottes bewegen zu wollen.*’

Irritationen und Erwartungen

Die Hinwendung zu den Juden verlauft begreiflicherweise nicht ohne Irri-
tationen. Daf} auch kirchliche Aufferungen kritisch hinterfragt werden, ist
eher ein Zeichen fiir die Ernsthaftigkeit des Gesprichs. Die offizielle Aner-
kennung des Staates Israel und die Aufnahme diplomatischer Beziehungen
mit dem Vatikan schlof zunichst eine Liicke im politischen Raum, hatte
aber auch fiir die Begegnung im religiosen Bereich Bedeutung.

In der Person der als Jiidin geborenen und in Auschwitz ermordeten Edith
Stein sahen manche katholische Christen ein Symbol fiir eine Teilnahme an
den Leiden des jiidischen Volkes. Der Annahme, wonach der Wandel der
christlichen Einstellung den vorher miffachteten Juden gegentiber eine Ge-
meinsamkeit gestiftet habe, die bis in das Schicksal der Schoa hineinreicht,
mangelt es an Verstindnis fiir die Empfindungen der jiidischen Seite. Frei-
lich gehort zur personlichen Wiirdigung von Edith Stein, daf sie die Schick-
salsgemeinschaft mit ithrem Volk bewuflt bejaht hat. Die christliche Seite
kann daraus lernen, daf}, wer auf den anderen zugehen mochte, auch lernen
muf}, vom anderen her zu denken. Wenn die katholische Kirche Edith Stein
als Heilige verehrt, bedarf es des einfithlenden Verstandnisses, dafl sie fiir
die jiidische Seite keine Identifikationsfigur ist.

Die schmerzlichen Ereignisse um die Kreuze in Auschwitz stellten ebenfalls
die Beziehungen auf die Probe, wie weit die Herzen wirklich fiir einander

9) Gesprichskreis ,,Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Ar-
beitspapier Theologische Schwerpunkte des christlich-jiidischen Gesprichs, 8. Mai 1979, in:
Rendtorff/Henrix (Anm. 2), 257.
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geoffnet waren. Wenn es auf der dufleren Ebene manchmal wie ein Kampf
um Besitzanspriiche aussah, klaffte in der tieferen Schicht noch einmal die
Whunde auf, daf keiner den Blick auf Auschwitz vermeiden kann. Wir kon-
nen keine Sinndeutung vermitteln, die dem andern helfen kénnte. Es wird
bei der Bitte bleiben, dennoch nicht auseinander zu gehen.

Reden von Schuld, Leid und Versohnung

Im Gesprachskreis ,,Juden und Christen® haben wir uns nach iiber einein-
halb Jahrzehnten als geistliche Gemeinschaft erfahren. Doch schon ein klei-
ner Anlafl drohte den Kreis auseinander zu sprengen. Es war der Staatsbe-
such des amerikanischen Prasidenten 1985. In sein Programm war der
Soldatenfriedhof Bitburg aufgenommen, auf dem amerikanische und deut-
sche Kriegsopfer, aber auch SS-Angehorige beerdigt sind. Die Kontroverse
war hoch emotional. Der rettende Gedanke war: Was sagt denn unsere je-
weilige Glaubenspraxis {iber den Vorgang von Bekehrung und Aussoh-
nung?

Ehe Juden und Christen ,,wir® sagen konnen, miissen Christen und Juden
vieles selbst einmal kliren, damit sie als Gemeinschaft sprechen konnen.
Konnen heutige Juden fiir die Ermordeten sprechen? Wenn sie sich scheuen
zu sagen, ,, Wir vergeben®, sind es die Toten, die die Lebenden hindern, in
ihrem Namen etwas auszusprechen, das an das Leid der Opfer nicht heran-
kommt. Die Unfihigkeit, von Vergebung zu sprechen, heifit aber keines-
wegs, in Feindschaft und Hafl zu verharren. Die Tradition der alttestament-
lichen Gottesoffenbarung und die Liebe zu Gott weisen die heutigen
Glieder des Volkes Israel auf einen Weg der Aussohnung. Unter uns Chri-
sten muf} dagegen jeder einzelne nach seiner eigenen Schuld befragt werden.
Dennoch sind gerade diejenigen, die personlich nicht am Unrecht beteiligt
waren, nach dem Gesetz Christi nicht von der Verantwortung ihrer Ge-
meinschaft gegeniiber entbunden. Bereitschaft zur Mithaftung gehort zu
Bufle und Umkehr einer Gemeinschaft.

Schuldbekenntnis, Versohnung und Vergebung
Das Konzil und die nachfolgende Entwicklung bilden also keinen Schlufi-
strich. Zum neuen Anfang gehort ein tiefes Eindringen in die Geschichte,

auch in die Last einer Schuldgeschichte. Es war das Leid des jlidischen
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Volkes, das zur Umkehr bewegte und die christliche Verantwortung klarer
in den Blick treten lie. Es besteht kein Zweifel, dafl der Papst diese
Hypothek immer vor Augen hatte. Dennoch erfiillte das vatikanische
Dokument ,, Wir erinnern uns. Nachdenken iiber die Schoa“ von 1998 nicht
die hohen Erwartungen. Das Dokument beklagt zwar konkretes Handeln
von Christen, das nicht dem entsprach, ,wie man es von einem Jiinger
Christi hitte erwarten kénnen®, aber mit der irritierenden Unterscheidung
zwischen der ,christlichen Welt und ,,der Kirche als solcher.”® Wie un-
befangen hatte dagegen Bischof Elchinger vom Unrecht gesprochen, das
Juden auch im Namen der Kirche, wenn auch gegen deren Sinn, zugefiigt
wurde.

Im Schuldbekenntnis des Papstes vom 12. Mirz 2000" bittet die Kirche um
Vergebung fiir das Unrecht, das ibre Glieder gegen Gott, den Glauben und
das Evangelium begangen haben. Als Kirche verleugnet sie nicht, dafl die
Tater thre Glieder sind, und sie setzt sich in diesem Sinn auch nicht von ih-
nen ab. Als Subjekt in der menschlichen Geschichte ,umfafit die Kirche
Siinder in ihrem eigenen Schofi. Sie ist zugleich heilig und stets der Reini-
gung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der Bufle und Erneuerung®,
hatte das Konzil gesagt (Lumen Gentium 8). Von daher bestimmt sich auch
ihr Bild in der Geschichte. Das Versagen kommt nicht nur duflerlich an sie
heran. Was in der theologischen Reflexion mit , Kirche als solcher abstra-
hiert wurde, lihmte den Elan einer Umkehr, in der die Kirche sich ehrlich
ihrer Geschichte stellen wollte. Ein besonderes Ungliick war es, dafl ausge-
rechnet bei der Frage nach der Schuld der Kirche gegeniiber den Juden so-
viel Wasser in den Wein geflossen ist und der Eindruck einer Distanzierung
entstand. Das lag nicht in der Absicht der Verfasser, hat aber ungute Gefihle
geweckt.

Wichtiger als diffizile Interpretationen ist, die Richtung der Umkehr immer
wieder neu einzuschlagen. Zu unsrer Umkehr hin zum Bundesvolk Israel
gehort aber auch das Eingestindnis: ,Wir haben euch gegeniiber gefehlt.
Wir bediirfen eurer Versohnungsbereitschaft, gerade auch als Kirche.“ Dies
entspricht der Bergpredigt: ,,Versohne dich zuerst mit deinem Bruder (Mt
5,24). Es entspricht auch den Bestimmungen im Talmud zum groflen Ver-
sohnungstag: ,Stinden des Menschen gegen Gott sithnt der Verséhnungs-

10) Kommission fiir die religiosen Bezichungen zu den Juden, Wir erinnern uns. Nachdenken
iiber die Schoa, verbesserte deutsche Ubersetzung in: FrRu 5(1998)167-177.

11) Schuldbekenntnis und Vergebungsbitte am Ersten Fastensonntag 2000 in St. Peter in Rom,
vgl. Text und Kommentar in: FrRu 7(2000)161-166.
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tag, Siinden des Menschen gegen seinen Mitmenschen siihnt der Versoh-
nungstag nicht, bis man dessen Verzeihung erlangt hat (Mischna, Yoma
VIII 9).

Vieles hat sich in den Jahren des Dialogs ereignet, was uns fiireinander auf-
geschlossen hat. Wir diirfen dafiir dankbar sein. Aber die Umkehr ist nicht
abgeschlossen. Wenn wir sagen: ,lhr seid unsere ilteren Briider®, ist das
eine Wahrheit, die Gott so fiigte. Wir konnen nur hoffen, dafl Juden es auch
so sehen konnen, dafl wir um Gottes willen ihre Bruder sind.

Die Juden in deutschsprachigen katholischen
Psalmenerklarungen des 16. Jahrhunderts

Siegfried Risse™

Das 16. Jahrhundert, die Zeit der Reformation und Gegenreformation, war
eine theologisch lebendige Zeit, geprigt von Humanismus und Reforma-
tion. Der Psalter, das am meisten gelesene und meditierte Buch des Alten
Testaments, wurde durch die Reformatoren dem breiten Volk in der Lan-
dessprache besonders nahe gebracht. Die hier ausgewahlten katholischen
Ubersetzungen und Erklirungen' waren darauf eine Reaktion.

Fiir die Frage nach der damaligen Einstellung zu den Juden sind die Er-
klirungen zum Psalter von besonderer Bedeutung, weil der Psalter Beten
und Frommigkeit der Christen wohl mehr geprigt hat, als die anderen altte-
stamentlichen Biicher. Ferner hatten volkssprachliche Erklarungen eine
breitere Wirkung als die lateinischen Kommentare. Die vorliegende Arbeit

* Dr. Siegfried Risse, promoviert bei Prof. Erich Zenger, 1966-1990 Religionslehrer in Essen,
ist Pfarrer im besonderen Dienst im Bistum Essen.

1) Die Zitate aus den untersuchten Psalmenerklirungen sind — der besseren Lesbarkeit wegen —
sowohl an die heutige Orthographie als auch an die heutige Ausdrucksweise angepafit. Die
Zihlung der Psalmen erfolgt — wie in den untersuchten Kommentaren —nach der Vulgata. Bei
Zitaten von Witzel, der als einziger hiufig die hebriische Zahlung iibernimmt, steht die Vul-
gata-Zahl in eckigen Klammern.
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