Religionspadagogik und judisch-christlicher Dialog
in den USA

Claufl Peter Sajak*

Die Vereinigten Staaten von Amerika sind nicht nur im Bereich von Wirt-
schaft und Kultur, sondern auch im Verhiltnis von Religion und Gesell-
schaft zu einem modischen Referenzsystem fiir unsere bundesdeutschen
Verhiltnisse geworden. Scheinbar unberiihrt vom Traditionsbruch der Auf-
klarung und der folgenden Sikularisierung gedeihen tiberall in den USA re-
ligiose Gemeinschaften aller Konfessionen und Religionen.! Eine Stadt wie
Pittsburgh/Pennsylvania (370 000 Einwohner) verzeichnet tiber 500 Kir-
chengemeinden aus 72 verschiedenen christlichen Bekenntnissen, zwei Mo-
scheen, eine Synagoge und einen Hindu-Tempel. Nach einer statistischen
Erhebung bezeichnen sich 57 % der Amerikaner als Protestanten, 26 % als
Katholiken, 2 % als Juden und je 1 % als Mormonen bzw. Muslime.?

Katholizismus und Judentum

Als wichtigste Entwicklung bezeichnen die Herausgeber der Statistik den
konstanten Schwund der protestantischen Glaubigen und die starke Zu-
nahme der bekennenden Katholiken. Spitestens seit der Inauguration von
John E Kennedy (1961), des ersten katholischen Prasidenten der USA, hat
der Katholizismus an gesellschaftlicher Bedeutung und politischem Einfluf}
enorm gewonnen. Auch das Judentum hat - trotz seiner scheinbaren Min-
derheitenposition — eine uniibersehbare Bedeutung fiir die Kultur und Ge-
sellschaft in den USA. Vor allem in den Stidten an der Ostkiiste ist es in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts zu entscheidenden Veranderungen im
Selbstverstandnis der amerikanischen Juden gekommen. Zum einen ver-
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schob sich vor allem durch die Immigration von konservativen Juden auf-
grund der Schoa das innerjiidische Verhiltnis von Reformjudentum und
Orthodoxie.! Zum anderen ermoglichte die 6ffentliche Aufarbeitung des
nationalsozialistischen Volkermordes die Entwicklung eines ,Holocaust-
bewufltseins® als Teil einer neuen jiidischen Selbstwahrnehmung und

Selbstdarstellung.*

Dialog contra Wettbewerb

Die in der amerikanischen Verfassung festgelegte Neutralitit des Staates in
Glaubensfragen fiihrt zu einer fiir europiische Verhiltnisse merkwiirdigen
Situation: Wihrend die Idee eines nationalen religiosen Sendungsbewuf3t-
seins (Civil Religion)® das amerikanische Volk als Staat und Nation eint,
wird jede dariiber hinausreichende Form von Religiositit und Spiritualitit
in den privaten Bereich verwiesen. Gerade diese ,Privatisierung’ von Reli-
gion und der damit verbundene Wettbewerb der Glaubensgemeinschaften
wird von Religionssoziologen als Grund fiir den Ausfall einer Sikularisie-
rung europiischen Ausmafies angefiihrt.®

Wettbewerb und Konkurrenz schirfen Identitit und Profil, verlangen nach
Kreativitat und Engagement, verhindern aber auch Begegnung und Koope-
ration. Dies gilt fiir das Verhiltnis der christlichen Kirchen untereinander
wie auch fiir den interreligiosen Dialog. Die Bedeutung der Schoa als Kon-
stitutivum jiidischer Identitit hat die Frage nach der Bedeutung des christ-
lichen Antisemitismus als Voraussetzung fiir den Holocaust nicht erst seit
der Goldhagen-Debatte aufgeworfen und somit zusitzlich Differenzen
deutlich gemacht.” Mit Blick auf die Katholische Kirche wird gerade in den
USA die Diskussion um die Rolle Pius’ XII. immer wieder aufgenommen
und Ereignisse wie der Streit um das Karmelitinnenkloster in Auschwitz
besonders sensibel wahrgenommen.® In dieser Situation hat der katholische
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Theologe und Religionspidagoge Gabriel Moran’® bereits in den siebziger
Jahren des 20. Jh. die Notwendigkeit des jiidisch-christlichen Dialoges an-
gemahnt. Heute gilt Moran als einer der Viter des Lernprozesses zwischen
Christen und Juden in den USA.

Offenbarungstheologie und Religionsunterricht

Gabriel Moran ist ohne Frage einer der profiliertesten, kreativsten und um-
strittensten katholischen Theologen in den USA.” In seinem eigenstindigen
religionspadagogischen Ansatz hat Moran von Anfang an das Gewicht auf
den Lernproze von Christen-Juden und auf die Rezeption der femini-
stischen Theorie gelegt. Moderne katholische Projekte auf dem Gebiet des
jiidisch-christlichen Dialogs, wie das von Mary C. Boys und Sara S. Lee
durchgefithrte Catholic-Jewish Colloguium" oder das Grundlagenwerk
von Padraic O’Hare, The Education of Christians and the End of Antisemi-
tism™2, wiren ohne Morans Vorarbeit kaum moglich gewesen.

Wie fiir viele fiihrende zeitgendssische Theologen ist auch fiir Moran das IL.
Vatikanische Konzil ein biographisches Schlusselerlebnis gewesen.” Ge-
boren 1935, arbeitete er zur Zeit des Konzils als Doktorand der Catholic
University of America in Washington D. C. an seiner Dissertation iiber die
offenbarungstheologischen Voraussetzungen religiosen Lehrens und Ler-
nens. Entsprechend fanden die in Dei Verbum gefafiten Beschliisse des
Konzils zu einem neuen Verstindnis von Offenbarung direkten Eingang in
Morans Magister- und Doktorarbeit." Beide Biicher wurden zu Bestsellern
auf dem theologischen Buchmarkt. Das neue konziliare Kirchenverstind-
nis, wie es vor allem in der Konstitution Lumen Gentium artikuliert wor-
den war, reflektierte Moran in den folgenden Jahren in ekklesiologischen
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Studien.” Gegen Ende der siebziger Jahre wandte er sich dann Fragen der
religisen Entwicklung zu. In seinem Buch Education Toward Adulthood
(1979) entwickelt Moran ein Idealbild des religios gebildeten Menschen, das
man als Vorgriff auf seine folgende Theorie der religiésen Entwicklung ver-
stehen kann: Ziel einer religiosen Erzichung mufl eine religiose Person sein,
die mit dem nétigen Maf an Distanz und Ausgeglichenheit in sich selbst
ruht, die sich der Gemeinschaft verpflichtet weifl und die nicht allein nach
rationalen Abwigungen moralisch handelt, sondern die sich am Leben hei-
liger Menschen orientiert, immer bereitist, den Anderen als ,Du” und Weg-
gefahrten zu verstehen, auch bei gegensitzlichen Auffassungen und Le-
benshaltungen.'

Diese Zielvorstellung nimmt Moran in seinem entwicklungspsychologi-
schen Grundlagenwerk Religious Education Development (1983) auf, in
dem er nach griindlicher Auseinandersetzung mit Erik H. Erikson, Jean
Piaget, Lawrence Koblberg und James Fowler eine eigene Theorie der reli-
giosen Erziehung und Entwicklung entfaltet, die als Synthese seiner bisheri-
gen Forschungen verstanden werden kann. Der Uberzeugung, daf§ die in-
tensive Auseinandersetzung mit anderen Religionen ein unverzichtbares
Element der religionspsychologischen Entwicklung bildet, hat sich Moran
dann in den letzten beiden Dekaden seiner Publikationstitigkeit gewid-
met.” So greift No Ladder to the Sky (1987) die moraltheologischen Dimen-
sionen religivsen Lernens auf, wihrend Religious Education as a Second
Language (1989)" vor allem die Bedeutung der interreligisen Dimension
herausstellt. In einer der jiingeren Publikationen (Reshaping Religious Edu-
cation, 1998) vertieft Moran gemeinsam mit seiner Frau Maria Harris die
vier Dimensionen religiosen Lehrens und Lernens (Internationalitat, Inter-
religiositit, Intergenerationalitit und Interinstitutionalitt) in Form von
dialogischen Korrespondenzen, unter anderem mit der jiddischen Theolo-
gin Sherry Blumberg und dem deutschen Religionspadagogen Friedrich
Schweitzer.”
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Was Christen von Juden lernen konnen

Neben seiner religionspsychologischen Entwicklungstheorie, die inzwi-
schen auch in Deutschland rezipiert wird,” baut Moran auch in seinen reli-
gionspidagogischen Werken auf den Lernprozef Christen-Juden als inte-
gralen Bestandteil christlicher Erziehung.? In seinem Dialog mit Sherry
Blumberg? (Was Christen von Juden lernen kénnen) betont er, daff Chri-
stentum und christliches Leben iiberhaupt nur vor dem Hintergrund einer
Begegnung mit dem Judentum angemessen verstanden und gelebt werden
konnen. Begriffe wie Bund, Ordnung, Gott und Gemeinschaft sind fir
Moran im Kontext einer lebendigen jiidischen Praxis zu verstehen. Das ist
fiir Schiiler und Studenten in New York vielleicht einfacher zu realisieren
als in Deutschland. Dennoch kann auch die deutsche Religionspadagogik,
gerade mit Blick auf eine interreligiése Religionsdidaktik aus katholischer
Perspektive, von Gabriel Moran lernen.
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,,Alles ist ein Gleichnis*
Verdeutlichungen der Tora durch rabbinische Gleichnisse

Silvia Kippeli*

Alle Vergleichsbilder in der Bibel miissen als ,,Gleichnis und Metapher, das
heifit als bildhafte und erzihlerische Wiedergaben des Gemeinten aufgefafit
werden®. Mit diesem Satz wollte der grofle jiidische Religionsphilosoph
Moses Maimonides (1135-1204) die biblische Offenbarung vor Miffdeutun-
gen schiitzen. In der Hebriischen Bibel ist von Augen, Fuflen, Fingern,
Hinden und Zornesiuflerungen Gottes die Rede. Diese Vergleichsbilder
konnen aber zu hiretischem Verstindnis fiihren: Gott sei der Ur-Mensch

* DDr. Silvia Kippeli promovierte in Pflegewissenschaft (Manchester) und in Judaistik in
Kombination mit Pflegewissenschaft (Luzern). Seit 1989 leitet sie das Zentrum fiir Entwick-
lung, Forschung und Fortbildung am Universitatsspital in Ziirich.

34 FrRu NF 1/2002



