sophie in Indien (239-284). Christoph Néthlings hat das Judentum behandelt.
Alles was er schreibt, ist wohl richtig, aber unter dem Gesichtspunkt, daf
dieses Werk ein ,,Lehrbuch® sein soll, sind seine Ausfithrungen etwas schief
geraten: Der Kabbala wird etwa eine Seite gewidmet, der gesamten jiidischen
Philosophie im Mittelalter 16 Seiten, den Autoren Buber, Cohen, Rosen-
zweig und Lévinas jedoch 17 Seiten. Damit wird die gesamte jiidische Philo-
sophie aus dem Blickwinkel dieser vier Autoren betrachtet (von den 32 Titeln
zur Primirliteratur beziehen sich 21 auf diese vier Autoren, von den 52 Titeln
der Sekundrliteratur 31). Diese Sichtweise ist also auferordentlich einseitig.
Nach Maimonides wird sofort die jiidische Religionsphilosophie nach der
europdischen Aufklirung behandelt, wobei Salomon Ludwig Steinheim, Sa-
lomon Formstecher und Samuel Hirsch zusammen nur fiinf Zeilen gewidmet
sind. Isaak Breuer und sein ,Neuer Kuzari® z. B., um nur einen zu nennen,
tehlt vollkommen. Und wie steht es mit den Philosophen der Renaissance —
Elia del Medigo, Yohanan Alemanno, Don Yitzhaq Abravanel, Moses Cor-
dovero, Josef Albo, Leone Ebreo, um hier auch nur einige Namen zu nen-
nen? Die Literatur zu diesem Kapitel ist beschimend, neue Arbeiten, engli-
sche wie deutsche, zur jidischen Philosophie des Mittelalters und der
Renaissance fehlen vollstindig. Als ,Lehrbuch® ist diese Arbeit zur jiidi-
schen Religionsphilosophie darum nicht zu empfehlen, auch wenn sie eigent-
lich gar keine Fehler enthilt. Friedrich Niewohner

Michael Hilton, ,,Wie es sich christelt, so jiidelt es sich“. 2000 Jahre christli-
cher Einfluf} auf das jiidische Leben. Jiidische Verlagsanstalt, Berlin 2000. 320
Seiten.

Der Titel der deutschen Ubersetzung der in London (SCM Press) 1994 er-
schienenen englischen Originalausgabe (The Christan Effect on Jewish Life)
ist die Popularisierung eines Satzes im Sefer Chasidim (12. Jh.): , Vielerorts
entsprechen die Briuche der Juden den Gewohnheiten der Nichtjuden.*
Viele jiidische Briuche, Lehren, Gottesdienst- und Feiertagsgestaltungen
sind Teil-Ubernahmen, Antithesen und Reaktionen auf das Christentum.
Hilton untersucht sie eingehend und gestaltet daraus eine neue jiidisch-
christliche Forschungsgeschichte. ,Ein genaueres Verstindnis der Bezie-
hungsgeschichte zwischen beiden Religionen ist fiir den jiidisch-christlichen
Dialog unverzichtbar® (16). Es hat eine sich iiber 2000 Jahre erstreckende
»symbiotische Bezichung zwischen den beiden Schwesternreligionen® gege-
ben (18).
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Zunichst werden jiidische und christliche Feste nach ihren Differenzen und
Abhingigkeiten untersucht. Hilton beginnt mit den alten Parallelen ,, Weih-
nachten und Chanukka® (29-39). Inspirierend wirkte neben der Geburtsge-
schichte Jesu auch die in den Makkabierbiichern iiberlieferte Verfolgungs-
und Rettungsgeschichte des jiidischen Volkes und seiner Religion. Rabbiner
Meir Kahane duferte 1981 seinen Unmut iiber den Einflufl von Weihnachten
auf Chanukka. Dieses jiidische Fest werde bereits entweiht, ,,wenn es von
nichtorthodoxen Juden gefeiert wird® (32). - Dann werden ,,Karneval/Fast-
nacht und Purim® behandelt (39-45). ,Im mittelalterlichen Europa war es
den Juden verboten, an den Karnevalsziigen teilzunehmen® (41). Im Zusam-
menhang mit der Esthergeschichte kam es aber an Purim im spiten Mittel-
alter auch zu jiidischen Karnevalsfeiern (42-44).

Bei der Gegeniiberstellung ,,Abendmahl und Pesach® (45-64) weist Hilton
auf heutige Seder-Feiern unter Christen hin. Er warnt vor oberflachlichen
Adaptionen: ,,Christen, die durch den Seder etwas iiber die jidischen Wur-
zeln des Christentums erfahren wollen, sind auf vollig falscher Fihrte ... Der
echte Dialog verlangt, dafl wir zu verstehen suchen, wie jede Gemeinschaft
mit der Tradition ihrer Texte lebt. Er verlangt nicht, dafl wir die Texte eines
andern Glaubens in unsere eigene Tradition einpassen® (51). — Es gibt keine
Feste, ,die enger zusammengehdren® als ,Pfingsten und Schawnot®. »Beide
feiern den Bund mit Gott. Bei den Juden geht es um Gottes Gabe der Toraan
Isracl, bei den Christen um die Offenbarung des Heiligen Geistes an die
Apostel“ (65).

Nach der Gegeniiberstellung der Feste folgen Einzelthemen. Wichtig sind die
Messiasauffassungen und die Auferstehung der Toten. Die differenten Mei-
nungen tber den Messias sind das ,klassische Unterscheidungsmerkmal®
zwischen Christentum und Judentum (82 f.). In der Messiasfrage hat der Ver-
fasser — wie bei den anderen Themen — eine gute Forschungsiibersicht. Er
schildert die Geschichte der messianischen Bewegungen im Frithjudentum,
im Neuen Testament, in den Schriften der Kirchenviter und im rabbinischen
Schriftrum (84-105). Sich auf S. Reif beziehend zitiert Hilton eine frithe Form
der 15. Berakha des Achtzehngebetes: ,,Erbarme dich, Herr unser Gott ...
{iber Israel, Dein Volk und iiber Deine Stadt Jerusalem, iiber Zion, die Woh-
nung Deiner Herrlichkeit, Deinen Tempel ... und iiber das Kénigtum des
Hauses David, des Gesalbten Deiner Gerechtigkeit® (89 f.). Die Stadt Jerusa-
lem, die Anwesenheit des Bundesgottes sowie die durch David symbolisierte
Konigsherrschaft Gottes waren die Hauptpunkte jidischen Denkens zur
Zeit des beginnenden Christentums.
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Hilton erklirt auch mehrere Detail-Gegensitze. Christen glauben, daf} Jesus
die Vergebung der Stinden gebracht hat. Nach jtidischer Auffassung kommt
der Messias jedoch erst, nachdem Israel sich von seinen Siinden abgewendet
haben wird (95). Vermutlich wirkten sich die Deutungen des Propheten Elia
in den Evangelien auf rabbinische Auffassungen iiber den Vorliufer des Mes-
sias aus. Hilton vertritt auch die These, daff die Trennung zwischen Judentum
und (Juden-)Christentum zur Zeit des Bar-Kochba-Aufstandes stattfand.
Die Christen konnten die gegen Rom gerichteten Erwartungen der messia-
nisch motivierten Aufstindischen nicht mehr teilen (108).
Die (etwas ungliicklich wiedergegebene) uralte Bestitigungsformel: ,,Ge-
priesen ... Name, Herrlichkeit seiner Herrschaft fiir immer und ewig“ (130)
deute den Glauben an die Auferstehung an. Die Worte ,,fiir immer und ewig®
seien evtl. als Reaktion auf Christen, Sadduzaer und andere Gruppen im 1./2.
Jh. eingesetzt worden (131). Hilton hat hier nicht recht: Diese Formel stammt
aus der (frithen) Zeit des Tempelbestandes. Fiir Auferstehungszusammen-
hinge an anderen Stellen aber hat Hilton ein gutes Gespiir. So zitiert er die
ilteste Form der Lobspriiche, die vor Beginn der Toralesung zu sagen sind
(208 f.). Laut Soferim 13,6 lautet sie: ,,Gelobt seist Du, Ewiger, unser Gott,
Konig der Welt, der du uns die Tora vom Himmel her gibst als ewiges Leben
vom Himmel her.“ Hier schwingt eine alte Motivationshoffnung fiir die Auf-
erstehung der Toten mit: Das ewige Leben wird bei der Toralesung in uns
auch fiir das Leben nach dem Tod eingepflanzt (vgl. auch Joh 17,2). Hilton
beschreibt auch die verbesserte Erklirung des Moses Maimonides tiber die
Auferstehung der Toten (227 f.). Dieser mittelalterliche Hauptzeuge der
jiidischen Tradition legt in seinem Werk maamar techijat ha-metim ,die ku-
riose Vorstellung dar, daff diejenigen, die begraben wurden, nach der Ankunft
des Messias leiblich wieder zum Leben erweckt wiirden, um spiter erneut zu
sterben. Thre Seelen wiirden in einem rein geistigen Zustand ewig leben®
(228). Diese ,eigenartige Lehre® finde sich ebenfalls in ilteren jiidischen
Quellen. Auch die ntl. Erzihlung iiber die Auferstehung Jesu in kérperlicher
Form und seine anschliefende ,Himmelfahrt* entspreche diesen Vorstel-
lungen. — Unter dem Haupttitel ,Blick in die Geschichte® (159-283) werden
viele Stromungen im Judentum beriihrt, die aus indirektem Kontakt mit dem
Christentum entstanden sind. Eine verinderte jiidisch-christliche Bezie-
hungs-Geschichtsschreibung wird deshalb kiinftig notwendig werden. Hil-
ton hat viele Wege dafiir geebnet. Mit Recht aber warnt er vor einem dia-
logsiichtigen Uberrennen jiidischer Gebetstraditionen.

Clemens Thoma
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