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Zu diesem Heft

Fin erstes Hauptgewicht dieser Nummer des Freiburger Rundbriefs liegt auf
der derzeit harten Kontroverse zwischen jiidischen Reprisentanten und der
Vatikanischen Diplomatie {iber das Verhalten Papst Pius XII. (geb. 1876, Pon-
tifikat 1939-1958) und seiner Diplomaten im Zusammenhang mit der Ermor-
dung von sechs Millionen Juden durch die Nazis wihrend des Zweiten Welt-
krieges. Das im Jahre 1974 eingeleitete Seligsprechungsverfahren fiir Pius XII.
und neuere miflverstindliche Ankiindigungen des Vatikans dariiber haben zu
heftigen jiidischen Reaktionen und Vorwarnungen gefiihrt. Dokumente tiber
das Zogern und Schweigen Pius XII. und seiner Nuntien angesichts der da-
mals angelaufenen Vernichtung des jiidischen Volkes werden der Offentlich-
keit vorgezeigt. Die Auseinandersetzung um Pius XIIL. ist inzwischen zu ei-
nem belastenden Hauptthema jiidisch-katholischer Auseinandersetzung
geworden. Der Freiburger Rundbrief verdffentlicht und kommentiert daher
einen von amerikanisch-jlidischen Organisationen bekanntgemachten Brief
des damaligen Apostolischen Delegaten in Washington an den personlichen
Gesandten Prasident Roosevelts vom 22. Juni 1943, Darin kommt die negative
Vorsicht des Vatikans gegeniiber dem Schicksal des jiidischen Volkes und ei-
nem eventuell zu griindenden jiidischen Staat zum Ausdruck. Wir sind tiber-
zeugt, dafd heutige und morgige jiidisch-christliche Dialogiker nicht mehr an
Pius XIIL vorbeireden konnen.

Der Vortrag von Rabbiner Sirat , Teschuva fiir Israel und die Welt* betont das
weltweite interreligiose Anliegen der Umkehr. Sirat nennt die Probleme, Un-
fertigkeiten und politischen Irrwege des Staates Israel deutlich beim Namen
und verschweigt auch nicht die nur stockend vorankommenden Bemiithungen
um religidse jiidische Reformen. — Der ,Schuldenerlal 2000 von Walter
Grof ist wegweisend fiir Reformen im sozialen und religiosen Bereich anlifs-
lich der Jahrtausendwende. - Die Untersuchung von Heiko Haumann tiber
das polnische Judentum des 19. Jahrhunderts gibt Einblicke in historische Zu-
sammenhinge, die bis heute nachwirken. Ahnliches gilt fiir die zwei Untersu-
chungen iiber die jiidische Selbstverwaltung im NS-Staat. — Der Artikel tiber
den ,Renegaten Robert Jaffé und jener tiber die Zionsschwestern gewihren
Einblicke in die Judenmission als schwieriges und leidvolles, nach vielen Um-
wegen als falsch erkanntes und daher heute aufgegebenes Unterfangen.
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Auseinandersetzungen um die vatikanische
Diplomatie im Zweiten Weltkrieg

Clemens Thoma

1. Gegenwiirtige Verstimmungen

Papst Pius XI1. (1939-1958), der wihrend des Zweiten Weltkrieges und in den
ersten Jahren der Nachkriegszeit der katholischen Kirche als oberster Hirte
vorgestanden hat, ist zu einem schwierigen Thema jidisch-christlicher Aus-
einandersetzungen geworden. An der Wende vom 2. zum 3. Jahrtausend
scheint es kaum mehr méglich zu sein, religiosen und wissenschaftlichen Aus-
tausch zu pflegen, ohne daff man sich als christlicher Gesprichspartner
zunichst tiber das ,Schweigen® dieses Papstes zum Genozid am jiidischen
Volk duflern muff. Um den am jiidisch-christlichen Dialog Beteiligten Infor-
mationen, Verdeutlichungen und Urteilsmoglichkeiten zu bieten, veréffentli-
chen und kommentieren wir hier ein Dokument, das vor kurzem in den USA
Furore gemacht hat und das am 25. Juli 1999 auch im Zweiten Deutschen
Fernsehen kommentiert worden ist.! Es geht hier nicht um Enthiillungen oder
um ein Zur-Schau-Stellen kirchlichen Versagens am Judentum wihrend des
grausamsten und antijiidischsten aller Kriege. Wohl aber geht es um Anregun-
gen zur Umkehr (teschuva) und zu Vorkehrungen, falls wieder Hafl, Vertrei-
bung oder gar Vernichtung propagiert und entfacht werden. Judenhafl, Frem-
denhal und vernachlissigte Abwehr sind gefihrliche Brandherde zu
Verleumdung, Verfolgung und Mord. Selbst die kirchliche Diplomatie wurde
in der Nazizeit in den Strudel der Hilflosigkeit und der Falsch-Reaktion hin-
eingerissen.

Seit einiger Zeit knistert es bedenklich zwischen der Vatikanischen Kommis-
sion fiir die religiosen Beziehungen mit den Juden und einigen jiidischen In-
stitutionen in den USA. Besonders drei Griinde sind dafiir auszumachen:

1. Die Vatikanische Erklirung ,Wir erinnern uns. Nachdenken tiber die
Schoa“ vom 16. Marz 1998 hat manche jiidische Erwartungen auf eine ein-
deutige, die Mitschuld bekennende Stellungnahme der Kirche enttduscht.

1) Wir danken der Redaktion ,Kirche und Leben® des Zweiten Deutschen Fernsehens (ZDF),
besonders Herrn Werner Kaltefleiter, fiir die freundliche Zustellung der Unterlagen.
2) Das Vatikanische Dokument samt Kommentar ist abgedruckt im FrRu 5(1998)161-177.
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2. Am 18. Februar 1999 wurde in Baltimore eine Ansprache des damals er-
krankten Kardinals Edward Idris Cassidy vorgetragen, die besonders den lei-
tenden Personlichkeiten des jiidischen Weltkongresses sauer aufgestofien ist.
In dieser Rede beklagte sich der Kardinal iiber einzelne jiidische Organisatio-
nen, die ,die katholische Kirche ... verunglimpfen und die auch den jiidisch-
christlichen Dialog beinahe verunméglichen®.* Vermutlich dachte der Kardi-
nal bei dieser Nebenbemerkung besonders an das Symposion des
vatikanischen Einheitssekretariates mit jiidischen Organisationen im Marz
1998. Damals lief die Geradheit des Gesprichs — nicht nur nach Meinung von
Kardinal Cassidy, sondern auch nach Ansicht mehrerer Teilnehmer — einiges
zu wiinschen {ibrig.

3. Die vagen Nachrichten iiber eine bevorstehende Seligsprechung von Papst
Pius XIL haben in jiidischen Kreisen Beunruhigung ausgelost.

2. Vorbemerkungen zu einem Dokument vatikanischer
Diplomatie im Jahr 1943

Vor kurzem ist in den USA ein am 22. Juni 1943 geschriebener Brief des da-
maligen Apostolischen Delegaten in Washington, Erzbischof Amleto Gio-
vanni Cicognani, gefunden worden. Dieser Brief war an Myron Taylor, den
persénlichen Gesandten von Prisident Roosevelt, gerichtet. Darin wird ange-
deutet, wie in der vatikanischen Diplomatie wihrend des Pontifikats Pius XII.
{iber den Zionismus, die Verfolgung des jiidischen Volkes und die Idee einer
hebriischen Heimat in Palistina“ gedacht wurde. Die Kommentatoren die-
ses Briefes eines vatikanischen Diplomaten ziehen daraus vorwiegend den
Schlu, eine Seligsprechung von Pius XII. wiirde die 6 Millionen von den Na-
zis umgebrachten Juden und Jiidinnen und auch die Uberlebenden beleidigen.
Der Verfasser, Amleto Giovanni Cicognani (1883-1973), wurde 1959 nach sei-
ner Washingtoner Zeit im Zusammenhang mit dem vorzubereitenden Zwei-

3) Edward Cardinal Cassidy, ,To be together, A Light to the Nations. The Future of Catholic-
Jewish Relations®, Baltimore/USA, February 1999 (Manuskript). Ich verdanke den ersten
Teil dieses Artikels hauptsichlich dem hochgeschitzten Akademiedirektor Hans Hermann
Henrix, Aachen. Er hielt Anfang Juni 1999 in Paris einen Vortrag anlifllich des Besuches des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken bei der jiidischen Gemeinschaft Frankreichs und
der franzésischen Kirche. Der Titel des Vortrags lautete: ,In einer aktuellen Verstimmung:
Das katholisch-jiidische Verhiltnis nach dem Vatikandokument ,Wir erinnern uns‘ vom 16.
Mirz 1998.%
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ten Vatikanischen Konzil (1962-1965) Vorsitzender der Kongregation fiir die
Orientalischen Kirchen. Als solcher war ihm der Schutz der heiligen Stitten in
Israel anvertraut. 1961-1969 war er Kardinal-Staatssekretir. Wahrend des
zweiten Vatikanischen Konzils wurde er als eher konservativ eingestuft. Thm
oblag damals die schwierige Aufgabe, die Einspriiche arabischer Diplomaten
gegen die geplante Judenerklirung des Konzils ,,Nostra actate“ Art. 4 aufzu-
fangen. 1965 begleitete er Papst Paul VI. nach Jerusalem und besuchte die Er-
innerungsstitte Yad-wa-Schem. Seine letzten Jahre waren geprigt von Reue
tiber seine frithere antijiidische Einstellung.

In dem nachstehend abgedruckten Brief an den Berater von Prisident Roose-
velt legt Erzbischof A. G. Cico-
gnani richtig dar, daf} sich der Vati-
kan wihrend des Krieges zugunsten
judischer Jugendlicher und inter-
nierter Kinder in der Slowakei ein-
gesetzt hat. Entlarvend ist aber seine
historische Riickschau auf die wie-
derholten Bedenken des Vatikans
gegen die jiidische Einwanderung in
Palistina. Ein ziemlich béser Satz
lautet: ,,Wenn die Macht der Un-
gliubigen (gemeint sind wohl da-
malige zionistisch geprigte jiidische
Einwanderer) zunimmt, werden die
heiligen Stitten wieder in Gefahr
sein.“ Ahnlich negativ-pathetisch
ist die Aussage, wonach die jiidische
Einwanderung in Palistina die
friedliche Ausiibung christlicher

p , . ‘
Kardinal Amleto Giovanni Cicognani, Aposto-

Bk 3 ird k& lischer Nuntius, Kardinal-Staatssekretir und
echte storen wiirde. Heute kén- Dekan des Kardinalskollegiums (1972-73).

nen die Christen im Heiligen Land Foto: KNA
und auferhalb des Heiligen Landes

dankbar dafiir sein, daf§ am 30. Dezember 1993 volle diplomatische Beziehun-
gen zwischen dem Vatikan und dem Staat Israel aufgenommen worden sind.
Mit der endgiiltigen Ratifizierung des Abkommens zur Rechtskorperschaft
zwischen dem Staat Israel und dem HI. Stuhl am 3. Februar 1999 ist der ka-
tholischen Kirche in Israel auch volle Rechts- und Geschiftsfihigkeit und da-
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mit volle Freiheit fiir die Christen und die christlichen Stitten im Heiligen
Land garantiert.* Alle Befiirchtungen Cicognanis sind somit heute im Winde
verweht.

Eine weitere Kritik betrifft die Terminologie des Cicognani-Briefes: Die Aus-
driicke ,, Arier/Nichtarier/Hebriische Rasse® wirken heute unzumutbar. Sie
hitten schon 1943 nicht mehr gewihlt werden diirfen, da bereits damals
Nachrichten iber die Vernichtung des jidischen Volkes zu staatlichen und
kirchlichen Stellen durchgesickert waren. Eine penible Formulierung findet
sich gegen Schluf} des Briefes: Zwar sei Paldstina ,.einst von der Hebriischen
Rasse bewohnt“ gewesen. Nichts aber begriinde ,,die Notwendigkeit, daff ein
Volk in ein Land zuriickkehrt, das es vor 19 Jahrhunderten verlassen hat“. In
Wirklichkeit hat das jiidische Volk sein Land vor neunzehnhundert Jahren
nicht verlassen, sondern es wurde nach der Tempelzerstorung (70 n. Chr.) de-
zimiert und aus dem Land vertrieben. Falsch und peinlich wirkt auch die Aus-
sage, wonach ,,die Katholiken der ganzen Welt emport wiren®, wenn die jiidi-
sche Bevolkerung in Paldstina wachsen wiirde. Eine Emporung grofier
katholischer Gemeinschaften gegen die judische Einwanderung in Palistina
wurde damals nicht registriert.

3. Wortlaut des Briefes von Erzbischof Cicognani an Myron Taylor

Apostolic Delegation
United States of America
3339 Massachusetts Avenue
Washington, D. C.

No 219/43
22. Juni 1943
Exzellenz,

mit Bezug auf unser Gesprich vor einigen Tagen méchte ich Eurer Exzellenz
folgende Punkte hinsichtlich der Situation in Paldstina zur Uberlegung und
Kenntnisnahme vorlegen.

Trotz ernsthafter Schwierigkeiten hat der Heilige Stuhl stets ein starkes Inter-
esse und grofie Sorge fiir ,Nicht-Arier kundgetan. Dies zeigt sich eindeutig

4) Vgl. FrRu 1(1993/94)88-94; 5(1998)146 f.; 6(1999)235 1.

FrRu NF 1/2000 5



an der juingsten Aktion zugunsten internierter jiidischer Jugendlicher und
Kinder in der Slowakei, um deren Vertreibung aus der Republik zu verhin-
dern.

Vor kurzem ist die Hilfe des Heiligen Stuhles bemiiht worden, um Schwierig-
keiten beim Transport jiidischer Kinder nach Paldstina zu beseitigen. Deren
Einwanderung aus europdischen Lindern ist von der Britischen Regierung er-
laubt worden.

Obwohl der Heilige Stuhl am Wohlbefinden dieser Kinder stark interessiert
ist, scheint es angebracht zu sein, sich in der jetzigen Zeit allgemein die Frage
einer hebriischen Heimat (Hebrew Home) in Palistina in Erinnerung zu ru-
fen. Seit 1917, als die Frage zum ersten Mal autkam, hat der Heilige Stuhl seine
Einstellung zu diesem Punkt dargelegt und in mehreren formellen Dokumen-
ten wiederholt.

Im Jahre 1919 erwihnte Seine Heiligkeit Papst Benedikt XV. bei einer An-
sprache vor dem Konsistorium der Kardinile die grofie Fiirsorge, welche die
Pipste fiir die Erhaltung der ehrwiirdigen und heiligen Stitten in Palastina ge-
zeigt haben. Seit Jahren haben die Papste Opfer gebracht, um die heiligen Stit-
ten vor den Hinden der Ungliubigen zu bewahren. Jetzt, da ihr Besitz gesi-
chert ist, muf8 er beschiitzt und gestirkt werden. Wenn die Macht der
Unglaubigen in Palistina zunimmt, werden die heiligen Statten wieder in Ge-
fahr sein.?

Am 13. Juni 1921 wies derselbe Papst darauf hin, daff er, obwohl er sich nicht
in die Rechte des jtidischen Volkes einmischen wolle, er auch die Rechte der
Christen in Paldstina auf keinerlei Weise prajudiziert sehen mochte.

Die Haltung der Kirche wurde in einem ,,Aide-mémoire“ an den Rat des Vol-
kerbundes am 4. Juni 1922 dargelegt. Eine Kopie davon ist diesem Brief beige-
fugt, ebenso die Kopie eines Briefes von Kardinal Gasparri (1845-1934), da-
tiert vom 6. Mirz 19227

5) Die Ansprache von Papst Benedikt XV. fand am 10. Mirz 1919 statt. Sie ist in AAS XI (12.
Marz 1919) S. 97-101 dokumentiert.

6) Diese Ansprache findet sich in AAS XIII (18. Juni 1921) S. 281-284. Sie war an das geheime
Konsistorium der Kardinile gerichtet. Benedikt X V. driickte darin die Befiirchtung aus, dafl
ein Krieg in Paldstina groflere Ausmafle annehmen kénnte und daff dabei die hl. Stitten zer-
stort und die Rechte der dortigen Christen eingeschrinkt wiirden. Der Krieg kénnte — nach
der Meinung des Papstes — ,,zugunsten der Hebrier® (in gratiam Hebraeorum) ausgehen.
Damit die Rechte der hebriischen Bevolkerung (hebraei generis) deutlich umschrieben und
die Rechte der Christen nicht eingeschrinkt wiirden, forderte der Papst die englische Man-
datsverwaltung auf, politisch dezent einzugreifen.

7) Wir konnten diese Dokumente nicht finden (Anm. d. Redaktion).
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In dieser Frage miissen zwei Punkte beriicksichtigt werden. Der erste betrifft
die Heiligen Stitten (z. B. die Grabeskirche, Bethlehem usw.). Die Katholiken
genieflen gewisse Rechte beziiglich dieser Stitten und gerechterweise miissen
diese ihre Rechte anerkannt und respektiert werden. Wiederholte formale Zu-
sicherungen, daf} diese Rechte respektiert werden, sind stets notwendig und
werden nach dem jetzigen Krieg erneut nétig sein.

Der zweite Punkt betrifft Palistina selbst. Die Katholiken der ganzen Welt
sind diesem Land, das durch die Gegenwart des Erlosers geheiligt wurde und
das als Wiege des Christentums hoch verehrt wird, in frommer Ergebung zu-
getan. Wenn der groflere Teil Palistinas dem jidischen Volk gegeben wird,
wire dies ein schwerer Schlag fiir die religiose Bindung der Katholiken an die-
ses Land. Eine jiidische Mehrheit wiirde die friedliche Ausiibung dieser
Rechte im Heiligen Land, die den Katholiken bereits verlichen worden sind,
behindern.

Es stimmt zwar, dafl Palastina einst von der hebraischen Rasse (the Hebrew
Race) bewohnt war. Es gibt in der Geschichte aber kein Axiom, das die Not-
wendigkeit begriindet, dafl ein Volk in ein Land zuriickkehrt, das es vor 19
Jahrhunderten verlassen hat.

Wenn eine ,,hebraische Heimat“ (Hebrew Home) erstrebt wird, wire es nicht
allzu schwierig, ein passenderes Gebiet als Paldstina zu finden.* Mit einer zu-
nehmend jiidischen Bevolkerung in Palistina wiirden gravierende neue inter-
nationale Probleme erwachsen. Katholiken auf der ganzen Welt wiren
emport. Der Heilige Stuhl wire durch eine solche Entwicklung zu Recht
bruskiert, denn sie stiinde nicht in Einklang mit der karitativen Unterstiit-
zung, die Nicht-Arier vom Vatikan bekommen haben und weiter erhalten
werden.

Ich bin zuversichtlich, daf} Eure Exzellenz auf Grund der vorgetragenen Ge-
sichtspunkte die Haltung des Heiligen Stuhles in dieser Angelegenheit wiirdi-
gen konnen.

Mit dem Ausdruck von Hochachtung und mit allen guten Wiinschen ver-
bleibe ich

Ihr ergebener

A. G. Cicognani
Erzbischof von Laodicea, Apostolischer Delegat

8) Hier wird der utopische Vorschlag aus der Griinderzeit des Zionismus aufgegriffen, das jiidi-
sche Volk kénne sich in einem menschenleeren Land Afrikas, z. B. in Uganda, ansiedeln.
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4. Zusammenhdinge mit dem Pontifikat Pius XII.

Der Brief von Erzbischof Cicognani an den amerikanischen Politiker Myron
Taylor wurde nach seiner Auffindung im vergangenen Jahr von den Kom-
mentatoren mit der Kirchenpolitik Pius XII. wihrend des Zweiten Weltkrie-
ges in Verbindung gebracht. Cicognani schrieb diesen Brief mitten im Krieg,
offensichtlich nach Riicksprache mit vatikanischen Entscheidungsstellen. Jii-
dische Deuter des Briefes packten die Gelegenheit beim Schopf, um im Vati-
kan gegen eine Seligsprechung Pius XII. zu protestieren. Den wohl schirfsten
offiziellen Kommentar zum Cicognani-Brief schrieb Rabbiner Marvin Hier,
Vorsitzender des Simon-Wiesenthal-Zentrums, Los Angeles, am 10. Septem-
ber 1998 an Papst Johannes Paul IL. Darin legte er in harter Sprache Griinde
dar, weshalb eine eventuelle Selig- und Heiligsprechung von Papst Pius XIL.
von judischer Seite inakzeptabel wire. Ein solcher kirchlicher Akt wiirde, sei-
ner starken Uberzeugung nach, als schwerster Affront gegen das vom Holo-
caust dezimierte jiidische Volk gewertet werden.

Uns geht es hier weder um eine pauschale Apologetik noch um Polemik, wohl
aber um einen Aufruf zu gerechter Untersuchung der Worte und Taten Pius
XII. wihrend des Zweiten Weltkrieges. Dann geht es um eine Umkehr (te-
schuva) der ganzen Kirche. Sie bestand und besteht in der Mehrzahl nicht aus
irdischen Heiligen und nicht aus weisen Vorstehern. Vielmehr setzt sie sich
aus Menschen zusammen, die oft das Falsche sagen und tun und dadurch den
Mitmenschen und sich selbst schaden. In Zeiten der Besinnung und Umkehr
geht es darum, einzusehen, was in der Vergangenheit falsch und unheilvoll ge-
sagt, getan und entschieden worden ist und, in Konsequenz, einen entspre-
chenden Richtungswechsel einzuleiten.

Uber Pius XII. ist eine umfassende historische und ideologische Analyse an-
zustreben. Der Cicognani-Brief bietet einiges, aber bei weitem nicht alles.
Papst Pius XII. war ein glinzender Denker, ein eifriger Seelsorger und ein an-
gesehener Diplomat. Aber er erkannte das jiidische Volk in dessen grofiter
Notsituation weder als Volk der Erwihlung noch als Volk in duflerster Ge-
fihrdung. Andererseits kann man Pius XII. nicht zum Siindenbock fiir die
Vernichtungsmaschinerie des Nazismus stempeln.

Eine Seligsprechung Pius XII. - da konnen unsere jiidischen Freunde beruhigt
sein — kommt in den nichsten Jahrzehnten fiir den Vatikan sicher nicht in
Frage. Auch die hier geschilderten jiidischen Einwinde gegen eine Beatifika-
tion haben im Vatikan Gewicht.
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Es gibt allerdings nicht nur kritische Stimmen gegen den Pacelli-Papst. Die
Schriftstellerin Anja Lundholm, Frankfurt/M., arbeitete wihrend des Zwei-
ten Weltkrieges in Rom in einem Biiro des von den Pallotinern auf Anord-
nung von Papst Pius XII. geleiteten St. Raphaels-Vereins’. Sie beschreibt in
ihrem (leider vergriffenen) Buch ,Jene Tage in Rom*, daf§ und wie wihrend
ihrer dortigen Titigkeit — durch Vermittlung des Vatikans — rund 6000 Juden
Pisse und Visa erhielten, damit sie fliechen konnten. Und als die SS-Truppen
unter Fithrung von Herbert Kappler am 8. August 1943 in Rom einmarschier-
ten, gebot der Papst ,den Klostern Italiens die uneingeschriankte Aufnabme
aller politisch Bedringten, hauptséichlich der Juden. Die Tore der Vatikanstadt
wurden nun nicht mebr nur fiir Diplomaten und hohe Wiirdentriger geoffnet;
alle von den Nazis Gefihrdeten fanden hier obne Einschrinkung in bezug anf
Abstammung und Glauben Aufnabme. Dafl dies unter hochstmaglicher Ge-
heimhbaltung und Stille geschah, war das Gebot der Stunde. Hitler hatte in ei-
ner seiner beriichtigten Tischreden erklirt, die geringste Provokation resp.
Einmischung des Papstes in die Angelegenhbeiten des Reichs wiirde bewirken,
daf$ man ,den Vatikan mitsamt dem Pfaffengesindel und seinen Schiitzlingen
ausrdnchern wiirde .

Vorsichtig und bedingt wird man angesichts der derzeit noch unvollstindigen
Forschungslage folgende zwei Vorwiirfe gegen Pius XII. erheben miissen:

1) Er hat den rassistischen und religiés verwurzelten Antisemitismus nicht
rechtzeitig und nicht wieder eindeutig verurteilt."

2) Er hat die sich anbahnende und fortschreitende Vernichtung des jiidischen
Volkes durch die Nazis nicht direkt und nicht deutlich als antijiidisches,
antichristliches und antihumanes Schwerverbrechen bezeichnet.”

Zwar ist nicht sicher, ob ein deutliches kirchliches Veto gegen den ungerech-
ten Krieg, gegen Rassismus, Antisemitismus und Massenmord den Gequilten
und von Tod Bedrohten geholfen hitte. Die deutschen und die vatikanischen

9) Der St. Raphaels-Verein (gegr. 1871) beriet katholische deutsche Auswanderer. Als caritati-
ver Fachverband war er dem Deutschen Caritasverband als korporatives Mitglied ange-
schlossen. Solang dies méglich war, unterstiitzte er auch die Auswanderung katholischer
»Nichtarier®,

10) Zitiert aus einem Brief von Frau Lundholm vom 8. Mirz 1999 an Elisabeth Weidinger.

11) Vgl. Enzyklika ,,Mit brennender Sorge*, 1937.

12) Zum niheren Studium der Politik und der Hilflosigkeit der katholischen Kirchenfithrung
vgl. u. a. Georg Denzler/Volker Fabricius, Die Kirchen und das Dritte Reich, Christen und
Nazis Hand in Hand. 2 Binde, Frankfurt 1984; Georges Passelecq/Bernard Suchecky, Die
unterschlagene Enzyklika. Der Vatikan und die Judenverfolgung, Miinchen 1997; dazu
auch: Versteckte und verpafite Botschaft fiir die Juden, FrRu 4(1997)241-249.
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kirchlichen Behdrden mufiten mit ziemlicher Sicherheit annehmen, dafl ei-
nem solchen Protest sogleich eine intensivierte Verfolgung von Judenchristen
und Vélkerchristen folgen, die Vernichtung des jiidischen Volkes aber den-
noch nicht gestoppt wiirde.”” Heute wiren wir fiir ein damaliges Wagnis des
direkten Protestes und der deutlichen Verurteilung dankbar. In jedem Fall
aber tun heutige Christinnen und Christen und heutige kirchliche, diplomati-
sche und politische Autorititen gut daran, die damalige Zeit wissenschaftlich,
geistig und auch religios aufzuarbeiten. Die katholische Kirche muff noch bes-
ser erkennen, daf sie trotz der Unfehlbarkeit des Papstes und der Gesamtkir-
che keine societas perfecta ist, sondern eine fehlbare, sich tiuschende und sich
gegen die Menschen versiindigende Gemeinschaft, die in jeder geschichtli-
chen Stunde nicht nur Gutes und Richtiges verkiindet, sondern sich auch
trige, unklug und stindhaft verhilt. Nur so kann eine menschlichere Gesell-
schaft entstehen, die sich ohne Wenn und Aber zur Schuld ihrer geistigen und
leiblichen Vorfahren bekennt und die neue Wege des humanen Zusammenle-
bens zu beschreiten versucht. Es wire aber falsch — dies muff nochmals betont
werden —, eine Hauptschuld an der Schoa auf Pius XII. abzuwilzen. Dies er-
gibe ein die Wahrheit verdringendes Siindenbock-Syndrom. Wie heifdt es
doch in der Heiligen Schrift der Christen: ,,Wer von euch ohne Schuld ist,
werfe den ersten Stein® (Joh 8,7)!? Niemand ist vor falschen Entscheidungen
gefeit. Und solche Entscheidungen kénnen Schaden verursachen und fiir viele
Menschen Qual und Tod bedeuten.

13) Den Protestbrief (Telegramm) der Niederlindischen Kirchen (11. Juli 1942) und den Hir-
tenbrief der katholischen Bischéfe in den Niederlanden (26. Juli 1942) gegen die Judenver-
folgungen werden wir in einem der nichsten FrRu zu interpretieren versuchen.

Teschuva fiir Israel und die Welt

René-Samuel Sirat* (aus dem Englischen von Matthias Grisslin)

* Rabbiner René-Samuel Sirat stammt aus Algerien. Von 1981 bis 1987 war er Oberrabbiner
von Frankreich, dann Vorsitzender der europiischen Rabbinerkonferenz. Jetzt ist er Grand
Rabbin du Consistoire. Zusammen mit Kardinal Jean-Marie Lustiger von Paris erhielt Rabbi-
ner René-Samuel Sirat 1998 den Preis fiir besondere Verdienste im interreligiosen Dialog des
Zentrums fiir christlich-jiidische Verstindigung an der Sacred Heart University, Fairfield,
USA. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung brachte die Ansprache Sirats am 11. Januar 1999.
Wir bringen die Rede in einer leicht gekiirzten Form.
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Die Schoa, dieses entsetzliche Ereignis, hat unser Volk einmal mehr zu einem
Volk von Mirtyrern gemacht. Der Psalmist hat wunderbare Worte fiir unsere
Klage und unseren Glauben gefunden: ,Nein, um deinetwillen werden wir
getitet Tag fiir Tag, bebandelt wie Schafe, die man zum Schlachten bestimmt
hat“ (Ps 44,23). ,, Das alles ist iiber uns gekommen, und doch haben wir dich
nicht vergessen, uns von deinem Bund nicht treulos abgewandt” (Ps 44,18).
Als die katholische Kirche das absolut Entsetzliche entdeckte, als sie der eige-
nen Komplizenschaft, ihres Schweigens und der Schande gewahr wurde, die
nun auf den europiischen Nationen lastete, und als sie begriff, dafl sich dieses
auf christlichem Boden, in einer fiihrenden Kulturnation abgespielt hatte —, da
bekannte sie ihre Schuld und zeigte Reue, auf hebriisch ,teschuva®“. Gleich-
zeitig diirfen wir nicht den exemplarischen Mut und die bewundernswerte
Wiirde der ,,Gerechten unter den Nationen® vergessen. Es ist vielmehr unsere
Pflicht, dieser Frauen und Manner zu gedenken.

Unmittelbar nach dem Krieg, im Angesicht einer sprachlosen Welt, schufen
unsere Briider von neuem das Gelobte Land und machten Jerusalem wieder
zu ihrer schonsten Augenweide. Sie bekriftigten damit ihre Treue zu dem
Bundesversprechen, das vor drei Jahrtausenden am Fufle des Berges Sinai ge-
geben wurde. In der Unabhingigkeitserklarung von 1948 bezogen sie sich
ausdriicklich auf diesen Hausberg Israels.

Als fiinfundvierzig Jahre spiter Rabin, Peres und Arafat das Osloer Abkom-
men unterzeichneten, schien der ideale Staat, von dem unsere Griinderviter
getraumt hatten, fiir einen utopischen Augenblick wahr zu werden. Leider
nur fur einen Augenblick! Ein jidischer Extremist und seine Komplizen tote-
ten unsere Hoffnungen. Arabische Terroristen verwandelten die Plitze von
Tel-Aviv und Ramat-Gan und die Strafen von Jerusalem in ein Meer von Blut.
Das zerbrechliche Kanu von Oslo, um Prasident Ezer Weizmans Formulie-
rung zu zitieren, ist in den Stromschnellen steckengeblieben. Statt dessen ver-
nimmt man Bannfliiche der Rabbiner gegen das Friedensabkommen, Vertei-
digungsreden hoher Minister fiir die Mitwisser des Rabin-Attentats und
Gebete fiir den Morder von Hebron, tiber dessen Grab inzwischen ein Mau-
soleum erbaut wurde. Und man mufite die morderischen Parolen (,, Tod den
Arabern!“) mit anhéren, die Anhdnger der rechtsextremen Studentenorgani-
sation ,,Ateret Cohanim“ am 6. Juni 1998 skandierten —in Gegenwart des Pre-
mierministers [Netanyahu, Anm. d. Red.] und jener Rabbiner, die ihnen die
Tora vermitteln. Keine dieser Autoritdten brach damals in Emporung aus, von
schirferen Sanktionen ganz zu schweigen. Eine Geste der kollektiven Te-
schuva ist in vielerlei Hinsicht notwendig.

FrRu NF 1/2000 1 1



Das orthodoxe Judentum und seine geistlichen Autorititen stehen auch vor
groflen Aufgaben in bezug auf den Status und die Rolle der modernen gléubi-
gen Frau in der jiidischen Gesellschaft. Unsere Schwestern, Ehefrauen und
Tochter haben sich aus eigener Kraft (und leider ganz ohne unsere Hilfe,
wenn nicht sogar gegen unseren Willen) ihre Gleichberechtigung erkimpfen
miissen. Die jiidische Frau nimmt heute am politischen und gesellschaftlichen
Leben teil. Doch in der Synagoge — welchen Platz nimmt sie da ein? Alte Bil-
der aus der Zeit des ersten Oberrabbiners von Palistina, Rav Kook, zeigen
Minner und Frauen noch dicht nebeneinander vor der Klagemauer. Sind wir
Jreligioser” als unsere Viter oder Grofiviter?

Ich muf} eingestehen, dafl ich als
Rabbiner und Akademiker oft zu
einer Haltung gezwungen war, die
an Schizophrenie grenzte. Als Lei-
ter der grofiten Fakultat fir judi-
sche Studien in Westeuropa habe
ich die Karrieren meiner weiblichen
Kolleginnen wo immer moglich un-
terstiitzt. Als Oberrabbiner von
Frankreich und Prisident des Di-
rektoriums des Rabbinerseminars
von Frankreich habe ich hingegen
kliglich versagt. Meine Vorschlige
fiir eine progressive Anderung un-
seres Denkens und Handelns wur-
den nicht umgesetzt. Warum haben
wir es versiumt, die Zeremonie der  Rabbiner René-Samuel Sirat und der russisch-

Bat Mitzwa (,Tochter des Gebo- orthodoxe Metropolit Damaskinos Papand-
reou, Genf, anlafllich des ersten offiziellen Tref-

=Y aeii, il fens zwischen Christen und Juden in Jerusalem
n emer standig sich wandelnden  y,m 1.4, Februar 1994 (dokumentiert in FrRu

Gesellschaft erhilt der dreizehn- 1[1993/94]183-191). Foto: dpa
jihrige Junge bei der Bar Mitzwa
alle Ehren, wihrend die zwolfjihrige Schwester mit einer diirftigen Feier ab-

tes“) zu reformieren?

gespeist wird, obwohl doch auch sie in die Gemeinschaft Israels aufgenom-
men werden soll.

Und mit welchem Recht wollen wir unseren Schwestern, die an der Univer-
sitit Vorlesungen halten, verwehren, in der Synagoge zu predigen? Der Tal-
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mud und die mittelalterliche Tradition kennen geniigend Beispiele fiir hoch-
begabte Frauenpersénlichkeiten. Es gibt jenen Rabbiner, der die Mischna ko-
difizierte und so anstindig war, einzugestehen, dafl er die Deutung eines Jere-
mia-Verses seiner Dienstmagd verdankte. Sie wuflte, was ,,Matate“ (Besen)
bedeutete. Und es gibt das vornehme Beispiel der biblischen Debora, die zur
obersten Richterin Israels ernannt wurde. Kann das religiose Gesetz, die Ha-
lacha, sich bis in alle Ewigkeit diesen groflen Vorbildern versperren?

Die Einheit des israelischen Volkes kann nur dann wiedergewonnen werden,
wenn wir die ideologischen Spaltungen iiberwinden. Der Ultraliberalismus,
wie er in den Vereinigten Staaten praktiziert wird, ist eine Sackgasse; wir miis-
sen nach anderen Mitteln und Wegen suchen, um den sozialen Zusammenhalt
zu starken.

Vor allem aber bedarf es der Teschuva, weil die Mehrheit des Volkes das
Studium der jiidischen Tradition vernachldssigt hat. Denen, die sich selbst
als weltliche Agnostiker ansehen, kann ich nur raten: Kehrt um, macht
Teschuva, studiert die Tora, selbst wenn ihr nicht alle religiosen Gebote (Mitz-
vot) beachtet. In der Tora findet ihr Antwort auf die Fragen, die uns bedrin-
gen, nachdem rechte und linke Ideologien nur grofie Verwirrung zurtickgelas-
sen haben. Verbaut wenigstens euren Kindern nicht den Zugang zu jener
Tradition, von der ihr euch selbst abgeschnitten habt. ,Der Mensch lebt nicht
vom Brot allein® (vgl. Deut 8,3).

Seit meiner Jugend verstehe ich mich als Zionist, ich war es schon vor der
Griindung des Staates Israel und bin darauf stolz. Mit der sogenannten post-
zionistischen Welle habe ich nichts zu schaffen. Der Zionismus kann auf
grofle Leistungen zuriickblicken, die uns nicht beschimen, sondern im Ge-
genteil stolz machen sollten. Die Wiedergeburt der hebriischen Sprache ist ein
Wunder. Bis zum heutigen Tag ist es keinem anderen Volk und keiner Nation
gelungen, eine Sprache wiederzubeleben, von der nur noch ,trockene Kno-
chen® und alte, ehrwiirdige Schriften iibrig waren. Auch gelang es dem Zio-
nismus, Juden aus siebzig verschiedenen Weltregionen zu integrieren. Aus
einem Magma von Traditionen und fundamental entgegengesetzten Lebens-
formen entstand ein Volk, das mit den modernsten Techniken arbeitet, eine
wehrhafte Nation, die ihr Land zu verteidigen weiff. Es entstand ein Land, in
dem nach miihseligen, entbehrungsreichen Anfingen Milch und Honig
tlieflen (vgl. Ex 3,8.17).

Die Transformation des jiidischen Menschen ist ebenfalls ein spektakularer
Erfolg. In den Jahrhunderten des Mittelalters waren den Juden viele Berufe
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verschlossen. Das fiihrte zu einer Uberspezialisierung auf bestimmte Profes-
sionen. Es war ein Unding, daf8 gerade diese Tatsache zu einem der am haufig-
sten genannten Griinde fiir den Judenhafl wurde. Die Bauern und die Rabbi-
ner, welche die Vorschriften tiber die siebenjihrige Brache und das Jobeljahr
modernisiert haben, sind sich inzwischen einig, daf} die Sabbatgebote mit dem
notwendigen Fortgang 6ffentlicher Versorgungsbetriebe vereinbar sind. Dies
haben wir dem Zionismus zu verdanken. Es war eine Revolution im vollen,
guten Sinne des Wortes.

Die Tora vermittelt uns auch Regeln fiir das Zusammenleben mit Fremden,
mit nichtjiidischen Mitmenschen. An nicht weniger als sechsunddreiflig Stel-
len schirft sie uns ein: ,,Du sollst den Fremdling lieben wie dich selbst® (vgl.
Lev 19,34). Angesichts der Prizision des biblischen Textes hat dieser Nach-
druck grofies Gewicht. Der Staat Israel, gegriindet auf das Projekt der Heim-
kehrund der Erlésung des Gelobten Landes, sollte an dieser moralischen Ver-
pflichtung gemessen werden. Was Ezechiel anlafilich der Landverteilung
unter den neugegriindeten Stimmen iiber die grofie Heimkehr sagt, ist noch
immer aktuell: ,,Dieses Land sollt ihr unter die Stimme Israels aufteilen. Ihr
sollt es als Evbbesitz unter euch und unter die Fremden verlosen, die bei euch
leben und die bei euch Sohne und Téchter gezengt haben. Sie sollen fiir euch
wie einheimische Israeliten sein und sollen sich mit euch zusammen ihren Evb-
besitz mitten unter den Stammen Israels erlosen. In dem Stamm, bei dem der
Fremde lebt, sollt ihr ibm seinen Erbbesitz zuteilen — Spruch des Herrn®
(Ez 47,21-23).

In dieser Hinsicht hat der Zionismus versagt. Golda Meir war der Ansicht,
dafl ein paldstinensisches Volk nicht existiere. Erst Schimon Peres sah es
schlieflich als schweren moralischen Fehler, den Palistinensern die Existenz-
berechtigung abzusprechen. Als Jude konnte er es nicht linger ertragen, daf}
sein eigenes Volk ein anderes Volk unterdriickte. Die Rabbiner bleiben zu ei-
nem Schuldbekenntnis gegeniiber den Palistinensern verpflichtet. Es ist die
Pflicht Israels, nutzloses Leiden zu vermeiden und das Volk zur Teschuwa
aufzurufen. Dies entbindet uns keineswegs der Pflicht, das bedrohte Israel zu
verteidigen. Es gibt keinen heiligen Krieg. Nur der Friede ist heilig. Aber Frie-
den kann nicht einseitig sein. Wenn der Feind uns vernichten will, diirfen wir
alle verfligbaren Verteidigungsmittel gebrauchen und auch den Tod des An-
greifers in Kauf nehmen.

Nach den Schrecken der Schoa haben die Vélker der Welt die Zeichen einer
wahren Teschuva manifestiert. Umgekehrt erwarten sie, bewufit oder unbe-
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wufdt, dafl auch Israel wieder jenes ,weise und kluge Volk“ werde, von dem
die Bibel spricht (vgl. Deut 4,6). Nach dem Ende der Ideologien kann das Volk
der Mirtyrer wieder zum Volk des Wortes, zum Volk der Botschaft, zum Volk
der Ethik, zum , Licht der Vélker” werden (vgl. Jes 49,6).

Als die Errichtung eines internationalen Gerichtshofes fiir Kriegsverbrechen
angekiindigt wurde, hitte sich auch Israel dieser Initiative anschlieBen miis-
sen. Aus innenpolitischen Griinden hat Israel jedoch gegen diese Griindung
gestimmt. Der ,lebendige Odem*® (vgl. Ez 37,14), der visionire Geist der Pro-
pheten, wird iiberschattet von Problemen tiglichen Uberlebens. Gleichwohl
ist ein neuer Geist notwendig. Die Welt erwartet dies von uns. Dann werden
die gottlichen Versprechen wahr, denn sie kénnen nicht annulliert werden
(vgl.1 Sam 15,29).

Unsere Teschuva, gefolgt von der Teschuva der Menschheit, wird Frieden und
Harmonie in Ewigkeit herbeifiihren. Der Messias wird auf dem Riicken eines
Maultiers in die Heilige Stadt einziehen (vgl. Sach 9,9), in das Jerusalem der
Gerechtigkeit, der Treue, der Heiligkeit, der Briiderlichkeit und des Friedens
(vgl. Sach 8,3). Erst dann wird Israel den Willen Gottes erfiillt haben ,und ein
Reich von Priestern und ein heiliges Volk“ sein (Ex 19,6).

Schuldenerla3 2000

Walter Grofs*

Der Rummel um das Jahr 2000 ist hochst suspekt. Aber ein Thema hat Papst
Johannes Paul I1. sinnvoll gewihlt und unerwartet deutlich in das BewufStsein
vieler Menschen geriickt: den Schuldenerla} fiir die ganz armen Volker, denen
durch die mitgeschleppten Zinsverpflichtungen ein Neuanfang dauerhaft ver-
wehrt bleibt.! Biblisches Fundament ist das Jobeljahr, das nach alttestamentli-
chem Gesetz alle 50 Jahre auszurufen ist, obwohl es keinen Schuldenerlafl
vorsicht. Schuldenerlaf bringt hingegen das alle sieben Jahre wiederkehrende
Erlaffjahr (Brachjahr: schemitta; vgl. Dtn 15).

* Prof. Dr. Walter Grof§ ist Professor fiir Altes Testament an der Eberhard-Karls-Universitit
Tiibingen und Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft der deutschsprachigen katholischen
Alttestamentler, Der Beitrag wurde urspriinglich als Predigt konzipiert.

1) Tertio millennio adveniente, Abs. 11-16; vgl. auch ,Erlafljahr 2000“ beim 28. Deutschen
Evangelischen Kirchentag in Stuttgart (FrRu6[1999]308).
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Die alttestamentliche Sozialgesetzgebung

Wihrend die umliegenden Staaten versuchen, Zinswucher zu unterbinden
und den Zins auf 20 bzw. 33 % zu begrenzen, erliflt der Ewige in Israel ein ab-
solutes Zinsverbot: ,Du darfst von deinem Bruder keine Zinsen (,Bifs) neb-
men, weder Zinsen fiir Geld noch Zinsen fiir Getreide noch fiir sonst etwas,
wofiir man Zinsen nimmt. Vom Auslinder darfst du Zinsen nebmen, von dei-
nem Bruder darfst du keine Zinsen nehmen, damit der Herr, dein Gott, dich
segnet in allem, was deine Hinde schaffen, in dem Land, in das du hinein-
ziehst, um es in Besitz zu nehmen“ (Dtn 23,20-21).

Dafl ein Israelit an der Not eines anderen Isracliten auch noch verdient, das
scheint dem Alten Testament unter Umstinden, in denen die Geldwirtschaft
sich erst entwickelt, zutiefst unmoralisch. Wie die hiufige Wiederholung des
Zinsverbotes und andere Indizien zeigen, wurde das Zinsverbot in Israel nicht
zur wirtschaftlichen Regel, aber es enthilt einen grundlegenden Wunsch nach
wirtschaftlicher Solidaritit. Dafl der Fremde nicht eingeschlossen war, wurde
dem Judentum spiter zum Verhdngnis. In Zeiten, in denen die Christen sich
noch soweit an die Bibel hielten, dafl auch sie das Zinsverbot respektierten,
benutzten sie die Juden, die von ihnen (den Fremden) Zins nehmen durften,
als Geldverwalter. Sie brauchten und hafiten die Juden zugleich, schrépften sie
immer wieder in Pogromen und bildeten doch das Klischee vom geldhungri-
gen, geizigen Juden.

Das Verdienen an der Not des Armen lehnt das Alte Testament ab, nicht aber,
dafl der Glaubiger sich durch Pfandnahme vom Schuldner bis zur Zuriickzah-
lung der Schuld absichert. Es lehnt auch die in der gesamten orientalischen
und klassischen Antike iibliche Personalhaftung des Schuldners nicht ab, der-
zufolge dieser, wenn er zum vereinbarten Termin die Schuld nicht zuriickzah-
len kann, auf Zeit in die Schuldknechtschaft verkauft wird. Die drei Gesetz-
biicher im Pentateuch suchen aber auf je verschiedene Weise derartige
Verschuldungsfolgen zu begrenzen.

Die Schuldknechtschaft war ein schreckliches Los. Der in Schuld verstrickte
Biirger verlor seinen Status als freier Mann und wurde nach dem Sklavenge-
setz behandelt. So bestimmt z. B. das Bundesbuch: ,, Wenn einer seinen Skla-
ven oder seine Sklavin mit dem Stock so schligt, dafi er unter seiner Hand
stirbt, dann mufS der Sklave gerdcht werden. Wenn er noch einen oder zwei
Tage am Leben bleibt, dann soll den Titer keine Rache treffen; es geht ja um
sein eigenes Geld“ (Ex 21,20-21). Wenn ein verarmter Mann seine Tochter in
die Schuldknechtschaft verkaufen mufite, war ihr Los noch schlimmer, denn
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sie stand — wie jede Sklavin, wenn auch mit gewissen Kautelen — ihrem Herrn
jederzeit sexuell zur Verfiigung. Das Bundesbuch (Ex 21,1-23,33) erlifit zwei
Regelungen zugunsten der verarmten Mitbiirger:

1) Es begrenzt die Schuldknechtschaft auf sechs Jahre, allerdings nur fiir den
mannlichen Schuldsklaven, und da dieser nach sechs Jahren mittellos wegge-
schickt wird, hat er nur eine kleine Chance, wieder wirtschaftlich auf die
Beine zu kommen: ,Wenn du einen hebriischen Sklaven kaufst, soll er sechs
Jahre Sklave bleiben, im siebten Jahr soll er ohne Entgelt als freier Mann ent-
lassen werden. Ist er allein gekommen, soll er allein gehen. War er verheiratet,
soll seine Fran mitgehen. Hat thm sein Herr eine Fran gegeben und hat sie ihm
Sohne oder Tochter geboren, dann gehoren Fran und Kinder ibrem Herrn,
und er mufs allein gehen* (Ex 21,2-4).

2) Das Bundesbuch verfiigt das Brachjahr im Sieben-Jahr-Rhythmus. Wahr-
scheinlich wurde es von jedem Bauern individuell durchgefiihrt, so dafl nie
alle Acker, Weinberge und Olivenhaine gleichzeitig brach lagen. Den Wild-
wuchs des siebten Jahres durfte der Bauer nicht ernten. Dieser stand den Ar-
men zur Verfiigung, damit sie weder hungern noch betteln noch um des tigli-
chen Brotes willen sich verschulden mufiten.

Der Bauer mufite unterdessen von seinen anderen Ackern oder vom Gehorte-
ten aus dem Vorjahr leben, oder er mufite Nahrungsmittel zukaufen. ,,Sechs
Jahre kannst du in deinem Land sien und die Ernte einbringen; im siebten
sollst du es brach lassen und nicht bestellen. Die Aymen in deinem Volke sollen
davon essen, den Rest migen die Tiere des Feldes fressen. Das gleiche sollst du
mit deinem Weinberg und deinen Olbiumen tun (Ex 23,10-11). Das jiingere
(deuteronomische) Gesetz iibernimmt die Begrenzung der Schuldknecht-
schaft auf sechs Jahre. Es verbessert aber das alte Gesetz, indem es auch die
Schuldsklavinnen einbezieht und indem es bestimmt, daf} der Besitzer den
Schuldsklaven mit Entlohnung entlassen muf}, damit dieser wieder wirt-
schaftlich beginnen kann: ,Wenn dein Bruder, ein Hebrier — oder auch eine
Hebrierin -, sich dir verkauft (verpfindet), soll er dir sechs Jahre als Sklave
dienen. Im siebten Jahr aber sollst du ihn als freien Mann entlassen. Und wenn
du ihn als freien Mann entlifit, sollst du ihn nicht mit leeren Hinden entlassen.
Du sollst ihm von deinen Schafen und Ziegen, von deiner Tenne und von dei-
ner Kelter soviel mitgeben, wie er tragen kann (sc. ihn damit ausstatten) ...
Halte es nicht fiir eine Hirte, wenn du ibn als freien Mann von dir entlassen
mufSt; denn was er in sechs Jabren fiir dich erarbeitet hat, entspricht dem, was
du einem Tagelohner als Lobn hittest zahlen miissen® (Dtn 15,12-14.18).
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Auflerdem —und das ist eine unerhorte Neuerung - verfiigt das deuteronomi-
sche Gesetz ein Erlafijahr, ebenfalls im Sieben-Jahr-Rhythmus: In diesem Jahr
muf} der Gliubiger die Sachpfinder zurtickerstatten, und die Schuldsklaven
werden frei. ,,In jedem siebten Jabr sollst du die Ackerbrache einhalten. Und
so lautet eine Bestimmunyg fiir die Brache (schemitta): Jeder Glaubiger soll den
Teil seines Vermogens, den er einem andern unter Personalbaftung als Darle-
hen gegeben hat, brachliegen lassen. Ev soll gegen den andern, falls dieser sein
Bruder ist, nicht mit Zwang vorgehen; denn er hat die Brache fiir den Herrn
verkiindet. Gegen einen Auslinder darfst du mit Zwang vorgehen. Wenn es
sich aber um deinen Bruder handelt, dann laf$ deinen Vermogensteil brachlie-
gen!“ (Dtn 15,1-3).2 Ob damit auch ein voller Schuldenerlafy verbunden war
oder nur ein Schuldenmoratorium, ist umstritten. Die umliegenden Staaten
kannten Schuldenerlasse und Sklavenbefreiungen aus Anlaf} der Thronbestei-
gung eines Konigs oder in Sondernotfillen durch kénigliches Gesetz. Der ein-
zige derartige Versuch des israelitischen Konigs Zidkija ging allerdings schief.
Nachdem die auflenpolitische Gefahr, die die Sklavenbefreiung (als Zeichen
religioser Umkehr) hatte angezeigt erscheinen lassen, abgeklungen war, ver-
sklavten die Reichen wieder ihre ehemaligen Schuldsklaven. Dies war fiir den
Ewigen Anlaff, das Ende dieses unmoralischen Staates und die Exilierung sei-
ner Bevolkerung zu verhingen (vgl. Jer 34,8-22). Aus diesem Grund vermuten
Exegeten, dafl die grofiziigigere Praxis einer Sklavenbefreiung und Ackerfrei-
gabe, womoglich auch der Schuldenbefreiung alle sieben Jahre, religios be-
griindete Zielvorgabe blieb und nie wirtschaftliche Praxis wurde.

Das Heiligkeitsgesetz

Ganz in den Bereich der religiosen Theorie gehoren die Bestimmungen des
jungsten Gesetzbuches, des priesterlichen Heiligkeitsgesetzes (Lev 17,1-
26,46). Das Heiligkeitsgesetz macht aus der individuellen Brache im je siebten
Jahr ein fiir alle Lindereien und fiir das ganze Volk gemeinsam zu begehendes
Sabbatjahr im siebten Brachjahr. Nun durfen zwar auch die Besitzer vom
Wildwuchs leben, aber insgesamt ist dies — angesichts haufiger Hungersnote —
eine weltfremde Bestimmung. Auch die fromme Erwigung, der Ewige werde
dann eben im sechsten und im achten Jahr besonders reichen Erntesegen
schenken (vgl. Lev 25,20-22), entstammt der religiésen Lyrik.

2) H. G. Kippenberg iibersetzt: Jeder Gliubiger verzichte auf das Pfand in seiner Hand fiir das
Darlehen, das er bei seinem Nichsten ausstehen hat.
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Weiters schreibt das Heiligkeitsgesetz das ,Jobeljaht* vor. Es heifit Jobel
(Widder), weil es mit dem feierlichen Blasen des Widderhorns eroffnet wurde.
Von Jobel wurde dann das lateinische Verb jubilare (jubilieren) gebildet, wes-
wegen man auch hiufig die Bezeichnung Jubeljahr gebraucht. Das Jobeljahr
kommt nach jedem siebten Sabbatjahr, d. h. im fiinfzigsten Jahr. ,,Evklirt die-
ses fiinfzigste Jabr fir beilig, und ruft Freibeit (Schuldenerlafi / dror’) fiir alle
Bewohner des Landes aus! Es gelte euch als Jubeljabr. Jeder von euch soll zu
seinem Grundbesitz zuriickkehren, jeder soll zu seiner Sippe heimkehren
(Lev 25,10).

Danach soll in jedem fiinfzigsten Jahr alles Land, das aus Not verpfindet oder
verkauft werden muflte, ersatzlos an den Eigentiimer zuriickfallen und alle
Schuldsklaven sollen frei werden. Dies ist zwar gegeniiber dem siebten Jahr, in
dem Schuldsklaven nach den dlteren Gesetzen frei werden sollten, ein gewal-
tiger Riickschritt. Aus der Sicht der Familie — nicht des Individuums — war es
dennoch ein Fortschritt, denn als Ausgleich dafiir sollte der Verschuldete
nicht als Sklave, sondern als entlohnter Zwangslohnarbeiter gehalten werden.
Die Kinder, die er wihrend dieses Abhingigkeitsverhiltnisses zeugte, galten
als Freie, nicht als Sklaven. Im Jobeljahr gibt es aber keinen Schuldenerlaf3. Als
echte Sklaven durfte ein Israelit nur noch Auslinder halten. Diese Sklavenhal-
tungserlaubnis diente bis zur modernen Versklavung der Schwarzafrikaner in
Amerika immer wieder als biblische Begriindung der Sklaverei.

Theologische Bedeutung heute

Im Judentum haben diese Gesetze zu einem System geschwisterlicher Solida-
ritit mit den Verarmten im eigenen Volk gefiihrt. Bis ins Mittelalter haben sie
auch die christliche Wirtschaft, vor allem der Kloster, stark beeinflufit, und die
Bettelorden haben sich immer wieder darauf berufen. Die umliegenden altori-
entalischen Staaten erlieflen schon in alttestamentlicher Zeit gesetzliche Maf3-
nahmen gegen das Uberhandnehmen von Verschuldung und Schuldknecht-
schaft und gegen eine zu grofle Konzentration von Landbesitz in den Hinden
weniger. Dort waren es Rechtsakte der Konige. Im Alten Testament dagegen
werden diese Gesetze nicht vom Konig erlassen. Sie gelten als Wort des Ewi-
gen und haben entsprechendes Gewicht. Die wirtschaftlichen Hilfsmafinah-
men reichen auch weiter und erfolgen regelmifliger als in der Umwelt. Be-

3) Dror ist im Hebriischen ein neuassyrisches Fremdwort (akkadisch: andurarum, neuassy-
risch: duraru) und bezeichnet in mesopotamischen Akten Schuldenerlaf}, Sklavenfreilassung
und Aufhebung von Dienstpflichten.
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deutsam ist aber vor allem die Motivation. Hinter den Gesetzen steht nicht
das Interesse des Konigs an zahlungsfihigen Untertanen und an einer Schicht
von Untergebenen, die ein Gegengewicht gegen zu michtigen Adel bilden
konnten. Es steht auch nicht die althergebrachte Solidaritit der Kernfamilie,
der Sippe oder des Stammes dahinter; diese wird als selbstverstindlich funk-
tionierend einfach vorausgesetzt.

Israel ist das einzige Volk des alten Orients, das den Begriff des Volkes ausge-
bildet und das Volk als handelndes sowie leidendes Subjekt dargestellt hat. Die
Gesetze zeigen, wie auf Grund theologischer Vorgaben die aus familiirem
Rahmen stammende wirtschaftliche Solidaritit auf das ganze Volk im Sinn
grundlegender Gleichberechtigungsforderungen beziiglich materieller Basis
und beziiglich personlicher Freiheit ausgedehnt wird. Das deuteronomische
Gesetz spricht daher immer vom ,,Bruder” (Volksgenossen), wobei Volk und
Verehrer des Ewigen, also weltliche und religiése Gemeinschaft, noch iden-
tisch gedacht wurden. Dafl Familienmitglieder solidarisch fiireinander einste-
hen, daf} ein Familienmitglied sich nicht an der Not eines anderen bereichert,
gilt als selbstverstandlich. Das Besondere ist, dafl dieser enge Kreis der fami-
lidren Solidargemeinschaft aus religidsen Griinden aufgesprengt wird, weil sie
alle des Ewigen Volk sind, weil der Ewige sie alle aus Agypten befreit hat. Die
Solidaritit wird ausgeweitet und auf das ganze Volk iibertragen. Es herrschen
nicht die Gesetze des Marktes, sondern der Gleichheit und der briiderlichen,
gewinnlosen Hilfestellung.

Wir kénnen heute nicht die konkreten Wirtschaftsregeln fundamentalistisch
tibernehmen. Aber der Appell, auch in der Wirtschaft nicht die Solidaritit zu
vergessen, nicht das Geld Gott sein zu lassen, bleibt in aller Intensitit erhalten.
Nicht innerliche Anmutungen sind gefordert, sondern reale Konsequenzen.
Wie damals Israel aus religiosen Griinden aufferhalb der Familie jedem Volks-
genossen Solidaritit zukommen lief — vieles davon ist in unseren Sozialgeset-
zen in einem fiir das alte Israel noch undenkbaren Ausmafl Wirklichkeit
geworden —, so miissen wir heute die Solidarititsgrenze auf die Solidaritits-
gemeinschaft der Volker dieser Welt hin ausdehnen. Die alttestamentlichen
Gesetze zeigen, daf§ bei solchen Regelungen vom Reicheren (vom Gliubiger)
gefordert wird, auf Realisierung von Rechtsanspriichen und Geldvermeh-
rungsmoglichkeiten zu verzichten. Somit ist die christliche Forderung nach
Schuldenerlaf fiir die armsten Vélker tatsichlich eine religiés motivierte und
begriindete Forderung. Nicht fundamentalistisches Nachahmen von Geset-
zen, die teilweise utopisch waren und blieben, ist angesagt, sondern: daff wir
uns vom Alten Testament und vom Vorbild Israels anspornen lassen, nach
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heutigem Erkenntnisstand und fiir heutige Verhiltnisse geeignete Losungen
zu finden, die nicht von der Gewinnmaximierung, sondern von der Solidaritit
als Leitlinie ausgehen. Theologen werden nicht zu Wirtschaftsfachleuten, aber
Theologen und Christen sollten die notwendige mitmenschliche Motivation
in den wirtschaftlichen Diskurs einbringen. Von Familiensolidaritat und von
der inzwischen weitgehend selbstverstindlich gewordenen Solidaritit im ei-
genen Volk gilt das Wort Jesu: ,,Und wenn ihr nur denen Gutes tut, die ench
Gutes tun, welchen Dank erwartet ibr dafiir? Das tun auch die Siinder. Und
wenn ihr nur denen etwas leibt, von denen ihr es zuriickzubekommen hofft,
welchen Dank erwartet ihr dafiir? Auch die Siinder leiben Sindern in der
Hoffnung, alles zuriickzubekommen® (Lk 6,33-34). Von der aus religiésen
Griinden notwendigen Solidaritit zwischen den Volkern aber gilt: ,Die Ar-
men werden niemals ganz aus deinem Land verschwinden. Darum mache ich
dir zur Pflicht: Du sollst deinem notleidenden und armen Bruder, der in dei-
nem Land lebt, deine Hand offnen” (Dtn 15,11).

Auf dem Weg zu neuen Selbstverstandnissen
Juden in Polen wahrend des 19. Jahrhunderts

Heiko Haumann*®

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts residierte auf einem Hiigel Lublins Jakob
Isaak, genannt ,der Seher von Lublin“. Er war ein Zaddik der Chassidim, ein
»Gerechter® in der Bewegung der Frommen, die sich seit etwa 1730 im dama-
ligen Konigreich Polen ausgebildet hatte. Als er von den Feldziigen Napo-
leons gegen Preuflen, dann gegen Ruflland horte, gelangte er zu der festen
Uberzeugung, jener sei der von Ezechiel (Kap. 38-39) prophezeite Gog, der

* Heiko Haumann, geb. 1945, ist seit 1991 Professor fiir Osteuropdische und Neuere Allge-
meine Geschichte an der Universitit Basel. Hauptarbeitsgebiete (mit zahlreichen Veroffentli-
chungen): Gesellschaftsgeschichte Rufilands und der Sowjetunion 18.-20. Jh.; Geschichte der
Juden in Osteuropa; Vergleichende Regionalgeschichte der Industrialisierungsperiode (dabei
vor allem der Stadt-Land-Beziehungen); Regionalgeschichte des Oberrheingebietes (dabei
vor allem Geschichte der Juden). Bei dem vorliegenden Beitrag handelt es sich um eine stark
gekiirzte Fassung des Vortrages, den Heiko Haumann am 16. Mirz 1999 zur Eréffnung der
Woche der Briiderlichkeit in Freiburg/Br. hielt (vgl. FrRu 6[1999]225).
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aus dem Lande Magog heranziehen und einen verheerenden Angriff gegen
Israel fithren werde. Dieser Krieg mit all seinem Leid gehe dem Kommen des
Messias voraus. Die Hoffnung, daff das Ende der Bedriickung nahe sei, fand
grofien Anklang unter den Juden Osteuropas. Der Seher von Lublin verband
sich mit zwei anderen beriihmten Zaddikim, mit /srael, dem Maggid von Ko-
zienice, und mit Menachem Mendel von Rymanow. Sie alle glaubten, ihre Ge-
bete hitten magische Krifte. Deshalb kamen sie tiberein, an einem bestimm-
ten Tag durch gemeinsame Gebete diese Krifte zu konzentrieren und mit
ithnen den Ewigen zu ,zwingen®, jetzt den Erléser zu senden. Unmittelbar
bevor sie diese Absicht ausfithren konnten, starben sie 1815 kurz hintereinan-
der. Die Glaubigen interpretierten dies als Strafe des Ewigen, weil sie thn un-
ter Druck hatten setzen wollen. Die Sichtweise der drei Zaddikim war nicht
unwidersprochen geblieben. So hatte sich einer der Schiiler des Sehers von
Lublin, Jakob Isaak von Przysucha, genannt der ,heilige Jude®, strikt dagegen
gewandt und daftir sogar den Bruch mit seinem Lehrer in Kauf genommen.
Fiir ihn war die personliche Umkehr im Innern des Einzelnen die Vorausset-
zung der Erlosung,.

Chassidismus, Frankismus und Aktivismus

In diesem Konflikt spiegeln sich messianistische Hoffnungen ebenso wie Ori-
entierungssuche in einer Umbruchzeit. Die chassidischen Zaddikim der na-
poleonischen Zeit standen im Zwiespalt zwischen aktivistischem Herbei-
zwingen der Erlosung und Aufforderung zur inneren Umkehr. Sie
reprasentieren damit zwei Wege, mit der grundlegenden Erschiitterung jidi-
scher Existenz in der Diaspora fertigzuwerden. Lange Zeit fithlten sich die Ju-
den im Kénigreich Polen-Litauen verhiltnismifig sicher. 1648, als anlifilich
des Kosaken- und Bauernaufstandes unter Fithrung von Bogdan Chmielnicki
(1595-1657) eine furchtbare Mord- und Pliinderungswelle die Ukraine und
Polen tiberschwemmte, hatten die Juden jedoch erkennen miissen, wie gefihr-
det ihre Lage auch in diesem Gebiet war.

Wie so oft nach derartigen Katastrophen, fanden eschatologisch-messianisti-
sche Hoffnungen Anklang. Die traumatischen Erfahrungen schienen vielen
die bevorstehende Erlosung anzuzeigen. So traf Mitte des 17. Jahrhunderts die
Botschaft auf empfingliche Herzen, dafl sich Sabbatai Zwi aus Smyrna zum
Messias erklirt habe. Sein Leben und sein Scheitern legten die Polarisierung
offen, die sich im Judentum angektindigt hatte. Die althergebrachte rabbini-
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sche Ordnung war gestort, das Verstindnis von Gliubigkeit in eine neue
Richtung gelenkt worden. Ein Teil der Juden versuchte, eben diese Ordnung
durch vertiefte Gelehrsamkeit und Riickbesinnung auf die Grundlagen wie-
der herzustellen. Gerade in Polen zogen jedoch auch manche nach 1648 die
Folgerung, man miisse auf den Erfahrungen aufbauen, den Weg gegen den
Rabbinismus weiterverfolgen, um doch noch die Erlésung zu erreichen. Eine
Richtung wollte die Revolution im Innern des Menschen vollbringen. Dazu
zihlte der Chassidismus. Nach dieser Auffassung steckt in jedem Einzelnen
die Erlosung. Deshalb miisse man zu sich selbst finden. Das Bése diirfe man
nicht mit der Siinde beantworten. Ohne aber auch vor der Siinde Furcht zu
haben, solle man sich bemiihen, Gutes zu tun, um auf diese Weise dem Ewigen
niherzukommen. Er sei mit allen Menschen in Liebe verbunden, so daf§ man
das Vergniigen am Ewigen nicht weltabgewandt, sondern in einer lebensbeja-
henden Frémmigkeit finde. Diese Lehre stiefd auf ungeheure Resonanz unter
der jiidischen Bevolkerung.

Fast zeitgleich entfaltete sich eine andere Richtung um den polnischen Juden
Jakob Frank, der sich 1755 als Messias bezeichnete. Aufbauend auf dlteren In-
terpretationen der Kabbala und den Lehren Sabbatai Zwis ging er den Weg der
Grenziiberschreitung weiter und trieb damit den Bruch mit der herkémmli-
chen Welt des Judentums voran. ,,Erlésung durch Siinde* lautete — nach einer
Formulierung Gershom Scholems — der Kern der Frankschen Lehre. Die
Siinde erhielt eine heilige Funktion. ,, Wer in die tiefsten Tiefen gesunken war,
schien der Berufenste, das Licht zu schauen.” Die radikale Ubertretung der
religivsen Gesetze und die praktizierte Unreinheit wiirden das Bése von in-
nen her sprengen und den Menschen zur Heiligkeit reinigen. Durch das ,, Tor
der Unzucht trete man in die ,Hallen der Heiligkeit“ ein, wie es der bedeu-
tende jiidische Historiker Simon Dubnow (1860-1941)" ausdriickte. Damit
rechtfertigten die Frankisten ihre Lebensfiihrung, die namentlich wegen be-
kannt gewordener sexueller Orgien Abscheu erregte. Immer mehr schilte sich
heraus, dafl letztlich, wenngleich verschwommen, die Befreiung von allen Au-
torititen angestrebt wurde. Die Forderung nach Emanzipation begniigte sich
nicht mehr mit einer rein rechtlichen Gleichstellung. Auch wenn die Praxis
der Frankisten hiufig sehr wenig von umfassender Emanzipation verspiiren
lie, forderte die Bewegung die bisherige — juidische wie nichtjiidische — Ord-
nung heraus.

1) Dubnow wurde am 8. Dezember 1941 in Riga von einem Gestapo-Offizier und friiheren
Schiiler ermordet.
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Die frankistische Bewegung wurde, von wenigen Ausnahmen abgeschen, von
allen Seiten erbittert bekampft und bis in unser Jahrhundert totgeschwiegen.
Thre exemplarische Bedeutung ist aber nicht zu tiberschitzen. Sie belegt die
Krise des jiidischen Selbstverstandnisses in Osteuropa, speziell im polnisch-
russischen Raum, und die Briichigkeit der tiberkommenen jidischen Gesell-
schaft. Die bisherige Ordnung bot fiir viele Juden keine Antwort mehr auf die
existentiellen Fragen. Die rabbinische Lehre konnte nicht mehr durchweg
iberzeugen, um die dringenden Probleme zu l6sen. Die tiberlieferten Rituale
und Briuche schienen leer geworden zu sein. Der Frankismus radikalisierte
einen ansatzweise vorhandenen Gedanken: nicht passiv die Ankunft des Mes-
sias zu erwarten, sondern sie durch eigenes Handeln zu erzwingen. Mit dem
Frankismus setzte die Wende zum Aktivismus ein.

Der Aktivismus strahlte auch in den Chassidismus aus, wie die Geschichte
von den drei Zaddikim gezeigt hat. Insofern haben die beiden extremen Pole
oder alternativen Wege des Ostjudentums, der mystische, die Revolution im
Innern des Menschen suchende Chassidismus und der nach aufien gewendete,
Tabus brechende und Grenzen tiberschreitende Frankismus, vom Ausgangs-
punkt und von der wechselseitigen Wirkung her sehr viel miteinander zu tun.
Unmuittelbar fiihrte die Konfrontation zu einer Erstarrung des Chassidismus,
doch indirekt gab sie vielfaltige Anstofle, die zur Erneuerung des Chassidis-
mus als Volksbewegung beitrugen.

Aber nicht nur Aktivismus und Innerlichkeit hingen miteinander zusammen.
Die Krise des judischen Selbstverstindnisses und speziell der Frankismus
offneten weiterhin den Weg zur judischen Aufklirung (Haskala), zum
Reformjudentum, zur Assimilation, zu Verbindungen mit dem polnischen
Messianismus, zur Sikularisierung, zur Abwendung von der Religion, zum
Sozialismus, zum Nationaljudentum und besonders zum Zionismus.

Die Ostjuden in der Tradition

Das lange Zeit herrschende Bild von den Ostjuden im 19. Jahrhundert sah
diese als eine mehr oder weniger dumpfe Masse strengglaubiger Menschen —
orthodoxer oder chassidischer Auspriagung —, die sich allein schon durch ihr
Aufleres scharf von der nichtjiidischen Umgebung abhoben: die Minner
durch den Kaftan und die Pelzmiitze, durch die Schlifenlocken und den Bart,
gegebenenfalls durch den Gebetsmantel, die verheirateten Frauen durch ihre
Perticke und das Kopftuch. Sie lebten, so das Bild, vor sich hin, beschaftigten
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sich mit Handel und Kleinhandwerk, lehnten alle Einfliisse von aufien ab. Die
Kreise, die die Haskala vorantrieben, blieben ebenso schwach wie die Anhin-
ger der Akkulturation und Assimilation. Unter dem Eindruck der Pogrome in
Ruflland, vor allem seit der Ermordung des Zaren Alexander II. 1881, habe
sich die Riickbesinnung auf das urspriingliche Judentum noch mehr verstarkt.
Allerdings sei dann auch eine jiidisch-sozialistische Arbeiterbewegung ent-
standen, um die verarmten Schichten zu verteidigen und — nach dem Scheitern
der Assimilation und der als ungeniigend empfundenen religiésen Erwartung
des Messias — die Auflésung aller religidsen, nationalen und Klassenunter-
schiede im Sozialismus anzustreben. Zugleich hitten mehr und mehr Juden
den einzigen Ausweg in einer ,Selbst-Emanzipation® und im Zionismus ge-
schen, in der Bildung eines Judenstaates in Palistina, wo man dann eine ideale
Gesellschaft aufbauen wollte. Gerade aus Osteuropa kamen die aktivsten
Streiter fiir den Zionismus, die Anhingerschaft sei aber begrenzt geblieben,
weil die Masse der jiidischen Bevolkerung die Sicherheit der durch Religion
und Tradition vorgeschriebenen Rituale und der iiberlieferten Lebensweise
vorgezogen habe.

Dieses Bild ist gewif8 nicht véllig falsch. Doch es trifft nur einen Teil der we-
sentlich vielschichtigeren Wirklichkeiten und erklart vor allem die Entwick-
lung nur vordergriindig. Unter der scheinbar statischen Oberfliche entfaltete
sich eine Dynamik, die die Lebenswelt aus den Fugen brachte. Was sich im
einzelnen abspielte, soll an einem Beispiel verdeutlicht werden.* Hintergrund
ist der radikale sozialokonomische Strukturwandel in der ostjiidischen Bevol-
kerung.

Die Luftmenschen

Durch massive administrative Maffnahmen wurden seit Beginn des 19. Jahr-
hunderts mehr und mehr Juden vom Land vertrieben. Sie stromten in die
Stidte, trafen dort auf harte Konkurrenz und mufiten sich zunehmend als
Luftmenschen® durchschlagen: ohne Beruf und Einkommen, nur von der
Spekulation, von der Gelegenheit, von der ,Luft* lebend, von der man — wie
Scholem Alejchem dies unnachahmlich ausdriickte — leicht eine , Erkaltung®

2) Weitere Beispiele sind leider der Kiirzung zum Opfer gefallen. Vgl. deshalb: Monica Riithers,
Tewjes Tochter. Lebensentwiirfe ostjiidischer Frauen im 19. Jahrhundert, Kéln u. a. 1996;
Frangois Guesnet, Polnische Juden im 19. Jahrhundert. Lebensbedingungen, Rechtsnormen
und Organisation im Wandel, Kéln u. a. 1998; Heiko Haumann, Geschichte der Ostjuden, 5.
Aufl. Miinchen 1999.
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bekam. Nicht zufillig fand dieser Begriff des ,,Luftmenschen in der sozial-
6konomischen Umbruchphase breite Verwendung und schlug sich auch rasch
in der jiddischen Literatur nieder. Anders als die berufsmifiigen Bettler hatten
die ,Luftmenschen® keinen festen Platz in der jiidischen Gesellschaft. Sie ver-
arbeiteten ihr schweres Leben mit bissigen Witzen, die ihnen einen Hauch
scheinbarer Leichtigkeit verliechen.

Der 6konomische Verdringungsprozeff war von einer unvorstellbaren Ver-
elendung begleitet. Nur wenigen gelang der Aufstieg als Unternchmer und
Bankiers. Die einsetzende Industrialisierung gab dem internen Konkurrenz-
kampf und der Pauperisierung noch eine neue Wendung: zahlreiche traditio-
nelle Handwerkerberufe verloren an Bedeutung. Die sich halten konnten, leb-
ten meist am untersten Ende des Existenzminimums. Ein Teil der
Handwerker ging in die Fabrik, ein anderer wurde zum Kleinhindler oder
eben zum ,Luftmenschen®. In vielen Stidten Osteuropas wuchs im 19. Jahr-
hundert der Anteil der Juden ohne feste Beschiftigung auf iiber 50 Prozent an.
Der Handel wurde zur wichtigsten Er-
werbsquelle, warf aber hiufig nur einen
duflerst geringen Verdienst ab. Dennoch
wahlten die Hindler nicht, wie viele Hand-
werker oder auch Facharbeiter, die Aus-
wanderung. Zwischen 1890 und 1914 emi-
grierten tiber eine Million Jidinnen und
Juden aus dem Russischen Reich. Nicht alle
Erwartungen erfiillten sich. Manche kamen
wieder nach Osteuropa zuriick. Joseph
Roth (1894-1939) sagte dazu: ,, Viele kehren
zuriick. Noch mehr bleiben unterwegs. Die
Ostjuden haben nirgends eine Heimat, aber
Griber auf jedem Friedhof. “

Ein hoher Anteil der ostjiidischen Bevolke- \
rung befand sich haufig auf Wanderschaft, Ostjiidischer Junge (ca. 1890-1910),
auf der Suche nach einer neuen Existenz, Foto: Joods Historisch Museum Am-

auf dem Weg in die Emigration oder auf der  sterdam (Russisches Museum fiir Eth-
nographie, St. Petersburg, vgl. FrRu

5[1998]235).

Flucht vor Pogromen und administrativen
Mafinahmen. Dies galt vor allem fiir die
»Litwaken®, russische Juden, deren Existenz durch Ausschreitungen zerstort
war oder die im Gefolge der verschirften judenfeindlichen Gesetze des Zaren-
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staates nach 1881 aus Gebieten auflerhalb des ,Ansiedlungsrayons® ausge-
wiesen wurden und iiber Litauen — daher der Name — nach Polen kamen. Wie
sehr sich die jiidische Gesellschaft in einer sich immer weiter verschirfenden
Krise befand, zeigte sich daran, daf} selbst die polnischen Ostjuden ablehnend
auf die russischen Ostjuden reagierten.

Die neue ostjiidische ,,Kulturpersonlichkeit‘

Bei der Durchsicht autobiographischer Quellen und anderer Selbstzeugnisse
zeigt sich, daf eine Reihe von Minnern, die sich aus der traditionellen Rolle
gelost und in ein biirgerliches Fortschrittsverstindnis vorgestofien waren,
aufgrund der Pogrome und der offen gezeigten Judenfeindschaft versuchten,
sich auf die Wurzeln des Judentums zuriickzubesinnen, ohne das Erreichte
aufzugeben. Andere, vor allem Frauen, begriifiten den Zionismus als einen
neuen Weg zum Kern des Judentums. Obgleich sich hier auch die Ubernahme
nationalistischen Gedankengutes aus der nichtjiidischen Umwelt nieder-
schlug, war doch das Bestreben unverkennbar, herauszufinden was denn nun
das eigentlich Jiidische sei. Der aktive Einsatz fiir einen Judenstaat in Paldstina
blieb jedoch auf einen verhiltnismafig kleinen, wenngleich hochst tatkrafti-
gen Kreis beschrinkt. Viel mehr Resonanz fand die Idee, sich in dem Land, in
dem man lebte, als autonome Gemeinschaft zu formieren, die Gleichberechti-
gung zu erlangen und gemeinsam eine angemessene Staats- und Gesellschafts-
form aufzubauen. Nationaljiidische Gruppierungen erhielten deshalb beacht-
lichen Zuspruch, ebenso wie jiidisch-autonomistische Gruppierungen in der
Arbeiterbewegung, die iiber den Klassenkampf letztlich eine internationale
Losung der ,Judenfrage® anstrebten. Nicht zufillig fand die Griindungsver-
sammlung des jiidischen Arbeiterbundes im selben Jahr wie der Erste Zioni-
stenkongref§ 1897 statt.

Ein Bewuftsein einer eigenen ostjiidischen ,,Kulturpersonlichkeit hatte sich
entwickelt. Obwohl die messianische Erlosungsidee durchaus lebendig blieb,
wollte man die Erlésung - religios oder weltlich — dort, wo man lebte. Hier ist
die Linie zu den Anfingen im 18. Jahrhundert deutlich zu spiiren: Der Chas-
sidismus hatte die Revolution im Innern des Menschen zum Ziel, in jedem
stecke die Erlosung. Der Frankismus dagegen setzte geradezu zum Dogma,
daf} die Erlosung im Exil stattfinden werde und durch aktives Handeln ange-
strebt werden miisse. Ein neues, spezifisch ostjiidisches Selbstverstindnis
schilte sich schrittweise heraus, ein neues Selbstbewufitsein, das in der Tradi-
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tion stand und sich ihrer bewufit war, das sich aber auch den Widerspriichen
der neuen Zeit stellte, sich also keineswegs als homogen verstand und die hef-
tigen inneren Konflikte nicht iberdeckte.

Je tiefer wir in die ostjiidischen Lebenswelten vordringen, um so mehr Per-
spektiven 6ffnen sich. Eine Geschichte, die nicht historisch verbiirgt ist, mag
die Richtung weisen: ,,,Wie geht’s Thnen?‘ wird der kleine Lehrer Mendel Fafl
gefragt. — ,Nu, wie soll’s mir gehen? antwortet er triibselig. —,Was macht Thre
Frau?‘ — Nu, was soll sie machen?‘ — ,Und Ihre Kinder? Gesund?‘ — ,Wie sol-
len sie nicht gesund sein?‘ - ,Verdienen Sie jetzt wenigstens was?‘ — ,Nu, was
soll ich schon verdienen?‘ — ,Jetzt sagen Sie mir aber eines, Herr Faf}! Warum
antworten die Juden, wenn sie befragt werden, immer wieder mit einer
Frage? — Mendel Fafl denkt nach. Endlich spricht er: ,Nu, warum sollen sie
nicht antworten mit einer Frage?“

Judische Selbstverwaltung im NS-Staat

Zwei Untersuchungen

Lars Rensmann®

Die ,Rolle der jiidischen Fiihrer bei der Zerstorung ihres eigenen Volkes®,
schrieb Hannah Arendt im Jahre 1963 in ihrer Analyse des Jerusalemer Eich-
mann-Prozesses, ,ist fiir Juden zweifellos das dunkelste Kapitel in der ganzen
dunklen Geschichte“.! Arendts Anliegen, mit solch einer heftigen Anklage ge-
geniiber den Judenriten und den Eliten der deutsch-jiidischen Selbstverwal-
tungsorgane zur Zeit des Nationalsozialismus die ,scharfe Trennungslinie
zwischen Verfolgern und Opfern®? des Holocaust einzureifien, erfuhr in jiidi-

* Lars Rensmann ist Lehrbeauftragter fiir den Fachbereich Politische Wissenschaft der Freien
Universitit Berlin und Visiting Scholar am Department of History, University of California,
Berkeley, USA. Der Beitrag beurteilt die Werke von zwei israelischen Autoren:

Esriel Hildesheimer, Jiidische Selbstverwaltung unter dem NS-Regime. Der Existenz-
kampf der Reichsvertretung und Reichsvereinigung der Juden in Deutschland. Mohr Sie-
beck, Ttibingen 1994. 258 Seiten.
Otto Dov Kulka (Hg.), Deutsches Judentum unter dem Nationalsozialismus. Band 1: Do-
kumente zur Geschichte der Reichsvertretung der deutschen Juden 1933-1939. Mohr Sie-
beck, Tiibingen 1997. 616 Seiten.

1) Hannah Arendt, Eichmann in Jerusalem, Ein Bericht von der Banalitit des Bésen, Piper,

Miinchen/Ziirich 1986 (1964), 153.

2) Ebd. 156,
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schen Gemeinden weltweit starke Kritik. Unterstiitzt wurde Arendt in ihren
Thesen zur ,jiidischen Mittiterschaft“ nicht nur von H. G. Adler, sondern
zudem ausgerechnet vom US-amerikanischen Holocaustforscher Raul Hil-
berg, der bis heute nichts von Arendts Oeuvre hilt. Arendt 16ste auch in den
Akademien eine anhaltende, mitunter erbitterte, jedoch selten sachliche Dis-
kussion iiber die vermeintliche Rolle und ,,Schuld“ von Juden im Prozefl der
Verfolgung und Ermordung der Juden Europas aus; eine Debatte, die zuwei-
len merkwiirdige, teils antisemitische Bliiten trieb und treibt. Dies im beson-
deren, je weniger ihr das Bemiihen zu eigen ist, die historischen Zeugnisse,
Realititen, Umstinde und Zwinge des deutschen Judentums im NS-Staat zu
beriicksichtigen und diese zu erforschen.

Die durch das Leo-Baeck-Institut ermdglichte deutschsprachige Veroffentli-
chung der neubearbeiteten Studie von Esriel Hildesheimer zur Jiidischen
Selbstverwaltung unter dem NS-Regime, welche auf einer Dissertation (in he-
briischer Sprache) von 1982 basiert, bringt den Stand der Forschung zum
Thema auf ein bisher unerreichtes Niveau differenzierter Analyse und Quel-
lenauswertung. Die Untersuchung geht weit tiber die bisherigen Einzelfor-
schungen zur ,Reichsvertretung® und ,Reichsvereinigung® der deutschen
Juden hinaus. Sie bictet erstmals einen systematischen Uberblick tber die
Entwicklung und die Stellung der beiden Organisationen gegeniiber den Or-
ganen des nationalsozialistischen Terrors.

Hildesheimer rekonstruiert mit historiographischer Akribie, zu grofien Tei-
len unter Verwendung von bislang unbekannten Aktennotizen, Zeugenbe-
richten und Gesprachsprotokollen, die Zwinge und Kimpte des gesamtorga-
nisatorisch verfafiten Judentums unter den Bedingungen der staatlichen
antijiidischen Gewalt. Er beleuchtet historisch-systematisch die Tatigkeit der
jiidischen Zentralverbinde in ihren Beziehungen zu den ihren Interessen an-
tagonistisch gegeniiberstehenden NS-Behérden, wie auch die repressiv for-
cierten Verinderungen und Funktionen der Organisationen. Der israelische
Historiker begreift dabei die im September 1933 erfolgte Griindung einer na-
tional verfafiten, einheitlichen ,Reichsvertretung der deutschen Juden® (die
nach Erlaf der Niirnberger Gesetze 1935 auf behordlichen Befehl ihren Na-
men in ,Reichsvertretung der Juden in Deutschland umidndern mufite) als
notwendige Reaktion auf die dufieren Zwinge und Diskriminierungen. In-

3) Raul Hilberg, Die Vernichtung der ewropaischen Juden, 3 Binde, Fischer, Frankfurt/M. 1990.
Die deutsche Ubersetzung erstmals 1982.
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dem Hildesheimer die erstmalige Bildung einer deutsch-jiidischen Gesamtor-
ganisation in den Kontext des Antisemitismus stellt, kniipft er an die dlteren
Forschungsthesen von Ismar Schorsch an. Dieser fithrt in seiner Untersu-
chung jiidischer Reaktionen auf rassistische Judenfeindschaft in Deutschland
bereits bis zum ersten Weltkrieg alle wesentlichen organisatorischen Verdnde-
rungen im deutschen Judentum auf den kontinuierlichen Druck einer ,feindli-
chen Umgebung® zuriick.*

Hildesheimer zeigt, wie sich der Handlungsspielraum der ,,Reichsvertretung®
gegeniiber den staatlichen Behdrden zunehmend einschrinkte; wie kleine,
vermeintliche ,Erfolge‘ des Gesamtverbandes, die durch ,Verhandlungen® der
radikal ungleichen Vertreter aus der jidischen Organisation und des NS-Staa-
tes zustande kamen, stets durch immer schirfere Verordnungen und Repressi-
onsmafinahmen nichtig wurden und somit quasi jede Handlung des Verban-
des zur inneren Zerreiffprobe werden lieflen. Dabei entwickelte sich der
jiidische Zentralverband — den die Nationalsozialisten bestehen lieflen, um
ihn fiir ihre Zwecke zu instrumentalisieren — von einer unabhingig konstitu-
ierten, foderativen und freiwilligen Interessenvertretung zur zentralistischen
Zwangsorganisation.

Die Umformung zur straffer organisierten ,Reichsvereinigung® im Jahre
1939 stand laut Hildesheimer ganz im Zeichen der November-Pogrome und
ihrer Folgen. Angesichts der verallgemeinerten Gewalt sah der Vorstand des
Verbandes die Notwendigkeit einer Mitgliedschaft aller ,,Juden im gesetzli-
chen Sinne“. Dies umschlof§ auch diejenigen, die nur nach den Nurnberger
Gesetzen als Juden galten. Mit einem Gesetz der NS-Regierung, die — aus
ginzlich anderer Motivation — ebenfalls an einer solchen Umstrukturierung
und Neudefinition der Organisation interessiert war, wurde die Mitglied-
schaft aller rassistisch als Juden Bestimmten in der ,Reichsvereinigung zum
staatlich verordneten Zwang,.

Erarbeitet werden an zahlreichen Beispielen Aporien, in die die Akteure der
Zentralorganisation mehr und mehr gezwungen wurden: zwischen der letzt-
endlich zumeist vergeblichen Hoffnung, durch bestimmte Verweigerungen
und bedingte Kooperation mit den Behorden konkrete Lebensverbesserun-
gen fiir die deutschen Juden zu erwirken, und dem kollaborativen Element,
den fiir notwendig erachteten Anpassungsleistungen gegentiber Verfiigungen,
die aus dem ungleichen quid-pro-quo der Verhandlungen mit den Staatsorga-

4) Ismar Schorsch, Jewish Reactions to German Anti-Semitism, 1870-1914, Columbia Univer-
sity Press, New York/London 1972, 204.
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nen resultierten. Wihrend die Behorden im Einzelfall nicht selten das Inter-
esse der jiidischen Organisationen beriicksichtigten, zwangen fortlaufend
neue Mafnahmen und Verordnungen den Zentralverband, auf kontinuierlich
verschlechterte Verhiltnisse zu reagieren und Terrain in der Vertretung jlidi-
scher Interessen aufzugeben. Sogar der Kampf um einzelne soziale Hilfen
wurde schlieflich zur hilflosen Bemiihung, wenn sie dem Staatsapparat nicht
zupafl kam — der Verband sah sich verstrickt in eine Ohnmacht, aus der es kein
Entrinnen gab.

Konfrontiert mit den ersten Deportationen, so Hildesheimer, war die Reichs-
vereinigung zunichst ,auf verschiedenen Gebieten titig: gegeniiber dem
RSHA (Reichssicherheitshauptamt) durch einen scharfen Protest und die
Forderung, die Vertreibung einzustellen; gegeniiber der jiidischen Bevolke-
rung durch die Ansetzung eines Fasttages und die Unterbrechung der Titig-
keit des Kulturbundes zum einen, und durch die praktischen, wenn auch
wahrscheinlich geheim durchgefiihrten Aktionen, Juden vor der Riickkehr in
ihre Heimatorte zu warnen, zum anderen® (194 £.). Jedwede Opposition der
Reichsvereinigung fithrte zu unmittelbarer Repression, wie im Fall Julius Se-
ligsohn, ein fir den Fasttag verantwortliches Vorstandsmitglied, der von der

Gestapo verhaftet und ermordet wurde.

,Die Deutschen, die diese Verbrechen
durchgefiihrt haben, und Menschen aus
anderen Volkern, die mitwirkten oder die
davon wuflten und auf dem Blut stehen
blieben ohne einzugreifen, deren Schuld

% oTH .' B ird niemals vergehen.®
S GEDENKSTATTE ggr ir:‘eaI:liasZg:r%zirfi;lterpréisident Ehud
: G k an der ,Station Z¢ in der KZ-Ge-
: sklgﬂnerﬂNuHs AElljlsMEN N | gjrrlist?:te tgachzzltiﬁ:ufcnmanf rZI;. Sfpet.

1999 (vgl. S. 75 1. d. HL.).

Foto: dpa
Unter Androhung brutaler Deportationen durch SA und SS beteiligte sich
spiter, so raumt Hildesheimer in aller gebotenen Vorsicht bei der Auswertung

der hier diirftigen Quellen ein, auch die Reichsvereinigung mitunter an den
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vorgeblichen ,Umsiedlungsmafinahmen®. Der schweren Entscheidung zur
Kooperation lag ferner fraglos das Bemiihen zugrunde, den Opfern Hilfe zu
leisten, indem man ihnen Kleidung und Lebensmittel verschatfte. Dennoch
darf auch trotz der enormen Zwangssituation der problematische Kern dieser
Kooperation nicht iibersehen werden: anstatt konsequent die Flucht und das
Untertauchen der Opfer zu férdern, erstellte und tibergab die Reichsvereini-
gung Listen der Opfer und stellte in der Zeit der Massendeportationen hiufig
den Gemeinden Hilfsarbeiter zur Verfiigung, ,die teilweise bei mit den De-
portationen zusammenhingenden Funktionen beschiftigt wurden® (214).
Zudem distanzierte man sich von jiidischen Widerstandsaktionen wie dem
Anschlag auf die NS-Propaganda-Ausstellung ,,Das Sowjetparadies” durch
die Baum-Gruppe im Mai 1942. Aus Angst vor angekiindigten ,schirfsten
Gegenmafinahmen® schlug die Reichsvereinigung sogar gegeniiber dem
RSHA vor, im Jiidischen Nachrichtenblatt dazu aufzufordern, ,,weitere Sabo-
tageakte zu vermeiden und jede ihnen zukommende Nachricht so schnell wie
moglich weiterzugeben® (226). :

Hildesheimer zeigt an etlichen Fillen, dafl die Behauptung Adlers und Hil-
bergs ,,keineswegs berechtigt ist, die Reichsvereinigung sei als eine ,Einrich-
tung der Sicherheitspolizei‘ und ihr ,Instrument® in der Vertreibung der Juden
schon 1941 so weit an diesen Mafinahmen beteiligt gewesen, dafl ihre Ange-
stellten selbst unter Aufsicht der Gestapo die Juden aus thren Wohnungen
hinauswarfen® (173). Laut Hildesheimer lafit sich ebensowenig dokumentie-
ren, dafl die Reichsvereinigung arbeitsfahige jidische Menschen nur deshalb
zum Arbeitsdienst beorderte, um sie vor dem noch grausameren Schicksal der
Deportation zu bewahren. Erst mit der Deportation der meisten ihrer Fiihrer,
unter ihnen Leo Baeck, und der praktischen Auflosung der Reichsvereinigung
im Juni 1943 fand die widerspruchsvolle Realitit der Organisation ihr Ende.
Hildesheimer hat jene Wirklichkeit im historischen Blick. Seine Analyse
zeugt vom Verstindnis, dafl die vermeintliche ,Verstrickung® der deutsch-jii-
dischen Verbinde im Vergleich zur Tatergesellschaft von grundverschiedenen
Ausgangsbedingungen gepragt war: Die Akteure der jidischen Organisatio-
nen waren selbst potentielle Opfer, die seit Griindung des NS-Staates
zunichst ideologisch und bald auch rechtlich zum ,feindlichen Prinzip®, zur
»Gegenrasse“ definiert worden waren.

Fiir den Zeitraum der Reichsvertretung (1933-1939) ist ein Teil der in der Stu-
die verwendeten Dokumente von Otto Dov Kulka unter Hildesheimers Mit-
arbeit herausgegeben worden. Hier werden, nach jahrelanger Archivarbeit in
Deutschland, Groflbritannien, Israel und den USA auch bisher schwer zu-
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gingliche Dokumente umfassend kommentiert und mit einem exzellenten
Glossar versehen. Dieser erste Band, Denutsches Judentum unter dem Natio-
nalsozialismus: Dokumente zur Geschichte der Reichsvertretung der deut-
schen Juden 1933-1939, wird, wie ein demnichst erscheinender zweiter, der
sich mit der Geschichte der Reichsvereinigung befafit, spiteren Forschungen
iiber die jiidischen Generalorganisationen im NS-Staat eine fortan unerldfili-
che neue Grundlage verschaffen.

Kulkas Dokumentenband 1at ausgewihlte Zeugnisse der Zeit sprechen, an-
statt sich in weitschweifenden Thesen und Mythen iiber das verfafite deutsche
Judentum wihrend der NS-Zeit zu verlieren. Die Dokumente zeigen die ver-
schiedenen Reaktionsformen und Debatten der jiidischen Verbidnde gegen-
iiber dem NS-Terror. Sie prisentieren aber auch die vor allem in den frithen
Phasen des Regimes staatlich zugelassenen Versuche, jiidisches Leben und jii-
dische Kultur aufrechtzuerhalten, noch frei von der Ahnung, im todgeweih-
ten Rahmen zu handeln.

In seiner Einleitung benennt Kulka die zunehmend paradoxe Situation, in der
insbesondere die Reichsvereinigung — nicht ohne fundamentale Fehlein-
schitzungen — agierte: , Wihrend das Regime in der Reichsvereinigung das ef-
fektivste Mittel sah, die vollige gesellschaftliche Ausgrenzung der Juden zu
vollziehen, sah die Reichsvereinigung in ihrem Streben, mit ihrem Erzie-
hungssystem, ihrer Fiirsorge und ihrer Arbeit in den anderen Bereichen allein
Deutschland verbleibenden Juden zu umfassen, einen Weg, die moglichst
wiirdige materielle und kulturelle Existenz unter den sich verschlimmernden
Zustinden zu gewéhren. Die Reichsvereinigung fiihrte diese Politik auch
wihrend der Kriegsjahre fort und sogar noch zur Zeit der Endl6sung — eine
Art radikale Ausschopfung ihrer paradoxen relativen ,Freiheit, die schon
1933 zu beobachten war® (31).

Gerade die ausgewihlten personlichen Zeugnisse und Briefe veranschauli-
chen die Angste und Entscheidungsnéte fiihrender Mitglieder der Reichsver-
tretung im Angesicht nahezu tiglich neuer Schreckensbotschaften. Dafl sie
selbst trotz konkreter Méglichkeiten auf ihre Auswanderung verzichteten,
bezahlten fast alle mit ihrem Leben.

Vor allem aber lassen sowohl Hildesheimers Studie als auch Kulkas Doku-
mentenband die heftige Anklage gegeniiber einem Teil der jiidischen Verfolg-
ten des NS-Staates — eine Anklage, die sich seit Arendts Polemik immer noch
nachhaltig am Leben erhlt - als das erscheinen, was sie ist: eine Anmaffung
gegeniiber den Opfern der ,vollendeten Sinnlosigkeit” (Arendt), auf die der
Name Auschwitz verweist.
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Der SelbsthaB des Robert Jaffé

C. C. Aronsfeld*

In dem oft zitierten Buch vom ,,Jiidischen Selbsthaf}“ (Berlin 1930) hat Theo-
dor Leasing sechs Lebensgeschichten erzahlt. Die bekanntesten davon sind
die von Maximilian Harden (1861-1927) und Otto Weininger (1880-1903),
und mindestens drei haben mit Selbstmord geendet. Leasing schreibt dariiber:
»Es ist eine herzzerreifiende Welt, in die wir treten! Nicht von grofien Schick-
salen ist auf diesen Seiten die Rede, nicht von gliicklichen Menschen, die in die
Geschichte eingeben und in vielen Herzen Widerhall finden. Nur von frucht-
loser Arbeit und hoffnungsloser Qual bald vergessener Einzelner, die gleich-
sam auf Telegraphendrihten lebten, zwischen den Vilkern schwebten und nur
Luftwurzeln schlagen konnten in den Geist ... Es waren bewegte, offenste-
hende Seelen, Menschen des Ubergangs und Untergangs.

Der Name Robert Jaffé (1870-1911) ist heute vergessen. Kaum ein Lexikon
nennt ihn, kein Freund ist ihm geblieben, und keiner sagt ihm Kaddisch. Im
Sommer 1911 schnitt er sich in Berlin Grunewald die Pulsadern auf, und
schon damals hat kaum einer des Toten gedacht. Das Israelitische Familien-
blatt vom 6. Juli 1911 war wohl die einzige jiidische Zeitung, die von dem
traurigen Ereignis Notiz nahm; es widmete der ,,Geschichte eines Renegaten®
folgenden Nachruf: ,Mit Jaffé, der aus Gnesen stammte und ein Alter von 41
Jahren erreichte, ist eine recht wunderliche Gestalt dahingegangen. Der
Selbstmord deutet seine ganze geistige Struktur an, denn er war aunch seelisch
ein Selbstmarder, schon seit Jahren ... Er war [ude, und in den ersten Jahren des
Zionismus war er sogar etfriger Mitarbeiter an Theodor Herzls Zeitung ,Die
Welt. Er schrieb dann einen Roman, Ahasver, der ... ein gewisses Talent be-
kundet. Als Essayist und Feuilletonist war er sehr begabt ... Dann trat ey plotz-
lich zum Christentum iiber und wurde ein wiitender Antisemit. Er schrieb jede
Woche hafSerfiillte Artikel gegen alles [iidische und gebdrdete sich als Urteu-

* C. C. Aronsfeld ist ein englisch-jiidischer Journalist deutscher Abstammung. Schon vor sei-
ner Auswanderung 1933 hat er sich dem Studium der nationalsozialistischen Judenhetze ge-
widmet. In seinem Buch , The Text of the Holocaust® (1985) hat er die von Anfang an ge-
plante ,,Endlésung der Judenfrage® dokumentiert. Er war lange Jahre mit dem von Dr. Alfred
Wiener in Amsterdam begriindeten jiidischen Institut fiir Zeitgeschichte (,, Wiener Library*)
verbunden. Spiter schlofl er sich dem Jiidischen Weltkongrefl an, wo er sich mit dem interna-
tionalen Antisemitismus und Faschismus befafite. Vor zwei Jahren veroffentlichte er in Lon-
don seine Erinnerungen unter dem Titel ,, Wanderer from my Birth.
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tone ... Ja, er scheute sich nicht, Genosse des bekannten Ritualmordapostels
Theodor Fritsch zu werden.

Der Roman Ahasver (Berlin 1900) ist heute verweht wie das Gedachtnis sei-
nes Verfassers. Er handelt von der Situation des deutschen Juden um die Jahr-
hundertwende. Jaffé selbst hat das Thema so umrissen: , Ein junger Jude, der
den ganzen Abasverschmerz seines Volkes fiiblt, wird, indem er sich von ihm
zu befreien sucht, bei diesem Streben nach Assimilation, zu immer schmerz-
hafteren Erlebnissen gefiibrt und erkennt am Ende, dafs dem Schicksal seines
Volkes kein Einzelner sich entziehen kinne; in der tiefen, schwarzen Nacht
dieser pessimistischen Erkenntnis ist abseits der Stern des Zionismus milde
blinkend, halb verschleiert erst anfgegangen.

Das Buch fand einigen Beifall. Max Nordau (1849-1923) betrachtete den Ver-
fasser als einen der ,vortrefflichen und verheifungsvollen Anfinge, auf deren
Entwicklung unter dem Einfluff des neuen zionistischen Lebens wir hoffen
disefen®. Der bekannte Literaturhistoriker Samuel Lublinski (1868-1910) be-
seichnete das Buch als das ,wiirdigste und bedeutendste Surrogat® fiir ,den
jidischen Roman schlechthin®, fiir ,jenes ersehnte dichterische Kunstwerk,
welches fiir das Seelenleben der deutschen Juden am Ende des 19. Jahrhun-
derts den vollwertig typischen Ausdruck bietet. Dessen Substanz, schreibt
Lublinski, sind die ,,Leiden der deutschen Juden von heute®, die ,durchaus in
der unselig zwiespaltigen Stellung zu ihren deutschen Mitbiirgern wurzeln®.
Der ,jiidische Schmerz von heute®, meint Lublinski, ,,ist ein Produkt der see-
lischen Einsamkeit*.

Jaffé selbst schrieb von der , Wurzellosigkeit des jiidischen Volkes, wie es un-
ter den anderen Volkern lebt*, einer Existenz, die ihm ,groflartige Tragik® zu
haben schien, und indem der Zionismus ,schlicht und grade proclamiert, dafl
die Juden nichts weiter sein wollen als eben Juden®, sei er ,,s0 sehr der schlich-
ten, graden Allnatur gemif}, daf es eigentlich kaum einen Dichter oder Kiinst-
ler oder Denker geben durfte, dem seine Ziele nicht hochst wiinschenswert er-
schienen®. Tatsichlich aber bemerkt Jaffé unter den meisten jiidischen
Kiinstlern seiner Zeit etwas ganz anderes: sie verleugneten ihre Abstammung,
fiihrten eine ,Verkleidungskomddie® auf, in der sie eine besondere christli-
che oder fremdnationale Gesinnung auffillig zur Schau stellten®, ohne zu er-
kennen, daf sie damit ,als zweideutig empfunden und nicht ganz ernst ge-
nommen® werden. Jaffé fithlt sich demgegentiber eher ~Rembrandts Juden®
verwandt — ,echten Juden, die Charakter hatten® —, im Gegensatz zu jenen
heutigen, die Deutsche, Englander, Franzosen sein wollen ,,und dadurch nur
charakterlos werden®. , Nichts aber ist schlimmer als Charakterlosigkeit. Sie
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ist das Verbrechen aller Verbrechen, sie ist die Stinde gegen den heiligen Geist
— des Individualismus — die nicht vergeben wird.“ Dieser Mann, der den Prin-
zipien des Zionismus verhaftet war, der die Wurzel und Heimatlosigkeit der
unerlosten jlidischen Existenz erkannte und nichts so sehr verabscheute wie
die Unwahrhaftigkeit und Unehrlichkeit der Galut — dieser Mann unternahm
es plotzlich, sein Judentum zu verleugnen. Er lief} sich taufen, und — wie das in
jener Zeit hiufig geschah —schlof er sich nicht den guten Christen an, sondern
den Antisemiten.

Auch der bekannte Historiker Philipp Jaffé (1819-1870) hat Selbstmord be-
gangen. Obwohl seine Motive unbekannt geblieben sind, meint das Jiidische
Lexikon, ,der Verdacht, daf} J. diesen Schritt getan hat, weil er trotz seiner
1868 erfolgten Taufe das von ihm erhoffte akademische Ziel nicht erreicht
hatte, ist nicht von der Hand zu weisen®. Bei Robert Jaffé ist leider zu vermu-
ten, dafl er sich das eigene Urteil sprach, als er die ,,Charakterlosigkeit® brand-
markte. Man kann nur prima facie annehmen, daf} er in der geistigen Situation
seiner Zeit die Orientierung verlor und von einem Extrem ins andere fiel. Die
Juden, schrieb er 1899, vertrauten den ,Abstraktionen des Liberalismus und
der Demokratie®, ohne deren ,Phrasenhaftigkeit” zu erkennen. Denn die Li-
beralen mit threm ,unverhiltnismifig {iberwiegenden jiidischen Element®
schienen thm schon lingst von einem ,heimlichen” Antisemitismus derart
verseucht, dafl sie , die Juden méglichst von reprisentativen Stellungen in der
Partei fern zu halten® suchten. Wenn das schon bei den Liberalen so war, wer
konnte sich wundern, daff trotz des Niedergangs der offenen Judenhetzer a la
Adolf Stoecker (1835-1909) ,,die Konservativen durchgingig nur verschimte-
ren aber nicht schwicheren Hafl gegen die Juden hegen®; es miifite deshalb, so
Jatfé 1898, ,erwartet werden, daff die Verbreitung der ... antisemitischen Ge-
sinnung in Deutschland immer grofler werde®.

In Ahasver sieht man schon das Wetterleuchten der kommenden Dinge, die
Zeichen des Antisemitismus, der spater nur bis in die letzte logische Konse-
quenz getrieben wurde. Der jugendliche Romanheld fiihlt sich ,nur als Deut-
scher®, mit einer ,,unbeschreiblich liebevollen Sehnsucht nach deutschem We-
sen®, nach ,Einheit mit dem ganzen deutschen Volk“. Doch sein Onkel
erkennt kurz und biindig: ,Sie werden dich gar nicht haben wollen.“ Zwanzig
Jahre spiter hat es der deutsch-jidische Schriftsteller Jakob Wassermann
(1873-1933) in seinem (noch und wieder) lesenswerten Buch ,,Mein Weg als
Deutscher und Jude“ wiederholt, und nach weiteren zwanzig Jahren konnte
alle Welt den furchtbaren Irrtum erkennen. Was also blieb? ,,Wozu zihlt
man?“, fragt Abasver. ,In der Geschichte des heimatlosen gottverfluchten
Volkes bleiben? Nein! Nein! Nein! Das kann man sich doch nicht immer vor
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das Bewufitsein halten, da man doch sonst wahnsinnig werden miifite.“ Diese
Verzweiflung aber gebar den Haff, den er ,gleichsam gegen sich selbst ge-
fiihlt. Das war, er wuflte es, ,sein allerschlimmster Fluch®,

Schon friih (1898) hatte Jaffé, ohne das eigene Schicksal zu ahnen, vor jenen
szahlreichen jiidischen Antisemiten“ gewarnt, die ,glauben, sich von dem all-
gemeinen Leidensschicksal ihres Volkes abtrennen zu kénnen, denn nichts
wire fiir einen ,,selbstbewufSten Juden® so ,bitter, wehmiitig, licherlich® wie
eben dies. Als er sich dann zu ihnen gesellte, ja sie noch tibertraf, erinnerte er
sich nicht mehr an jenes ,,Verbrechen aller Verbrechen®, das er selbst einst ver-
dammt hatte, die Charakterlosigkeit, und so blieb ihm nichts uibrig, als die
Verdammnis an sich selbst zu vollziehen, indem er sich physisch vernichtete,
wie er es schon geistig getan hatte.

Von Missionierung zum Dialog
150 Jahre Sionsschwestern

Ruth Ahl*

Die Sionsschwestern sind eine katholische Ordensgemeinschaft, die — nach ei-
ner Zeit des Wandels — heute thre Hauptaufgabe im jiidisch-christlichen Dia-
log sowie in der entsprechenden Arbeit in der Erwachsenenbildung siebt. Seit
1965 geben sie die Zeitschrift SIDIC (Service International de Documentation
Judéo-Chrétienne) in englisch und franzisisch heraus. Die Zeitschrift wurde
anf Anregung mebrerer Teilnehmer des Zweiten Vatikanischen Konzils ge-
griindet, um Nostra aetate Nr. 4 in das offentliche BewnfStsein hineinzutragen.
1997 feierten die Schwestern das 150jibrige Griindungsjubildum.

»Das Werk Sions ist nur eine Vorbereitung auf die Wege Gottes.“ Dieses Wort
von Théodore Ratisbonne (1812-1884), dem Griinder der Sionsschwestern,
lifft Offenheit spiiren, Offenheit fiir Wege, die der Griinder noch nicht sehen
und wohl kaum ahnen konnte. Eine Ordensgemeinschaft zu griinden lag dem
konvertierten Straflburger Juden, der Priester geworden war, fern. Aber: eine
sterbende Jiidin hatte ihm ihre beiden kleinen Tochter anvertraut mit der aus-

* Ruth Ahl, freie Publizistin, war 1972-1986 leitende Redakteurin der Zeitschrift ,,Frau und
Mutter®. 1990 wurde sie fiir eine Artikelserie zur feministischen Theologie-mit dem Katholi-
schen Journalistenpreis ausgezeichnet. Vortragstatigkeit zu biblischen Themen, Christen-
tum-Judentum und feministische Theologie.
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driicklichen Bitte, sie katholisch zu erziehen. Um das zu bewerkstelligen, bat
Ratisbonne zwei Straffburger Damen, Sophie Stouhlen und Louise Weywada,
nach Paris zu kommen. So entwickelte sich ein kleiner Katechumenatskreis,
wo jiidische Madchen, deren Eltern dies wiinschten, auf eine mogliche Taufe
vorbereitet wurden. Von dem bald grofler werdenden Kreis der Erzieherinnen
ging der Wunsch aus, eine religiose Gemeinschaft zu bilden.

Théodore Ratisbonne war auch als Christ den Heiligen Schriften seiner Vor-
fahren verbunden geblieben. Anders als in der theologischen Ausbildung sei-
ner Zeit, die stark vom Antijudaismus gepragt war, sah er im Leid und in der
Zerstreuung der Juden keine ,,Strafe fiir die Nicht-Annahme des Messias Je-
sus“. 1846 fand der erste Weiheakt der ,Damen von Sion® statt, 1847 erfolgte
die Griindung der Kongregation ,,Notre Dame de Sion (NDS) - Unserer Lie-
ben Frau von Sion“. Hauptaufgabe war die Madchenerziehung. Das Katechu-
menat fiir jidische Kinder versandete aber bald.

Auch Alphonse Ratisbonne (1812-1884), der jingste Bruder von Théodore
Ratisbonne, hatte konvertiert und war Priester geworden. Analog zum Erzie-
hungswerk der Schwestern griindete er die ,Sionsbriider®. 1855 brach Al-
phonse nach Jerusalem auf. Die ersten Sionsschwestern trafen 1856 dort ein.
Sie widmeten sich vor allem Waisenkindern aus dem Libanon und aus Syrien,
deren Eltern in Pogromen umgekommen waren. Mission unter Juden war
nicht moglich. Alphonse Ratisbonne konnte fiir die Schwestern bald ein
Grundstiick an der Via Dolorosa erwerben. In einer der weiteren Niederlas-
sungen (,Ratisbonne® in West-Jerusalem) befindet sich heute ein Zentrum fiir
christlich-jiidische Studien. Als beide Briider im Jahr 1884 starben, gab es be-
reits 21 Niederlassungen in sieben islamischen Landern. Ein verséhnliches
Verhiltnis zwischen ,Ismael und Israel“ eher durch Liebe als durch Diskus-
sionen zu erreichen, war ihnen ein wichtiges Anliegen. ,, Versohnung findet in
dem Mafs statt, in dem Menschen aufeinander zugehen, sich gegenseitig ken-
nen und schéitzen lernen.”

Théodore Ratisbonne war und blieb ein Kind seiner Zeit, in der man sich jii-
disch-christliche Versohnung nur durch Bekehrung des Volkes Israel vorstel-
len konnte. Das Entscheidende seiner Inspiration war jedoch seine unerschiit-
terliche Hoffnung auf die Verheiflungen der Propheten und die Aussagen des
Romerbriefs beziiglich des endgiiltigen Heils Israels und der Volker (vgl.
Rom 11,25-36). Die Schwestern sollten durch ihr Leben die in Jesus sichtbar
gewordene Liebe des Ewigen zu seinem Volk weitergeben. Ratisbonne ver-
mittelte den Schwestern eine Spiritualitit, die geprigt war von einer umfas-
senden Vertrautheit mit der ganzen Heiligen Schrift.
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So war es moglich, dafl die Schwestern schon in den zwanziger Jahren, entge-
gen der iiblichen Theologie, das Judentum als ,lebendige Wirklichkeit* zu be-
greifen begannen. Auf dieser Basis konnte sich ihre Liebe zum jiidischen Volk
in der Zeit des NS-Regimes durch Taten bewihren: ,Ohne jeden Gedanken
an Konversion boten die Schwestern in Paris, Rom' und andernorts Hunder-
ten von Juden Obdach, filschten Pisse und halfen ihnen auf andere Weise, den
Nazis zu entkommen. Die jiidischen Kinder, die sie in den Déorfern versteck-
ten, wurden nie getauft. Eine neue Generation trat in den Orden ein, die sich
am Widerstand beteiligt hatte, und das alte Ordensleben sowie seine Ziele in
Frage stellte. Diese Entwicklung, die in den sechziger Jahren dieses Jahrhun-
derts zu einem totalen Wandel fiithren sollte, begann z6gernd in den fiinfziger
Jahren ...“ Den Schwestern wurde ,,immer klarer, dafl nicht die Bekehrung un-
sere Aufgabe ist, sondern die Anniherung von Juden und Christen in gegen-
seitiger Hochachtung®. Nach der Veréffentlichung der Konzilserklirung
JNostra actate 4° im November 1965 sagte Kardinal Bea zu den Schwestern:
,Die Erklirung ist ein Programm fiir die Zukunft, ein Programm fiir alle, aber
vor allem fiir Sie, Schwestern Unserer Lieben Frau von Sion. Jetzt wird Thnen
Thre Aufgabe von der Kirche selbst gestellt.”
Immer mehr wurde sich die Gemeinschaft ihrer Aufgabe in der Kirche be-
wufdt: einerseits die Christen an ihre jiidischen Wurzeln zu erinnern, und an-
dererseits die bleibende Erwihlung Israels und die Giiltigkeit der jiidischen
Religion zu vertreten. Mehr und mehr gab sie die erzieherischen Titigkeiten
auf zugunsten einer intensiven Beschaftigung mit dem Judentum, mit seiner
Theologie und Geschichte und einer darauf basierenden qualifizierten Beteili-
gung am jiidisch-christlichen Dialog sowie entsprechender Arbeit in der Er-
wachsenenbildung. Noch vor dem Konzil (1962-1965) waren in Paris, Lon-
_don, Montreal und Sao Paulo Studienzentren und Begegnungsmoglichkeiten
mit Juden ins Leben gerufen worden. Die Ordensregel wurde mehrmals tiber-
arbeitet und den neuen Einsichten und Erfahrungen angepafit. Aufgabe der
Schwestern ist es nun, ,der Kirche zu helfen, den tieferen Sinn der jiidischen
Prisenz in der Welt zu verstehen®.
Obwohl Théodore Ratisbonne selbst einmal nach Deutschland kam, um
Moéglichkeiten einer Sionsgriindung zu erkunden und auch spéter solche Vor-
stofle unternommen wurden, dauerte es mehr als hundert Jahre, bis es zu einer
Niederlassung kam. Schwester Charlotte Klein NDS (1914-1984), 1914 in ei-
ner jlidischen Familie in Berlin geboren, hielt in der unmittelbaren Nach-

1) Vil. FrRu 6(1999)238.
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Konzilszeit in Frankfurt am Main einen Vortrag zum Verhiltnis der Kirche zu
den nicht-christlichen Religionen, insbesondere zum Judentum.? Im Oktober
1968 kam es dann in Frankfurt, in einer fiir das deutsche Judentum wichtigen
Stadt, dank des Einsatzes von Weibbischof Walter Kampe (Limburg), Dr.
Lotte Schiffler und Stadtdekan Walter Adlhoch zur Griindung einer Nieder-
lassung. Der Einsatz der Schwestern strahlt aber weit tiber Frankfurt hinaus.
,Durch unsere Prasenz wollen wir zum Ausdruck bringen, dafy wir den Ju-
den, fiir die ,die deutsche Erinnerung® so viel Leid beinhaltet, nahe sind“, heifit
es in einem Beitrag von Sr. Katherine Wolff NDS, die zeitweise in der Kom-
munitit in Frankfurt lebte und seit kurzem an der ordenseigenen Hochschule
tiir Theologie und Judaistik in Jerusalem lehrt.

Sionsschwestern sind im besten Sinn des Wortes eine mutige Vorhut in der
Kirche. Sie haben den Krebsschaden Antijudaismus und Antisemitismus, aber
auch Fremdenfeindlichkeit allgemein, erkannt und gehen in Einkehr und Ge-
bet und einem tberzeugenden Lebensstil sowie in beherzten kleinen und
grofleren Schritten dagegen an. Das wird auch in Zukunft nétig sein. , Wir
wollen gemeinsam mit anderen suchen, wie wir mit der Vergangenbeit so le-
ben kinnen, daf$ Gegenwart und Zukunft von einem tiefen Respekt fiir Men-
schen aller Rassen, Kulturen und Religionen geprigt sind“ (Katherine Wolff).

2) Vgl. Charlotte Klein, Theologie und Antijudaismus. Eine Studie zur deutschen theologi-
schen Literatur der Gegenwart. Abhandlungen zum christlich-jidischen Dialog. Hrsg. von
Helmut Gollwitzer, Chr. Kaiser, Miinchen 1975, Rezension in: FrRu XXVII(1975)138-139.

Das besondere Buch

Gerhard Bodendorfer/Matthias Millard (Hg.), Bibel und Midrasch. Zur Be-
deutung der rabbinischen Exegese fiir die Bibelwissenschaft. FAT 22. Mohr
Siebeck, Tiibingen 1998. XIII, 307 Seiten.

Dieser Sammelband verdankt seine Entstehung der Sektion ,,Ancient Jewish
Exegesis and the Modern Study of the Hebrew Bible“ auf dem Kongref§ der
Society of Biblical Literature in Budapest im Jahre 1995. Im Einfiihrungsrefe-
rat verweist Rolf Rendtorff auf die Einseitigkeit, mit der seit der Aufklirung
die christliche Bibelwissenschaft Bibelexegese fast ausschliefllich als histo-
risch-kritische Methode praktizierte, unter fast volliger Ausblendung der
voraufklirerischen, zumal jiidischen Auslegungstradition und Rezeptionsge-
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schichte. Das zunehmende Unbehagen an dieser Methode, die den biblischen
Text kaum mehr als Ganzes, sondern vielmehr als in unterschiedliche Quellen
und Schichten auseinanderfallend wahrnimmt, habe den Blick zuriickwenden
lassen auf die jiidischen Bibelexegeten der Antike — und hier besonders auf die
Rabbinen —, die dem biblischen Text historisch und kulturell viel ndher waren
und in einer fast ungebrochenen Kontinuitit zu dem in der Bibel erzihlten
Geschehen lebten. Dafl sich moderne kritische Fragestellungen an den Bibel-
text und rabbinische Auslegung nicht notwendigerweise ausschlielen miis-
sen, sondern dafl die Rabbinen Briiche und Probleme des Textes durchaus
wahrnahmen und thematisierten, sie aber ein anderes methodisches Instru-
mentarium entwickelten, solche Probleme produktiv zu deuten, zeigt Rend-
torff an einem konkreten Beispiel, in dem ein moderner Exeget zu einer ihn
selbst einigermafen ratlos zuriicklassenden Interpretation gelangte, wihrend
in der rabbinischen Literatur dieselbe Losung bereits vor mehr als anderthalb
Jahrtausenden unter Hinweis auf die zugrundeliegende hermeneutische Regel
erarbeitet worden war. Die zwolf z. T. sehr unterschiedliche methodische An-
sitze reprisentierenden Studien sind drei Hauptkapiteln zugeordnet (ein vier-
ter Teil enthilt Verzeichnisse und Register, jedoch leider weder Sach- noch
Autorenregister), in deren iibergeordnete Thematik jeweils einer der Heraus-
geber kurz einfihrt.’

1. Hermeneutik und rabbinische Literatur

Bodendorfer betont, daf es nicht darum gehen kann und darf, ,Judentum ...
als Steinbruch fiir christliche Exegese“ zu verwenden, sondern um ,,den Ver-
such einer Methodik der ,kanonischen Dialogizitat, bei der die (ersttesta-
mentlich-)biblischen Texte in einen dialogischen Diskurs mit ihrer doppelten
Rezeption in Juden- und Christentum gestellt werden und auch die Frage
nach der Aktualisierung gestellt wird“. Was zunichst vielleicht etwas abstrakt
klingt, exemplifiziert Bodendorfer dann an einer konkreten Auslegung zu
Habakuk: ,,,Der Gerechte wird aus Glauben leben‘ — Hab 2,4b und eine kano-
nisch-dialogische Bibeltheologie im jiidisch-christlichen Gesprach®.

Gegen den inflationdren Gebrauch des Terminus Midrasch und die vor allem,
aber keineswegs nur in der zeitgendssischen amerikanischen — von der Philo-
sophie Derridas beeinflufiten — Literaturtheorie grassierende Mode, jegliche

1) Ein unverstandlicher Lapsus wie die Erlduterung, die Migraot Gedolot seien ,die Ausgaben
der Bibel mit den Targumen der mittelalterlichen jiidischen Interpretation® (S. 116) hitte in
einem solchen Band nicht unterlaufen diirfen.
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Art von Textinterpretation als Midrasch zu bezeichnen, wendet sich Lieve
Tengels: ,Midrash in the Bible or Midrash on the Bible? Critical Remarks
about the Uncritical Use of a Term*. Im Anschlufl an Arnold Goldberg (des-
sen Unterscheidung von [metasprachlichem] Midrasch und [objektsprachli-
chem] Kommentar allerdings ginzlich unberiicksichtigt bleibt) und Philip
Alexander zeigt sie Midrasch als ein eigenstindiges — wenn auch in seiner De-
finition bis heute umstrittenes — rabbinisches Genre auf, das sich in wesentli-
chen Punkten von anderen Bibelinterpretationen wie etwa dem Targum oder
dem Genre der ,,Rewritten Bible® unterscheidet. Daf§ hier (nicht nur termino-
logisch) noch viel zu tun ist, zeigt der Beitrag von Clemens Thoma, ,, Theolo-
gische Tendenzen in rabbinischen Gleichnissen®, in dem eher vage von ,,mi-
draschisierenden Rabbinen® die Rede ist. Dirk U. Rottzoll (,,,Der Verstindige
wird es verstehen ... = Zu den redaktionsgeschichtlichen Ansitzen bei Abra-
ham Ibn Esra und ihrer Interpretationsgeschichte®) geht der auf Spinoza
zurlickgehenden Behauptung nach, der beriihmte Exeget und Philosoph
Abraham Ibn Esra (12. Jh.) habe die Verfasserschaft des Moses an der Tora be-
zweifelt oder gar bestritten und zeigt auf, wie die Aussage Ibn Esras vom Mit-
telalter bis ins 19. Jh. verstanden und , entschliisselt wurde. David Carr (,,In-
tratextuality and Intertextuality - Joining Transmission History and
Interpretation History in the Study of Genesis) fragt nach der Relevanz der
Beobachtung, daf} in der frithen rabbinischen Literatur oft gerade die Bibelstel-
len einer einen tieferliegenden Sinn erschliefenden Interpretation unterzogen
werden, die in der modernen historisch-kritischen Forschung als Indikatoren
fiir diachrone Uberlieferungs- und Redaktionsprozesse gelten. Zugleich stellt
sich die Frage moglicher Konsequenzen aus dem Zahlenverhiltnis, denn es ist
auffallend, daf von den Rabbinen ungleich mehr Stellen thematisiert werden,
die als Nahtstellen der sogenannten priesterlichen und nichtpriesterlichen
Quellen aufgefafit werden als solche zwischen ,,Jahwist“ und ,,Elohist®.

I1. Bibelinterpretation an den Beispielen Genesis und Exodus

Ausgangspunkt fiir David R. Blumenthal (,,Reading Creation®) ist die Frage,
wie vier bedeutende mittelalterliche jiidische Bibelkommentatoren (Rashi,
Ibn Esra, Rashbam, Nahmanides) die unterschiedlichen Schépfungsgeschich-
ten in Genesis lasen. Aufgrund ihrer Kommentare versucht er ein (Neu-)
Schreiben ihres jeweiligen Bibeltextes. Vor dem Hintergrund der Tatsache,
daff , Text is, thus, always multivocal, plurisignificant®, reflektiert er Fragen
nach Tradition und Autoritit, Text und Interpretation. Matthias Millard
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(,Anfang und Schluf} der Genesis in klassischen jidischen Kommentaren —
Uberlegungen zur Genesis als erstem Buch der Tora®) geht mit einer ,, Herme-
neutik des kohirenten Textes“ dem Verstindnis des Genesisbuches im Kon-
text der Tora nach, d. h. inwieweit hier die narrative Genesis im Licht der ge-
offenbarten Gesetzgebung gesehen und gedeutet wurde. Gerbard Biising
(,Adam und die Tiere — Beobachtungen zum Verstindnis der erzihlten Na-
mengebung in Gen 2,19 £.%) konfrontiert drei exemplarische moderne jiidi-
sche und christliche Interpretationen mit drei antiken (vorrabbinischen) jiidi-
schen und zeigt die Folgen der Vernachlissigung der antiken Interpretationen
in der heutigen Forschung auf. Jonathan Magonet (Rashi on Exodus 1,1-14)
stellt in jeweils vier Schritten Raschis Methode der Bibelkommentierung vor
und sucht Griinde aufzuzeigen, weshalb Raschi oft mehr als nur eine (und
iiber den sog. Literalsinn weit hinausreichende) Interpretation anbietet.

I11. Bibelinterpretation nach der Schoa

Im Gegensatz zu Lieve Teugels vertritt Terry R. Wright (,Midrash and the
Genesis of modern Fiction — Wiesel, Steinbeck and the Remarkable Cain®) im
Anschlufl an Gary Porton und Jacob Neusner eine denkbar weite ,Definition“
von Midrasch und will seine Studie verstanden wissen ,,as an experimental at-
tempt to use the term midrash in an extended analogical and not — necessarily
~ Jewish sense to apply to creative writing of the modern period which pur-
ports to interpret Scripture®. (Man fragt sich freilich, warum dafiir unbedingt
ein rabbinischer Terminus herhalten muf.) In diesem Sinne zeichnet er das
Verstindnis von Midrasch in der zeitgendssischen amerikanischen Literatur-
theorie nach, geht insbesondere auf die Theorien von Harold Bloom und Jac-
gues Derrida ein, um schlieflich die literarische Auseinandersetzung mit der
Erzihlung von Kain und Abel in Genesis 4 zweier so unterschiedlicher Auto-
ren wie Elie Wiesel (,,Cain and Abel: The First Genocide®) und John Steinbeck
(,East of Eden®) als ,,midraschisch® zu beschreiben. Werden hier die Gren-
zen von Disziplinen bewuflt iiberschritten oder werden diese Grenzen
fliefRend und l6sen sich auf? Sicher ist jedenfalls, daf} die beiden Schriftsteller
selbst nichts weniger im Sinn haben als Bibelwissenschaft. Auch Tod Linafelt
(,,Mad Midrash and the Negative Dialectics of Post-Holocaust Biblical In-
terpretation®) liest die Texte von Elie Wiesel, André Nebher und David Blu-
menthal, die um die Moglichkeit eines Bibelverstehens angesichts von und
nach Auschwitz ringen, zunichst von einem dhnlichen Midraschverstindnis
(diesmal gestiitzt auf Daniel Boyarin) ausgehend, das jedoch im Sinne von
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Emil Fackenheim nur mehr als ,,mad midrash® denkbar ist: ,midraschische
Hermeneutik* als absoluter Protest gegen die Anti-Welt von Auschwitz. Hier
liegt fiir Linafelt dann auch der Beriihrungspunkt mit dem ,, Anti-System* der
negativen Dialektik, wie sie von Adorno entwickelt wurde.

Titel und Untertitel des Bandes wecken teilweise andere Erwartungen, als
manche der Studien einlésen, weist doch das in thnen ausgebreitete Panorama
unterschiedlicher Sicht- und Herangehensweisen weit sowohl tiber rabbini-
sche Exegese als auch Bibelwissenschaft hinaus. Erst aus der Riickschau er-
schliefit sich ein subtileres Verstindnis: Versteht man z. B. den rabbinischen
Midrasch als (methodischen) Impuls fiir je zeitbedingte kreative Fortschrei-
bung der Bibel, so zeigt sich darin letztlich doch ein enormer, wenn auch eher
indirekter Einfluf der frithen — Mafistibe setzenden ~ rabbinischen Exegese.
Und wer wiinschte nicht, dafl die Wahrheit der Literatur der Wissenschaft die
Augen 6ffne! Margarete Schliiter

Biicherschau

Giinter Birkmann/Hartmut Stratmann, Bedenke, vor wem du stehst. 300
Synagogen und ihre Geschichte in Westfalen und Lippe. Klartext-Verlag, Es-
sen 1998. 310 Seiten.

Das Werk ist ein grundlegendes Hilfsmittel in der Vergegenwirtigung jii-
disch-christlich-deutscher Geschichte des 19./20.Jahrhunderts. Teil A (Syn-
agogen und Gemeinden) gibt prizise Auskunft iiber jiidische Gemeindewer-
dung in Westfalen und Lippe, ohne dabei die Entwicklung nach 1945 zu
vernachldssigen. InTeil B (Synagogen und Bethduser) werden handbuchartig,
nach Regierungsbezirken geordnet, mit quellengesicherter Kompetenz die
300 Synagogen — die zerstorten und die bestehenden - beschrieben. Auch Teil
C (Rabbiner in Westfalen und Lippe) behandelt die spezifisch rheinisch-west-
falische Ausprigung des deutschen Judentums im 19./20. Jahrhundert. Der
bedeutendste Rabbiner dieser Zeit war der Dortmunder Benno Jacob, dessen
bibeltheologische Arbeiten heute wieder neu entdeckt werden. Teil D (Quel-
len, Literatur, Register, Glossar) bietet Zugang zu gesicherter Information so-
wie Hilfen zu weiterer wissenschaftlicher Arbeit. Dazu ist dieses ,sine ira et
studio® mit betrichtlichem Einfiihlungsvermégen und wissenschaftlicher
Kompetenz geschriebene Werk bestens geeignet. Fritz Hofmann
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Adalbert Béning, Das Buch Ijob oder Gott und das Leid. Kommentar zu
Texten aus dem Buch Ijob, der jiidischen Tradition und zum Problem der
Theodizee, fiir den Hebriischunterricht. Reiner Padligur-Verlag, Hagen
1997. 68 Seiten.

Nach der Ijob-Erzihlung, einer ,,Ummantelung®, die das Ungliick des Ijob
und dessen Wiederherstellung zum Thema hat, beginnt die Ijob-Dichtung in
den beriihmten drei Redengingen zwischen Ijob und seinen drei Freunden,
zwischen Elihu und Ijob und zwischen Gott und Ijob. Im ersten Redegang
stimmt Ijob zunichst die Klage tiber sein Geschick und den es bewirkenden
Gott an (3). Spiter geht er zur formalen Anklage Gottes iiber (9-10).
Wihrenddessen suchen Ijobs Freunde sein Schicksal noch aus der allgemeinen
menschlichen Schwiche und Hinfilligkeit (4-5) oder als Folge unabsichtlicher
Verfehlungen zu erkliren (8; 11) und empfehlen ihm die Hinwendung zu
Gott. Doch Ijob kann dies nicht hinnehmen und unternimmt im zweiten Re-
degang drei Versuche, Gott zum Eingreifen zu bewegen. Er fordert zu einem
Rechtsstreit heraus (12-14), er appelliert an ihn als den Richer von Bluttat und
Unrecht (16-17) und ersucht ihn als Schutzzeugen und Anwalt (,,Loser) um
Hilfe gegen die ihn verfolgenden Freunde und die Verurteilung durch eine un-
wissende Nachwelt (19). Demgegeniiber gehen die Freunde einen Schritt wei-
ter. Sie beschuldigen Ijob indirekt, ein Frevler zu sein und warnen ihn wegen
des drohenden Endes (15; 18; 20). Dieser Tat-Ergehen-Zusammenhang veran-
laft Tjob, die Anerkennung seiner Unschuld durch Gott in unmittelbarer
Auseinandersetzung auf dreifache Weise vorzubereiten. Er kann die Lehre
vom unbedingten Unheil fiir den Frevler empirisch widerlegen und damit be-
weisen, dafl seine Leiden durchaus nicht seine Schuld bezeugen (21). Er for-
dert (22) von Gott einen Prozeff zum Erweis seiner Unschuld (23). Ijob hat
nichts gegen die Doktrin, doch alles dagegen, daff die Freunde an ihm die
,Lehre“ bewahrheitet sehen (24). Ein ,vierter Redegang® ist kompositorisch
so angelegt, daf} die grofle Rede Ijobs mit einer Unschuldsbeteuerung/Reini-
gungseid (26-31), die Elihu-Reden (32-37), ein erneuter Dialogversuch und
die Gottesreden (38-41) ein Ganzes bilden. Gott antwortet Ijob (38-41). Tjobs
neue Gotteserfahrung (40; 42) ist die Losung des existentiellen Problems des
Buches Ijob (Fohrer, zustimmend Ebach).

Unter dem Gesichtspunkt, sprachlich nicht zu schwierige und doch fiir die
Aussagen der Ijob-Dichtung wichtige Texte zu priparieren bzw. zu kommen-
tieren, hat Béning eine Ubersetzungshilfe geboten, die unmittelbar auch in die
Hand von Hebriisch-Lernenden gegeben werden kann. Uber den sprachli-
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chen Teil hinaus konsultierte Béning die einschligigen Kommentare, unter
denen der neueste von Jiirgen Ebach 1995/96 (vgl. S. 49 {.) einen herausragen-
den Platz einnimmt. Neben der Einfithrung in das Buch Ijob finden sich
zusitzlich ausgewihlte und priparierte Texte aus Midrasch und Talmud.
Schliefilich bietet Boning u. a. einige klassische Texte zur Theodizee. Der Text
aus Hans Jonas, Der Gottesbegriff nach Auschwitz (1987), hat eine Diskussion
eingeldutet, die in den vergangenen Jahren eine schier uniibersehbare theolo-
gische Literatur zum Vorschein brachte. Insofern ist Bonings Heft doppelt
hilfreich, da es nicht nur im Hebriischunterricht den Zugang zum Original-
text freimacht, sondern auch den Verstehenshorizont abschreitet, innerhalb
dessen das Menschheitsproblem Leid nach der Seite der Philosophie wie der
Theologie und des Glaubens artikuliert wird. In der gleichen Konzeption und
Aufmachung hat Boning Hefte zu Ruth, Elija, Kohelet und Esther sowie zum
Pesachfest in der Tora, der Mischna und der Haggada vorgelegt. Es versteht
sich von selbst, daf} diese schwierige Lektiire der Bibel, die auch mit vielen
Konjekturen arbeiten mufl, von Boning nicht aus dem Streit der Gelehrten
herausgehalten werden kann. Alwin Renker

Klaus Briegleb, Bei den Wassern Babels. Heinrich Heine, jiidischer Schrift-
steller in der Moderne. Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen 1997. 439
Seiten.

Edda Ziegler, Heinrich Heine. Leben — Werk — Wirkung. Artemis & Winkler
Verlag, Diisseldorf/Ziirich 21997. 255 Seiten.

Ernst Pawel, Der Dichter stirbt. Heinrich Heines letzte Jahre in Paris. Aus
dem Englischen von Regina Schmidt-Ortt. Berlin Verlag, Berlin 1997. 235 Sei-
ten.

Das Heine-Jubildumsjahr 1997 hat nachhaltig etwas geleistet, womit sich der
deutsche Feuilletonbetrieb und die deutsche Literaturwissenschaft lange ge-
nug schwergetan haben: Es hat Heine als ein Stiick deutscher Kulturge-
schichte erfaflt, seine Skepsis, Ironie und Gebrochenheit als friihe Zeichen ei-
ner Moderne, der nach Diirrenmatt nur noch die Komodie beikommt.

Eine anhaltende Frage in der deutschen Heine-Forschung bleibt, wie sehr
Heines Judentum als Kriterium seines Schreibens beachtet werden soll. Klaus
Briegleb ist schon in den achtziger Jahren vehement fiir Heine als einen der er-
sten spezifisch deutsch-jiidischen Dichter eingetreten. Man kann geteilter
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Meinung dariiber sein, ob seine Darstellung Heines als den ,,ewigen Juden® -
ein au fonds antijiidisch grundiertes Bild — in seinem damaligen Buch ,,Opfer
Heine? gut gewihlt war. Immerhin gelang ihm damit der Blick auf den
ganzen Heine-Kontext und nicht bloff auf dessen jidische Elemente. Brieg-
lebs ,,Bei den Wassern Babels“ verdeutlicht teilweise die Darstellung Heines
als jjiidischer Schriftsteller in der Moderne‘. Den Erfolg kann man dort bu-
chen, wo Briegleb gegen die bis heute andauernden deutschen und linken Ver-
einnahmungsversuche des einst befehdeten und geschmiahten Dichters an-
schreibt, dessen ,,Quellen jiidischer schopferischer Subjektivitit® er freilegen
mochte. Auch ortet er Heines Fremdheit nachvollziehbar in der ,,Paradoxie
seiner Hegelschiilerschaft®, die wohl den Mechanismus von dessen Dialektik
begreift und anwendet, allerdings nicht in Richtung der Verwirklichung des
,Weltgeists, sondern aus jiidischer Perspektive in die Gegenrichtung. Was
den Nachvollzug von Brieglebs etwas verstiegenen Thesen erschwert, ist sein
komplizierter, in Andeutungen sich verlierender Duktus. Wer Heine in den
Spuren der Kabbala zeigen will - wozu er allenfalls indirekt durch seine Spi-
noza-Rezeption Zugang hatte —, kann dies nur tun, wenn er diese Spuren
deutlich nachzeichnet. Brieglebs diffuser Zugang zu gewissen jlidischen The-
men offenbart sich auch im unklaren Gebrauch des Begriffs ,Haggada® im
Zusammenhang mit dem ,Rabbi von Bacherach® (241 ff.). Ob hier aussch-
lieRlich die Pessach-Haggada gemeint ist, um welche es im ,Rabbi geht, oder
die ,Haggada“ als Form der rabbinischen Literatur, wird von Briegleb in einer
anscheinend bewufiten Unklarheit belassen. Daff Heine sich Jahrzehnte nach
der Erstfassung des ,Rabbi® im spaten Gedicht ,,Jehuda ben Halevy“ mit dem
grundsitzlichen Gegensatz von Halacha und Haggada auseinandersetzt,
wiirde Erliuterungen statt Vernebelungen fordern. Es ist schade, daf} sich
Brieglebs Ansitze in einer sprachlichen und begrifflichen Diffusion verhed-
dern.

Eine Heine-Studie mit ganz anderer Ausrichtung ist das Buch von Edda Zieg-
ler {iber Heines ,Leben — Werk — Wirkung®: eine dezente, reichbestiickte
Bildbiographie mit vielen Ausziigen aus Heines Werk, kurzweilig und infor-
mativ. Heines Judentum wird hier keineswegs ausgeblendet. Fiir Ziegler ist es
vor allem fiir seine Jugend und sein Frithwerk und schlieflich wieder fiir seine
Wirkungsgeschichte von Interesse. Die Einteilung seines Lebens in Epochen
liRt Ziegler die Schwerpunkte anders setzen. Daf} ihr die von Briegleb ver-
nachlissigte Trennung der beiden Bedeutungen von ,Haggada® nicht bewufit
ist, zeigt sich darin, daf} im Zusammenhang mit ,Jehuda ben Halevy* die Pes-
sach-Haggada aus Heines Privatbibliothek abgebildet ist. Ziegler zeigt in
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Heine bewuft einen guten Deutschen jiidischer Herkunft. Das wird auch klar
im Schluf$kapitel ,, Heine und die Folgen®, wo sie deutsche Wege und Irrwege
zum ,Dichterjuden Heine tiber das Kaiserreich, die Weimarer Republik und
das Dritte Reich skizziert, bis hin zur Feststellung, daff die DDR und die Bun-
desrepublik zwei separate, staatlich geforderte kritische Ausgaben herausge-
bracht haben. ,Angesichts der neuesten politischen Entwicklung wirkt der
alte Streit um Heine grotesker denn je. Heines Vaterlandskritik aus Liebe,
seine geradezu prophetischen Voraussagen tber die leichte Verderblichkeit
deutschen Nationalstolzes haben sich mittlerweile ganz unzeitgemafl akcuali-
siert.“ Das ist gut gesagt und auch wahr, reduziert aber Heine letztlich doch
auf das ,,deutsche Problem®, das er in dieser Ausschlieflichkeit nicht war.

Einen sehr privaten Zugang zum sterbenden Heine hat Ernst Pawel gewihlt.
Dem 1994 verstorbenen Autor, dessen Heine-Buch posthum erschien, ging es
in erster Linie um die Lebensumstinde Heines und um Personen, die am Ende
seines Lebens noch eine Rolle fiir ihn spielten: seine Frau (iiber deren Unbil-
dung und sonstige Unzulidnglichkeiten Pawel in etwas ermiidender Redun-
danz sich auslifit), die Mouche (Heines letzte tiefe Frauenbeziehung), sein
problematischer Verleger Julius Campe. Pawel suchte die Umstinde, unter
welchen Heines letzte Werke entstanden sind, zu verdeutlichen und Licht auf
seine finanziellen Verhiltnisse zu werfen. Somit ist relativ viel iiber Heines
letzte Jahre zu erfahren, aber nur Oberflichliches iiber seine Werke. Daf} der
»Verein fiir Cultur und Wissenschaft der Juden®, in welchem Heine in jungen
Jahren kurze Zeit mitwirkte, zur , Gesellschaft fiir Judaistik wird, ist irger-
lich und lifit auf einen Mangel an Seriositit schlieflen — auch bei der Uberset-
zerin. Alfred Bodenheimer

Wilhelm Dichter, Das Pferd Gottes. Aus dem Polnischen von Martin Pollack.
Rowohlt, Berlin 1998. 314 Seiten.

Hier erzahlt einer, der seine Kindheit nicht vergessen hat, der noch immer
staunt, dafl ein jiidisches Kind im nazibesetzten Polen iiberleben, die kérper-
lichen Strapazen der Flucht und des Hungers ertragen kann, der eigentlich
nichts verstand und dennoch ahnte, der den Verlust des verstorbenen Vaters
so schmerzhaft spiirte, vieles blof registrierte, immer Angst hatte und doch
sehr kindlich im Héren von Geschichten war. Der Bub Wilek tiberlebt mit sei-
ner Mutter — irgendwie —, immer in Todesgefahr durch Verrat. Dann werden
der Balkan und Polen von den Russen besetzt. Nun muff Wilek endlich in die
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Schule, immer wieder an einem anderen Ort. Zeitweise mufl er russisch spre-
chen, aber auch die Lehrer kénnen es nicht. Vor allem hat er Angst vor den
Kindern, denn die sind grausam, schlimmer als die Grofien. Der Antisemitis-
mus steckt ihnen im Blut. Die Mutter heiratet einen Freund aus fritherer Zeit.
Er ist Ingenieur im Erdélbereich und Kommunist. Also hat es Wilek nun viel
besser als andere Kinder, aber er ist wieder ausgegrenzt und fiirchtet sich. Ein-
mal findet er einen Freund — einen Hund; aber auch das bleibt nur eine Epi-
sode, wie alles in seinem jungen Leben. Die Geschichte vom ,,Pferd Gottes®
oder vom , Esel®, wie Wilek von seinem Stiefvater genannt wird, ist nicht kon-
tinuierlich erzahlt, denn kein Kind erlebt Kontinuitit. Vielmehr gewinnen
cinzelne Ereignisse an Bedeutung. Kontinuierlich ist nur die Angst. Wilhelm
Dichter erinnert sich an seine Kindheit, ohne den erfahrenen und wissenden
Erwachsenen Regie fithren zu lassen. Dieses Buch ist in mehrfacher Hinsicht
ausgezeichnet: einmal die echte kindliche Atmosphire, dann die kiihle, mit
fast unbeteiligtem Verstand wiedergegebene Welt des Nachkriegskommunis-

mus in Polen und nicht zuletzt die Komposition des Buches.
Eva Auf der Maur

Jiirgen Ebach, Streiten mit Gott. Hiob. 2 Bande. Kleine Biblische Bibliothek.
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1995/96. 177 und 169 Seiten.

Der Verfasser folgt der iiberlieferten Endgestalt des Textes und bietet einen
dichten, aber noch gut lesbaren Kommentar. Dabei versucht er, der eigenen,
oft widerspriichlichen Gesprichs-Vielfalt des Buches gerecht zu werden,
wenn er bescheiden feststellt: , Wenn der Kommentar etwas zu sagen hat, so
allenfalls im Versuch, den Worten des Hiobbuches nachzugehen, nicht iiber es
zu reden, sondern mit ihm.“ Eine eigene, sehr klare und verstindliche Uber-
setzung ist Teil der Kommentierung, deren Basisprogramm auf Untersuchun-
gen Ebachs zum Hiobbuch zuriickgeht (Hiobs Post. Gesammelte Aufsitze
zum Hiobbuch, 1995). Ebach fiihrt hervorragend in das Hiobbuch ein; neben
der fortlaufenden Kommentierung einzelner Verse gelingt ihm die iibergrei-
fende Darstellung, bildet er thematische Schwerpunkte (die man drucktech-
nisch besser hitte hervorheben konnen). Dabei werden fiir den Leser ohne
Vorkenntnisse wichtige Sachverhalte zusammengefafit (z. B. zum Gottes-
namen oder zur Gestalt des ,,Satan®). Spannend ist auch, den genauen und ei-
genstindigen semantischen Uberlegungen des Autors nachzugehen. Ganz
nebenbei erhilt man so eine gute Einfithrung in zentrale Verba alttesta-
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mentlicher Botschaft. Der Kommentar empfiehlt sich damit auch zur fortlau-
fenden Lektiire fiir jeden, der Hiob begegnen méchte. Ebach sieht die ,,L6-
sung® des Hiob-Problems in der Verbindung von Existenz- (42,5) und Pro-
blem/Theologie-Ebene (42,6) sowie im Ineinander von Haltungs- und
Aussage-Ebene bei Hiob, der immer wahrhaftig bleibt, auch dort, wo er mafi-
los anklagt. ,Hiob dndert seine Einstellung (i. e. die Theologie, Anm. d. Rez.),
wihrend er noch in Staub und Asche sitzt. Sein ,Wissen, das ihn nach der
Gottesrede zu dieser Anderung bewegt, ist also gerade nicht die Folge einer
Anderung seiner Lage ... die Frage nach dem Leiden ist von der Zweckfrage
und der Kosten-Nutzen-Rechnung abgeldst.“ Literatur-Nachtrag: H.-P.
Miiller, Das Hiobproblem, dritte erweiterte Auflage 1995, u. a. mit Notizen
liber die philosophische Diskussion zum Buch Hiob. Bernd Feininger

Christian Feldmann, Elie Wiesel — ein Leben gegen die Gleichgiiltigkeit.
Herder, Freiburg 1998. 190 Seiten.

Christian Feldmann hat schon einige Lebensbilder grofier Personlichkeiten
geschrieben, u. a. Edith Stein, Dietrich Bonhoeffer, Bernhard Lichtenberg,
Karl Leisner. Er schafft es dabei stets, fliissig, griffig und verstindlich zu
schreiben und das Wesentliche eines Lebens auf den Punkt zu bringen. So
auch in seiner neuesten Biographie iiber den jiidischen Zeugen der nationalso-
zialistischen Massenvernichtung, den Schriftsteller, Lehrer und Friedensno-
belpreistriger Elie Wiesel. Feldmann geht in seiner Lebensbeschreibung in die
Tiefe und versucht, hinter die Kulisse der rein biographischen Daten zu
blicken. Was das Buch so wertvoll macht? Es steht gegen eine schleichende
Entwicklung, die Feldmann so beschreibt: ,Mittlerweile gibt es eine viel
schlimmere Variante [als die Auschwitz-Liige]: diejenigen, die sich gar nicht
mehr die Mithe machen, den Massenmord abzustreiten, sondern miide fragen:
,Naund?“ Gegen diese Gleichgiiltigkeit lebt, schreibt und redet Elie Wiesel.

Herbert Winklehner

Herrenalber Forum (19), Leo Baeck — Zwischen Geheimnis und Gebot. Auf
dem Weg zu einem progressiven Judentum der Moderne. Evangelischer Pres-

severband fiir Baden (secolo), Osnabriick 1997. 279 Seiten.

Der vorliegende Sammelband dokumentiert die Vortrige, die anlifilich des
vierzigsten Todestages von Leo Baeck (1873-1956) beim Leo-Baeck-Sympo-

50 FrRu NF 1/2000



sium des Bertelsmann Verlags in Miinchen sowie auf Tagungen an den Evan-
gelischen Akademien Baden und Berlin-Brandenburg 1996 und 1997 gehalten
wurden. An diesen Veranstaltungen nahmen hervorragende Fachleute sowie
Schiiler und Weggefihrten Leo Baecks teil. So konnte ein Buch entstehen, das
sich neben Albert H. Friedlanders grofler Biographie am ehesten fiir eine Ein-
fiihrung in das Leben und Werk eines der bedeutendsten Rabbiner unseres
Jahrhunderts eignet. Der Band mochte dazu beitragen, dafi Baeck endlich
auch in seinem Denken mehr rezipiert wird. Die fiinfzehn Beitrage sind in vier
Abschnitte gegliedert: (1) Leben und Wirken, (2) Leo Baecks Denken, (3) sein
Beitrag im christlich-jiidischen Dialog, (4) zwei Predigten wihrend der Ta-
gungen. Es fragt sich allerdings, ob der Untertitel, der Baeck auf dem Weg zu
cinem ,progressiven Judentum der Moderne sieht, nicht allzu plakativ ist.
Der Titel ,, Geheimnis und Gebot“ nimmt das Thema eines bedeutenden Auf-
satzes von Leo Baeck aus den zwanziger Jahren auf. Dazu E. L. Ebrlich, selbst
ein Schiiler von Leo Baeck: ,Um den Begriff des Gebots kreist das gesamte
Denken Baecks ebenso wie um den des Geheimnisses. Er hat erkannt, daf je-
des biblische Gebot unvollstindig ist, jedes ,Du sollst* seinen eigentlichen
Sinn verliert, wenn man den ihm nachfolgenden Satz nicht beachtet, der lau-
tet: So spricht der Ewige. Die Ethik des Judentums hat ihre Wurzel in Gott.
Das Judentum hért auf, wo sich der Mensch mit dem Geheimnis begniigt, ge-
botlose Religion ist nicht Judentum. Und ebenso wenig ist Judentum dort, wo
sich das Gebot mit sich zufrieden gibt und es nur ,Gesetz* ist“ (32).

Ergreifend lesen sich die beiden sehr personlich gehaltenen Artikel von Albert
H. Friedlander, der zum einen Baecks Weg vom ,, Wesen® (des Judentums) zur
(jiidischen) ,Existenz* nachzeichnet und zum anderen, - dhnlich wie der Bei-
trag von Charlotte Guthmann Opfermann — auf Baecks Leben mit der Schoa
in Theresienstadt eingeht. Hier wird ersichtlich, weshalb der grofle Gelehrte
auch ein Mensch von so ergreifender Glaubwiirdigkeit war. — Die Polarititen
seines Denkens zwischen Tradition und Fortschritt, liberalem und orthodo-
xen Judentum, zwischen neukantianischer und existentialistischer Philoso-
phie, zwischen fairer Kritik am Christentum und stets wachsendem Verstind-
nis fiir das Christentum werden von Jonathan Magonet, Esther Seidel und
Walter Homolka herausgearbeitet. — Originell ist das von Werner Licharz er-
fundene fiktive Gesprich zwischen Adolf von Harnack, dem Verfasser der
Schrift ,Das Wesen des Christentums® und Leo Baeck, dem Autor des Wer-
kes ,,Das Wesen des Judentums®. In diesem Dialog kritisiert Baeck Harnacks
falsche Sicht des Judentums und hilt ihm ein Jesusbild entgegen, das ohne
seine jiidische Herkunft iiberhaupt nicht verstanden werden kann. Man mag
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sich nicht ausdenken, wie sich das christlich-jiidische Verhiltnis im 20. Jahr-
hundert entwickelt hitte, wenn ein solches Gesprach damals wirklich stattge-
tunden hitte. — Bertold Klappert analysiert ausfiithrlich und kenntnisreich
Baecks Schrift ,Dieses Volk. Jiidische Existenz® als Midrasch aus Theresien-
stadt und als Testament Baecks. Die weiteren Beitrige von Walter Jakob und
Stefan Schreiner untersuchen Baecks Sicht der Evangelien, wihrend Andreas
Pangritz einen Vergleich mit Dietrich Bonhoeffer anstellt. Schlieilich zeigt
Ralf Koerrenz Perspektiven fiir den christlich-jiidischen Dialog im Anschluf§
an Leo Baeck.

In diesem Band leuchtet das Bild einer der groffen Persénlichkeiten unserer
Zeitauf. Leo Baecks Botschaft war nicht nur Lehre, er hat sie in noch héherem
Maf3 in seinem Leben verkérpert. Werner Trutwin

Habbo Knoch (Hg.), Davids Traum. Ein anderes Israel. Bleicher-Verlag,
Gerlingen 1998. 452 Seiten mit Abbildungen.

Aus der Flut der , Israel-Veroffentlichungen®, mit denen der Buchmarkt 1998
iberschwemmt wurde, ragt der hier vorzustellende Band heraus. Er ist das
Werk zumeist junger Autoren, deren Beitrige durch einen anspruchsvollen
konzeptuellen Ansatz zusammengehalten werden: Spannend geschriebene
essayistische Erorterungen zentraler Probleme der israelischen Gesellschaft
werden mit der Beschreibung von Orten im Land verkniipft. Diese Bezugs-
punkte fiir das kollektive, historische Bewufltsein werden als ein Potential zur
Entschliisselung sozialer Leitbilder und kollektiver Symbole verstanden und
so in beeindruckender Weise zur Anniherung an die Menschen des Landes
genutzt.

Neben den unten niher besprochenen Beitrigen beschiftigen sich die Auto-
ren mit den Themen Grenzen, Politik und Gesellschaft in Israel (Habbo
Knoch), Israel als Integrations- und Einwanderungsgesellschaft (Uffa Jensen),
Die Jeckes‘in Israel (Lothar E. Knoch), Die Begegnung der israelischen Mus-
lime mit der Moderne (Matthias Lehmann), Palistinenser in Israel (Ibrahim
Habib), Widerspriiche im Reiseland Israel (Matthias Wittrock).

In Erinnerung ohne Ort — Die Shoah und die israelische Gesellschaft be-
schreibt H. Knoch den Wandel des Gedenkens an den Holocaust in Israel.
Wendepunkte in der Entwicklung dieses die Gesellschaft durchdringenden
Traumas werden in ihrer Wechselwirkung mit der politischen und sozialen
Geschichte des Landes dargestellt, ohne die komplexen Zusammenhinge da-
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bei auf platte Stereotypen von ,politischer Instrumentalisierung® zu reduzie-
ren. Festgemacht werden diese Transformationen der Erinnerung und die ge-
genwirtige Pluralisierung ihrer Formen an der Gestaltung unterschiedlicher
Gedenkorte im Land — ,kiinstliche Orte‘ —, die zwischen zerstorten Orten jii-
dischen Lebens in Europa und der neuen Heimat vermitteln.

Thorsten Wagner prisentiert in seinem Beitrag Umstrittenes Judentum — Is-
rael zwischen Pluralismus und Theokratie ein differenziertes Bild der proble-
matischen Bezichung von Religion und Staat im per definitionem jiidischen
und sikularen Israel. Die Vielfalt gegenwirtiger jiidischer Religiositit wird
skizziert und in Beziehung zu den politischen und kulturellen Konfliktlinien
der Gesellschaft gesetzt. Zugleich wird der ,Kulturkampf® um die liberale
bzw. halachische Prigung des Staates beschrieben. Obwohl Wagner das Kli-
schee jorthodoxe Gefahr* vermeidet und durchaus Beispiele fiir fanatische
religids-politische Gewalttaten nennt, erscheint dieser Aspekt unterbewertet.
Es wire darauf hinzuweisen, daf} sich die (zumeist organisierten) Verbrecher
dabei nicht nur iiber die Staatsgesetze, sondern auch {iber die Meinung der
meisten halachischen Autorititen hinwegsetzen.

Achim Detmers zeichnet in Ausgetretene Pfade — Christliche Pilgerreisen anf
den Spuren des Gekreuzigten nicht nur die von Entrechtung, Verachtung und
Gewalt gekennzeichnete Bezichungsgeschichte von Christen und Juden im
,Heiligen Land* im Zeichen des christlichen Antijudaismus nach. Auch die
kommerzialisierte Pilgerpraxis der Gegenwart, die Instrumentalisierung ,bib-
lischer® Archiologie und der nur mithsam sich vollziehende Verzicht auf Ju-
denmission zugunsten des interreligidsen Gesprichs werden kritisch skiz-
ziert. — Leider krankt die Darstellung daran, daff sich der Autor den Stil der
Kirchenkritik eines Hamburger Magazins zu eigen macht. Nicht von unge-
fahr heifit der einzige vom V{. unwidersprochen zitierte Wissenschaftler G.

Liidemann. Eine Fiille guter Details geht einher mit drastischen Fehlinforma-
tionen; die — vielfach berechtigte — Kritik gefillt sich darin, fast alles Positive in
der christlichen Geschichte und Gegenwart sowie Negatives in der jiidischen
Geschichte zu verschweigen.

Indem das Buch innerisraelische Debatten iiber gesellschaftliche Ideale und
Leitbilder aufnimmt, erscheinen viele idealisierende Vorstellungen in einem
ungewohnten und kritischen Licht, ohne ,antiisraelisch’ zu sein. Vielmehr ge-
lingt es, aus einer engen Bindung an das Land dem Leser die Bruchstellen des
israelischen Selbstverstindnisses, die widerspriichliche Uniibersichtlichkeit
und die konflikthafte Vielfalt Israels plastisch und zugleich mit analytischer
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Schirfe nahezubringen. Das Buch ist sowohl als Vorbereitung fiir eine Israel-
reise als auch zur vertiefenden Anniherung an die Geschichte und Gegenwart
des Landes sehr zu empfehlen. Lothar Triebel

Landeszentrale fiir Politische Bildung Baden-Wiirttemberg (Hg.), Jiidisches
Leben in Baden-Wiirttemberg. Méglichkeiten zur Begegnung. Politik und
Unterricht, Heft 2. Neckar-Verlag, Villingen-Schwenningen 1999. 48 Seiten.

In vier Bausteinen behandelt die Handreichung das Thema jiidischen Lebens
in Baden-Wiirttemberg. A) Besuch in einer Synagoge, B) Spurensuche am
Heimatort, C) Jiidisches Leben in Deutschland heute, D) Deutsch-israeli-
scher Schiileraustausch — ein Projektbericht. Erginzt werden die Texte durch
Glossare und zahlreiche Literaturhinweise. Die Zielgruppe ist Sekundarstufe
I, vor allem die Klassen 7-10 in den Fichern Religion, Ethik, Deutsch, Ge-
schichte und Gemeinschaftskunde. ,,Das Heft will helfen, die in Deutschland
nach wie vor vorhandenen Schwierigkeiten im Umgang mit jidischen Men-
schen zu klaren und — aller Vergangenheit zum Trotz — Begegnung heute mog-
lich zu machen® (4). Die Handreichung bietet viele Ideen und Anregungen,
aber wenig an Information zum Judentum. So wird die verinderte Situation
der jiidischen Gemeinden nach 1989 nur sehr oberflichlich behandelt (16, 17).
Sehr umfangreich sind die Literaturangaben. Irrefithrend ist die Fragestellung
eines Vergleiches zwischen christlichen und judischen Friedhofen. Abgesehen
von wenigen Ausnahmen gibt es in Baden-Wiirttemberg nur kommunale
Friedhofe (14). Die Stellenangabe zur rituellen Reinigung ist falsch, die Be-
schreibung selbst inhaltlich unklar (22). Ludwig Weif}

Arno Lustiger, Rotbuch. Stalin und die Juden. Aufbau-Verlag, Berlin 1998.
429 Seiten.

» Lies keine Geschichtswerke, nur Biographien, denn das ist Leben obne Theo-
rie.“ Diesen Satz von Benjamin Disraeli (303) hat sich Arno Lustiger zum
Motto und zur Methode gemacht bei seinem Vorhaben, die Geschichte der
Sowjetunion und der sowjetischen Juden neu zu schreiben. Entsprechend will
seine nach jahrzehntelangem Quellenstudium zusammengetragene Samm-
lung von Kurzportrits im letzten Teil dieses Bandes weit mehr sein als ein An-
hang: hier werden Menschen als Objekte und Subjekte der historischen Ereig-
nisse zuriickgeholt in die lebendige Geschichte. Bei seiner Darstellung des
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dramatischen Schicksals der Juden im Gebiet der ehemaligen Sowjetunion
vom Anfang bis in unsere Tage hinein weif} sich Arno Lustiger — gebiirtiger
Pole, Uberlebender von Auschwitz und Buchenwald, seit 1945 Publizist in
Frankfurt/M. — in erster Linie den Lebensgeschichten der Menschen ver-
pflichtet.

Im Mittelpunkt von Lustigers Ausfiihrungen stehen die wechselvolle Ge-
schichte des Jiidischen Antifaschistischen Komitees (JAFK) von dessen Anfan-
gen iiber die Bliitezeit bis zu seiner Liquidierung sowie der gescheiterte Ver-
such der Herausgabe eines Schwarzbuches, einer Dokumentation von
Verfolgungen, Leiden und patriotischen Heldentaten sowjetischer Juden
wihrend des Naziterrors. Autonome jiidische Interessen hat die Sowjetmacht
grundsitzlich nie akzeptiert. Auch Phasen scheinbar grofierer Liberalitit wie
in den zwanziger Jahren erweisen sich im Gesamtzusammenhang betrachtet
letztlich als ,repressive Toleranz®. Gewisse Freiriume wie etwa der Aufbau
cines autonomen jiidischen Gebietes ,Birobidshan‘ oder das zunichst sehr er-
folgreiche JAFK offenbaren sich im Systemzusammenhang als Instrumentali-
sierung der Juden. Die russischen Marxisten haben wohl nie verwunden, daf§
sie in der Schuld jiidischer Revolutionire standen. Einerseits gehorten Juden
stets zur Avantgarde der Bewegung, andererseits sollte das ,jiidische Ele-
ment* der Revolution in immer neuen Anliufen abgestoflen werden. So
wurde der Bolschewismus bzw. Sowjetkommunismus unter Preisgabe des jii-
disch-internationalistischen, kosmopolitischen Erbes verwandelt in eine rus-
sisch-imperiale Ideologie, die strukturelle Analogien aufweist zu einem Za-
rentum, zu dessen Uberwindung man einst angetreten war.

Zarismus und Stalinismus richteten einen Illoyalititsverdacht gegen die Ju-
den. Den Machthabern und Organen beider Regime war die jiddische Natio-
nalkultur, das Einheitsgefiihl einer Bevélkerung, die kein eigenes Territorium
besitzt, zutiefst suspekt. Die Feindschaft gegen die beiden nationalen Bewe-
gungen der Juden, den ,Bund‘ und den Zionismus, blieb bis zum Ende der So-
wietunion eine der wenigen Konstanten der bolschewistischen Ideologie und
Praxis. Dabei war der russische Antisemitismus nicht von der Rassenlehre ge-
kennzeichnet, sondern von einer Phobie gegen assimilierte wie nationale Ju-
den gleichermafen. So ist denn auch die antijiidische Zuspitzung der spiten
Stalindiktatur nur aus dem Zusammenhang des totalitiren Generalangriffs auf
die Gesellschaft mit reaktivierten antisemitischen Traditionen der russischen
Geschichte zu verstehen. Dabei bestand die tédliche Logik des Stalinismus
darin, aus einer abweichenden Meinung die nahezu zwangsliufige Bereit-
schaft Andersdenkender zu Verbrechen herzuleiten. Antijiidische und anti-
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westliche Ressentiments fokussierten schliefllich in dem Vorwurf, mit ihrer
Abneigung gegen alles ,echt Russische® bildeten die Juden eine fiinfte Ko-
lonne des von den Amerikanern dominierten Westens.

Mit der zunehmenden Russifizierung der gesamten Sowjetunion trat in den
dreifliger Jahren das wahre Wesen von Stalins Nationalititenpolitik offen zu-
tage. Mit der Vernichtung der staatsloyalen jiidischen Kultur und der Liqui-
dierung auch treu ergebener Kommunisten jidischer Herkunft mag sich in
der Tat die Frage stellen: War Stalin zu einem zweiten Hitler geworden? Arno
Lustiger gibt ein klares Nein. ,Im Gegensatz zum allumfassenden Rassen-
wahn Hitlers, welcher in jedem Menschen mit jiidischem Blut einen Feind
sah, der vernichtet werden mufite, wollte Stalin den jiidischen Nationalismus
und den Kosmopolitismus ausrotten. Stalin wollte die jiidische Kultur und
das Nationalbewufitsein der Juden vernichten, Hitler die Juden als Volk. Be-
trieb letzterer einen Genozid, so blieb erster auf der Stufe eines ,Kulturozids
mit morderischen Mitteln stehen® (298 f.).

Den antijiidischen Kampagnen in Stalins spaten Jahren folgte nach dem Tod
des Diktators nur eine kurze Phase der Erleichterung. Die Hoffnung auf eine
Erneuerung der jiidischen Gemeinschaft erfiillte sich nicht; vielmehr sollte
der regierungsamtliche Antisemitismus bis zum Ende der Sowjetunion konti-
nuierlich zunehmen. Erst die Perestroika brachte eine Wende. Allerdings wird
nun die Freiheit von einer ebenso unbeschrinkten Freiheit fiir antisemitische
Aktivititen begleitet. Gerade hier ist Lustigers Untersuchung besonders hilf-
reich: wenn es darum geht, die auch gegenwirtig wieder grassierenden vielfil-
tigen Instrumentalisierungen des tiefsitzenden Antisemitismus in ihrem
Siindenbock-Charakter zu durchschauen, in ithren Tiefendimensionen zu er-
kennen und derart gewappnet mit ihnen umzugehen. Wieland Zademach

Rudolf Mack/Dieter Volpert, Die Bibel - Anregungen fiir das Leben. Ober-
stufe Religion. Calwer Verlag, Stuttgart 1998. 64 und 80 Seiten.

Ein mutiges Schiilerheft fiir kreative Schiiler/innen und ein anspruchsvolles
und trotzdem sehr kommunikatives Lehrerheft fiir risikofreudige und an ei-
ner offenen Didaktik interessierte Lehrer und Lehrerinnen haben die beiden
bekannten Schulbuchautoren aus Freiburg vorgelegt. Mit ihrem graphisch
hervorragend gestalteten Werk gelang es ihnen, den lebenspraktischen Sinn
der Bibel fiir einen kreativen Unterricht zu erschliefen. Das Schiilerheft mit
seiner hervorragenden Bildauswahl lidt ein, sich in fiinf unterschiedlichen
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Zugingen den biblischen Texten zu nihern. Biblisches Wissen wird konse-
quent mit der Identititsfrage, der Medienwelt und den lebensweltlichen Be-
dingungen junger Erwachsener verbunden. Den Autoren geht es um das
Horen, um das Bubersche Vernehmen, um das Erspiiren von Sinn, um das exi-
stentielle Wahrnehmen biblischer Weisheit, um gelingendes Leben. Nicht um-
sonst kommen daher viele Weisheitstraditionen aus den Psalmen, den
Spriichen, dem Hohen Lied, aus Kohelet oder aus der Genesis zur Geltung.
,Bibel spezial“ heiflen die entsprechenden Aufmacher. Das Schiilerheft be-
sticht durch die Qualitit der ausgewihlten Medien, u. a. auch durch Hinweise
auf aktuelle Kurz- und Spielfilme. Die Lust, Bilder und Texte wirken zu las-
sen, zu meditieren, wird reichlich belohnt und die Schiiler und Schiilerinnen
konnen durch diese Art der Bibelrezeption mit Sicherheit Mafistibe fiir die
eigene Lebensgestaltung finden. Das letzte Kapitel arbeitet Erkenntnisse der
Bibelwissenschaft der letzten Jahre auf und versteht sich als eine Art kleines
Bibellexikon, das sich auf dem Stand der wissenschaftlichen Diskussion be-
wegt. Das Lehrerheft bietet weitergehende und prézis formulierte Einsichten
und einen kompakten Zugang zum Basisdokument unserer Kultur. Wer sich
unterrichtsmifig auf die beiden Hefte einlafit, wird sich auf eine vielleicht un-
gewohnte, aber reizvolle Form offener Bibeldidaktik einstellen und sich
gleichzeitig medien-didaktische Kompetenzen erarbeiten miissen. Es ist zu
hoffen, daf viele — anhand dieser anspruchsvollen Bibeldidaktik — bereit sind,
im Religionsunterricht, in der Erwachsenenbildung und auch in der Gemein-
depidagogik neue Wege zu gehen. Wilhelm Schwendemann

Richard Rashke, Flucht aus Sobibor. Aus dem Amerikanischen von Anna
Kaiser. Bleicher-Verlag, Gerlingen 1998. 444 Seiten.

Ein Buch ist nur dann ein gutes Buch, wenn es das gefrorene Meer in uns zum
Tauen bringt. Richard Rashke hat mit diesem authentischen Bericht Gletscher
zum Schmelzen gebracht. Basierend auf Interviews mit achtzehn Uberleben-
den von 300 Frauen und Minnern, denen die Flucht aus einem der grausam-
sten aller Vernichtungslager gelang, wird vom schrecklichen Alltag im Ange-
sicht des Todes berichtet, aber auch von den aulergewohnlichen Leistungen,
zu denen die geschwichten Menschen noch fahig waren. Das Buch erweckt
tiefe Scham und Trauer, aber auch Bewunderung, dafl trotz strengster Bewa-
chung dieser akribisch vorbereitete grofite Haftlingsausbruch in der Ge-
schichte des jiidischen Widerstands moglich war. Dachau, Auschwitz und
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Theresienstadt sind der Welt ein Begriff. Sobibor dagegen ist kaum dokumen-
tiert. Aber es gibt Zeugen, Uberlebende. Und die wollten, daff ihre Erinne-
rungen fiir die (Nach-)Welt, die vielleicht eines Tages nicht mehr begreifen
will und wird, festgehalten werden. ,Die Flucht aus Sobibor“ wurde auch
verfilmt. Im Grunde aber kann kein Film zeigen, wie grofs die Angst vor dem
Alltag — stets im Angesicht des Todes — war, wie unbeschreiblich die Foltern
und Qualen und wie {ibermichtig die Hoffnung auf ein (Uber-)Leben. Aus
dieser Hoffnung wagten die Menschen das Unmégliche: die Flucht aus dem
hermetisch abgeriegelten Lager, Lebens-Hoffnung gegen Gewehre, Fiuste
gegen Fufitritte und Foltern. Mordechai Goldfarb malte ein Portrit seines in
Sobibor umgekommenen kleinen Bruders (202): Ein kleiner Junge geht durch
eine Gasse von Stacheldraht, von der Auflenwelt total abgegrenzt. Da ist kein
Baum, kein Strauch, nichts Menschliches, nichts Lebendiges. Nur Grau und
Schwarz. Hoffnungslosigkeit und Trostlosigkeit. Und aller Schmerz dieser
Welt ist in diesen Kinderaugen zu sehen.

Maria Stiefl-Cermak

Anna Elisabeth Rosmus, ,Out of Passau®. Von einer, die auszog, die Heimat
zu finden. Herder/Spektrum, Freiburg 1999. 286 Seiten.

Seit vielen Jahren bemiiht sich Anna Elisabeth Rosmus, die auch durch den
Kinofilm ,Das schreckliche Midchen® bekannt geworden ist, die NS-Vergan-
genheit ihrer Heimatstadt Passau aufzuarbeiten. Im Unterschied zu anderen
Stidten, in denen Historiker/innen ein dhnliches Unternehmen versucht ha-
ben, ist Rosmus auf vehementen Widerstand gestofien, der schlieflich dazu
fithrte, dafl sie Passau verlieff und nach Washington D. C. zog, unter anderem
auch, um die dortigen Archive fiir ihre Arbeit zu benutzen. Rosmus stammt
aus einer katholischen Familie, die trotz der Anfeindungen zu ihrer Tochter
hielt. Der Ehemann hingegen lief§ sich wegen ihrer Aktivititen scheiden. Sein
Antisemitismus ist evident.

Rosmus méchte die ganze Wahrheit iiber diese bayrische Stadt herausfinden.
Dazu gehort, dafl sie dem Schicksal der Juden Passaus nachgeht, wobei sie
nicht nur Dokumente, sondern auch ,oral history® verwendet. Es erstaunt
nicht, daf} die staatlichen und kirchlichen Behorden von Passau Rosmus alle
erdenklichen Steine in den Weg legten, um ihr den Zugang zu den Archiven zu
erschweren. Diese Haltung wird deutlich, wenn man sich vergegenwirtigt,
daf der damalige Herausgeber des Bistumsblattes durchaus fiir nazistische
Anbiederungen offen war, nach 1945 aber so tat, als ob seine Nazifreundlich-
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keit niemals existiert hatte. Er konnte seine Titigkeit fortsetzen. Auch betitig-
ten sich zwei Priester als Denunzianten von zwei Juden. Wahrscheinlich sind
die beiden Juden umgekommen. Einer der beiden Priester bekam nach 1945
das grofe Bundesverdienstkreuz, der andere legte ein Geliibde ab, niemals
iiber die Anzeige zu sprechen. Im Jahre 1990 begab sich Rosmus zum ersten
Mal in die USA, wo sie versuchte, moglichst viele ehemals verfolgte Juden aus
Passau zu treffen. Als sie sich endgiiltig in Washington niederlieff, wurde sie
von den Juden freundlich aufgenommen und fiihlt sich heute mit ihren zwei
Tochtern dort weitgehend integriert.

Die Arbeit von Rosmus beschrinkt sich aber keineswegs auf die Verfolgung
der Juden. In Passau und Umgebung gab es auch eine Reihe von Lagern fiir
russische Kriegsgefangene, die dort systematisch ermordet wurden —auch ein
Grund, warum die Passauer die entsetzlichen Vorginge unbedingt verdringen
wollten. Einerseits sah sich Rosmus in Passau widerlichen Anfeindungen aus-
gesetzt, andererseits wurden ihre Leistungen vielfach anerkannt. So erhielt sie
in New York den ,Sarnat Award“ der Anti-Defamation League (ADL). Be-
reits zu Anfang ihrer Aktivitit bekam sie den Preis des Bundesprasidenten im
Schiilerwettbewerb fiir Geschichte, 1984 den ,Geschwister-Scholl-Preis®,
1992 den ,Holocaust Memorial Award und 1996 den ,Heinz-Galinski-
Preis“. Rosmus ist eine starke Personlichkeit. Andere hitten lingst aufgege-
ben; sie aber sieht ihren Weg. Am Jom Kippur des Jahres 1992 durfte sie im
konservativen , Temple Israel“ in Albany vor 2000 Gemeindemitgliedern eine
Rede halten. Mit Recht sah sie darin einen grofien Vertrauensbeweis. Die Tat-
sache, daft amerikanische Juden an ihrem hochsten Feiertag eine Deutsche
auffordern, zu ihnen zu reden, ist im Unterschied zu so vielem, was sie erlebte,
ein Hoffnungszeichen fiir eine Welt, in der wahres Verstehen herrscht.

Das Buch von Anna Elisabeth Rosmus stellt nicht nur angenehme Lektiire
dar. Es ist aber auch ein Zeichen des Trostes und der Hoffnung, daff es jiingere
deutsche Menschen gibt, die gewillt sind, die Geschichte zu erforschen, damit
sie uns in eine bessere Zukunft fiihrt. Ernst Ludwig Ehrlich

Meir Shélev, Judiths Liebe. Aus dem Hebriischen von Ruth Achlama. Dioge-
nes, Ziirich 1998. 396 Seiten.

Wie bereits in seinen ersten beiden Romanen, Der russische Roman und Esaus
Kuf§ (vgl. FrRu 2[1995]6-11), beleuchtet Meir Shalev auch hier das Leben ei-

ner Gruppe von Menschen in Erez Israel in der ersten Hilfte dieses Jahrhun-
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derts. Judiths Liebe ist die Lebensgeschichte der anmutigen Judith, einer ein-
fachen Haushilterin in einem kleinen Dorf der Jesreelebene, erzahlt aus der
Perspektive ihres Sohnes, des Ich-Erzihlers Sejde: ,Einst wobnte dort eine
Frau, lachte und triumte, arbeitete und weinte und brachte mich dort in ihre
Welt. Das ist eigentlich die ganze Geschichte.“ Dieses simple Restimee steht in
ironischem Gegensatz zur kunstvollen Struktur des Romans, dessen vier Teile
nach vier Mahlzeiten gegliedert sind, welche Judiths Lebensgeschichte in ei-
nem spannungsvollen Bogen zum Hohepunkt fiihren. Die wiederkehrenden
Leitmotive und zahlreichen Nebengeschichten sind die raffinierten Zutaten,
die den Speisen — sprich der Hauptgeschichte — erst zu ihrer vollen Entfaltung
und Vollendung verhelfen. Der hebriische Originaltitel des Romans ,Keja-
mim achadim® (Wie ein paar Tage) ist ein Zitat aus Genesis 29,20, das vom
Werben des Erzvaters Jakob um Rahel erzihlt: ,Und Jakob diente um Rahel
sieben Jahre, und sie kamen ihm vor wie ein paar Tage, so lieb hatte er sie.“ Da
dieses Zitat bei einem deutschsprachigen Publikum wohl kaum die intendierte
Assoziation weckt, ist der deutsche Titel ,,Judiths Liebe“ zweifellos sinnvol-
ler, weil sich Judiths Lebensgeschichte vor allem als Liebesgeschichte zu den
drei Vitern Sejdes erweist, denn wer Sejdes Vater ist, bleibt das Ritsel des Ro-
mans. Ist es der Bauer Mosche Rabinowitz, von dem Sejde das blonde Haar
geerbt hat, oder der Vogelziichter Jakob Scheinfeld, dessen hingende Schul-
tern Sejde trigt, oder ist es der Viehhindler Globermann, welcher Sejde seine
riesigen Fiiffe vermacht hat? In Einklang mit dem deutschen Titel entsteht in
dieser Verstrickung der Beziehungen ein differenziertes Bild der Liebe, das
von den derben Spriichen des Viehhindlers Globermann bis zu den poeti-
schen Liebesregeln des empfindsamen Jakob Scheinfeld alle Farbnuancen auf-
weist, und das schliefflich gerade diese Liebesregeln widerlegt, denn — so die
Folgerung — die Liebe folgt keinen Regeln. Die drei Viter erwecken die Asso-
ziation mit den Erzvitern Abraham, Isaak und Jakob. Die expliziten Paralle-
len zwischen Jakob Scheinfelds Liebe zu Judith und der Liebe des Erzvaters
Jakob zu Rahel bestirken diese biblischen Oberténe in Shalevs Roman. Aller-
dings sind die biblischen Elemente in freiesten Variationen in den Roman ein-
gearbeitet und damit typisch fiir den Autor, der sich selber als Atheist mit ei-
ner engen Bindung zur Bibel als jiidischem Kulturgut bezeichnet. Doch
welcher Vater ist nun der richtige Vater? Mit dieser offenen Frage fiihrt der
Erzihler den Leser, die Leserin am Gingelband durch einen Roman, in dem es
neben einem spannenden Plot eine Fiille literarischer Kostbarkeiten zu ent-
decken gibt: eine nuancierte Metasprache, originelle Reflexionen zur Dimen-
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sion Zeit, einen iiberbordenden Bilderreichtum, differenzierte Naturbeob-
achtungen, und nicht zuletzt auch zahlreiche symboltrichtige Details wie
etwa die Frage, warum ein kleiner Junge einen so seltsamen Namen wie Sejde
(jiddisch: ,,Grofivater®) tragen kann. Gabrielle Oberhansli-Widmer

Erich Zenger (Hg.), Der Psalter in Judentum und Christentum. Herders
Biblische Studien 18. Herder, Freiburg 1998. IX u. 420 Seiten.

Die insgesamt 15 Einzelbeitrige zur Psalmenforschung gehen auf ein Sympo-
sion in Miinster zuriick (1997). Zenger, der sich in dieser Materie einen Na-
men gemacht hat, ist mit seinen redaktionellen Vorgaben zur Uberarbeitung
der Vortrige ein thematisch geschlossenes, interdisziplinir ausgerichtetes und
Skumenisch akzentuiertes Werk gelungen. Eine erste Gruppe widmet sich
den Fragen der Komposition und Redaktion von Teilsammlungen und der
Ausprigung der Endfassung des Psalters (unter Einbeziehung von Qumran).
Darauf folgen Darstellungen zur nachbiblischen innerjiidischen Rezeptions-
geschichte des Psalters in den Midraschim, in Liturgie und Homilie, in der
rabbinischen Literatur, sowie in ,Moses Mendelssohns Utopie des Juden-
tums®. Schlieflich wird die christliche Wirkungsgeschichte in mehreren
Schwerpunktsetzungen verfolgt: der Psalter im N'T, bei Augustinus, im Mit-
telalter, in der rémischen Liturgie. Ein groffer Schlufibeitrag handelt von der
,Kleine[n] Biblia. Zur Bedeutung der Psalmen fiir eine Theologie des Alten
Testaments“. Gewidmet ist das Sammelwerk dem Altmeister katholischer
AT-Exegese Norbert Lohfink zu seinem 70. Geburtstag. Leider fehlen Regi-
ster, die eine schnelle Nachfrage, auch zu Einzelpsalmen, erleichtern kénnten.

Robert Oberforcher

Moshe Zuckermann, Gedenken und Kulturindustrie. Philo Verlag, Boden-
heim 1999. 127 Seiten.

Peter Reichel, Politik mit der Erinnerung. Carl Hanser Verlag, Miinchen
1995. 387 Seiten.

Seit einiger Zeit tiberfluten Biicher tiber Gedichtnis und Erinnerung den
Buchmarkt. Dem zynischen Beobachter scheint es, als habe ein Sachbuchtitel
ohne eines dieser Zauberworte keine Chance, verlegt zu werden. Die Griinde
fiir diese Hochkonjunktur der Erinnerungsthematik hat der Agyptologe Jan
Assmann in seinem Buch ,,Das kulturelle Gedichtnis® (1992) genannt. Zum
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einen liegt es an den elektronischen Medien, die ein kiinstliches Gedichtnis
hervorbringen, zum anderen an der Erkenntnis, daff eine Tradition ihrem
Ende niherriickt. George Steiner hat in diesem Zusammenhang von der
»Nach-Kultur® gesprochen. Nicht zuletzt ist es aber auch die Tatsache, daff
sich die Generation der Zeitzeugen der Schoa (ganz gleich ob Opfer, Titer,
Mitlaufer oder Zuschauer), des schwersten Verbrechens in den Annalen der
Menschheitsgeschichte, von uns verabschiedet. In der akademischen Sprache
und auch im modischen Jargon finden sich vermehrt neue Wortschopfungen
wie Erinnerungsstrategien und Erinnerungstriger, Erinnerungsmedien und
Erinnerungsvirtuosen und nicht zuletzt der Begriff der Erinnerungsorte. Ei-
ner der Vorreiter auf diesem Gebiet war der mittlerweile oft zitierte jiidische
Soziologe Maurice Halbwachs, der kurz vor Kriegsende (Mirz 1945) im Kon-
zentrationslager Buchenwald umgebracht wurde.

In seinem jiingsten Buch ,,Gedenken und Kulturindustrie® setzt sich der isra-
elische Historiker Moshe Zuckermann mit der Erinnerungsstrategie in
Deutschland, mit dem ,,Zeitgeist“, wie er es nennt, auseinander. Das Buch ist
wihrend eines lingeren Aufenthalts in Berlin entstanden. Zweifellos profi-
tiert Zuckermann von seiner externen Position als ein aufmerksamer und kri-
tischer Beobachter der deutschen Szene. Er reflektiert iiber drei Reden, die
seiner Meinung nach symptomatisch sind fiir die Verinderungen in der Denk-
weise vieler Deutscher iber das Dritte Reich, den Holocaust und die damit
verbundenen Fragen nach dem historischen und politischen Bewufitsein und
der Verantwortung. Zuerst behandelt Zuckermann ausfiihrlich Martin Wal-
sers umstrittene Friedenspreisrede. Er interpretiert sie minutiés und versucht,
auch den Subtext dieser Rede zu deuten und zu zeigen, dafl der Wunsch vieler
Deutscher, ein ,normales Volk“ zu sein, die ,Normalitit“ als Ideologie zu
verfestigen, duflerst fragwiirdig und beingstigend ist. Walser sprach vielen
Bundesdeutschen aus dem Herzen, als er andeutete, er wolle nicht mehr bela-
stigt werden. Wenngleich einige Kritiker ihm vielleicht auch Unrecht getan
haben, indem sie, wie Walser stets behauptete, seine Absichten mifiverstanden
und falsch deuteten, so blieb doch ein tiefes Unbehagen zuriick. Dazu
Zuckermann: ,,Bei einem so durchdachten und sprachgewaltigen Schriftstel-
ler wie Walser durfte man sich da schon fragen, ob das Nebulése nicht viel-
leicht doch etwas bewuflt zulief}, was der Literat spiterhin, als die Debatte
entflammt war und das urspriinglich Gesagte im Sumpf sich stetig hiufender
Kommentare, Interpretationen und Stellungnahmen der zweiten, dritten und
vierten Ableitung versank, briisk von sich wies® (15).
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Als zweites Beispiel fiir den herrschenden ,Zeitgeist® befaflt sich Zucker-
mann mit dem Vortrag, den der Bielefelder Historiker Hans-Ulrich Webler
Ende 1998 zu dem brisanten Thema ,Nationalsozialismus und deutsche Hi-
storiker® in Berlin hielt. Zuckermann sieht diesen Vortrag als eine Rechtferti-
gungsschrift fiir die Historikerzunft und fiir Wehlers Mentor Theodor Schie-
der. Deutsche Historiker wie Schieder und Werner Conze unterstrichen die
Tatsache, dafl es die sogenannte ,Stunde Null“ nicht gegeben habe und daff
das Erbe der Zeit vor 1945 weiter wirke. Das deutsche akademische Milieu
habe wenig Zivilcourage gezeigt, und gerade die Historiker, deren Zustindig-
keit fiir die Aufbewahrung und Aufarbeitung der Erinnerung niemand be-
streite, seien nicht nur durch das System vereinnahmt worden, sondern hitten
ihre Mitarbeit freiwillig angeboten. ,, Was bringt Wehler dazu, im Jahre 1998 in
aller Offentlichkeit einen Ex-Nazi zu rechtfertigen?* fragt Zuckermann. Sein
Fazit: ,Man darf heute in Deutschland so reden, ohne einen allzu gewaltigen
Tabubruch begangen zu haben.“ Und weiter: ,, Wehler kann —einen ,schmerz-
haften Spagat vollfiihrend* — der ,Gerechtigkeit® fir einen Ex-Nazi das Wort
reden® (60).

Dafl ehemalige Linksliberale wie Walser und Wehler eine zentrale Rolle in
dem verinderten Bezug zur Vergangenheit spielen, beweist fiir Zuckermann
auch die Rede ,,Uber die gutmiitigen Deutschen von Hans Magnus Enzens-
berger Ende 1998 in Diisseldorf. Zuckermann fragt, was ,,addquate Trauerar-
beit“ ist, wie sie sich gestaltet und ob man dem Holocaust kiinstlerisch begeg-
nen kann. Er konstatiert u. a. die Eigendynamik des Diskurses, in dem die
eigentliche Erinnerung verlorengeht, und den Versuch der ,Entsorgung’ des
Vergangenen. Am Ende steht seine Behauptung, dafl ,Deutschland in (vorliu-
figer) letzter Rechnung als einziger wirklicher Sieger aus der von ihm verur-
sachten Weltkatastrophe hervorgegangen ist” (126).

Auf die Gefahren, die in einer politisch gesteuerten Erinnerungskultur latent
sind, deutete bereits Peter Reichel in seinem eindrucksvollen Buch ,Politik
mit der Erinnerung® hin. In seinem Vorwort zitiert er den ungarischen
Schriftsteller und Schoa-Uberlebenden Imre Kertész, der einerseits von der
~Angstvor dem Vergessen®, andererseits von der Verwandlung des Holocaust
in eine ,Subkultur sprach. Die theoretische Auseinandersetzung mit den Ar-
beiten von Maurice Halbwachs, Pierre Nora (,,lieux de mémoire“) und Walter
Benjamin wie auch mit den provokanten Auflerungen eines Hermann Liibbe
(»nicht vergessen, aber einiges ausgeheilt“) oder eines Ernst Nolte begleiten
den Hamburger Zeithistoriker und Politologen auf seiner Reise durch die
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deutsche Erinnerungslandschaft. Sein Augenmerk richtet sich auf authenti-
sche Orte des Schreckens sowie auch auf symboltrichtige Orte des Erinnerns,
z. B. Gedichtniskirchen. Den Erinnerungsstatten in Berlin widmet Reichel
ein eigenes Kapitel: ,Die Hauptstadt als zentraler Gedachtnisort“. Neben Or-
ten, die ,umfunktionalisiert und ,isthetisiert® worden sind, wie z. B. die
Wannsee-Villa, zeugen auch Synagogen und Bahnhéfe von der Ausrottungs-
strategie der Nazis. Der jiidische Friedhof Weiflensee wird als ein Monument
der gescheiterten Assimilation der deutschen Juden dargestellt. Nach Reichel
weist dagegen die Debatte iiber die Neue Wache die verschiedenen Beziige der
Deutschen zu ihrer eigenen Geschichte auf. Da das Buch bereits 1995 erschie-
nen ist, spielt die Debatte um das Denkmal fiir die ermordeten Juden in der al-
ten Hauptstadt nur eine marginale Rolle, wenngleich diese Diskussion, wie
wir inzwischen wissen, seismographisch ist fiir die Verinderungen im ,,Zeit-
geist“ (um mit Zuckermann zu sprechen). Schliefilich untersucht Reichel die
Funktion der Gedenktage als ,kalendarische Erinnerung®: den 8. Mai als Tag
der Befreiung und des Zusammenbruchs, den 20. Juli als ,Zweierlei Wider-
stand im geteilten Deutschland“ oder den 9. November, samt seinen komple-
xen historischen ,Schichten® und der damit verbundenen vielfiltigen Symbo-
lik. Alle diese Gedichtnisorte und offiziellen Gedenktage seien Signale einer
Gesellschaft, die sich zu erinnern sucht, zu ehren, feiern oder zu mahnen, auch
wenn diese Erinnerungsanniherung oft von Konflikten, Kontroversen oder
antagonistischen Vorfillen begleitet werden. Anat Feinberg

Berichte

Mount Zion Award*‘ an einen jiidischen und einen drusischen
B i
Israeli

Am 28. Oktober 1999 fand in der Benediktinerabtei Hagia Maria Sion (Dor-
mitio) auf dem Berg Zion in Jerusalem die Verleihung des ,Mount Zion
Award“ statt. Dieser ,, Versohnungspreis“ wird seit 1987 alle zwei Jahre verlie-
hen. Der 28. Oktober wurde als Termin fiir die Preisverleihung gewahlt, weil
an diesem Tag des Jahres 1965 vom Zweiten Vatikanischen Konzil die ,Er-
klirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
;Nostra aetate’ veroffentlicht wurde. Mit dieser aufsehenerregenden Er-
klirung hat die katholische Kirche eine neue, von Hochachtung geprigte
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Sicht auf das Judentum, den Islam und die anderen Religionen gefunden. Der
Stifter des Preises ist der 1996 verstorbene katholische Seelsorger Wilhelm
Salberg aus Essen (vgl. FrRu 4[1997]156). Prisident des derzeitigen Stiftungs-
rates (Kuratorium) ist der Abt der Dormitio Abtei, P. Benedikt Lindemann
OSB; Vizeprisident ist Prof. Dr. Clemens Thoma, Leiter des Instituts fiir Jii-
disch-Christliche Forschung an der Universitiren Hochschule Luzern und
Hauptschriftleiter des Freiburger Rundbriefs. Die weiteren Kuratoriumsmit-
glieder sind: Ilma Lambrecht, Essen, Dr. Gershon Baskin, israelischer Direk-
tor des Israel/Palestine Center fiir Research and Information und Dozent Dr.
Michael Bongardt, Direktor der theologischen Lehranstalt Bet Josef in der
Dormitio Abtei. Bisher wurden neun Personen (Juden, Christen und Mus-
lime) mit dem Mount Zion Award ausgezeichnet. Die Preistrager des Jahres
1999 sind Shmuel Toledano und Ass’ad Araidy.

Shmuel Toledano wurde 1924 in Tiberias geboren. Er stammt aus einer
berithmten sefardischen Rabbinerfamilie. Schon als 22jahriger war er im Ge-
heimdienst der Hagana (arabische Sektion) titig. 1948-1954 war er Major im
Geheimdienst der israelischen Armee. Danach (1955-1965) stand er im Dien-
ste des MOSSAD. Dort setzte er sich besonders fiir die Alijah von 90 000 Ju-
den aus Marokko und die Aufspiirung von Nazi-Verbrechern ein. 1966-1976
war Toledano Regierungsberater fiir arabische Angelegenheiten. Als solcher
diente er unter Levi Eschkol, Golda Meir und Itzhak Rabin. Wihrend seiner
Dienstzeit wurde die Militirregierung in den arabischen Teilen Israels abge-
schafft und eine liberalere Politik eingefiihrt. 1977-1981 war Shmuel Toledano
Knesset-Abgeordneter und Verantwortlicher der staatlichen Kontrollinstanz.
1982-1984 stand er freiwillig als Direktor der Interfaith Association zur Ver-
fiigung. In dieser Position erhielt er auch den ,,Gabriel Stern Memorial Prize®
vom Martin-Buber-Institut der Hebriischen Universitit Jerusalem wegen
seines ,energischen Einsatzes zur Férderung von Frieden und Koexistenz®.
Seit 1984 hilt er Vortrige zur jiidisch-arabischen Koexistenz und damit tiber
Mobglichkeiten des Friedens in Israel, zwischen Israelis, Paldstinensern, Syrern
und anderen Volkern des Nahen Ostens. Er spricht in diesen Vortrigen israe-
lische Soldaten, Politiker und die Bevélkerung iiberhaupt auf freiwilliger Ba-
sis an. Zwischen 1991-1993 legte er wiederholt einen ,Stufen-Friedensplan®
vor. Seit 1994 ist er Direktoriumsmitglied im ,,Rat fiir Frieden und Sicher-
heit“. In Shmuel Toledano wird ein israelischer Friedenspolitiker ausgezeich-
net, der dem politischen, menschlichen und religiésen Frieden in Israel in wir-
kungsvoller Weise seine eigene Existenz, seine Intelligenz und seine Krifte
zur Verfiigung stellt.
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Ass’ad Araidy gehort der Religionsgemeinschaft der Drusen an und ist seit
1993 Biirgermeister des galildischen Dorfes Maghar. 57 % der Bevolkerung
von Maghar sind Drusen, 22,8 % Christen und 19,5 % Muslime. Neben sei-
nen Amtern als Biirgermeister und Direktor der staatlichen Schule von
Maghar ist er Beauftragter fiir das Erziehungswesen der Drusen in Israel.
1982-1989 war Ass’ad Araidy Offizier in der israclischen Armee. Viele Jahre
war er Rektor der Schule ,,Achwa Yarka® in Misada in Ramat ha-Golan. Ent-
scheidend fiir seine vielfaltigen und organisatorisch perfekten Titigkeiten war
seine griindliche Ausbildung. 1962 erhielt er das Lehrerdiplom im staatlichen
Lehrerseminar in Hadassim. 1974 erlangte er den Bakkalaureus (BA) an der
Bar Ilan Universitit und 1996 den Magistertitel (MA) an der Universitit
Haifa. Ass’ad Araidy hat sich in Maghar und in weiten Teilen Galilias einen
guten Namen gemacht, weil er mit Juden, Drusen, Muslimen und Christen
ausgezeichnet zusammenarbeitet. Sein Mitarbeiter- und Mitarbeiterinnenstab
setzt sich aus diesen Gruppen zusammen. Mit seinen Friedensbemiihungen
zwischen den verschiedenen Glaubensgemeinschaften dient er in exemplari-
scher Weise auch dem Frieden zwischen den Vélkern und Staaten des Nahen
Ostens.

Entsprechend dem von der Kommission des Mount Zion Award verfiigten
Brauch, daff die vorausgehenden Preistriger jeweils die Laudatio fiir die
neuen Preistriger halten, hat Yizhak Frankental, Trager des 1997 Mount Zion
Award und Direktor von Oz we-Schalom und von Netivot Schalom, Leben
und Wirken von Ass’ad Araidy gewiirdigt. Die palistinensische Universitits-
professorin Sumaya Farhat-Naser hielt die Laudatio fiir Shmuel Toledano.

Christliche Frauen im Widerstehen gegen den Nationalsozia-
lismus. Eine Ausstellung im Frauen-KZ Ravensbriick

Eine abfillige Bemerkung iiber Hitler oder Zweifel am Sieg der deutschen
Truppen reichten in den Ohren der Nazis bereits aus, um Frauen als soge-
nannte Schutzhiftlinge festzunehmen und fiir lange Zeit in das ausschliefflich
fiir Frauen eingerichtete KZ Ravensbriick in Mecklenburg zu bringen. Noch
gefdhrlicher waren Kontakte zu deutschen Widerstandsgruppen und aktive
Hilfe fiir jiidische Mitbiirger. Diese Gruppe deutscher christlicher Frauen aus
den christlichen Kirchen im Widerstehen und im Widerstand, die in Ravens-
briick inhaftiert war, ist bislang wenig erforscht. Pfarrerin Gerlind Schwibel,
Frankfurt, und Elisabeth Prégardier, Oberhausen, Vorsitzende des Katholi-
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schen Deutschen Frauenbundes im Bistum Essen, begegneten sich erstmals
im Dezember 1991. Vom ersten Erfahrungsaustausch iiber ithre Nachfor-
schungen zum Lebensschicksal dieser Frauen stand fiir beide eine zukiinftig
enge Zusammenarbeit fest. Die weithin unbekannten tapferen Glaubenszeu-
ginnen sollten in der Offentlichkeit bekannt gemacht werden. In Kooperation
mit der Leiterin der Mahn- und Gedenkstitte Ravensbriick, Dr. Sigrid
Jacobeit, sowie dem Forderverein Internationale Frauenbegegnungsstitte
Ravensbriick und mit Unterstiitzung durch das Bundesministerium fiir Fami-
lien, Senioren, Frauen und Jugend kam eine Ausstellung zustande, die am 18.
Oktober 1998 in Anwesenheit von Bischofin Maria Jepsen (Hamburg) und
DDr. Hanna-Renate Laurien (Berlin) im Zellenbau des ehemaligen Frauen-
konzentrationslagers eréffnet wurde. 100 Frauenschicksale aus Deutschland,
Polen, den Niederlanden und Slowenien, nur 100 Lebensbilder von ca. 132
000 Frauen aus fast allen europiischen Lindern, die im KZ Ravensbriick gelit-
ten haben, kommen in Vitrinen und Dokumentationsmappen zur Darstel-
lung. Die Zahl der Todesopfer steht nicht genau fest. Es wird angenommen,
dafl 40000 Frauen umgekommen sind.
Die Ausstellung schloff am 26. September 1999 im Gedenken an den 99. Ge-
burtstag von Dr. Gertrud Luckner, der Griinderin des Freiburger Rundbriefs,
um als Wanderausstellung durch die Bundesrepublik zu gehen. ,,Sie bedarf
nicht unseres Riihmens — aber wir bediirfen ihres Vorbildes“, so lautete das
Motto der Gedenkstunde. Mit Gertrud Luckner wurde insbesondere jener
Frauen gedacht, die mit dem Risiko des eigenen Lebens jiidische Personen
und Familien unterstiitzt, versteckt und ihnen zur Ausreise oder Flucht ver-
holfen haben. Als Katholikin der Verhaftung stets nahe war Dr. Margarete
Sommer, die im ,Hilfswerk des Bischoflichen Ordinariats Berlin® fiir ver-
folgte Juden arbeitete. Erst nach Fertigstellung der Ausstellung wurde die
Dokumentation zu weiteren Frauenschicksalen zuganglich.

Elisabeth Prégardier
Die Ausstellung ist dokumentiert in der Begleitbroschiire Christliche Franen im Widerstehen

gegen den Nationalsozialismus. Hiftlinge im Frauen-KZ Ravensbriick 1939 bis 1945. Interna-
tionale Frauenbegegnungsstitte Ravensbriick (Hg.), Morus Verlag, Berlin 21999.

Jiidisches Leben in Franken: Das Jiidische Museum in Fiirth

Eine griinlich-milchige Glassiule, die bis tibers dritte Stockwerk des denk-
malgeschiitzten Hauses in der Fiirther Innenstadt aufragt, weist auf das ,Jiidi-
sche Museum Franken® hin. Zusammen mit seiner bereits 1996 eroffneten
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Aufenstelle in Schnaittach, die in der 1570 errichteten Synagoge mit Rabbi-
nerhaus untergebracht ist, zihlt es neben hnlichen Einrichtungen in Berlin
und Frankfurt am Main zu den bedeutenden jiidischen Museen in Deutsch-
land.

Die jiidische Geschichte von Fiirth begann 1528, als der Markgraf von Ans-
bach zwei Juden erlaubte, sich in dem Marktflecken niederzulassen. 1617
wurde die erste Synagoge errichtet; weitere Bethduser, eine Talmud-Schule,
Krankenhiuser und hebriische Druckereien folgten. Sabbatai Scheftel Horo-
witz (1632-1698) schrieb 1653, Fiirth sei zwar eine kleine Stadt, ,,in meinen
Augen aber grof wie Antiochia, da sich dort hervorragende, scharfsinnige
und wissenskundige Gelehrte befinden®. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts war
cin Viertel der Einwohner Fiirths jiidischen Glaubens. Bis in unser Jahrhun-
dert hat die Stadt vom Unternehmergeist wie von der Stifterfreudigkeit und
Wohltitigkeit ihrer jiidischen Biirger profitiert. Nach der Zerstorung der Fiir-
ther Synagoge und der iibrigen Bethduser im November-Pogrom von 1938
wurden mehr als 900 Fiirther Juden Opfer der Schoa.

Das heutige Museum, zu Beginn des 18. Jahrhunderts als jiidisches Biirger-
haus dreigeschossig ausgebaut, ist ein Dokument jiidischen Lebens. Es besitzt
in achteinhalb Meter Tiefe unter dem Straflenniveau ein Ritualbad, das mit
Grundwasser gespeist wird, und im obersten Stock des Nebengebdudes eine
Laubhiitte mit aufklappbarem Dach. Ahnliche Glassiulen wie die vor dem
Museum prigen auch das Innere. Sie reichen jeweils vom Boden bis zur
Decke, tragen in Blickhohe das Leitobjekt des Raumes und dienen als Be-
leuchtungssiule fiir die in den Wandvitrinen untergebrachten Gegenstinde.
Museumsleiter Bernhard Purin hat die Prisentation nach 17 historischen
Themenkreisen geordnet. Bedeutendstes Ausstellungsstiick ist das ,, Wiener
Memorbuch der Fiirther Klaus-Synagoge®, das von 1633 bis 1932 gefiihrt
wurde. Es wurde in einer der Synagogen des 1624 errichteten Wiener Gettos
begonnen und gelangte mit der Familie Frinkel nach Fiirth, als Kaiser Leo-
pold I im Jahr 1670 die Vertreibung der Juden aus Wien befahl. Auflerdem be-
sitzt das Museum zwei von insgesamt acht weltweit erhaltenen Tora-Kronen,
die im 18. Jahrhundert in Niirnberg angefertigt wurden.

Nicht unbetrachtlich unter den Exponaten ist der Anteil der Sammlungen.
Die ,Sammlung Gundelfinger® besteht aus Ritualgegenstinden aus Synagoge
und Haus sowie Fiirther Drucken aus dem 18. und frithen 19. Jahrhundert.
Grofler Wert wurde auf den Kommunikationsbereich gelegt: jiidische Wo-
chen- und Monatszeitschriften, Biicher zum Judentum und ein Seminarraum
fiir Vortrage und Workshops. Gerbard Reifert
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Jugendpreis fiir Schiilerabeit iiber das Judentum

Die Klasse 7 B des Liselotte-Gymnasiums in Mannheim erhielt beim Wettbe-
werb tiber ,Die Bedeutung der jiidischen Kultur fiir die Stadt Mannheim —
Gestern und Heute* den Jugendpreis 1998 der Stadt Mannheim. Als Teil der
Projektarbeit fithrten die Schiiler/innen auch Interviews mit OSTR i. R. Frie-
del Staubach (ab 1932 Schiilerin des Liselotte-Gymnasiums) und mit ihrer
jiidischen Mitschiilerin Miriam Marhofer. In der erstellten ansprechenden
Publikation ,Der Beitrag jiidischer Biirger beim Aufbau der Hoéberen
Midchenbildung in Mannbeim* wird das Griindungsdatum der ,Privaten
Téchterschule® (19. Mai 1863) festgehalten und dargelegt, dafl die Initiative
zur Griindung der Schule vom Synagogenrat ausging. Vorsitzender des Auf-
sichtsrats war der angesehene Jurist Leopold Ladenburg (1809-1889). Der
Anteil der jiidischen Schiilerinnen betrug 53 %, der evangelischen 27,5 % und
der katholischen 11,4 %. Nach der Ubernahme der Schule durch die Stadt
Mannheim 1898 verstirkte sich der Zulauf derart, daf sie geteilt werden
muflte. Die ab 1911 so benannte Liselotteschule (nach Liselotte von der Pfalz)
wies immer noch ein Viertel als jiidische Schiilerinnen auf (216 zur Gesamt-
zahl von 850). Eine aufschlufireiche Bestimmung der ,Schulgesetze der Lise-
lotteschule® lautete: ,Israelitische Schiilerinnen kénnen auf Wunsch ihrer El-
tern an Sabbaten und Festen vom Schreiben, Zeichnen und Handarbeiten
befreit werden.“ Der jiidische Religionsunterricht schrieb die Biblische Ge-
schichte von der Schopfung bis Nehemia vor, die Geschichte von der maze-

Schiiler/innen des Liselotte—Gyn{nasiums mit (von L n. r.) Elisabeth Heinrich (Jidische Ge-
meinde), Richard Dietmann (Sparkasse) und Biirgermeister Lothar Mark. Foto: Troster

donischen Herrschaft bis zum Abschluf} des Talmud sowie die Feier der Fest-
tage, die Gebote und Pflichten. Dazu kamen Themen wie Gottes Wesen, Of-
fenbarung und Messiasreich, Unsterblichkeit, die Psalmen, Geschichte des Ju-
dentums vom 10.-15. Jh. und Texte aus Jesaja. Die judischen Schiilerinnen
wurden auch gewissenhaft auf ihre Aufgabe als Vorsteherin eines jiidischen
Haushaltes vorbereitet.
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Die Schiilerarbeit untersuchte auch die Frage, warum das besondere Interesse
judischer Familien damals gerade der Liselotteschule galt: die Studienwiin-
sche judischer Midchen gingen auf Medizin, Nationalékonomie (Volkswirt-
schaftslehre) und Jura. Mit Beginn der zwanziger Jahre sank der Anteil jiidi-
scher Schiilerinnen auf nahe 10 %. Die ungliickselige Nazizeit brachte einen
»Abschied in Raten®, kaschiert als ,, Austritt®. So waren zur Zeit des Reichser-
lasses (15.11.1938), der jiidische Schiilerinnen und Schiiler generell vom Be-
such einer Hoheren Schulen ausschloff, nur noch vier jiidische Schiilerinnen
an der Schule. Die Leistung der Klasse 7 B, im Rahmen eines Unterrichtspro-
jektes (kath. Religion) sich und anderen die Vergangenheit zu vergegenwirti-
gen und besonders den Beitrag jidischer Mitbiirger/innen zum Wohl aller
Bewohner Mannheims aufzuzeigen, ist exemplarisch und — wie die Auszeich-
nung beweist - hervorragend gelungen. Alwin Renker

»Achtung vor dem Namen des Ewigen* — ein Antrag

In den Beitrigen dieses Heftes haben wir bewufSt das Tetragramm (JHWH) durch , Der Ewige®
ersetzt. Die Italienische Bischofskonferenz hatte bereits bei der Zweiten Europiischen Oku-
menischen Versammlung in Graz (1997) einen entsprechenden Antrag eingebracht, vorgelegt
von Pfarrer Holger Banse, Hamm/Sieg. Wir bringen den Antrag in Ausziigen.

Solange der Tempel bestand, wurde der Name Gottes JHWH nur einmal im
Jahr —am Versohnungstag bei der Segnung des Volkes durch die Priester — aus-
gesprochen. Respekt und Ehrfurcht verboten den Gebrauch dieses Namens
im profanen Bereich. Dieses Verbot gilt auch fiir den Synagogen-Gottes-
dienst. Im ,Sein‘ offenbarte sich Gott im Wandel der Geschichte der Men-
schen als DER EWIGE, als der Bleibende. Die geheimnisvolle Einheit des
Namens ,Ich bin‘ (Ex 3,14) offenbarte gleichnishaft auch das Eins- und Ein-
zigsein Gottes selbst. Die Menschen der Bibel haben vermieden, dieses Ge-
heimnis und seine Symbolik in einen Begriff einzuschliefen, der zu einer
Dogmatisierung hitte verleiten konnen. Auch die Septuaginta belieff das Wort
vom Namen Gottes in seiner ganzen Erhabenheit. Sie interpretierte das Wort
JHWH als ,kyrios“ (der Herr) oder ,aionios* (der Ewige).

Heute wird in Bibeliibersetzungen, wissenschaftlichen Abhandlungen, in Li-
turgie und Katechese hiufig der Name Gottes acht- und gedankenlos in Form
des Tetragramms wiedergegeben und ausgesprochen. Man muf} sich fragen:
Wird damit nicht das Erhabenste zur Alltiglichkeit verwandelt, das Charakte-
ristische dieses namenlosen Namens zum diskutierbaren Begriff gedeutet, der
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Gott vergleichbar macht, der sein Ein- und Einzigsein verwischt? Bifft nicht
hierdurch das Wort der Heiligen Schrift sein Eigentliches ein? Wenn die gele-
gentliche schriftliche Verwendung des Tetragramms dennoch unumginglich
scheint, so sollte es zumindest nicht ausgesprochen, sondern, wie im jiidi-
schen Gottesdienst, im gesprochenen Wort durch ,Adonai® ersetzt werden.
Calvin und Franz Rosenzweig versuchten den Namen Gottes durch ,Der
Ewige“ zu ersetzen. Christlicher Glaube ist durch sein Bekenntnis zu Jesus,
dem Juden, untrennbar mit jiidischem Glauben, mit jiidischer Theologie und
Tradition verbunden. Eines der Charakteristika dieser Tradition ist die Ehr-
furcht vor dem Namen Gottes. Wenn Christen sich dieser Ehrfurcht an-
schlieflen, wird der Versdhnung zwischen Juden und Christen ein weiterer
positiver Schritt nach vorn gelingen.

,, Einsame Wolfe — antisemitische Anschlige in den USA

Rechtsradikale Extremisten in Amerika haben gelernt, daf§ es keiner Massen-
bewegung bedarf, um ihre Judenfeindschaft effektiv auszudriicken. Die
Schieflerei eines Neonazis auf Kinder und ihre Betreuer im judischen Ge-
meindezentrum in Los Angeles hat viele Juden in Furcht versetzt. ,,Dieser
Vorfall war nicht nur eine Tat des Hasses, sondern ein Terrorakt,“ sagte Rab-
biner Abrabam Cooper vom Simon-Wiesenthal-Zentrum in Los Angeles. Die
Brandstiftungen an drei Synagogen in Sacramento (vgl. FrRu 6[1999]315), die
Entdeckung einer schwarzen Liste mit den Namen fithrender Minner und
Frauen der kalifornischen jiidischen Gemeinden, die Schieflerei in einem or-
thodox-jlidischen Stadtteil Chicagos, der Angriff auf das jiidische Gemeinde-
zentrum in Granada Hills und eine Reihe anderer antisemitischer Vorfille ha-
ben die jiidischen Gemeinden terrorisiert wie schon seit Jahrzehnten nicht
mehr. Noch mehr Verstorung hat die Erkldrung eines Kriminellen bewirkt, er
wolle ,Amerika aufrufen, die Juden umzubringen®.

Experten behaupten, daf§ es sich bei den Angriffen um fiihrerlose Einzelne
handelt, die als ,einsame Wolfe“ die HafSpropaganda rechtsradikaler Grup-
pen in die Tat umsetzen. In diese Richtung deuten auch verbale Angriffe auf
Minorititen. In einem Brief wurde die todliche Schieflerei des Benjamin Na-
thanael Smith in Illinois und Indiana am 4. Juli 1999 als ,, Auftakt zu einem in-
ternationalen arischen Commonwealth® und Smith selbst als ,Martyrer” be-
zeichnet. ,,Ihr werdet nie wissen, wo wir plotzlich auftauchen,” hief} es in dem
Brief. ,,Wir sind auf jeder Ebene der Gesellschaft vertreten, und unsere Zahl
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verstirkt sich tiglich um das Zehnfache.“ Der Brief ist unterschrieben mit
»Arisch und stolz darauf®. Die Zunahme an antisemitischen Ausfillen hat al-
lerdings auch eine bisher unbekannte Solidaritit hervorgerufen. Wie nie zuvor
haben Christen den jiidischen Gemeinden beigestanden. Nichts konnte die
Auswirkungen des christlich-jidischen Dialogs in Nordamerika deutlicher
machen. Fritz Voll

In memoriam

Ignatz Bubis zum Gedenken (1927-1999)

Der Prisident des Zentralrats der Juden in Deutschland, Ignatz Bubis, ist am
13. August 1999 in Frankfurt unerwartet gestorben. Mit einer nicht enden
wollenden Energie hat er sein Amt betrieben, die Juden in Deutschland zu re-
prisentieren und ihr Existenzrecht gegeniiber ihren deutschen Mitbiirgern zu
betonen. In den Medien erschien er als ein Mann, der sich der Erinnerung an
das auch heute noch unfafilbare Geschehen der NS-Zeit bewuflt blieb, den
Blick jedoch auch auf eine bessere Zukunft gerichtet hatte.

Ignatz Bubis zu Besuch im Edith-Stein-Kar-
mel und in der katholischen Gemeinde St. Jo-
hann in Tiibingen am 29. Mirz 1996 — auf Ein-
ladung von Sr. Waltraud Herbstrith (r. i. Bild).

Foto: Edith-Stein-Karmel, Tiibingen

Bubis erkannte die Verwurzelung der Bundesrepublik Deutschland in der
Demokratie und versuchte auf seine Weise, diese vor allem bei der Jugend zu
festigen. Er wurde nicht miide, in Schulen iiber seine Sicht der Geschichte und
der Demokratie zu sprechen. Er reprisentierte auf eindriickliche Art seine jii-
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dische Gemeinschaft und wurde so von vielen Deutschen gesehen. Bubis hatte
sich freilich ein Ziel gesetzt: ,deutscher Staatsbiirger jidischen Glaubens® zu
sein. Hier ist er gescheitert. Allzu viele Deutsche sahen in ihm nur den Juden
schlechthin, sicher keinen unsympathischen Juden, wohl aber einen, der
eigentlich nicht dazugehért. Am Ende seines Lebens hat er diese Tatsache er-
kannt und ihr in einem Interview Ausdruck verliehen.

Das grofie Echo, das in der deutschen Offentlichkeit auf seinen Tod folgte, be-
ruhte auf dem Verlangen vieler Deutscher nach Vergebung. Hier handelt es
sich um ein merkwiirdiges Phinomen. Die meisten Deutschen heute sind
nach 1945 geboren oder waren wihrend der NS-Zeit noch Kinder. Sie brau-
chen keine Vergebung, denn sie haben keine Schuld. Den Schuldigen jedoch —
falls sie iberhaupt noch leben — kann ein Einzelner gar nicht vergeben, denn er
darf nicht im Namen der Millionen von Toten sprechen. Ignatz Bubis hat da-
her auch niemals von Vergebung gesprochen, wenngleich manche dies aus sei-
nen Worten herauslasen. Er sprach von der Zukunft, die freilich ohne Erinne-
rung an die Vergangenheit nicht moglich ist.

Wenn er in der Offentlichkeit eine Wirkung erzielte, so vor allem deshalb,
weil er eine gewisse Warme ausstrahlte, ja fiir manche eine Vaterfigur dar-
stellte. Er meinte, in das Leben seines Landes — der Bundesrepublik Deutsch-
land — voll integriert zu sein. Daher wollte er auch am politischen Leben aktiv
teilnehmen und betitigte sich im Bundesvorstand der ED.P. Nicht wenige in
seiner Umwelt sahen es freilich anders. Allzu oft wurde er nicht als Deutscher,
sondern als Auslands-Israeli angesprochen, was ihn schwer verletzte. Nicht
die Bundesrepublik wurde als sein Land angesehen, sondern der Staat Israel,
dessen Biirger er nicht war. Dieses Phinomen zeigt deutlich, daf} die Situation
der Juden in der Bundesrepublik noch nicht den Grad der Normalitit erreicht
hat, den Bubis herbeifithren wollte. Wahrscheinlich geniigen noch nicht ein-
mal die 50 Jahre seit Ende der blutigen NS-Periode, um Juden als normale
Biirger und Biirgerinnen zu integrieren. Dies war das eigentliche Ziel von Ig-
natz Bubis, wotiir Deutsche ihm Dank schulden. Es wire daher wichtig, an-
lallich seines Todes dariiber nachzudenken, warum ihm die Aufgabe, der er
sich gestellt hatte, mifflungen ist, woran es lag, dafl man ihn nicht als Deut-
schen, der er sein wollte, akzeptierte und mit ihm auch die jiidische Gemein-
schaft in Deutschland ausgrenzte. Vielleicht ist das ungeheure Echo auf seinen
Tod auch ein Zeichen des schlechten Gewissens, daf$ man einen Mann zu
Grabe trug, dem man nicht erlaubte, zu sein, was er zu verkorpern suchte: ein
deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens. Ernst Ludwig Ebrlich
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Kurt Schneider (1929-1999)

» WifSt ibr nicht, dafS wir, die wir auf Christus Jesus getauft wurden, auf seinen
Tod getauft sind? Wir wurden mit ibm begraben durch die Taufe auf den Tod,
damit so, wie Christus durch die Herrlichkeit des Vaters von den Toten aufer-
weckt wurde, anch wir in dieser neuen Wirklichkeit leben. Sind wir nun mit
Christus gestorben, so glanben wir, daf$ wir auch mit ihm leben werden“ (Rom
6,3-4.8).

In dieser Spannung zwischen Taufe und Tod entfaltete sich sein Leben. Es galt
einerseits der Familie, seiner Frau und seinen drei Kindern. Ferner galt es sei-
nem Beruf im Verlags- und Druckereiwesen in der Schweiz und in Deutsch-
land. Mit hoher Kompetenz, unermiidlichem Fleif} und steter Begeisterung
hat Kurt Schneider auf diesem Gebiet in einer Branche, die sich in den letzten
Jahren geradezu iiberstiirzt entwickelte, Altes weitergefiihrt und Neues ein-
gebracht. In aller Stille half er Gertrud Luckner seit Jahrzehnten bei der Er-
stellung des Freiburger Rundbriefs. Nicht nur, dafl thm als Korrektor keine
Druckfehler entgingen, sondern seine Sorge galt auch der eigentlichen
Schlufiredaktion. Als Gertrud Luckner aus Altersgriinden die Redaktion wei-
tergab, stellte Kurt Schneider seine Erfahrungen, seine Kenntnisse und seine
Genauigkeit weiterhin zur Verfiigung, wofiir ihm die Herausgeber des Frei-
burger Rundbriefs heute sehr dankbar sind. Buchstablich bis zur letzten Mi-
nute seines Lebens hat er an den Texten gearbeitet. ,,Ich kann es nicht mehr le-
sen“ sagte er, als die letzten Druckfahnen eintrafen.

Im Januar 1980 ist Kurt Schneider in den Dienst des Deutschen Caritasver-
bandes eingetreten, wo er die Bearbeitung der Wohlfahrtsbriefmarken fiir die
Freie Wohlfahrtspflege ibernahm. Neben seinen verlegerischen Erfahrungen
waren sein personliches Interesse und seine Kenntnis in der Philatelie aufierst
hilfreich fiir Verhandlungen mit den Freien Wohlfahrtsverbanden, deren
Schirmherr der jeweilige Bundesprasident ist, mit dem Bundespostministe-
rium und den Vertretern der Philatelie bis hin zum Bundesprasidialamt. Die
Wohlfahrtsmarken haben unter seiner Geschaftsfiihrung eine erhebliche Ver-
breitung erfahren zugunsten unzahliger benachteiligter Menschen.

Das lange schwere, mit grofler Tapferkeit getragene Leiden, hat diesem akti-
ven Leben eine letzte Reifung gegeben. Umgeben von der helfenden Liebe sei-
ner Frau und der Familie hat Kurt Schneider am 22. Mai 1999 in Freiburg sein
Leben seinem Herrn zurtickgegeben.

Aus der Ansprache von Dr. Georg Hiissler bei der Beerdigung in Freiburg am 28. Mai 1999.
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Notizen

Israels Ministerprisident Ehud Barak
ist nach dem Umzug der Bundesregie-
rung als erster offizieller Staatsgast in
Berlin empfangen worden (22. Septem-
ber 1999). Ein Besuch im Reichstag
konnte diplomatisch umgangen werden.
Die Einladung war ein bewufites Zei-
chen, um die besonderen Bezichungen
der beiden Linder zu unterstreichen. Ba-
rak wies darauf hin, daff in Berlin die
Mafinahmen zur Endlésung getroffen
worden waren. Gleichzeitig sei sein Be-
such aber ein Beweis fiir die Veranderun-
gen in den israelisch-deutschen Bezie-
hungen. Gemeinsam mit Bundeskanzler
Gerhard Schréder und Ministerprésident
Manfred Stolpe, Brandenburg, besuchte
Barak das nur etwa 30 km von Berlin ent-
fernte ehemalige KZ Sachsenhausen (vgl.
S.31). Begleitet wurde Barak von ehema-
ligen KZ-Hiftlingen und deren Enkeln.
Schréder sagte dabei u. a.: , Es gib nur ei-
nen Weg, um mit dem Unvorstellbaren
dieses Verbrechens umzugehen. Wir miis-
sen uns alle immer und immer wieder
daran erinnern. Das Fundament fiir die
Auseinandersetzung mit der Geschichte
ist die Fihigkeit, sie anzunehmen. “

Seit 1. August 1999 gibt es ein Bet Din
(jiidisches Religionsgericht) in Kon-
stanz. Es ist das erste Mal in Deutsch-
land seit 1938, dafl das Oberrabbinat in
Jerusalem eine solche Institution in
Deutschland anerkennt. ,Unsere aus-
schliefliche Aufgabe ist es, bei Problem-
fillen des judischen Glaubens Hilfestel-
lung zu geben,“ so Rabbiner Chaim
Naftalin, Konstanz, Vorsitzender des
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Gerichts. Betroffene miissen sich nun
nicht mehr an das israelische Oberrabbi-
nat wenden. Die hiufigsten Probleme er-
geben sich im Zusammenhang mit der
Frage der Religionszugehorigkeit von
Juden aus der fritheren Sowjetunion.

In Potsdam gibt es erstmals seit dem
Zweiten Weltkrieg wieder eine Ausbil-
dungsstitte fiir Rabbinerinnen und
Rabbiner in Deutschland. Das neue
»Abraham-Geiger-Kolleg® steht in der
Tradition der fritheren Hochschule fiir
die Wissenschaft des Judentums in Ber-
lin. Die 1870 gegriindete Einrichtung —
Rabbiner Abraham Geiger (1810-1874)
war einer der ersten Lehrer — wurde am
19. Juli 1942 durch das Naziregime ge-
waltsam geschlossen. Das Kolleg ist der
Union progressiver Juden in Deutsch-
land, Osterreich und der Schweiz ange-
schlossen, der grofiten jidischen religio-
sen Organisation, der weltweit rund 1,5
Millionen Mitglieder angehoren. Griin-
dungsprisident des Kollegs ist der
frithere Prisident der Zentralkonferenz
amerikanischer Rabbiner, Oberrabbiner
Prof. Walter Jacob aus Pittsburgh. 1930
in Augsburg geboren, widmete er sich
dem Wiederaufbau liberalen jidischen
Lebens in Deutschland. Fiir sein Engage-
ment erhielt Jacob 1998 das Grofle Bun-
desverdienstkreuz. In Berlin wurde am
10. Oktober 1999 ebenfalls ein ,,Jiidi-
sches Lehrhaus® fiir die Rabbinerausbil-
dung eroffnet. Triger ist die Ronald S.
Lauder Foundation, Griindungsdirektor
ist der amerikanische Rabbiner Chaim Z.
Rozwaski.
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Ein 6kumenisches Symposion im Vati-
kan, zu dem die Kongregation fir die
Glaubenslehre Experten aus aller Welt
vom 16. bis 19. September 1999 eingela-
den hatte, befafite sich mit den Themen
JInterpretation der Bibel in der Kir-
che* und , Verhiltnis von Altem und
Neuem Testament®. Unter den 42 Wis-
senschaftlern befanden sich auch pro-
testantische und orthodoxe Fachleute.
Die Kongregation wollte sich einen
Uberblick iiber die aktuelle Situation der
Bibelforschung verschaffen. Es sei insbe-
sondere um die Frage der Inspiration
und der Wahrheit der Heiligen Schriften
gegangen, um das Problem ihres Kanons
und um die Kriterien der christlichen Bi-
belauslegung. Dabei habe man auch nach
der Bereicherung einer Theologie des
Alten Testaments im Licht des Neuen
Testaments gefragt; die Geschichte Isra-
els werde im Neuen Testament nicht
zuriickgewiesen, sondern in den Heils-
plan Christi eingebunden. Die Doku-
mente des Kongresses, an dem unter an-
deren die deutschen Exegeten Joachim
Gnilka, Norbert Lohfink, Lothar Rup-
pert, Max Seckler, Thomas Séding, Peter
Stublmacher und Helmut Gabel sowie
die Schweizer Edmund Arens und
Adrian Schenker teilnahmen, sollen bald
veroffentlicht werden.

Durch die Verleihung der ,Medaille der
Gerechten® wurden vier Schweizer und
ein ungarischer Staatsbiirger (drei von
ithnen posthum) am 6. September 1999
vom Botschafter des Staates Israel in der
Schweiz, Yitzchak Mayer, im Berner
Amtshaus geehrt. Sie alle hatten unter
Lebensgefahr Juden vor der Vernichtung
bewahrt. Imre Haynal (1892-1979), ein
ungarischer Augenarzt, hielt Juden in
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seiner Augenklinik versteckt. Ernest
Wittwer (1923-1976) rettete die Elsdsser
René und Freddy Lévy. Peter Ziircher
(1914-1975) niitzte seinen diplomati-
schen Status an der Schweizer Botschaft
in Budapest, um sich bei der faschisti-
schen Partei der Pfeilkreuzler fiir die
Verfolgten einzusetzen. Das gleiche gilt
tiir Harald Feller (geb. 1914), der die
Schweizer Vertretung in Budapest von
1941-1945 leitete. Jean Edouard Fried-
rich (geb. 1912) ermoglichte als Gesand-
ter des IKRK in Berlin einem Ehepaar
die Flucht in die Schweiz.

Efraim Zuroff, Leiter des Jerusalemer Si-
mon-Wiesenthal-Instituts, hat sich am
15. Juli 1999 mit der Aufforderung, die
Auslieferung von ,Mein Kampf* zu
unterbinden, an das deutsche Bundesju-
stizministerium gewandt. Ein Verbot der
Publikation von ,Mein Kampf* besteht
nur in Deutschland. Da der Freistaat
Bayern als Rechtsnachfolger des fri-
heren Parteiverlages der NSDAP das Ur-
heberrecht vertritt, unterbindet das
bayerische Finanzministerium die Ver-
offentlichung in Deutschland und -
wenn moglich - weltweit.

Das israelische Justizministerium will
die ,Memoiren® von Eichmann, ein
Manuskript von 1200 Seiten, das seit
Eichmanns Hinrichtung im Mai 1962 im
Jerusalemer Staatsarchiv  liegt, zum
ofrihest moglichen Zeitpunkt“ freige-
ben. Nach Eichmanns Wunsch sollte das
Manuskript — als seine Version der Ge-
schichte — zusammen mit seinem Urteil
veroffentlicht werden. Dies wurde von
Ben Gurion untersagt. Generalstaatsan-
walt Eljakim Rubinstein empfahl, deut-
sche Historiker sollten die Papiere zu-
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sammen mit einer wissenschaftlichen
Dokumentation veroffentlichen. Neue
Erkenntnisse, so der israelische Staatsar-
chivar Evyatar Friesel, bietet das Doku-
ment offensichtlich nicht. Es sei aber ein
wichtiger Teil der Holocaust-Literatur.
Eichmann leugnet darin weder die Tatsa-
che des Holocaust noch seine eigene Be-
teiligung daran. Gleichzeitig versucht die
Familie Eichmanns, ithr Anrecht auf den
Besitz der ,Memoiren“ geltend zu ma-
chen.

Im Andenken an den groflen Geiger
und Dirigenten Yehud: Menubin (1919-
1998) soll in Israel ein Wald gepflanzt
werden durch den Jiidischen National-
fond Keren Kayemet Leisrael (KKL).
Menuhin, in New York als Sohn einer
russisch-jiidischen Einwandererfamilie
geboren, war Nachkomme chassidischer
Rabbiner aus dem weif8russischen Getto
von Gomel. Mit mehr als 500 Konzerten
half er wihrend des Zweiten Weltkriegs
Kriegsopfern und Flichtlingskindern.
Nach dem Zweiten Weltkrieg trat er als
erster jiidischer Kiinstler in Deutschland
auf. In Jerusalem prisentierte er als erster
Werke deutscher Komponisten.

Eine Forschungsstelle fiir jiidische Li-
teratur in Mitteleuropa wurde im Juni
1999 am Institut fiir Germanistik der
Universitit Klagenfurt, Kirnten, ge-
griindet. Aufgabe der von Universitits-
assistent Armin Wallas geleiteten For-
schungsstelle ist die systematische
Sammlung, Dokumentation und wissen-
schaftliche Aufarbeitung deutschspra-
chiger jiidischer Literaturgeschichte mit
dem Schwerpunkt 20. Jahrhundert. Ne-
ben den bekannten mitteleuropaischen
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Autoren und Autorinnen dieses Jahr-
hunderts sollen auch weniger bekannte
und vergessene Schriftsteller sowie
deutschsprachige Literatur in Israel the-
matisiert werden. Die wissenschaftliche
Auseinandersetzung mit der mitteleu-
ropiischen judischen Literatur der letz-
ten eineinhalb Jahrhunderte wird im
universitiren Lehrbetrieb, in wissen-
schaftlichen Veranstaltungen und in Pu-
blikationen von vergriffenen oder nur
schwer zuginglichen Werken umgesetzt
werden. Die erste von der Forschungs-
stelle verantwortete Edition sind die Ta-
gebiicher des 1891 in Wien geborenen
zionistischen Publizisten und Schrift-
stellers Eugen Hoeflich/Moshe Ya’akov
Ben-Gavriel.

Die Deutsche Forschungsgemeinschaft
(DFG) hat einen Sonderforschungsbe-
reich iiber die Beziechung zwischen Ju-
dentum und Christentum an der Uni-
versitit Bonn bewilligt. Dabei soll
insbesondere das Verhiltnis beider Reli-
gionen in der Antike und im 20. Jahrhun-
dert niher untersucht werden. An dem
zunachst auf drei Jahre ausgelegten Pro-
jekt beteiligen sich die Evangelisch- und
die Katholisch-Theologische Fakultit
sowie die Fachbereiche Medizin und
Philosophie. Auflerdem gehoren drei
israelische Wissenschaftler zum For-
schungsteam. Im Bereich der Antike be-
faflt sich das Projekt mit Identititsbil-
dung und Differenzierungsprozessen im
Judentum und im Christentum zwischen
dem vierten vorchristlichen und dem
vierten nachchristlichen Jahrhundert. In
einem zweiten Bereich geht es um Juden-
tum und Christentum im Umfeld der
Schoa.
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Argentinien hat nach dem Zweiten
Weltkrieg 180 NS-Kriegsverbrecher
aufgenommen. Dies haben Untersu-
chungen eines offiziellen argentinischen
Komitees ergeben. Es handelte sich vor-
wiegend um Deutsche und Kroaten mit
gefilschten, teils vom Vatikan ausgestell-
ten Flichtlingsdokumenten vom Roten
Kreuz. Der damalige argentinische Pri-
sident, Juan Peron, habe die Identitat der
»Fliichtlinge® gekannt, sie aber eher aus
opportunistischen als aus ideologischen
Griinden aufgenommen, um ihre Kennt-
nisse als Wissenschaftler und Ingenieure
sowie ihr teilweise betrachtliches Ver-

Archive des Vatikans verweigert wurde
und deshalb eine endgiiltige Klirung
noch aussteht.

Ein irakischer Bauer fand im Sommer
1999 eine Stele in der Grofie eines Grab-
steines mit einem Portrait des Assyrer-
konigs Sennacherib. Es ist die dritte
Stele dieser Art. Die Darstellung zeigt
den Konig mit einer goldenen konischen
Krone, mit groflen Ohrringen und einem
geflochtenen Bart, die Hand zum Gruf}
erhoben. Der in Keilschrift eingravierte
Text gibt den Historikern neue Informa-

tionen tber die Stadt Ninive und tiber
die Person des Konigs, der von 705-681
v. Chr. Assyrien regierte.

mogen flir Argentinien einzubringen.
Der Untersuchungsbericht weist weiter
darauf hin, daf8 die Einsichtnahme in die

Leser-Echo

Prof. R. J. Zwi Werblowsky von der Hebrdischen Universitit Jerusalem kommen-
tierte in der Jerusalem Post vom 4. Juni 1999 die Entfernung der Kreuze in
Auschwirz (vgl. FrRu6{1999]315 f.):

In der Presse und in den Medien wurde die Entfernung der in Auschwitz von pol-
nisch-katholischen Neonazi-Fanatikern aufgestellten Kreuze als ein bedeutender
Triumph der Interventionen und des Druckes jidischer Gruppen und Organisa-
tionen gewertet. Wie schade! Historiker und Theologen (katholische und prote-
stantische) sind einstimmig der Meinung, daff, obwohl der Nazismus eine
grundsitzlich anti-christliche Ideologie war, die Schoa ohne die vorausgegange-
nen Jahrhunderte christlicher Lehre, die in der europaischen Zivilisation den Bo-
den dafiir bereitet hat, nicht moglich gewesen wire. Auschwitz ist nicht nur die
Geschichte der Schoa, sondern auch ihre Vorgeschichte. Wenn jemand daran gele-
gen sein konnte, die Kreuze zu entfernen, dann vor allem den Kirchen, um die Er-
innerung an die tddliche anti-jidische Vergangenheit — man kénnte auch von ei-
ner ,historischen Komplizenschaft® sprechen — auszuléschen. Juden dagegen
sollten darauf bestehen, daf} dieses Zeichen der Erinnerung aktueller Geschichte
weiterhin in Grofibuchstaben sichtbar bleibt. Dafl die Entfernung der Kreuze als
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ein grofler jlidischer Triumph gefeiert wird, zeigt, wie wenig an echt jidischem
Verstindnis hinter den gegenwirtigen jiidischen Einmischungen steckt.

Dr. Rudolf Liebig, Rohrbach/Gélsen (Osterreich), ergiinzt zur Studie ,,Antisemitis-
mus, Schoa und Kirche* (FrRu6[1999]262-279):

Das Tempellogion bei Mk 14,58 stammt kaum von Jesus. Es konnte in den Krei-
sen des Jerusalemer hellenistischen Judentums entstanden sein (vgl. Apg 6,13 f.).
Esistauch denkbar, daf im Riickblick auf die Tempelzerstorung i. J. 70 n. Chr. die
Kultkritik Jesu (vgl. Mk 12,33 f.; Mt 9,13) von der Urkirche mit dem Tempello-
gion verdeutlicht wurde (vgl. dazu Kertelge, Hg., Der Prozef Jesu, Freiburg 1988,
S.18,224). Da in den Jahren nach Jesu Tod Jerusalemer Christen tiglich im Tem-
pel weilten (vgl. Lk 24,53; Apg 2,46), kann es keine ,,sehr starke Ablehnung des
Tempels durch Jesus“ gegeben haben. Eine Verurteilung Jesu durch das jiidische
Synedrium hat nicht stattgefunden (so Kertelge, S. 7). Wenn ein jiidisches Gericht
ein Todesurteil (fiir dessen Vollstreckung die Erlaubnis des Statthalters Pilatus
notwendig gewesen ware) ausgesprochen hatte, wire Jesus gesteinigt (oder ent-
hauptet) worden. Die politische Kreuzesaufschrift ,Konig der Juden® und die
Kreuzigung als rémische Hinrichtungsart setzen eine Verurteilung durch eine ro-
mische Gerichtsbehorde und Pontius Pilatus voraus.

C. C. Aronsfeld, Harrow, England, erinnert an einen kirchlichen Kommentar zu den
Kreuzziigen (FrRu6[1999]318):

Zu der gegenwirtigen Erinnerung an den 1. Kreuzzug vor 900 Jahren méchte ich
auf eine Erklirung von Kardinal Innitzer aufmerksam machen, die Ende 1932 in
der Wiener katholischen Zeitschrift ,,Schonere Zukunft erschien. Dort schrieb
der Kardinal: ,Die Absicht war zweifellos eine gute. Die Form der Ausfiithrung
entsprach aber leider der Gerechtigkeit Christi nicht ... Die Art der Kriegs-
fuhrung tiberschritt weit die Schranken der Gerechtigkeit und Liebe. Die Kreuz-
fahrer lieffen sich schon auf dem 1. Kreuzzug, auf dem Weg nach Palistina, ver-
dammungswiirdige Judenmorde und Brandschatzungen zuschulden kommen. In
Jerusalem richtete das christliche Schwert auch unter den Frauen und Kindern der
Muslime ein furchterliches Blutbad an, und dann zog man in tiefer Andacht zum
Grabe des Erlosers ... Der Segen Gottes ruhte auf den Kreuzziigen nicht. Auffal-
lend viele Ungliicksfille, der rasche Tod des Kaisers Konrad II1., Friedrich I. Bar-
barossa, Heinrich IV., Friedrich II. und andere merkwiirdige Ereignisse zeigten,
dafl die Kreuzziige, jedenfalls in ihrer Art der Durchfiihrung, dem Willen Gottes
nicht entsprachen ... Wir wollen nicht alles, was in der Kirche vorgekommen ist
und vorkommt, apologetisch zu rechtfertigen suchen. Schatten bleibt Schatten.“
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Zu diesem Heft

Immer wieder werden wir auf den Protest der hollindischen Kirchen gegen
das Vorgehen der Nationalsozialisten aufmerksam gemacht. Im Gegensatz zu
anderen Lindern haben die Vorsteher der hollindischen christlichen Gemein-
schaften gegen die Verfolgungen ihrer jiidischen Landsleute laut und deutlich
protestiert. Wir verdffentlichen daher das Schreiben der katholischen
Bischofe, das 6kumenische Telegramm und die Gebetstexte der Hervormde
Synode aus dem Jahre 1942. Diese Dokumente bezeugen eine mutige Haltung
gegeniiber den Besatzern und eine theologisch ziemlich positive Einstellung
gegeniiber dem bedrohten jiidischen Volk. — Ein noch besseres Verstindnis
fiir die aufeinander zugehenden Glaubensinhalte von Judentum und Chri-
stentum zeigt der Artikel von C. P. Sajak iiber das literarische Werk von Franz
Werfel. — Weil diese Nummer des FrRu in der Vorbereitungszeit auf Ostern
hin erscheint, veroffentlichen wir den die Passion Jesu historisch bewertenden
Artikel , Wer ist schuld am Tod Jesu?“. Die Papstansprache tiber die Schuld
der Kirche und die Abhandlung von E. Schockenhoff ,,Weshalb ein Schuldbe-
kenntnis der Kirche Sinn hat“ gehéren auch in diesen Zusammenhang. — Die
Untersuchung von Kalman Yaron iiber ,,Jude-Sein und Israeli-Sein“ behan-
delt das oft problematische Selbstverstindnis verschiedener israelischer
Gruppierungen. — Einsichten in das literarische Schaffen in Isracl gibt der Be-
richt von J. N. Rudel iiber den ,,Verband deutschsprachiger Schriftsteller in
Israel“. — Um fiir das religionspidagogische Anliegen in bezug auf das Juden-
tum zu sensibilisieren, bringen wir eine Bewertung der neuen Richtlinien des
Landes Nordrhein-Westfalen fiir den katholischen Religionsunterricht.

Hollandische Kirchengemeinschaften
gegen Judenvertreibungen: 1942

Clemens Thoma

1. Proteste, Bibeldeutungen und Gebete

Am 14. Juli 1942 wurden in Amsterdam ca. 700 Juden bei Razzien verhaftet.
Damit wollten die Nazibesatzer Druck auf den hollindischen Judenrat aus-
liben, innerhalb einer Woche 4000 Juden fiir die Deportation in deutsche
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Arbeitslager zu bestimmen. Drei Tage zuvor (am 11. Juli) hatten zehn ver-
schiedene Kirchen ein Telegramm zur Abwehr der Judenvertreibungen an die
deutsche Besatzungsmacht gesandt: die Vertreibungsverordnung diirfe nicht
durchgefithrt werden. Am 20. Juli 1942 gab die hollindische katholische
Bischofskonferenz einen Hirtenbrief heraus, der am 26. Juli in allen katholi-
schen Kirchen vorzulesen sei. Dieses Schreiben war in der ersten Julihilfte
verfaflt und verbessert worden. Der Hirtenbrief sollte, ebenso wie das Tele-
gramm, auch die Unterschrift der Evangelischen Kirchen tragen. Es kam aber
zu keiner Einigung iiber den Wortlaut des Schreibens. Die Hervormde
Synode der Evangelischen Kirchen verfafite daher am 11. Juli anstatt des Hir-
tenbriefes ein Gebet, das am 26. Juli, zusammen mit der Verlesung des mit den
Katholiken gemeinsam verfafiten Telegramms, in den Kirchen gesprochen
werden sollte. Im Verlaufe des Monats Juli fanden auflerdem mehrere gemein-
same personliche Riicksprachen katholischer und evangelischer Reprisentan-
ten bei den Nazibehorden statt (Erzbischof J. de Jong, H. ]. Dijckmeester,
Vizesekretir der Hervormde Kerk u. a.).

Die Besatzer reagierten besonders grausam auf die ,Frechheit“ der katholi-
schen Bischofe (6ffentliche Verlesung des Telegramms und Kommentar). Am
Sonntag, den 2. August 1942, wurden (moglichst) alle katholisch getauften Ju-
den — insgesamt 245 Menschen — und auch eine nicht genau bestimmbare An-
zahl von Protestanten, die eine jiidisch-christliche Ehe fithrten, verhaftet,
nach Amsterdam und dann in das Lager Westerbork transportiert. Am Frei-
tag, den 7. August fuhr ein verschlossener Eisenbahntransport mit insgesamt
722 Jiidinnen und Juden in das Vernichtungslager Auschwitz-Birkenau. Auch
Edith Stein (1898-1942) war unter ihnen. Leider war der Hirtenbrief der ka-
tholischen Bischéfe in deutscher Ubersetzung bislang kaum greifbar. Das-
selbe gilt fiir das parallele Schreiben der evangelischen Kirchen. Deshalb wer-
den hier beide Dokumente wiedergegeben und kommentiert.'

1) Der Hirtenbrief der katholischen Bischéfe findet sich u. a. in: Anne Mohr/Elisabeth Prégar-
dier (Hg.), Passion im Augunst (2.-9. August 1942), Edith Stein und Gefahrtinnen: Weg in Tod
und Auferstehung. Zeugen der Zeitgeschichte, Bd. 5. Ploger Verlag, 21995, 38-45 (vgl. FrRu
3[1996]293-294 und FrRu 6[1999]3-20). Die Verlesungs- und Gebetstexte finden sich samt
zeit- und religionsgeschichtlichen Kommentaren (teils in Kurzfassung) in: Jacob Presser,
Ondergang. De verfolging en verdelging van het nederlandse jodendom 1940-1945, ’s-Gra-
venhage 1965; Lou de Jong, Her Koninkrijk der Nederlanden in de Tweede Wereldoorlog.
Bd. 6, juli 1942 — mei 1943, 1. Teil, Den Haag 1975; H. C. Touw, Het Verzet der Hervormde
Kerk, ’s-Gravenhage 1946; Johan M. Snoek, The Grey Book. A Collection of Protests
against Anti-Semitism and the Persecution of Jews. Issued by Non-Roman Catholic Chur-
ches and Church Leaders during Hitler’s Rule, Assen 1969.
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Der Widerstand gegen Hitlers Judenverfolgungen in Holland war also auch
von christlich-6kumenischem Geist inspiriert. Als solcher verdient er es, der
heutigen Nach- und Umwelt vorgezeigt und fiir sie interpretiert zu werden.”

2. Hirtenbrief der katholischen Bischofe und dkumenisches
Telegramm: 20. Juli 1942

Liebe Gliubige!

Wir erleben eine Zeit grofSer Not, sowohl auf dem geistlichen wie auf dem ma-
teriellen Gebiet. Dabei dringen sich in der letzten Zeit vor allem zwei Néte in
den Vordergrund, die Not der Juden und die Not derer, die im Ausland zur
Arbeit verpflichtet werden.

Dieser Not miissen wir uns alle tief bewufit werden: Darum werden sie durch
dieses gemeinsame Hirtenschreiben ins Bewufitsein gerufen.

Diese Note miissen auch denen zur Kenntnis gebracht werden, die die Be-
fehlsgewalt iiber diese Menschen ausiiben: Darum hat sich der Hochwiirdige
Niederlindische Episkopat in Vereinigung mit fast allen Kirchen in den Nie-
derlanden an die Autorititen der Besatzungsmacht gewandt; fiir die Juden un-
ter anderem am Samstag, den 11. Juli des Jahres, in einem Telegramm folgen-
den Inhaltes:

Die hier unterzeichnenden Niederlandischen Kirchen, tief erschiittert durch
die Verordnungen gegen die Juden in den Niederlanden, wodurch diese von
der Teilnahme am normalen Volksleben ausgeschlossen werden, haben mit
Entsetzen Kenntnis genommen von den neuen Verordnungen, wodurch Man-
ner, Frauen, Kinder und ganze Familien weggefiihrt werden sollen ins Deut-
sche Reich und die besetzten Gebiete.

Das Leid, das dadurch iiber Zebntausende gebracht wird, das BewunfStsein,
dafs diese Verordnungen dem tiefsten sittlichen Empfinden des Niederlindi-

2) Alle Angaben und Dokumentationen tiber den Widerstand der hollindisch-evangelischen
Kirchen verdanke ich dem hochgeschitzten und historisch-theologisch versierten Nico
Sonnevelt, Pfarrer in Riischlikon, Schweiz. Er wird in einer der nichsten Nummern des
FrRu tber das historische und theologische Verhiltnis zwischen Juden und Christen in
Holland referieren.

3) Das im Folgenden zitierte Telegramm der kath. Bischéfe vom 11. Juli 1942 an die General-
kommissare Hans A. Rauter und Schmidt und an den Wehrmachtsbefehlshaber Friedrich
Christiansen findet sich in Mohr/Prégardier, (Anm. 1) 38-40.
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schen Volkes widerstreiten, und vor allem das Widerstreben dieser Verordnun-
gen gegen das, was Gott als Forderung der Gerechtigkeit und Barmhberzigkeit
aufgestellt hat, zwingt die Kirchen, an Sie die dringende Bitte zu richten, diese
Verordnungen nicht zur Ausfiihrung zu bringen.

Fiir die Christen unter den Juden wird uns diese dringende Bitte iiberdies noch
eingegeben durch die Erwigung, daf8 ibnen durch diese Verordnungen die
Teilnahme am kirchlichen Leben abgeschnitten wird.

De Nederlandsche Hervormde Kerk

Aartsbisschop en Bisschoppen der Roomsch-Katholieke Kerk in Nederland
De Gereformeerde Kerken in Nederland

De Christelijk Gereformeerde Kerk in Nederland

De Algemeene Doopsgezinde Societeit

De Remontstrantsche Broederschap

De Gereformeerde Kerken in Nederland in Hersteld verband

De Gereformeerde Gemeenten in Nederland

De Evangelisch Luthersche Kerk in het Koninkrijk der Nederlanden

De Hersteld-Evangelisch Luthersche Kerk in het Koninkrijk der Nederlanden.

Dieses Telegramm hat jetzt zur Folge gehabt, dafl durch einen der General-
kommissare im Namen des Reichskommissars zugesagt wurde, daff die Chri-
stenjuden nicht weggefithrt werden sollen, soweit sie vor Januar 1941 zu einer
der christlichen Kirchen gehorten.*
Liebe Gliubige, wenn wir das entsetzliche geistliche und kérperliche Elend
betrachten, das jetzt schon fast drei Jahre die ganze Welt mit Vernichtung be-
droht, so denken wir wie von selbst an das Ereignis, das uns im Evangelium
geschildert wird.
»In jener Zeit, als Jesus in die Nihe von Jerusalem kam und die Stadt vor
sich liegen sah, weinte Er tiber sie und sprach: Ach, mochtest du wenig-
stens an diesem Tage noch einsehen, was dir zum Frieden dient! Aber jetzt
ist das vor deinen Augen verborgen. Denn es werden Tage tiber dich kom-
men, wo deine Feinde dich mit einem Wall umgeben werden, sie werden
dich umzingeln und von allen Seiten in die Enge treiben; sie werden dich
und deine Kinder in deinen Mauern zu Boden schlagen, und sie werden bei
dir keinen Stein auf dem anderen lassen, weil du die Zeit der Gnade nicht
erkannt hast* (Lk 19,41-44).

4) Konsequenz des Telegramms der Kirchen war die Vorladung von kirchlichen Vertretern am
14. Juli bei Generalkommissar Schmidt. Die Vorgeladenen wurden (iiberraschenderweise)
informiert, dafl die vor 1941 getauften Juden nicht deportiert wiirden.
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Diese Weissagung Jesu ist buchstiblich in Erfillung gegangen: Vierzig Jahre
spater wurde das Gottesgericht tiber die Stadt Jerusalem vollzogen. Sie hatte
leider die Zeit der Gnade nicht erkannt.

Auch jetzt weist alles um uns herum auf ein Strafgericht Gottes hin. Aber
Gottdank, fiir uns ist es noch nicht zu spit. Wir konnen es noch von uns ab-
wenden, wenn wir die Zeit der Gnade erkennen, wenn wir jetzt noch einse-
hen, was uns zum Frieden dient. — Und das ist allein die Riickkehr zu Gott,
von dem ein Teil der Welt sich bereits jahrelang abgewandt hat. Alle menschli-
chen Mittel sind umsonst gewesen: Gott allein kann noch Hilfe bringen.
Liebe Glaubige, gehen wir an erster Stelle
in uns selbst mit einem tiefen Gefiihl der
Reue und Demut. Sind wir denn selber
nicht auch mitschuldig an den Katastro-
phen, die uns heimsuchen? — Haben wir
immer zuerst das Reich Gottes gesucht
und seine Gerechtigkeit? — Haben wir im-
mer die Pflichten der Gerechtigkeit und
Nichstenliebe gegen unseren Mitmen-
schen getibt? — Haben wir nicht vielleicht
Gefiihle unheiligen Hasses und der Verbit-
terung genahrt? Haben wir wohl immer
unsere Zuflucht gesucht bei Gott, unserem
himmlischen Vater?

Wenn wir in uns gehen, dann werden wir
erkennen missen, dafl wir alle gefehlt ha-
ben. Peccavimus ante Dominum Deum
nostrum: Wir haben gestindigt vor dem Eeabischbl] deons
Herrn unserem Gott. Foto: Aartsbisdom Utrecht
Doch wir wissen auch, dafl Gott ein reue-

volles und demiitiges Herz nicht verschmiht. Cor contritum et humiliatum
non despicies. Und darum wenden wir uns zu Thm und bitten Thn um Erbar-
mung voll kindlichem Vertrauen. Er selbst sagt es uns: ,Bittet und ihr werdet
empfangen, suchet und ihr werdet finden, klopfet an und es wird euch aufge-
tan werden® (Mt 7,7).

Im Introitus der heiligen Messe von heute ruft die Kirche es uns zu mit den
Worten des Psalmisten: ,Siehe, Gott ist mein Helfer. Es ist der Herr, der mein
Leben erhilt’ (Ps 54,6). — Und in der Epistel wiederholt sie die so trostvollen
Worte des Apostels: ,Keine Priifung moge euch tretfen, die nicht menschlich
ist; doch Gott ist getreu und Er wird nicht zulassen, dafl ihr gepriift werdet
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iiber eure Krifte; sondern mit der Priifung wird Er auch Hilfe geben, damit
ihr sie bestehen konnt® (1 Kor 10,13).

Darum, liebe Gliubige, flehen wir zu Gott, durch die Fiirsprache der Mutter
der Barmherzigkeit, daf8 Er der Welt bald einen gerechten Frieden schenken
moge. Dafl Er das Volk Israel, das in diesen Tagen so bitter gepriift wird, stir-
ken moge und es zur wahren Erlosung in Christus Jesus bringen moge. Daf}
Er jene beschirmen moge, deren Los es ist, in der Fremde zu arbeiten und fern
von den Lieben daheim zu leben. Er mdge sie beschirmen an Leib und an
Seele, sie bewahren vor Verbitterung und Mutlosigkeit, sie treu erhalten im
Glauben und Gott moge auch ihre zuriickgebliebenen Angehérigen stirken.
Flehen wir zu Thm um Hilfe fiir alle Gepriiften und Unterdriickten, fiir Ge-
fangene und Geiseln, fiir so viele, iiber die die Wolken der Drohung und Le-
bensgefahr hingen. — Pateant aures misericordiae tuae Domine, precibus sup-
plicantium: Mogen die Ohren Deiner Barmherzigkeit offen stehen den
Gebeten der Flehenden (Ps 65,3).

Dieses unser gemeinsames Hirtenschreiben soll am kommenden Sonntag,
dem 26. Juli, in allen zu unserer Kirchenprovinz gehérenden Kirchen und in
allen Kapellen, fiir die ein Rektor angestellt ist, in allen festgesetzten heiligen
Messen in der gewohnten Weise verlesen werden.

Gegeben zu Utrecht, am 20. Juli im Jahre des Herrn 1942.

Dr. . de Jong, Erzbischof von Utrecht,

P. A. W. Hopmans, Bischof von Breda,

Dr. J. H. G. Lemmens, Bischof von Roermond,

J. P. Huibers, Bischof von Haarlem,

W. P. A. M. Mutsaerts, Bischofskoadjutor von ’s-Hertogenbosch.

3. Schreiben der ,,Hervormde Synode*: 11. Juli 1942

Dem nachstehend zitierten Gebetstext wurde teilweise das oben abgedruckte
»Telegramm® beigelegt, obwohl die Nazis die Vertreter der Hervormde Syn-
ode gewarnt hatten, das Telegramm nicht beizulegen, da andernfalls Straf-
sanktionen gegen die Juden und die Judenchristen verhingt wiirden. Die re-
formierten Gemeinden wurden in dem Schreiben ermahnt, die Note der
jiidischen Gemeinde vor Gottes Angesicht zu bringen. Der Gottesdienst am
26. Juli war als eine Stunde des Gebetes und der Demut bestimmt. Der Ge-
betstext lautete:
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Hobher und heiliger Gott, Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, Vater unseres
Herrn Jesus Christus, dessen Urteile iiber die Erde geben, wir stehen vor Dir in
unserer grofien Not. Wir wollen nicht nur siber so viel Leid klagen, wodurch
deine Menschenkinder verwundet werden. Wir wollen auch nicht nur die be-
klagen, die von diesem Leid besonders schwer getroffen sind. Wir bitten Dich,
dafy Du uns bewahren willst, damit wir nicht nur andere anklagen, sondern
zuallererst uns selber. Fiihre uns durch Deinen Heiligen Geist, daf§ wir vor al-
len Dingen und in allem iiber unsere eigenen Siinden klagen.

Es sind unsere Siinden, die Siinden des Landes und des Volkes, unserer Kirche
und Gemeinde, unserer Familien und aller Menschen, die Deine Urteile mit
Recht iiber uns gebracht haben. Wir haben selbstzufrieden und in Beruhigung
gelebt, in Ubermut und in Eigenwahn, in weltlicher Gesinnung und in Ver-
gniigungen, in Doppelberzigkeit und in Doppeldeutigkeit des Lebens, anch im
Schein der Gottesfurcht und Tugendhaftigkeit, und wir haben dabei das
Recht, das Du auf uns hast und das unsere Néchsten in Deinem Namen von
uns erwarten, vergessen und zertreten. Wir haben mit Deinem Recht und Ge-
setz, mit Deiner Heiligkeit und Liebe, mit dem kostlichen Blut Christi und der
Salbung Deines heiligen Geistes nicht Ernst gemacht.

Und jetzt sind Deine Urteile gekommen. Gib, dafd sie uns zur inneren Umkehr
bringen mogen, personlich und als Gemeinschaft. Nimm dazu aus unseren
Herzen jede Wurzel der Bitterkeit weg, losche jede Flamme des unbeiligen
Hasses und lehre uns, daf8 wir uns beugen vor Dir in der Gemeinschaft von
Siinde und Schuld mit allen Menschen, auch mit jenen, denen Du erlaubt, uns
zu erniedrigen und zu ziichtigen. Wir beten auch fiir sie um Bekebrung.
Lehre uns das anzunebmen und zu tragen, was Du uns auferlegst, solange es
Dir bebagt uns zu strafen, weil wir es verdient haben. Lehre uns zu glanben,
dafs bei Dir Vergebung ist fiir die, die aunfrichtig ihre Siinden vor Dir beken-
nen. Lehre uns zu glauben, daf§ Du uns durch Deine Urteile doch zu Dir zie-
hen willst und uns wabrhaftige Sicherbeit und Frieden finden lassen willst in
Deiner Gemeinschaft, trotz allem was uns driickt und drobt. Lebre uns zu
glauben, dafl Du ein Gott bist, der seine Wunder tut, der Barmberzigkeit und
Recht siegen liafit, Du, bei dem Antworten sind auch gegen den Tod.
Insbesondere bringen wir das Volk Israel, das in diesen Tagen so schwer ge-
priift wird, vor Dich. Du hast es nicht fiir immer verstofien, denn bei Dir sind
lebendige Verbeiffungen fiir seine Zukunft. Hilf thnen, zu bestehen. Bring sie
zur Bekehrung, damit sie die wahrhaftige Elosung bekommen maogen, die Du
in Christus, Deinem Sobn geschenkt hast. Insbesondere beten wir fiir die Kin-
der Israels, die durch denselben Glauben mit uns verbunden sind. Schenk
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ibnen die Kraft, ihr Kreuz zu tragen, in der Nachfolge dessen, in dem sie ibre
Erlosung gefunden haben.

Unser Inneres dringt uns, alle vor Dich zu bringen, deren Schicksal es ist, in
der Fremde, getrennt von ihren Lieben, leben und arbeiten zu miissen. Krif-
tige sie an Leib und Seele. Bewahre sie vor Verbitterung und Rache, vor Mut-
losigkeit und Resignation, vor Entfremdung und Verrobung. Gib, dafs sie in
ihrer Einsamkeit an Dir und Deinem Wort festhalten. Bewabre die Familien,
die sie zuriickliefSen und lafS sie gemeinsam verbunden bleiben in der Gemein-
schaft des Glaubens.

Schenke Hoffnung, o gnidiger Gott, allen schwer Gepriiften und Unterdriick-
ten, den Gefangenen und Geiseln, den vielen, iiber denen schwarze Wolken
der Drobung und Lebensgefabr sind. Zeige Deine Macht, offenbare Dein
Recht, laf8 Deine Liebe ihr wunderbares Werk tun. Schicke Deine Urteile so,
dafS sie Segnungen werden, daff viele, die obne Dich leben, zu Dir sich wenden,
daf3 die trennende Wand zwischen Israel und den Volkern abgebrochen wird,
dafS alle, die Deinen heiligen Namen bekennen, sich in Dir auch als Briider su-
chen und finden mégen, und dafs es eine Herde und einen Hirten geben wird.
Wecke in unseren Gemeinden und in Deiner ganzen Kirche einen aufrichtigen
Hunger und Durst nach Deinem Wort und Geist. Lebre uns die Dinge suchen,
die droben und nicht auf der Evden sind. Hilf in aller Not, auch in der des tig-
lichen Brotes. Schenk uns Geduld. Gib uns guten Mut, stihle unsere Kraft und
gib uns eine Hoffnung, die nicht beschamt. Mach uns schwach in uns selber,
damit wir kriftig sein mogen in Ihm, der fiir uns das Kreuz und die Schande
ertragen hat und nun zu Deiner Rechten sitzt, Ev, der der Konig der Zeiten ist,
dem die Zukunft gehort, wozu Deine Kirche sich ausstreckt, wenn Dein Name
geheiligt, Dein Reich gekommen und Dein Wille geschehen wird, wie im Him-
mel so auf Evden. Evhore uns, o Gott, um Jesu willen. Amen.

4. Kommentar

Die Dokumente der katholischen und der reformierten Kirche haben etwa
100 000 hollandische Juden, im besonderen aber die Judenchristen im Blick-
feld. Thre Verfolgung und Vertreibung war bereits angelaufen. Beide Kirchen
legen ein christliches Schuldbekenntnis ab: Das Schreiben der ,,Hervormde
Synode” bezieht indirekt auch den christlichen Antisemitismus in das Schuld-
bekenntnis ein: ,,... 16sche jede Flamme des unheiligen Hasses ...“ In beiden
Dokumenten wird um Verzeihung von Schuld gebeten. Beide Dokumente
stehen aber auch in der Tradition der Judenmission! Die kirchlichen Verant-
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wortlichen glaubten vermutlich, die Hoffnung auf die Bekehrung der Juden
zum Christentum kénne auch die Nazis beeindrucken, so daf} sie das hollan-
dische jiidische Volk verschonen wiirden.

Die Reaktion auf den Hirtenbrief der niederlindischen katholischen Bischofe
und auf das Schreiben der Verantwortlichen der evangelischen Kirchen ergibt
sich aus dem Geheimbrief von SS- und Polizeifiihrer Rauter vom 24. Septem-
ber 1942 an Himmler:*

fon den christlichen Juden sind in der Zwischenzeit die katholischen

Judcn ahgeschoben worden, weil die fiinf Bischife, unlier Spitze der
;Brsbisohor de Jonge in Utrecht, die urspriinglichen Vereinbarungen

nicht gehalten haben, Die protestantischen Juden sind noch hier,

und es iat tatsfichlich gelungen, die katholische Kirche von der i
protestantischen aus dieser Einheitsfront su sprengen. Der Erz- s
bischof de Jonge hat in eimer Biachofskonferenz erklirt, dass er
"'nioula mehr mit den Protestenten und Calvinisten eine Einheitefront

kuierung begenn, ‘einsetzte, wurde solcherart stark -rschuttert und
ist abgeklungen. Die euen Hundertschaften der hellmﬁschen Polizei

lmht zu hunderten die Juden. Die einzige Gefehr, die dabel suftritt,
| ist der Ymstand, dess da und dort einer der Polizisten daneben greift

_und sich aus Judeneigentum bereichert. Ich habe Verhandlungen des
wnd Poligeigerichtes vor der versammelten Hundertschaft angeordnet.

Das ;m: Westerbork ist bereits ganz fertig, das Judenlager
Yught wird em lo. - 15, Oktober volilemdet sein.

Der Utrechter Erzbischof Johannes de Jong war vor seinem Amtsantritt Pro-
fessor fiir Kirchengeschichte. Er wurde an Weihnachten 1950 zusammen mit
dem Berliner Erzbischof Konrad von Preysing, mit dem ungarischen Primas
Jézsef Mindszenty, dem Krakauer Erzbischof Adam Sapieha und anderen von
Papst Pius X1II. zum Kardinal ernannt. Ein Vergleich, besonders mit dem Ber-
liner Kardinal Konrad von Preysing, ist hier angebracht: Beide Kardinile ha-

5) Vgl. J. Presser, Ondergang, (Anm. 1) 281.
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ben Pius XII. beschworen, die Judenvernichtung unmiflverstandlich zu ver-
urteilen. Beide erhielten keine papstliche Antwort.

Verschiedenes am Hirtenbrief der katholischen Bischéfe ist aus heutiger Sicht
zu kritisieren. Die neutestamentliche Begriindung (Lk 19,41-44) fiir das Ein-
stehen fiir die der Deportation ausgelieferten Juden ist nicht gliicklich formu-
liert. Der traditionelle Antisemitismus vom ,,Gottesgericht iiber die Stadt Je-
rusalem® im Jahre 70 n. Chr. wird unnétigerweise aus der Schublade geholt.
Weit besser wire ein Hinweis auf Joh 4,22 gewesen: ,Denn das Heil kommt
aus den Juden®. Immerhin aber wird die damalige Tempelzerstorung auch als
Mahnung an die Christen in Dienst genommen. Auch die Christen miifiten
cinsehen, ,, was ithnen zum Frieden dient®. Sie miifiten sich mit den Bischéfen
gegen die Judenvertreibungen wehren. Dieser ideologische Fehler kann daher
iibersehen werden.

Den katholischen Bischofen und den evangelischen Verantwortlichen in
Holland ging es nicht in erster Linie um die Judenchristen, sondern um alle
Juden, die deportiert worden waren oder deren Deportation bevorstand. Dies
wird aus dem gemeinsamen ,, Telegramm® deutlich. Auflerdem ging es ihnen
um eine Aufriittelung der Christen aller Konfessionen. Sie sollten derlei Ver-
brechen weder bejahen noch dulden. Sie diirften sich auch nicht aufgrund be-
stimmter Bibelstellen der Verantwortung fiir das jidische Volk entziehen. Im
19. Kapitel des Lukasevangeliums seien auch die Christen zur Umkehr aufge-
rufen. Ohne christliche Umkehr gebe es keine jiidische Rettung. Beachtens-
wert sind auch die von den Bischéfen ausgesprochenen und von den Gliubi-
gen nachzuvollziechenden Fiirbitten fiir das bedrohte jiidische Volk. Gott
mége es beschirmen und ,,bewahren vor Verbitterung und Mutlosigkeit”. Er
mége es ,treu erhalten im Glauben und auch ihre zuriickgebliebenen An-
gehorigen stirken®. Die beigefiigte Bitte, dafl das Volk Israel zur wahren Erl6-
sung in Jesus Christus gelangen moge, war im Zusammenhang der Argumen-
tation kaum schidigend. Der Hinweis auf die — heute wiirden wir sagen —
verengte christliche Hoffnung hat damals eventuell verschiedene Christen be-
stirken konnen, sich fiir das bedringte jidische Volk einzusetzen, da ja Paulus
in Rém 9-11 damit auch Hoffnungen fiir die Christen verbindet. Vielleicht
aber wiren dem in Holland lebenden jiidischen Volk noch grofiere Rettungs-
chancen erwachsen, wenn nicht nur das Telegramm, sondern das ganze Doku-

6) Inzwischen ist eine vorziigliche Biographie des Berliner Kardinals erschienen: Wolfgang
Knauft, Konrad von Preysing, Anwalt des Rechts. Der erste Berliner Kardinal und seine Zeit,
Morus Verlag, Berlin 1998.
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ment von allen christlichen Konfessionen unterzeichnet worden wire. Das
Zusammenstehen aller christlichen Konfessionen ist fiir die Vermeidung und
Bekimpfung aller Judenfeindschaft unumginglich. Dazu haben sich heute die
getrennten christlichen Konfessionen weitgehend durchgerungen.

Das gemeinsame sowie die getrennten Rundschreiben der christlichen Kir-
chen gegen die Vertreibung der Juden in die Todeslager sind ein schmales und
ziemlich einsames Lichtzeichen mitten im Versagen der christlichen Gemein-
schaften und der einzelnen Christen. Leider bewirkten sie gegenteilig, dafl
hollindische Christinnen und Christen jiidischer Herkunft verhaftet, gequilt,
deportiert und ermordet wurden. Diese Brutalitat schreckte Kirchenfiihrer
vor allem in Deutschland und im Vatikan ab, weitere explizite Erklirungen
gegen die Ermordung der Juden durch die Nazis abzugeben. In heutiger Sicht
war dies kleingldubig.

Der hartnackige Wanderer
Franz Werfel im Spannungsfeld von Judentum und Katholizimus

Claufl Peter Sajak™
1. Judentum und Christentum — zwei Parallelen im Unendlichen'

In einem seiner populirsten Werke, dem Schauspiel Jacobowsky und der
Oberst, schickt Franz Werfel einen jiidischen Bankier und einen katholischen
polnischen Oberst auf eine gemeinsame Odyssee durch das von deutschen
Truppen besetzte Frankreich des Jahres 1940. Grotesker Hohepunkt des
Stiickes ist jene Szene im zweiten Akt, in welcher den beiden Fliichtlingen die
Allegorie des Ewigen Juden und die Figur des Heiligen Franziskus begegnen,
die friedlich auf einem Tandem durch die Handlung radeln. Auf die Bemer-

* Dr. Clauf} Peter Sajak studierte Katholische Theologie, Germanistik, Philosophie und Erzie-
hungswissenschaft in Bonn und Freiburg/Br. Er ist Studienrat am Elly-Heuf8-Knapp-Gym-
nasium in Heilbronn und Mitautor an Unterrichtswerken fiir die Ficher Deutsch und Ethik.

1) Die folgenden Ausfiihrungen sind eine Zusammenfassung meiner ausfiihrlichen Darstellung
in C. P. Sajak: Exil als Krisis. Selbstkundgabe, Erinnerung und Realisation als Beitrag
deutschsprachiger Exilliteratur zu einer narrativen Religionsdidaktik, Ostfildern 1998.
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kung Jacobowskys, er sehe zwei Gegensitze, die gut miteinander auskimen,
antwortet der Ewige Jude seinem Glaubensbruder: ,,Oh, wir sind ein Herz
und eine Seele! Lassen Sie die Gegensitze nur alt genug werden, dann finden
sie sich, wie die Parallelen im Unendlichen.*?

Mit diesem Bild hat Werfel 1942 zusammengefafit, was er in persénlichen
Zeugnissen, in Aphorismen, in theologischen Essays wie auch in zentralen
Passagen seines epischen Hauptwerks ausfiihrlich formuliert hat So zeigt
sich in Jacobowsky und der Oberst nicht nur die dsthetische Reflexion der ei-
genen Flucht und Exilserfahrung, sondern auch die allegorische und typologi-
sche Ausgestaltung der Korrelation von Judentum und Christentum, wie

Werfel sie von Jugend an erfahren und ausgedeutet hat.

2. ,,Er ist ein hartniickiger Wanderer* — Stationen in Franz
Werfels Leben

Daf fiir den Juden Franz Werfel das Christentum in der traditionellen Form
des Katholizismus eine so bedeutende Rolle spielte, hat mehrere Griinde.
Seine streng katholische Ehefrau Alma Mahler machte es zur Bedingung fiir
ihre Eheschliefung, dafl Werfel 1929 aus der jiidischen Religionsgemeinschaft
austrat.' Die von Alma ebenfalls geforderte Konversion zum Katholizismus
lehnte er aber grundsitzlich mit dem Hinweis auf die heilsgeschichtliche Rolle
der Juden als Zeugen des Offenbarungsgeschehens ab.’ Dabei verwendete er
mit Vorliebe das Argument der ,dreifachen Desertation’, das er spater in den
Theologumena ausformuliert hat:

»Ein Jude, der vors Taufbecken tritt, desertiert in einer dreifachen Klimax. Er-
stens desertiert er im profanen Sinne ans der Partei der Schwachen, der Ver-
folgten ...; dieser Schritt erscheint zumindest nicht sebr edel und generds, selbst

wenn er keinem niedrigeren Opportunismus gelten mag als dem des eigenen
Seelenheils.

2) Franz Werfel, Jacobowsky und der Oberst, in: Franz Werfel, Die Dramen, Bd. 2, Frankfurt
a. M. 1959, 241-340. 303.

3) Exemplarische Reflexionen Werfels finden sich in der von Knut Beck zusammengestellten
Anthologie Leben heifit sich kundtun und in verschiedenen Romanen: Horet die Stimme,
Der vernntrente Himmel, Das Lied von Bernadette und Der Stern der Ungeborenen.

4) Vel. Peter Stephan Jungk, Alma Maria Mahler-Werfel. Einfluf und Wirkung, in: Wolfgang
Nehringer/Hans Wagener (Hg.), Franz Werfel im Exil, Bonn 1992, 21-31. 23.

5) Vel. Lionel B. Steimann, Franz Werfel. The Faith in Exile. From Prague to Beverly Hills,
Waterloo (Ontario), 179.
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Derselbe Jude desertiert ... aus Israel bis in die Tiefen zu Abrabam, Isaak und
Jakob hinab. — Es ist schon ein schwerer und bedenklicher Schritt, einem profa-
nen Volke den Riicken zu kebhren. Wie unfafibar schwerer aber ist es, zumal fiir
einen Religivsen, dem Gottesvolke den Riicken zu kebren, das sich herangelit-
ten hat von Abrabams Verfolgung in Agypten bis zur Ghettoschlacht in War-
schan ...

Drittens aber desertiert dieser Jude, der zum Taufbecken tritt, Christum sel-
ber, da er in Willkiir sein historisches Leiden — die BufSe fiir die Verwerfung des
Messias — unterbricht und in einer eiligen, im Heilsdrama nicht vorgesehenen
Weise, dem Erloser an die Seite tritt, wohin er vielleicht nach dessen heiligem
Willen gar nicht gehirt, zumindest noch nicht, und nicht jetzt und bhier.*

Ein offener Brief Werfels (Herbst 1916) an den Kulturkritiker Kurt Hiller
(1885-1972) war sein erstes offentliches Bekenntnis zum Christentum. Bereits
damals weckte er mit seiner fiir einen jungen jiidischen Intellektuellen unor-
thodoxen Sympathie fiir die christliche Religion den Widerspruch der jiidi-
schen Freunde: Max Brod publizierte in Bubers Monatsschrift Der Jude eine
Replik auf Werfels offenen Brief.”

Auch im Folgenden sorgten Werfels Aufferungen zur Religionsfrage immer
wieder fir Diskussionen. Eine Israel-Reise im Friihjahr 1925 fithrte Werfel
zunichst zuriick zum Judentum. Angeregt durch den Besuch an den Stitten
des Alten Testaments begann er sich intensiv mit Talmud und Tora zu be-
schiftigen. Daraus entstand im folgenden Jahr das Drama Paulus unter den
Juden. Auch diese Auflerung Werfels zum Verhiltnis von Judentum und
Christentum stie auf scharfe jiidische Kritik. So empérte sich Sigmund
Freud iiber die Verklirung des Christentums in Werfels Werk.® In der folgen-
den Dekade ist seine Arbeit geprigt durch den Wechsel von jiidischen und
christlichen Themen. In den Jahren 1934/35 fiihrte ihn eine lingere Reise nach
New York, wo er mit dem aus Deutschland geflohenen Regisseur Max Rein-
hardt und dem Komponisten Kurt Weill eine Broadway-Produktion iiber die
Geschichte des Volkes Israel mit dem Titel Der Weg der Verbeiffung (The
Eternal Road) in Angriff nehmen wollte. Das von den jidischen Gemeinden
in New York finanzierte Projekt entwickelte sich aber zu einem finanziellen
Desaster und wurde spiter eingestellt.” Zuriick in Osterreich begann Werfel

6) Franz Werfel, ,,Leben heifit sich mitteilen . Betrachtungen, Reden, Aphorismen, Frankfurt
a. M. 1992, 185-291, hier 239-240.

7) Peter Stephan Jungk, Franz Werfel. Eine Lebensgeschichte, Frankfurta. M. 1992, 75-79.

8) P.S. Jungk (Anm. 7) 164-170.

9) P.S. Jungk (Anm. 7) 231-234.
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im Sommer 1936 mit einem Roman-Projekt, in dem er erneut auf eine Gestalt
der jiidischen Geschichte, den Propheten Jeremias, zuriickgriff. Der Roman
Horet die Stimme wurde als einer der ersten Hohepunkte im novellistischen
Werk Werfels bewertet. Unter dem Einflufl der politischen Ereignisse in
Deutschland begann Werfel 1938 dann eine Roman-Trilogie, in welcher die
Geschichte der Besetzung Osterreichs und des folgenden nationalsozialisti-
schen Terrors am Schicksal der Halbjiidin Cella Bodenheim aufgezeigt wer-
den sollte. Nur zogerlich ging der Schaffensprozefl voran, und als sich im
Herbst 1938 die politischen Ereignisse iiberschlugen, resignierte Werfel und
stellte die Arbeit am Romanvorhaben ein. Cella oder die Uberwinder blieb ein
Fragment.®

Wie viele andere deutschsprachige Kiinstler wihlte Werfel nach dem ,,An-
schluf® Osterreichs zuerst Frankreich als Exilland. In der Kiinstlerkolonie
Sanary-sur-Mer entstanden ,,Der veruntreute Himmel. Die Geschichte einer
Magd“ und der Lourdes-Roman ,,Das Lied von Bernadette®. Der Erfolg die-
ser beiden ,katholischen® Romane hatten in der amerikanischen Offentlich-
keit den Findruck entstehen lassen, Werfel sei katholisch, woriiber er durch-
aus nicht gliicklich war. Um dieser Ansicht entgegenzuwirken, begann er mit
der Arbeit an dem Jacobowsky-Stoff. Mit der Komadie einer Tragidie scheint
Werfel das Gleichgewicht im Verhiltnis von Judentum und Christentum wie-
dergefunden zu haben. In einer Welt, die dem ,,blinden wahnbesessenen Rea-
lismus“"* verfallen ist — der Wahnsinn des europaischen Faschismus ist fiir
Werfel nur die letzte Konsequenz einer materialistischen und religionsfeindli-
chen Gesellschaftsentwicklung' -, zeugen beide Religionen, wenn auch in un-
terschiedlicher Weise, von der eigentlichen géttlichen Bestimmung der Welt.
Dieses Axiom hat Werfel in seinen letzten Lebensjahren in den Theologumena
theologisch-philosophisch reflektiert und im Stern der Ungeborenen asthe-
tisch ausformuliert.

3., Wir gehoren zusammen, aber wir sind keine Einheit‘

Eingespannt zwischen seinem jiidischen Ursprung und seinen Affinititen
zum Christentum hat er in fast allen im Exil verfafiten Schriften den Gottes-

10) P.S. Jungk (Anm. 7) 256-264.

11) E Werfel (Anm. 6) 260.

12) E. Werfel (Anm. 6) 77-104; 105-156; Klaus Weissenberger, Franz Werfels , Theologumena*
als Asthetik seiner Lyrik, in: W. Nehringer/H. Wagener (Hg.), (Anm. 4), 67-84, 70.
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glauben in seiner interreligiosen Dimension zum Thema gemacht. Wie verhal-
ten sich Israel und die Kirche zueinander? Wie kann man den Glauben an den
Ewigen als den Herrn der Geschichte mit dem Bekenntnis zu Jesus als dem
Christus verbinden? Wie lassen sich Totalitarismus, Weltkrieg und Holocaust
mit dem Glauben an Gott als den Herrn der Geschichte verbinden?

In Werfels unvollendetem Roman Cella oder die Uberwinder findet sich eine
denkwiirdige Erziahlung, die als Schlusselstelle zum Verstindnis von Werfels
Exilglauben dienen kann. In einem Gesprich mit dem katholischen Priester
auflert Rabbi Fiirst seine Auffassung tiber die heilsgeschichtliche Korrelation
von Christentum und Judentum:

»Lch weifS nicht, Hochwiirden ... warum die Kirche solchen Wert darauf legt,
die Juden zu taufen. Kann es ibr geniigen, unter tausend streberischen oder
schwdchlichen Renegaten vielleicht zwei echte Glinbige zu gewinnen? Und
dann, was wiirde dann geschehen, wenn sich alle Juden der Welt taufen liefSen?
Israel wiirde verschwinden. Damit wiirde auch der einzige reale Zeuge der
gottlichen Offenbarung aus der Welt verschwinden. Die heiligen Schriften
wiirden ... zu einer leeren und kraftlosen Sage werden wie irgendein Mythos
der Griechen. Sieht die Kirche diese Gefahr nicht? Wir gehoren zusammen,
Hochwiirden, aber wir sind keine Einbeit. Im Romerbrief steht geschrieben:
Die Gemeinde des Christus fufSt auf Israel. Ich bin iiberzengt davon, dafs, so-
lange die Kirche bestebt, Israel bestehen wird, doch auch, dafl die Kirche fallen
muf, wenn Israel fallt ... “"

In diesen Worten des Rabbis zeigt sich im wesentlichen das Religionsver-
standnis von Franz Werfel. Der Gedanke, daf} Israel und die Kirche unter-
schiedliche und nicht ersetzbare Funktionen im heilsgeschichtlichen Gesche-
hen haben und daff mit der Vernichtung Israels auch der einzige historische
Zeuge des Christusereignisses aus der Welt verschwinden wiirde, findet sich
auch in den Theologumena: ,,Was wire Israel ohne die Kirche? Und was wire
die Kirche ohne Israel?“"

Werfel entwickelt mit diesem Gedanken eine neue Verhiltnisbestimmung von
Judentum und Christentum, in der die heilsgeschichtliche Bedeutung Israels
in Ankniipfung an R6m 9-11 in der Rolle des einzigen ,realen Zeugen® der Of-
fenbarung gesehen wird: ,Wenn der Christus die Wahrheit und das Leben ist,
dann sind die Juden das unverwiistliche Zeugnis dieser Wahrheit im Fleische.

13) Franz Werfel, Cella oder die Uberwinder, in: Franz Werfel, Erzihlungen ans zwei Welten,
Bd. 3, Frankfurt a. M. 1954, 65-304, 226-227.
14) E Werfel (Anm. 6) 240.
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Ohne das lebendige Zeugnis, das verfolgt und gegeifielt durch die ganze Welt
geht, sinke Christus zu einem bloflen Mythos hinab, gleich dem Apoll oder
Dionysos.“* Diesen Grundgedanken des Werfelschen Religionsverstindnis-
ses findet man heute in erweiterter und variierter Form in vielen Entwiirfen
einer christlichen Theologie nach Auschwitz.* Entsprechend miissen auch
Werfels Uberlegungen zu Antisemitismus und Judenverfolgung verstanden
werden. Selbst als jiidischer Intellektueller auf der Flucht vor den Nationalso-
zialisten hat er die Verfolgung und Ermordung des europiischen Judentums
im Kontext eines heilsgeschichtlichen Ringens als metaphysisches Phinomen
verstanden: ,Der Antisemitismus ist ... eine Form des Widerstandes gegen
Christus, gerichtet gegen den locus minoris resistentiae. Die Mission Israels
lag von Anfang an darin, den Vélkern das grofie Paradox aufzuzwingen, die
Verkehrung der heidnisch naiven Werte, die grofie Forderung: Lebe gegen
deine gefallene Natur! Jesus Christus ist, neben allem anderen was er ist, auch
die Vollendung dieser Mission Israels.“” Folglich bekommt auch das grofie
Unrecht, das die Juden durch die Geschichte erlitten haben und das in der Ge-
genwart seinen grausamen Hohepunkt erreicht zu haben scheint, einen tiefe-
ren Sinn. Die Verfolgung des Gottesvolkes richtet sich gegen Jesus Christus
selbst.

Um nicht das traditionelle Argument, das Leiden der Juden sei die Strafe fiir
die heilsgeschichtliche Blindheit und Verstockung Israels, zu unterstiitzen,
hat Werfel immer wieder die Herkunft Jesu aus dem Judentum betont. Im
Kontext der Reflexionen iiber den metaphysischen Charakter des Antisemi-
tismus findet sich eine der eindriicklichsten Passagen der Theologumena zum
Jude-Sein Jesu:

,Jesus wurde nicht aus Griechen und Indern geboren, sondern aus Juden ...
Gott offenbart sich in einer ununterbrochenen Klimax seinem Volke, zu dem
er in einem unendlichen Dialog steht, noch immer. Einzig in Israels Seele war
die Erkenntnis dieses Gottes priformiert, von Abraham bis Jesus. Israels Seele
war und ist der Hoblspiegel, der die Strahlen dieser Gottheit aus einer gebeim-

15) E Werfel (Anm. 6) 233.

16) Vgl. zur Entwicklung einer christlichen Theologie des Judentums nach Auschwitz: Giinter
Biemer (Hg.), Freiburger Leitlinien zum Lernprozefl Christen-Juden, Disseldorf 1981;
Giinter Biemer/Albert Biesinger/Peter Fiedler (Hg.), Was Juden und Judentum fiir Chri-
sten bedeuten, Freiburg/Basel/Wien 1984; Giinther B. Ginzel, Auschwitz als Herausforde-
rung fiir Christen und Juden, Heidelberg 1980; Franz Mufiner, Traktat iiber die [uden,
Miinchen 1979; Clemens Thoma, Christliche Theologie des Judentums, Aschaffenburg
1978.

17) E Werfel (Anm. 6) 237.
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nisvollen Konformitit hinaus in die Dunkelkammer dieser Welt reflektiert.
Die empirische Feblerhaftigkeit, Schwiche, Verstocktheit, ja tempordre Ver-
worfenbeit des Judentums dndert an dieser intelligiblen Tatsache nichts. Israel
war nicht nur, sondern ist weiter die Perlmuschel, so wie Christus weiter die
Perle ist. In einem Christen also, der Antisemit ist, hafSt die mechanisch ge-
taufte, aber essentiell unbekehrte und unbeschnittene Natur ihren Messids,
ibren Erloser. “®

4., Habe Trost, Israel! — Werfels Antizipation des interreligio-
sen Dialogs

Franz Werfel hat in der Krise des Exils den Versuch unternommen, das Ver-
hiltnis von Judentum und Christentum neu zu bestimmen, um so iiber die
Differenzen der Religion hinaus zu einer erneuerten Gottesbeziehung zu
kommen. Dabei hat er theologische Motive und Gedanken entwickelt, die in
der katholischen Theologie erst Jahrzehnte spiter unter dem Eindruck der
Schoa im Rahmen einer christlichen Theologie des Judentums nach Ausch-
witz aufgegriffen und weitergefiithrt worden sind. In seinem programmati-
schen Concilium-Beitrag von 1984 hat Johann Baptist Metz eine Kriteriologie
zu einer Christlichen Theologie nach Auschwitz entwickelt, bei der er seine
Anspriiche in vier Thesen formuliert:

1) Christen kénnen ihre Identitit nur bilden und hinreichend verstehen im
Angesicht der Juden.

2) Christen kénnen ihre Identitit nur wahren vor und mit der Glaubensge-
schichte der Juden.

3) Die gewaltsame Sperre des jiidischen Erbes im Christentum muf iiberwun-
den werden.

4) Christliche Theologie mufd fiir ihre 6kumenischen Bestrebungen die bi-
blisch-messianische Perspektive zuriickgewinnen."”

In welchem Mafe hitte Franz Werfel in seinen literarischen Reflexionen die-
sen Anspriichen geniigen kénnen? Die Forderung nach Bildung und Wah-
rung der eigenen, christlichen Identitit im Angesicht der Juden und ihrer
Glaubensgeschichte kann ohne weiteres in seinen Texten eingeholt werden.

18) F. Werfel (Anm. 6) 237 f.
19) J. B. Metz, Im Angesicht der Juden. Christliche Theologie nach Auschwitz, in: Conc 20
(1984), 382-389.
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Seine Ausfithrungen zur jidischen Abstammung des Christentums weisen
genau in jene Richtung, welche Jahrzehnte spiter die katholische Kirche bei
ihrer Neubesinnung eingeschlagen hat.® Die Aussagen des II. Vatikanischen
Konzils* fiigen sich ohne weiteres zu den poetisch-metaphorisch gestalteten
Aussagen Werfels:

JIsrael aber ist, nach giiltiger Theologie, zugleich auch der Ursprung aller
Weltgeschichte von dem Augenblicke an, da Gott und Mensch sich in der
Sphire der Wirklichkeit gekreuzt haben. Wie Adam der Vater des ersten
Menschengeschlechts, Noah der zweite, so ist Israel der Vater des dritten
Menschengeschlechts.“*

Wesentliche Elemente einer christlichen Theologie nach Auschwitz lassen
sich bereits in den Theologumena finden. Sowohl die Riickbesinnung auf das
Judentum Jesu als Nukleus einer Christologie nach Auschwitz als auch die
Wiederentdeckung der heilsgeschichtlichen Rolle Israels® hat Franz Werfel
ausformuliert. Dabei darf allerdings nicht tibersehen werden, dafl der Dichter
auch Positionen vertreten hat, die sich heute nicht mehr mit dem Glauben der
Kirche verbinden lassen. Wihrend das Konzil zum Beispiel ausdriicklich eine
Kollektivschuld des jiidischen Volkes ausgeschlossen hat, betont Werfel im-
mer wieder den ,naturalistisch-nihilistischen Gottesverrat“* der Juden.
Trotzdem iiberwiegt in seinen Schriften ein positives, affirmatives Verstindnis
der jiidischen Religion, gerade in der Zeit des Exils und der Schoa. So ruft
Werfel am Ende der Theologumena den Juden zu:

»Habe Trost, Israel! Martyrer Du, nicht nur im Sinne der Folterung und Ver-
folgung Mirtyrer, sondern mehr noch im Sinne der Dauer ... Zwischen deinem
Gott und dir bleibt offene Rechnung, und sie wird beglichen werden zu deinen
Gunsten, wenn die Gnade dereinst die Summe gezogen hat.“”

20) J. B. Metz (Anm. 19) 383.

21) Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen ,Nostra
actate® 4, in: LTHK.E Bd. 2 (1967) 489-495, 491.

22) F. Werfel (Anm. 6) 235-236.

23) ,Die Kirche hat auch stets die Worte des Apostels Paulus vor Augen, der von seinen
Stammverwandten sagt, dafd ;ihnen die Annahme an Sohnes Statt und die Herrlichkeit, der
Bund und das Gesetz, der Gottesdienst und die Verheiflungen gehéren wie auch die Viter
und dafl aus ihnen Christus dem Fleische nach stammt® (Rom 9,4-5), der Sohn der Jungfrau
Maria.“ (Nostra aetate 4, 493). Vgl. als exemplarische Arbeit einer theologischen Neu-
orientierung Gabriele Niekamp, Christologie nach Auschwitz, Freiburg/Basel/Wien 1994.

24) E Werfel (Anm. 6) 246 f.

25) F. Werfel (Anm. 6) 250.
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Die Passion Jesu als historische Frage
Wer trigt die Schuld am Tod Jesu?

Johann Michael Schmidt*

~Sonderbar! Eben das Volk, das der Welt einen Gott gegeben, und dessen Le-
ben nur Gottesandacht atmete, ward als Deicide verschrien! So risoniert
Heine am Ende seines Lebens. Das Neue Testament bietet z. T. widerspriich-
liche Aussagen iiber die Hinrichtung Jesu und die dafiir Verantwortlichen.
Den Vorwurf des Gottesmordes enthilt es nicht. Dieser Vorwurf lifft sich
erstmals nachweisen bei Bischof Melito von Sardes in Lydien in einer erst 1940
wiedergefundenen Passa-Homilie (entstanden zwischen 160 und 170)."

Die Aussagen der Evangelien

Alle vier Evangelien fiihren die Hinrichtung Jesu auf ein Zusammenwirken
von jiidischer und rémischer Seite zuriick. In der Verteilung der Gewichte ge-
hen sie jedoch deutlich auseinander. Die romische Seite wird immer mehr ernz-
lastet und die jtidische Seite belastet. Das zeigt sich am deutlichsten an der
Rolle des Pilatus, die immer sympathischere Ziige annimmt. Bei Markus er-
scheint Pilatus als politischer Opportunist. Matthius und Lukas zeichnen ihn
als einen Schwichling, der — von der Unschuld Jesu iiberzeugt — nur dem
Dringen ,des ganzen Volkes“ (Mt 27,25) nachgegeben habe. Lukas berichtet
von drei Versuchen des Pilatus, Jesus freizulassen. Bei Johannes wird Pilatus
schlieflich zur tragischen Figur, die erst unter massivem politischen Druck
seitens der Hohenpriester und ihrer Bediensteten weich wurde.

Die Schilderungen der Beteiligung des Volkes spiegeln die wachsende juden-
feindliche Tendenz nicht durchgingig wider. Bei Markus muf das Volk erst
durch die Hohenpriester aufgewiegelt werden, um die Freigabe des Barabbas
zu erbitten (Mk 15,11); bei Matthius nimmt ,,das ganze Volk® die Schuld fiir

* Dr. Johann Michael Schmidt ist Professor fiir Evangelische Theologie und ihre Didaktik an
der Universitit Koln.

1) Vel. Heinz Schreckenberg, Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihy literarisches und
historisches Umfeld (1.-11. Jb.), Verlag Peter Lang, Frankfurt 1982, 203.201-204.
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die Hinrichtung Jesu auf sich (Mt 27,25). Lukas 1t zwar das Volk vor Pilatus
zusammen mit den Hohenpriestern agieren (Lk 23,4.13), erzahlt aber auch
von anderen, die sich betroffen zeigen (Lk 23,37-41.48). Bei Johannes kommt
das Volk in den Auseinandersetzungen mit Pilatus nicht vor. ,Die Juden® las-
sen sich eindeutig als die Hohenpriester und ihre Bediensteten identifizieren.
Lt sich hier von einer Entlastung des jiidischen Volkes sprechen, so werden
die Hohenpriester um so krasser als Zerrbilder judischer Reprisentanten ge-
zeichnet, die nicht einmal vor einer Perversion ihres Gottesbekenntnisses
zurlickgeschreckt seien (Joh 19, 15).

Mit der Verschirfung der judenfeindlichen Téne geht eine stirkere Akzentu-
ierung sowohl der politischen als auch der theologischen Anklagepunkte vor
Pilatus einher. Bei Markus beschrinkt sich das Verhor vor Pilatus auf die posi-
tiv beantwortete Frage, ob Jesus der Konig der Juden sei, und auf nicht naher
erklirte Anklagen von seiten der beteiligten Juden. Matthius fiigt an den ent-
sprechenden Stellen den Messiastitel ein (Mk 27,17.22). Lukas gibt den Ankla-
gen der beteiligten Juden deutlich politische Spitzen (Lk 23,2.5). Johannes
schlieflich spitzt die Anklage auf den Anspruch Jesu zu, ,Gottes Sohn zu
sein“ und stellt diesen Anspruch in unverséhnlichen Gegensatz zum judi-
schen Gesetz sowie zur Loyalitit dem romischen Kaiser gegeniiber (Joh
19,7.12). Der von falschen Zeugen vorgebrachte Vorwurf von einem Angriff
Jesu auf den Tempel findet sich nur in Mk 14,58 und Mt 26,61. Die theologi-
schen Reflexionen konzentrieren sich auf die Christologie. Soteriologische
Aussagen finden sich allenfalls in den Abendmahlsworten der Synoptiker und
andeutungsweise in Joh 11,50-52.

Historische Fragestellung

Zu den direkten auflerneutestamentlichen Quellen gehéren nur zwei kurze
Bemerkungen. In den Annalen (ca. 115/6 n. Chr.) des romischen Geschichts-
schreibers Tacitus lesen wir: ,Dieser Name (Christiani) stammt von Christus,
der unter Tiberius vom Prokurator Pontius Pilatus hingerichtet worden war®
(Annales 15,44). In einem auf seine Echtheit hin umstrittenen Abschnitt der
Antiquitates (um 93 n. Chr.) des jidischen Geschichtsschreibers Josephus
Flavius heifit es: ,Er war der Christus. Und obgleich ihn Pilatus auf Betreiben
der Vornehmsten unseres Volkes zum Kreuzestod verurteilte, wurden doch
seine fritheren Anhanger thm nicht untreu® (Antiquitates 18,63).
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Zu den indirekten Quellen gehoren vor allem Berichte des Josephus Flavius
von innerjidischen Konflikten, die zugleich die romische Oberherrschaft
beriihrt haben. Aus ihnen lassen sich Analogieschliisse ziehen, wobei es
entscheidend auf die Vergleichspunkte ankommt. Als indirekte Quellen
werden vor allem von jiidischen Forschern entsprechende Angaben aus dem
Talmud {iber Rechtsbefugnisse und Organisationsfragen des Synedriums ge-
wonnen. Da die betreffenden Uberlieferungen aus der Zeit der Neubildung
des rabbinischen Judentums nach der Zerstérung des Tempels und Jerusalems
im Jahre 70 n. Chr. stammen, sind Rickschliisse auf die Umstinde, unter de-
nen Jesus verurteilt und hingerichtet worden ist, nur mit grofler Vorsicht
moglich. Hauptquellen bleiben also die Passionsgeschichten der vier Evange-
lien. Da sie keinesfalls modernen historiographischen Anforderungen ent-
sprechen, kommt es entscheidend auf ihre methodische Analyse und Auswer-
tung an.

Die Form der iltesten Passionsiiberlieferung begiinstigt die Annahme einer
zusammenhingenden vormarkinischen Passionserzahlung und die Einschit-
zung des Markus als einen ,konservativen Redaktor®. Als wichtigstes Indiz
zur Erschliefung der vormarkinischen Uberlieferung dient das Ausmaf} an
Vertrautheit vor allem mit Personen, deren Namen nicht genannt zu werden
brauchten, weil sie den urspriinglichen Rezipienten als bekannt vorausgesetzt
werden konnten.? Die Anspielungen auf biblische Texte legen die Vermutung
sprachlicher und gedanklicher Ausgestaltung durch die Evangelisten oder al-
terer Uberlieferer nahe. Die Zerstorung des Tempels und Jerusalems wird im
nachfolgenden Dreiecksverhiltnis zwischen Juden, Christen und der romi-
schen Oberherrschaft noch mehr Bedeutung erlangt haben. Hier diirfte die
Tendenz zur Entlastung des Pilatus liegen. Mafigeblich auf die Ausgestaltung
der Verhore sowohl vor dem Synedrium als auch vor Pilatus hat offenbar die
nachésterliche Entwicklung der Christologie gewirkt. In ihr geht es um das
besondere Verhiltnis Jesu zu seinem Vater, um sein Selbstbekenntnis, Chri-
stus, Sohn Gottes zu sein. Diese Entwicklungen haben judenfeindliche Mo-
tive verstarkt.

Die mutmaflich ltesten Uberlieferungen lassen folgendes Bild entstehen:
Fiir die Verurteilung und Hinrichtung Jesu ist Pilatus verantwortlich. Griinde
dafiir sind offenbar politischer Art. Anhalt dafiir bietet die Rede von Jesus als
,Konig der Juden® in der Verhandlung mit Pilatus. Auf jiidischer Seite waren

2) Gerd Theiflen/Annette Merz, Der historische Jesus, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1996, 392.
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Hohepriester und Angehorige des Jerusalemer Stadtadels (Alteste) aktiv be-
teiligt gewesen. Nach Luk 23,2 f. und Joh 11,47 ff. haben sie — zumal zum be-
vorstehenden Pesachfest — die 6ffentliche Sicherheit und Ordnung durch das
Auftreten Jesu in Jerusalem bedroht gesehen. Die Angriffe Jesu gegen den
Tempel gehoren hier zum alten Uberlieferungsbestand, der spiter vom Mes-
siasanspruch iiberlagert oder verdringt worden ist. Die Initiative zur Verhaf-
tung Jesu diirfte von der betreffenden judischen Seite ausgegangen sein. Dazu
fiigt sich auch die johanneische Version, daf§ an den Auseinandersetzungen
mit Pilatus nur Reprisentanten der jiidischen Religionsbehorde beteiligt ge-
wesen seien. Die Rede von einer offiziellen Sitzung des Synedriums mit Ver-
hér und Verurteilung erweckt den Eindruck einer nachtriglichen Eintragung.
Nach Johannes scheinen es Angehérige der hohenpriesterlichen Familien ge-
wesen zu sein, die Jesus an Pilatus ,ausgeliefert haben. Die Themen der
Streitgespriche und Auseinandersetzungen Jesu mit den Pharisiern in Galilda
finden in den Anklagepunkten keine Erwihnung,.

Aus dem Verhor vor Pilatus lafit sich
nichts iiber seine personliche Einschat-
zung von Jesus und seiner Schuld oder
Unschuld ablesen. Als Motiv seiner of-
fenbar raschen Entscheidung schimmert
Opportunismus durch. Dafiir kommt
ein Zusammenwirken mit jiidischen Re-
prisentanten in Betracht. Im Blick auf
die Verhiltnisse am Tempel und in der
Stadt zum Pesachfest scheinen die Inter-
essen der romischen und jiidischen Ord-
nungsmacht zu konvergieren. Dieses
Bild deckt sich mit den Aussagen im ,, Te-
stimonium Flavianum® bei Josephus.
Ein kontrovers diskutiertes Problem bil-
det die bei allen Evangelisten tiberlieferte
Barabbas-Episode. In ihr wird der jiidi-
schen Seite eine Mitschuld zuerkannt
und Pilatus zugleich moralisch entlastet. Jesus an der Seite eines politischen
Aufriihrers pafit zu den politischen Motiven, aus denen die jiidischen Macht-
haber initiativ geworden sind und Pilatus eingegriffen hat. Eine Amnestie
zum Pesachfest wird aber weder in romischen noch in jiidischen zeitgendssi-
schen Quellen erwihnt. Shmuel Safrai sieht in talmudischen Quellen Hin-

»Christus und Pilatus®
Lithographie von Max Beckmann, 1946
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weise auf eine Freilassung zum Fest. Dennoch hilt Flusser es fiir ,,schwierig
zu bestimmen, bis zu welchem Grad wir hier eine Traditionsbildung oder eine
historische Tatsache vorliegen haben®.?

Die heutige Forschungslage

Innerhalb der Forschung herrscht insoweit Ubereinstimmung, als von einem
Zusammenwirken romischer und jiidischer Machthaber zu sprechen sei und
politische Griinde fiir die rechtlich allein von Pilatus zu verantwortende Hin-
richtung Jesu den Ausschlag gegeben hitten. In der Gewichtsverteilung der
Verantwortung fiir den Tod Jesu zwischen romischer und jiidischer Seite ge-
hen allerdings die Meinungen auseinander.

Die jiidische Forschung tendiert im Gefolge der Arbeit von P. Winter* dazu,
die Initiative und die Verantwortung Pilatus zuzurechnen. Die dafiir ange-
filhrten Argumente haben G. Theiflen und A. Merz tibersichtlich und knapp
zusammengestellt.’ Wenn fiir diese Position auch eigene jiidische Interessen
im Spiel sein sollten, so gibt es dafiir, nach den Erfahrungen mit der christli-
chen Tradition, verstindliche Griinde. Flusser hat solche Griinde im Auge,
wendet sich selbst aber ausdriicklich gegen die Nelgung, ,die aktive Rolle der
Hohenpriester zu unterschatzen®.®

Unter dem Einflufl apologetischer Tendenzen stehen Auflerungen christlicher
Theologen, die sich um die Uberwindung judenfeindlicher Traditionen in der
christlichen Bibelwissenschaft bemiihen. Leonore Siegele-Wenschkewitz be-
ruft sich uneingeschrinkt auf P. Winter und folgert: ,Mit Eindentigkeit kann
also gesagt werden: die politisch-rechtliche Verantwonrtlichkeit fiir den Tod
Jesu lag bei Rom, die politischen und religiosen jiidischen Autorititen waren
Handlanger Roms.’

Eine Gegenposition vertritt Bernd Wander. Mit Hilfe von Analogieschliissen
vor allem aus den Vorkommnissen, die sich um den Tod Herodes des Grofien
in Jerusalem abgespielt haben, sowie unter Hinweis auf gesteigerte Spannun-
gen seit dem Amtsantritt des Prifekten Pilatus im Jahr 25 n. Chr. findet Wan-

3) David Flusser, Die letzten Tage Jesu in Jerusalem, Calwer Verlag, Stuttgart 1982, 103.

4) Vgl. Paul Winter, On The Trial of Jesus, S] 1, de Gruyter Verlag, Berlin 1961.

5) Theiflen/Merz (Anm. 2) 399-403.

6) Flusser (Anm. 3) 102 f.

7) Leonore Siegele-Wenschkewitz in: Frank Criisemann/U. Theissmann (Hg.), Ich glanbe an
den Gott Israels, Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1999, 84.82-85.
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der in der Version von Joh 11,47-53 eine historisch weithin glaubhafte Dar-
stellung.? Seine Argumentation lduft auf ein Abwigen der Anklagepunkte
hinaus, die Pilatus vorgebracht worden sind und die ,rémischem Rechtsden-
ken® hitten einleuchten mussen. Hier stellt er die Angriffe Jesu gegen den
Tempel und den Vorwurf, Jesu sei der ,,K6nig der Juden®, einander gegentiber.
Nur diese Anklage habe Pilatus zum Handeln bewegen kénnen. Das Ent-
scheidende an Wanders Darlegungen liegt darin, dal er die Mehrdeutigkeit
der Vorginge und Argumente tiberzeugend herausstellt. Dadurch gelingt es
thm, judenfeindliche Klischeevorstellungen fernzuhalten und Raum fir
niichternes historisches Wahrnehmen und Abwagen zu schaffen.

Eher eine mittlere Position nehmen Theiflen und Merz insofern ein, als sie die
Gewichte zwischen romischer und jidischer Seite gleichmafliger verteilen als
Wander. ,,Der Tod Jesu ist die Folge von Spannungen zwischen einem vom
Lande kommenden Charismatiker und einer stidtischen Elite, zwischen einer
jidischen Ernenerungsbewegung und romischer Fremdberrschaft, zwischen
dem Verkiindiger kosmischen Wandels, der auch den Tempel verwandeln
sollte, und den Vertretern des status quo. Religiose und politische Griinde las-
sen sich nicht auseinander halten.“’ Damit stellen sie den Tod Jesu in den wei-
teren Zusammenhang seines Wirkens. Seine Verkiindigung von der bereits an-
brechenden Herrschaft des Gottes Israels bietet den tberzeugenden
Anhaltspunkt. Sofern Jesu Auftreten in Jerusalem vor dem nahen Pesachfest
unter diesem Anspruch stand und so von der jiidischen und der romischen
Ordnungsmacht wahrgenommen worden ist, machte er sich beide Seiten zu
Gegnern. Es ist anzunehmen, dafl sie auch zusammen agiert haben.

Theiflen und Merz rechnen mit einer breiten Beteiligung auf jiidischer wie auf
romischer Seite, sowohl ,kleiner Eliten® als auch ,einfacher Menschen, die
»in Zurufen Jesu Tod gefordert” haben. ,Die Frage nach der ,Schuld‘ am Tode
Jesu ist unsachgemafS. Beantworten lifSt sich die Frage nach der Verantwor-
tung fiir seine Hinrichtung. Sie liegt bei den Romern, die anf Initiative der ji-
dischen Lokalaristokratie handelten.“" Entscheidend ist die Machtkonstella-
tion im Verhiltnis zwischen rémischer und jiidischer Seite in Jerusalem.
Grundsitzlich gilt, daf§ die jiidischen Machthaber von der romischen Besat-
zungsmacht abhingig waren. Die in den iltesten Uberlieferungsschichten ge-

8) Bernd Wander, Trennungsprozesse zwischen friihem Christentum und Judentum im 1. Jh.
n. Chr., Francke Verlag, Tiibingen/Basel 1994, 71.60-97.
9) Theiflen/Merz (Anm. 2) 408.
10) Theiflen/Merz (Anm. 2) 409.
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nannten Anklagepunkte treffen genau diese Machtkonstellation. Das gilt so-
wohl fiir die tempelkritischen Auflerungen und Handlungen Jesus, als auch
fiir die Rede von Jesus als dem ,, Ko6nig der Juden®.

Wer triigt die ,,Schuld“ am Tod Jesu?

Judenfeindliche Einstellungen haben lange Zeit die kirchliche Verkiindigung
beherrscht und auch auf die Bibelwissenschaft eingewirkt. Das hat sich mit
der Umkehr und Erneuerung in Kirche und Theologie geindert. Der wissen-
schaftliche Austausch zwischen christlicher und jiidischer Forschung hat den
Wandel geférdert. Heutige Forschungsmeinungen bieten keinen Anhalt mehr
fiir judenfeindliche Ausschlachtungen.

Ein wesentliches Ergebnis trifft die Rede von ,,Schuld®. Klingt sie moralisch,
ist sie abwegig. Ist sie rechtlich gemeint, kann es sich nur um eine strikt histo-
rische Schuld handeln. Sollte sie aber religios oder theologisch gemeint sein,
verweist das Neue Testament selbst auf andere Antworten. Diese finden sich
aber nicht in den Passionserzdhlungen der Evangelien. Fiir den Gesamtbe-
fund im Neuen Testament ist das noch unverbundene Nebeneinander zwi-
schen formelhaften Glaubensiiberlieferungen und historisierenden Erzihltra-
ditionen kennzeichnend. Glaubenstiberlieferungen deuten den Tod Jesu
soteriologisch und sprechen von Siinden und Schuld, identifizieren diese aber
je aktuell im Blick auf die Angesprochenen unter Einschluff der Redenden
oder Schreibenden. Die Erzihltraditionen identifizieren die Schuldigen im hi-
storischen Sinn, im einzelnen unterschiedlich, in der Zusammenschau aber
einheitlich als ,die Juden“ oder als ,das ganze Volk“ (Mt 27,25). Das im
Neuen Testament noch unverbundene Nebeneinander beider Redeweisen hat
sich im Verlauf der Kirchen- und Theologiegeschichte als entscheidend fiir die
sich ausbildende Judenfeindschaft erwiesen. Beispielhaft 143t sich das bei Lu-
ther in seinem ,,Sermon von der Betrachtung des heyligen leydens Christi®
(1519) finden. ,,... das du dir tieff eyn bildest und gar nicht zweyffelst, du seyest
der, der Christum alffo marteret, den deyn sund habens gewifilich than“."
Aber er verkniipft diese Selbsterkenntnis mit der Perspektive, dafl ,.... die Ju-
den, wie sie nu gott gerichtet und vortrieben hatt, seynd sie doch deyner sunde
diener gewest, und du bist wahrhafftig der durch seyn sunde gott seynen sun
erwurget und gekreuntziget hatt, wie gesagt ist“.” Hier bietet Luther zwar ein

11) WA 2,137.22 f; 136-142. 12) WA 2,138.15-32.
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Gegengewicht gegen leichtfertige und einseitige Angriffe gegen die Juden;
gleichwohl stehen sie fiir ihn als ,,Ubeltiter fest. Diese Verkniipfung aktuali-
sierender, theologischer und historisierender, judenfeindlicher Verkiindigung
findet sich auch in Passionsliedern und in der Passionsmusik, insbesondere
von J. S. Bach (vgl. FrRu 5[1998]103-111). Fiir die heutige Rezeption muf} das
genannte Nebeneinander der im Neuen Testament enthaltenen Redeweisen
vom Tod Jesu neu bestimmt werden. Die historisierenden Passionserzihlun-
- gen der Evangelien kénnen nur noch kritisch kommentiert vermittelt werden.
Die soteriologischen Deutungen miissen als zeitbedingte, unter damaligen
biblischen Voraussetzungen zu verstehende Antworten auf damalige Fragen
erklirt werden.

Auch auf die Frage nach Leid und Elend in der Welt, vor allem im Blick auf
Auschwitz, miissen neue Antworten gesucht werden. Dazu mégen die Passi-
onserzihlungen herangezogen werden —unter der eben genannten Vorausset-
zung kritischer Wahrnehmung. Die Rede vom ,, Kénig Israels kann hilfreich
sein, wenn sie streng alttestamentlich gehort wird: Der leidende und sterbende
»Konig Israels ist Reprisentant seines Volkes Israel. Wenn er auch als Repri-
sentant des Gottes Israels verstanden wird, gewinnt die Rede von Gott bibli-
sche Ziige, die das Leiden dieses Gottes einschliefit. So kann eine heute mog-
liche Zusammenschau der verschiedenen neutestamentlichen Aussagen vom
Tod Jesu im gesamtbiblischen Horizont neue Perspektiven eréffnen. Sie wer-
den sich daran bemessen, wie weit sie judenfeindlichen Vorstellungen den
Boden entzichen und wie weit sie heutigen Leidens- und Todeserfahrungen
von Christen und Juden Raum geben.

Schuldbekenntnis
Johannes Paul IL. zur Schuld der Kirche

In seiner Ansprache bei der Generalaudienz am 1. September 1999 duferte
sich Papst Johannes Paul I1. zur vielfiltigen Schuld der Kirche, die, wenngleich
im folgenden Text nicht waortlich erwibnt, auch die grofie Schuld der Kirche
dem jiidischen Volk gegeniiber beinhaltet. Nach Angaben des Vorsitzenden
des Rates der Europdischen Bischofskonferenzen, des Prager Kardinals Milo-
slav Vik, will der Papst am Aschermittwoch des Jahres 2000 (8. Marz) in Rom
eine Vergebungsbitte fiir die wibrend der Krenzziige begangenen Verbrechen
der katholischen Kirche aussprechen.
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1) ,Gepriesen und gelobt bist du, Herr, Gott unserer Viter ... wir haben ge-
siindigt und durch Treuebruch gefrevelt und haben in allem gefehlt. Wir ha-
ben deinen Geboten nicht gehorcht ...“ (Dan 3,26.29 {.). So beteten die Juden
nach dem Exil (vgl. Bar 2,11-13), indem sie fiir die Schuld ihrer Viter einstan-
den. Die Kirche folgt ihrem Beispiel und bittet auch fiir die historische Schuld
ithrer Kinder um Vergebung.

In der Tat hat in unserem Jahrhundert das Ereignis des I1. Vatikanischen Kon-
zils einen bedeutsamen Anstof§ zur Erneuerung der Kirche gegeben, damit sie
als Gemeinschaft der Erlésten immer mehr lebendige Transparenz der Bot-
schaft Jesu in der Welt werde. In Treue zur Lehre des letzten Konzils ist sich
die Kirche immer mehr bewuflt, daff nur in einer fortwihrenden Liuterung
ihrer Mitglieder und Institutionen sie der Welt ein konsequentes Zeugnis fiir
den Herrn bieten kann. Daher geht sie, ,zugleich heilig, und stets der Reini-
gung bediirftig, ... immerfort den Weg der Bufle und Erncuerung® (Lumen
Gentium, 8).

2) Die Anerkennung der gemeinschaftlichen Verflechtungen von Schuld
dringt die Kirche, fiir die , historische Schuld ihrer Kinder um Vergebung zu
bitten. Anlaf} dazu bietet die kostbare Gelegenheit des Grofien Jubilaums des
Jahres 2000, das in der Spur der Lehre des II. Vatikanums eine neue Seite der
Geschichte aufschlagen will in der Uberwindung der Hindernisse, welche die
Menschen, und besonders die Christen, noch untereinander trennen.

Daher habe ich im Apostolischen Schreiben Tertio millennio adveniente dazu
aufgerufen, die Kirche moge sich am Ende dieses zweiten Jahrtausends ,,mit
stirkerer Bewufitheit der Schuld IThrer Sohne und Tochter annehmen, ,ein-
gedenk aller jener Vorkommnisse im Laufe der Geschichte, wo diese sich vom
Geist Christi und seines Evangeliums dadurch entfernt haben, dafl sie der
Welt statt eines an den Werten des Glaubens inspirierten Lebenszeugnisses
den Anblick von Denk- und Handlungsweisen boten, die geradezu Formen
eines Gegenzeugnisses und Skandals darstellten (TMA, 33).

3) Die Anerkennung historischer Schuld setzt eine Stellungnahme gegentiber
den Ereignissen voraus, so wie sie wirklich geschehen sind, was allein unpar-
teiische und vollstindige historische Rekonstruktionen ans Licht bringen
kénnen. Zum anderen kann das Urteil iiber historische Ereignisse nicht abse-
hen von einer realistischen Betrachtung der durch die einzelnen kulturellen
Kontexte gebotenen Bedingtheiten, bevor man den einzelnen bestimmte mo-
ralische Verantwortlichkeiten zuweist.
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Die Kirche fiirchtet gewifs nicht die Wahrheit, die aus der Geschichte kommt
und ist bereit, Fehler anzuerkennen, wo diese festgestellt sind, vor allem,
wenn es um die den Personen und den Gemeinschaften geschuldete Achtung
geht. Sie ist nicht geneigt, den verallgemeinernden Urteilen des Freispruchs
oder der Verurteilung verschiedener Zeitabschnitte der Geschichte Glauben
zu schenken. Sie vertraut die Untersuchung der Vergangenheit geduldiger,
sachlicher wissenschaftlicher Rekonstruktion an, frei von konfessionellen
und ideologischen Vorurteilen, sowohl was die ihr gemachten Anschuldigun-
gen als auch das von ihr erlittene Unrecht betrifft.

Wenn durch ernsthafte historische Untersuchung eine Schuld ihrer Mitglieder
festgestellt ist, verspiirt die Kirche die Pflicht, diese anzuerkennen und Gott
und die Mitmenschen dafiir um Vergebung zu bitten. Diese Vergebungsbitte
darf nicht als Zur-Schau-Stellung vorgetiuschter Demut verstanden werden
noch als Verleugnung einer zweitausendjihrigen Geschichte, die zweifellos
reich ist an Verdiensten auf den Gebieten der Caritas, der Kultur und des
Sanititswesens. Sie entspricht hingegen einem unverzichtbaren Anspruch der
Wahrheit, aufler positiven Gesichtspunkten auch Grenzen und menschliche
Schwichen von verschiedenen Generationen der Jiinger Christi anzuer-
kennen.

4) Das herannahende Jubilium lenkt die Aufmerksamkeit auf bestimmte Ar-
ten von Schuld in Vergangenheit und Gegenwart, fiir die es in besonderer
Weise das Erbarmen des Vaters anzurufen gilt.

Hier denke ich vor allem an die schmerzliche Wirklichkeit der Spaltung unter
den Christen. Die Entzweiungen der Vergangenheit, gewifs nicht ohne Schuld
auf beiden Seiten, bleiben vor der Welt ein Argernis. Ein weiterer Akt der
Reue betrifft die Nachgiebigkeit gegeniiber Methoden der Intoleranz oder gar
Gewalt im Dienst an der Wahrheit (vgl. TMA, 35). Auch wenn viele in gutem
Glauben so gehandelt haben, entsprach es gewif nicht dem Evangelium, zu
meinen, dafl die Wahrheit mit Gewalt aufzudringen sei. Dazu kommt die feh-
lende Erkenntnis nicht weniger Christen hinsichtlich Situationen von Verlet-
zung der grundlegenden Menschenrechte. Die Bitte um Vergebung gile fiir
das, was unterlassen oder verschwiegen wurde, sei es aus Schwiche oder aus
Fehleinschitzung; fiir das, was unentschlossen und in wenig geeigneter Weise
getan und gesagt wurde. In diesen und in anderen Fillen [entbindet] ,die
Beriicksichtigung der mildernden Umstinde die Kirche nicht von der Pflicht,
zutiefst die Schwachheit so vieler ihrer S6hne zu bedauern, die das Antlitz der
Kirche dadurch entstellten, dafl sie sie hinderten, das Abbild ihres gekreuzig-
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ten Herrn als eines uniibertrefflichen Zeugen geduldiger Liebe und demiitiger
Sanftmut widerzuspiegeln® (vgl. TMA, 35).

Die Reuegesinnung der Kirche unserer Zeit an der Schwelle des dritten Jahr-
tausends will also kein bequemer Geschichts-Revisionismus sein, was ebenso
verdichtig wie nutzlos erschiene. Vielmehr ist es ein Blick in die Vergangen-
heit im Eingestindnis von Schuld, damit es Lehre sei fiir eine Zukunft eines
klareren Zeugnisses. (Orig. italienisch in O. R., 2. Sept. 1999)

Weshalb ein Schuldbekenntnis der Kirche Sinn hat

Auf der Generalversammlung der Gorres-Gesellschaft in Potsdam Ende
September 1999 wurde im Zusammenhang mit dem Thema der Schuldproble-
matik die Sinnhaftigkeit eines péipstlichen Schuldbekenntnisses der Kirche an-
gezweifelt. E. Schockenhoff sprach sich in seinem Referat und spater in einem
Leserbrief an die Frankfurter Allgemeine Zeitung (20.10.1999, s. u.) fiir die
positive Bedeutung eines Schuldbekenntnisses der Kirche aus.

Eberhard Schockenhoff*

Nach katholischer Auffassung bezeichnet der Terminus Siinde eine persénli-
che Verfehlung des individuellen Menschen. Die katholische Theologie
kniipft dabei an die groffen biblischen Bekenntnistexte an (Psalm 51, Psalm
139, Gleichnis vom verlorenen Sohn und so weiter), in denen das Bekenntnis
der Siinde immer in der ersten Person Singular auftritt. Daneben kennt sie
auch einen analogen Sprachgebrauch, wenn sie von der Siinde als Macht und
Verhingnis oder von der Siinde als Zeichen fiir eine tiefere Verkehrung des
menschlichen Willens oder eine die Liebe zersetzende Grundentscheidung
spricht. Spitestens seit der Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis“ begegnet die
Rede von der sozialen oder strukturellen Stinde auch in den lehramtlichen
Dokumenten des gegenwirtigen Pontifikats. Dennoch bleibt bestehen: Siinde
meint in ihrem eigentlichen Sinn immer einen personalen Akg; sie ist auf um-
grenzte Taten oder einen Ausschnitt der individuellen Lebensgeschichte be-
zogen und setzt die biographische Kontinuitit eines handelnden Ichs voraus.

* Dr. Eberhard Schockenhoff ist Professor fiir Moraltheologie an der Universitat Freiburg/Br.
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Diese katholische Grundgestalt der Lehre von Siinde, Schuld und Vergebung
scheint dem von Papst Johannes Paul II. angekiindigten 6ffentlichen Schuld-
bekenntnis im Namen der Kirche zunichst enge Grenzen zu setzen. Dennoch
gibt es auch Ankniipfungspunkte, die fiir den Gedanken einer historischen
Selbstbesinnung der Kirche fruchtbar gemacht werden kénnen. So kennt die
katholische Ekklesiologie eine theologisch sinnvolle Rede von der Subjekt-
haftigkeit der Kirche, es entspricht sogar in besonderem Mafle einem spezi-
fisch katholischen Glaubensverstindnis, dafl der individuelle Akt des
Glaubens sich als Eingefiigtwerden in das Ich der Kirche und als Mitgehen auf
ihrem geschichtlichen Weg vollzieht. Das individuelle Christsein der einzel-
nen Gliubigen versteht sich demnach als Teilhabe an einer geschichtlichen
Bewegung, die vom irdischen Leben Jesu und dem Wirken der Apostel bis zur
Wiederkunft Christi einen generationeniibergreifenden Zusammenhang
bildet; ein solches lebendiges Kontinuititsbewufitsein kann nach katho-
lischem Verstindnis geradezu als theologisches Wesensmerkmal der Kirche
gelten.

Beide Aussagen —die These von der Subjekthaftigkeit der Kirche wie ein theo-
logischer Begriff der Einheit ihrer Geschichte — lassen sich nun aber auf die
Problematik eines 6ffentlichen Geschichtsgedenkens in der Kirche beziehen.
Diese ist nach den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils nicht nur eine
Institution goéttlichen Ursprungs, die vom Versagen ihrer Amtstriger und von
der Siinde ihrer Glieder iiberhaupt nicht betroffen wire, sondern eine ,,kom-
plexe Wirklichkeit“, die auch durch menschliche Elemente bestimmt ist (ver-
gleiche ,Lumen Gentium®, Nr. 8); da sie als Kirche Jesu Christi durch ihr
amtliches Handeln und im Zeugnis ihrer Glaubigen wirkt, kann sie sich auch
als die siindige Braut ihres Herrn bekennen. Mit einer Uberfiille von patristi-
schen Belegen haben dies in der Theologie unseres Jahrhunderts Henri Kardi-
nal de Lubac und der vom Papst kurz vor seinem Tod zum Kardinal ernannte
Hans Urs von Balthasar der Kirche nachdriicklich ins Stammbuch geschrie-
ben.

Das Einstehen fiir die dunklen Seiten ihrer Geschichte ist der Kirche daher ge-
rade von den theologischen Grundlagen ihres eigenen Selbstverstandnisses
her méglich. Wenn sie innerhalb des Institutionengefiiges einer vergangenen
Epoche (etwa im Blick auf das Wirken der Inquisition im Mittelalter und in
der frithen Neuzeit) heute die einzige ist, die als Nachfolgerin der damals han-
delnden geschichtlichen Michte (Kirche — Staat — Wissenschaft — Kultur) noch
eindeutig identifizierbar ist, so wird eine besondere Stirke der Kirche sicht-
bar.
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Selbstverstindlich miissen die historischen Phinomene, auf die sich ein kirch-
liches Schuldbekenntnis beziehen soll, zuvor mit den Mitteln historischer
Quellenkritik erforscht und aus dem damaligen Zeithorizont heraus gewtir-
digt werden. Doch wenn ein solches Urteil — entsprechend historischer Er-
kenntnis und GewifSheit — gesprochen ist, hat dies fiir die Kirche auch theolo-
gische Relevanz: Wenn sie beim Eintritt in ein neues Jahrtausend ihrer
bisherigen Geschichte gedenkt und um die weitere Fiihrung des Geistes bittet,
kann sie vor ihrem eigenen Versagen und den Verfehlungen ihrer Glieder in
der Vergangenheit die Augen nicht verschlieSen. Sofern ein solches Schuldbe-
kenntnis der Kirche auch ihr gegenwirtiges Zuriickbleiben hinter dem An-
spruch des Evangeliums einschlieflt, darf es weder als billige Selbstentlastung
der heute Lebenden noch als vorgetiuschter Akt der Erniedrigung verstanden
werden.

Jude-Sein und Israeli-Sein

Kalman Yaron* (aus dem Englischen von Horst Dahlhaus)

Nach der Niederlage der Arbeitspartei bei den Wahlen zur Knesset 1996 sagte
Shimon Peres: ,,Wir sind geschlagen worden!“ ,,Wer sind wir?“, wurde er ge-
fragt. , Wir, die zionistischen Israelis“, antwortete Peres. ,Und wer waren die
Gewinner?“ ,Diejenigen, die keine israelische Geistesverfassung besitzen,
namlich die ,Juden‘.”

Tel Aviv und Jerusalem zeigen die zwei Gesichter Israels: Tel Aviv, die welt-
biirgerliche Metropole der liberalen Israelis; Jerusalem, die ewige Hauptstadt
mit dem Charme eines jiidischen Stetl, bestimmt von Synagogen, Toraschulen
und heiligen Orten. Wihrend die ultraorthodoxen Juden (Charedim) Jiddisch
beniitzen, sprechen die anderen Hebriisch.

Religioser Zionismus und Zionistische Religion

In Anspielung auf den Unterschied zwischen messianischem Traum und poli-
tischem Zionismus soll David Ben-Gurion erldutert haben: ,,2000 Jahre haben

* Prof. em. Kalman Yaron ist Leiter des Martin-Buber-Instituts der Hebriischen Universitat
Jerusalem.
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die Juden auf den Messias gewartet. Er ist nicht gekommen. Gott erwartet
nun, dafl wir der Messias sein sollen!“ Seitdem sind die Juden gespalten. Der
Konflikt zwischen Messiaserwartung und politischem Zionismus ist seit dem
Beginn der zionistisch-nationalen Bewegung nicht mehr verschwunden. Der
Widerstreit reicht zuriick bis zur Schoa. Wihrend die zionistischen Pioniere
die Orthodoxen beschuldigten, wihrend der Nazizeit jiidische Einwande-
rung nach Palistina aus Feindseligkeit gegen den politischen Zionismus ver-
boten und damit die Betroffenen den Mordern preisgegeben zu haben, ver-
urteilen die Orthodoxen wiederum die Zionisten als falsche Messiasse.

In seiner Studie ,Die letzten Israelis“ beschreibt David Ohana die Lage der
damals bewunderten Zionisten, der Erbauer und Verteidiger Israels: ,Umge-
ben von den patriotischen Siedlern, den russischen Einwanderern, den wiiten-
den Orientalen, den alten Charedim und den Post-Zionisten, ziunt jeder sein
Fleckchen ein und erhebt Anspruch auf sein Pfund Fleisch.“ Der hebriische
Schriftsteller Yoram Kaniuk driickt die Enttiuschung der judischen Griin-
dungsviter aus. ,,Unsere Bemiithungen waren offenbar vergeblich. Wir brau-
chen hier kein neues Getto, kein grofies Stetl im Nahen Osten, aber alles lauft
darauf hinaus ... Deshalb sollten wir uns trennen und verschiedene Wege
gehen.“

Die Juden kamen aus aller Welt nach Palistina und sprachen zunichst eine
breite Palette von Sprachen. Unter ihnen waren religiose, sikulare und auch
vollig assimilierte Juden, sogar Nichtjuden (in der Regel mit jiidischen Part-
nern verheiratet). Sie kamen aus ganz unterschiedlichen Griinden. Einige
kamen aus pragmatischen Motiven, andere, um sich als Juden zu verwirk-
lichen. Doch die meisten kamen, weil sie aus threr Heimat vertrieben wurden.
Nur eine ganz begrenzte Zahl kam aus reinem Zionismus.

Judentum — eine Religion oder eine Nation ?

Der bekannte israelische Schriftsteller Abraham B. Jehoshua meint beim
Nachdenken iiber jiidische Identitit: ,, Wenn ich die jiidischen Charakterziige
zeichnen sollte, wiirde ich das Bild eines androgynen Wesens benutzen, das
minnliche und weibliche Merkmale enthilt. Die Juden sind Leute, die We-
sensmerkmale sowohl einer Nation als auch einer Religion aufweisen. Jedoch
sind sie weder eine Nation noch eine Religion, sondern eine problematische
Mischung.“ Die Doppeldeutigkeit jiidischer Existenz kommt auch in der Tat-
sache zum Ausdruck, dafl wihrend des fiinfzigjahrigen Bestehens der Knesset
schon sechsmal die Definition ,, Wer ist Jude?“ geandert worden ist.
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Die Frage beschiftigt Juden und Nichtjuden in gleichem Mafle. Wahre Juden
sind offenbar nicht nur diejenigen, die vom orthodoxen Rabbinat anerkannt
sind. Auch liberale, reformierte oder gar assimilierte Juden wie etwa Herzl,
Buber und Kafka gehoren dazu. Die zwei Gesichter des Judentums, Religion
und ethnische Zugehérigkeit, dienen sowohl als Briicke als auch zur Spaltung
und machen dadurch jidische Existenz noch komplizierter.

Die beiden unterschiedlichen Bezeichnungen des Landes der Bibel, der Staat
Israel und der jiidische Staat, weisen auf den Konflikt in der israelisch-jiidi-
schen Identitit hin. Weltliche Juden bevorzugen den Namen Staat Israel und
unterstreichen damit thren Wunsch nach dessen demokratischer Struktur,
wihrend orthodoxe Juden den religiosen Charakter hervorheben, der im
Namen jiidischer Staat oder Eretz Israel (das verheiflene Land) zum Aus-
druck kommt. Herzls politischer Terminus Judenstaat und das religiose
Synonym jédischer Staat offenbaren aber die Unvereinbarkeit dieser beiden
Bezeichnungen. Daher nennen sich nichtreligiose Juden zunichst Israelis und
nur in zweiter Linie — wenn tiberhaupt — Juden, wihrend die meisten religio-
sen Juden vor allem die religiosen Merkmale des Heiligen Landes betonen.

Gliubige Juden und ungliubige Israelis

Die spitere religiose Bezeichnung Jahadut (das jiidische Volk), die den ur-
spriinglichen biblischen Namen Israel ersetzte, wird von der Orthodoxie be-
nutzt, um den ,rechtglaubigen Juden® tiber dem ,ungliubigen Israeli“ einzu-
ordnen. Die Orthodoxie ist tiberzeugt, dafl die Tora auch ohne Zionismus
ewig wihrt, aber der Staat Israel ohne Tora nicht tiberleben kann. Netanjahus
Bemerkung ,Die Linken haben vergessen, dafl sie Juden sind*, offenbarte die
Diskrepanz zwischen Jude und Israeli.

Nicht nur das politische Klima, sondern auch der israelisch-jidische Gegen-
satz hat den Morder von Yitzhak Rabin hervorgebracht. Mit Rabin wurde
nicht nur der Israeli getotet, sondern auch der Feind der toratreuen Judenheit.
Religioser Zwang, Einschrinkung der Menschenrechte und kulturelle Zensur
fordern den religios-sikularen Gegensatz von Heiligkeit und Weltlichkeit,
von Religion und Staat, von heiliger Sprache und modernem Hebriisch, von
Gottesherrschaft und Volksherrschaft. Sie enthiillen die Trennung zwischen
jidischer und israelischer Existenz, die der zionistische Konsens urspriinglich
umfafit hatte.
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Wer ist Jude ?

Jude-Sein ist ein vieldeutiger Begriff. Die Frage, ob die Juden eine religiose
Gemeinschaft, ein Stammesverband, eine Nation oder aber eine Mischung aus
einigen dieser Bestandteile sind, ist im Falle der Israelis die kritische Frage.
Die orthodoxe Definition eines Juden als Abkommling einer jiidischen Mutter
oder zum Judentum iibergetreten lifit unmittelbar die gleiche Frage in neuer
Form aufkommen: Wer ist denn eine jidische Mutter? Und welche Autoritit
entscheidet tiber den Ubertritt zum Judentum? Nachdem die israelische Or-
thodoxie das Konversionsmonopol beansprucht, verweigert sie die Anerken-
nung von Konvertiten sowohl zum konservativen als auch zum Reformju-
dentum und untergribt damit die jiidische Solidaritit. Die Verwirrung wird
noch grofler, wenn einem israelischen Soldaten, der im Einsatz fiir das Vater-
land fillt, ein jiidisches Begribnis verweigert wird, weil er Sohn eines jidi-
schen Vaters und einer christlichen Mutter ist. Dem Sohn einer jiidischen
Mutter, der zu einer anderen Religionsgemeinschaft iibergetreten ist, wurde
ebenfalls durch eine kontroverse mehrheitliche Entscheidung des Obersten
Gerichtshofes die weitere Zugehorigkeit zum Judentum abgesprochen.

Verschiedene Definitionen fiir das Jude-Sein werden angeboten. Die Be-
schreibung: Jude ist jemand, der sich selbst als solcher versteht und von ande-
ren anch so anerkannt wird, wurde verworfen. Wenn aber andererseits die Ju-
den eine dem rabbinischen Gesetz verpflichtete Religionsgemeinschaft sein
wollen, dann ist die grofle Mehrheit davon ausgeschlossen. Wenn jiidische
Abstammung als Kriterium gelten soll, muf} im einzelnen angegeben werden,
wer dazugehért. Die Definition nach Nationalitit oder nach Kategorien biir-
gerlichen Rechts schliefit die Diaspora-Juden aus. Einen Juden als ,,zum Ju-
dentum iibergetreten® zu bezeichnen, ist fiir viele unangemessen, weil doch
nur der Ubertritt nach den Regeln der Orthodoxie anerkannt wird, die mei-
sten Juden dagegen konservativen oder Reformgemeinden angehé6ren. Dage-
gen erfreuen sich viele nichtjiidische Einwanderer, die mit jidischen Partnern
verheiratet sind, vor allem aus der fritheren Sowjetunion, der besonderen Vor-
teile, die Juden nach dem Riickkehr-Gesetz Israels gewdhrt werden. Dagegen
wird die jiidische Abstammung der Einwanderer aus Athiopien in Frage ge-
stellt. Jude in Israel zu sein ist also nicht nur eine theologische, sondern auch
eine praktische Frage. Nach dem Riickkehr-Gesetz bekommt jeder Jude auf
Wunsch die israelische Staatsbiirgerschaft, sobald er israelischen Boden be-
tritt, wie auch materielle Hilfe, um die Aufnahme im Land zu erleichtern. Ein
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Nichtjude erhilt keine solche Férderung und er wird nur durch Naturalisie-
rung israelischer Staatsbiirger. Der ultraorthodoxe Shlomo Benizri verdeut-
lichte in seinem Artikel ,,Der israelische Kampf gegen die Juden® den Kon-
flikt: ,Die Angriffe der Israclis gegen die Juden ruft die Erinnerung an die
Hetze des antisemitischen ,Stiirmer® wach.“ Das Buch mit dem bissigen Titel
»Der Esel des Messias“ (sikulare Zionisten bahnen den Weg des Messias) von
Seffi Rachlevsky (vgl. FrRu 6[1999]146-147, 318) kritisierte ein religioser
Lehrer als ,verwerflicher als die Protokolle der Weisen von Zion®.

Demokratie und Halacha

Gemifl seiner Unabhingigkeitserklirung ist Israel sowohl ein jiidischer Staat
als auch eine Demokratie. In Wirklichkeit aber ist Israel weder richtig jiidisch
(entsprechend orthodoxer Auslegung der Halacha) noch eine liberale Demo-
kratie in der iiblichen Definition. Diese Verlegenheit ergibt sich aus der un-
trennbaren Verquickung von Religion und Staat in einem politischen System,
das weder dem Judentum noch der Demokratie gerecht wird. Um der Einheit
willen hatte David Ben-Gurion dem status quo zwischen Staat und Religion
zugestimmt. Auf die Vorwiirfe, die Kapitulation vor der religisen Lobby sei
ein Fehler gewesen, soll Ben-Gurion eingewendet haben: ,,Ich méchte die Or-
thodoxie unter meiner Aufsicht haben.“ Das urspriingliche Ubereinkommen
enthielt folgende fiinf Punkte:

1) Einhaltung von Schabbat und jiidischen Feiertagen als nationale Rubetage;

2) Garantierung koscherer Speisen in allen éffentlichen Einrichtungen;

3) Zulassung eines besonderen religiosen Schulwesens unter der Aufsicht des
Erziehungsministeriums;

4) Delegierung des Personenstandsrechtes in die Zustindigkeit des orthodoxen
Religionsministeriums;

5) Befreiung von Jeschiwa-Studenten vom Webrdienst, um die Kontinuitdt jii-
dischen lebenslangen Lernens, das durch die Schoa unterbrochen worden
war, zu ermoglichen.

Dieses Abkommen sollte nur eine voriibergehende Regelung sein. Die ortho-
doxe Gemeinde hat jedoch in kurzer Zeit einen unverhiltnismiflig grofien
Einfluf} auf die israelische Politik bekommen. Seitdem die religiésen Stimmen
tiber die Bildung einer Regierung entscheiden, sind die grofen Parteien von
deren Unterstlitzung abhingig.
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Charedim und Zionisten

Die schnell wachsende, jiddisch-sprechende ultraorthodoxe Gemeinde der
Charedim ist in verschiedene rabbinische Gruppen gegliedert. In ihren Augen
ist der Staat Israel wertlos, weil er sich weder auf die Halacha griindet, noch
das Ergebnis des Kommens des Messias ist. Abgegrenzt in ihren Gettos und
ihrem eigenen Schulwesen, duflerlich erkennbar an ihrer Kleidung und ihren
Gewohnheiten, widmen sie sich nur dem Studium der Tora.

Auch als kulturelle Alternative setzen sich die Charedim von den weltlichen
Zionisten ab. In ihren Synagogen wird nicht fiir das Wohlergehen des Staates
gebetet. Der israelischen Fahne und Nationalhymne zollen sie keinen Re-
spekt. Unter dem Druck von materiellen Sorgen sehen sie sich gezwungen,
sich am rechten Fliigel der Regierung zu beteiligen und den nicht-koscheren
Staat als notwendiges Ubel zu akzeptieren. Lediglich ein Teil der Ultraortho-
doxen, die Neturey Karta (Stadtwéchter), hilt sich vom Sffentlichen Leben
vollstindig fern. Die Befreiung von etwa 30000 Jeschiwa-Studenten vom Mi-
litirdienst (bei der Staatsgriindung waren es nur etwa 400) und deren Subven-
tionierung durch die Steuerzahler sprengt inzwischen alle iblichen Mafistibe.
Etwa 60 % der Charedi-Minner tragen nicht zum Sozialprodukt Israels bei.
Da diese Gruppen aber fiir die Bildung einer Regierung unverzichtbar sind,
nehmen sie den Vorwurf, Schmarotzer zu sein und zugleich ihre Gegner als
,Antisemiten® zu beschimpfen, gelassen hin.

Die fundamentalistischen religiosen Zionisten und die antizionistischen ultra-
orthodoxen Juden sind eng verbunden in ihrer Gegnerschaft gegen die Linke.
Wihrend die Charedim Israel fiir einen gottlosen Staat halten, ist in den Au-
gen der radikalen religisen Zionisten der moderne Staat Israel nur ein Gertist
fiir das davidische Reich, das mit der Ankunft des Messias neu errichtet wird.
In der Rolle des Ziingleins an der Waage haben die orthodoxen Kreise nicht
nur einen auflerordentlich wichtigen Einfluf} auf die israelische Politik. Der
Staat, den sie in Frage stellen, iiberldflt thnen das Monopol tiber alle jiidischen
Angelegenheiten: Eheschlieffungen, Scheidungen, Beerdigungen, Speise-
gesetze, Handel und Verkehr am Schabbat, und den untergeordneten Status
der Frauen. Die Frage, ob eine allgemein verbindliche Rahmenordnung fiir ei-
nen demokratisch-jiidischen Staat gefunden werden kann, ist noch offen.
Wenn sie nicht erreicht wird, ist die Notwendigkeit einer Trennung von Staat
und Religion unvermeidlich. Nichtsdestoweniger sicht sich ein grofier Teil
der israelischen Juden zwischen ihrer jiidischen und israclischen Identitit zer-
rissen.

116 FrRu NF 2/2000



Sie kamen heim und schrieben deutsch
Der Verband deutschsprachiger Schriftsteller in Israel

Josef Norbert Rudel*

Vor mehr als sechs Jahrzehnten, bei Hitlers Machtantritt, versuchten jiidische
Kiinstler und Schriftsteller aus Deutschland, Osterreich und aus ehemaligen
k. u. k. Provinzen wie Mihrisch-Ostrau und der Bukowina ihr Leben zu ret-
ten, indem sie in die wenigen Linder, die ihnen Asyl gewihrten, auswander-
ten. Sie wurden zu Exilanten. Die zionistisch eingestellten wihlten Palistina.
Hier waren sie keine Fremden. Sie waren unter ihresgleichen.

Trotz der unbeschreiblichen Sprach- und Existenzschwierigkeiten hielten die
meisten durch. Um nur die Bekanntesten von thnen zu nennen: Elias Auer-
bach, Hugo Bergmann, Wolfgang von Weisel, Margot Klausner, Max Zweig,
Werner Kraft, Jeny Aloni, Frieda Hebel, Lola Landau, Arnold Zweig, Else
Lasker-Schiiler, Martin Buber, Max Brod u. a. Die Bezeichnung ,,Emigran-
ten® lehnten sie ab, weil sie sich als ,Heimkehrer® betrachteten. Sie waren is-
raelische Schriftsteller, die sich der deutschen Sprache bedienten. Gedndert
hatten sich die Themen. Ihr Schrifttum war jetzt mehr in der Realitit des
neuen Zuhause verankert.

Der ersten Einwandererwelle folgte eine zweite, der ,,Pioniere®, die aus rein
ideologischen Griinden in die neue Heimat kamen. Unter ihnen waren: Anna
Maria Jokl, Annemarie Konigsberger, Schalom Ben-Chorin, Herbert Free-
den, Margarita Pazi, Peter E. Gradenwitz, Alice Schwarz-Gardos (die
langjihrige Herausgeberin der Tageszeitung ,Israel Nachrichten®) u. a. Sie
bildeten den Kern des Verbandes, den der Journalist und Schriftsteller Meir
Marcel Faerber (1908-1993) 1975 gegriindet hatte. Nach Faerber wurde Pazi
(1920-1997) Vorsitzende des Verbandes. Vizevorsitzende sind derzeit Hanna
Blitzer und Eva Basnizki. Die Titigkeit der Mitglieder besteht in der Teil-
nahme an literarischen Veranstaltungen und in der Veroffentlichung von An-
thologien und Sammelbinden (Faerber, Pazi, Stern u. a.) sowie der ihrer eige-
nen Biicher, die in israelischen, deutschen und osterreichischen Verlagen
erscheinen.! Zwei bis dreimal jihrlich verschickt der Verband ein ,,Rund-

* Josef Norbert Rudel, Schriftsteller und Journalist, geb. 1921 in Czernowitz/Bukowina, lebt,
nach Zwangsarbeit und Getto, seit 1972 in Israel. Er ist Herausgeber der Monatsschrift ,,Die
Stimme* und Vorsitzender des Verbandes deutschsprachiger Schriftsteller in Israel.

1) Vgl. FrRu 6[1999]134-135, Hedwig Brenner, Jidische Frauen in der bildenden Kunst und
FrRu 6[1999]58-59, Dorothea Sella, Der Ring des Prometheus.
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schreiben® mit kurzen Berichten aus dem Verbandsleben. Die Mitglieder ge-
ben auch 6ffentliche Vortrige und Lesungen, insbesondere in Elternwohnhei-
men. 1980 wurde der Verband Mitglied des Bundesverbandes deutscher Au-
toren, Berlin. Die Mitgliedschaft in verschiedenen europiischen Verbinden
und dem PEN-Zentrum gibt Gelegenheit, deutschsprachige israelische Lite-
ratur im Ausland vorzustellen. Viele der Mitglieder wurden mit Preisen,
Diplomen und Medaillen ausgezeichnet.

Im Rahmen des Verbandes agieren zwei Gruppen: die ,,Lyris“ unter der Lei-
tung von Eva Avi-Yona in Jerusalem und die ,,Litera“ in Tel Aviv, betreut von
J. N. Rudel. Neben den 32 Mitgliedern hat der Verband vier korrespondie-
rende Mitglieder (Tilly Boesche-Zacharow, Berlin, Hans Otto Horch, Neu-
wied, Armin A. Wallas, Klagenfurt (vgl. FrRu 7[2000]77), Erhard Roy Wiehn,
Konstanz (vgl. FrRu 6[1999]134, 213), und als Ehrenmitglied den deutschen
Verleger Heinz Bleicher. Hervorzuheben ist die fruchtbare Zusammenarbeit
mit der Botschaft der Bundesrepublik Deutschland sowie mit dem Goethe-
Institut in Tel Aviv.

Es ist eine natiirliche Erscheinung, daf§ wir Jahr fiir Jahr Mitglieder verlieren.
Nur wenige treten an ihre Stelle, Menschen die erst in ihrer zweiten Lebens-
hilfte zur Feder gegriffen haben. Unsere Stimmen werden leiser, doch immer

noch sind sie hérbar. Der Beweis dafiir ist ein neuer Band moderner lyrischer
Dichtung (1999).

Auslanderdiskussion in Osterreich
Stellungnahmen der Kirchen

Nach der Nationalvatswahlam 3. Oktober 1999 und dem Wahlsieg der rechts-
populistischen FPO unter Jorg Haider als zweitstirkste Partei hat sich in
Osterreich die Auseinandersetzung mit Rassismus, Minderbeitenbetze und
Neo-Nazismus zugespitzt. Die Generalsynode der Evangelischen Kirchen
Aungsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses (A. u. H. B.) hat am 11. No-
vember 1999 in Innsbruck dazu Stellung genommen (vgl. die Synodener-
klirung von 1998 in: FrRu 6[1999]127). Die Osterreichische Bischofskonfe-
renz hat ebenfalls bei ibrer Herbstsession in Wien jede Form wvon
Antisemitismus, Rassendenken und FremdenhafS als mit dem christlichen
Glauben unvereinbar erklirt.
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1. Erklirung der Generalsynode der Evangelischen Kirchen

Wer die Wiirde von Fremden in Frage stellt, wiirdigt Gottes Ebenbild herab

Die Evangelischen Kirchen in Osterreich haben bereits im Wahlkampf prote-
stiert gegen fremdenfeindliche und rassistische Aussagen. Jetzt sind wir be-
stiirzt tiber das Echo, das diese Aussagen gefunden haben: die Kriminalisie-
rung von Schwarzafrikanern, die Verachtung von Fremden. Mit besonderem
Schrecken sehen wir die Ubergriffe aus rassistischen Motiven gegen jiidische
Biirgerinnen und Biirger und stellen uns mit unserem Protest an die Seite der
Israelitischen Kultusgemeinden Osterreichs.

Unser Bekenntnis zu Jesus Christus und der ganzen Heiligen Schrift ist mit je-
der Form des Antisemitismus, des Rassismus und der Diskriminierung von
Fremden unvereinbar:

Wir glanben:

Gott hat den Menschen nach seinem Ebenbild geschaffen. Wer die Wiirde von
Fremden in Frage stellt, wiirdigt Gottes Ebenbild herab und beschidigt seine
eigene Wiirde. Der Glaube steht auf dem Spiel.

Wir glauben:

Gott selbst ist im Juden Jesus Mensch geworden. Das ist fiir uns die frohe Bot-
schaft. Wer Antisemitismus vertritt, vergiftet diese frohe Botschaft. Der
Glaube steht auf dem Spiel.

Wir glanben:

Gott stellt uns an die Seite der Armen und Ausgegrenzten. Wer nur die Mitte
der Gesellschaft im Blick hat und die am Rande verachtet, stellt sich gegen
Gott. Der Glaube steht auf dem Spiel.

Die Evangelischen Kirchen in Osterreich sind verpflichtet:

— Jeder Form des Fremdenhasses und des Rassismus zu wehren, in Gedan-
ken, Worten und Werken.

— Menschen auf der Flucht zu schiitzen. Integration zu férdern. Kompro-
mifSlos fiir die Menschenrechte einzutreten.

— Einen Prozef} der BewufStseinsbildung einzuleiten, damit Fremdenfeind-
lichkeit und Rassismus als simple Antworten auf die komplexen Fragen der
Zeit unmoglich werden.

Wir werden damit bei uns selbst beginnen.
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2. Katholische Bischife fiir ,,gegenseitigen Respekt und fiir
Toleranz‘

Die &sterreichischen katholischen Bischofe sehen mit Sorge eine bedrohliche
Verschlechterung des gesellschaftlichen Gesamtklimas. Obwohl Osterreich
zu den reichsten und stabilsten Landern der Welt zihlt, sind Angste und Be-
fiirchtungen in letzter Zeit in den Vordergrund getreten.

Dabei gilt es sorgfiltig zu unterscheiden:

— Es gibt Angste, die auf Vorurteilen und mangelnder Information beruhen.
Diese Angste wurden und werden in der politischen Auseinandersetzung in
Dienst genommen. Auf diesem Boden wachsen Hafl und Intoleranz, Er-
scheinungen, die wir fiir immer aus dem Zusammenleben der Menschen in
Osterreich verbannt glaubten. Der christliche Glaube ist mit jeder Form
von Antisemitismus, Rassendenken oder Fremdenhaf unvereinbar.

— Es gibt aber auch ernst zu nehmende Sorgen tber ein mogliches Zuviel an
Einwanderung und iiber Probleme mit der Integration. Uber diese Sorgen
und Probleme soll sachlich und gerechtigkeitsorientiert, nicht aber emoti-
onsgeladen gesprochen werden. Die katholische Kirche ermutigt die Bil-
dung von Gesprichsplattformen, um neue Wege der Integration im Geist
des gegenseitigen Respekts und der Toleranz zu suchen. Im Sinn des ,Dia-
logs fiir Osterreich® fiihlt sich die Kirche verpflichtet, den Weg des Dialogs
auch zur Losung der gesellschaftlichen Orientierungskrise in unserem
Land vorzuschlagen.

Entschieden muf} jeder Versuch zuriickgewiesen werden, bestimmte Men-
schengruppen wegen ihrer nationalen oder religiosen Herkunft auszugren-
zen. Alle Menschen haben die gleiche Wiirde. Wer in diesem Bereich Wind sit,
erntet allzu leicht Sturm. Die Geschichte Osterreichs in diesem Jahrhundert
ist der Beleg dafiir.

Ebenso mufl aber auch all jenen Menschen Gerechtigkeit widerfahren, die
ernst zu nehmende Sorgen duflern. Sie diirfen nicht abgestempelt und an den
Rand gedringt werden. Es ist das Anliegen der Kirche, den Menschen die
Angst zu nehmen. Die Angst ist kein guter Ratgeber. Sie verdunkelt die Per-
spektiven.

Osterreich hat in den letzten Jahrzehnten einen grofien Aufschwung erlebt.
Dieser Aufschwung wurde moglich, weil die verantwortlichen politischen
und gesellschaftlichen Krifte im Land das Miteinander in den Vordergrund
gestellt haben, weil das Gemeinwohl als wichtiger angesehen wurde als Grup-
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penegoismen. Auch wenn es mitunter die Gefahr der Erstarrung gegeben ha-
ben mag, muff daran erinnert werden, daf} es die Gesinnung des Miteinander
und die Haltung des Interessenausgleichs waren, denen die Heilung der Wun-
den der Zwischenkriegszeit zu verdanken ist. Diese Gesinnung und diese
Haltung gilt es wiederzugewinnen.

Die Bischofe ermutigen alle Katholiken, sich fiir ein gutes Miteinander in
Osterreich einzusetzen, das der besonderen Aufgabe unseres Landes in Eu-
ropa und der Welt entspricht. Sie laden zugleich alle Menschen guten Willens
ein, gemeinsam nach Wegen zu suchen, wie Osterreich den Weg des Respekts
voreinander, der unbedingten Achtung der Menschenrechte und der Losung
gesellschaftlicher Probleme im Konsens auch im dritten Jahrtausend weiter-
gehen kann.

Das Judentum - eine vergessene GroBe?
Die neuen Richtlinien und Lehrpline fiir die Sekundarstufe IT (NRW)

1999 wurden vom Ministerium fiir Schule und Weiterbildung, Wissenschaft
und Forschung des Landes Nordrbein-Westfalen neue Richtlinien und Lebr-
pline fiir den katholischen Religionsunterricht (Sekundarstufe I — Gymna-
sium/Gesamtschule) herausgegeben. Dieser Beitrag untersucht die Richtlinien
aus der Sicht des christlich-jiidischen Dialogs.'

Bernhard Griimme*

Nach neueren Untersuchungen kommen grobe, unverhohlene Antijudaismen
kaum noch in Curricula und Schulbiichern vor.2 Doch die Unterrichtsrealitit

* Dr. Bernhard Grimme ist Religionspidagoge an einem Gymnasium in Hamm. Er hat Auf-
satze zu dogmatischen, religionspidagogischen und religionsphilosophischen Themen sowie
zum christlich-jiidischen Dialog veroffentlicht.

1) Im folgenden Seitenzahlen im Text.

2) Vgl. Gabriele Niekamp, Christologie nach Auschwitz. Kritische Bilanz fiir die Religionsdi-
daktik aus dem christlich-jiidischen Dialog, Freiburg/Br. 1994, 332-344; Peter Fiedler, Das
Judentum im Katholischen Religionsunterricht, Diisseldorf 1980; Giinter Biemer, Freiburger
Leitlinien zum LernprozefS Christen — Juden, Freiburg/Br. 1981; Helga Kohler-Spiegel, Ju-
den und Christen — Geschwister im Glanben. Ein Beitrag zur Lehrplantheorie am Beispiel
Verhaltnis Christentum — Judentum, Freiburg/Br. 1991; Martin Stéhr (Hg.), Judentum im
christlichen Religionsunterricht, Frankfurt/M. 1983.
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stellt sich differenzierter dar.’ Wenn es namentlich die unterschwelligen, zu-
meist unbedachten Auflerungen sind, die gegenwirtig das Verhaltnis zu den
Juden im Religionsunterricht belasten, dann verschirft dies die Erwartungen
an die neuen Richtlinien auch aus der Sicht des judisch-christlichen Dialogs.*

Insofern die Richtlinien den christlichen Glauben als ,hervorgegangen aus
dem Glauben Israels® (5) vorstellen, betonen sie bereits bei der Bestimmung
der Grundlagen des katholischen Religionsunterrichts die wurzelhafte Be-
deutung des Judentums fiir das Christentum. Die Tatsache, daff die Richt-
linien die jiidische Prigung der christlichen Hoffnung an derart prominenter
Stelle herausarbeiten, ist angesichts der problematischen Geschichte der
katholischen Religionsdidaktik und Religionspidagogik nicht hoch genug
einzuschitzen. Gleichwohl bleibt offen, ob diese Bedeutung auch in der Ge-
genwart noch gilt oder etwa — wie im Sinne eines typologischen Verstehens-
musters — wieder dadurch geschmailert wiirde, dafl Israel lediglich das tiber-
holte Vorausbild der Kirche darstellt.

Hinsichtlich der weiterhin giiltigen Erwihlung Israels ebenso vage bleiben die
Richtlinien im Zusammenhang mit der von ihnen stark betonten 6kumeni-
schen Offenheit des konfessionellen Religionsunterrichts. Indem sie eine sol-
che Offenheit ebenfalls fiir das ,,Gesprich mit dem Judentum und den ande-
ren nichtchristlichen Religionen® (11) fordern, lassen sie eine begrifflich
prazise, offenbarungstheologisch begriindete Unterscheidung zwischen dem
Judentum und den nichtchristlichen Religionen vermissen. Deren allein addi-
tive Erwihnung markiert nicht hinreichend genug die fiir das Christentum
schlechthin einzigartige Relevanz des Judentums bis heute und droht so des-
sen theologische Wiirde einzuebnen.

Anders prisentiert sich das Bild des Judentums bei der Entfaltung der inhalt-
lichen wie methodischen Dimensionen des Religionsunterrichts. Inhaltlich
erortern die Richtlinien beispielsweise die Christologie im Blick auf Jesu
Jude-Sein (vgl. 21.87 ff.) und profilieren ekklesiologisch das Judentum aus-
driicklich als ,Wurzel des Christentums® (21; vgl. 60.120). Gerade um ganz-

3) Ineiner reprisentativen Befragung aus dem Jahr 1983 unter Religionslehrern haben lediglich
weniger als ein Drittel die Aussage ,,Die Kirche hat das Judentum heilsgeschichtlich ab-
gelost™ abgelehnt. Vgl. Ursula Reck, Das Judentum im katholischen Religionsunterricht —
Wandel und Newentwicklung. Eine Studie iiber die Entstehung und Verbreitung einer curri-
cularen Innovation, Freiburg/Br. 1988, 162-167.

4) Vgl. M. Gartmann, Das Judentum im katholischen Religionsunterricht. Ein inzwischen
gelostes Problem?; in: KatBl 120 (1995) 313-317; hier: 317.
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heitliche Lernprozesse zu erméglichen und biblische Texte fiir die Gegenwart
zu erschliefen, soll die obligatorische Einfiihrung in die Methode der histo-
risch-kritischen Exegese durch die ,Beriicksichtigung jiidischer Auslegung®
(34) erganzt werden.

So fiihren die Richtlinien das Judentum keineswegs lediglich als Gegenstand
(wie etwa Israels eschatologische Hoffnung [vgl. 21]) oder als Beispiel (wie
etwa als Thema der Facharbeit [vgl. 45] oder bei der Kennzeichnung der un-
terschiedlichen Leistungsniveaus der Anforderungsbereiche [vgl. 75]) an.
Vielmehr stellen sie mit dem christlichen Glauben den katholischen Religi-
onsunterricht insgesamt in den Horizont des jiidisch-christlichen Gesprichs,
wobei sie die Problematik des kirchlichen Handelns ,angesichts der Schoa®
(120) eigens thematisieren. Emphatisch betonen sie — im Riickgriff auf die
Richtlinien fiir die Realschule NRW (1994) — ein ,,verantwortliches Sprechen
iiber Juden und Judentum® als konstitutive ,erkenntnisleitende Perspektive®
des katholischen Religionsunterrichts. Dabei lassen sie sich von der ,,Verant-
wortung fiir die gegenwirtige und zukiinftige Lebensbewaltigung und Welt-
gestaltung® (48) leiten. Jedes Thema des Religionsunterrichts muf§ sich fortan
danach befragen lassen, ob es der christlich-jiidischen Verstindigung im Wege
steht. Prinzipiell wird einer christlichen Profilierung zu Lasten der Juden, sei
es ekklesiologisch, christologisch oder theologisch, eine Absage erteilt.
Gleichwohl bleibt dieser lobenswerte Ansatz nicht ungebrochen. Die Richtli-
nien unterbreiten als Vorschlag fiir die schriftliche Abiturpriifung einen Ver-
gleich der fiir die Verséhnung von Christen und Juden wegweisenden Reden
von Johannes Paul IT. mit der gegensitzlichen Position von Franz Alt (87 ff.).
Dabei soll der Gott Jesu als der Gott Israels sowie die giiltige Erwihlung Isra-
els erarbeitet werden. Der Erwartungshorizont spricht ausdriicklich davon,
den Kindern Israels ,briiderliche Gefiihle* entgegenzubringen (89). In die-
sem Zusammenhang spielt die Beschiftigung mit der ,Irrlehre” des Markio-
nismus (89) eine wichtige Rolle. Dennoch fehlt hier wie auch an anderen Stel-
len der Richtlinien eine tiefere Beschiftigung mit den in der Geschichte des
Christentums oder gar des Religionsunterrichts verbreiteten Antijudaismen
und deren Folgen. Eine nihere Auseinandersetzung mit der christlichen
Schuldgeschichte —iiber die genannten ekklesiologischen Bezlige hinaus (120)
— ist nicht vorgesehen. Damit aber bleibt fraglich, wie sowohl die anvisierte
gegenwirtige und zukiinftige Lebensbewiltigung der Schiiler/innen als auch
die Verantwortung gegeniiber den Juden unter Vernachlissigung eben dieser
Schuldgeschichte verwirklicht werden soll.
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Damit bleibt als Ertrag ein etwas zwiespiltiges Urteil. Neben begrifflichen
Ungenauigkeiten finden sich Defizite hinsichtlich der Beschaftigung mit der
antijudaistischen Tradition im Christentum, die unbedingt zum Versuch einer
theologischen Wiedergutmachung gehdren miifite. Dies aber schmilert letzt-
lich nicht das sehr Verdienstvolle der neuen Richtlinien und Lehrpline. Im-
merhin erheben sie die verantwortungsvolle Beschiftigung mit dem Juden-
tum zum hermeneutischen Prinzip von Religionsunterricht iiberhaupt und
versuchen dadurch Sensibilitit fiir einen versshnenden Umgang mit dem Ju-
dentum zu wecken. Doch nicht nur das: Ein auf diese Weise zugeschnittener
und schlieBlich unter Beriicksichtigung der christlichen Schuldgeschichte
auch praktisch realisierter Religionsunterricht brichte durch seine Teilhabe
am schulischen Erziehungs- und Bildungsauftrag ureigene Perspektiven in die
Schule ein, die fiir eine ,Erzichung nach Auschwitz® (Adorno) unverzichtbar
sind.

Das besondere Buch

Gerhart M. Riegner, Ne jamais désespérer. Soixante années au service du peu-
ple juif et des droits de I’homme. Les Editions du Cerf, Paris 1998. 683 Seiten.

Derzeit wird im Falle vieler Institutionen und Personlichkeiten, die wihrend
des Nazi-Terror-Regimes in Europa und in den USA titig waren, ermittelt, ob
ihnen Passivitit und Verschuldung im Zusammenhang mit der Vernichtung
der sechs Millionen Juden und Jiidinnen, Erwachsener und Kinder, anlastet.
Auf dem Priifstand stehen Deutschland, Osterreich und die Schweiz, die Bal-
kanstaaten, die USA und der Vatikan sowie das Internationale Rote Kreuz
und der Jiidische Weltkongrefs.

Gerhart M. Riegner war 1936-1940 Direktor des Genfer Biiros des Jiidischen
Weltkongresses. Ab 1948 war er dessen Koordinator und 1965-1983 General-
sekretar. Br leitet das Genfer Biiro bis heute. Mit diesem Buch und seinem auf-
munternden Titel legt Riegner keine bloffe Autobiographie vor, sondern einen
ernsten Rechenschaftsbericht iiber seine Titigkeiten als Direktor des Genfer
Biiros des Jiidischen Weltkongresses wihrend und nach den schaurigen Jah-
ren der mérderischen Hitlerdiktatur. Am bedeutendsten in diesem Bericht ist
das ,Riegner-Telegramm® (65) iiber die Plane der Nazis zur totalen Vernich-
tung des jiidischen Volkes.
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JIch habe einen alarmierenden Bericht erbalten, wonach im Fiibrerhaupt-
guartier ein Plan diskutiert wurde, dafs alle Juden in den von Deutschland be-
setzten oder kontrollierten Gebieten, etwa dreieinbalb bis vier Millionen, nach
ihrer Deportation und Konzentration im Osten, mit einem Schlag vernichtet
werden sollen. So soll ein fiir allemal die jiidische Frage in Europa gelost wer-
den. Nach dem Bericht ist die Aktion fiir den Herbst geplant. Die Mittel der
Ausfiihrung werden noch diskutiert, eingeschlossen die Anwendung von
Blausiure. Wir iibermitteln diese Information mit all der notwendigen
Zuriickhaltung, denn iiber ibren genanen Inhalt konnten wir uns nicht verge-
wissern. Der Informant ist als jemand bekannt, der enge Beziehungen mit den
hichsten deutschen Stellen unterhilt und seine Informationen sind allgemein
glaubwiirdig.“

Am 8. August 1942 {ibergab Riegner dieses Telegramm dem amerikanischen
Vizekonsul M. Howard Elting, damit dieser es Prasident Franklin D. Roose-
velt und Rabbiner Stephen S. Wise, dem damaligen Inspirator des Jiidischen
Weltkongresses, weiterleite. Unmittelbare Veranlassung waren verlifiliche
Nachrichten eines ,,grand industriel allemand® (55 f.) iiber bereits eingeleitete
Vernichtungspline, die Benjamin Sagalowitz an Riegner vermittelt hatte mit
dem Hinweis, Amerika, England u. a. Informationen tiber ,,Zyklon B* und
andere Vernichtungsvorkehrungen etc. zu informieren.

Das Telegramm hatte grofle Auswirkungen, weil Riegner selbst nun alle mog-
lichen Biiros, Institutionen und Autorititen aufsuchte, um Interventionen zu
erreichen. Auch das US-Staatssekretariat leitete im Gefolge dieses Tele-
gramms Umfragen ein. Der Vatikan reagierte mit dem Satz: ,Wir haben
Kenntnisse iiber die schlechte Behandlung der Juden, aber keine Bestitigung
einer globalen Vernichtung® (68). London und die Schweiz reagierten dhnlich.
Immerhin gab es am 17. Dezember 1942 eine Erklirung mehrerer Regierun-
gen, in der warnend auf den totalen, gegen das ganze jiidische Volk gerichteten
Vernichtungsplan der deutschen Machthaber hingewiesen wurde (82-84).
Aber es mangelte in der Schweiz, in England, in den USA, in Stidamerika und
anderswo an der Bereitschaft, jiidische Flichtlinge aufzunehmen (84-86).
Riegner weist auch auf Streitereien unter amerikanischen Juden wihrend des
Zweiten Weltkrieges hin. Die Verantwortlichen hitten nach Riegners Mei-
nung schon vor Kriegsbeginn organisatorische Einheiten bilden miissen; dann
hitten sie wihrend der Kriegszeit eher gemeinsam agieren konnen (108 f.).
Die durchgehend interessantesten Passagen in Riegners Buch sind die Be-
richte {iber auftauchende Informanten iiber und Warner vor der geplanten
Endlosung. Genf war die Sammelstelle fiir Berichterstatter, Riegner ein ver-
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liRlicher Ubermittler, besonders an Regierungen und an die Direktion des Jii-
dischen Weltkongresses in den USA.

Im dritten Hauptteil des Buches informiert Riegner iiber seine Bemiihungen
um die Menschenrechte. Es waren wichtige und schwierige Bemiihungen, die
dann teilweise auch dank seiner Initiativen aufgegriffen worden sind. Er-
staunlich ist der vierte Teil: , Unsere Beziehungen mit den christlichen Kir-
chen®. Mehr als 200 Seiten sind diesem Teil der Arbeit des Jiidischen Weltkon-
gresses gewidmet. Riegner wollte mithelfen, dafl die Kirchen, speziell die
katholische, aus ihrer antisemitischen Vergangenheit herauskommen, Ver-
saumnisse eingestehen und neue Beziehungen mit dem jiidischen Volk kniip-
fen. In den fiinfziger und sechziger Jahren war Riegner fast tiberall dort als Be-
obachter und Gesprachspartner dabei, wo sich Erneuerungen auf christlicher
Seite anbahnten: beim II. Vatikanischen Konzil und bei anderen wichtigen
Kirchenversammlungen. Ab 1942 initiierte Riegner Gespriche mit dem Vati-
kan iiber dessen Nuntiaturen (164 f.) und regte ferner engere Kontaktauf-
nahme zwischen der USA-Regierung und dem Vatikan an, besonders iiber
Myron Taylor, dem personlichen Gesandten von Prisident Roosevelt (vgl.
FrRu 7[2000]2-10). Der Vatikan wurde zur Sammlung von Informationen
iiber jiidische Flichtlinge, Kinder und Ermordete aufgefordert. Nach Rieg-
ners Meinung war der Vatikan ,,bien informé® {iber die Ausrottung der Juden,
vermutlich besser als der Jidische Weltkongrefl (169). Uber die Ansprache
Pius XII. an Weihnachten 1942 (vgl. FrRu 5[1998]166) gibt Riegner ein (uner-
wartet) positives Urteil ab: ,,Ich muf§ gestehen, dafl mir damals die papstliche
Ansprache sehr bedeutsam zu sein schien® (170). ,,Es war das erste Mal, daff
der Pontifex persénlich einen Hinweis auf die Ermordung der Juden machte
... Aber er sagte nicht, daf§ es Hitler um die Ausrottung eines ganzen Volkes
ging.“ Nach Riegners Eindruck haben die hohen katholischen Wiirdentriger
erst sehr spit das ganze Ausmaf des Dramas der Vernichtung der Juden er-
kannt. Und sie haben die jiidische Tragddie nicht als vorrangiges Problem be-
trachtet (169-177). Mehr als tiber Pius XIL scheint Riegner iiber Msgr.
Giovanni B. Montini, den spiteren Papst Paul VI, enttiuscht gewesen zu sein.
Er hatte im November 1945 ein Treffen mit ithm, um mit Hilfe der romischen
Kurie verschollene jiidische Kinder zu finden. Montini habe sich mifitrauisch
gezeigt. Es konne unmoglich 1,5 Millionen verschollene jiidische Kinder ge-
ben. ,Weder Montini noch die hohe Biirokratie der katholischen Kirche ha-
ben begriffen, was passiert ist. Auch nach dem Krieg existierte Ignoranz um
die Tragddie® (180). Die protestantischen Kirchen haben sich nach Riegners
Ermessen besser bewihrt als die Katholiken. Er schitzte besonders den Gene-
ralsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen, Willem A. Visser’t Hooft,
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der in Genf lebte und Interventionen im Namen der Verfolgten verlangte
(182 £.). — Gerhart M. Riegner hat hohe organisatorische und geistige Fahig-
keiten. Er hat diese wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg in den Dienst
des bedrohten jiidischen Volkes gestellt. Dabei hat er sich auch als Freund und
Mahner des Christentums erwiesen. Die vorliegende Rechenschaft tiber seine
Bemiihungen und Erfolge sind keine blofie Selbstverteidigung gegen latente
Vorwiirfe aus den eigenen Reihen. Sie erarbeitet vielmehr wichtige Spuren,
damit auch christlicher- und politischerseits neue Aspekte fiir Rechenschaft
und Besinnung daraus gewonnen werden konnen. Das Buch ist aber nicht nur
ein Rechenschaftsbericht und nicht blof Selbstverteidigung eines Attackier-
ten. Es ist eine Dokumentation der politischen und kirchlichen Verwicklun-
gen wihrend der Zeit der grofiten Katastrophe der Weltgeschichte und des
schwierigen Agierens dagegen. Das Buch gehort in die Regale und in die
Hinde heutiger Historiker, Theologen und Politiker. Clemens Thoma

Biicherschau

Arnulf H. Baumann (Hg.), Auf dem Wege zum christlich-jiidischen Ge-
sprich. 125 Jahre Evangelisch-Lutherischer Zentralverein fiir Zeugnis und
Dienst unter Juden und Christen. Miinsteraner Judaistische Studien, Band 1.
Lit Verlag, Mtinster 1998. 231 Seiten.

Der ,,Evangelisch-Lutherische Zentralverein fiir Zeugnis und Dienst unter Ju-
den und Christen® wurde 1871 in Leipzig unter dem Namen ,,Evangelisch-
Lutherischer Centralverein fiir Mission unter Israel“ gegrindet. Die Na-
mensinderung erfolgte erst 1985. Auf Initiative von Franz Delitzsch wurde
1886 das ,,Institutum Judaicum® (heute ,Institutum Judaicum Delitzschia-
num) ins Leben gerufen.

Die Veréffentlichung gibt zuerst einen historischen Riickblick auf 125 Jahre
Zentralverein mit seiner Vorgeschichte im Pietismus des 17./18. Jahrhunderts
und der Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts (Karin Haufler- Musiol).
Dann werden ,,Gestalten auf dem Wege* vorgestellt: Franz Delitzsch (1813-
1890), ein profunder Kenner semitischer Sprachen, rabbinischer Schriften und
nachbiblischer jiidischer Literatur; der Paldstinawissenschaftler Gustav Dal-
man (1855-1941); Otto von Harling (1866-1953), der vor dem Antisemitismus
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warnte und bis zur Selbstauflosung 1935/36 die bestimmende Personlichkeit
des Zentralvereins war; Hans Kosmala (1903-1981), der nach 1936 die Arbeit
des Instituts in Wien, London und Jerusalem fortzusetzen suchte; sowie
Benno Kosniala und Karl Heinrich Rengstorf (1903-1992), portritiert von
Werner Monselewski.

In drei Essays werden wichtige Problemfelder ,heutiger Positionen‘ angegan-
gen. Hermann Lichtenberger behandelt vornehmlich das Verschlielen der
Augen vor der Schuldfrage sowie als Kernpunkt allen Streits, ,,ob der Missi-
onsauftrag der Kirche (Mt 28,19 £.) in gleicher Weise Juden gelte wie den Vol-
kern®. Hermann Brandt stellt fest, dafl das christlich-jiidische Gesprich ein
Eigenleben fiihrt ,,ohne Bezug auf die Bewegungen des Dialogs der Religio-
nen, ohne Bezug auf Fragestellungen der Religionswissenschaft“. Trotzdem
macht er aus: ,Mission ist ein Gegenbegriff sowohl zum christlich-jiidischen
Gesprich, wie zum interreligiésen Dialog.“ Von der Religionswissenschaft
ibernimmt er ,,die Frage nach der inneren Zensur®. Er arbeitet das ab am am-
bivalenten Begriff ,Messianismus® bzw. ,Messianismen* und setzt hinter das
Tabuwort ,Judenmission“ ein Fragezeichen. Brandt macht einige erfri-
schende Bemerkungen zum Thema, die geeignet sind, die Verkrampftheit auf
christlicher Seite zu l6sen. Jiirgen Roloff zieht in fiinf Schritten Folgerungen
tiir die Ekklesiologie. Dann geht er den verschiedenen Lésungsversuchen der
frilhen Christen zu ihrer Identititsfrage nach, die ausgeldst war von der Er-
fahrung ,als eine eigene empirische Grofle neben Israel zu stehen®. Den Ab-
schlufd bilden sechs wichtige Dokumentationen von 1871 bis 1995.

Das duferlich bescheidene Buch bietet gerade auch konfessionell anders be-
heimateten Lesern einen Tiefenblick in speziell lutherische Positionen, legt
schmerzhaft christliche Fehlhaltungen und Fehlleistungen frei und 1ifit teilha-
ben an dem Ringen um neue Einsichten und theologische Gewichtungen, die
dann auch zu formulieren und im Gemeindeleben umzusetzen sind.

Ruth Ahl

Dieter Corbach, 6.00 Uhr ab Messe Kéln-Deutz. Deportationen 1938-1945.
Departure: 6.00 a. m. Messe Kéln-Deutz. Deportations 1938-1945. Scriba
Verlag, Koln 1999. 800 Seiten (deutsch-englisch).

Mit diesem Buch liegt erstmals eine umfassende Dokumentation der grofien
Deportationstransporte vor, die von Messe Koln-Deutz ausgingen. Es fafit
vieles zusammen, was sonst nur verstreut einsichtig ist, und bringt auch neu
erkundete Dokumente. Vor allem enthilt es iiber 6000 Namen von sechs
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grofen Transporten nach Litzmannstadt, Riga, Theresienstadt, Minsk nebst
Zusatzauflistungen, dazu Berichte iiber die einzelnen Deportationen wie auch
Kartenskizzen zu den Zielorten und einen Bildteil mit Fotos von Deportier-
ten. Uberlebende Angehorige und Freunde finden Angaben iiber den Ver-
bleib von Menschen, die bisher als verschollen galten. Daher wurden die Be-
richte auch ins Englische tibersetzt. Die Ubersetzung besorgten Freunde aus
England und Bremen, einst Schiiler der Jawne Schule in Kéln, die selbst An-
gehorige verloren haben. Die Gesamtherstellung des Buches hat gut zehn
Jahre gedauert. Nach dem frithen Tod des Initiators Dieter Corbach (1994)
setzte seine Witwe Irene Corbach das Werk fort, erginzte die fast vollzihlig
vorliegenden Recherchen durch Namens- und Ortsregister, Glossar, Biblio-
graphie u. a. m. Fiir Diiren und Umkreis erhilt man ebenfalls wertvolle Aus-
kiinfte (u. a. mehrere Portritfotos ehemaliger Diirener Biirger). Auch das
Schicksal der Sinti und Roma ist beriicksichtigt. Die authentische Namens-
liste zum Transport Izbica/Lublin ist leider unauffindbar. So ist das Buch
»eine unentbehrliche Arbeitshilfe fiir Forscher, Historiker, Studenten, Lehrer
und Schiiler bei der Suche nach Spuren der NS-Vergangenheit.

Hildegard Schernus

Ida Fink, Notizen zu Lebensliufen. Fischer Verlag, Frankfurt/M. 1998. 186
Seiten.

Ida Fink stammt aus Polen. Nach ihrer Flucht aus dem Getto lebte sie bis zum
Ende des Krieges in der Illegalitit. 1957 emigrierte sie nach Israel. Seit den
achtziger Jahren versucht sie die Judenverfolgung und -vernichtung der NS-
Zeit zur Sprache zu bringen. 1982 erschien der Erzihlband ,Eine Spanne
Zeit®, 1990 der Roman ,,Die Reise“. Das beherrschende Thema der ,Noti-
zen® ist die Angst: Angst, die die Opfer erdriickte. Wo Angst ist, da werden
Worte stumm, da ist Schweigen: starre, leere Augen, ein aufgerissener Mund,
so wie die nebelhafte Geistergestalt auf dem Bucheinband. Wo die Angst
durch Worte vertrieben werden soll, wirken Worte unwirklich, licherlich. Es
geschieht in der Erzihlung ,Beschreibung eines Morgens“: Klara und ihr
Mann haben sich auf dem Dachboden eines Bauernhofes vor der SS versteckt.
Wochen verbringen sie dort — mit nichts als ihren Erinnerungen und ihrer
Angst. Der Ehemann will diese Angst durch Reden und Spicle vertreiben. Er
rezitiert seitenweise Buicher aus seinem Gedichtnis, erfindet Spiele und einen
Kriminalroman. Alle Versuche gehen ins Leere: die Angst bleibt. In der Er-
zihlung ,Zygmunt® schreibt Ida Fink: ,Ein paar Tage spiter war Krieg. Die
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ersten Tage iiber hatte ich Angst vor den Bomben, kindlich und licherlich im
Vergleich mit der Angst, die ich in den folgenden Tagen kennenlernte — die
Angst vor den Menschen. Mit Planen bedeckte Lastwagen rollten durch die
Straflen der Stadt und brachten die Juden fort, niemand wuflte, wohin. Der
Tod wurde zu etwas Alltiglichem, man sprach offen davon, wiahrend man um
Brot anstand, die Angst wurde zum natiirlichen Zustand.“ Dieser ,natiirliche
Zustand® wird in den verschiedensten Facetten beschrieben: Die Angst vor
der nichsten ,,Aktion®, die Angst in den Augen eines Jungen vor der Er-
schiefflung, die Angst erwischt zu werden, die Angst, der Néchste zu sein. Und
schlieflich die Angst der Uberlebenden auf der Suche nach den Angehérigen,
die Angst vor der Wahrheit: dem Tod.

Ida Fink versteht es, mit erschreckend wenigen Worten die Gefiihle, Stim-
mungen und Lebensskizzen einzelner Personen zu beschreiben, und man
weif} nie, ob sie die Angst iberwunden haben, nicht einmal nach ihrem Tod.
Ida Finks Erzihlungen treffen und machen betroffen und sind damit ein
wichtiger Beitrag gegen das Vergessen. Herbert Winklehner

Giinther B. Ginzel/Giinter Fessler (Hrsg.), Die Kirchen und die Juden. Ver-
such einer Bilanz. Lambert Schneider Verlag, Gerlingen 1997. 155 Seiten.

Vorliegender Sammelband geht auf eine Tagung der Kélnischen Gesellschaft
fiir Christlich-Jtidische Zusammenarbeit zuriick, die anlaflich des dreifligsten
Jahrestages der Verkiindigung der Konzilserkldrung ,Nostra aetate® (1965)
veranstaltet wurde. Katholische, evangelische und jidische Autoren bieten in
konzentrierter Form eine instruktive und lebendige Einfithrung in Entste-
hung, Bedeutung und Wirkungsgeschichte des Konzilsdokumentes. Bischof
Karl Lehmann benennt die Verdienste von ,,Nostra aetate® als ,Durchbruch-
Dokument®, sicht aber auch die bleibenden Aufgaben im Dialog mit dem Ju-
dentum, wobei er besonders die Religionspadagogik wiirdigt. Evich Zenger
spannt den Bogen von der christlichen Theologie iiber das Judentum seit dem
2. Jh. n. Chr. bis zur Entstehungsgeschichte der Konzilserklirung. Zengers
Darstellung ist von engagierter Innensicht geprigt. Er exportiert die theologi-
schen Signalstrukturen der Judenfeindschaft ebenso deutlich, wie er die auf
dem Konzil vollzogene theologische Anerkennung des lebendigen Judentums
herausstellt. Gerhart M. Riegner (vgl. S. 124-127 1. d. H.) versucht von seiten
des Judentum die Hauptpunkte der neuen christlichen Theologie zu formu-
lieren. Mit Franz Mufiner pladiert Riegner dafir, dafl die Beziehungen zwi-
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schen Christen und Juden auch zu einem zentralen Thema der systematischen
Theologie werden miifiten (vgl. auch seine Kritik am Weltkatechismus hin-
sichtlich der typologischen Lektiire der Bibel und der Substitutionstheolo-
gie). Johann M. Schmidt (vgl. S. 99-106 1. d. H.) stellt den Weg der evangeli-
schen Kirche zu Umkehr und Erneuerung im Verhiltnis zum Judentum
anhand kirchenamtlicher Erklirungen vor. Johannes Brosseder fafit systemati-
sche und 6kumenische Erwigungen zu Moglichkeit und Notwendigkeit einer
nicht-christologischen Deutung des A.T. zusammen. — Der kleine Band ist ein
ausgezeichnetes ,,Vademecum® zum gegenwirtigen christlich-jiidischen Dia-
log und seinen Wurzeln in den letzten dreiflig Jahren. Den Kreuzungspunkt
dieser Uberlegungen hat schon Philipp J. Spener im 18. Jh. angedacht: ,, Wie
kénnen wir Christen der Treue Gottes gewif} sein, wenn wir den entscheiden-
den Erweis dieser Treue in Gestalt der bleibenden Erwihlung seines Volkes
Israel leugnen?“ Bernd Feininger

Elisabeth Kraus, Die Familie Mosse. Deutsch-jiidisches Biirgertum im 19.
und 20. Jahrhundert. C. H. Beck Verlag, Miinchen 1999. 793 Seiten.

Kurz nach Klaus Kempters Buch tiber die osterreichisch-deutsch-jiidische
Familie Jellinek erschien von der Miinchner Privatdozentin Elisabeth Kraus
eine weitere uberaus sorgfiltig recherchierte Studie tiber die beriihmte
deutsch-jiidische Familie Mosse. Damit konnten durch zwei herausragende
Werke des Genres der Familienbiographie wichtige Liicken der Geschichte
des deutschsprachigen Judentums geschlossen werden.

Der Ruhm der Familie Mosse wurde durch Rudolf Mosse (1843-1920), den
Sohn eines Arztes in Gritz in Posen, begriindet. Der von ihm 1867 gegriindete
Mosse Verlag gab neben zahlreichen weiteren Zeitungen und Zeitschriften ab
1872 das beriihmte Berliner Tageblatt heraus, das unter seinem Chefredakteur
Theodor Wolff (1868-1943) die Elite der liberalen deutschen Schriftsteller und
Journalisten zu seinen Mitarbeitern zihlte. Daneben spielte Rudolf Mosse
auch als Mizen und Stifter sowie Mitglied der Reprisentantenversammlung
der Berliner judischen Gemeinde, als Ausschufimitglied des Verbandes der
deutschen Juden und Vorsitzender der Berliner Reformgemeinde eine grofie
Rolle im gesellschaftlichen Leben Berlins und seiner jiidischen Gemeinde.
Sein Bruder Albert Mosse (1846-1925) war Kuratoriumsmitglied der Hoch-
schule fiir die Wissenschaft des Judentums und im Verein zur Griindung und
Erhaltung einer Akademie fiir die Wissenschaft des Judentums aktiv. In den
spateren Generationen blieb bei den Mosses im Gegensatz zu den Jellineks
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das jiidische Erbe erhalten, so daff es kaum Konversionen oder Mischehen
gab. Die Autorin beschreibt, soweit es ihr die Quellenlage erlaubt — deren be-
driickender Mangel an manchen Stellen allerdings frappant wird —, die gesell-
schaftlichen — weniger die geschiftlichen — Titigkeiten der Familienmitglie-
der, auch der weiblichen, iiber deren Leben die Uberlieferungen besonders
wenig aussagen. Besonders interessant ist das Schicksal der Juristin Martha
Maosse, der Tochter von Albert Mosse. Sie leitete in der NS-Zeit die Woh-
nungsberatungsstelle der Berliner Judischen Gemeinde. Wegen ihrer dadurch
bedingten Mithilfe bei den Deportationen in den Osten wurde sie nach 1945
der Kollaboration beschuldigt. Das von ihr beantragte Ehrengerichtsverfah-
ren endete unentschieden, wobei allerdings auch hier die Quellenlage sehr
durftig ist. In einer Zeugenaussage gab sie an, von den Massentotungen
wihrend des gesamten Krieges nichts gewufit zu haben. Damit spannt sich die
Geschichte dieser Familie von den grofiten Triumphen und Erfolgen des
deutsch-jtidischen Birgertums in der kurzen Epoche ithrer Emanzipation bis
zur grofiten Erniedrigung durch den Nationalsozialismus. Bemerkenswert
ist, dafl die Familie in der dritten Generation mit dem 1999 verstorbenen
George L. Mosse und dem in England lehrenden Werner E. Mosse auch zwei
bedeutende Historiker des deutschen Judentums hervorbrachte.

Evelyn Adunka

Frank Leimkugel, Wege jiidischer Apotheker. Emanzipation, Emigration
und Restitution. Die Geschichte deutscher und osterreichisch-ungarischer
Pharmazeuten. Govi-Verlag, Frankfurt am Main 1999. 2. erw. Auflage. 248
Seiten.

» Wege jlidischer Apotheker® bearbeitet ein diisteres Kapitel der pharmazeuti-
schen Berufsgeschichte im deutsch-6sterreichisch-ungarischen Raum. Sein
Inhalt beruht fast ausschliefilich auf sorgfiltig recherchierten Familienchroni-
ken oder Biographien von Apothekern. Diese Tatsache illustriert bereits die
begrenzte Anzahl jidischer Apotheker im beschriebenen Zeitraum. Der Be-
richt geht zurtick bis in das 17. Jahrhundert.

Im Gegensatz zu den Arzten und Rechtsanwilten hat der Apothekerberuf bei
den Juden in Mitteleuropa nur eine kurze Tradition. Dies ist einerseits in ei-
nem latenten Mifitrauen, dafl jiidische Apotheker Christen vergiften konnten,
begriindet. Anderseits gewann die Pharmazie fiir junge Juden erst an Inter-
esse, als sie sich als akademischer Beruf emanzipiert hatte und als in Deutsch-
land im Jahre 1861, fast zeitgleich mit Osterreich-Ungarn, eine Ministerial-
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verfiigung den preuflischen Juden die eigenverantwortliche Leitung einer
Apotheke erlaubte. In der Folge erwarben zahlreiche jiidische Pharmazeuten,
insbesondere in Grofistidten wie Berlin, Breslau, Hamburg und Wien Apo-
thekenkonzessionen. Bereits 1898 wurden die ersten Frauen zugelassen. Erst
zu Beginn des 20. Jahrhunderts gelangten einige jidische Pharmazeuten zu
Ehrenimtern in ihren Standesorganisationen. Nach dem Ende des Ersten
Weltkrieges kann von einer vollstindigen Emanzipation der jiidischen und
von einer Normalisierung der Beziehungen zwischen christlichen und jiidi-
schen Pharmazeuten gesprochen werden. Auf deren Hohepunkt im Jahre
1932 standen in Wien und Breslau gleichermafien 33 Prozent und in Berlin 25
Prozent aller Apotheken unter der Leitung jiidischer Pharmazeuten. Das Ge-
setz iiber die Verwaltung und Verpachtung von Apotheken aus dem Jahre
1936 verwehrte jiidischen Pharmazeuten zunichst die Leitung von Apothe-
ken; 1939 untersagte man ihnen deren Verpachtung und Betrieb. Schliefilich
wurde auch die Titigkeit als angestellter Apotheker fiir Juden unméoglich.
Wihrend einige zionistisch gesinnte Berufsangehorige bereits 1933 ihre Hei-
mat verlieflen, wanderte die Mehrzahl der Emigrationswilligen erst in den
Jahren 1936 und 1939 aus. Als wichtigste Immigrationslinder erwiesen sich
Palistina, die USA und England. Nach dem Krieg veraufierten die meisten der
Emigrierten ihre Konzessionen fiir die ihnen riickerstatteten Apotheken.

Das Buch ist besonders fiir Fachleute lesenswert. Laien mégen Hinweise auf
Produkte wie Nivea, Kamillosan oder Leucoplast, welche alle von judischer
Hand stammen, amiisant finden. Das Buch ist schlicht bebildert und enthilt
einen dokumentarischen Anhang mit Statistiken und Verzeichnissen sowie
die exemplarische Geschichte einer jiidischen Apothekerfamilie. Der Autor
ist promovierter Pharmaziehistoriker und Apotheker. Silvia Kappeli

Ulrich Lilienthal/Lothar Stichm (Hg.), Den Menschen zugewandt. Fest-
schrift fiir Werner Licharz. Secolo Verlag, Osnabriick 1999. 280 Seiten.

Es gibt k/einen christlich-jidischen oder judisch-christlichen Dialog, es sei
denn einen, in dem die Beteiligten einander dem ,,Menschen zugewandt le-
ben“. Werner Licharz, zu dessen 60. Geburtstag diese Festschrift erschienen
ist, und seine Frau Adelheid wortverkorpern einen solchen Dialog. Im An-
hang der Festschrift findet sich eine ,kleine Biographie 1938-1998“ des Jubi-
lars. Es folgt eine Liste seiner Veroffentlichungen (1972-1998) und ebenso
schone wie freundschaftliche bio-bibliographische Hinweise auf die Freunde,
die diese Festschrift allererst ermoglichten. Eingespannt sind die Beitrige
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zwischen je ein Motto von Janusz Korczak und Sibylle Luckenbach-Tenner
»Der Chassid Sussia®. Sie bilden gleichsam die Gegenseitigkeits-Vorstellung,
unter welche die Dialogizitit von Werner Licharz berufen ist.

In Teil I schreiben Annemarie Mayer-de-Pay zur Josephsgeschichte, Fritz A.
Rothschild zu ,Right and Ritual: Isaiah 58“. Bertold Klappert erweitert seine
Studien zur theologischen Israelvergessenheit um ,Mission und Okumene
vor und nach Auschwitz“. Auf Hans Ebrenberg (1886-1958) kommt er nicht
zu sprechen, jenen Pfarrer und Gelehrten (Werner Licharz veroffentlichte zu
ihm), der das (Un-)Verhiltnis von ,,Christen und Israel“ seit 1927 anmahnte
und am eigenen Leibe zu spiiren bekam. Erich Rohan hat seine Bedenken ,,mit
dem Dialog® — wie iibrigens fast alle der Beitrager. Albert H. Friedlander, mit
seinem Freund W. Licharz Herausgeber der Werke von Leo Baeck (vier Bande
bereits publiziert), teilt ,Biblische und talmudische Beziige in Elie Wiesels
Schriften mit. Winfried Frey erkundet ,,Synagoga dialogo exclusa. Uber das
Scheitern des jiidisch-christlichen Dialogs von Anfang an“. Frey stellt einen
»jidisch-christlichen Dialog* in Abrede und beruft sich auf das bekannte Ver-
dikt von Gershom Scholem von der Illusion einer deutsch-jidischen Sym-
biose, die ein reines Phantasma, bei ,Selbstaufgabe der Juden®, von ,Hum-
boldt bis zu George® [!] gewesen sei. Muff man aber alle Vorurteile von
Scholem iibernehmen? Was aber, wenn die, die an die Existenz eines jidisch-
christlichen und jidisch-deutschen Dialogs glauben, und jene, die dessen Exi-
stenz verneinen, ihre Augen vor der Wirklichkeit dieses Dialogs verschliefen,
weil sie einem hehren Ideal von Dialog verhaftet sind, das sich der geschichtli-
chen Verquertheiten, aber auch der Versuche wider bessere Einsicht oder allen
Widerstanden zum Trotz nicht erinnern will? Die Geschichte des Dialogs
zwischen Juden und Christen in Deutschland war immer eine unreine, ver-
zweifelte Geschichte.

Teil II der Festschrift gedenkt der Personen, die fiir Werner Licharz von le-
bensentscheidender Bedeutung wurden. Lothar Stiehm schenkt einen wun-
derbaren Aufsatz zum gegenseitigen ,,Geben, Nehmen, Miteinander® von
Martin Buber und Albert Schweitzer in den Jahren 1901-1965. Kalman Yaron
betrachtet neu das Verhiltnis von Martin Bubers ,Ich und Du® und dem Er-
zieher. Hans Hermann Henrix bezeugt die ,gelebte Verantwortung fir an-
dere®, wie sie Janusz Korczak im Mitgang mit seinen Kindern bis in den Tod
verkorpert. Herbert Bettelheim erzahlt von dem Leo-Baeck-Erziehungszen-
trum in Haifa, Perer A. Degen iiber Albert Einstein. An den thiiringischen
Friedenspfarrer Evnst Bohme erinnert Karlheinz Lipp.
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Teil I1I versammelt Beitrage einer Asthetik des Glaubens. Hanan Bruen un-
tersucht religiose Kunst in zwei verschiedenen Medien bei gleicher Thematik.
Eine herausragende kleine Studie zu den Figuren des Mythos in Kafkas Er-
zihlungen, die die Uberlegungen Walter Benjamins schirfen und weiter-
fithren, steuert Claus Vainstain bei. Der Mitherausgeber Ulrich Lilienthal
wendet sich noch einmal dem ,,Problem des Todes in der Philosophie® zu. Ein
grofier Teil ist der Lebens- und Analysegeschichte von Bertha Pappenheim,
der berithmten ,Anna O.“ gewidmet, die fiir Freuds Psychoanalyse den Na-
men ,talking cure® erfand. Von dem Psychoanalytiker Max M. Stern (1893-
1982) fand sich im Nachla ein wichtiges Manuskript zu Bertha Pappenheim,
welches zum ersten Mal hier verdffentlicht und auf umsichtige Weise von Ge-
rald Kreft kommentiert wird. Auffallend ist die Abwesenheit von Beitragen
gesellschaftlicher und politischer Fragen unserer Zukunft. Dies verwundert
um so mehr, als der Jubilar doch den Zeiten sich verdankt, die Politisches und
Gesellschaftliches zu artikulieren versuchten. Ist dies nicht ein Wink mit dem
Zaunpfahl der Aufler-acht-Lassung der unreinen Geschichte des Dialogs un-
ter Juden und Christen in Deutschland? Michael Gormann-Thelen

Albrecht Lohrbicher/Helmut Ruppel u. a. (Hg.), Schoa — Schweigen ist un-
moglich. Erinnern, Lernen, Gedenken. Kohlhammer, Stuttgart/Berlin/Koln
1999. 428 Seiten.

Der vorliegende Band ist eine vor allem fiir den Unterricht niitzliche Hand-
reichung tiber das Thema der Schoa. Es handelt sich hier zweifellos um die be-
ste Materialsammlung, wobei es durchaus sinnvoll ist, das ganze Buch im Zu-
sammenhang zu lesen, um dann jene Teile herauszunchmen, die gerade fiir
den Unterricht niitzlich sind. Lehrer finden hier eine Fiille von Material, das
sie sonst erst mithsam zusammensuchen miifiten. Es herrscht bekanntlich
heute gerade in der Schule bei manchen ein Uberdruf, sich mit der Schoa zu
beschaftigen. Dies gilt vor allem fiir die Nachgeborenen, die keinerlei Schuld
an der Schoa mehr haben. Dieses Problem wird zum Beispiel im Kapitel ,,Ein
Dialog zum Thema Erinnerung, Schuld und Verantwortung® abgehandelt.
Lehrer und Lehrerinnen finden hier Anregungen und Antworten. Das Thema
der Schoa im Unterricht gehért zu den problematischsten im heutigen Schul-
betrieb. Die Lehrer stehen dem verstindlicherweise mehr oder weniger hilflos
gegeniiber. Das vorliegende Buch bietet das Material, dem wirkungsvoll abzu-
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helfen, weil es aus praktischen Unterrichtserfahrungen hervorgegangen ist.
Im Anhang wird auf weitere niitzliche Literatur verwiesen. Leider ist auf S.
416 der ,,Freiburger Rundbrief* vergessen worden. In einer hoffentlich bald
notwendigen Neuauflage ist folgende Erginzung vorzunehmen: Freiburger
Rundbrief, Zeitschrift fiir christlich-jiidische Begegnung, Habsburgerstr. 107,
D-79104 Freiburg. Trotz dieses Versehens handelt es sich um ein notwendiges
Handbuch. Ernst Ludwig Ehrlich

Paul Mendes-Flohr, German Jews: A Dual Identity. New Haven and Lon-
don, Yale University Press 1999. 149 Seiten.

»Ich bin ein deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens®, sagte Ignatz Bubis
von sich. Das klang sowohl iiberzeugt als iiberzeugend. Um so mehr tiber-
raschte die Nachricht, er wolle in Israel begraben werden. War es eine spite
Absage an eine deutsch-jiidische Existenz im Nachkriegsdeutschland? Bubis
hat mit seinem Tod diese Kernfrage offen gelassen. Paul Mendes-Flohr, Leiter
des Franz-Rosenzweig-Zentrums an der Hebriischen Universitit in Jerusa-
lem sucht auf eine dhnliche Frage eine kulturhistorische Antwort. Begeistert
folgten die Juden in Deutschland dem Leitgedanken der Aufklirung und pro-
pagierten die Ideale einer liberalen Bildung. Diese Bildung, ein ethisch geprig-
ter Humanismus, sollte ihnen die Integration in eine neue gesellschaftliche
Ordnung ermoglichen. Alsbald zeigte es sich jedoch, dafl das Konzept der
Bildung eine nationale Firbung bekam, die eng mit der Herausbildung einer
kollektiven, nationalen deutschen Identitit einherging.

Die Literatur- und Kulturhistorikerin Aleida Assmann behauptet, die Juden
seien die letzten Wichter der urspriinglichen deutschen Idee der Bildung ge-
wesen. Mendes-Flohr sicht es etwas anders: Als die Juden in das Bildungsbiir-
gertum eintraten, waren nicht nur ihre Erwartungen an die deutsche Kultur
hoch, sie nahmen fiir sich auch das Recht in Anspruch, ihre jiidische Identitit
aufrechtzuerhalten, und nicht unbedingt nur im religiésen Sinne. Die Tragik
des deutschen Judentums liegt daher in dem ,,Erwartungshorizont. Die Ju-
den hofften auf eine demokratische, ,neutrale Gesellschaft, in der religise
und ethnische Vorstellungen irrelevant sein wiirden, doch die liberalen Deut-
schen tauschten das kosmopolitische Konzept der Bildung zugunsten eines
national-orientierten Paradigmas ein. Sie machten sich das Modell der Volks-
nation zu eigen, kultivierten ihr kollektives Gedichtnis, wihrend die Juden

auf die Herausbildung einer a-historischen, bildungsbezogenen Identitit
hofften.
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In drei Kapiteln, die auf Vorlesungen an der Yale Universitit zuriickgehen,
verfolgt Mendes-Flohr diese kulturhistorische Entwicklung. Im ersten Bei-
trag widmet er sich dem ,Kult der Kultur unter den Juden in Deutschland.
Er unterstreicht die Affinititen zwischen der deutschen Idee der Bildung und
der jiidischen Tradition — beide zielten nicht auf einen praktischen Zweck,
sondern hofften, durch stetiges Lernen der Wahrheit niher zu kommen. Die
Werke der deutschen Aufklirung wurden fiir viele Juden zu unantastbaren
Idealen, Lessings Nathan zu einer geistigen Magna Charta. Die ,Nibelungen-
treue, mit der die Juden an den Idealen der Aufklirung festhielten, zeigt sich
u. a. an der Tatsache, dafl der Jiidische Kulturbund 1933 sein Theaterpro-
gramm mit Nathan eroffnete. ,Als die dunklen Wolken des Dritten Reiches
aufzogen®, so Mendes-Flohr, ,las Rabbiner Leo Baeck die Propheten, aber
auch Kant, Goethe und Schiller.“
Uber den Beitrag der Juden zur deutschen Kultur und tiber ihren tberpropor-
tionalen Anteil an der Literatur schreibt Mendes-Flohr in dem Kapitel
»Deutsch-jlidischer Parnafl“, nach dem gleichnamigen Artikel (1912) von
Moritz Goldstein. Niichtern und eindeutig ist Goldsteins Urteil: ,, Wihrend
sich die Juden als Deutsche fiihlen, vermissen die anderen bei ihnen das ger-
manische Gemiit®, wiinschen sich, die Juden wiirden weniger leisten und we-
niger produktiv sein. Um so bemerkenswerter war die Griindung der Zeit-
schrift ,Der Jude® nur vier Jahre spiter. Damit wollte Buber dem jiidischen
Bewufltsein mitten im Ersten Weltkrieg eine Stimme leihen. Das dritte Kapitel
kreist um Franz Rosenzweigs bekannte Metapher vom Zweistromland und
sucht die Verbindung zwischen Deutschtum und Judentum im Spiegel der
kulturhistorischen Entwicklung zu beleuchten. Bei Moses Mendelssohn, dem
sersten deutschen Juden®, deutet dieses #nd auf eine eher schwache Verkniip-
fung zweier separater Realititen. Fiir Hermann Coben dagegen markierte es
eine harmonisierende Konjunktion, eine Partnerschaft. Bei Franz Rosen-
zweig signalisiert das und die schopferische Spannung zwischen Deutschtum
und Judentum, deutet auf einen erhofften Dialog und gleichzeitig auf die ge-
spaltene Identitit der Juden hin.
Trotz der Vielzahl akademischer Studien zu diesem Thema, die Mendes-Flohr
in seiner Bibliographie grofitenteils erwihnt, legt man dieses Buch dennoch
mit Gewinn aus der Hand. Die Lektiire stimmt ebenfalls nachdenklich. Dem
Leser wird deutlich, wie grof§ die Zisur des Holocausts in der deutsch-jiidi-
schen Geschichte war. Anat Feinberg
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Klaus Miiller/Theodor Strom (Hg.), Diakonie im Dialog mit dem Juden-
tum. Eine Studie zu den Grundlagen sozialer Verantwortung im jiidisch-
christlichen Gesprich. Heidelberger Verlagsanstalt (HVA 11), Heidelberg
1999. 553 Séeiten.

Ein wahrhaft aufregendes Buch, vielleicht sogar ein revolutionires, wenn es
gelinge, sein sozialkritisches Potential praktisch umzusetzen und seine gesell-
schaftspolitische Wirkung zu entfalten: die Folgen wiren umwilzend fiir un-
ser gegenwirtiges Sozialsystem.

Als Habilitationsschrift am Diakoniewissenschaftlichen Institut der Univer-
sitit Heidelberg begibt sich diese Studie in der Frage nach den theologischen
Grundlagen der Diakonie vorbehaltlos in das Gesprich mit den klassischen
jidischen Traditionen sozialer Verantwortung. ,Hermeneutisch vollzicht
sich dabei so etwas wie ein ,usus legis‘, bei dem die Tora Israels entlassen wird
aus den Fesseln christlichen ,Immer-schon-Gewufithabens und der Freiheit
judischen Lebens und Lehrens zuriickgegeben wird“ (20). Durch die Beto-
nung einer eigenstindigen Wertigkeit alttestamentlicher Sozialtradition, die
nicht erst durch die Instanz des Neuen Testaments und der Kirche begriindet
und legitimiert wird, ist es dann méglich und auch notwendig, in der Dimen-
sion des Diakonischen ,kritisches Potential gegeniiber neutestamentlich-
kirchlichen Verkiirzungen“ wahrzunehmen und geltend zu machen (68). Sol-
chermafien kommt jidische Tradition dann nicht in den Blick als Anthologie
religioser und sozialer Exemplifikationen, sondern als Tradition des Gottes-
volkes und damit als unverzichtbare Bezugsgrofie auch der christlichen Theo-
logie. Von diesem Ansatz her verbieten sich Denkmuster wie die der Antithe-
tik oder der israclvergessenen Eklektik. Erst mit diesem Paradigmenwechsel
verldflt die Kirche den Weg der Theologie einer Enterbung Israels. Nicht zu-
letzt wegen des in langer kirchlicher Tradition notorisch verweigerten Diako-
niediskurses im Dialog mit dem Judentum ist Diakonie heute ,, Diakonie nach
dem Holocaust® (37). Zwei Grundbegriffe schilen sich heraus: gemilut chas-
sadim, der Erweis von Barmherzigkeit im Sinne einer Er6ffnung von Lebens-
moéglichkeiten um ihrer selbst willen, und tsedaga, das Tun des Gerechten im
Sinne eines verbindlichen und verldfilichen Eintretens fiir das Lebensrecht des
Mitmenschen. Ausgehend von den Befunden in der jiidischen und frithchrist-
lichen Tradition wird der Diakonie zugemutet, sich der Frage nach dem
»Recht des Nichsten zu stellen und jenseits des Spontan-Karitativen im
Kraftfeld von Erbarmen und Recht ein ,Recht auf Nichstendienst® zu for-
mulieren.
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Mit einer Fille von Material entfaltet Miiller die jiidischen Sozialtraditionen
in talmudischer und rabbinischer Literatur. Er wiirdigt sie kritisch auf die
Méglichkeit hin, Impulse dieser Tradition fruchtbar zu machen fiir sozialdia-
konisches Handeln in der Gegenwart. Der nahezu rabbinisch anmutende Stil
ermoglicht es, auch komplizierte Sachverhalte spannend zu erhellen. Dabei
wird deutlich, dafl sich soziale Gerechtigkeit bereits biblisch als eines der
Charakteristika des tsedaqa-Begriffes erweist. Aus der traditionsgeschichtli-
chen Einbindung des Diakoniebegriffes in jiidische Grundaspekte erwichst
der Kirche heute die Aufgabe, ihre soziale Praxis neu zu profilieren. Die Ein-
sicht, dafl Nichstendienst theologisch begriindet als Nichstenrecht zu artiku-
lieren ist, weist diakonischer Praxis dabei einen Standort zu zwischen christli-
cher Gemeinde und sozialstaatlicher Wirklichkeit. Die Umrisse einer
»sabbatlichen Diakonie®, die Miiller in seinem Schluf$kapitel skizziert, lassen
erahnen, welche systemiiberwindenden Ressourcen in dieser Tradition noch
verborgen liegen. Eingedenk der biblischen Prioritit der Zeit vor dem Raum
geht es darum, eine Qualitit von Zeit zuriickzugewinnen, die mehr ist als
Funktionalitit und Effizienz. Vom sabbatlichen Gottesrecht her miiflte
»Kirchlicher Dienst in der Arbeitswelt“ heute mehr denn je ,,Zeugnisdienst
und Plidoyer fiir die heilsame Kategorie der Unterbrechung® sein (494). So
wie der Rhythmus von sieben Tagen keinem Naturprozef folgt, so legt er sich
als transzendente Storung quer zu allen vermeintlich zivilisatorischen Plausi-
bilitdten. Kriterium fiir die Rationalitit der Arbeitsprozesse wire dann der ar-
beitende Mensch, die Arbeitstage der Woche lebensstiftendes Befreiungswerk
im umfassenden Sinne. Dafl es in dieser Richtung viel zu tun gibt, das macht
dieses dringend notige Buch unabweisbar deutlich. Wieland Zademach

Fritz A. Rothschild (Hg.), Christentum aus jiidischer Sicht. Fiinf jiidische
Denker des 20. Jahrhunderts tiber das Christentum und sein Verhiltnis zum
Judentum. Institut Kirche und Judentum (VIK] 25), Berlin/Diisseldorf 1998.
380 Seiten.

Dem Herausgeber dieses Buches, dem Emeritus fiir jiidische Philosophie am
Jiiddisch-Theologischen Seminar in New York, Fritz Rothschild, gelingt es,
christliche und jiidische Theologen zu einer Tafelrunde zu versammeln, die es
so in Wirklichkeit nie gegeben hat. Und doch sind die Gesprichsbeitrige
auflerordentlich spannend und mit groflem Gewinn fiir alle am christlich-jii-
dischen Gesprich Interessierten zu lesen.
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Rothschild, dem in seiner Jugend in einem siidhessischen Dorf selbst das
Gesprich verweigert wurde und der das nationalsozialistische Deutschland
gerade noch verlassen konnte, erweist sich als ein Meister der dialogischen
Inszenierung. Mit feinem Gespiir stellt er sonst schwer greifbare Original-
texte von jiidischen Theologen wie Martin Buber, Franz Rosenzweig, Leo
Baeck, Abraham J. Heschel und Will Herberg zusammen, in denen diese sich
zu Fragen christlicher Theologie und der Beziehung zwischen Judentum und
Christentum duflern. Eingeleitet werden die jeweiligen Kapitel von namhaf-
ten christlichen Kollegen wie dem katholischen Religionsphilosophen Bern-
hard Casper und dem evangelischen Neutestamentler Ekkehard Stegemann,
die sich den Herausforderungen dieser Anfragen stellen. Die wesentlichen
Themen, um die es in der christlich-jiidischen Kontroverse nach wie vor geht,
benennt Rothschild in seiner Einleitung selbst: 1) Die Person und Bedeutung
Jesu; 2) Die Polaritit von Gesetz und Evangelium, Werken und Glauben;
3) Der Ort der Hebriischen Bibel im Christentum; 4) Die Rolle der Kirche als
des Neuen Israel im Gegentiber zu den Juden als dem Alten Israel. Es ist die
Uberzeugung des Moderators dieses Gesprichs, daf§ sich trotz der Asymme-
trie zwischen Judentum und Christentum eine neue Beziehung zwischen bei-
den zu entwickeln beginnt, die er angesichts der Erosion des Glaubens und
der geistigen Orientierungskrise in einem gegenseitigen Aufeinander-ange-
wiesen-sein sicht. Das Buch ist mehr als nur eine Einladung zum Dialog: es
verkorpert diesen Dialog in einer aufierordentlich gegliickten Weise.

Klaus Nagorni

Norbert Scholl, Ein Bestseller entsteht: Das Matthius-Evangelium. Fried-
rich Pustet, Regensburg 1998. 158 Seiten.

Der Autor, ein durch zahlreiche Publikationen ausgewiesener theologischer
Schriftsteller, wurde als Professor fiir Katholische Theologie/Religions-
padagogik der Pidagogischen Hochschule Heidelberg weit iiber seinen Fach-
bereich hinaus publizistisch bekannt. Mit diesem Buch beschreitet er aller-
dings vollig neue Wege. Seine Zielgruppe sind zunichst nicht die an die
Kirchensprache der Evangeliums-Lesung gewohnten Leser, obwohl sie sein
Buch gerne lesen werden. Auch kann es sich nicht um Forschung iiber die
Entstehung eines der vier kanonischen Evangelien handeln, da deren Autoren,
vom Lukas-Prolog abgesehen, absichtlich anonym bleiben. Scholl imaginiert
mit groflem Sachverstand und unter Einbezichung der Zeit- und Kulturge-
schichte, wie es hitte sein konnen, dal das Matthius-Evangelium entstand, je-
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weils Zug um Zug und in Riickkoppelung zur Gemeinde, die in schéner Zu-
stimmung sagen kann: ja, das ist es, was wir glauben. Vielleicht darf man zu
Scholls Verfahren einen Vergleich wihlen: Zeichnungen, die von Erwachse-
nen bewufit kindhaft fabriziert sind, sieht der Kenner an, daf sie eben doch
nicht von Kinderhand stammen. Sollten die Exegeten/innen diesen Umstand
bei Scholl kritisieren, wire das gar nicht schlimm, denn das Erstaunliche ist,
dafl der Autor eine Menge ,,Stoff“ oder »Glaubensgut“ durch seine imaginier-
ten Entstehungsschilderungen ,heriiberbringt* und vermutlich sein Ziel er-
reicht, bei gliubigen ,Horern des Wortes® wie auch bei denen, die lingst aller
kirchlichen Sozialisation bar sind. Eine moderne Evangelisation in unserem
vom verdunsteten Glauben gekennzeichneten postchristlichen Europa? Bei
der Behandlung der ,, Knackpunkte des Mt-Evangeliums, wie z. B. die Kind-
heitserzahlung, die Ehescheidung, der Petrus-Primat, die Hierarchie, die Pha-
risier und Mt 27,25 (Kollektivschuld der Juden?) zeigt sich freilich, wie in die
scheinbar schlichte Berichterstattung tiber die Entstehung des Mt-Evangeli-
ums die brisante Wirkungsgeschichte aus dem Hintergrund eingeflossen ist
und ofter auch im Gesprich zwischen dem Griechen Matthius und seiner jii-
dischen Frau Pnina bzw. seinen jiidischen und christlichen Gesprichspart-
nern ungeniert in den Vordergrund gertickt wird. Anachronismen? Ange-
sichts der pidagogischen Zielsetzung des Buches wire es nur Beckmesserei,
die vielen Anspielungen nicht als das zu nehmen, was sie bis heute sind: ver-
stehend zu bewiltigende Probleme mit dem das Alte Testament ausschreiben-
den Mt-Evangelium. Die ,jiidische wie auch ,,pro-heidnische Linie des Mt
hat Scholl nicht ausgelassen, sondern die Spannung ausgehalten, wie sie ja
auch im kanonischen Neuen Testament (Mt/Paulus) ausgehalten ist. Ubrigens
belegen die 137 Fufinoten, wie erstaunlich viel Literatur vom Autor verarbei-
tet ist. Alwin Renker

Horst Seebass, Genesis I. Urgeschichte. Gen 1,1-11.26. Ders.: Genesis 11/1.
Vitergeschichte I. Gen 11,27-22.24. Ders.: Genesis 1I/2. Vitergeschichte I1.
Gen 23,1-36.43. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1996, 1997 und
1999. 292, 222 und 474 Seiten.

Der Bonner Alttestamentler Horst Seebass hat mit seinem bisher in drei Tei-
len vorliegenden Genesis-Kommentar einen deutlichen Akzent in der Penta-
teuchforschung gesetzt. Der historisch-kritischen Methode verpflichtet, ge-
lingt es dem Autor in faszinierender Weise, die Botschaft des biblischen
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Endtextes fiir heutige Leser/innen aufzuschlieflen. Die klassische Methode
der Quellenscheidung gelingt Seebass tiberzeugender und plausibler als
Walther Zimmerli und Claus Westermann. Die klassischen Quellen werden
als Quellen auf Nachpriifbarkeit rekonstruiert, nicht ohne vorher die Penta-
teuch-Hypothesen der vergangenen Jahrzehnte kritisch beleuchtet zu haben.
Neben J, E, P nimmt Seebass noch viel dltere Traditionen/Motive an, die sich
eventuell zu einer durchschimmernden Basisschrift aus der davidischen Zeit
zusammentfassen lieflen, die vor ] zu datieren wire (vgl. die Kommentierung
zu Gen 15). Auf jeden Fall, so Seebass, miisse man mit einer ,,vorpropheti-
schen Profilierung des Jahwismus“ rechnen (Band I, S. 34). Die Konsequenz
hiefe dann, ] und E zeitlich zueinander zu riicken und in die ersten Jahrzehnte
des 8. Jahrhunderts zu datieren. Faszinierend ist die Arbeit von Seebass dann,
wenn er einzelne Erzihleinheiten voneinander abgrenzt und die literarische
Schichtung und Gliederung herausarbeitet.

In einem zweiten Schritt erschliefit sich dann die Form bzw. Gattung, wobei
es hilfreich gewesen wire, den sogenannten Sitz im Leben und den Adressa-
tenkreis der Texte naher zu bestimmen, auch wenn dies dem gingigen Trend
der Pentateuchforschung entgegensteht. Vor allem Religionspidagogen
benoétigen, um didaktische und methodische Entscheidungen am Text als Me-
dium (Kommunikationsprozefl in Lernprozessen) treffen zu konnen, be-
stimmte Verlafilichkeiten in der Exegese. Der dritte Schritt umfafit Fragen der
Uberlieferungsgeschichte, Motiv- und Traditionenbildung und teilweise auch
Bereiche, die der klassischen Literarkritik zuzuordnen sind. Wichtig ist, dafl
Secbass das Erste Testament nicht in einer religionsgeschichtlichen Perspek-
tive, sondern konsequent als Teil der zweigeteilten christlichen Bibel auslegt
und den Blick ungemein erfrischend gegen die traditionelle christliche Rezep-
tion gerade der Texte aus der Urgeschichte schirft. Mit Bedacht setzt sich See-
bass hier immer wieder mit dem Genesiskommentar des grofflen Rabbiners
Benno Jacob aus dem Jahre 1934 auseinander. Als Konsequenz dieser Lesart
riickt die innertestamentliche Traditionsgeschichte und auch die kirchliche
Auslegungsgeschichte der Texte in den Blick. Seebass nimmt dabei auch die
neuen Entwicklungen der Kanonforschung auf und kann zeigen, daff der ka-
nonische Kontext der Bibeltexte zu einem theologischen Kriterium avanciert,
das manchen neuen Blickwinkel 6ffnet (z. B. die Auslegungen zu Gen 4 und
11, Teil I; Gen 12 und 15, Teil I11/1; Gen 29, Teil I1/2). Dem Kommentar von
Seebass ist eine weite Verbreitung im religionspadagogischen und praktisch-
theologischen Bereich zu wiinschen. Wilhelm Schwendemann
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Peter Trummer/Josef Pichler (Hg.), Heiliges Land beiderseits des Jordans.
Ein biblischer Reisebegleiter. Tyrolia Verlag, Innsbruck/Wien 1998. 261 Sei-
ten, mit 17 Farbabbildungen.

Schon der Titel signalisiert eine sehr eigenwillige und originelle Darbietung.
Thre Stirke liegt zum einen in ihrer Vorgeschichte, da sie intensive Vorberei-
tung und Nacharbeitung mehrerer Fachexkursionen der Theologischen
Fakultit Graz und die personlichen Reiseerfahrungen der Herausgeber zu
einem Buch vereinigt, das sich als Reisebegleiter versteht. Darin liegt aller-
dings auch ein betrichtliches Maf} an Zufilligkeiten, was sich vor allem an der
Auswahl von Lokalititen sowie sehr unterschiedlich eindringender und um-
fangmafig stark variierender Darbietung duflert. So wire, wenn schon von
,biblisch® die Rede ist, der Lebensraum und die Archiologie des atl. Israel
unbedingt miteinzubeziehen, wihrend davon nur ganz am Rande die Rede ist
(vgl. die marginalen Bemerkungen zu Hazor, Megiddo, Beth Schean, Jerusa-
lem; nicht im Blick sind Hebron, Beerscheba u. a. m.), abgesehen von der nicht
ohne weiteres nachvollziehbaren ,,Ausweitung” des ,Heiligen Landes“ auf
Jordanien. Zum anderen zeichnet sich dieses Werk aus durch eine Reihe von
besonderen Themendarbietungen, die sonst vernachlissigt oder gar nicht an-
gesprochen sind in Reisefiihrern. So geben einerseits die von Exkursionsteil-
nehmern erarbeiteten thematischen Uberblicke und Referate im 2. Teil sehr
brauchbare Einblicke und Orientierung (z. B. zu Wirtschaft, Palastinenser-
frage, Gamla, Synagogen, ,,Stenogramm zu den Chagall-Fenstern in der Ha-
dassa“, Literatur in Israel). In dem grofieren, von den Hg. behandelten 1. Teil
seien erwihnt die Bedeutung der Steingefifle im Kontext der Reinheitstorot,
die Liste der Erdbeben mit betroffenen Gebieten, ,,Nomaden in der Bildkunst
Agyptens, Mesopotamiens und Palistinas®, Pflanzen- und Tierwelt um den
See Gennesaret, die Domestikation der Kamele, die historische Problematik
des Exodus der Urgemeinde nach Pella, die politische Gestalt der Dekapolis.
Dafiir ist auch die wichtigste Basisliteratur angegeben, womit bereits ange-
deutet ist, dafl dieser Reisefiithrer ein fachlich versiertes und speziell interes-
siertes Publikum ansprechen will. Insgesamt lafit sich daraus viel lernen und in
Verbindung mit anderen Fithrern ein solides Hintergrundwissen fir eine ei-
gene Palistina- und Westjordanienreise gewinnen. Was mit Ausnahme des
Tempelareals vollig fehlt, sind Skizzen und Pline zu den Ortlichkeiten. Bei
den ostjordanischen Haftpunkten zur Geschichte Israels wire auch Elyja, ,,der
Prophet aus Tischbe in Gilead” (1 K6n 17,1) zu erwihnen.

Robert Oberforcher
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Berichte

Weltgipfel der Religionen: Schlufibotschaft

Vom 25. bis 28. Oktober 1999 trafen sich im Vatikan rund 220 Mitglieder von 19 Glanbensge-
meinschaften zu einem Weltgipfel der Religionen. Das erste grofSe interreligiose Treffen hatte
auf Emnladung von Papst Johannes Paul I1. 1986 in Assisi stattgefunden. Zum AbschlufS der Be-
gegnung verlas Kardinal Francis Arinze, Président des Pépstlichen Rates fiir den Interreligiosen
Dialog, am 28, Oktober 1999 anf dem Petersplatz in Rom folgende Botschaft:

An der Schwelle des Dritten Jahrtausends mochten wir, Vertreter verschiede-
ner religioser Traditionen, die im ,,Geist von Assisi“ aus vielen Teilen der Welt
in der Vatikanstadt zusammengekommen sind, die Friichte der in diesen Ta-
gen gesammelten Erfahrungen, die herangereiften Uberzeugungen und die
Hoffnung, womit wir uns der Zukunft unserer Welt gegentiberstellen, teilen.

Wir sind uns der dringenden Notwendigkeit bewuf3t:

— verantwortungsbewuf$t und mutig an die Probleme und Herausforderun-
gen der modernen Welt heranzugehen (Armut, Rassismus, Umweltver-
schmutzung, Materialismus, Kriege und Waffenhandel, Globalisierung,
Aids, Mangel an medizinischer Hilfe, Zerrtittung der Familie und der Ge-
meinschaft, Ausgrenzung der Frauen und Kinder);

— gemeinsam zu arbeiten, um die menschliche Wiirde als Quelle der Men-
schenrechte und der entsprechenden Pflichten zu bekriftigen; sowie zu-
sammenzuwirken im Kampf fir die Gerechtigkeit und den Frieden fiir alle;

— ein mit den religiosen Traditionen in Einklang stehendes, neues geistiges
Bewufitsein fiir das ganze Menschengeschlecht zu schaffen, um zu bewir-
ken, dafl dem Grundsatz der Respektierung der Religionsfreiheit und der
Gewissensfreiheit Vorrang gegeben wird.

Wir sind tiberzeugt, daf§ unsere religiésen Traditionen tiber Mittel und Wege
verfiigen, die notwendig sind, um die Zersplitterungen, die wir in der Welt be-
obachten, zu tiberwinden und die gegenseitige Freundschaft und die Achtung
unter den Volkern zu fordern. — Wir sind uns bewuflt, dafl viele tragische
Konflikte in der Welt ihren Ursprung in der pragmatischen und oft ungerech-
ten Verbindung von Religionen mit nationalistischen, politischen, wirtschaft-
lichen und anderen Interessen haben. — Wir sind uns bewuflt, dafl wir, wenn
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wir nicht die Pflicht erfiillen, die héchsten Ideale unserer religiosen Traditio-
nen in die Praxis umzusetzen, fiir die Konsequenzen verantwortlich gemacht
und streng gerichtet werden. — Wir wissen, daf§ die Probleme, die die Welt be-
lasten, von solcher Tragweite sind, daff wir nicht imstande sind, sie im Allein-
gang zu l6sen. Daher besteht eine dringende Notwendigkeit zu interreligioser
Zusammenarbeit.

Wir alle sind uns bewufit, daf} die religiose Zusammenarbeit nicht den Ver-

zicht auf unsere religiose Identitit beinhaltet, sondern eher ein Weg ist, der zu

Entdeckungen fiihrt:

— Wir lernen gegenseitige Achtung als Glieder einer einzigen Menschheitsfa-
milie;

— wir lernen sowohl die Unterschiede achten als auch die gemeinsamen Werte
schitzen, die uns miteinander verbinden.

Wir sind also tiberzeugt, dafl wir imstande sind, zusammenzuarbeiten in dem

Bemiihen, Konflikten vorzubeugen und die Krisen zu tiberwinden, die in den

verschiedenen Teilen der Welt bestehen. Die Zusammenarbeit zwischen den

verschiedenen Religionen mufl sich stiitzen auf die Ablehnung von Fanatis-
mus, extremistischer Einstellung und von gegensitzlichen Positionen, die zur

Gewalttitigkeit fiihren. Wir alle sind uns der Wichtigkeit der Instruktion und

Information bewuf3t als Mittel, das gegenseitige Verstehen, die Zusammenar-

beit und die wechselseitige Achtung zu f6rdern. Das beinhaltet:

die Familie als Grundpfeiler der Gesellschaft zu unterstiitzen; — den jungen

Generationen zu helfen, ithr Gewissen zu bilden; — die grundlegenden und

gemeinsamen moralischen und geistig-geistlichen Werte zu betonen;

— ein geistliches Leben zu pflegen (durch das Gebet, die Meditation und die
Sammlung, jeweils der Praxis einer jeden religiosen Tradition entspre-
chend);

— alle Mittel, einschlief{lich der Massenmedien, anzuwenden, um Informatio-
nen tUber die gegenseitigen religiosen Traditionen zu vermitteln;

— sich zu vergewissern, dafy Texte, die Geschichte und Religion betreffen, eine
objektive Darstellung der religiésen Traditionen bieten, damit die zu diesen
Traditionen gehorenden Menschen sich in thnen wiedererkennen kénnen.

Alle sind berufen, sich in diesen interreligiosen und interkulturellen Dialog
einzuschalten. Das fiihrt uns zu einer Anzahl von Aufrufen:

Wir rufen die religiosen Fiithrer auf, im Umkreis der einzelnen Gemeinschaf-
ten den Geist des Dialogs zu férdern und gegeniiber der zivilen Gesellschaft
auf jeder Ebene dialogbereit zu sein.
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Wir appellieren an alle fithrenden Personlichkeiten der Welt, unabhingig von

ithrem Einflufigebiet, dafl sie:

— sich weigern zu gestatten, daf} die Religion als Aufwiegelung zu Hafl und
Gewalt miflbraucht wird;

— sich weigern zu gestatten, dafl die Religion miffbraucht wird, um Diskrimi-
nierung zu rechtfertigen;

— den religiosen Boden in der Gesellschaft auf internationaler, nationaler und
lokaler Ebene anerkennen;

— die Armut ausmerzen und fiir die soziale und wirtschaftliche Gerechtigkeit
kampfen.

Im Geist des Jubiliums wenden wir uns an uns alle, die wir heute hier zusam-

mengekommen sind:

— um Vergebung zu suchen fir die Irrtiimer von gestern;

— um die Versohnung zu fordern, wo die schmerzvollen Erfahrungen der
Vergangenheit Zwietracht und Hafl verursacht haben, und nicht zu gestat-
ten, dafl das Vergangene sich hindernd dem Weg zu gegenseitiger Achtung
und Liebe entgegenstelle;

— um uns fiir die Uberwindung des Unterschieds zwischen Reichen und Ar-
men einzusetzen,

— und um fiir eine Welt zu arbeiten, in der wahrer und dauerhafter Friede
herrscht.

Mit Freude und Dank — die meisten von uns wiirden sagen: mit Dank in erster
Linie Gott gegeniiber — bieten die hier zu dieser Interreligiosen Begegnung
versammelten Teilnehmer ihren Briidern und Schwestern diese Botschaft der
Hoffnung an. (Orig. engl.; ital. in: L’ Osserv. Romano 30.10.1999)

Galut — Das jiidische Exil in seinen Deutungen

Vom 12.-15. Oktober 1999 fand im Institut fiir Jiidisch-Christliche Forschung
(IJCF) an der Universitiren Hochschule Luzern eine wissenschaftliche Ta-
gung zum Thema ,,Das jiidische Exil in seinen jidischen und christlichen Deu-
tungen statt. Die wissenschaftlichen Partner waren das IJCF unter der Lei-
tung von Clemens Thoma und das Franz-Rosenzweig-Forschungszentrum
fiir deutsch-jiidische Literatur und Kulturgeschichte der Hebriischen Uni-
versitit Jerusalem. Judaisten aus Tiibingen, Basel und Salzburg schlossen sich
den Wissenschaftlern aus Jerusalem und Luzern an.
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In seinem Eingangsreferat definierte Clemens Thoma Galut als einen durch
Verbannung erzwungenen Aufenthalt in einem fremden Land, wodurch sich
die im Exil befindliche Gemeinschaft in einem schwer ertriglichen sozial-reli-
givsen Zustand befindet, wihrend bei einem freiwilligen Leben im Ausland
von ,Diaspora® zu sprechen sei. Das Bewufltsein, im Exil zu leben, ist dem-
nach eine israelitisch-jiidische Ur- und Dauererfahrung. Sie begann bei der
Vertreibung aus dem Paradies (Yehoiada Amir, Yossi Schwartz) und wurde
beim Exodus aus Agypten und bei der israelitischen Wiistenwanderung ver-
stirkt (Ilana Pardess). Das babylonische Exil im 6. Jh. v. Chr. war fiir das
israelitische Volk eine ebenso
starke Exilserfahrung wie
frither die Unterdriickungs-
zeit in Agypten. Das Buch
Daniel lafit sie in die letzten
Weltzeiten einmiinden (Hans
A. Rapp). Die Eroberung
Jerusalems, die Tempelzer-
storung und die sich daran
anschliefflende  Vertreibung
und Unterdriickung des judi-

schen Volkes verstirkte das Dr. Rolf Bloch, Muri bei Bern, Prisident des Schweizeri-
jidische Exilsdenken (Daniel chen Israclitischen Gemeindebundes, und Prof. Dr.
Schwartz). Auch die frithen Clemens Thoma, Leiter des Instituts fiir Jiidisch-Christ-
Christen erbten es in der Ver- liche Forschung, Luzern. Foto: Ruedi Hopfner
tolgungszeit (C. Thoma).

Die religiose Geistigkeit des Judentums im Mittelalter und in der frithen Neu-
zeit war ebenfalls geprigt von der Entfremdung und der Hoffnung auf die Be-
endigung der Exilssituation (D. Schwartz, Rahel Elior). Messianische Bewe-
gungen im 17./18. Jh. sind u. a. zu verstehen als Bemithungen zur endgiiltigen
Befreiung aus dem Exil und zur Beheimatung im Land Israel (Stefan Schrei-
ner). Von vielen Juden wurde die Emanzipation im 19./20. Jh. als Ende des
Exils gedeutet. Vor allem in Deutschland fiihlten sich viele als ,, Deutsche jiidi-
schen Glaubens® (Yehoiada Amir). Erik Petry (Basel) beschrieb, wie sich im
19./20. Jh. ein jiidisches Nationalbewufltsein entfaltete. Die meisten Autoren
kniipften bei ihren Ausfithrungen tber das Exil an geschichtliche Abldufe an.
Gerhard Bodendorfer (Salzburg) und Eliot Horowitz (Ramat-Gan) referier-
ten hauptsichlich von systematischen Blickpunkten aus: ,Die Volker der
Welt und das Exil. Rabbinische Antworten und Fragen an den jiidisch-christ-
lichen Dialog” und ,,Der Adler und der Hase — ein seltsames Paar®.
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Im Mirz 2001 wird es in Jerusalem ein Fortsetzungskolloquium geben: ,,Exil
als Erfabrung und Metapher der jiidisch-abendlindischen Kulturgeschichte®.
Die Initiatoren des Luzerner Kolloquiums, Carola Hilfrich (Jerusalem) und
Alfred Bodenheimer (Luzern), werden auch daftir die Hauptarbeit leisten.
Exil als dominantes Identititsbewufitsein — dies scheint auflerhalb Israels erst
sporadisch zur Kenntnis genommen worden zu sein. Daher ist der wissen-
schaftliche Austausch zwischen jidischen und nichtjiidischen Autoren un-

entbehrlich. (Red.)

Neue Prisidenten: Paul Spiegel und Henri Hajdenberg

In der Nachfolge von Ignatz Bubis (vgl. FrRu
7[2000]72 f.) wurde am 9. Januar 2000 Paul
Spiegel zum Prisidenten des Zentralrats der Ju-
den in Deutschland gewihlt. Stellvertreter sind
Charlotte Knobloch, Vorsitzende der Israeliti-
schen Kultusgemeinde Miinchen, und der
Frankfurter Anwalt Michel Friedman. Paul
Spiegel ist seit 1984 Vorsitzender der Jidischen
Gemeinde Diisseldorf. Seit 1993 war er als einer
der Vizeprisidenten des Zentralrats auch Stell-
vertreter von Ignatz Bubis. Seine Hauptaufgabe
sieht er in der Integration der jidischen Zuwan-
derer aus der ehemaligen Sowjetunion, in der
Bewahrung der Einheitsgemeinden und der
Abwehr von Spaltungen sowie in der finanziel-  Paul Spiegel, neuer Prisident des

len Sanierung der Gemeinden_ Zentralrats der ]uden in Deutsch-
land. Foto: KNA

Mit der einstimmigen Wahl von Henri Hajden-

berg am 10. Januar 2000 in Briissel erhielt auch der Europiisch-Jiidische Kon-
gref} (EJC) nach dem Tod von Bubis einen neuen Prisidenten. Zum Dachver-
band der jidischen Gemeinden gehoren rund vierzig Linder. Hajdenberg ist
gleichzeitig Prisident des franzosischen jiidischen Dachverbandes (CRIF).
Zur Seite stehen Hajdenberg drei Vizeprasidenten: Viadimir Goussinsky
(Ruffland), Rolf Bloch (Schweiz, vgl. S. 147 i. d. H.) und Michel Friedman
(Deutschland). Hajdenberg will sich neben der inneren Stirkung der jiidi-
schen Gemeinschaften besonders der Unterstiitzung des Staates Israel, der Ju-
gendarbeit und der Bindung zu den osteuropiischen jiidischen Gemeinden
widmen.
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In memoriam

Oscar Cullmann (1902-1999)

Seine Geburt in Straflburg, in der Stadt Albert Schweitzers, pridestinierte
Oscar Cullmann fir eine Karriere als Exeget und fiir ein 6kumenisches Enga-
gement. Von den Urspriingen des Christentums leidenschaftlich erfafit und
im interkonfessionellen Dialog engagiert, lehrte Cullmann, obgleich er luthe-
rischen Bekenntnisses war, viele Jahre an der reformierten theologischen Fa-
kultdt in Basel. Als Fachmann fiir die Schriften des Neuen Testaments wufite
Cullmann diese stets hochzuschitzen, ohne daf er dabei modischen Trends
oder abenteuerlichen Interpretationen folgte. Schon sehr friith wandte er sein
Interesse den Judenchristen der Anfangszeit zu und publizierte eine Untersu-
chung tber die Pseudoklementinen. Er war erfreut iiber den Text des kopti-
schen Thomas-Evangeliums, der im Jahr 1959 gefunden wurde.

Cullmann zeichnete sich besonders aus durch ein Verstindnis der linearen
biblischen Zeit, im Unterschied zum zyklischen Zeitverstindnis der griechi-
schen Antike. Nicht weniger berithmt war seine Erkenntnis von der kollekti-
ven Auferstehung im Gegensatz zur individuellen Auferstehung der Seele,
wie sie die platonische Philosophie lehrt. Nach dem Zweiten Weltkrieg zog
Oscar Cullmann in Basel eine grofie Zahl von Studenten und Forschern an,
darunter besonders Bernbhard Blumenkranz. Seine Lehrveranstaltungen fiihr-
ten ihn in der Folge nach Paris und Rom. Die Zeit an der Waldenser Univer-
sitit in Rom erlaubte ihm, zahlreiche Verbindungen mit katholischen Kreisen
herzustellen. Seine Theologie, die auf einer heilsgeschichtlichen Perspektive
basiert, wurde positiv aufgenommen. Cullmanns Buch, ,,Der hl. Petrus, Jiin-
ger, Apostel und Martyrer (1952) setzte einen Meilenstein, wenn er fest-
stellte, daf} Simon-Petrus nicht lediglich die Rolle des Vorsitzenden im Apo-
stelkolleg innehatte, sondern daf} er von Christus einen eigenen Auftrag zur
Zeugenschaft erhalten hat. In einer Zeit, als die Kontakte auf hochster Ebene
selten waren, wurde Cullmann von den Pipsten Pius XII., Johannes XXIII.
und Paul VI. empfangen. Er wurde persdnlich als Beobachter zum II. Vatika-
nischen Konzil eingeladen und dort oft gehért. Seine direkten Beziehungen
zu Paul VI. miindeten in das Projekt des Okumenischen Instituts Tantur, das
auf halbem Weg zwischen Bethlehem und Jerusalem liegt.

Oscar Cullmann hinterlif}t eine Fiille von Arbeiten iiber das Neue Testament,
tiber die Geschichte der frithen Kirche und die 6kumenische Frage. Nachdem
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er im Streit um die Heilsgeschichte Position bezogen hatte, wandte er sich ge-
gen Rudolf Bultmann. Er machte ihm zum Vorwurf, seine Theologie trage
eine fremde philosophische Problematik — diejenige von Heidegger — in die
Exegese ein. Dabei gehe es nicht um Heidegger und sein Gedankengut, auch
nicht um seine Methode, sondern um ihn selbst als Existenzphilosophen und
Zeugen sciner Epoche. Cullmann lehrte uns, eine Beziehung zwischen dem
Entmythologisierungsprogramm und dem Studium der Urspriinge des Chri-
stentums nicht anzunehmen. Diese Kontroverse wurde nie aufgelost.

Oscar Cullmann begriff sich als schlichter Exeget und als Zeuge Jesu Christi.
Er bestand darauf, dafl die Kirchen einander kennenlernen und dafl sie, auch
che sie zur Einheit gefunden haben, einander helfen. 1958 legte er nahe, dafl
die ,Kollekte fiir die Armen in Jerusalem®, die fiir Paulus eine Forderung der
Gerechtigkeit und ein Zeichen der Einheit war, eine aktuelle Bedeutung hat.
Seine Exegese in bezug auf diesen Sachverhalt wurde voll angenommen, be-
sonders anlifllich der Weltgebetswoche fiir die Einheit der Christen. In einer
seiner letzten Publikationen, ,Einheit durch Vielfalt* (1986), entwickelte er
seine Vision von der ,Einheit, die wir suchen®. Gestiitzt auf das Neue Testa-
ment, plidierte er fiir die Anerkennung einer Art ersten Einheit, die zurei-
chend sichtbar und so strukturiert ist, dafl sie eine allgemeine Zustimmung er-
méglicht, aber gentigend Raum liflt fiir die Wahrung der Verschiedenheit.
Diese Hoffnung hat seine unermiidliche Arbeit bis in die letzten Jahre getra-
gen. Oscar Cullmann starb am 16. Januar 1999 im Alter von 96 Jahren im
schweizerischen Chamonix. Bernard Dupuy

Der Nachruf, iibersetzt aus dem Franzésischen von Alwin Renker, ist der Zeitschrift Istina
(XLIV[1999]269 f.) entnommen, deren Griinder und Herausgeber Pére B. Dupuy OP ist.

Eugen Walter (1906-1999)

Am 14. Oktober 1999, drei Jahre nach seinem 90. Geburtstag (vgl. FrRu
3[1996]312 £.), verstarb unser Konsultor und Mitglied des Freiburger Rund-
briefs e. V. Pralat Dr. theol. h. c. Eugen Walter. Wiewohl er ein biblisches Alter
erreichte und er Gott fiir die geistige Frische bis ins hohe Alter dankbar sein
konnte, verlieren wir in Eugen Walter einen Mann der ersten Stunde, einen
Freund und treuen Beistand von Gertrud Luckner im christlich-jiidischen
Dialog. Sein iiber ein halbes Jahrhundert erfolgtes Eintreten fiir die Erneue-
rung des christlichen Glaubens kam auch der Verstandigung zwischen Juden
und Christen zugute. E. Walter war es ein Anliegen, daf} sich das Christentum
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seinen im recht verstandenen Sinn ,ilteren Bridern®, dem heutigen Juden-
tum, gegeniiber glaubwiirdig und aufgeschlossen erweist, nicht ohne das Ein-
gestindnis einer jahrhundertealten christlichen Geschichte des Hasses und
der Unterdriickung der Wahrheit iiber das jiidische Volk. Papst Johannes Paul
I1. hat das Eingestindnis dieses Unrechts an der Wende ins dritte Millennium
verkiindet und den Ruf der , Teschuva®, der Umkehr, programmatisch der
Kirche vorgegeben. Prilat Eugen Walter lebte diese Umkehr schon viele Jahr-
zehnte vorher, ehe sie sich die offizielle Kirche zu eigen machte. Wir, die heu-
tige Generation, konnen das Andenken dieses groffen Mannes am besten be-
wahren, wenn wir in der Bescheidenheit und Beharrlichkeit, die ihm eigen
war, ein einladendes Gesicht des Christentums zeigen — allen Menschen und

besonders dem juidischen Volk.

Alwin Renker

Notizen

An der deutschen Botschaft in Kopenha-
gen wurde am 22. November 1999 eine
Gedenktafel in Erinnerung an die Di-
plomaten Georg Ferdinand Duckwitz
(vgl. FrRu 6[1999]250-258), Ulrich von
Hassel, Hans Bernd von Haeften, Karl
Roloff und Karl Rowold angebracht, die
sich in Kopenhagen dem Widerstand an-
geschlossen hatten. Anliflich der Ent-
hillung gab die Botschaft eine Broschiire
des dinischen Historikers Kirchhoff her-
aus mit Tagebuchnotizen von Duckwitz
aus der Zeit der Besatzung. Duckwitz sei
der ,gute Deutsche gewesen, so Kirch-
hoff. Im Gegenzug zum Plan von Ulrich
H. Best (vgl. FrRu 4[1997]285 {.) fiir eine
dinische Endlosung verschaffte Georg
E Duckwitz nach einem Gesprich mit
dem schwedischen Ministerprisidenten
Hansson am 21. September 1943 ,auf ei-
gene Verantwortung® den meisten dani-
schen Juden ein schwedisches Visum.
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Die romische Kommission fiir die reli-
giosen Beziehungen zum Judentum und
das Internationale Jiidische Komitee fiir
Interreligiose Kontakte (IJCIC) haben
ithre Experten fiir die gemeinsame Ar-
beitsgruppe zur Aufarbeitung der Va-
tikandokumente aus den Kriegsjahren
nominiert. Der Vatikan berief als Exper-
ten fir Fragen des Holocaust die emeri-
tierte Professorin Ewva Fleischner aus
New Jersey, Gerald P. Fogarty SJ, Uni-
versity of Virginia, und Professor John
Morley, New Jersey. Das IJCIC ernannte
den Geschichtsprofessor Michael R.
Marrus aus Toronto/Kanada, Bernard
Suchecky, Direktor an der Freien Uni-
versitdt Briissel und Robert S. Wistrich,
Historiker an der Hebriischen Univer-
sitat Jerusalem. Das Anfang Oktober
1999 ins Leben gerufene Gremium soll
die zwischen 1965 und 1981 publizierten
elf vatikanischen Dokumentarbinde
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iiber die Zeit des Zweiten Weltkriegs un-
tersuchen. Man erhofft sich, daf} offene
Fragen und Differenzen gemeinsam ge-
klirt werden koénnten, betonten Kurien-
kardinal Edward Cassidy und IJCIC-
Prisident Seymowur Reich in dem
gemeinsamen Kommuniqué. Die Aus-
einandersetzung um die Offnung und
Auswertung der vatikanischen Archive
und um angeblich unterschlagene Ge-
heimdokumente hatte einen neuen
Hohepunkt erreicht nach der Veréffent-
lichung des Buches von John Cornwell,
Pius XII. Der Papst, der geschwiegen hat.
Der Vatikan hatte diese Darstellungen
zurtickgewiesen und in dem Zusammen-
hang der gemeinsamen Expertengruppe
zugestimmt.

Vom 23. bis 25. Mai 2000 wird im ,,Stern-
berg Centre for Judaism® in London
eine Konferenz zwischen der Vatikani-
schen Kommission fiir religiose Be-
ziehungen zum Judentum und Ver-
antwortlichen der Reformsynagogen
Englands stattfinden. Mit dem Thema
»The Theology of Partnership® sollen
neue inhaltliche Impulse fiir den kinfu-
gen Dialog zwischen dem Vatikan und
den jidischen Gemeinschaften entste-
hen. Aus vergangenen Erfahrungen ha-
ben beide Gesprichspartner gelernt, daff
der Antisemitismus ein zentrales judisch-
christliches Gesprachsthema ist. Das
Thema geniigt aber nicht, um aufgrund
jidisch-christlicher =~ Gemeinsamkeiten
verstindnisvoller und anregender fiirein-
ander zu werden.

Die Kirchen Osterrreichs begingen am
17. Januar 2000 erstmals als festen
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Punkt im Kirchenjahr den ,, Tag des Ju-
dentums®. ,Wir beten, daf alle Kirchen
erkennen, dafl der Heilsweg des Ersten
Testaments weiterhin giiltig ist und so
mit allen Formen des jahrhundertelangen
Judenhasses brechen®, so die Botschaft
des Okumenischen Rates der Kirchen in
Osterreich (ORKO). Metropolit Michael
Staikos, Vorsitzender des ORKO und
Gerbard Bodendorfer, Priasident des Ko-
ordinierungsausschufles fiir christlich-
jidische Zusammenarbeit formulierten
das Anliegen in einem Begleitbrief: ,Die
jahrhundertelange Verfolgung der Juden
durch Christen macht es notwendig, daf§
auf dem Weg der Bufle und der Neube-
sinnung eine Haltung gegeniiber den Ju-
den heranreift, die dem Evangelium ent-
spricht.”

Am 2. November 1999 legte Altbundes-
kanzler Helmut Kohl in Mishkenot
Shainanim in Jerusalem den Grundstein
fiir das Konrad-Adenauer-Konferenz-
zentrum. Die Idee konzipierte Altbiir-
germeister Teddy Kollek. Zielsetzung
des Zentrums ist nach Dr. Johannes Ger-
ster, Konrad-Adenauer-Stiftung, Jerusa-
lem: ,Juden, Christen, Moslems, Men-
schen unterschiedlichen Herkommens,
verschiedenartiger Kulturen, vieler Na-
tionen sollten in der Nachbarschaft zum
Davids-Tower und zur Kotel, zur Via
Dolorosa und zur Grabeskirche, zur
Al Aksa Moschee und zum Felsendom
zusammenkommen und den Beweis
fiihren, daff jahrhundertelanger Streit mit
gutem Willen iiberwunden werden kann,
Dafl ein israelisch-deutsches Projekt
wie das Konrad-Adenauer-Konferenz-
zentrum in der jidischen Stadt Jerusalem
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ein optimistisches Symbol sein kann, daf}
es selbst nach den grausamsten Verbre-
chen von Deutschen an Juden wieder
Hoffnung auf ein Miteinander geben
kann, gibt mir persénlich auch Hoffnung
auf Verstandigung im Nahen Osten und
insbesondere in Jerusalem, der Stadt des
Friedens.”

Zur Jahrtausendwende hat das Israel-
Museum in Jerusalem eine Daueraus-
stellung zur Geschichte des Christen-
tums eingerichtet. Die zum Teil schon
tiber 2000 Jahre alten Gegenstinde sind
die faflbaren Zeichen einer langen und fa-
cettenreichen Geschichte, die im Land
Israel ihren Anfang nahm. Jedes der Ex-
ponate stellt einen Aspekt dieser Ge-
schichte dar. Das Israel-Museum umfafit
neben der archiologischen Abteilung
und dem Schrein des Buches eine Abtei-
lung fir Judaika und judische Ethnogra-
phie, eine Kunstabteilung, einen Skulp-
turengarten und eine Jugendabteilung.

Eine Umfrage unter mehr als 700 ka-
tholischen Seelsorgern und Seelsorge-
rinnen in Salzburg, Oberésterreich und
Wien zum Judentum und zum christ-
lich-jiidischen Dialog, durchgefiihrt von
Josef Peter Zauner, Institut fiir Judaistik
und alttestamentliche Bibelwissenschaft
der Universitit Salzburg, ergab, dafl die
Neubewertung des Judentums, wie sie
vom Konzil ihren Ausgang genommen
hat und von Papst Johannes Paul II. im-
mer wieder eingefordert wird, in kleinen
Schritten zu greifen beginnt. Die tradi-
tionell antisemitischen Stereotypen be-
stehen heute praktisch nicht mehr. Fast
einhellig wurde der Aussage zugestimmt,
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das Christentum sei ohne seine jiidische
Wurzel undenkbar, mit tiberwiltigender
Mehrheit wurde auch die Bedeutung des
christlich-jiidischen Dialogs herausge-
strichen. Aber mehr als zwei Drittel der
Befragten sehen noch einen Gegensatz
zwischen dem ,Liebesgebot Jesu“ und
dem ,Gesetzesgehorsam® des Alten Te-
staments. Fast die Hilfte ist der Mei-
nung, die Kirche des Neuen Testaments
hitte Israel als Gottesvolk abgelost.
Rund ein Viertel versteht das Alte Testa-
ment nur als Vorstufe des Neuen und be-
trachtet den Bund Gottes mit Israel als
aufgehoben. Ebenfalls ein Viertel der Be-
fragten gab an, Gott setze seine Heilsge-
schichte im heutigen Judentum nicht
fort.

Forscher finden immer mehr Hinweise
auf eine europidische Geniza. Dies
wurde bei einer Konferenz an der Mount
Scopus Universitit in Jerusalem Dezem-
ber 1999 festgestellt. Die Funde sind
zwar nicht so umfangreich wie jene der
Kairo-Geniza (mehr als 200000 Schrift-
stiicke) und sie finden sich auch nicht an
emem einzigen Ort. Die Pergamente
wurden auch nicht als Dokumente auf-
bewahrt, sondern zweckentfremdet als
Einband- und Packmaterial in den Ar-
chiven von Kléstern und Stidten. Es
wird angenommen, dafl einiges von
dem inzwischen gefundenen Material
wiahrend der Inquisition konfisziert,
aber, aufgrund seines materiellen Wertes,
nicht verbrannt wurde. Bereits in den
achtziger Jahren hat Prof. Baruch Joseph
Sermoneta systematisch italienische Ar-
chive durchsucht. Seither sind 7000 Per-
gamente fotografiert worden, davon
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etwa 3000 aus Modena, 850 aus Bologna
und der Rest aus kleineren Stadten in
Nord- und Mittelitalien. Neben Auszii-
gen aus Talmud und Gebetbiichern fin-
den sich unter den Dokumenten auch
Werke, die bisher nur aus Hinweisen in
mittelalterlichen jiidischen Schriften be-
kannt waren. In Bologna gefundene
Stiicke wurden von Dr. Simha Emanuel
(Tel Aviv) als ein bisher unbekannter Ra-
schi-Kommentar zum Traktat Nazir
identifiziert. Nach Prof. Mauro Perani
(Bologna) kommt der interessanteste
Fund aus Gerona, Spanien, und besteht
u. a. aus bereits auf Papier geschriebenen
Briefen, Urkunden, Notizen und Auszii-
gen aus Gemeinderegistern. Mehrere
tausend Dokumente werden noch in den
Archiven von Gerona, Barcelona und an-
deren spanischen Stidten vermutet.

Seit sieben Jahren veranstaltet die Kolni-
sche Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit Trialogtagungen zum
Thema: Juden — Christen — Muslime in
einer Welt. Bei der Tagung vom 13. bis
15. Dezember 1999 zog Johann Baptist
Metz eine Summe seines Lebenswerkes.
An Gott zu glauben verlangt, so Metz,
sich zu einem verletzlichen, leidempfind-
lichen Gott zu bekehren. Fremdes Leid
ist wahrzunehmen und gerade nicht mit
dem Hinweis auf den leidenden Gott zu
beantworten. Esther Seidel (London) er-
liuterte das jiidische Einheitsideal: ,,Wir
Juden sind uns darin einig, daff wir nach
innen uneinig sind, aber nach auflen hin
als Einheit erscheinen wollen. Denn wir
bekennen uns alle zum Judentum.“ Nach
einem Rickblick ins ostromische (Sonja
Giintner-Ginzel) und osmanische Reich
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(Hayrettin Aydin) stellte Axel Aiyyub
Kihler das islamische Staatsverstindnis
dar. Faride Akashe-Bohme gab einen
Einblick in ,,Politik und Religion bei den
Schiiten®. Sie sind vom Bewufitsein ge-
pragt, die kleinere, unterlegene Fraktion
zu sein; das fithrt zu Leidensmystik
und aufruhrbereiter Kritik. Elsayed El-
shahed, Kairo, verlangte, wer ernsthaft
von den drei Religionen sprechen will,
miisse den Koran als ,,Drittes Testament™
anerkennen. (Jurgen Kuhlmann)
Die katholische Gemeinde von Sacra-
mento, Kalifornien, wertete die Predigt
von Rabbiner Rexven Taff wihrend ei-
nes katholischen Gottesdienstes in der
Kathedrale von Sacramento am 21. No-
vember 1999 als ein historisches Ereignis.
Achtzehn Monate vorher hatte Bischof
William K. Weigand in der Synagoge
»Mosaic Law® die judische Gemeinde
um Verzeihung gebeten fiir ,,das Blutund
die Tranen®, die Christen iiber die Jahr-
hunderte unter Juden verursacht hatten.

Die Schiiler der Johann-Heinrich-von-
Landeck-Schule in Bad Krozingen,
Siid-Baden, erlebten einen lebendigen
und nachahmenswerten Geschichtsun-
terricht, als, auf Einladung von Rektor
Helmut Weber, Max Mannheimer, Pri-
sident des deutschen Dachau-
Komitees, zu ihnen sprach. Aus Max
Mannheimers Familie tiberlebten nur er
und sein jlingster Bruder. ,Ich komme
nicht um anzuklagen, sondern um aufzu-
klaren®, war sein zentrales Anliegen.

Am 26. Oktober 1999 wurde in Haifa das
neue Altenwohnheim ,Beit Daniel®
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eingeweiht, benannt nach Daniel Rufei-
sen (vgl. FrRu 6[1999]62-66). Das Heim
bietet 15 Wohnplidtze. Wie das Gertrud
Luckner Altenwohnheim in Nahariya
dient es vor allem Christen, die aufgrund
der Niirnberger Gesetze verfolgt wur-
den.

Rabbiner Dr. Joel Berger, Stuttgart, hat
die Erklirung der 9. Synode der Evan-
gelischen Kirchen in Deutschland
(Leipzig, November 1999) zum Thema
,Reden von Gott in der Welt — Der mis-
sionarische Auftrag der Kirche an der
Schwelle zum 3. Jahrtausend als zwei-
deutig kritisiert. Nach Ansicht von Ber-
ger sollten sich die jlidischen Gemeinden
durch einen umfassenden jiidischen Reli-
gionsunterricht aktiv gegen missionari-
sche Versuche zur Wehr setzen. ,Nur
fundiertes jiidisches Wissen schiitzt vor
christlichem Unfug.“ Michel Friedman
vom Zentralrat der Juden in Deutschland
sagte vor den Synodalen, er sicht im ,,ge-
genseitigen Respekt der Religionen,
trotz unterschiedlichen Glaubens und
unterschiedlicher Uberzeugungen, die
grofle zivilisatorische Herausforderung
der Gegenwart®.

Die Evangelische Kirche von Westfalen
hat jeglicher Judenmission eine Absage
erteilt (vgl. Ev. Kirchentag Stuttgart,
FrRu 6[1999]308-309). Christen und Ju-
den bezeugen gemeinsam die Treue
Gottes, erklirte die Landessynode in
Bielefeld. Jiidische Menschen
Schwestern und Brider im Glauben.
Diese Einsicht lasse es nicht zu, dafl
Christen Juden auf den christlichen

seien
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Glauben verpflichten wollten. Mit ihrer
Erklirung zog die Landessynode eine
Zwischenbilanz der seit einem Jahr in
Westfalen laufenden Beratungen tiber ein
neues Verhiltnis zwischen Christen und
Juden. Christen konnten nur gewinnen,
wenn sie sich um ein neues Verhiltnis
wzu ihren ilteren Geschwistern® bemiih-
ten, sagte Superintendent Erbard Nier-
hauns (Hamm) als Vorsitzender des vor-
bereitenden Ausschusses.

Vom 5. bis 11. September 1999 fand in
Auschwitz im Zentrum fiir Dialog und
Gebet ein akademischer Studienauf-
enthalt zum Thema ,,An der Schwelle
von Auschwitz* statt. Juden und Chri-
sten, Polen, Franzosen und Deutsche
nahmen daran teil. Neben den Vortrigen
besichtigten die Teilnehmer die Gedenk-
stitten Auschwitz-Birkenau, das Kra-
kauer Kazimierz, das Zentrum fur jidi-
sche Kultur und die Ausstellung
oKlischees der Erinnerung® von Marian
Kolodziej, Hiftling Nr. 432. Diese ju-
goslawische Ausstellung ist bereits von
bis zu 100000 Jugoslawen (Serben, Kro-
aten und Muslimen) besichtigt worden.
»Es bleibt also die Frage“, so Marek
Gorski, Stadtrat aus Raszyn und Mit-
glied des polnischen Rates fiir Christen
und Juden, ,,ob diese Leute daraus keine
Folgerungen gezogen haben?“ Die Se-
minarteilnehmer versuchten die Worte
von Johannes Paul IL. zu verstehen und
zu erfahren: ,,Wir stehen an einem Ort,
an dem wir nicht anders konnen, als ein-
ander als Geschwister sehen zu wollen
(Manfred Deselaers, nach einem Bericht
von Tadeusz Jachnicki).
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Leser-Echo

Prof. D. Dr. Dr. h. c. Gerhard Kaiser, Freiburg, zur Rezension der Tagebiicher von
Viktor Klemperer (FrRu 6[1999]297-300). Diese Zuschrift driickt anch die verbal
iibermittelte Empirung von Prof. Marianne Awerbuch, Berlin, aus.

In der Bundesrepublik gibt es eine fatale Tendenz, Verspatungen beim Aufarbeiten
der NS-Vergangenheit durch Ubereifer und Schwarz-Weifl-Manier der moralischen
Beurteilungen zu kompensieren. Ein Opfer dieser Tendenz ist auch der deutsch-jiidi-
sche Romanist Viktor Klemperer geworden, dessen ,Notizbuch eines Philologen®
L(ingua) T(ertii) I(mperii) schon 1947 im Aufbau-Verlag herausgekommen ist. Seit
Klemperers spiter Entdeckung in der Bundesrepublik auf Grund der 1995 erfolgten
Veroffentlichung der Tagebiicher und der nun endlich auch zur Kenntnis genomme-
nen (in manchem natirlich {iberholten) Sprachkritik Klemperers am Nationalsozia-
lismus ist dieser Philologieprofessor in den Medien zu einem Helden emporstilisiert
worden, der er nicht war. Er war ein kauziger, egozentrischer, pedantischer, von Min-
derwertigkeitskomplexen geplagter, entsprechend geltungsbedrftiger, anfechtbarer,
an verbreiteten Vorurteilen seiner Zeit und sozialen Schicht teilhabender, wissen-
schaftlich nicht tiberragender Gelehrter. Nach 1945 war er wohl ein wenig zu sehr um
seine Karriere besorgt und ist ein wenig zu schnell — unter Preisgabe seiner wohlbe-
griindeten Bedenken — auf die Linie der spiteren DDR eingeschwenkt.

Insofern mag die Rezension von Frau Auf der Maur Ausdruck eines gewissen Uber-
drusses an Heldenverehrung sein. Durch nichts scheint mir aber die Verachtungsge-
birde und demagogische Schiefheit ihrer Besprechung gerechtfertigt werden zu kén-
nen, und ich frage mich, ob nicht die Redaktion auf diesem hochsensiblen Terrain
hitte in Erscheinung treten miissen, um — bei aller Freiheit und Eigenverantwortlich-
keit der Rezensentin — den Eindruck zu verhindern, daf§ im ,,Freiburger Rundbrief*
der Antisemitismus zu Wort kommt. Ich habe eine Fotokopie der Rezension von ei-
nem Freund aus den Neuen Bundeslindern zugeschickt bekommen mit der entsetz-
ten Anfrage, ob in Freiburg ein neonazistisches Journal erscheine, in dem ein solches
Pamphlet gedruckt werden konne! Das hat mich tberhaupt erst aufmerksam ge-
macht.

Aber zum Buch selbst. Einem iiber viele Jahre hinweg minutiés gefiihrten intimen Ta-
gebuch Horizontverengung, Kleinigkeitskrimerei, Wiederholungen, Wehleidigkeit,
neurotische Ziige, Graphomanie, Selbstbesessenheit vorzuwerfen, ist absurd, denn
eben diese Ziige machen die Eigenart, den eigenartigen Wert und die Faszination einer
derartigen Quelle aus. Sie ermdglicht den Blick in einen erniedrigenden, zermiirben-
den, die Person und ihr Beziehungsgeflecht zerstérenden, mit Todesangst und Uber-
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lebensgier durchsetzten, standig todesbedrohten Alltag; gewif} kein heroisches Le-
ben, vielmehr ein zerquiltes Uberleben von hoher Aufschliefungskraft fiir die At-
mosphadre der Zeit. Und genau in diesem Sinn ist das Buch von einem sehr grofien Pu-
blikum gelesen worden. Es hat die Innensicht in das Leben eines jiidischen Deutschen
ermoglicht, der Glick gehabt und davongekommen ist. So kann ,davonkommen*
aussehen. Und das soll, wie die Rezensentin gleich zweimal sinngemaf} sagt, ,als
Zeugnis fiir die Nazizeit belanglos® sein? Genau so unfrisiert und umfangreich mufSte
es veroffentlicht werden, damit es die quilende und zugleich faszinierende Lektiire
wurde, die es ist.

Nicht einen Augenblick lang scheint die Rezensentin erwogen zu haben, daf§ ein sol-
ches Tagebuch weder objektiv sein kann noch soll. Es ist nicht zuletzt selbst Ausdruck
und Zeugnis der Isolierung, der Deformation des Schreibers durch die Verhiltnisse,
aber auch seines verbissenen Willens, zu tiberleben, zu registrieren, Disziplin, geistige
Artikulationsfahigkeit, Beobachtungsgabe selbst unter Extrembedingungen festzu-
halten. Dieses Schreiben ist nicht Geschichtsschreibung, es ist eine Uberlebensstrate-
gie. Und es ist ehrlich bis in Winkel des Privaten, in die man nicht gern hineinsieht.
Aber es gehort schon eine eiserne Selbstgerechtigkeit dazu, aus all diesem die Muni-
tion eines Verrisses zu machen, dessen Hauptkriterium Verstindnisunwilligkeit ist.
Der ausgehungerte Klemperer hat Lebensmittel geklaut, das Katzenklo gereinigt,
nervose Herzbeschwerden ohne objektiven somatischen Befund und eine depressive,
moglicherweise psychopathische ,arische® Ehefrau gehabt, die an Schreikrimpfen litt
und den ganzen Tag nicht aus dem Bett fand? Warum nur blieb sie liegen? Er wollte
trotz ,akutestem Geldmangel“ ein Eigenheim und ein Auto besitzen? Und trotz sei-
ner Hypochondrie hat er die Unverfrorenheit gehabt, 79 Jahre alt zu werden? Er war
assimilatorisch gesonnen? Er hat Buber, Rosenzweig und Hofmannsthal nicht ge-
schirtzt, , Wilhelm Meister” nicht gelesen, daftir aber Zarah Leander goutiert? Na, da
wollen wir mal den ersten Stein werfen!

Um es ganz unmifdverstindlich zu sagen: Ich fordere nicht mildernde Umstinde fiir
Viktor Klemperer, die er nicht nétig hat. Aber es miissen Rezensenten gefordert wer-
den, deren historisches Urteil im historischen Verstehen griindet.

Prof. h. c. Dv. Herbert Rosenkranz, Jerusalem, zu ,Kaj Munk: Déinischer Pfarrer,
Dichter und Mértyrer (1898-1944) (FrRu 6/1999]250-258):

Schon anno 1967 erschien die dinische Ubersetzung einer fritheren Forschung von
Prof. Dr. Leni Yahil, deren Buch ,,Die Schoa™ Sie im selben Heft (S. 303 f.) besprechen.
Diese Forschung war eine Pionierarbeit, da sich die Dinen selbst scheuten, iiber die
Rettung der Juden zu sprechen, weswegen auch in Yad Vashem aufier dem Kénig und
Prof. Ege nicht einzelne Dinen geehrt werden. 1983 erschien die englische Uberset-
zung: The rescue of Danish Jewry. Test of a democracy. Translated from the Hebrew
by Morris Gradel. Jewish Publication Society of America, Philadelphia 1983.
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Prof. Dr. David Flusser, Emeritus der H. ebn’z’is_cben Universitit [erusalem, kommen-
tiert die , Auseinandersetzungen um die Vatikanische Diplomatie im Zweiten Welt-
krieg“ (FrRu 7[2000/2-10).

Pius XIL war bereits als junger Substitut an den Friedensbemiihungen des Vatikans
withrend des Ersten Weltkrieges (1914-1918) beteiligt. Spiter hat er die vatikanische
Friedenspolitik besonders durch Konkordatsabschliisse und durch Friedensappelle
zu sichern versucht. Er hat Verfolgten — Nichtjuden und Juden — Unterschlupf und
Flucht vor den Nazis erméglicht. Persénlich war er kein Antisemit, wenn er sich auch
keine christliche Theologie des Judentums angeeignet hat.

Der Pacelli-Papst pflegte besondere Bewunderung dem deutschen Volk gegentiber.
Sein Denken war aber kaum 6kumenisch geprigt, sondern katholisch-defensiv. Er
wollte durch persénliche Heiligkeit zum Zeichen des Friedens werden. Mit vielen an-
deren Verantwortlichen jener dunklen Jahre war er von der Notwendigkeit iiber-
zeugt, den gott- und menschenfeindlichen Bolschewismus in erster Linie bekdmpfen
2u miissen. Hitler gab sich ja nach auflen hin weniger atheistisch und kirchenfeindlich
als die Bolschewisten. Die Hauptmacht des Bosen sah der Papst von Rufiland her iiber
den Katholizismus hereinbrechen. Er war kein unfehlbarer Geschichts- und Gegen-
wartsdeuter. Niemand war das damals.

Dr. Berndt Schaller, Géttingen, fiigt dem Bericht ,, Achtung vor dem Namen des Ewi-
gen“ (FrRu 7[2000]70-71) hinzu:

Der Umgang mit dem biblischen Gottesnamen JHWH lafit im christlichen Raum
nach wie vor vielerorts zu wiinschen tibrig. Inzwischen gibt es an dieser Stelle sogar
cine eigenartige Ubereinstimmung in bibelwissenschaftlichen Abhandlungen und
feministischen Verlautbarungen. Namentlich bei Alt- und Neutestamentlern ist es
gang und giibe, das Tetragramm ohne weiteres als Namen zur Sprache zu bringen, und
in feministischen Kreisen sucht frau die Verlegenheit, von Gott als ,Herrn“ zu spre-
chen, oft auf die gleiche Art und Weise wett zu machen. Daf} damit eine ,Degradie-
rung des Gottesnamens zu einem Gotzennamen® erfolgt, hat Franz Rosenzweig be-
reits in seinem im Juli 1929 verfaiten Beitrag ,Der Ewige® zum ,Gedenkbuch fiir
Moses Mendelssohn® eindringlich aufgewiesen.

Es ist hochste Zeit, daf gerade dieser Beitrag endlich einmal von denen wirklich zur
Kenntnis genommen wird, die acht- und gedankenlos oder auch aus vermeintlich rein
wissenschaftlichen Griinden mit dem biblischen Gottesnamen umgehen wie mit
Hinz und Kunz. Ob mit der Bezeichnung ,der Ewige® ein angemessener Weg zur
Wiedergabe des Tetragramms gefunden ist, bedarf sicherlich weiterer Erérterung.
Wenn fiir diese Losung als Vorbilder Calvin und Franz Rosenzweig ins Feld gefiihrt
werden, dann trifft das freilich im Blick auf letzteren nicht zu. Der offensichtlich
durch Calvin in die christliche Sprachwelt eingefiihrte Ersatz des Tetragramms durch
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die Bezeichnung ,,der Ewige“ hat zwar durchaus auch in der jidischen Welt Eingang
gefunden: wie Rosenzweig gezeigt hat, begegnet sie erstmals in Mendelssohns Bibel-
tibersetzung und ist von da aus dann im Zeitalter der Emanzipation weithin geradezu
Allgemeingut jidischer Frommigkeitssprache geworden. Rosenzweig selbst hat sich
diesem Trend aber gerade nicht angeschlossen. Er weify zwar durchaus die Wieder-
gabe des Tetragramms durch ,,der Ewige® bei Mendelssohn zu wiirdigen; in der eige-
nen, zusammen mit Martin Buber erstellten Bibeliibersetzung macht er sich diese aber
nicht zu eigen - offensichtlich mit Bedacht (vgl. die entsprechenden Auferungen ge-
gentiber Martin Goldner in seinem Brief vom 23.6.1927). Dort hat er den biblischen
Gottesnamen statt der von ihm zunichst im Anschluff an Luther bevorzugten Uber-
setzung ,Herr® durchgingig wie ein Personalpronomen wiedergegeben und dieses in
Grofibuchstaben gesetzt: ER - DU.

Ob diese so gelegte Ubersetzungsspur auch heute noch beschritten werden kann,
erscheint hochst zweifelhaft. Rosenzweigs entschiedener Einspruch gegen den
Mifibrauch der scheinbar korrekten Transkription des Namens und seine im Zusam-
menhang damit vorgetragenen Uberlegungen zur Sache bleiben indes davon un-
bertihrt. Sie verdienen heute mehr denn je beachtet und bedacht zu werden.
Adelbeid Lebhmann, Bochum, zum Dokument , Antisemitismus, Schoa und Kirche®
(FrRu 6[1999]262-279):

Der Arbeitskreis dieser theologischen Studie beschreibt in duflerst praziser, klarer
und ehrlicher Weise die Vergegnungs- und Feindschaftsgeschichte zwischen Juden-
tum und Christentum mit seiner Ausbeutung durch ein politisches System und dem
Inferno menschlicher Gewalt. Es gelingt, einen Weg des radikalen Umdenkens in Kir-
che und Gesellschaft aufzuzeigen. Es ist wie das Abnehmen der Binde, die 2000 Jahre
auf der Christenheit gelegen hat.

Martin Bier, Stegen, ebenfalls zum Dokument , Antisemitismus, Schoa und Kirche®
(FrRu 6[1999]262-279).

Die Studie ist ein besonders bemerkenswerter Beitrag, weil mit ihm versucht wird, die
schon rund 2000 Jahre wihrende Judenfeindschaft der christlichen Kirchen in ihrem
historischen Verlauf darzustellen und festzustellen, daff dieser kirchliche Antijudais-
mus aus Wesen und Geboten des Christentums nicht zu erkliren und nicht zu ent-
schuldigen ist. M. E. hatte der Begriff ,, Antijudaismus® im Titel der Studie nicht feh-
len diirfen, zumal der kirchliche Antijudaismus eine besondere Form der offenen
oder verdeckten kirchlichen Judenfeindschaft war und ist.

Das jiidische Gebet, das in Abschnitt 34 der Studie erwihnt wird, kann, etwas ver-
schieden formuliert, in ,Jossel Rakovers Wendung zu Gott“ von Zvi Kolitz, Piper,
Nr. 2666, nachgelesen werden. Diese Quelle wire es wert, als Fufinote genannt zu
werden.
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Zu diesem Heft

Die zentralen Mitteilungen dieses Rundbriefes betreffen die kirchlichen Ver-
gebungsbitten, die Papst Johannes Paul II. am 12. Mérz 2000 im Petersdom in
Rom ausgesprochen hat, sowie die Pilgerreise des Papstes nach Agypten, Jor-
danien, in die palistinensischen Autonomiegebiete und nach Israel. Wir haben
von den vielen Reden und Aussagen vor allem jene tiber Verstindigung, Bufle
und Versohnung zwischen Vélkern und Religionen wiedergegeben und ge-
deutet. — In der Linie der groflen Friedensverkiindigung des Papstes in Israel
und im Nahen Osten liegen auch die Rede von Bundesprisident Johannes Rau
vor der Knesset in Jerusalem, ein Auszug aus der Rede des Nobelpreistrigers
Elie Wiesel vor dem Deutschen Bundestag in Berlin am diesjahrigen Tag des
Gedenkens an die Opfer des Nationalsozialismus sowie die Erklirung der
Schweizer Bischofskonferenz vom 14. April 2000. — Anschliefend an diese
Ereignisse hin zur Verséhnung folgt in Erginzung zum Leitartikel in Heft
2(FrRu 7[2000]81-91) tiber den Widerstand der hollindischen Kirchenge-
meinschaften gegen Judenvertreibungen im Jahr 1942 ein historischer
Uberblick, wie die reformierten Kirchen in den Niederlanden durch ihre Hin-
wendung zu Israel ihre eigene Einheit gefunden haben. — Auf den Katholiken-
tag in Hamburg (31.05.-04.06.2000) verweist das besondere Buch.

Die groBBe Vers6hnungsbitte
der katholischen Kirche

Clemens Thoma

Schon vor dem 12. Mirz 2000, dem Tag, an dem Papst Johannes Paul II. im
Rahmen einer Eucharistiefeier im Petersdom ein deutliches Schuldbekenntnis
der Katholischen Kirche ablegte, war viel Unruhe und Unsicherheit in die
Welt hineingestreut worden. Im Vatikan und in der theologischen Welt wur-
den empfindliche Fragen gestellt: Wird da nicht die pipstliche Unfehlbarkeit
untergraben? Gibt der Papst nicht indirekt zu, dafl Pius XII. in Glaubens- und
Sittenfragen versagt hat, als er tiber die Schoa schwieg? Will sich der Vatikan
beziiglich der Zeit des Zweiten Weltkrieges und anderer vergangener schwe-
rer Fehler und Versiumnisse mit Hilfe der Versohnungsliturgie entlasten?
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Die neuen Unsicherheiten datieren hauptsichlich seit dem 16. Marz 1998, als
die Vatikanische Kommission fiir religise Bezichungen mit den Juden das
Dokument ,Wir erinnern uns: Nachdenken iiber die Schoa veroffentlichte.!
Darin ist die Aussage deponiert, nicht ,die Kirche als solche® habe gestindigt,
denn sie sei in ihrem Wesen heilig. Die schwere Siinde des Antisemitismus sei
aber leider auch von christlichen Menschen aufierhalb der Heiligkeit der Kir-
che begangen worden. In der Offentlichkeit wurde dies weithin als theolo-
gische Ausrede gedeutet. Aus Angst vor Fehlinterpretationen hat Kardinal
Joseph Ratzinger rechtzeitig vor dem 12. Mirz die von einer internationalen
theologischen Kommission erarbeiteten Probleme im Zusammenhang mit
Schuldbewuftsein und Verzeihung zur Kenntnis genommen und veréffentli-
chen lassen.? Diese theologische Studie wurde von der 6ffentlichen Presse al-
ler Schattierungen vielfiltig gedeutet und auch mit Fragezeichen versehen.
Vor allem wurde sie als Deutemuster fiir den Entschuldigungsritus des Pap-
stes in Dienst genommen. Die Kirche ist nicht nur heilig, sondern auch siindig
und deshalb zu Bekenntnis und Reue verpflichtet. Im folgenden wird erst die
stellvertretende papstliche Vergebungsbitte fiir die kirchlich-christlichen Siin-
den gegen das jidische Volk wiedergegeben und die sechs weiteren Bufibe-
kenntnisse kurz charakterisiert.’ Dann erst konnen Deutungen und Folgerun-
gen fiir die Beziehungen zum jiidischen Volk folgen.

Das jeweilige Schuldbekenntnis wurde von einem Kardinal oder Erzbischof
ausgesprochen. Papst Johannes Paul II. fiigte dem eine Bitte um Erbarmen
und Vergebung hinzu. Bekenntnis und Bitte wurden mit dem liturgischen Ruf
Kyrie eleison, mit dem Entziinden einer Kerze und mit der bestitigenden
Volksantwort Amen abgeschlossen. Es handelte sich dabei formal um eine
liturgische Bufifeier im Sinne und in der Nachahmung des Verzeihungsritus
des jiidischen Versohnungstages (Jom Kippur).

1. Vergebungsbitte fiir Siinden gegen Gott und das jiidische Volk

Die vom Papst geleitete Bitte um Vergebung fiir die Siinden von Séhnen und
Téchtern der Kirche gegen das jiidische Volk bildete als vierte Bitte die Mitte

1) Text und Kommentar im FrRu 5(1998)161-177.

2) Deutsch: Erinnern und Versohnen, Die Kirche und ibre Verfehlungen in ibrer Vergangenheit,
Jobannes Verlag Einsiedeln, Freiburg/Br. 2000.

3) Der Text aller Vergebungsbitten findet sich zusammen mit den Kommentierungen des
Papstes in der deutschen Ausgabe des Osservatore Romano Nr. 11, 17. Mdrz 2000, S. 6.

162 FrRu NF 3/2000



und damit auch den Hohepunkt der sieben Verzeihungsbitten. Der Prasident
der pipstlichen Kommission fiir die Einheit der Christen und der Kommis-
sion fiir die Beziehungen mit dem jiidischen Volk, Kardinal Edward Idris Cas-
sidy, leitete die Vergebungsbitte an Gott ein und der Papst sprach sie aus:

,Laf8 die Christen der Leiden gedenken, die dem Volk Israel auferlegt wurden.
Laf$ sie ihre Siinden anerkennen, die nicht wenige von ihnen gegen das Volk des
Bundes und der Verbeifiung begangen haben, und so ihr Herz reinigen.”

Nach einem Moment der Stille sprach Johannes Paul II. das folgende Gebet:

,Gott unserer Viter, du hast Abrabham und seine Nachkommen anserwahlt,
damit dein Name zu den Vilkern getragen werde.

Wir sind zutiefst betriibt iiber das Verhalten aller, die im Verlaufe der Ge-
schichte deine S6hne und Tochter leiden liefSen.

Wir bitten um Verzeihung und wollen uns dafiir einsetzen, daf8 echte Briider-
lichkeit herrsche mit dem Volk des Bundes. Darum bitten wir durch Christus,
unsern Herrn.*

2. Die iibrigen Vergebungsbitten

Die erste Vergebungsbitte ist ein allgemeines Schuld- und Reuebekenntnis.
Die Glieder der Kirche miissen ehrlich und demiitig ihr ,Gedachtnis reini-
gen und sich ,auf den Weg echter Umkehr (teschuva) begeben®. Das an-
schliefende Gebet des Papstes ist von besonderer Tiefgriindigkeit:

~Herr unser Gott, du heiligst deine Kirche auf ibrem Weg durch die Zeit im-
merfort im Blut deines Sohnes ...
Du bleibst treu, auch wenn wir untren werden. Vergib uns unsere Schuld ...

Der Papst appelliert hier an Gott, dessen barmherzige Bundestreue zu den
stindigen Menschen vor allem durch die Verzeihungskraft der Erlosungstat
Christi bis heute zum Ausdruck kommt. Die grofite Hoffnung der Menschen
auf Verzeihung beruht darauf, dafl der Verzeihungswille Gottes stirker ist als
alle Siinden der Menschen zusammen. Laut babylonischem Talmud (bBer
59a) soll auch nach jiidischem Verstindnis beim Erscheinen des Regenbogens,
diesem Symbol der Versshnung, folgende Berakha gesprochen werden:

,Gelobt sei er, der des Bundes gedenkt, der znverldssig ist in Seinem Bund und
bestindig in Seinem Wort.“
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Interne und externe kirchliche Unverlafllichkeiten konnen einzig vom verlif3-
lichen gottlichen Bundes- und Gnadenpartner aufgewogen und verziehen
werden. In der zweiten Vergebungsbitte werden kirchliche Intoleranz, Un-
wahrhaftigkeit und Unfolgsamkeit dem Evangelium gegentiber bekannt und
bereut. Diese Schuld wird in der dritten Vergebungsbitte nochmals aufgegrif-
fen und verstirkt. Die Kirche hat ,die Einheit des Leibes Christi verwundet
und die geschwisterliche Liebe verletzt“ und so den Weg fiir Versohnung und
Gemeinschaft aller Christen versperrt. Dieses Schuldbekenntnis wird vor al-
lem gegentiber den Mitgliedern des orthodoxen und des reformatorischen
Christentums abgelegt.

Die fiinfte Vergebungsbitte (nach jener gegeniiber dem jiidischen Volk) be-
trifft die Verfehlungen gegen die Liebe, den Frieden und die Rechte der
Volker sowie gegen die Achtung der Kulturen und Religionen. Katholische
Christen haben ,oft das Evangelium verleugnet und der Logik der Gewalt
nachgegeben®. Die sechste Verzeihungsbitte betritft Sinden der Kirche gegen
die Wiirde der Frau, gegen Ausgrenzungen und Diskriminierungen ,auf-
grund von unterschiedlicher Rasse und Hautfarbe®. In der siebten Verzei-
hungsbitte bekennt der Papst kirchlich-christliche Siinden gegen Minder-
jahrige, Arme und Ausgegrenzte. Besonders erwihnt werden noch die Siinde
der Abtreibung und Siinden, die im Zusammenhang mit Experimenten mit
kranken und hilflosen Menschen veriibt wurden. Die Kirche hat auch da
zuwenig Einspruch erhoben. Am Schluf} faflt der Papst — stellvertretend fiir
die ganze Kirche — folgende, die Vergebungsbitten zusammenfassenden Vor-
satze:

»Nie wieder Widerspriiche gegen die Liebe und den Dienst an der Wahrbeit,
nie wieder Gesten gegen die Gemeinschaft der Kirche,

nie wieder Verletzungen gegen irgendein Volk,

nie wieder Riickgriff auf die Logik der Gewalt,

nie wieder Diskriminierung, Ausschlufl, Unterdriickung, Miflachtung der
Armen und Letzten.”

3. Reaktionen und Uberlegungen

Das Eindriicklichste an dieser Bufifeier unter Leitung des Papstes ist zweifel-
los die Tatsache, daf§ darin keine kirchlichen Selbstverteidigungen und Recht-
fertigungen vorkommen. Die Kirche bekennt sich riickhaltlos und reuig als
eine Gemeinschaft, die sich gegen die Mitmenschen, gegen Volker und Reli-
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gionen versiindigt hat und noch versiindigt. Weder die Inquisition noch Pius
XII. werden auch nur andeutungsweise verteidigt. Die Kirche ist eine Ge-
meinschaft von Stindern, die dauernd der Verzeihung von Seiten Gottes und
der Mitmenschen bedarf. Wenn sie Gott um Verzeihung bittet, darf sie aber
keine Beschuldigung (gar mit Namensnennung) aussprechen. Nach dem
Schuldbekenntnis dem jiidischen Volk gegeniiber sagte der Papst im Namen
der katholischen Kirche:

» Wir bitten um Verzeihung und wollen uns dafiir einsetzen, dafs echte Briider-
lichkeit herrsche mit dem Volk des Bundes.“

Mit dieser Verzeihungsbitte wird die Anerkennung des jiidischen Volkes als
Volk des Bundes verkniipft.

Als Christinnen und Christen nehmen wir mit grofier Dankbarkeit jiidische
Reaktionen auf die kirchliche Verzeihungsbitte zur Kenntnis. Bereits zwei
Tage nach der kirchlichen Bufi- und Verzeihungsliturgie meldete sich die Zen-
tralkonferenz der Amerikanischen Rabbiner (Reform-Judentum) und der
Rabbiner-Versammlung (konservatives Judentum) zu Wort. Diese etwa 3000
Reprisentanten grofler Teile des Judentums wollen die wachsenden Verbin-
dungen zwischen jidischen und katholischen Gemeinschaften anerkennen
und térdern. Thr Text lautet:

Die Zentralkonferenz der Amerikanischen Rabbiner und die Rabbiner-
Versammlung begriifien und anerkennen die wachsenden Verbindungen
zwischen jiidischen und katholischen Gemeinden. Wir loben die mutigen
Anstrengungen von Papst Johannes Paul I1., die daranf gerichtet sind, den
geschichtlichen Bruch der Verbindung, der unsere Gemeinden getrennt hat, zu
heilen.

Der Papst hat die unwiderrufene Giiltigkeit von Gottes Bund mit dem jiidi-
schen Volk unterstrichen. Ev hat den Antisemitismus als , Siinde gegen Gott“
verurteilt. Ev hat diplomatische Beziehungen zu Israel anfgenommen, in de-
nen er die Rechte des jiidischen Staates innerbalb gesicherter Grenzen aner-
kannt hat. Er hat die Christenheit aufgerufen, ein Renebekenntnis (,te-
schuva’) abzulegen fiir die Verbrechen des Holocaust. Er bat sich entschuldigt
fitr die Exzesse der Krenzziige und der Inquisition. Er hat sich gegen eine
christliche Missionierung der Juden ausgesprochen und die Verstirkung der
jtidischen Frommigkeit gefordert.

In diesem Zusammenhang begriifien wir und heiflen es gut, dafy Papst Joban-
nes Paul I1. die historisch bedeutsame Vergebungsliturgie am vergangenen
Sonntag mit der katholischen Welt gefeiert hat.
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Indem wir uns die Worte des Papstes zu eigen machen, rufen wir unsere rabbi-
nischen Verantwortlichen auf, den Dialog und das Zusammengehen mit unse-
ren romisch-katholischen Nachbarn zu intensivieren. Zu diesem historischen
Zeitpunkt, da ein Papst erstmals eine Pilgerreise in den souverdnen jidischen
Staat macht, moge die inspirierende Fiibrung von Papst Jobannes Paul I1. uns
zu einer grofieren Versshnung, Freundschaft und Partnerschaft fiibren, indem
wir tikkun olam* (andauernde Wiederberstellung) bewirken.

Rabbiner Charles Kroloff, Prisident der Zentralkommission der Amerikani-
schen Rabbiner;

Rabbiner Paul Menitoff, Exekutiv-Vizeprisident der Zentralkonferenz der
Amerikanischen Rabbiner;

Rabbiner Seymour Essrog, Prisident der Rabbiner-Versammlung;

Joel Myen, Exekutiv-Vizeprisident der Rabbiner-Versammlung.

Viele Menschen in Israel, in den USA und in Europa sind dartiber betroffen,
dafl der Papst bei seinem Schuldbekenntnis die Schoa nicht ausdriicklich ge-
nannt hat. Rabbiner Israel Meir Lau meldete sich dariiber ,tief frustriert zu
Wort. Demgegeniiber warnte Professor Dr. Zwi Werblowsky vor einem lau-
ten Versohnungsgerede, das die Tragddien, Ungerechtigkeiten, Feigheiten
und auch das Gemeinsame verneble. Rabbiner David Rosen, Prasident des In-
ternationales Rates von Christen und Juden (ICC]), Direktor des Israel-
Biiros der Anti-Defamation League, Mitglied der Kommission fir 6kumeni-
sche Beziehungen des American Jewish Committee und Kontaktperson
Israels zum Vatikan hingegen meint, dafl auch die Schoa auf die Dauer ihren
Platz im Bewuf§tsein der katholischen Kirche finden werde. Es handle sich ja
bei der Erkldarung des Papstes ,um eine Gebetsformel, die der Papst allen
gliubigen Katholiken diktierte, eine Formel, die von nun an in die Messen des
Tages der Vergebung und ahnlichen Zeremonien eingeschlossen werden
wird“.

Hoffen wir, dafy Rabbi Rosen recht bekommen wird. Gemeinsame Buf3- und
Versohnungsliturgien gehoren zum inneren Leben der Kirchen. Sie kénnen
Einsichten iiber falsches Reden und Handeln sowie Neumotivierungen des
Glaubens und der Mitmenschlichkeit hervorbringen. Die Versohnung mufl
Teil des Bewufitseins aller Menschen werden. Nur daraus kann die Wurzel des
Friedens heranwachsen
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Der Papst in Agypten, Jordanien,
den palastinensischen Gebieten und in Israel

Clemens Thoma

Die biblische Pilgerreise des Papstes sollte auch den Irak einschliefien. Da thm
dieser Besuch verwehrt blieb, veranstaltete Papst Johannes Paul II. am 23. Fe-
bruar 2000 in der Aula Paul VI. eine symbolische Pilgerreise nach Ur in
Chaldia in Form einer Gebetsstunde (Abraham-Feier), ,um dort nach den
allerersten Anfingen des Bundes Gottes mit den Menschen zu suchen®.

1. Die Reisestationen des Papstes: 24.-26. Februar, 20.-26. Marz
A'gypten

Donnerstag, 24. Februar

- Ankunft des Papstes am internationalen Flughafen in Kairo

- privates Treffen mit dem dgyptischen Staatsprisidenten Mohammed Hosni
Mubarak

- Besuch beim Oberhaupt der Koptischen Kirche, Schenuda III., Papst von
Alexandrien und St. Markus in Kairo

- Besuch beim sunnitischen Mufti, Mohammed Said Tantawi, Grof3-Scheich
der Al-Azhar-Universitit in Kairo

Freitag, 25. Februar

- Eucharistiefeier und Predigt im Sportpalast, Kairo.

- Okumenische Begegnung im interrituellen Priesterseminar des hl. Leo des
Groflen

Samstag, 26. Februar

+ Besuch der Katharinenkirche im orthodoxen Katharinenkloster auf dem
Sinai

- Wortgottesdienst im Olivengarten des Katharinenklosters am Fuf§ des
Moses-Berges. Ein geplantes interreligioses Treffen zwischen Juden,
Christen und Muslimen kam nicht zustande.

- Riickkehr nach Rom iiber Kairo
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Jordanien, paldstinensische Gebiete und Israel

Montag, 20. Mirz
- Offizieller Empfang durch Konig Abdallah II. auf dem Queen Alia Flug-
hafen in Amman

- Besuch am Moses-Memorial auf dem Berg Nebo, Begriiffung durch Prinz
Hassan

- Hoflichkeitsbesuch bei Konig Abdallah IT. von Jordanien

Dienstag, 21. Mirz
- Messe im Al-Hussein-Sport-Stadion von Amman mit tiber 50000 Glaubi-
gen —auch aus dem Irak und dem Libanon

« Treffen mit Patriarchen und Bischofen im lateinischen Vikariat in Amman

- Besuch am traditionellen Ort der Taufe Jesu auf der Ostseite des Jordan
beim Elija-Hiigel im Wadi-Al-Kharrar

- Flug nach Tel Aviv; Staatsempfang in Gegenwart von Staatsprisident Eser
Weizman, Ministerprisident Ehud Barak, mehreren Ministern und religio-
sen Wiirdentrigern

- Einzug in die Apostolische Nuntiatur auf dem Olberg in Jerusalem

Mittwoch, 22. Mirz
- Privatbesuch der traditionellen Taufstelle Jesu am Westufer des Jordans

- Besuch in Betlehem und offizieller Empfang durch den Vorsitzenden der
palastinensischen Autonomiebehdrde Jassir Arafat

- Messe auf dem Krippenplatz vor der Geburtskirche und Besuch der Ge-
burtsgrotte

- Hoflichkeitsbesuch im Gastehaus von Jassir Arafat

- Fahrt durch menschenleere Gassen zum Flichtlingslager Daheische
(Betlehem); nach dem Besuch handgreifliche Auseinandersetzungen
zwischen palastinensischen Gruppierungen

Donnerstag, 23. Mirz

- Messe im Abendmahlssaal auf dem Zionsberg in Jerusalem

- Besuch im Oberrabbinat ,Hechal Shlomo® in Jerusalem, Treffen mit den
Oberrabbinern Israel Meir Lau und Elijahu Bakschi-Doron und Rabbinern
aus ganz Israel

- Besuch in der Residenz des Staatsprisidenten von Israel Eser Weizman
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- Besuch in der Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem in Jerusalem

- Niederlegung eines Kranzes mit gelb-weiflen Blumen; auflergewohnliche
Ehrung des Papstes durch die Mitwirkung beim Schiiren der Gedenk-
flamme in der Halle der Erinnerung

- Interreligioses Treffen im vatikanischen Gistehaus Notre Dame de Jérusa-
lem mit Vertretern aus Judentum, Christentum und Islam; Verstimmung
wegen der Rede des Oberrichters des Islamischen Rates, Scheich Taisir
Tamimi

Freitag, 24. Mirz
- Messe mit 100000 Gliubigen aus aller Welt in Korazim am See Gennesaret
(Berg der Seligpreisungen)

- privates Treffen mit Premierminister Ehud Barak

- Privatbesuche in Tabgha (Brotvermehrungskirche und Primatskirche) und
in Kafarnaum

Samstag, 25. Mirz
- Messe in der Verkiindigungsbasilika in Nazaret

- Privatbesuch in der Basilika von Getsemani in Jerusalem

- Besuch im griechisch-orthodoxen Patriarchat in Jerusalem bei Patriarch
Diodoros I. Karibalis

- Treffen mit dem Konsularischen Korps in der Apostolischen Nuntiatur in
Jerusalem

- Besuch im Griechisch-Katholischen Patriarchat bei Patriarchalvikar Erz-
bischof Dr. Lutfi Laham

Sonntag, 26. Mirz
- Hoflichkeitsbesuch bei dem von Palidstinenserfithrer Yassir Arafat einge-
setzten Grofimufti von Jerusalem, Scheich Akram Sabri, auf dem Tempel-
berg

- Gebet an der Klagemauer

- Treffen mit dem Armenisch-Apostolischen Patriarchen Torkom II
Manoukian und Besuch der armenischen Jakobuskathedrale

- Messe in der Grabeskirche

- Treffen mit Patriarchen und Bischofen im lateinischen Patriarchat von Jeru-
salem

- Flug von Jerusalem nach Tel Aviv, Abschiedszeremonie auf dem Ben-
Gurion-Flughafen von Tel Aviv, Riickflug nach Rom
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2. Pilger, Seelsorger, Diplomat

Die Hauptabsicht des Papstes war der religids-seelsorgliche Besuch der heili-
gen Orte in Agypten, in Jordanien, in den Palistinensergebieten und im Land
und Staat Israel. Der von Krankheiten und Sorgen geschiittelte Pontifex
wollte an den heiligen Stitten beten, den Feindschaften in den Gebieten der
abrahamitischen Religionen entgegentreten und Gesprache der Verséhnung
mit den politischen und religidsen Verantwortlichen dieser Gegenden fiihren.
Im folgenden werden einige Begegnungen zwischen Papst und religiosen und
politischen Fiihrungskriften des Nahen Ostens samt den dabei gemachten
Aussagen in Erinnerung gerufen. Einige Ansprachen werden ganz oder in
wichtigen Punkten wiedergegeben.’

Die Begriilungsansprache des Papstes bei der Ankunft am 20. Mirz in Jorda-
nien kann als Muster fiir alle anderen Begriiffungen gelten. In Anwesenheit
von Kénig Abdallah I, dessen jiingerem Bruder und Mitgliedern der jorda-
nischen Regierung begann der Papst seine Ansprache mit folgenden Worten:

In einem Geist tiefer Achtung und Freundschaft richte ich meine GriifSe an
alle, die im Haschemitischen Konigreich Jordanien leben: die Mitglieder der
katholischen Kirche und der anderen christlichen Kirchen, die Muslime, die
wir, die Jiinger Christi, hochschiitzen, und alle Mianner und Franen guten Wil-
lens.

Mein Besuch in Threm Land und die ganze Reise, die ich heute beginne, ist ein
Teil der religiosen Wallfahrt zum Jubiliumsjabr, die ich zum Gedenken an den
2000. Jahbrestag der Geburt Christi unternebme ... Mein Geist wendet sich zu-
erst nach Ur in Chaldia, wo Abrahams Glanbensweg begann. Ich war schon
in Agypten auf dem Berg Sinai, wo Gott dem Mose seinen Namen offenbarte
und ihm die Tafeln mit dem Gesetz des Bundes anvertraute.

Heute bin ich in Jordanien, einem Land, das mir durch die Heilige Schrift ver-
traut ist: Es wurde gebeiligt durch die Gegenwart Jesu selbst und durch die
Priisenz von Mose, Elia, Johannes dem Taufer und durch Martyrer der friihen
Kirche. Ihr Land ist bekannt wegen seiner Gastlichkeit und Aufgeschlossen-
heit allen gegeniiber ... Majestit, ich weifs, wie sebr Sie sich um den Frieden im
eigenen Land und in der ganzen Region bemiihen und wie wichtig es fiir Sie

1) Viele der Informationen tiber die Papstreise verdanken wir Pfr. Rolf Christian Goethert,
Tiberias. Durch ihn sind wir auch zu Informationen gekommen, tiber die westliche Medien
nicht berichtet haben. Vor allem danken wir ihm fiir die Video-Aufnahme verschiedener An-
sprachen und deren Ubersetzung aus dem hebriischen Originaltext.
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ist, dafs alle Jordanier — Muslime und Christen — sich als ein Volk und eine
Familie betrachten. In dieser Gegend der Welt stellen sich schwere und drin-
gende Probleme der Gerechtigkeit und der Rechte der Violker und Nationen,
die zum Wobl aller Beteiligten und als Voraussetzung fiir einen danerhaften
Frieden gelost werden miissen ...

Alle Begriflungsansprachen auf der Pilgerreise des Papstes hatten den glei-
chen, jeweils auf das Besuchsland angepafiten Ton: Reverenz vor den obersten
politischen Autorititen des Landes, Begriiflung der Christen aller Konfessio-
nen, der islamischen und der judischen Glaubigen, Hinweis auf religiose
Gemeinsamkeiten und Verantwortlichkeiten sowie Lob fur bisherige
Bemiihungen. Damit wurden die Reiseabsichten des Papstes klargestellt: Es
ging um die Stirkung des Friedens zwischen den Volkern und Religionen.
Ferner brachte der Papst eine grofie Dosis Mut und Hoffnung mit, um sie in
die Herzen der Menschen dieser unruhigen heiligen Gegenden einzupflanzen.

3. In Agypten und auf dem Sinai

In Kairo traf der Papst am 24. Februar mit dem dgyptischen Staatsprasidenten
Hosni Mubarak, mit dem Kopten-Papst Schenuda III. und mit Grofi-Scheich
Muhammed Said Tantawi von der islamischen Al-Azhar-Universitit zusam-
men. Religiose Feindschaft kritisierend sagte Johannes Paul II. in Kairo:
~Boses zu tun, Gewalt und Feindschaft im Namen der Religion zu fordern ist
ein schrecklicher Widerspruch und eine grofie Beleidigung Gottes. Leider bie-
tet die vergangene und gegenwirtige Geschichte viele Beispiele fiir den
MifSbrauch der Religion. Wir alle miissen dafiir arbeiten, unser Engagement
fiir den Dialog zwischen den Religionen zu verstirken: als grofies Zeichen der
Hoffnung fiir die Vilker der Welt.«

Die freundschaftliche Atmosphire zwischen dem Papst und den politischen
und religidsen Fithrern Agyptens hat viele Beobachter erstaunt und neue
Hoffnungen geweckt. Am Fufle des Berges Sinai, im Katharinenkloster, traf
der Papst mit dem orthodoxen Patriarchen Demetrios zusammen. In der
Nihe der Stelle, wo einst Gott dem Mose im brennenden Dornbusch erschie-
nen war, sagte er: ,,Hier hat Gott seinen Namen geoffenbart! Hier hat er Sein
Gesetz gegeben, die Zehn Gebote! Und hier hat er den Bund geschlossen!“ Die
Zehn Gebote auf den zwei Gesetzestafeln ,,sind heute und immer die einzige
Zukunft fiir die Menschheitsfamilie®.

2) Original in engl. im Osservatore Romano vom 20./21. Mirz 2000.
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4. In Jordanien

Am 21. Mirz sagte Johannes Paul I1. in seiner Predigt im Sportstadion in Am-
man u. a.:

»Was sich auf dem beiligen Berg zwischen Mose und Gott ereignete, pragte die
folgende Heilsgeschichte als Bund der Liebe zwischen Gott und den Menschen
— ein Bund, der Gehorsam fordert, aber Befreiung verspricht. Die Zehn Ge-
bote, die am Sinai in Stein gemeifelt wurden, die aber seit Beginn der Schop-
fung ins Menschenberz eingeschrieben waren, sind die gottliche Pidagogik der
Liebe ... Das Violk Israel wanderte vierzig Jabre, bis es dieses Land erreichte.
Mose, den ,der Herr Auge in Auge berufen hatte (Dtn 34,10), sollte auf dem
Berg Nebo sterben; er wurde begraben im Tal Moab. Bis heute kennt niemand
sein Grab (Dtn 34,5 f.). Aber der Bund und das Gesetz, das er von Gott erhielt,
leben in Ewigkeit fort ...«

Der Pilgerbesuch des Papstes auf dem Berg Nebo und seine Ansprache in
Amman am 20. Mirz kdnnen fiir das kommende christlich-jiidisch-muslimi-
sche Gesprich von grofler Bedeutung werden. Mose wird — zusammen mit
Abraham —als die grofite und wichtigste Heilsgestalt vor Christus geschildert.
Der mit Mose in direkter Beziehung stehende Bund Gottes mit Israel wurde
vom Papst in allen Besuchslindern deutlich als Eckpfeiler des christlichen
Glaubens bezeichnet und gewertet. Mose ist einer der grofiten Heiligen der
religiosen Geschichte. Die eindriickliche Reverenz des Papstes vor Mose —
einer der wichtigsten Verbindungsgestalten zwischen Juden, Christen und
Muslimen — sollte die sich nur auf das Neue Testament beziehenden Christen
zum Nachdenken und zur Korrektur bringen.

5. In den paliistinensischen Gebieten

Am 22. Mirz war Betlehem, die Geburtsstadt Jesu, das Ziel der papstlichen
Pilgerfahrt. Er betete lange an der Geburtsstatte Jesu. Wihrend des Gottes-
dienstes auf dem Platz vor der Geburtskirche forderte er die christlichen Ge-
meinschaften auf, ihr christliches Erbe zu wahren und so den religiésen und
politischen Frieden zu stirken. Nur durch den Frieden gebe es Zukunftsper-
spektiven fiir das heilige Land: ,Betlehem ist wie ein Versprechen fiir das
Geschenk des Friedens.“ Die Geburtsstadt Jesu sei ein ,universaler Brenn-
punkt fiir den Aufbau einer besseren und menschenwiirdigeren Welt“. Uber
die staatsrechtliche Anerkennung des palastinensischen Staates duflerte sich
der Papst zuriickhaltend und doch Hoffnung ausstreuend. ,,Eure Qual stebt
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der Welt vor Augen, und sie danert schon viel zu lange.“ Das palistinensische
Volk habe ,ein natiirliches Recht auf ein Vaterland“. Nicht nur seine Pilger-
reise nach Betlehem war bedeutsam, sondern auch sein heikler und mutiger
Besuch des paldstinensischen Fliichtlingslagers Daheische. Dies entlockte
dem Vorsitzenden der paldstinensischen Autonomiebehorde Yassir Arafat
den Satz, der Papstbesuch sei ,.ein heiliger und historischer Moment® fur das
palastinensische Volk.’ Der Papst darf nicht nur an fromme Erinnerungsstat-
ten gehen; er muf} als Vertreter Jesu auch zu den Unterdriickten und Entrech-
teten gehen. Jorg Bremer hat in der EA.Z. vom 23. Mirz 2000 (S. 12) die Be-
suchstendenz des Papstes richtig umschrieben: , Vorsichtig bewegt sich der
erfahrene Kirchendiplomat im Heiligen Land. Er niitzt die Theologie, um der
Politik ihren Stachel zu nehmen und salbt doch zugleich alle Wunden.“

6. Im Staat Israel

Es waren spannende und bewegende Momente, als der Papst am 21. Mirz in
einem Flugzeug der Royal Jordanian Airlines, auf dem die israelische Flagge
wehte, auf dem Ben-Gurion-Flugplatz landete und sich zu den zahlreichen
thn empfangenden Spitzenpersonlichkeiten begab. Wie in Jordanien und
Betlehem kufite er die ihm gemeinsam von einem jiidisch-israelischen, christ-
lich-israelischen und muslimisch-israelischen Kind in einer Schale darge-
reichte Erde. Dann folgte die kluge und verstindnisvolle Rede des israelischen
Staatsprasidenten Eser Weizman. Er lobte den geistig-religiosen Kampf des
Papstes gegen den Antisemitismus, sein Bekenntnis der Schuld der Kirche
und die offizielle Anerkennung des Staates Israel seitens des Vatikans. Im
Zentrum seiner Rede kam er auch auf die heiklen Punkte zu sprechen, gegen
die der Papst in Israel nicht verstoflen moge: ,,Jerusalem ist die ewige Haupt-
stadt Israels, das Herz der jiidischen Welt.“ Auflerdem ist Jerusalem ,ein heili-
ger Ort fiir Christentum und Islam. Sie ist die Stadt der Richter Israels, der
Konige Israels, der Propheten, Denker und Triumer. Als Hauptstadt des Lan-
des Israel ist Jerusalem eine Quelle des Friedens“.*

Wir kénnen in dieser Nummer des FrRu nicht alles unterbringen, was vom
Papst in Israel gesagt wurde, wie man thn auf dem Berg der Seligkeiten feierte

3) Vgl. dazu das kurz zuvor getroffene Abkommen zwischen dem HI. Stuhl und der palisti-
nensischen Befreiungsorganisation (S. 232-234 1. d. Heft).

4) Diese Zusammenfassung ist der israelischen Zeitschrift Haarez vom 22. Mirz 2000 entnom-
men.
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und wie die verschiedenen Echos klangen. Wir beschranken uns auf die Rede
des Papstes und des israelischen Ministerprisidenten in Yad Vashem, das
Gebet, das der Papst in einem Spalt der Klagemauer deponierte, sowie die
Ansprache von Rabbiner Michael Melchior.

6.1 Die Rede des Papstes in Yad Vashem (23.Mdirz)

Wird sich der Papst in Yad Vashem, dem Erinnerungsort an die sechs Millio-
nen gequilten und getdteten Jiidinnen und Juden, fiir das Mitversagen der
katholischen Kirche entschuldigen? Die Zeitungen stellten sich diese Frage,
bevor der Papst an der Gedenkstitte auftrat. Der Papst enttduschte nicht. Er
legte ein Schuldbekenntnis fiir die Kirche ab und bat um Verzeihung. Vielen
war das zu wenig. Aber in Israel wurde bald begriffen, daf§ das Oberhaupt der
katholischen Kirche Schuldige und Mitschuldige nicht namentlich nennen
kann. Kirchlich-religiése Vergebungsbitten sind mit dem Glaubensbewufit-
sein verbunden, dafl der allwissende Gott allein das Ausmafl menschlicher
Schuld kennt. Die Kirche weifl nicht, welche Wege der Verzeihung ihre Mit-
glieder wihrend der Nazizeit und danach gefunden haben. Sie darf nicht mit
dem Finger auf Schuldige zeigen. Die Rede des Papstes in Yad Vashem hatte
folgenden Wortlaut:

Die Worte des alten Psalms steigen aus unserem Herzen auf: ,,Ich bin gewor-
den wie ein zerbrochenes Geféifs. Ich hére das Zischeln der Menge — Grauen
ringsum. Sie tun sich gegen mich zusammeny sie sinnen darauf, mir das Leben
zu rauben. Ich aber, Herr, ich vertrane auf dich, ich sage: Du bist mein Gott*®
(Ps 31,13-15). An diesem Ort der Erinnerungen verspiiren Verstand, Herz und
Seele ein duflerstes Bediirfnis nach Stille. Stille, um sich zu evinnern. Stille, um
den Erinnerungen, die wie eine Flut wiederkebren, einigermafSen Sinn zu ge-
ben. Stille, weil es keine Worte gibt, die stark genug wéren, um die entsetzliche
Tragodie der Schoa zu bedauern. Meine personlichen Erinnerungen richten
sich auf das, was geschab, als die Nazis Polen wibrend des Krieges besetzten.
Ich erinnere mich an meine jiidischen Freunde und Nachbarn, einige von
ihnen sind umgekommen, wibrend andere iiberlebten.

Ich bin nach Yad Vashem gekommen, um die Millionen jiidischer Menschen zu
ehren, die all dessen beraubt wurden, was sie hatten, insbesondere ihrer
menschlichen Wiirde, und die wihrend des Holocaust ermordet wurden. Mebr
als ein halbes Jahrbundert ist seitdem vergangen, aber die Erinnerungen

bleiben.
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Hier, ebenso wie in Auschwitz und an vielen anderen Orten Enropas, werden
wir iberwaltigt von dem Echo der herzzerreiffenden Klagen so wvieler.
Manner, Franen und Kinder schreien zu uns ans der Tiefe des Schreckens, den
sie erfabren haben. Wie kénnen wir ibren Schrei nicht hiren? Niemand kann
das, was geschehen ist, vergessen oder ignorieren. Niemand kann das Ausmafs
verringern.

Wir wollen uns erinnern. Aber wir wollen uns mit einem bestimmten Ziel er-
innern, namlich dafiir zu sorgen, daf solches Bése nie wieder die Uberhand
gewinnt, so wie es fiir Millionen unschuldiger Opfer der Nazis der Fall war.
Wie konnte der Mensch den Menschen derart verachten? Weil er an einen
Punkt gelangt war, an dem er Gott verachtete. Nur eine gottlose Ideologie
konnte die Ausloschung eines ganzen Volkes planen und ausfiihren.

Die Ebrung als ,Gerechte der Vol-
ker, die der Staat Israel in Yad Vas-
hem denjenigen zuerkennt, die in
heroischer Weise gehandelt haben, um
Juden zu retten, bis hin zum Einsatz
des eigenen Lebens, ist eine Anerken-
nung dafiir, dafl nicht einmal in der
dunkelsten Stunde jegliches Licht ver-
loscht. Aus diesem Grund wird in den
Psalmen und in der ganzen Bibel -
obne die Moglichkeit des Menschen
zum Bésen zu verneinen — anuch ver-
kiindet, dafS das Bése nicht das letzte
Wort haben wird. Aus der Tiefe des
Schmerzes und des Leides ruft das
Herz des Glanbigen:

»1ch aber, Herr, ich vertraue auf dich,
ich sage: Du bist mein Gott“ (Ps 31,14).

Papst Johannes Paul 11. in der Halle der Erin-
nerung. Foto: KNA

Juden und Christen haben ein gemeinsames geistliches Erbe, das aus der
Selbstoffenbarung Gottes erwdichst. Unsere religivsen Lebren und unsere
geistliche Evfahrung verlangen, daff wir das Bose durch das Gute iiberwinden.
Wir erinnern uns, aber nicht aus dem Bedsirfnis nach Rache oder als Anstache-
lung zum HafS. Evinnern bedeutet fiir uns, fiir Frieden und Gerechtigkeit zu
beten und uns dem Einsatz fiir diese Ziele zu verpflichten. Nur eine Welt in
Frieden, mit Gerechtigkeit fiir alle, kann vermeiden, die entsetzlichen Febler
und kriminellen Handlungen der Vergangenheit zu wiederholen.
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Als Bischof von Rom und Nachfolger des Apostels Petrus versichere ich dem
jiidischen Volk, dafi die katholische Kirche, motiviert durch das biblische Ge-
setz der Wahrbeit und der Liebe und nicht durch politische Uberlegungen,
tiefste Trauer empfindet iiber den HafS, die Verfolgungen und alle antisemiti-
schen Akte, die jemals irgendwo gegen Juden von Christen veriibt wurden.
Die Kirche verurteilt Rassismus in jeder Form als eine Leugnung des Abbildes
Gottes in jedem menschlichen Wesen (Gen 1,26).

An diesem Ort der feierlichen Erinnerung bete ich eindringlich dafiiv, daf$ un-
ser Bedauern iiber die Tragodie, die das jiidische Volk im 20. Jahrhundert erlit-
ten hat, zu einer newen Beziehung zwischen Christen und Juden fiihren mage.
LafSt uns eine neue Zukunft bauen, in der es nie mehr antijiidische Gefiihle un-
ter Christen oder antichristliche Gefiihle unter Juden gibt, sondern vielmehr
gegenseitigen Respekt, wie er von denen gefordert wird, die den einen Schaopfer
und Herrn verebren, und lafit uns Abraham als unseren gemeinsamen Glau-
bensvater ansehen.

Die Welt muf8 die Warnung horen, die von den Opfern des Holocaust und vom
Zeugnis der Uberlebenden zu uns gelangt. Hier, in Yad Vashem, lebt die Erin-
nerung weiter und brennt sich in unsere Seelen. Sie lifSt uns ausrufen: ., Ich
hore das Zischeln der Menge — Grauen ringsum — aber, Herr, ich vertrane auf
dich, ich sage: Du bist mein Gott“ (Ps 31,13-15).

6.2 Antwort-Rede des israelischen Ministerprdsidenten

Ehud Barak, der israelische Ministerprasident, sagte zundchst in spontaner
Reaktion auf die Rede des Papstes, dieser habe ,,mehr als jeder andere fiir den
historischen Wandel im Verhalten der Kirche zum jiidischen Volk getan®. Sein
Kommen nach Israel sei ,eine historische Reise der Heilung“. Seine Rede
hatte folgenden Wortlaut:

Eure Heiligkeit, Papst Johannes Paul I1.,

erlauben Sie mir mit ein paar Worten in unserer Sprache zu beginnen, in der
Sprache Abrahams, Moses und des Bundes, die wieder die Landessprache im
Lande Israel geworden ist. [In Hebrdisch: Ein 2000 Jabre alter historischer
Kreis kebrt hier zu seinem Anfangspunkt zuriick, mit der Last der Evinnerung
— Seligkeit und Schmerz, Licht und Schatten, Poesie und Traunerlieder. Die
Wunden der Zeit konnen nicht an einem Tag gebeilt werden, aber der Weg, der
Sie herbrachte, fiihrt zu einem neuen Horizont. Diese Stunde wird als eine
Stunde des Wohlgefallens in die Geschichte eingeben, ein Moment der Wahr-
heit und des Sieges von Gerechtigkeit und Hoffnung.]
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Eure Hetligkert,

im Namen des jiidischen Volkes, im Namen des Staates Israel und aller seiner
Biirger — Christen, Muslime, Drusen und Juden — heifSe ich Sie in Freundschafft,
in Briiderlichkeit und in Frieden willkommen, hier in Jerusalem, der Haupt-
stadt Israels, der ewigen Stadt des Glanbens.

Eure Heiligkeit,

wir sind heute hier zusammengekommen in diesem Heiligtum der Evinnerung
fiir das jiidische Volk und fiir die gesamte Menschheit. Yad Vashem — wortlich
» Ein Platz und ein Name* ~ stebt fiir die sechs Millionen unserer Schwestern
und Briider, fiir anderthalb Millionen Kinder, Opfer des barbarisch Bésen des
Nationalsozialismus.

Als sich die Finsternis des Nationalsozialismus herabsenkte und mein Volk aus
dem gesamten christlichen Europa in die Gaskammern und Krematorien
getrieben wurde, sab es aus, als kénne man keinerlei Hoffnung mebr anf Gott
oder die Menschen setzen. Um mit den Worten des Propheten Joel zu sprechen
— es sah aus, als ob , Sonne und Mond sich verfinsterten, und die Sterne ihren
Glanz entzogen® (Joel 2,10). Wihrend dieser Zeit schrieb hier im Lande Israel
der Dichter Nathan Alterman folgende brennenden und gepeinigten Verse:

»Als unsere Kinder unter dem Galgen schrieen,
vernabmen wir nicht den Zorn der Welt ... “

Eure Heiligkeit,

aus der Tiefe der ,langen Nacht der Schoa®, wie Sie es genannt haben, sahen
wir Hoffnungsfunken, die sich wie Leuchtfener gegen die tiefe Finsternis ab-
hoben, welche sie umgab. Dies waren die Gerechten unter den Volkern, zu-
meist Kinder Ihres Glaubens, die im geheimen ihr Leben aufs Spiel setzten, um
das Leben anderer zu retten. Ibre Namen sind eingeschrieben in den Winden,
die uns hier in Yad Vashem umgeben; sie sind fiir immer eingeschrieben in die
Gedenktafeln unserer Herzen.

Sie, Eure Heiligkeit, waren ein junger Zeuge dieser Tragidie. Und, wie Sie an
Ihren jiidischen Jugendfreund geschrieben haben, es kam Ihnen vor, als wéire
das Schicksal der polnischen Juden Ihnen selbst widerfabren. Als meine Grofs-
eltern, Elka und Shmuel Godin, am sogenannten ,Umschlagplatz® nahe
ihrem Haus in Warschan die Todesziige bestiegen, als sie ihrem Schicksal in
Treblinka entgegenfubren — dem Schicksal von drei Millionen [uden aus
Ihrem Heimatland — da waren Sie dort, und Sie erinnerten sich daran.
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Sie haben sich mebr als irgend jemand sonst dafiir eingesetzt, den historischen
Richtungswechsel in der Haltung der Kirche gegeniiber den Juden herbeizu-
fiihren, der einst von dem wverebrten Papst Johannes XXIII. angestofSen
wurde, und dafiir, die klaffenden Wunden zu bedecken, die iiber viele bittere
Jabrhunderte hinweg schwdrten.

Und ich denke, Eure Heiligkeit, daf ich sagen kann, daf$ Ibr Kommen heute,
hier zur Halle der Evinnerung in Yad Vashem, einen H, ohepunkt dieser histo-
rischen Reise der Heilung darstellt. Hier, in diesem Moment, ist die Zeit selbst
zum Stillstand gekommen ... — eben dieser Moment tragt in sich 2000 Jahre der
Geschichte. Und ibr Gewicht wiegt beinahe zu schwer, wm es zu ertragen.
Kurz bevor Sie sich auf die Wallfahrt bierher begeben haben, hifiten Sie die
Flagge der Briiderlichkeit auf Vollmast, indem Sie in die Kirchenliturgie eine
Bitte um Vergebung einschlossen fiir die Untaten, welche die Anhanger Ihres
Glaubens gegen andere, und besonders gegen das jiidische Volk, begangen
haben. Wir begriifien diesen noblen Akt aus tiefstem Herzen.
Selbstverstindlich ist es unmaoglich, all die Qualen der Vergangenheit iiber
Nacht zu iiberwinden. Eure Heiligkeit hat immer wieder Probleme beziiglich
der christlichen Beziehungen zu den Juden aufgegriffen. Es ist unser Wunsch,
den produktiven Dialog zu dieser Thematik fortzusetzen und zusammen-
zuarbeiten, um die Geiflel des Rassismus und des Antisemitismus zu besei-
tigen.

Eure Heiligkeit, ich gehire einem Volk an, welches sich erinnert. Wie nieder-
driickend die Last der Evinnerung auch sein mag, wir diirfen ihr nicht aus dem
Weg geben, denn ohne Erinnerung kann weder Kultur noch Gewissen existie-
ren.

Die Griindung des Staates Israel — allen Hindernissen zum Trotz — und die
Heimholung der Exilierten bat dem jiidischen Volk nicht nur seine Ebre und
das Geschick iiber sein eigenes Schicksal wiedergegeben; es ist die definitive,
fortwihrende Antwort anf Auschwitz. Wir sind nach Hause zuriickgekebrt.
Seit dies gescheben ist, wird kein jiidischer Mensch jemals mebr obne Hilfe
bleiben oder jemals wieder des letzten Restes menschlicher Wiirde beranbt
werden. Hier, in der Wiege der Menschheit, haben wir unsere Heimstdtte wie-
der errichtet, auf dafl sie in Frieden und Sicherheit gedeihe. Die Verteidigung
unseres Staates hat einen hohen Tribut gefordert.

Wir sind nun entschlossen, Wege zu einer historischen Versohnung zu finden.
Wir befinden uns inmitten einer immensen Anstrengung, um einen umfassen-
den Frieden mit unseren palistinensischen Nachbarn, mit Syrien, dem Liba-
non und mit der gesamten arabischen Welt zu sichern.
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Eure Heiligkeit, mit Dankbarkeit haben wir Ihre Worte iiber die einzigartige
Bindung des jiidischen Volkes an Jerusalem vernommen, dafS, und hier zitiere
ich Sie, , die Juden Jerusalem leidenschaftlich liebten ... von den Tagen Davids
an, der es zu seiner Hauptstadt waihlte, und von den Tagen Salomons an, der
an diesem Ort den Tempel erbaute, und deshalb wenden sie sich jeden Tag in
ihren Gebeten dorthin, und weisen darauf als das Symbol ibrer Nation“.

Ich méchte noch einmal unsere absolute Verpflichtung unterstreichen, alle
Rechte und allen Besitz der Katholischen Kirche sowie der anderen christlichen
und moslemischen Einrichtungen zu schiitzen, weiterhin Religionen vollige
Religionsfreibeit zu garantieren und die wiedervereinigte Stadt Jerusalem fiir
alle, die sie lieben, offen und frei zu halten wie nie zuvor.

Ich weifs, daf$ Sie, genau wie wir, auch fiir die Einheit und den Frieden Jerusa-
lems beten:

» Betet fiir den Frieden Jerusalems ...

Friede walte innerhalb Deiner Mauern

und Woblstand in den Palisten,

um meiner Geschwister und Freunde willen,
verkiinde ich nun: Friede sei mit Dir!“

Eure Heiligkeit,

Sie sind gekommen in der Mission der Briiderlichkeit, der Erinnerung und des
Friedens.

Und wir entgegnen Ihnen: Gesegnet seien Sie in Israel.®

Diese Rede von Ministerprisident Barak wurde allgemein als die beste und eloquenteste Rede
aller israelischen Politiker im Zusammenhang mit dem Papstbesuch gewertet.

6.3 Der Papst an der Klagemauer

Wer in Jerusalem zu der noch erhaltenen Westmauer des im Jahre 70 n. Chr.
zerstorten Tempels gelangt, dem fallen sogleich die vielen, in alle erreichbaren
Steinritzen hineingezwingten handgeschriebenen Zettelchen auf. Teilweise
sind sie lesbar. Sie enthalten Bitten um Gesundheit, Klagen tiber Ungliicks-
fille, aber auch Versprechen der Treue! Fiir Papst Johannes Paul II. war diese
fromme Geste ein Ausdruck aufrichtiger Reue {iber das Versagen der Kirche.

5) Quelle: Presse- und Informationsabteilung der Botschaft des Staates Israel in der Bundes-
republik Deutschland, Berlin.
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Bei seinem Besuch an der Klagemauer am 25. Mirz deponierte der Papst ein
von thm unterschriebenes Blatt mit folgendem Gebet:

,Gott unserer Viter,
Du hast Abraham und seine Nachkommen auserwahit,
Deinen Namen zu den Vélkern zu bringen.
Wir sind in tiefer Trauer Gber das Verhalten derer,
die im Verlaufe der Geschichte
diesen Deinen Kindern Leid zugefiigt haben.
Mit der Bitte um Deine Vergebung

mochten wir uns verpflichten

zu echter Briiderlichkeit mit dem Volk Deines Bundes.*

Dieses Gebet ist eine Frohbotschaft an das
jidische Volk. Der Papst als der religise Re-
prasentant der ,,Volker der Welt anerkennt
das Volk der Juden als erwihltes Bundesvolk -
Gottes! Er beschwort seine Glaubensgefihr-
ten und Anvertrauten, das gleiche zu tun,
und Haf}, Neid und Aggressionen abzule-
gen. Er verbindet seine ins Gebet hineinge-
nommene Bitte um die Verzeihung Gottes
mit dem eigenen und dem stellvertretenden
Vorsatz, in Zukunft freundschaftliche Ge-
schwisterlichkeit mit dem jiidischen Bun-
desvolk zu pflegen.

Der Papst anerkennt mit seinem Gang zur
Tempelmauer und mit der dort hinterlegten
Bitte, dafl der Tempel auch im Zustand der
fast ganzlichen Zerstérung noch ein Ort der
Gegenwart Gottes inmitten seines Bundes-
volkes ist und damit ein Zeichen der Erwih-
lung des jiidischen Volkes.

In einem Midrasch zum 2. Buch Mose, der
im jlidischen Volk als Ausdruck der verbind-
lichen Offenbarung Gottes gilt, wird gesagt,

g : > I - Papst Johannes Paul IL. an der Klage-
dafl die Gottlichkeit (= Schekhina; wértlich  mager. Foto: KNA

Einwohnung Gottes) an der Westmauer des
Tempels immer noch gegenwirtig ist und dadurch seine partnerschaftliche
und verzeihende Bundestreue bestitigt. Es heifit: ,Obwohl der Tempel zer-
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stort ist, ist Gott nicht von dort weggewichen. Rabbi Acha sagte: Niemals
weicht die Schekhina von der Westmauer des Tempels weg; es heifit ja: ,Siehe,
Er steht hinter unserer Mauer* (Hld 2,9).

Gott hat sich nicht in den Himmel zuriickgezogen. Er bleibt auf Erden, mit-
ten unter dem Volk seines Bundes. Mit seinem bittenden Gang zur Klage-
mauer anerkennt der Papst diesen Ort der Gegenwart Gottes als Gebetsstatte
des Bundesvolkes Gottes, zu der auch die Volker der Welt vertrauensvoll pil-
gern und Versohnung erlangen kénnen.

Besondere Aufmerksamkeit hat auch die Ansprache erregt, mit der der
»Mauer-Rabbi“ den Papst an der Westmauer des Tempels begriifite: Rav
Michael Melchior, Oberrabbiner von Norwegen, Minister fiir soziale Angele-
genheiten und fir die Diaspora sowie fiir die Gebetsstitte an der Westmauer
des Tempels. Rabbiner Melchior begriifite den Papst mit folgenden Worten:

Tausende von Jahren sehen von diesem Heiligen Berg und von den Steinen
dieses Uberrestes unseres heiligen Tempels auf uns herab. Seit Tausenden von
Jahren haben sich Juden aus dem Norden und Siiden, aus dem Osten und We-
sten, ja, von allen Enden der Welt, dreimal tiglich im Gebet hin zu diesem Ort
gewendet.

Nie haben wir aufgehért zu beten. Wir haben nie aufgehort uns zu sebnen:
,Mogen unsere Augen Gottes gnadenvolle Riickkehr zum Zion sehen!‘ In den
Folterkammern der Inquisition, wihrend sie auf die Schlinge des Henkers
warteten, in wvollgestopften Viehwagen nach Auschwitz, Treblinka wund
Majdanek, in der Hitze des Gefechtes zur Verteidigung unseres Staates, immer
haben sich die Juden nach diesem heiligen Ort gesebnt und zu ihm hinge-
wandt gebetet.

Nach unserer Tradition ist die Gegenwart Gottes nie von dieser Westmaner ge-
wichen. Dieser Ort belegt in konkretester Weise den nie endenden Bund zwi-
schen dem Schipfer der Welt und dem jiidischen Volk. So war es damals, so ist
es auch heute, da wir — dank Seiner Gnade — in unsere ewige Heimat und in
unsere Hauptstadt zuriickgekehrt sind.

Wir begriifSen Ihr Kommen als die Realisierung der Verpflichtung der katholi-
schen Kirche, die Jahre des Hasses, der Demiitigung und Verfolgung des jidi-
schen Volkes zu beenden.

Im Namen der Regierung Israels und des jiidischen Volkes stehen wir heute
bier, um lauter und deutlich auszurufen: Nie wieder! Nie wieder diirfen wir
die hohen Werte der Religion pervertieren, um Krieg zu rechtfertigen! Nie
wieder diirfen wir den Namen Gottes ausrufen, wibrend wir jene niederschla-
gen, die Er nach Seinem Bild erschaffen hat. Nie wieder!
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Denn heute beginnt ein nenes Zeitalter, in dem wir alle unsere Augen zum
Himmel erbeben und uns verpflichten, die alten Wege wieder zu suchen und
kiihne, neue Straflen anzulegen, die allen Religionen und allen Gliubigen
Frieden bringen werden: Juden, Christen und Muslimen in gleicher Weise. In
diesem neuen Zeitalter wird der Glaube an Gott das Zeichen fiir Frieden und
Geschwisterlichkeit zwischen den Vilkern sein, fiir Gerechtigkeit und Fiir-
sorglichkeit fiir jedes seiner leidenden Geschopfe. Nie mebr wieder!
Denn heute verpflichten wir uns, die Manipulation der Heiligkeit Jerusalems
um politischer Ziele willen zu beenden. Jerusalem mufS Hafs, Kampf und Blut-
vergiefSen verwerfen und wieder zur , Stadt des Friedens“ und zu einer Quelle
der Heiligkeit werden. Als Antwort auf Ihren Aufruf, die Sache des religiosen
Friedens voranzubringen, ist es mir eine Ebre, heute die Errichtung eines in-
terreligiosen Forums anzukiindigen, fiir das ich mich unverziiglich einsetzen
werde, und zu dem Vertreter der drei monotheistischen Religionen eingeladen
werden, um den Frieden zwischen den Religionen in diesem gebeiligten Land,
in dieser Gegend und auf der ganzen Welt zu fordern.
Lassen Sie uns gemeinsam unser moglichstes tun, um das Friedenslied des Pro-
pheten Jesaja zu verwirklichen: ,Ich werde sie bringen zu meinem heiligen
Berg und ich werde sie in meinem Bethaus mit Freude erfillen. Ihre Brand-
opfer und Schlachtopfer finden auf meinem Altar Gefallen, denn mein Haus
soll ein Haus des Gebetes fiir alle Volker genannt werden‘ (Jes 56,7).
Die erhabene Heiligkeit Jerusalems zwingt uns, uns iiber alles Trennende zu
erheben. Sie schenkt uns Einsicht und Weitblick, gemeinsam Wege zu finden,
Wege des Leben und nicht des Todes, des Segens und nicht der Bedringnis. Wir
heifSen Sie hier in Frieden willkommen und wir wiinschen Ihnen Segen und
Frieden zum Abschied. Mége Ev, der Frieden schafft im Himmel, Frieden
schaffen auf Erden und fiir ganz Israel. Und lafSt uns sprechen: ,Amen".

,Wegen meiner Briider und Freunde

will ich sagen: In dir sei Friede.

Wegen des Hauses des Herrn, unseres Gottes,

will ich dir Gliick erfleben® (Ps 122,8-9).¢

Fir Rabbiner Melchior war die Begegnung mit dem Papst ,ein Tag des
Herrn®“. Die Besucher sind nicht mehr Fremde, sondern ,Briider und
Freunde®, eingeladen, mit dem Judentum an diesem heiligen Ort zu beten. Es
wire ein wichtiger Weg in die Zukunft, wenn sich das Dialogforum von Ober-

6) Diese Verse zitierte Rabbiner Melchior in lateinischer Sprache.
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rabbiner Melchior verwirklichen wiirde. Gespriche des Friedens zwischen
den Religionen und den Volkern gehoren in die heilige Stadt Jerusalem.

Die Pilgerfahrt von Johannes Paul II. durch die Lander der Offenbarung ist
ein eindriickliches Zeugnis eines modernen, auf das Judentum bezogenen
Christentums. Zugleich ist sie ein Zeugnis einer allen Religionen gegentiber
offenen und bediirftigen Kirche. Die vielen Echos auf die Pilgerfahrt des Pap-
stes zeigen auch, daf religiose Menschen aller Religionen und Konfessionen
heute weitgehend bereit sind, die Pfade des Kompromisses und des Friedens
zu betreten.

Gebet fiir das jlidische Volk

Gott Abrahams,

Gott der Propheten,

Gott Jesu Christi,

in Dir ist alles enthalten,
zu Dir strebt alles hin,

Du bist das Ziel von allem.

Erhore unsere Gebete, die wir fiir das judische Volk erheben, welches —im
Hinblick auf seine Vorfahren — Dir weiterhin sehr teuer ist.

Wecke in ihm unaufhérlich eine immer lebendigere Sehnsucht, in Deine
Wahrheit und in Deine Liebe einzudringen.

Hilf ihm, damit es durch seinen Einsatz fir Frieden und Gerechtigkeit der
Welt die Kraft Deines Segens offenbaren kann.

Unterstitze es, damit es Achtung und Liebe von Seiten derer erfahrt, die
noch nicht die GréBe der von ihm erlittenen Leiden begreifen, wie auch von
Seiten derer, die solidarisch, im Geflihl gegenseitiger Sorge, gemeinsam
den Schmerz der ihm zugefligten Wunden spuren.

Gedenke der neuen Generationen, der Jugendlichen und Kinder, auf daf3
sie, unveranderlich Dir treu, in dem bleiben, was das besondere Geheimnis
ihrer Berufung ausmacht.

Starke alle Generationen, damit, dank ihres Zeugnisses, die Menschheit be-
greift, daB Dein rettender Wille sich auf die ganze Menschheit ausstreckt
und daB Du, Gott, fiir alle Volker Anfang und endgliltiges Ziel bist.

Dieses Gebet war urspriinglich fiir den polnischen ,Tag des Judentums* (17. Januar) verfafit
worden. Johannes Paul I1. sprach es erstmals bei seinem Treffen mit jiidischen Biirgern am Um-
schlagplatz in Warschau am 11. Juni 1999 (Vgl. FrRu 6[1999]261, 315). Ubersetzt aus dem Pol-
nischen von Manfred Deselaers.
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Das christliche Bekenntnis zu Israel
in der Kirchenordnung der reformierten Kirchen in
den Niederlanden

Nico Sonnevelt™

In der Kirchenordnung und im Leben der Gemeinden der Niederlindischen
Reformierten Kirche (de Nederlandse Hervormde Kerk) spielt ,Israel’ eine
besondere Rolle. Gezwungen und inspiriert durch die Erfahrungen der deut-
schen Besatzung (1940-1945) haben sich weitsichtige Theologen und Kir-
chenfiihrer sofort nach Kriegsende aufgemacht, die Kirche aus ihrem
antijidischen Exil herauszufthren und schrittweise zu einem zeitgemifen
Bekenntnis fiir die Stellung der Juden beizutragen. Auch im Prozef der
Formierung einer einzigen protestantischen Kirche — aus der Nederlandse
Hervormde Kerk, der Evangelisch-Lutherse Kerk und den Gereformeerde
Kerken — spielt das Bekenntnis zu Jesus, dem Juden, und zu Israel, dem Volk
Gottes, eine integrierende Rolle.’

1. Die Zeit der deutschen Besatzung, 1940-1945

Kurz vor dem Einmarsch der deutschen Truppen in die Niederlande im Mai
1940 hatte Pfarrer H. K. E. Gravemeyer als Sekretir der Verwaltungsbehorde
der Nederlandse Hervormde Kerk sein Amt angetreten. Aus seinem kirchli-
chen Bewufitsein heraus und mit offenen Augen fiir die Wirklichkeit seiner
Zeit durchbrach er die Fesseln der alten Verwaltungsstruktur, um in 6kumeni-

* Nico Sonnevelt, 1942, Pfarrer der reformierten Kirchengemeinde Riischlikon, Schweiz, ist
in den Niederlanden aufgewachsen, wo er auch sein theologisches Studium vollendete. Er ar-
beitet an einer Dissertation zu den Wurzeln des kirchlichen und theologischen Interesses am
Judentum.

1) Albert J. Rasker, De Nederlandse Hervormde Kerk vanaf 1795, Kampen 1975. Das Verhilt-
nis zwischen Kirche, Juden und Israel wurde von Rasker kurz zusammengefafit in: Im Ge-
sprach mit Juden und mit Israel (FrRu XXVIII[1976]53-56). Vgl. auch: Albert J. Rasker, Im
Gesprach mit Israel. Einblicke in Geschichte und Gegenwart des christlich-jiidischen Dia-
logs in Holland, in: Peter von der Osten-Sacken (Hg.), Treue zur Thora. Beitrige zur Mitte
des christlich-jiidischen Gesprichs. Festschrift fiir Giinther Harder zum 75. Geburtstag, in:
Kirche und Judentum, Heft 3, Berlin 1977, 155-161.
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scher Verbundenheit die direkte Konfrontation mit der deutschen Besat-
zungsmacht anzugehen. Verschiedene offizielle und offiziose Verlautbarun-
gen innerhalb der Hervormde Kerk verurteilten den Nationalsozialismus und
den Antisemitismus auf eine Weise, die in der alten ,Reglement-Kirche‘ nie
denkbar gewesen wire. In dieser Zeit wurde es auch moglich, die anderen
christlichen Kirchen und die katholische Kirche zum ersten Mal in einen
Konvent der Kirchen zusammenzubringen.?

Unter der zunehmenden Drohung des Totalstaates wurde 1941 illegal ein
Glaubensbekenntnis (,, Wat wij wel en wat wij niet gelooven® — Was wir sicher
und was wir sicher nicht glauben)’ verbreitet, das von den Barmer Thesen von
1934 beeinfluflit war. Der calvinistische Charakter und die Stimme Barths
klingen vor allem in These 4 durch:

»Wir glauben und bekennen, dafS Gott von jeber das Volk Israel auserwihlt
hat, um seine Offenbarung zu empfangen bis auf die Erscheinung Jesu, des ans
diesem Volk geborenen Messias ... Aus sich selbst war dieses Volk nicht besser,
wiirdiger oder geeigneter als andere Vilker. Aber diesem Volk hat der HERR
sein Wort anvertraut, so dafS, wer zu Gott kommt, ,Israel einverleibt wird...
Darum glanben wir, dafS wer sich gegen Israel stellt, sich dem Gott Israels wi-
dersetzt ... Darum halten wir den Antisemitismus fiir etwas viel Béseres als
eine unmenschliche Rassenideologie. Wir halten ithn fiir eine der hartnickig-
sten und todlichsten Formen des Aufstandes gegen den heiligen und barmber-
zigen Gott, dessen Namen wir bekennen.“

1943 publiziert die Synode der Nederlandse Hervormde Kerk auch einen
Pastoralbrief, Christlicher Glaube und Nationalsozialismus, in dem der un-
tberbriickbare Graben zwischen dem christlichen Glauben und dem Natio-
nalsozialismus aufgezeigt wird. Der Antisemitismus wird als Ableger des
Heidentums gegen den Judengott und die Judenbibel verurteilt. ,Das Ritsel
der Juden und ihre zeitweilige Verbirtung darf nicht Anlafl sein, den Anti-
semitismus gutzubeiflen ...

2) Vgl. Clemens Thoma, Hollandische Kirchengemeinschaften gegen Judenvertreibungen:
1943, in: FrRu 7[2000]81-91.

3) Verfasser des Glaubensbekenntnisses waren Dr. Jan Koopmans, Pfr. Kleys H. Kroon und Dr.
K. Heiko Miskotte. Miskotte hatte sich mit seiner Dissertation ,,FHet wezen der joodsche re-
ligie® einen Namen gemacht; 1939 wurde ,Edda en Thora“ publiziert, worin er die religidsen
Tendenzen des Nationalsozialismus demaskiert.

4) Solche synodalen Verlautbarungen wurden mit groflem Risiko verbreitet. Siehe: Hendrik
Cornelis Touw, Het verzet der Hervormde Kerk, Bd. 2, ’s-Gravenhage, 1946.
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2. Die Vorliufer der Kirchenordnung von 1951 und der Rat fiir
Kirche und Israel

Am Reformationstag 1945 wurde die Neubildung der Nederlandse Her-
vormde Kerk in einer Synodensitzung beschlossen. Zur Vorbereitung einer
neuen Kirchenordnung wurde 1949 ein erneutes reformatorisches Bekenntnis
vorgelegt: ,Fundamenten en perspectieven van belijden”.* Die Verfasser® stan-
den noch unter dem Eindruck der tiefgreifenden Ereignisse jener Zeit. Man
spiirt die Verbundenheit mit dem jiidischen Schicksal. Man war sich auch
bewuft, dafl die Kirche ohne Israel nicht vollstandig ist.

,Die Gemeinde Christi ist nicht voll ausgewachsen, und das Reich Gottes ist
nicht zur vollen Offenbarung gelangt, solange Israel nicht — das wann und wie
weift Gott allein — zu seinem Messias zuriickgebracht ist, damit Israel und die
Vélkerwelt, beide, die freie Gnade dessen bekennen lernen, der alle unter den
Ungeborsam beschlossen hat, um sich aller zu erbarmen.*’

Ausgangspunket ist die Verkiindigung, daf8 Gott Konig ist und sein Reich in
Christus und durch seinen Geist schon da ist: ,,... Gott hat in Israels Gesetzge-
bung, in seinem Opferdienst und in seiner Konigsherrschaft eine Prophezeiung
seines kommenden Reiches, seiner Absicht mit der ganzen Welt, geschenkt®
(Art. 3). In Art. 17 wird iiber Israels Gegenwart und Zukunft gesprochen,
aber es wird keine linear-geschichtliche Lésung des Geheimnisses des Volkes
Gottes gesucht. Gottes Gaben an Israel und seine Berufung kénnen Gott
nicht gereuen (Rom 11,29). Israel hat diese Gnade nicht verstanden, und das
Heil wendete sich an die Volker aus den Heiden. Eine Substitution zugunsten
der Kirche findet nicht statt. Denn Israel hat weiterhin eine bleibende Bedeu-
tung in Gottes Plan; es ist unter den Vélkern ein Spiegel des Gottesgerichtes.
Die Weiterexistenz dieses Volkes und die Tatsache, dafl einige dieses Volkes in
die Kirche hineingegangen sind, sind die Zeichen fiir die endgiiltige Annahme
Israels. Israel bleibt das Volk der Verheiflung und das Volk des Messias. So-
wohl die Gemeinde Jesu Christi als auch das Reich Gottes ist nicht zur vollen

5) Siehe die positive Beurteilung in: Jiirgen Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Miin-
chen 1975, 165.

6) Zur Vorbereitungskommission gehorten u. a.: Dr. Hendrik Berkhof, Dr. G. P. van Itterzon,
Dr. K. Heiko Miskotte und Arnold A. van Ruler. Namentlich in den ,Israel*-Artikeln ist die
Handschrift Miskottes sichtbar.

7) Es ist das erste Bekenntnis in der Geschichte der Kirche, das das Verhaltnis zwischen Kirche
und Tsrael thematisiert. 1948 hat der Weltkirchenrat in Amsterdam Israel nur zusammen mit
anderen Religionen behandeln kénnen.
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Offenbarung gekommen, wenn nicht Israel, in einer Zeit und auf eine Weise,
die nur Gott bekannt sind, zu seinem Messias kommen wird (Rom 11,32). Der
Kirchenordnungsentwurf wird 1949 akzeptiert und mit den dazugehérenden
Nebenartikeln 1951 offiziell angenommen. Damit ist eine historische theolo-
gische Entscheidung gefillt worden, denn Israel ist ab jetzt Teil des Bekennens
der Kirche. In dieser Kirchenordnung wird mit Israel meistens das jiidische
Volk gemeint. Im Verlauf der Zeit wird aber auch der Staat Israel direkt Teil
der theologischen Erwigungen. Der Rat fiir Kirche und Israel, 1942 von H.
Kraemer gegriindet, bekam von der Synode die Aufgabe, den Gemeinden und
den Kirchenprovinzen bei den praktischen Fragen betreffend Kirche und
Israel zu helfen. Eine interessante Neuheit war die Stationierung eines Theo-
logen in Israel, um den stindigen Kontakt mit dem Judentum zu unterhalten.

3. Der Israelsonntag

Fiir das Gemeindeleben, die Katechese und die Erwachsenenbildung war der
1949 eingefiihrte Israelsonntag noch weitreichender. Er war als Tag der Besin-
nung tber das Verhiltnis zwischen Christen und Juden gedacht und sollte am
Sonntag vor dem Jom Kippur durchgefiihrt werden.® Damit hat die Kirche die
Verpflichtung auf sich genommen, Israel in das liturgische Leben der Ge-
meinde aufzunehmen. Schuld, Vers6hnung und Gotteslob kommen aus dem
Herzen der Gemeinde. Die theologische Diskussion hat so eine neue Dimen-
sion bekommen. Der Wunsch, sich fiir ein allgemeines Schuldbekenntnis ge-
geniiber den Juden auszusprechen, wurde leider nicht konkretisiert.

4. Israel in der neuen Kirchenordnung von 1951

In Artikel VIII der Kirchenordnung von 1951 wurde das Apostolat der Kir-
che festgelegt:

1. Als Christusbekennende Glanbensgemeinschaft, in die Welt gesetzt, um
Gottes Verheifsungen und Gebote vor allen Menschen und Michten zu bezeu-
gen, erfiillt die Kirche, in der Erwartung des Konigreichs Gottes, ihren aposto-
laren Auftrag insbesondere durch ihr Gesprich mit Israel, durch die Arbeit der
Mission, durch die Verbreitung des Evangeliums und die standige Arbeit zur
Christianisierung des Volkslebens im Sinne der Reformation.

8) Seit 1950 wird der erste Sonntag im Oktober als Israelsonntag gefeiert.
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2. Die Kirche wendet sich im Gesprich mit Israel an die Synagoge und an alle,
die zum auserwihlten Volk Gottes gehoren, um ibnen aus der Heiligen Schrift
zu bezeugen, dafd Jesus der Christus ist.

Das wichtigste Novum der Kirchenordnung von 1951 war die Einfithrung des
Begriffs ,Gesprich mit Israel“. Nach Arnold van Ruler ist das Gesprach eine
sokratische Figur, weil davon ausgegangen werden muf, daff die Wahrheit
schon beim Gesprichspartner — bei Israel — ist, denn Israel hat das Alte Testa-
ment. Die Wahrheit, dafl Jesus der Christus ist, muf§ aus dem Alten Testament
herausgeholt werden. Mit Philippus (Apg 12) sollte die Kirche das Alte Testa-
ment sprechen lassen. Fiir van Ruler steht fest, dafl Israel nicht Objekt, son-
dern Subjekt der Mission ist. Diese Neuentdeckung wird weiterhin eine grofie
Rolle spielen. Das Gesprich darf auch nicht eine heimliche Form von Mission
sein. Voraussetzung des Gesprichs mit Israel ist die positive Bewertung des
Alten Testaments.” Das Gesprich soll auch kein Monolog wohlwollender
Christen sein. Nur wenn die Kirche die Tiefe und die Unaufgebbarkeit des
Bundes Gottes mit seinem Volk kennt und bekennt, hat Israel post Christum
cine eigene Stimme, nur dann entwickelt sich das Gesprich zum wahren Dia-
log. Der Hintergrund des Begriffes ,Gesprich® ist der Dialogbegriff von Mar-
tin Buber, aber es fehlte den Christen damals oft noch an theologischem Mut,
an Tiefe, Offenheit und Verwandlungswillen.

5. Israel und die Kirche: 1959

Nach der Griindung des Staates Israel entstanden neue Fragen zum Verhiltnis
Israel-Kirche. Die Synode der Nederlandse Hervormde Kerk publizierte des-
halb 1959 in der Studie ,,Israel en de kerk® einen Uberblick iiber Fragen, die,
wenn auch erst im Ansatz, doch schon die theologische Diskussion beschif-
tigten. Ausgehend von der Einheit Gottes (Dtn 6,4) wurde gesagt, dafl Gottes
Bund mit Israel ein Mittel ist, um die ganze Welt zu segnen. Die Einheit ent-
spricht der Universalitit der Botschaft an Israel, die fiir Israel und fiir die
ganze Erde gilt. Die Erwihlung Israels ist der Weg Gottes, die ganze Welt zu
retten. Israel ist ein ,pars pro toto®, das Bundesvolk mufl immer auf seinen
heiligen Konig und seinen Plan hinweisen. Die Erwahlung betont das Anders-
Sein Gottes, ist uns aber ein Geheimnis. Israel post und extra Christum steht

9) Arnold A. van Ruler, Die christliche Kirche und das Alte Testament, Beitridge zur Evangeli-
schen Theologie, Band 23, Miinchen 1953, 68.
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als ein Argernis neben der Kirche. Zwei Linien sollten miteinander verséhnt
werden: in der Kirche gibt es eine Fortsetzung Israels und Israel behilt das
Recht seiner Erwihlung. ,Die Gemeinde Gottes existiert immer in der dop-
pelten Form: Israel und Kirche.“™
Diese Studie mufite auch den Gegensatz zwischen Mission und Gesprich be-
handeln. Israel ist nicht ein Volk neben vielen anderen Volkern. Es hat selbst
den Auftrag zur Mission empfangen. Das wirklich grofle Schisma des Gottes-
volkes ist die Trennung zwischen Israel und der Kirche. Unter dem Eindruck
der Staatsgriindung sah Israel en de kerk im Staat Israel ein dreifaches Zei-
chen:
1)das Zeichen der kirchlichen Ohnmacht,
weil sie sich nicht voll und ganz fiir das be-
drobte Israel eingesetzt hat;
2) der Treue Gottes — trotz menschlicher Un-
treune und menschlichen Unglaubens;
3)der Hoffnung, weil Gott sein Volk erneut
auf den Weg sendet, seine Erwihlung zu

erfiillen.

Die Judenchristen, bei denen der Bruch zwi-
schen Kirche und Israel am schirfsten spiir-
bar war, werden in der Studie von 1959 als
Ort der wahren Begegnung von Kirche und
Israel gesehen. Thre Position ist besonders
delikat, weil viele Juden, gezwungen durch
die Judenverfolgung, in christliche Familien
aufgenommen und getauft wurden. Auch in

Arnold A. van Ruler (1908-1970),

Prof. fiir systematische Theologie in o : :
Utrecht (1947-1970). anderen offiziellen kirchlichen Verlautba-

Foto: Historisch Documentatie-  rungen wurde das verinderte Denken tiber
centrum voor het Nederlands Prote- Ursprung und Wesen der Kirche und ihre

stantisme, Amsterdam

jiidischen Wurzeln Teil der Uberlegungen.
So wurde 1967 in einem Pastoralschreiben
tUber die Verkiindigung der Vershnung' aufgrund von Eph 2,14 die traditio-
nelle Problematik des Zusammenlebens von den beiden Briidern behandelt.
Wenn Christus die Trennwand abgerissen hat, darf die christliche Gemeinde
sich mit keiner trennenden Mauer mehr abfinden.

10) Israel en de kerk, S. 58.
11) De tussenmuur weggebroken, over de prediking van de verzoening, ’s-Gravenhage, 1967.
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In einer Publikation iiber die Heilige Schrift? legte die Synode der Neder-
landse Hervormde Kerk 1967 ihre neuformulierten Beziehungen zwischen
Kirche und Synagoge dar. Die Bibel ist formal und inhaltlich ein jiidisches
Buch. Nur wer die Bibel so versteht, ist fiir das Gesprach mit Israel geeignet.

6. Israel: Volk, Land und Staat

Die politischen Entwicklungen veranlafiten die Synode, 1970 ein Dokument
herauszugeben, das darauf hinwies, daf§ das Gesprich mit Israel auch politi-
sche Konsequenzen hat, die angesprochen werden miissen. Darin wird zwi-
schen Land und Staat unterschieden. Dieser Staat ist jetzt die Garantie fiir die
Existenz des Volkes, die besondere Stelle Israels ist Folge der gottlichen Bun-
destreue und nicht seiner sittlichen Qualitit. Die Kirche stellt sich hinter das
Existenzrecht des Staates Israel. Aber dieses Recht ist ein relatives und exem-
plarisches, denn ,Israel ist dazu aufgerufen, in seinem Staat so zu leben, dafs
anderen Vilkern ein neues Verstehen der Eigenschaften eines Staates vorge-
lebt wird’.* In Zusammenhang mit den palistinensischen Fliichtlingen wird
darum gesagt, dafl das Alte Testament Israel gebietet, den Fremden so zu be-
handeln als wire er ein Volksgenosse.

7. Okumene, Antijudaismus und Neuausrichtung des Bekennt-
nisses zu Israel nach 1980

Das kirchliche Klima in den Niederlanden hatte sich zugunsten einer besseren
Zusammenarbeit zwischen den Kirchen auf dem Gebiet Kirche-Israel verin-
dert. Vor allem die Griindung der Stiftung OJEC (Overlegorgaan van Joden
en Christenen in Nederland) 1981, einer Gesprichsplattform fiir Juden und
Christen, wurde begriifit. Es ging um die Férderung der Humanitit, um den
Kampf gegen den Antisemitismus, um die Zusammenarbeit zwischen Juden
und Christen, um die freundschaftlichen Beziehungen mit Israel unter abso-

12) Klare Wijn, rekenschap over geschiedenis, geheim en gezag van de Bijbel, ’s-Gravenhage,
1967.

13) Israel: volk, land en staat, ’s-Gravenhage, 1970. Vgl. Ellen Flesseman-van Leer, Israel, Land,
Volk und Staat. Handreichung fiir eine theologische Besinnung iiber den Staat Israel, in:
FrRu XXII1(1971)19 ff.

14) Israel: volk, land en staat, 30.
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lutem Ausschlufl von Mission und um die Erziehung von Juden und Christen
zu gegenseitigem Respekt. Das OJEC hatte zu einem Klima des Vertrauens
zwischen den verschiedenen angeschlossenen Kirchen und dem Judentum ge-
filhrt. 1986 verlangte das OJEC von den teilnehmenden Kirchen eine
Erklirung iiber die jeweilige Form ihrer Kontakte mit dem jiidischen Volk.
Das Gesprich mit Israel fithrte dazu, dafl in Katechese und Erwachsenenbil-
dung immer wieder fiir jiidische Themen sensibilisiert wurde. Vielerorts ent-
standen ,Lehrhiuser’, die sich in ihrer pidagogischen Bildungsarbeit am
Judentum orientierten.”* Die Verwurzelung des Christentums im Judentum
hatte in der Verkiindigung und durch die Arbeit der theologischen Fakultiten
grofle Bedeutung gewonnen.* Dieses Engagement fand vor allem an der Basis
statt.

Fast 30 Jahre nach der Aufnahme des Israelartikels in die Kirchenordnung der
Nederlandse Hervormde Kerk brachte die ,éducation permanente® weitere
Friichte. Weil die Verkiindigung des Konigreichs Gottes Ausdruck der Erwar-
tung Israels ist, kann es beim Gespriach mit Israel nicht darum gehen, dafl die
Kirche sich an ein quasi unwissendes Israel richtet. Es ist die Kirche, die am
Gesprach mit Israel teilhaben darf.

Ab 1979 wurden von der Synode Vorschlige zur Neuformulierung von Arti-
kel VIII (Das Apostolat der Kirche) diskutiert.

- Die Kirche soll an der Erwartung des Kénigreiches Gottes teilhaben. Das
Apostolat der Kirche ist deshalb die Bezogenheit der Kirche auf die Berufung
Israels in der Welt. Man sucht die Kirche nicht gegeniiber Israel, sondern
neben Israel und in threr Nachfolge zu positionieren.

- Vor allem wird eine direktere Hinwendung zu Israel gesucht, weil es, anders
als in der alten Formulierung, auch darum gehen soll, daf} die Kirche, durch
das lernende und lehrende Gesprich mit Israel eine Bereicherung der eigenen
Glaubensiiberzeugungen sucht.

- Das Gesprich mit Israel sollte ein von beiden Partnern gewolltes Gesprich
sein.

15) Vgl. Leo A. R. Bakker, Juden und Christen in den Niederlanden. Die Vorgeschichte der
Lehrhiuser nach dem Krieg, in: Heinz Kremers/Julius H. Schoeps (Hg.), Das jiidische
Religionsgesprich. Studien zur Geistesgeschichte, Bd. 9, Stuttgart/Bonn 1988, 181-197.

16) Eine besondere Bedeutung kommt der theologischen Fakultit der Universitit Amsterdams
zu. Dort entwickelte sich eine beachtenswerte exegetische Richtung, die ihre Wurzeln so-
wohl bei Calvin, Karl Barth, K. Heiko Miskotte und beim Exegeten Frans H. Breukelman
hat und bei der Bibeliibersetzung von Buber/Rosenzweig ansetzt. Vgl. Uwe E Bauer, Kol
ha-devarim ha-elle, All diese Worte. Impulse zur Schriftauslegung aus Amsterdam. Expli-
ziert an der Schilfmeererzihlung in Exodus 13,17-14,31. Frankfurt/M., Bern, New York,
Paris 1992, 15-168.
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Zu diesem Zeitpunkt wurde der Einflufl der ,, Theologie nach Auschwitz*
sichtbar. Weltweit begann man, auf die antijidischen Elemente christlicher
Theologie hinzuweisen. 1979 veréffentlichte die Nederlandse Hervormde
Kerk Vorschlige, die Bekimpfung des Antisemitismus als eine offizielle Auf-
gabe der Kirche anzuerkennen. Ein erster Schritt wurde 1981 im Rahmen des
Okumenischen Rates der Kirchen in den Niederlanden mit folgender Er-
klarung gemacht:

»Christen haben durch eine falsche Anwendung bestimmter Texte der Bibel,
durch Diskriminierung, Judenhafs und Pogrome den Weg mitgestaltet, der
schiuflendlich in den Vernichtungslagern in Nazi-Deutschland endete. Wir
diirfen diese tragischen Geschebnisse zwischen Christen und Juden nicht
vergessen. Wenn wir offen und profund von jener Schuld aus der Vergangen-
heit Rechenschaft ablegen, werden wir anch die verhiillten Formen des heu-
tigen Antisemitismus nicht bagatellisieren. Was geschab, darf nie wieder
geschehen.“"

8. Die Kirchenordnung von 1991

1991 werden die Formulierungen der Kirchenordnung tiber Israel von der
Synode der Nederlandse Hervormde Kerk verindert und das Apostolat der
Kirche in Artikel VIII neu formuliert:

1) Als Christusbekennende Glanbensgemeinschaft, in die Welt gesetzt, um
Gottes Verheiffungen und Gebote vor allen Menschen und Mdchten zu bezeu-
gen, erfiillt die Kirche, teilhabend an der Israel geschenkten Erwartung des
Konigreichs Gottes, ihren apostolaren Auftrag insbesondere im Gespréch mit
Israel, durch die Arbeit der Mission, durch die Verbreitung des Evangeliums
und die stindige Arbeit zur Christianisierung des Volkslebens im Sinne der
Reformation.

2) Die Kirche sucht das Gesprich mit Israel in Hinblick auf das Verstehen der
Heiligen Schrift, insbesondere betreffend das Konigreich Gottes und das Zeng-
nis, dafS Jesus der Christus ist.

Zwischen der Nederlandse Hervormde Kerk und den Gereformeerde Kerken
in Nederland kam es nun zu einem Prozefl wachsender Zusammenarbeit.
Israel wurde zum Schliissel der Okumene. Seit 1985 bereiteten die beiden Kir-
chen das Material zum Israclsonntag gemeinsam vor. Auch die Lutherische
Kirche in den Niederlanden wurde in diese Arbeit eingebunden.

17) Text bei Henk Vreekamp, Zonder Israel niet volgroeid. Visie op de verhuding tussen kerk
en joodse volk von hervormde zijde, Kampen 1992, S. 76.
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9. Israel in der Kirchenordnung der Vereinigten Protestanti-
schen Kirche in den Niederlanden

Die Existenz Israels ist die grofite okumenische Frage und es ist ermutigend,
dafl die Evangelisch-Lutherische Kirche, die Gereformeerde Kerken und die
Nederlandse Hervormde Kerk sich 1997 auch auf der Basis dieser Herausfor-
derung fiir den Weg der Einheit entschieden haben. 1991 verabschieden sich
die Gereformeerde Kerken offiziell von der Judenmission. Israel, als binden-
der Faktor der Okumene, wurde Teil der Vereinigten Protestantischen Kir-
chen:

Art. 1,1: Die Vereinigte Protestantische Kirche in den Niederlanden ist entspre-
chend ihrem Bekennen Gestalt der einen heiligen apostolischen Kirche oder
allgemeinen christlichen Kirche, die sich, teilhabend an der Israel geschenkten
VerheifSung, ausstreckt nach dem Kommen des Konigreichs Gottes.

Art. 1,7: Die Kirche ist berufen, der unaufgebbaren Verbundenheit mit dem
Volk Israel Gestalt zu geben. Als Christusbekennende Glanbensgemeinschaft
sucht sie das Gespréich mit Israel, in Hinblick auf das Verstehen der Heiligen
Schrift, insbesondere betreffend das Kommen des Konigreichs Gottes.

Die Bildung einer Vereinigten Protestantischen Kirche in den Niederlanden
ist in einer theologischen und kirchlichen Atmosphire moglich geworden, in
der das Abseitsstehen Israels als grundlegend 6kumenische Frage betrachtet
wurde. Viele Fragen bleiben offen und miissen gemeinsam angegangen wer-
den, wobei sicher auch wieder neue, teilweise schmerzliche Erfahrungen ge-
macht werden. Aber Juden und Christen kénnen und miissen versuchen, die
gemeinsame Basis zu festigen, damit die Problemfelder der Zukunft, die Suche
nach einem gemeinsamen Ethos, die Sorge um die Schépfung und die Vermei-
dung von Kriegen eine wirkliche Chance bekommen.

Die immer noch notwendige Verurteilung des Antisemitismus erscheint jetzt
in einem anderen Licht, denn Antisemitismus wire eine Wunde im eigenen
Fleisch. Der biblische Realismus, hérbar im jiidischen Lesen des Alten Testa-
ments, ist Frucht dieses Nebeneinanders von Juden und Christen, trotz der
zutiefst schmerzenden Erfahrungen, die Juden im christlichen Umfeld ge-
macht haben. Auschwitz macht christliches Sprechen schwer und ein Spre-
chen unter Auslassung Israels sogar unméglich. Eine vereinigte Kirche, die
Teilhaber ist an der Israel geschenkten Verheiflung, streckt sich nach dem
Kommen des Kénigreichs Gottes aus. Mit dem jiidischen Ja zur Welt schreitet
sie in das 3. Jahrtausend.
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»Gepriesen sei der Herr,
daB er mich heute hier sein laBt.*

Zum 27. Januar 2000, dem Tag des Gedenkens an die Opfer des National-
sozialismus, hatte der Deutsche Bundestag den jiidischen Friedensnobel-
preistriager Elie Wiesel zur Feierstunde im Reichstagsgebdude in Berlin einge-
laden. Elie Wiesel hatte als junger Mann das Konzentrationslager
Auschwitz-Birkenau iiberlebt, wahrend seine Eltern und seine kleine Schwe-
ster ermordet wurden. Wir bringen Ausziige aus seiner Rede.

Lassen Sie mich mit einer Geschichte beginnen, doch zuvor hoffe ich auf Thr
Verstindnis, daf} ich als Zeuge zu Thnen spreche. Und ein Zeuge muf} be-
schworen, dafl er die Wahrheit spricht. Der Jude, der ich bin, glaubt dazu ein
Gebet sprechen zu sollen ... Es stammt aus dem Buch Baruch und heifit: ,,Ge-
priesen sei der Herr, dafs er mich heute hier sein lafst.“ Und nun zu der Ge-
schichte.

»Es war einmal, da lebte in einem fernen Lande ein guter Konig. Eines
Tages sagten ihm seine Sterndeuter, die nichste Ernte werde verflucht
sein, und wer von ihr esse, verfalle dem Wahnsinn. Also liefS er einen rie-
sigen Kornspeicher baunen und lagerte dort alles ein, was von der letzt-
jahrigen Ernte iibrig geblieben war. Sodann vertraute er den Schliissel
zum Kornspeicher seinem engsten Freund an und sagte zu ihm: ,Wenn
meine Untertanen und ihr Konig vom Wabnsinn befallen sein werden,
sollst du ganz allein das Recht haben, den Kornspeicher zu betreten und
unversenchte Nahrung zu essen. Auf diese Weise entgehst du dem Fluch.
Dafiir aber fallt dir eine lebenswichtige und unmaogliche Aufgabe zu.
Du mufSt krenz und quer durch die Welt wandern von einem Lande
zum andern, von Stadt zu Stadt, von Marktflecken zu Marktflecken
und von Person zu Person und aus Leibeskriften rufen: Gute Leute,
vergefSt nicht, daf ihr wahnsinnig seid! Franen und Minner, verge[st
nicht, vergefSt doch bitte nicht, dafs ihr wahnsinnig seid!*

Diese Erzihlung des grofilen Rabbi Nachman von Brazlaw, einem Vorlaufer
von Franz Kafka, gilt gewif fiir das Jahrhundert, das eben zu Ende ging, ein
Jahrhundert, in dem in der Geschichte der Wahnsinn ausbrach und sie oft zum
Alptraum werden lieff. Darum gehen auch wir Zeugen durch die Welt, um ein-
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fach zu verkiinden: ,,Vergefit nicht, daf§ Thr wahnsinnig wart, vergeft nicht,
daf die Geschichte den Wahnsinn beherbergte.“ Der Mann, den Sie liebens-
wiirdigerweise zur Teilnahme an dieser bewegenden Feierstunde in Erinne-
rung an die Opfer dessen einluden, was wir so unzureichend mit Schoa oder
Holocaust bezeichnen und wofiir es keine Worte gibt, ist der Sohn eines alten
Volkes, dessen Auftrag iiber die Jahrhunderte darin bestand, den einzigen
Gott und die Heiligkeit des menschlichen Lebens zu verkiinden. Vor sechzig
Jahren wurden er und seine Gemeinschaft in dieser Metropole und Weltstadt
der Isolation, dem Elend, der Verzweiflung und dem Tod iiberantwortet.
Dennoch spricht er heute zu Thnen als Zeuge, und ich hoffe, Sie glauben mir,
daf ich zu Thnen ohne Haf} und Bitterkeit spreche. Mein ganzes Erwachse-
nenleben lang habe ich versucht, Worte zu finden, die den Hafl bekdimpfen,
aufspiiren, entwaffnen — nicht thn verbreiten.

... Wihrend meiner Vorbereitung auf meine
heutige Begegnung mit Ihnen - die ich auf
mehr als nur einer Ebene symbolisch emp-
finde — habe ich gewisse Berichte von Uber-
lebenden und Zeugen wieder gelesen, die
zum Teil noch leben, zum Teil schon tot
sind. Und wieder traf mich mit voller Wucht
die ewige Gleichartigkeit der grausamen
Szenen. Es ist, als habe ein einziger Deut-
scher, immer derselbe, je und je immer nur
ein und denselben Juden gequilt und geto-
tet, sechs Millionen Mal. Und doch ist jede
Episode so unverwechselbar einmalig, wie
jeder nach Gottes Bildnis geschaffene
Mensch einmalig ist.

Das ist der Grund, warum ich —ich bin kein
Historiker — nicht von der Geschichte spre-

Elie Wiesel, Auschwitz-Uberleben-
der und Friedensnobelpreistriger, : : 2
vor dem Bundestag am 27. Januar  che, sondern einfach Geschichten erzihle ...

2000. Foto: dpa

Das Urteil, welches das Dritte Reich tiber
uns sprach, war tédlich und unwiderruflich. Die bis ins kleinste geplante End-
16sung war geradezu eschatologisch; ihr Ziel war die Vertilgung auch noch des
allerletzten Juden vom Antlitz der Erde. Dieses Ziel stand tiber allen anderen;
so genof beispielsweise die Deportierung der ungarischen Juden, zu denen
ich gehére, Vorrang vor dem Transport der dringend benétigten Soldaten zur
Front...
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Ich weif}, dafl nicht alle Deutschen mitmachten, und auch an sie miissen wir
denken. An jene, die den Mut hatten, sich gegen die amtliche Rassenideologie
zu stellen. Jene, die dem totalitiren Nazi-Regime widerstanden. Jene, die es zu
stiirzen versuchten und mit ihrem Leben dafiir bezahlten. Zu Recht ehren Sie
ihre Tapferkeit. Nur, leider, waren es wenige. Und die, die jiidischen Freunden
und Nachbarn beistanden, waren noch weniger ...

An diesem Ort versuchen die neuen Fiihrer des deutschen Volkes tapfer und
ehrenvoll ein neues Schicksal aufzubauen. Eine menschlichere Philosophie
fir die Lebenden, und wir sind gekommen zu sagen, wie sehr wir dies be-
griflen ...

Ich sehe mich veranlaflt, hier zu wiederholen, was ich iiberall sage: Ich glaube
nicht an Kollektivschuld; nur die Schuldigen sind schuldig; nur sie und ihre
Komplizen. Nicht jene, die damals noch nicht waren, und schon gar nicht die
Kinder. Die Kinder von Mordern sind nicht Morder, sondern Kinder ...
Bundesprisident Rau, vor ein paar Wochen haben Sie sich mit einer Gruppe
von Auschwitz-Uberlebenden getroffen. Einer davon erzahlte mir, Sie hitten
etwas sehr Bewegendes gesagt. Sie baten um Verzeihung fiir das, was das deut-
sche Volk ihnen angetan hat. Warum dies nicht auch hier tun, im Geist dieses
feierlichen Tages? Warum soll nicht der Bundestag dies Deutschland und sei-
nen Verbiindeten und Freunden und insbesondere den jungen Menschen sa-
gen? Haben Sie das jiidische Volk gebeten, Deutschland zu verzeihen, was das
Dritte Reich in Deutschlands Namen so vielen von uns angetan hat? Tun Sie
es, und es wird in der Welt widerhallen. Tun Sie es und dieser Gedenktag er-
hilt eine noch gréflere Dimension. Tun Sie es, und die Welt wird wissen, daf§
ihr Vertrauen auf Deutschland nun wahrhaft gerechtfertigt ist ...

Oben sagte ich, dafl ich Geschichten bevorzuge. Lassen Sie mich schlieflen mit
der Geschichte eines kleinen Judenmadchens, das gemeinsam mit seiner Mut-
ter in der Nacht ihrer Ankunft in Birkenau im Mai 1944 getotet wurde.

Acht Jahre war das Midchen alt und hatte nichts getan, was Threm Volk hitte
schaden kénnen — warum mufite es diesen grifilichen Tod erleiden? Und
wiirde ihr Bruder so alt wie die Welt, er wiirde es niemals begreifen. Darum zi-
tiert er einfach einen anderen grofen chassidischen Meister, Asasow von Gali-
zien. Er war fiir sein Mitgefiihl bekannt und sagte:

,,Meine Freunde, wollt ihr den Funken finden?
Sucht ihn in der Asche.
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Im Angesicht des Volkes Israel verneige ich mich
Ansprache von Bundesprasident Johannes Rau

Als erster deutscher Bundespréisident bielt Johannes Rau am 16. Februar 2000
vor der Knesset in Jerusalem eine bewegende Rede in deutscher Sprache. Die
Sitzung des israelischen Parlaments war zu seinen Ehren einberufen worden.
Wir bringen die Rede in gekiirzter Form.

Ich weifl, was es fiir manchen von Thnen bedeutet, in diesem Hohen Hause
heute die deutsche Sprache zu horen. Ihre Entscheidung, mich einzuladen, er-
falle mich mit Dankbarkeit. Ich empfinde sie als Zeichen des Willens, Ge-
schichte niemals zu verdringen, und des Mutes, die Schreckenslihmung die-
ser Geschichte dennoch zu iiberwinden.

Im Angesicht des Volkes Israel verneige ich mich in Demut vor den Ermorde-
ten, die keine Griber haben, an denen ich sie um Vergebung bitten kénnte. Ich
bitte um Vergebung fiir das, was Deutsche getan haben, fiir mich und meine
Generation, um unserer Kinder und Kindeskinder willen, deren Zukunft ich
an der Seite der Kinder Israels sehen méchte. Ich tue das vor Thnen, den Ver-
tretern des Staates Israel, der nach 2000 Jahren wiedergeboren wurde und den
Juden in der Welt, vor allem aber den Uberlebenden der Schoa Zuflucht gege-
ben hat.

Es gibt kein Leben ohne Erinnerung. Das Schicksal der nachwachsenden Ge-
nerationen verbindet sich immer mit dem der Toten ... Auch wir Deutschen
werden in alle Zukunft begleitet werden: von den Bildern der Morde, die
Deutsche zu verantworten haben. Deutsche und Israelis sind in dieser Erinne-
rung untrennbar verbunden. Die personliche Schuld mag der Tdter mit ins
Grab nehmen. Die Folgen einer Schuld, die die Grundlagen menschlicher Sitt-
lichkeit erschiittert hat, tragen die nach ihm kommenden Generationen.
Lange vor der Schoa war solches Wissen in den gemeinsamen Traditionen der
jiidischen und der christlichen Religion verankert; es war auch Grundbestand
abendlindischer Ethik.

Heute sorgen wir uns darum, wie die Nachgeborenen mit der Schuld ihrer V-
ter umgehen werden. Wir miissen unseren Kindern diese Zusammenhinge
immer wieder erkliren. Darum ist die Schirfung des historischen Bewufit-
seins eine der wichtigsten politischen und kulturellen Aufgaben im deutsch-
israelischen Verhiltnis. Wenn die Zeitzeugen gestorben sind, muf} das Wissen
sicher in die Hinde der Jugend iibergeben worden sein. Das sind wir auch
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denjenigen Deutschen schuldig, die sich damals, als es darauf ankam, gerecht
verhalten haben. Oft wird gefragt, ob es fiir Deutsche und Israelis angesichts
der Vergangenheit Normalitit geben kann. So undifferenziert gestellt, kann
ich diese Frage nur mit ,,nein“ beantworten. Das Verhiltnis zwischen unseren
Lindern wird fiir immer ein besonderes sein. Im Wissen um das Geschehene
halten wir die Erinnerung wach. Mit den Lehren aus der Vergangenheit gestal-
ten wir gemeinsame Zukunft. Das ist deutsch-israelische Normalitit. Aus der
Geschichte folgt Verantwortung. Sie beginnt mit der Erziehung in den Schu-
len und mit der Einrichtung und Pflege von Stitten des Gedenkens.

§
-y

Bundesprasident Jo-
hannes Rau, Avra-
ham Burg, Vorsit-
zender der Knesset,
und Eser Weizman,
Prisident des Staates
Israel, vor der An-
sprache am 16. Fe-
bruar 2000.

Foto: dpa

Nach einer langen Periode des Uberlegens haben wir, der Herr Ministerprisi-
dent hat davon gesprochen, am diesjihrigen Tag der Befreiung des Lagers von
Auschwitz, dem 27. Januar, der auch in Deutschland ein Erinnerungstag ge-
worden ist, den Bau des zentralen Holocaust-Mahnmals in Berlin auf den
Weg gebracht ... Niemals darf es dazu kommen, dafl die Errichtung eines
Mahnmals etwa gar als symbolische Form der Entschuldung fehlverstanden
wird. Gedenken braucht Orte. Aber Orte konnen das Gedenken nicht erset-
zen. Materielle Leistungen konnen auch nicht fiir das Unrecht entschidigen,
das Millionen Zwangsarbeitern angetan worden ist. Dafy Unternehmen und
Bundesregierung eine Stiftung fiir humanitire Leistungen an diese Opfer des
Nazi-Regimes gegriindet haben, war wichtig, weil sie ein Bekenntnis zu unse-
rer Verantwortung ist ... Gedenken wire eine leere Hiilse, wenn es nicht be-
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gleitet wiirde von verantwortlichem Handeln. Zu diesem aktiven Gedenken
gehort auch unsere Mitverantwortung fiir das Land, das den Uberlebenden
der Schoa die ersehnte Heimstitte gegeben hat. Die Mitverantwortung fiir
Israel ist ein Grundgesetz deutscher Aufienpolitik seit der Griindung unseres
Staates.

Deutschland und Israel stehen mitten in einem Generationenwechsel: Noch
leben Zeitzeugen des Holocaust; bald werden ihre Enkel das politische Ge-
schehen und Denken prigen. Das Wissen tiber die Vergangenheit von Genera-
tion zu Generation weiterzugeben, ist deshalb so wichtig. Dazu gehért vor al-
lem, dafd sich die jungen Menschen unserer beiden Linder kennen lernen, sich
gemeinsam mit der Vergangenheit auseinandersetzen und gemeinsam Zu-
kunft suchen ... Das Lernen und Uben des Umgangs miteinander wird zwi-
schen den Menschen in Deutschland und Israel nie aufhoren. Ich méchte Sie
bitten, mit mir alles zu tun, um dieses Lernen zu fordern. Wir werden in die-
sen Tagen eine Vereinbarung iiber ein deutsch-israelisches Jugendforum un-
terzeichnen, das diesem Zweck dient. Wir werden ein Stipendienprogramm
schaffen, das helfen soll, junge Israelis mit dem heutigen Deutschland vertraut
zu machen. Ohne den Willen der politisch Verantwortlichen laufen auch die
besten Bemiithungen ins Leere ...

Zum heutigen Deutschland gehéren auch die wieder wachsenden jiidischen
Gemeinden. Sie sind ein fester Teil des Lebens in unserem Land. Ignatz Bubis,
der im Land seines Glaubens seine letzte Ruhe gefunden hat, hat zeit seines
Lebens Wert darauf gelegt, ein Deutscher und ein Jude zu sein.

Deutschland will ein offenes, liberales und gastfreundliches Land sein, in dem
Menschen unterschiedlicher Religionen und Kulturen ihren Platz haben und
zusammenleben konnen. Das setzt die Bereitschaft zur guten Nachbarschaft
voraus, die sich im Alltag bewihren muf} ...

. Gute Nachbarschaft — das gilt im Inneren eines Staates wie fiir sein Verhiltnis
zu anderen. Deutschlands Weg hat sich deshalb in den vergangenen fiinfzig
Jahren eng mit dem Europas verbunden. Es ist eine Geschichte der Hoffnung.
Israelische Jugendliche, die sich mit der deutschen Geschichte nach dem Ho-
locaust beschiftigen, kénnten daraus durchaus wichtige Einsichten gewinnen:
Auch die Europier mufiten vor fiinfzig Jahren mit Deutschland vollkommen
neu beginnen ... Kann die europiische Erfahrung ein Muster sein, das auch in
anderen Weltteilen erprobt werden kénnte, auch in Israel und im Nahen
Osten? Das ist eine oft gestellte Frage. Konflikte sind nicht vergleichbar; die
Losung eines Konfliktes kann nur selten zur Blaupause fiir die Losung ande-
rer Konflikte werden. Das zeigt sich gerade in diesen Tagen, da Gewalt wieder
ausgebrochen ist. Einen Schlufl diirfen wir aber ziehen: Aus Kriegen heraus
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zu einem geordneten Zusammenleben zu kommen, ist jenseits aller Vertrige
nur durch Einigung auf einen gemeinsamen Grundgedanken méglich: Es gilt,
nationale Egoismen in produktives gemeinsames Handeln umzuwandeln.
Das ist der Kern des europiischen Erfolges. Aus vermeintlicher Unversdhn-
barkeit kann ein geregeltes Nebeneinander und schliefilich ein Miteinander
entstehen. Die Besonderheiten Ihrer Region verbieten es natiirlich, vom eu-
ropiischen Einigungswerk voreilig auf die Lésung der israelisch-arabischen
Gegensitze zu schlieflen. Es wire leichtfertig zu vergessen, dafl selbst die Exi-
stenz Thres Staates immer wieder in Frage gestellt worden ist. Und dennoch:
»Ewige“ Feindschaft mufl es nicht geben. Geschichte kann auch gelingen.

Ich bin davon iiberzeugt, daf} der gute Wille heute auch in Threr Region tiber-
wiegt, und das stimmt mich hoffnungsfroh. Trotz aller Riickschlige hat sich in
langer und mithevoller Arbeit die Hoffnung auf das Ende des Konfliktes ent-
falten konnen ... Die Hoffnung der Menschen auf Frieden ist trotz aller Pro-
bleme auf dem Weg dahin grofier als je zuvor. Ich bin iiberzeugt davon, daf§ er
erreichbar ist. Europa und der Nahe Osten sind auf vielfaltige Weise und be-
sonders eng verbundene Regionen. Diese Region hatte mafigeblichen Anteil
an der Entwicklung dessen, was heute europiische Kultur ist. Die Stabilitdt
des Nahen Ostens und der gesamten Region ist fiir eine friedliche und erfolg-
reiche Entwicklung Europas entscheidend. Niemand kann in Ruhe leben,
wenn seine Nachbarn von politischer und sozialer Unsicherheit bedroht sind.
Den Frieden im Nahen Osten konnen nur die Beteiligten selber schliefien.
Aber bei der Gestaltung des Friedens kann und will auch Europa Ihnen hel-
fen.

Vor diesem Hohen Haus sprechen zu diirfen, habe ich als Chance und als be-
sondere Ehre empfunden. Ich wiinschte mir, dafl von diesem Staatsbesuch
neue Impulse fiir die Beziehungen zwischen unseren beiden Lindern ausge-
hen. Ich hoffe auf die Jugend unserer Vélker. Ich bin tiberzeugt davon: Wenn
wir der Jugend die Erinnerung weitergeben und sie zu Begegnungen ermuti-
gen, dann brauchen wir uns um die Zukunft der Beziehungen zwischen Israel
und Deutschland nicht zu sorgen.

Ich wiinsche Thnen und uns diese Zuversicht. Das beginnende Jahrhundert
soll ein Jahrhundert des Friedens werden: fiir die Sohne und Tochter Abra-
hams und fiir unsere Welt.

»Wer seine Geschichte vergifdt, ist dazu verdammt, sie zu wiederholen.
Wer die Vergangenheit vergif3t, ist unfihig, die Gegenwart zu verstehen
und die Zukunft zu steuern.”

(Erika Rothschild, Auschwitz-Uberlebende)

200 FrRu NF 3/2000



Das Verhalten der katholischen Kirche in der Schweiz
wahrend des Zweiten Weltkriegs und heute

Die Erklirung der Schweizer Bischofskonferenz vom 14. April 2000

Ein Kommentar

Ernst Ludwig Ehrlich*

Die grofien Bischofskonferenzen von Deutschland und Frankreich haben sich
mit diesem Thema schon vor einigen Jahren beschiftigt. Die Schweizer
Bischéfe hielten dies offenbar fiir nicht notwendig, bis zweierlei erfolgte. Ein-
mal die Zerstérung des Mythos schweizerischer Unschuld am Schicksal der
Juden vor und wihrend des Zweiten Weltkriegs, und ferner die im Sinne von
Papst Johannes Paul II. fir das Jahr 2000 gewiinschte ,Reinigung® des Ge-
ddchtnisses der Kirche. Das bedeutet ,,ein Gestandnis der Schuld fiir alle Lei-
den und Krankungen, die von S6hnen und Téchtern der Kirche in der Vergan-
genheit anderen zugefiigt“ wurden. Die katholische Kirche der Schweiz
bekennt thre Mitschuld, dafl vielfach zu wenig fiir die Rettung des Lebens und
der Wiirde verfolgter Menschen getan wurde, besonders fiir die in der
Schweiz Einlafl suchenden jiidischen Fliichtlinge. Es gilt daher, aus der Ver-
gangenheit zu lernen.

Friiher schon hatten die Schweizer Bischofe sich in einer Erklirung ,, Antise-
mitismus: Stinden gegen Gott und die Menschlichkeit* gegen den Antisemi-
tismus gewandt (1992). In der neuen Erklarung wird zwar auch darauf hinge-
wiesen, daf} einzelne fihrende Katholiken sich vor dem Krieg gegen den
Rassenwahn ausgesprochen hatten; aber wihrend des Zweiten Weltkrieges
wurde zuwenig getan, um jiidische und andere Fliichtlinge vor Verfemung,
Verfolgung und Ermordung zu schiitzen: ,,.Es schmerzt uns Heutige, dafd anch
die katholische Kirche in der Schweiz in jenen Jahren beziiglich der konkreten
Hilfeleistung in zu grofSer Passivitit, Selbstbezogenbeit und Angstlichkeit ver-
harrte.“ Die Bischofe beklagen heute, dafl die Untaten gegeniiber dem jiidi-
schen Volk in Predigt und Katechese fast nie zur Sprache kamen. , Weder
Theologen noch christliche Publizisten, weder Religionslehrer noch Vertreter

* Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Prof. em. fiir Judaistik an der Universitit Bern, ist Generalsekretir
der Christlich-Jiidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz und Mitglied der Jiidisch-
Romisch-Katholischen Gesprichskommission in der Schweiz.
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der Kirchenleitung haben sich in dieser Zeit entschieden gegen den religiosen
Antijudaismus gewandt und erst recht nicht den schleichenden, aus verschie-
denen Quellen gespeisten Antisemitismus im Schweizer Volk verurteilt.“ Dies
fiihrte dazu, dafl man die Zuriickweisung von Fliichtlingen an der Schweizer
Grenze als notwendiges Ubel hinnahm. Vielleicht hitte hier noch eingefiigt
werden konnen, dafl die Zuriickweisung den Tod der meisten Juden und
Jiidinnen zur Folge hatte und das sogenannte Boot nur fiir Juden voll war, fiir
andere jedoch nicht.

Die Bischofe gedenken der sechs Millionen jiidischer Ermordeter und aller
wihrend der Nazizeit Terrorisierten. Sorge bereitet den Bischéfen wiederauf-
lebender Antisemitismus, wobei besonders in Rufiland die sogenannten,
lingst als Filschung erwiesenen ,,Protokolle der Weisen von Zion® eine Rolle
spielen. Richtig sehen die Bischofe, dafl in der Schweiz eine Neigung besteht,
Unrecht und Profitstreben von Schweizern wihrend des Zweiten Weltkrieges
und in der Nachkriegszeit zu verharmlosen und statt dessen die Juden zu
beschuldigen, sie wollten sich an der Schweiz bereichern. Sie begriiflen es
daher, daf die Rolle der Schweiz und seiner Bevolkerung wihrend des
Zweiten Weltkrieges ehrlich und detailliert untersucht wird. In groflartiger
Weise wird iiber den Umgang mit der Erinnerung gesprochen, wenn es heifit:
wErinnerung an das Geschebene und Ubernabme von Verantwortung fiir das
den Opfern der Schoa und ibren Angehérigen durch unsere Mitbiirger gesche-
hene Unrecht ist eine nachzubolende Pflicht der Gerechtigkeit und unseres
Glaubens an den einen Gott, der alle Menschen in gleicher Weise liebt. Die
Kirche ist nicht nur eine Gemeinschaft in der Gegenwart, sie umschliefSt auch
die Generationen der Vergangenbeit und der Zukunft.“

Im folgenden fordern die Bischofe alle mit Predigt, Religionsunterricht, Ge-
schichte und Lehre Betrauten auf, sich jeglicher demagogischen Beschuldi-
gungen und Au8erungen zu enthalten.

Ein weiterer Abschnitt behandelt ,,Kirche und Judentum®. Hier wird die Ver-
bundenheit zwischen Judentum und Christentum dargestellt, vor allem auch
der unlésbare Bund, den Gott mit Israel geschlossen hat: ,,Alle Volker und
Sprachen — besonders die Kirche — sind aufgerufen, den Bund Gottes mit sei-
nem jiidischen Volk anzuerkennen.” Die im folgenden entwickelte Christolo-
gie ist selbstverstindlich von christlicher Seite her legitim, zumal wenn
schlicht und ohne weiteren Kommentar festgestellt wird: ,Die Juden teilen
diese Sicht des christlichen Glaubens nicht.“ Juden hatten allen Anlafl anzu-
nehmen, ,,daff das Christentum von Natur aus gegen das Judentum feindlich
beziehungsweise antisemitisch eingestellt sei“. So wie in Jerusalem Papst Jo-
hannes Paul IL. erklirte, dafl dafiir nun keinerlei Anlafl mehr bestehe, zeigen
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auch die Schweizer Bischofe auf, dafl seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhun-
derts ein fruchtbarer jidisch-christlicher Dialog in Gang gekommen ist, der
zu Hoffnungen berechtigt und fiir den wir dankbar sind. Dies konnte auch
deshalb erfolgen, weil die katholische Kirche seit Jahrzehnten jede Form der
Judenmission ablehnt und keine Institutionen mehr besitzt, die Judenmission
betreiben. Es ist Zeit, daff Juden und Jidinnen diese Tatsache endlich zur
Kenntnis nehmen; fiir nichtkatholische Fundamentalisten und Sektierer ist
die Kirche nicht verantwortlich. Die Bischofe fordern, dafl Christen ihr
Gewissen von allen Gedanken des Fremden- und Judenhasses befreien und
freihalten, damit aus solchen geheimen Aggressionen niemals mehr verbre-
cherische Taten herauswachsen: ,,Als Christen und Christinnen miissen wir
uns unbedingt dafiir einsetzen, dafS das jiidische Volk nie wieder verachtet,
verfolgt und in eine Schoa getrieben wird.“

Der Text dieser Erklarung ist durchaus bemerkenswert und geht tiber das hin-
aus, was anderwirts gesagt worden ist. Vor allem wird hier auch die katholi-
sche Kirche als Institution als mitschuldig bezeichnet, nicht nur einzelne ir-
rende Christen und Christinnen. Es ist also auch die Institution, die in ihrer
Menschlichkeit gescheitert ist. Insofern ist die Erklirung zutreffend und ent-
spricht der Wahrheit.

Ein Gedanke freilich fehlt, und das ist schwer verstindlich. Der rassistische
Judenhaf} der Nazis, der als solcher mit der Kirche nichts zu tun hat und an-
ders geartet ist, hitte sich kaum so durchsetzen kénnen, wenn es nicht tiber
fast zwel Jahrtausende die kirchliche Judenfeindschaft gegeben hatte. Sie ist
der Boden, auf dem das Gift des sikularen Judenhasses sich ausbreiten
konnte. Man kann daher die kirchliche Judenfeindschaft nicht vom siakularen
Antisemitismus trennen. Warum dieser Gedanke in der sonst so aufrichtigen
und weitgehenden Erklirung fehlt, ist schwer einzusehen.

Die Schweizer Bischofe haben das getan, was an der Zeit war. Eine Frage je-
doch stellt sich, und hier sind die Bischéfe nicht aus ihrer Verantwortung zu
entlassen: Wie kommt diese von hoher Ethik und durchaus ernster Theologie
getragene Erklidrung an das Kirchenvolk? Wie erfahren die Pfarrer, Religions-
lehrer und Katecheten davon mehr als einen kurzen Hinweis? Wie setzen die
Bischofe thre Gedanken in die Tat um, damit wirklich die Reinigung des Kir-
chenvolkes erfolgen kann, die mit dieser Erklirung angestrebt wird? Was ge-
schieht oder kann geschehen, damit aus guten Gedanken und gutem Willen
Wirklichkeit wird? Wir konnen nur hoffen, daf$ sich die Schweizer Bischofs-
konferenz auch damit intensiv beschiftigt und ihre Erklirung nicht als
Ptlichtiibung ansieht.
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Das besondere Buch

Hermann Kaienburg, Das Konzentrationslager Neuengamme 1938-1945.
Hrsg. von der Gedenkstitte Neuengamme. Dietz, Bonn 1997. 332 Seiten.

w»LafS mich sprechen, es wird mir leichter werden*, bat Hiob (32,20). Doch fiir
wen soll es leichter werden? Fiir die, die es durchleiden mufiten, oder fiir jene,
die an der Schuld leiden? Neuengamme hat keinen ,Namen® wie Auschwitz
oder Buchenwald. Viele wuflten nicht, daf§ es ganz in der Nahe Hamburgs zu-
letzt 80 Auflenlager gab, wo tiber 100 000 Menschen die Hélle erlitten. Vom
»~Anfang“ an, als Hitler Reichskanzler wurde, bis zur detailliert vorprogram-
mierten ,Endlésung® wird hier aufgeschrieben, was die Peiniger von Neuen-
gamme akribisch als ,erledigt® notierten: die Arbeitsbedingungen, die Ver-
nichtung durch Arbeit, das Téten durch Spritzen, das Verzeichnis tiber den
armseligen Nachlaf der verstorbenen Hiftlinge, die Durchfithrungen von
Exekutionen. Alles ist peinlichst notiert, mit jener biirokratischen Genauig-
keit, die Hannah Arendt von der sich so bieder anhorenden ,,Banalitat des Bo-
sen” sprechen liefl.

Einfache Bleistiftzeichnungen wie ,,Hiftlinge ziehen im Schnee einen Wagen*
verdichten die Gewalt der Worte. Oder die Zeichnung ,,Die Essensausgabe im
Schonungsblock “: Dichtgedringt sitzen geschorene, bis aufs Skelett abgema-
gerte Geschopfe mit weit aufgerissenen Augen, einen Blechnapf in der Hand.
In diesem ,,Schonungsblock® waren jene Gefangenen, die oft nur noch 25 kg
wogen und die meist schon qualvoll zugrunde gingen, bevor sie noch in die
Gaskammern geschleppt werden konnten. Ein solcher Mensch war es, der an
eine Wand des Warschauer Gettos schrieb: , Ich glaube an die Sonne, auch
wenn sie nicht scheint. Ich glanbe an die Liebe, auch wenn ich sie nicht spiire.
Ich glaube an Gott, anch wenn ich Ihn nicht sehe.“ Elie Wiesel, der sich als
Fiinfzehnjahriger im KZ weigerte, die religiosen Feste mit den anderen Juden
zu feiern, weil er an den Gott, der sich das alles mit ansah und nichts tat, nicht
mehr glauben wollte, sagte spiter, daf er sicher ist, dafl Gott auch im KZ war,
mitten unter den Gefangenen, und mit ihnen litt und starb.

Die Umschlaggestaltung, eine Tuschzeichnung von W. Petrow, verdeutlicht
die Unmenschlichkeit und den Hohn: Zwei bewaffnete Soldaten bewachen
hohlaugige, ausgemergelte Gestalten, die einander stiitzen, damit sie noch zur
Arbeit gehen ,diirfen” anstatt in die Gaskammer, Hiftlinge, die selbst zum
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Davonlaufen zu schwach gewesen wiren. Mit Else Lasker-Schiiler, ,,Es ist ein
Weinen in der Welt, als ob der liebe Gott gestorben wér*, mdchte man glauben
diirfen, daf wenigstens das Weinen in der Welt bleibt iiber das, was in Neuen-
gamme geschah.

Von allen Biichern iiber den Holocaust ist dieses ganz besonders erschiitternd.
Keines ist exemplarisch und kann es auch nicht sein. Dieses Buch hat durch
seine akribisch notierten, chronologisch und dokumentarisch festgehaltenen
Daten seine eigene, grausame Dimension.

Ein Teil der Veranstaltungen des Katholikentagprogramms Hamburg 2000
wird im KZ Neuengamme stattfinden. Dort, wo tausendfach gelitten und ge-
storben wurde, werden Menschen sein, die um die Verpflichtung des
Menschseins wissen, um das Prisent-Sein als Christ, gerade an diesem Ort,
wo unsere alteren Briider und Schwestern so qualvoll ihr Leben beendeten.
»Sieh Herr, die Taten kommen zu Dir. Die wir geliebt sind allein und sebr
weit. Nun miissen wir ihrer Munde sein, und beten zu Dir, der Ewigkeit.“
(Kurt Witzenbacher in seinem ,, Kaddisch fiir Ruth®, die nur zehn Jahre leben
durfte; vgl. FrRu4[1997]148-149). ,]hr Mund® zu sein ist das einzige, was wir
fiir die machtlosesten der Machtlosen tun kénnen. Maria Stiefl-Cermak

Biicherschau

Hartwig Behr/Horst F. Rupp, Vom Leben und Sterben. Juden in Creglingen.
Kénigshausen & Neumann, Wiirzburg 1999. 276 Seiten.

Hier liegt ein Werk vor, das in vieler Hinsicht die von dhnlichen Publikationen
bekannten Standards tibertrifft. Die Autoren Hartwig Behr, Historiker und
Germanist, und Horst E Rupp, evangelischer Theologe mit Schwerpunkt Re-
ligionspddagogik, erginzen einander in idealer Weise und biirgen sowohl fiir
die notwendigen wissenschaftlichen Absicherungen der Forschungsergeb-
nisse als auch fiir deren Kommunizierung in Schule und Universitit. Die Dar-
stellung bietet eine Gesamtschau der Geschichte der Creglinger Juden von
den Anfingen bis zum Ende des ,Dritten Reiches“. Auch die Nachbarstadt
Rothenburg wird mit einbezogen, zieht sich doch durch deren Geschichte ein
erschiitternd starker antisemitischer Faden. Wer einmal in Rothenburg das
liebliche Festspiel des Schifertanzes miterlebt hat, muf} nun irritiert feststel-
len, daf} ihm ein Pogrom Ende des 14. Jahrhunderts mit Vertreibungen und
Verbrennungen Rothenburger Juden zugrunde liegt. Im tauberfrinkischen
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Creglingen, durch den Riemenschneider-Altar der Herrgottskirche weithin
bekannt, konnte sich jiidisches Leben in kleiner Zahl entwickeln. In die
Darstellung sind gelegentlich lingere Exkurse tiber einzelne Personen ein-
gestreut, so iiber den Lehrer und Vorsinger der jiidischen Gemeinde Josef
PrefSburger (1878-1938) und iiber die christliche, bei einer jiidischen Familie
in Dienst stehende Magd Anna Schall (geb. 1913). Im Jahr 1925 zihlt die
kleine Landstadt an der Tauber knapp 1200 Einwohner, darunter 1088 Prote-
stanten, 22 Katholiken und 77 Juden. Rupp gelingt es, die Gesamtsituation der
folgenden Jahre iiberaus anschaulich zu schildern. Am 5. Mirz 1933 wihlten
75,9 % der Creglinger die NSDAP, ein ungewohnlich hoher Prozentsatz, der
die drei Wochen spiter eingetretenen Vorkommnisse in ein besonderes Licht
riickt.

Am 26. Miarz 1933 wurden wihrend des Synagogengottesdienstes 16 Creglin-
ger Juden von Polizeikriften aus Heilbronn und der ortlichen SA verhaftet.
Sie wurden nach Waffen durchsucht, aufs Rathaus (!) gebracht und dort so
schwer miflhandelt, dall Hermann Stern noch am selben Tag verstarb und
Arnold Rosenfeld am Tag darauf. Lion Feuchtwanger hat die Vorfille in sei-
nem Roman ,Die Geschwister Oppenheim® aufgegriffen. Der einschligige
Textabschnitt ist als Beilage abgedruckt. Das Vorgehen gegen die Creglinger
Juden ist somit wohl die erste Gewaltaktion der Nationalsozialisten in
Deutschland, die sich ausschliefflich gegen Juden richtete und in deren Verlauf
es infolge exzessiver Brutalitit sogar zu Totungen kam. Die beiden ersten
Opfer der Schoa sind damit die Creglinger Hermann Stern und Arnold
Rosenfeld. Die polizeilichen Akten und gerichtlichen Untersuchungsproto-
kolle von 1933 mit den Aussagen der Miffhandelten und der Angeschuldigten
sind ausnahmslos abgedruckt, die Verfahren gegen die Haupttiter, SA-Stan-
dartenfiihrer Fritz Klein aus Heilbronn und den 6rtlichen SA-Ortsgruppen-
leiter Karl Stahl, fithrten erst 1952, bzw. 1949 zu Verurteilungen: fiinf Jahre
Gefingnis fiir Klein, ein Jahr fiir Stahl.

Das Buch zeichnet sich durch zahlreiche Beigaben aus, die einerseits die Lek-
tiire erleichtern, andererseits weitere Forschungen ermdglichen. Neben 59
Abbildungen, die oft tiefer beriihren als Worte, sowie Quellen- und Literatur-
nachweisen, findet sich auch ein Gedicht von Gottlieb Prétzel iber die selbst-
lose Tat eines Juden, der bei einer Brandkatastrophe selbstlos Leben rettete
und das der Lehrer Preflburger seine Schiiler auswendig lernen lieff — leider
ohne den zu wiinschenden Erfolg. Seinen Hohepunkt erreicht das Buch zwei-
fellos in dem Kapitel ,,Der Blick auf die nationalsozialistischen Téter”,in dem
Horst Rupp das Leben der Anfiihrer Fritz Klein und Karl Stahl nachzeichnet.
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Bei Karl Stahl handelt es sich um seinen eigenen Grofivater. Rupp versteht es,
das Erschrecken zu vermitteln, als er erkennen mufite, in welcher Weise der
liebevolle, wenn auch schweigsame Grofivater in die damaligen Ereignisse
verwickelt war. Schonungslos wird die Rolle, die der aus einfachen Verhiltnis-
sen stammende Tagelohner und spitere nationalsozialistische Stadtrat Stahl
im Creglingen der dreiffiger Jahre spielte, nachgezeichnet. Es kann nicht
gelingen, den NS-Titer und den liebevollen Grofivater zu einer Person zu
verschmelzen. Mit diesem Abschnitt hat der Autor nicht nur ein dunkles
Kapitel eigener Familiengeschichte und ein persénliches Trauma zu bewilti-
gen versucht, er hat auch gezeigt, warum dieser Versuch an Grenzen stofen
mufl. Es ist zu bezweifeln, ob historische Kategorien allein dem Geschehen
gerecht werden konnen. Méglicherweise helfen hier psychologische oder
theologische Einsichten in das Wesen des Bésen bzw. in die grundsitzliche
Schuldhaftigkeit menschlicher Existenz weiter. Dies scheint auch der Autor
andeuten zu wollen, wenn er abschlieffend bemerkt, dafl mit Leben und Tod
Stahls die Schuld nicht gebiifit ist, dafl er — und andere - sich vor anderer
Instanz werden verantworten miissen. Gerhard Simon

Marco Belpoliti (Hg.), Primo Levi: Gespriche und Interviews. Hanser Ver-
lag, Miinchen 1999. Edition Akzente. 288 Seiten.

»Man sieht in mir eine Art Guru®, bekannte der italienische Schriftsteller
Primo Levi (1919-1987) in einem seiner letzten Interviews. Im gleichen Atem-
zug distanzierte er sich von dieser Vergotzung. ,,Ich bin kein starker Mensch®,
sagte er, ,iiberhaupt nicht.“ Dariiber habe er nur nichts veréffentlicht. Seine
Biicher verstromten vielleicht eine Art Weisheit, er selbst besitze diese nicht.
Und er fugte hinzu: ,Die Propheten sind die Pest unserer Zeit.“ Besser sei es,
»auf offenbarte Wahrheiten zu verzichten und lieber eigenstindig zu Er-
kenntnissen zu gelangen. Obwohl Primo Levi eher scheu und zuriickhaltend
war, stellte er sich bereitwillig der Offentlichkeit in Gesprichen und Inter-
views. Die vorliegende Auswahl aus den Jahren 1971 bis 1987 vermittelt einen
tiefgehenden Eindruck in das Leben und Denken des Schriftstellers. Ausch-
witz, ,die interessanteste Periode meines Lebens®, bezeichnete Levi als sein
kleines ,,Gliick“. Das klinge zynisch, er aber meine es ernst. ,Es war das Er-
lebnis des Lagers, das mich zum Schreiben zwang.“ Sein Beruf als Chemiker,
der es ihm erméglichte, Ordnung zu schaffen in seinen Gedanken und in einer
uniibersichtlichen Welt, hatte ihm das Uberleben erméglicht. Der ,typische
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Hiftling® sei im Lager umgekommen, sagte Levi, die Davongekommenen
hatten irgendein Privileg, das sie iiberleben lief. Levi verfaite seine Biicher
zunichst in seiner Freizeit, in den Nichten vor allem, seit 1975 dann hauptbe-
ruflich. Bereits 1947 erschien in Italien sein erster Bericht iiber Auschwitz.
Anfang der sechziger Jahre ist das Buch in deutsch unter dem Titel ,,Ist das ein
Mensch?“ herausgekommen. Levi wurde mit diesem Buch weltberiihmt. Es
ist eine Studie tiber den Menschen, ein Tatsachenbericht iiber Wiirde und
Unwiirde im Lager, im menschlichen Leben, verstorend klar und niichtern,
unterkiihlt und atemberaubend. Levi wurde gefeiert, wurde ausgezeichnet
und weltweit gehort. Mit 67 Jahren setzte er seinem Leben ein Ende. Auf
diesen bestiirzenden Tod bekommt man in diesem Buch keine direkte
Antwort. Levis vorliegende Aussagen miissen geniigen. Kein Prophet wollte
er sein, hatte er kurz vor seinem Tod gesagt. Das Leben mache thm Angst, es
belaste ihn, es sei nicht in Einklang zu bringen mit seinem Verstandnis vom
Menschen. Er sei im Grunde genommen ein optimistischer Mensch, bekannte
Levi mehrfach, ja, er begreife es als ,Pflicht, optimistisch zu sein®, sagte er
noch 1979. Das ,Nachdenken iiber das Geschehene“ sei die ,Pflicht eines
jeden, um eine Wiederkehr des Geschehenen zu verhindern. Doch mit der
Zeit nahm sein Optimismus ab. Aus einem seiner letzten Interviews spricht
der Uberdruff. Das schleichende Gift von Auschwitz wirkte auch bei thm
todlich.

Da die Auswahl der Gespriche und Interviews thematisch statt chronologisch
gegliedert ist, ist die Entwicklung des Schriftstellers schwer zu erkennen.
Doch inhaltlich ist es ein hervorragendes Buch. Gerade auch jene, die sich
noch nicht mit dem Werk und Weltverstindnis des italienischen Schriftstellers
Primo Levi befafit haben, finden hier Anregungen zum Nachdenken und zur
vertiefenden Lektiire. Es ist ein Buch voller Ansichten vom Menschen, giiltig
tiber den Tag hinaus. Stefan Berkholz

Michael Brocke (Hg.), Feuer an Dein Heiligtum gelegt. Zerstorte Synago-
gen 1938. Nordrhein-Westfalen. Erarbeitet vom Salomon Ludwig Steinheim-
Institut fiir deutsch-jiidische Geschichte. Kamp Verlag, Bochum 1999/5760.
674 Seiten. Mit Farbbeilage: Die Synagogen der jiidischen Gemeinden Nord-
rhein-Westfalen 1999.

Mit diesem Buch liegt der erste Band einer von Prof. em. Dr. Meier Schwarz
geplanten Reihe zur Beschreibung von ca. 2800 von den Nationalsozialisten
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zerstorten oder geschindeten Synagogen vor. Die Idee zur Reihe ,Gedenk-
buch der Synagogen Deutschlands 1938“ entstand im Rahmen des 1985 in
Israel gegriindeten ,Synagogue Memorial Committee®, dessen Vorsitz Josef
Burg (1908-1999) innehatte. Den inneren Zusammenhang von Gedenken und
Erkenntnis benennt Michael Brocke mit den Worten: ,, Wer Erkenntnis mebrt,
mehbrt Gedenken — Wer Gedenken mehbrt, mehrt Erkenntnis.

Die Einfiihrung behandelt die Genese der ,Kristallnacht® und erlautert die
Bedeutung der Synagoge als ,Mittelpunkt des jiidischen Lebens nach der
Zerstorung des Tempels in Jerusalem, zu dem hin jede Synagoge Bezug behalt.
Die spezifischen Eigenheiten der Synagogen in Grofistidten und vor allem in
den ,Landstidten Nordrhein-Westfalens, bedingt durch die Kontinuitit des
lindlichen Judentums und durch die Emanzipation des stidtischen Juden-
tums, werden aufgezeigt. , Affirmation des Eigenen® sind die Synagogen des
19. Jahrhunderts in den Stidten; Synagogen riicken aus dem Hinterhof in die
Straflenzeile. Die Synagoge wird als Heiligung der Zeit durch das Wort
definiert. Sie tritt an die Stelle der Heiligung des Ortes durch das Opfer,
das in Jerusalem nicht mehr erbracht werden kann, — die Synagoge als ein
»Stiuck Galut®.

Der Hauptteil orientiert sich an der alphabetischen Reihe der deutschen (und
hebraisierten) Ortsnamen. Die Geschichte der jeweiligen jidischen Ge-
meinde wird skizziert, Baugeschichte, Stilrichtung und Zerstérungsschicksal
der 410 ehemaligen Synagogen des Bundeslandes Nordrhein-Westfalen wer-
den dargelegt. Ein Anhang enthilt statistische Daten und umfassende ortsbe-
zogene Literaturangaben. Die Farbbeilage iiber die neunzehn neuen Synago-
gen in Nordrhein-Westfalen ist bewuflt ,abgetrennt®; das ,,zégerliche neue
Leben® soll nicht von einem unzutreffenden Kontinuititsgedanken iiber-
deckt werden. Fiir Nordrhein-Westfalen hat das Steinheim-Institut mit Un-
terstiitzung namhafter Sponsoren ein beeindruckendes Buch des Gedenkens
geschaffen. Fritz Hofmann

Martin Cunz, Die Fahrt des Rabbi Nachman von Brazlaw ins Land Israel
(1798-1799). Herausgegeben in der Serie Texts and Studies in Medieval and
Early Modern Judaism, Nr. 11. Mohr Siebeck, Ttbingen 1997. 392 Seiten.

Bei dem vorliegenden Titel handelt es sich um eine Doktorarbeit, die am Insti-
tut fiir Jiidisch-Christliche Forschung der Universitiren Hochschule Luzern

bei Prof. Clemens Thoma eingereicht worden ist.
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Martin Cunz wollte keine Biographie iiber Nachman schreiben, denn das ha-
ben Arthur Green, Arye Kaplan u. a. schon vor ihm getan. Er beschreibt
hauptsichlich Rabbi Nachmans Israelreise. Rabbi Nachman lebte von 1772-
1798 siidlich von Kiew, vornehmlich in Medvedevka am Dnjepr. Schon bei
seiner Geburt war er ,gewissermafien kein Unbekannter® (14), da er ein Ur-
enkel des Ba‘al Schem Tov war (vgl. S. 212-214 1. d. H.), also in einer chassidi-
schen Tradition geboren. Am Vorabend des Pesachfestes 5558 (30. Marz 1798)
teilte der Rabbi seinen Schiilern mit, daff er noch im gleichen Jahr nach Israel
reisen will. Seine Frau hort es auch und schickt die Tochter Sara zum Vater, um
zu fragen, wer fiir die Mutter und die (vielen) Kinder sorgen wird. Der Vater
hat schon eine Losung: Die achtjahrige Tochter Sara, die er kurz zuvor verlobt
hat, geht zu ithrem Schwiegervater, die iltere Tochter Odel soll sich als
Kindermidchen verdingen, die jingere Schwester Miryam wird von einer
barmherzigen Familie aufgenommen und die Mutter wird eine Stelle als
Kochin (jiddisch: kekherin) finden. Nachman geht aber nicht direkt auf Reise,
denn seine Schiiler miissen noch Geld sammeln, damit er reisen kann. Warum
Nachman nach Israel reisen will, bleibt seinen Schiilern und Freunden ver-
borgen, denn eigentlich will er mit seiner Reise nach Israel das Kommen des
Messias erproben und herbeifithren. Durch die Preisgabe seines Geheimnisses
wiirde das Kommen des Messias verzogert statt beschleunigt. Noch eine
Angst hat Nachman: wiirde er den Grund seiner Reise mitteilen, wiirde er
vielleicht selber als Messias betrachtet. Er kannte die Probleme der Sabba-
tianer und der Frankisten, und diese wollte er vermeiden. Es gab aber noch
andere Griinde, die er zum Teil selbst preisgab. Er wollte tun, was sein
Urgrofivater, der Ba‘al Schem Tov, nicht tun konnte, bzw. nicht vollendet
hatte. Er wollte auch alle 613 Gebote erfiillen, auch jene, die man nur in Israel
erfiillen kann. Er hoffte, nach seiner Reise noch besser lehren zu kénnen. Er
wollte auch die Tiefen der Gottheit ergriinden (yichudim) und sich in die
Einsamkeit der Kontemplation (hitbodeduth) zuriickziehen. Aber das
wirkliche, geheime Ziel seiner Reise war, die Ankunft des Messias zu ,er-
zwingen®.

Nach vielen Abenteuern erreicht er Israel. Nachdem er in Haifa an Land ge-
gangen und vier Ellen gelaufen ist, will er das Land Israel wieder verlassen.
Nur mit Mithe kann man ihn zurtickhalten. In Safed und Tiberias besucht er
die Griber der Weisen und feiert auch noch die Verlobung seiner Tochter, ob-
wohl sie nicht dabei ist. Nach seiner Reise kehrt er angeschlagen, aber gliick-
lich nach Medvedevka zuriick und hilt vier Vortrige, die Cunz auch ein-
driicklich kommentiert.
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Es ist ein bezauberndes Buch. Cunz versteht es, den Leser selbst den harten
Holzboden des tiirkischen Kriegsschiffes, auf dem Nachman schlafen muf,
tihlen zu lassen. Leider fehlt zur Skizze gegentiber S. 26 der entsprechende
Mafistab, so daff man nicht weif}, wie ausgedehnt Nachmans Reisen um Med-
vedevka sind. Weiters tut man gut daran, nach der Einleitung erst die Reisege-
schichte (238-351) zu lesen, um den Kommentar besser zu verstehen. Das
Buch ist vor allem fiir die moderne Erforschung des chassidisch-mystischen
Judentums von grofier Bedeutsambkeit. Go Verburg

Anat Feinberg, Das Leben und andere Irrtiimer, aus dem Hebriischen von
Barbara Linner. Aufbau-Verlag, Berlin 1999, hebriische Originalausgabe
1995. 246 Seiten.

Die israelische Autorin Anat Feinberg ist im deutschsprachigen Raum vor al-
lem als Herausgeberin von Anthologien israelischer Literatur und als Profes-
sorin an der Hochschule fiir jidische Studien in Heidelberg bekannt. Mit Das
Leben und andere Irrtiimer thematisiert Anat Feinberg eine vorsichtige
deutsch-israelische Anniherung am Verhaltnis der jungen Israelin Maja zu
threm Mann Shaul einerseits und zu dem wesentlich ilteren Professor Klaus
Stern andererseits. Die Ich-Erzihlerin Maja lebt mit ihrem Mann und threm
kleinen Sohn Benny zeitweilig in Deutschland, wobei sich Shaul vom
deutschsprachigen Europa mehr angezogen fiihlt als von Israel, wo er aufge-
wachsen war. Maja hingegen kann sich in dem Land mit der schwer belasteten
Vergangenheit nicht einleben. Einzig mit dem deutsch-judischen Klaus Stern
kniipft sie eine Bekanntschaft an, die zu einer Liebesbezichung wird.

In diese Ebene von heutigem Geschehen greift eine zweite Erzahlebene aus
der Zeit des Nationalsozialismus, denn der Roman besteht aus verschieden-
sten Teilgattungen, die das Gesamtbild formen: Klaus Sterns Aufzeichnungen
aus der Zeit des Dritten Reiches, das Tagebuch von Shauls Vater, der
Kommentar der Tante Shauls zu einer Reihe alter Jugendfotos. Im Wechsel
mit solchen Textsorten treten Momentaufnahmen und Dialoge der Gegen-
wartsebene auf, welche die Handlung weiterfithren. Das Ineinandergreifen
der zwei Zeitebenen sowie die unterschiedlichen Teilgenres entsprechen dabei
einer vorsichtigen Anniherung an die Wahrheit, oder wie es die Figuren
ausdriicken: Das Puzzle dieses Romans erscheint wie ein Zusammenfiigen
von Scherben, bei dem die Wahrheit nicht in einem Teil, in einer Version liegt,
sondern zwischen allen Versionen.
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So wie die Teilgattungen und die Sprachen, in denen sie verfafit sind — deutsch
die Texte von Klaus, hebriisch die Texte von Maja —, nur ganz bedingt zuein-
ander finden, so bleibt auch die deutsch-israelische Anniherung nur in Ansit-
zen verhaftet: Mit Ausnahme von Klaus nimmt Maja ihr deutsches Umfeld
fast nicht wahr. Diese implizite Haltung formuliert die Erzihlerin am Schluf}
des Romans explizit, wenn sie iiber Deutschland sagt: ,, Wir waren monatelang
hier, und ich kenne es iiberhaupt nicht. Weder habe ich in die Gesichter der
Leute geschaut noch ihnen zugehort.“ Judische Innenwelt und deutsche
Auflenwelt klaffen stark auseinander, und diese eigene Uniiberbriickbarkeit
wird Maja am Beispiel ihres Sohnes Benny schmerzlich klar, der diesen Ab-
grund in kindlicher Unbefangenheit {iberschreitet. Die nichste Generation
wird die Kluft iiberwinden konnen.

Am Schluff werden die Fronten ein wenig aufgeweicht, ohne indes zu ver-
schwinden. Nicht nur Klaus, sondern auch Shaul ist eine Schlisselfigur im
Verhiltnis von Maja zu Deutschland. In diesem Sinn sagt Maja iiber Shaul:
,Von ihm lernte ich, daf nicht alle Eisenbahnschienen nach Auschwitz
fiihren. Und ich lernte, daf} die Stimme im Lautsprecher, die ,Achtung’ rief,
nicht zwischen Juden und Nichtjuden unterschied. Mit Shauls Hilfe befreite
ich mich von den Klischees meiner Kindheit.“ Gerade im Ausgang der Bezie-
hungen Majas zu Klaus und Shaul wird die israelische Anndherung an
Deutschland symbolisch umgesetzt. Eine raffinierte Rahmengeschichte stellt
schliefflich die Frage, ob und wie die Texte von Klaus und Maja zueinander-
finden. Im vorliegenden Buch von Anat Feinberg haben sie es offensichtlich
getan - trotz allem ein hoffnungsvoller Ausblick im deutsch-jiidischen und
deutsch-israelischen Dialog. Gabrielle Oberhinsli-Widmer

Karl E. Grozinger (Hg.), Die Geschichten vom Baal Schem Tov Schivche
ha-Bescht. Teil I: Hebriisch mit deutscher Ubersetzung. Teil I1: Jiddisch mit
deutscher Ubersetzung. Harrassowitz, Wiesbaden 1997. LXXV, 881 Seiten.

Basal Schem Tov, ,Meister des Gottesnamens®, abgekiirzt Bescht, ist der
Beiname besonders fiir Israel ben Elieser, der ca. 1700-1760 in Stidostpolen
lebte. Von 1740 bis 1760 lebte er in Miedzyborz (Podolien) und stand dort
einem von der Gemeinde unterstiitzten Kabbalistenzirkel vor. Er gilt als der
Begriinder des modernen Chassidismus. Israel ben Elieser hinterlief keine
eigenen Schriften (nur ein Brief ist bekannt). Sein Leben und seine Lehre wur-
den von seinen Nachfolgern u. a. in den ,Geschichten vom Ba‘al Schem Tov*
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festgehalten. Diese Geschichten erzihlen von der Kindheit ohne Vater, von
seinem Werdegang als Lehrer und Weiser, von seiner Hochzeit, von sieben
Jahren in der Abgeschiedenheit. Als erste Tat erwies sich der Bescht als
schlechter Kutscher und chauffierte seinen schlafenden Schwager in den
Sumpf. Die jiddische Version erklart, der Bescht sei ,,in seine reinen Gedanken
versunken gewesen® (IL,18). Als der Schwager mit Helfern vom Dorf zurtick-
kehrte, war die Kutsche wieder flott: Der Bescht hatte seine Kraft, Wunder zu
wirken, bewiesen. Auf die Frage, wie er das getan habe, antwortete er: ,Nun,
ich habe den Pferden einen Klaps gegeben, da sind sie flugs herausgegangen®
(I,26). Es folgt Erzahlung tiber Erzihlung, die den Bescht als Wundermann,
als Charismatiker, provozierenden Wanderprediger, Zaddiq und Fachmann
fiir halachische Fragen, aber auch als tiefglaubigen, selbstbewufiten und nie
um eine Losung verlegenen Menschenkenner schildern.

Zum ersten Mal liegen die Geschichten vom Ba‘al Schem Tov in einer zwei-
sprachigen Ausgabe (hebriisch/deutsch und jiddisch/deutsch) vor. Der Text
stiitzt sich auf die Erstausgaben: Hebraisch: Ausgabe Kopust 1814; Jiddisch:
Ausgabe Korez 1815/16. Die einzige vorhandene hebriische Handschrift, das
Manuskript Mondschein (MS M), wurde in Text und Kommentar des hebrii-
schen Teils mit einbezogen (XXXIV). In der Einleitung arbeitet Grozinger die
Griinde fiir die unterschiedliche Beurteilung des Bescht innerhalb des Juden-
tums heraus: Einerseits wurde er als magischer Wundermann gepriesen, ande-
rerseits als mystischer Charismatiker verehrt (XXVI f.). Diese unterschied-
lichen Sichtweisen sind nicht allein durch verschiedene philosophische
Interessen seiner Interpreten entstanden, sondern beide Strome, der magisch-
volkstiimliche wie auch der mystisch-philosophische, sind bereits in beiden
Versionen des Grundtextes vorhanden (XXVI). Dabei zeichnet sich die jiddi-
sche Version in ihrer fliissigen Volkssprache mehrheitlich als Garantin fiir den
magischen Wundermann, wihrend die hebraische eher den theologisch re-
flektierten Charismatiker stiitzt (XXXII). Die Abhangigkeit der beiden Texte
voneinander wird unterschiedlich beurteilt. Fest steht, dafl die jiddische Ver-
sion einer auch der hebriischen vorangegangenen jiddischen Erzahltradition
folgt (XXXIV).

Wer Erzihlungen des Ba‘al Schem Tov von Martin Buber oder Elie Wiesel
kennt, findet hier interessante Erginzungen, Aspekte des Lebens des Batal
Schem, die bisherige Interpreten nicht sehen konnten, weil die Archive in Po-
len nicht zuginglich waren (XI) oder nicht sehen wollten, weil sie — wie Buber
— den Mystiker suchten, den volksnahen Wundermann hingegen ablehnten.
Literaturhinweise zur Wirkungsgeschichte des Ba‘al Schem Tov und der Le-
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gende iiber ihn sowie zu weiteren angrenzenden Themen werden in den aus-
fihrlichen Anmerkungen geboten. Rachel Elior rollt in ,Der Ba‘al Schem
zwischen Magie und Mystik® (XXXV-LV) kurz die Quellenlage und For-
schungsgeschichte auf, um dann die biographischen Grundlinien, das Welt-
bild und die Grundziige der Lehre des Bescht zu erlautern. Da von den ersten
35 Lebensjahren wenig bekannt ist, entwerfen die Schivche ha-Bescht von
Herkunft und Jugendzeit ein legendenhaftes Bild mit hagiographischen Zii-
gen. Verlafllicher dokumentiert ist die zweite Lebenshalfte. Nach einer Zeit
des Riickzuges in Einsamkeit und Askese wirkte der Bescht im Rampenlicht
der Offentlichkeit: unter dem Volk als trostspendender Ba‘al Schem und unter
mystisch-philosophisch Interessierten als Philosoph und Lehrer.
Das geistige Umfeld des Bescht war geprigt von mittelalterlichen Vorstellun-
gen, von Dimonen und bedrohlichen Wesen, ,die sich auf dem Weg in die
Synagoge an einen hefteten® und den Menschen auf Schritt und Tritt Furcht
einfléften. Die Lehre des Baal Schem Tov bestand nun darin, den vorherr-
schenden Dualismus ,,in eine ganz andere Art Dualismus zu verwandeln®
(LIII). Seine Lehre, die an Platons Ideenlehre erinnert, ,spricht von der
gottlichen Allgegenwart im Gegensatz zum Nichtsein der physischen Welt,
die in Wahrheit nur Schein und nicht Realitit ist“ (XLV). Ruth Berger
vergleicht den Text von MS M mit der hebriischen Edition (177-186). Sie
kommt zum Schlufl, daff MS M dem Drucker kaum vorlag, aber ein thm eng
verwandtes Manuskript (181). Der iibersichtlich gestaltete und ausfiihrlich
kommentierte Text ist fiir interessierte Laien eine bereichernde Lektiire und
fiir Fachkrifte eine solide Grundlage fiir weitere Studien.

Olivia Franz-Klauser

Albert Lichtblau (Hg), Als hitten wir dazugehért. Osterreichisch-jiidische
Lebensgeschichten aus der Habsburgermonarchie. Bohlau Verlag, Wien/
Koln/Weimar 1999. 664 Seiten.

Seit Jahren sammelt der Salzburger Historiker Albert Lichtblau im Auftrag
des New Yorker Leo-Baeck-Instituts und des Instituts fiir die Geschichte der
Juden in Osterreich sterreichisch-jiidische Lebenserinnerungen, die in New
York und in einem zusammen mit dem Wiener Sozialhistoriker Michael Mit-
terauer eingerichteten Archiv Gsterreichisch-jiidischer Lebensgeschichten
aufbewahrt werden.

Das Resultat dieser Arbeit, die umfangreiche Anthologie ,,Als hitten wir da-
zugehort, ist ein beeindruckendes Dokument, das sowohl als historisches
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Quellenmaterial wie auch als beriihrendes Lesebuch zur osterreichisch-judi-
schen Geschichte von Bedeutung ist. Sein Vorbild war die von der heute in
Hamburg lehrenden Sozialhistorikerin Monika Richarz 1976 bis 1982 heraus-
gegebene dreibindige Anthologie ,Jiidisches Leben in Deutschland .

Das Buch ist geographisch gegliedert und beinhaltet Lebensgeschichten aus
Galizien, der Bukowina, Mihren, Bohmen, den Alpenlindern und Wien aus
dem Zeitraum 1848 bis 1918. Lichtblau, der mit vielen 6sterreichischen Juden
auch Interviews fiihrte, stellte die Texte sowohl in seiner ausfiihrlichen und
personlichen Einleitung als auch in den einzelnen Kommentaren in ihren je-
weiligen Kontext. Einige der noch nie zuvor veroffentlichten Memoiren, wie
etwa von dem Wiener Oberrabbiner Moritz Giidemann oder von dem Zioni-
sten und Anthroposophen Ernst Miiller, sind so bedeutend, dafl ihre spatere
Publikation in Buchform sehr wiinschenswert wiire.

Die Erinnerungen von Else Bergmann, Antoinette von Kahler und Gertrude
Urzidil sind allein wegen der Familien und der Personlichkeit der Autorinnen
auch literatur- und kulturgeschichtlich wichtige und lesenswerte Dokumente.
Bei dem Czernowitzer Lehrer Milo Tyndel, der Czernowitzer und spiter
Wiener Kommunistin Prive Friedjung und dem fritheren Direktor des New
Yorker Leo-Baeck-Instituts Fred Grubel hat Lichtblau leider nicht erwihnt,
dafl deren Erinnerungen inzwischen bereits auch als Biicher publiziert wur-

den, obwohl er Friedjungs Memoiren selbst bei Bohlau herausgegeben hat.
Evelyn Adunka

Jonathan Magonet/Walter Homolka (Hg.), Seder hat-tefillot. Das jidische
Gebetbuch. Hebriisch-Deutsch. Aus dem Hebriischen von Annette Bockler.
2 Bde. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1997. 632 und 736 Seiten.

Dieses neue Gebetbuch basiert auf den ,,Forms of Prayer” der englischen Re-
formbewegung (1977-1995). Der erste Band enthilt die Gebete fiir Schabbat,
Wochentage und Pilgerfeste sowie fiir besondere Tage und Gelegenheiten.
Der zweite Band ist den Hohen Feiertagen reserviert. Das hier vorgelegte Ge-
betbuch diirfte dem Anspruch, das jlidische Gebetbuch zu sein, freilich kaum
geniigen. Die Schwierigkeit scheint mir schon im ersten Absatz des Vorworts
zum ersten Band (11) zu liegen: ,Sie [die Liturgie einer bestimmten Ge-
meinde] ... schlieit andere aus, die sich dieser bestimmten Gemeinde oder die-
ser bestimmten Form des Gottesdienstes nicht anschlieffen kénnen.“ Hier
scheint die heute so viel diskutierte Dialektik von Ausgrenzung und Eingren-
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zung auf. Als ob jemals jemand einer Synagoge verwiesen worden wire, weil
er, aus einer anderen Tradition kommend, dem betreffenden Gottesdienst
nicht folgen konnte! Woran es vielmehr zu fehlen scheint, ist die Bereitschaft
des einzelnen, sich in eine Tradition einzufiigen, wozu auch ein Stilgefiihl
gehort. Ein konkretes Beispiel ist im vorliegenden Fall die Einfithrung zweier
Dichtungen aus dem sefardischen Bereich in der Liturgie der Hohen Feier-
tage; kennen aschkenasische Gemeinden die entsprechenden Melodien, ohne
die diese Dichtungen sehr viel von ihrer atmosphirischen Wirkung verlieren
miiflten? Kann man sich einen Chorsatz von Lewandowski in einer sefardi-
schen Synagoge mit ihrem vollig anderen Raumgefiihl vorstellen? War die
Liturgiereform zunichst rein dsthetischer Art (wie sie es in Frankreich und
Ttalien auch geblieben ist), bekam sie in Deutschland bald auch ideologischen
Charakter. Manche der wichtigsten Themen, an denen die Reform Anstof§
nahm, nennt Magonet im Vorwort (12). So findet man im neuen Gebetbuch
das Andenken an die Schoa und den israelischen Unabhingigkeitstag (das
Gebet fiir den Staat Israel ist stark verdndert), auch das in der fritheren Reform
umstrittene Purimfest, nichts aber zum Neunten Aw, dem Gedenktag der
Tempelzerstorungen, der auch die Erinnerung an die Kreuzziige und die Tal-
mudverbrennung umfafit. So ist denn auch die Bitte um Riickkehr nach Jeru-
salem im Achtzehngebet in der Ubersetzung umgebogen worden. Da sieht
sich der Rezensent veranlafit, in Erinnerung zu rufen, worauf sich jiidische
memoria bezieht: Schépfung, Viter, Exodus, Sinai und Jerusalem; diese Auf-
zihlung ist abschlieflend. Niemand weifl, wie lange noch der Schoa liturgisch
gedacht werden wird (wer feiert die Vertreibung aus Spanien oder die Ver-
nichtung der polnisch-ukrainischen Juden 1648/492). Wenn man die Grund-
erinnerung an Jerusalem streicht, versinkt die Erinnerung an die Schoa ganz
gewif in noch kiirzerer Zeit.

Daf} heutige jiidische Frauen sich nicht gerne ausgrenzen lassen, ist gut ver-
stindlich; darum schlagen die Herausgeber eine alternative Fassung der ersten
Eulogie des Achtzehngebets vor. Sehr stark ist die universalistische Tendenz
dieses Gebetbuches. Nun gibt es ja eine hinreichende Menge biblischer Belege
dafiir. Wire es gerade in der heutigen Zeit des Universalismus (Globalisierung
genannt) nicht angebracht, sich auch des Partikularen zu erinnern, ohne wel-
ches das Universale zum undefinierbaren Formlosen wiirde und seine Be-
wohner zur Heimatlosigkeit verdammte? Freilich findet man dann doch in
der Havdala die Unterscheidung zwischen Israel und den Vélkern. Dafl das
Gebetbuch mit dem Freitagabend beginnt, diirfte einer weit iber die Reform-
bewegung hinaus verbreiteten Praxis entsprechen, sollte aber doch nicht nor-
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mativ werden. Im Morgengebet der Wochentage finden sich dann erstaunlich
yaltmodische® Gebete, zu sprechen, ,,wenn® Tallith und Thefillin gelegt wer-
den. Heiflt hier ,wenn“: ,an Tagen, an denen ...“ oder heifit es: ,sofern man
sich dazu versteht ...“?

Echte Liberalitit herrscht in der Auswahl der fakultativen Meditationstexte,
die auch orthodoxen Autoren entnommen sind. Diese Anreicherung mag von
vielen begriifit werden, birgt jedoch die Gefahr, daf} die feste, fiir eine ganz be-
stimmte Gemeinde charakteristische Liturgie zu einem nach Gefiihl und Wel-
lenschlag zu leitenden Happening wird. Damit kann die Liturgie aber weder
Heimat schaffen, noch - ein wenn auch reduziertes — Heimatgefiihl geben.
Die Ubersetzung liest sich leicht und angenechm: Gutes Deutsch, das sowohl
hohe Poesie als auch die Umgangssprache zu meiden weifl. Der Unterschied
zwischen Du und Er in den Eulogien ist verwischt (in der Tat eine Schwierig-
keit); was auf S. 289 des zweiten Bandes steht, ist keine Ubersetzung des Kol
Nidre (seit wann heifdt jerazu ,sie mogen eilen“?), und woher der Zusatz II
375 kommt, bleibt schleierhaft. Die Ubersetzung eines Satzes von Rabbi
Nachman (II 254 f. unten) ist eine glatte Verfilschung, und die Bezeichnung
des Bacal Schem Tov als ,,Besitzer eines guten Namens® zeugt von erheblicher
Ignoranz. Ruach hag-qadosch, ,der Geist Gottes®, ist biblisch nicht belegt
und rabbinisch héchst unwahrscheinlich; soll hier eine neue theologische
Kategorie geschaffen werden?

Im Ganzen haben wir ein interessantes, gut lesbares und vom Verlag sauber
und handlich gestaltetes Zeitzeugnis vor uns, das manchen Gemeinden
dienlich sein wird, einen Anspruch auf Allgemeingtltigkeit jedoch nicht erhe-
ben sollte. Simon Lauer

Brigitte Pimpl, Zu zayn a Mentsch —- Mensch sein. Die Geschichte einer Frau.
Labhard-Verlag GmbH, Konstanz 1999. 77 Seiten, 11 Abb. Zu beziehen iiber
Maus Druck + Medien GmbH, Konstanz.

Die pensionierte, Ivrith sprechende Lehrerin Brigitte Pimpl, Jerusalem, arbei-
tet ehrenamtlich im Archiv der Gedenkstitte Yad Vashem. Dort hatte sie die
Auschwitz-Uberlebende Sarah Ehrenhalt kennengelernt und zur Freundin
gewonnen. ,,Eigentlich bin ich ja wohl am Leben geblieben, lebendiges Zeug-
nis abzulegen gegen das Vergessen®, sagt Sarah Ehrenhalt. Und so ist sie im-
mer wieder unterwegs, hilt Vortriage, holt die Bilder heraus aus dem Erinne-
rungsschacht: in den Schulen, vor Soldaten, Studenten und Reisegruppen. Sie
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stellt dabei nicht ihre Person heraus, sicht sich weder als Heldin, Opfer oder
Mirtyrerin. Aber die Angst treibt sie um, das alles konnte vergessen und in
Gedenkritualen versteinert werden.

,Von 150 Familienmitgliedern bin nur ich iibriggeblieben und mein Cou-
sin Menachem Fchlaks.“ Mit 8 Geschwistern ist Sarah im ostgalizischen
Przemysl aufgewachsen, ,,arm aber gliicklich®. Humorvoll und mit Tempera-
ment schildert sie, wie schon ihre Kindheit war. Durch das Stidtchen mit sei-
nen je 20000 Polen, Ukrainern und Juden fliet der San, den Hitler und Stalin
in jenem Schandpakt zur Trennlinie ihrer Machtsphiren erkoren haben. Sa-
rahs Familie wohnt auf der russischen Seite. Nach dem Uberfall auf Polen er-
lebt ihre Schwester den ersten Massenmord an den Juden im deutsch-besetz-
ten Teil der Stadt: ,,500 Schiisse — 500 Minner fielen in die selbstgeschaufelte
Grube.* 1941, 19jihrig, heiratet Sarah. Kaum iiberrennen die Deutschen die
Grenze, werden im Ostteil der Stadt viele tausend Juden ins Getto gezwun-
gen. Dort bringt sie Avram zur Welt. Monate spter flieht ihr Mann aus dem
Lemberger Arbeitslager, um endlich seinen Sohn zu sehen. Sarah muff mit an-
sehen, wie der Gettokommandant Schwamberger ihren Mann niederschiefit.
,Was hatte er verbrochen? Danach fragte zu dieser Zeit niemand mehr;
Griinde gab es immer ...“ Sarah lebt jetzt mit Avram in einem Kellerbunker-
Versteck. Kaum ein Jahr alt, stirbt ihr Sohnchen an Auszehrung, aber sein Tod
rettet ihr wundersam das Leben. Das Getto wird stufenweise aufgel6st. Tau-
sende kommen ins Vernichtungslager Belzec, darunter Sarahs Eltern und Ge-
schwister. Sarah kommt nach Auschwitz.

Was sie dort erlebt und wie sie iberlebt, wie sie durch alle Hollentore geht von
der ,Selektion® bis zum Todesmarsch im Januarwinter 1945, bei dem ihr die
Flucht gelingt, bis dann im Gehéft eines Dorfpriesters die Angste allmihlich
abflauen und der Kampf um einen neuen Anfang ihres geschundenen Lebens
beginnt —, das ist ohne jedes Pathos, aber auch ohne Umschweife schlicht wie-
dergegeben. Und darin besteht die Besonderheit dieses komprimierten Be-
richtes: Der Ton liegt nicht zuerst auf dem Schrecklichen und Einmaligen des
Erlittenen. Brigitte Pimpl will eine Frau vorstellen, die zwar gegen das Verges-
sen ankimpft, deren unsigliche Verwundungen aber nicht in Verbitterung
miinden, sondern in einem positiven Reifungsprozefi: ,Zu zayn a Mentsch® ~
Lin all seinen Hohen und Tiefen, beherrscht von der Wirme des Herzens*.
Warum mufte ich iiberleben?®, diese Frage, oft von Schuldgefiihlen beglei-
tet, hat sie sich auch gestellt. Sie war oft nahe daran, Schlufl zu machen, ,end-
lich sterben zu diirfen®. Aber dann fand sie die beseligende Antwort: , Viel-
leicht muf ich ja doch am Leben bleiben, weil die anderen mich brauchen,
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jeden Tag und jede Stunde ...“ Der Keim der Hoffnung, ,,ein Mensch sein® zu
konnen trotz unmenschlichster Erniedrigung, der ist nicht zu vernichten.

Dankwart-Paul Zeller

Marcel Reich-Ranicki, ,Mein Leben®. Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart
1999. 566 Seiten.

Da erzahlt einer sein Leben, der wahrhaftig etwas zu erzihlen hat. Er erzihlt
lebendig, wie man eben erzihlt, von einer Begebenheit ausgehend, in die Ver-
gangenheit oder in die Zukunft schweifend. So ein Erzihlen, wird es denn auf-
geschrieben, verlangt hohen Kunstverstand, und den hat Marcel Reich-Ra-
nicki in Sachen Literatur. ,Mein Leben® ist ein sehr schones, ja spannendes
Buch, sehr ehrlich und - entgegen dem ersten fliichtigen Eindruck — auch be-
scheiden. Selbstverstindlich steht die Person Marcel Reich-Ranicki im Mittel-
punkt, und da diese Person gescheit und klug ist, weif} sie um ihren Wert. Es
wire heuchlerisch, wiirde dieses Wissen verschamt kaschiert. Das Bekenntnis
Lord Disraelis trifft auch auf Marcel Reich-Ranicki zu: ,I am from a race
which never forgives an injury nor forgets a benefit.“ Auch Marcel Reich-Ra-
nicki vergifit keine Hilfe oder Wohltat, die er in seinem ereignisreichen und
gefahrvollen Leben im Warschauer Getto, als angehender Kritiker in Polen
und spiter als beinahe absolute Literatur-Autoritit erfahren hat. Aber eben-
sowenig verzeiht er, was man thm angetan hat, denn die Juden sind diinnhiu-
tig geworden im Laufe der Generationen und erst recht in unserem Jahrhun-
dert. Sie spiiren den dtzenden Antisemitismus auch dort, wo er unterschwellig
und fiir Nichtjuden kaum bemerkbar erscheint.

Ist es Giberhaupt vorstellbar, was Reich-Ranicki empfunden haben muf, als
thm sein Freund Joachim Fest zugemutet hat, bei der Vernissage seines Buches
tiber Hitler dem fritheren Reichsminister fir Riistung und Kriegsproduktion,
Albert Speer, gegentiberzustehen und die Hand zu reichen? Um keinen Skan-
dal zu verursachen und die Buchprisentation nicht zu stéren, ertrugen Marcel
und Tosia Reich-Ranicki diesen bodenlosen Affront; was auf der Strecke
blieb, war die Freundschaft. Nur in diesem Zusammenhang gebraucht Reich-
Ranicki ein einziges Mal die Worter Massenmérder und Verbrecher. Diskre-
tion im Detail und Offenheit im Allgemeinen sind hervorstechende Eigen-
schaften Marcel Reich-Ranickis. Er erzahlt hinreiflend iiber seine Liebe zur
deutschen Literatur, seinem ,,portativen Vaterland®. Er hat ja sonst keine Hei-
mat: als polnisches Kind nach Deutschland gekommen, als junger Mann ins
Warschauer Getto deportiert, als Erwachsener via London wieder zuriick
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nach Deutschland. Literatur ist fiir ihn das Lebenselixier par excellence. Die
Liebesgeschichte mit seiner Frau Tosia ist zart und beriihrend. Nicht ver-
schwiegen wird seine Dankbarkeit ihr gegeniiber, die Getto, Auswanderung
und Ungewiflheit mit ihm teilte. ,Mein Leben® ist diskret, verschweigt aber
nichts Wesentliches. Reich-Ranicki ist sehr persénlich in den literarischen
Urteilen, die er begriindet und zu denen er steht. Dafl er zwischen seinem
fachlichen Urteil iiber ein Werk und dem menschlich subjektiven iiber den
Verfasser immer unterscheidet, macht das Buch so wertvoll. Bewundernswert
ist auch sein stupender literarischer Horizont, sein unerhortes Gedachtnis,
das ihm und Tosia dann auch im letzten Kriegsjahr im Versteck bei Bolek, dem
arbeitslosen polnischen Setzer, das Leben rettet. Marcel Reich-Ranicki, der
am 2. Juni 2000 seinen 80. Geburtstag begeht, ist fiir dieses Buch zu danken
und es ist zu wiinschen, dafl es in den Schulen Pflichtlektiire werde.

Eva Auf der Maur

Wilhelm Schwendemann (Hg.), Philipp Melanchthon 1497-1997. Die bunte
Seite der Reformation. Das Freiburger Melanchthon-Projekt. Hrsg. im Auf-
trag der Evangelischen Fachhochschule Freiburg. LIT Verlag, Miinster 1997.
252 Seiten.

Wilhelm Schwendemann/Matthias Stahlmann, Reformation und Humanis-
mus in Europa. Philipp Melanchthon und seine Zeit. Eine Einfiihrung mit
Praxisentwiirfen fiir den Unterricht, in: Calwer Materialien. Anregungen und
Kopiervorlagen. Sekundarstufe I und II. Calwer Verlag, Stuttgart 1997. 112
Seiten.

Die evangelische Fachhochschule Freiburg nahm das Melanchthon-Jubi-
lsumsjahr zum Anlaf, die Kenntnis Melanchthons (1497-1560) fiir eine
breitere kirchliche Offentlichkeit aufzufrischen und seine Bedeutung in Ge-
schichte und Gegenwart neu in den Blick zu nehmen. Die vorliegende Doku-
mentation des Freiburger Melanchthon-Projekts enthilt eine Predigt zum
500. Geburtstag Melanchthons, zwdlf Vortrige verschiedener Autoren und
sechs Unterrichtsmodelle. Damit entsteht tatsichlich ein Bild von der ,,bun-
ten Seite der Reformation®. Melanchthons Leben und das seiner Frau Katha-
rina treten neu in den Blick. Es wird deutlich, daff er nach Luther zur bedeu-
tendsten Person der deutschen Reformation wurde. Er war verséhnlicher,
ruhiger und kompromififreudiger als sein grofies Vorbild. Innerprotestantisch
hat er sich vor allem durch seine Arbeit an der ,,Confessio Augustana®, die
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sich bis heute als wichtige Bekenntnisschrift durchgesetzt hat, grofie Verdien-
ste erworben, sowie durch seinen Einfluf} auf das protestantische Bildungs-
wesen. Von ithm kommen Impulse fiir die Pidagogik, die auch heute bedacht
sein miissen. Fiir Schwendemann ist Melanchthon fast so etwas wie ein ,,Ahn-
herr der innerprotestantischen Okumene und nicht nur des protestantisch-
romischen Dialogs“. Durch den Einflufl Reuchlins kam Melanchthon zu
einer Sicht des Judentums, die von der Sicht Luthers erheblich abwich (vgl.
Wilhelm Schwendemann, ,,Melanchthon und der Dialog zwischen Juden und
Christen — Melanchthon und das Judentum®, in: FrRu 4[1997]172-176). An
einem wichtigen theologischen Exempel, der Messiasfrage und der Bedeutung
des reformatorischen Solus Christus, macht Schwendemann klar, wo die Pro-
blematik lag und liegt. ,,Verabschieden miissen wir uns von der klassisch-
reformatorischen Christologie, die das Solus Christus absolut und antijidisch
versteht und gleichzeitig zurtick zur reformatorischen Christologie im Sinne
Melanchthons, wo das Solus Christus als Mitverantwortlichkeit der Heiden
fir Gottes Schopfung gesehen werden kann, d. h. als Freiheit der Bundes-
genossen. Freiheit und Umkehr sind die theologischen Stichworte, die
Melanchthon dem heutigen christlich-jiidischen Dialog zu sagen hitte.“

Zweifellos spielt Philipp Melanchthon in den Unterrichtsplinen und Schul-
biichern fiir den Religionsunterricht eine untergeordnete Rolle. Der vorlie-
gende Unterrichtsvorschlag Reformation und Humanismus in Europa er-
schliefit fiir den Unterricht fruchtbares Neuland und macht bewufit, wie
lohnend die Arbeit mit diesem engsten Mitarbeiter Luthers sein kann. Der
Unterrichtsentwurf setzt interessante und fiir die Schiiler/innen belangvolle
Schwerpunkte, gibt wichtige Hintergrundinformationen zur Zeitgeschichte,
enthilt viele Textquellen und Bilder als Unterrichtsmaterialien und bietet de-
taillierte Vorschlige fiir die Gestaltung der einzelnen Unterrichtsschritte. Ob
das Programm schon in der Sekundarstufe I einsetzbar ist, erscheint mir frag-
lich. Fiir die Sekundarstufe II ist es lohnenswert, wenn man auch fragen muf,
ob die Religionslehrer/innen die Zeit fiir ein so umfingliches Unternehmen
finden werden. Problemlos dagegen kann diese informative Einfithrung in der
Erwachsenenbildung eingesetzt werden. Der Abschnitt ,Melanchthon und
die Juden® legt offen dar, wie stark die Christenheit im Mittelalter und in der
Reformationszeit von Judenfeindschaft geprigt war. Die Entwicklung Lu-
thers von seiner vergleichsweise milden antijidischen Schrift ,Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei“ (1523) bis zu seiner spiteren aggressiven
Polemik wird genau nachgezeichnet und in ihrer verhingnisvollen Wirkung
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beschrieben. So harte Auflerungen gegen die Juden wie die von Martin Luther
sucht man in Melanchthons Schriften vergebens. Am Beispiel dieses grofien
Reformators und Humanisten 1t sich exemplarisch ein Stiick der christlich-
jiidischen Geschichte erarbeiten. Werner Trutwin

Am 28. Januar 2000 wurde Prof. Dr. Wilhelm Schwendemann fiir sein Melanchthon-Projekt
der Landeslehrpreis 1999 des Ministeriums fiir Wissenschaft, Forschung und Kunst Baden-
Wiirttemberg verlichen.

Michael Shire (Hg.), Die Pessach Haggada. Knesebeck, Miinchen 1998. 66
Seiten.

Der Auszug aus Agypten gehort zu den markantesten Erinnerungen des anti-
ken Judentums. Die Urerfahrung einer Wanderung aus der Knechtschaft in
die Freiheit schildert zugleich eine menschliche Ursituation. So tief macht die-
ses Ereignis die jiiddische Identitit aus, dafl der Exodus bis zum heutigen Tage
die Grundlage des Pessach-Festes bildet. Seit der Zerstorung des Jerusalemer
Tempels im Jahre 70 n. Chr. wird der Seder-Abend in den Hausern gefeiert.
Die Festordnung enthilt Gebete, Preisungen, Waschung der Hinde, ein Mahl
aus Wein, ungesiuertem Brot und Bitterkriutern und die Exodus-Erzihlung.
Eine eindrucksvolle, mit Illustrationen aus sechs mittelalterlichen Codices aus
dem 14. und 15. Jahrhundert prachtvoll geschmiickte Haggada ist nun zu
einem verniinftigen Preis erschienen und macht Freude beim Lesen und Be-
trachten. Dem christlichen Bewuftsein zeigt sich eine durch die alttestament-
liche Erzihlung und die Psalmen vertraute, wenn auch durch das Ritual ver-
fremdete Erinnerung. Der Bruch mit dem gemeinsamen Alten Testament
gehdrt zu den Auseinandersetzungen, die das zeitgendssische Christentum zu
leisten hat, um in einem offenen und zugleich wegen der Geschichtslast
wehmiitigen Blick auf die ,ilteren Briider* die Kenntnis ihrer ehrwiirdigen
Uberlieferung, ihrer Gebetskultur, ihrer festlichen Freude zu vertiefen. Solche
festliche Freude ist im iibrigen nicht ohne Humor, wenn der jiidische Haus-
vater, statt auf das Bitterkraut zu zeigen, auf seine Hausfrau deutet, wie es eine
der spanischen Illustrationen aus dem Britischen Museum zeigt. Wer die Bil-
der mit der Lust am Entdecken betrachtet, wird vieles Unbekannte, aber auch
der christlichen Symbolik Entsprechende finden. Mit leisem Schauder ver-
merkt man bereits den gelben Kreis auf dem Kleid eines jiidischen Knaben
und eines Erwachsenen — ein im Italien des 13. sowie im Deutschland des
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15. Jahrhunderts angeordnete Kennzeichnung. Im tbrigen wechseln Tiere,
Blumen, Blattwerk und Abbildungen von Menschen in der zeitgendssischen
bunten und spielerischen Anordnung.
Das schéne Buch ist leider nicht ohne Mingel. Wenn es auch keine kunstge-
schichtliche Abhandlung anzielt, so lautet doch die Erklirung zu manchen
Ilustrationen teilweise trivial. Auch der Kommentar ist leise moralisch einge-
farbt, abgesehen von einer theologisch falschen Zuordnung (19), wo Gott an-
geblich Abraham versprochen habe, die Israeliten zu beschiitzen (der Name
Israel wurde bekanntlich erst Jakob verliehen). Vor einer weiteren Druck-
legung emptiehlt sich eine aufmerksame Druckfehler- und Errata-Beseitigung
(es heifit z. B. ,Psalter®, nicht Psalterien). Die Ubersetzung kénnte sprachlich
geschliffener sein. Vor allem storen die so listig klingenden Doppelnomina
(»die Judinnen und Juden®). Auch ,progressives Judentum®, zu dem sich der
Autor und Londoner Rabbiner Michael Shire und der das Vorwort liefernde
Landesrabbiner von Niedersachsen, Walter Homolka, zihlen, mufd nicht um
jeden Preis wiederholt neben dem klassischen Leiter auch eine Leiterin des Se-
der-Abends einfithren (dazu geniigt gewif§ eine Fufinote). Abgesehen von sol-
cher unschéner Sprachlichkeit erméglicht das Buch miihelos den Sprung aus
dem Vergangenen in die Gegenwart. Ferne und Nihe einer im Gemeinsamen
wurzelnden europidischen Kultur werden horbar und sichtbar.
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz

Martin St6hr, Dreinreden: Essays — Vortrige —Thesen — Meditationen. Hrsg.
von Klaus Miiller/Alfred Wittstock. Foedus-Verlag, Wuppertal 1997. 521 Sei-
ten.

Der 65. Geburtstag von Martin Stohr — zunichst Studentenpfarrer in Darm-
stadt, danach Direktor der Evangelischen Akademie Arnoldshain und
schliefilich Professor an der Gesamthochschule Siegen ist den Herausgebern
Anlafl, um eine ,vorliufige Bilanz® zu ziehen und Zeugnisse der immensen
Schaffenskraft Stohrs einer grofieren Leserschaft vorzustellen.

Die hier zusammengestellten Arbeiten Martin Stohrs aus einem Zeitraum von
tiber dreiflig Jahren lassen als roten Faden eine ,,Werktreue® erkennen, die auf
spannende Weise immer wieder versucht, das biblische Wort unter den Bedin-
gungen von Zeit und Gesellschaft neu auszulegen. Exegese ist fiir Stohr immer
»eine Frage nach dem Tun der Wahrheit“ und daraus ,,Dreinreden fordert.
Okumenisch ist ein solches Denken und Wirken allemal, zumal wohl auch
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nur Okumene Korrektiv eigener Kirchen- und Gesellschaftsanalyse sein
kann. Dies spiegeln, als ersten Schwerpunkt, die vorliegenden Arbeiten wider.
Dabei hat nach Stohr ,der christlichen Aufgabe einer ecclesia semper refor-
manda ... eine societas semper reformanda“ zu entsprechen. Deshalb redet,
schreibt und handelt Martin Stéhr gegen einen Glauben, der ,,wie ein gefrore-
ner Wasserfall in Dogmen, Lehrsitzen, Institutionen und Gewohnheiten er-
starrt bleibt®.

Das christlich-marxistische Gesprich — zweiter Schwerpunkt dieses Sammel-
bandes — tritt fiir Martin Stohr schon in den Blickpunkt zu einer Zeit, als bei
den Kirchen ,Antikommunismus nur allzuoft an die Stelle des biblischen
Credos® getreten war. Nahezu die gesamte Nachkriegsgeschichte in Deutsch-
land gerit fiir Stohr zum Beispiel fiir die ,,Gefangenschaft der Kirche durch
selbstgewihlte Anpassung“. Anhand des Prager Theologen Joseph L.
Hromédka (1889-1969) verweist Stdhr auf ein Vorgehen, das fiir viele Hand-
lungsfelder zu beobachten war und ist: ,,... man hatte ihn eingeordnet, ehe man
ihn angehort hatte ...“. Und dabei hitte doch dessen Versuch, ,die Anfragen
des Marxismus im Interesse der Hungernden, Nackten, Unterprivilegierten
und Vergessenen an die Christenheit zu vermitteln®, sowie der Versuch, ,,das
Kirchenmodell einer freien, nichtprivilegierten Kirche in einer ehrlich und
prononciert atheistisch sein wollenden Gesellschaft zu verwirklichen, hochste
Aufmerksamkeit in der westlichen Christenheit verdient” (217). In diesen Zu-
sammenhang gehort auch Karl Barths Zurlickweisung des Antikommunis-
mus (235-248) und die stets not-wendige Funktion von Theologie als Ideolo-
giekritik. Mit Entsetzen sicht Stohr — wie Hromddka und Barth - die
,Verwertbarkeit eines zum ideologischen Uberbau der westlichen Gesell-
schaftsordnung entarteten Christentums* (218).

Seine noch als , Traumprotokoll“ verfafiten ,Konturen einer europiischen
Schalom-Kirche® zeigen Stohr als einen, der das prophetische Amt der Kirche
ernst nimmt und durchzubuchstabieren versucht. Dies gilt insbesondere fiir
seine theologische Hauptaufgabe, ein neues ,Grundverstindnis des christ-
lich-jiidischen Verhiltnisses zu erarbeiten®. Gegen einen ,mainstream‘ der
Theologiegeschichte, welche theoretisch wie auch in ihrer praktischen Aus-
wirkung eine antijiidische war und - gewollt oder ungewollt — an den
,Stricken des Todes“ mitwebte, wird fiir Martin Stohr die Erschiitterung tiber
die Auswirkungen dieser Unheilsgeschichte erkenntnisleitend bei dem fort-
wihrenden Versuch, sich dieser Geschichte riickhaltlos zu stellen. Ob im
Kreis der ,,Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evange-
lischen Kirchentag®, dessen Vorsitzender er in der Nachfolge von Helmut
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Gollwitzer viele Jahre war, ob als Vorsitzender des Koordinierungsrates der
Christlich-Jiidischen Gesellschaften in Deutschland, als Prasident des ,,Inter-
national Council for Christians and Jews“ oder als einer der Griindungsviter
des ,,Studium in Israel — wie ein ,cantus firmus‘ zieht sich durch Stéhrs Ar-
beiten auf diesem Gebiet die Aufgabenstellung, ein theologisch verantworte-
tes Reden von Juden und Judentum zu konturieren. Nach dem Motto
»pragma statt dogma“ wollen die hier zusammengetragenen Texte von Martin
Stohr Mut machen, auch selbst politische Verantwortung aus biblischer
Grundhaltung heraus abzuleiten und wahrzunehmen. Mit Johannes Rau
(Vorwort) ist zu wiinschen, daff moglichst viele ,die theologischen Argu-
mente des unbequemen Rufers dankbar horen®. Wieland Zademach

Hans-Giinther Waubke, Die Pharisder in der protestantischen Bibelwissen-
schaft des 19. Jahrhunderts. BHTh 107. Mohr Siebeck, Tiibingen 1998. 379
Seiten.

Roland Deines, Die Pharisier. WUNT 101. Mohr Siebeck, Tiibingen 1997.
646 Seiten.

Die beiden Forschungsberichte von Deines und Waubke tiberschneiden sich
teilweise in der Darstellung der wichtigsten Exponenten der protestantischen
Pharisderforschung des 19. Jahrhunderts und kommen zu einer dhnlichen
Einschitzung der Entwicklung. Die pharisiische Bewegung ist fiir die neute-
stamentliche Fragestellung von Deines das stirkste Band zwischen Judentum
und Christentum neben der HI. Schrift. Fiir Waubke erweist sich an der Pha-
risierforschung, wie iiberkommene kontroverstheologische Implikationen
keineswegs durch die historische Kritik iiberwunden, sondern sogar ver-
schirft wurden. Beide Arbeiten geben eine gute Ubersicht iiber die wissen-
schaftliche Pharisderforschung des 19. und 20. Jahrhunderts.

Waubke versteht die Pharisier als Problemfall historischer Kritik. Als Vorldu-
fer und Wegbereiter des spiteren rabbinischen Judentums und als im Neuen
Testament am schirfsten profilierte jlidische Gruppe galten sie als Reprisen-
tanten des ganzen spiteren Judentums. In der christlichen Tradition sind sie
mit negativen Werturteilen wie Heuchelei und Gesetzlichkeit belastet und als
Antitypus eigener Religiositit verstanden. Jiidischerseits dagegen erscheinen
sie als idealtypische Reprisentanten des Judentums und Vorginger der eige-
nen religiésen Existenz. Die zur Verfiigung stehenden Sekundirquellen (Jose-
phus, das Neue Testament, die rabbinischen Schriften) nehmen die Pharisder
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unter apologetischen oder polemischen Gesichtspunkten wahr. Angeregt
durch Johann S. Semler, Gotthold E. Lessing und Johann G. Herder wurde im
19. Jh. von protestantischen Theologen erstmals das tiberkommene Pharisder-
bild einer historischen Kritik unterworfen. Die iltere Forschung beurteilte
die Pharisier als ,,superstitiose Sekte“ (Andreas G. Wihner) oder Exponenten
ciner partikularistischen ,Nation® im Gegensatz zum christlichen Univer-
salismus (Semler). Die Anfinge einer historisch-kritischen Betrachtung bei
August E Gfrorer (1803-1861) sind gekennzeichnet durch die Hervorhebung
der Gemeinsamkeiten in Glaubenslehre und religioser Struktur im Verhiltnis
von Judentum und Christentum und durch Einbeziehung talmudischer In-
formationen iiber die Rabbinen. Allerdings betrachtet Gfrorer die gesell-
schaftliche Sonderexistenz der Juden als Problem und sieht die Assimilation
und Emanzipation der Juden als ,Pflicht der Menschlichkeit* (58). Daf}
Gfrérers Werk kaum Beachtung zuteil wurde, sieht Waubke darin begriindet,
daf in der Folgezeit wieder vermehrt theologische Akzente das Bild des Pha-
risiismus pragten. In der Auferstehungslehre sind nach Matthias Schnecken-
burger die stirksten Gemeinsamkeiten zwischen Pharisdismus und Christen-
tum zu sehen.

Im folgenden diskutiert Waubke das Pharisderbild im Rahmen der Geschichte
Israels bei Eduard Reuss (Pharisier als Patrioten und Orthodoxe) und die Po-
lemik bei Heinrich Ewald (Pharisier als ,herrschsiichtige Frommler®). Ferner
werden die Positionen von Isaak M. Jost und Ignaz Déllinger dargestellt. Die
liberalen Entwiirfe bei Abraham Geiger zeigen eine soziologische Dimension
(Pharisier als ,biirgerliche Demokraten®). Adolf von Harnack zeichnet ein
zwiespiltiges Pharisderbild (positiv-demokratische und negativ-gesetzliche
Reprisentanten des Judentums). Die Vertreter der religionsgeschichtlichen
Schule (Julins Wellhausen) verstehen die Pharisier als kirchliche Partei, bzw.
Volkspartei und Reprisentanten des eigentlichen jiidischen Wesens (Emil
Schiirer). Wilhelm Bousset wertet auch die universalistischen Ziige im Pha-
risiismus und die ,reichen Schitze der Weiterentwicklung® der Synagoge, an
die Jesus ankniipfen konnte: der Pharisiismus ,nach seiner guten Seite® sei
der Mutterboden, ,,in den das Christentum einen Teil seiner Wurzeln senkte®
(275).

In Exkursen werden die Arbeiten von Moriz Friedlinder und Max Weber
vorgestellt. Die systematische Zuordnung von Christentum und Judentum
steht in der Tradition liberaler Jesusdeutungen des 19. Jh. und stiitzt sich auf
die Ergebnisse der protestantischen Bibelwissenschaft. Fiir Harnack verkor-
pern die Pharisier Traditionalismus, Intellektualismus und Ritualismus,
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natiirliche Religion“ und eine rechtlich verfafite ,politische Kirche“. Dem-
gegeniiber sei die wahre Religion ein rein ,iiberweltlicher Wert® (295). Ernst
Troeltsch dagegen anerkennt die historische Bedingtheit auch des Christen-
tums und setzt anstelle der Absolutheit einen prozefihaften Wahrheitsbegriff:
fiir alle Religionen konstitutiv sei ,ein letztes gemeinsames Ziel im Unbe-
kannten, Zukiinftigen und vielleicht Jenseitigen® (299). Sehr hilfreich ist das
Schluffkapitel, in dem Waubke die Entwicklung des Pharisderbildes zusam-
menfafit und auf die methodischen Probleme der Quellenauswertung hin-
welst.

Roland Deines will die frithere Forschungsgeschichte mit gegenwirtigen
Fragestellungen verbinden. Die Pharisier sind die am hiufigsten genannten
Gesprichspartner Jesu, aber das negative Zerrbild wirkt bis in die jlingere
Theologie nach. Neuere populire Darstellungen fiir Religionsunterricht und
Katechese dagegen idealisieren sie, was fiir ,ein normales Miteinander von
Juden und Christen nicht weniger abtriglich ist als eine polemische Ver-
zeichnung® (3). Obschon in der neueren Forschung des antiken Judentums
ein Paradigmenwechsel stattfand, der die Pharisder vom Vorwurf der Werk-
gerechtigkeit und Gesetzlichkeit entlastet, hat sich bisher noch keine neue
Bezeichnung fiir ihre Religionsform durchgesetzt. Vor allem in protestan-
tischen Kommentaren, Handbiichern und Predigthilfen ist nach Deines noch
immer das alte ,Feindbild“ erkennbar. In der neutestamentlichen Forschung
begann die Auseinandersetzung mit dem Pharisdismus schon friih, in der
jiidischen Forschung dagegen mit dem Entstehen der kardischen Bewegung
(8. Jh.).

Deines behandelt die Pharisierforschung zwischen 1860 und dem Zweiten
Weltkrieg und folgt wie Waubke den prigenden Gestalten der Pharisderfor-
schung: in der christlichen Forschung Julius Wellhausen, Emil Schiirer, Wil-
helm Bousset; in der jiidischen Forschung Heinrich Graetz, Isaak M. Jost,
Abrabam Geiger, Nachman Krochmal. Wellhausens Pharisder-Monographie
ist die einzige bis heute bedeutsame Untersuchung des 19. Jh., die in ihrer
santikatholischen Einfirbung der Pharisier” (42) durchaus der traditionellen
Position entsprach. Stirker als Wellhausen stellte Schiirer das paldstinische
Judentum als Einheit dar und beniitzte vermehrt rabbinische Quellen, aber
auch apokalpytisch-pseudepigraphe Literatur. Die Wertung der Pharisder
mifdt Bousset fatalerweise am Ideal seiner eigenen Kirchlichkeit: zwar seien sie
die Reprisentanten einer fortschrittlichen Religionsform, aber zugleich auch
einer {iberholten, partikularen Nationalreligion.
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Im 2. Teil befafit sich Deines mit der jiidischen wissenschaftlichen Forschung,
die mit der Emanzipationsbewegung seit dem 18. Jahrhundert in Berlin
begann (Moses Mendelssohn). Heinrich Graetz, der ,Vater der modernen
jiidischen Geschichtsschreibung®, legt erstmals einen grundlegenden jiidi-
schen Gesamtentwurf vor, der die Pharisier als die Ahnherren und Vertreter
des wahren Judentums schitzt, aber auch ihre politische Zerrissenheit und
ihre fiir die Glaubigen belastende Strenge nicht verschweigt.

Im 3. Teil wird die Pharisierdiskussion in Kulturprotestantismus und Kultur-
judentum dargestellt. Durch Adolf von Harnack (1851-1930) wurde das
Jhistorisch-kritische Pharisierbild“ der christlichen Forschung fiir weite
Kreise der Bevolkerung wirksam. Die jiidische Kritik an Harnack konzen-
trierte sich auf die Pharisderfrage, da die Abwertung der pharisdischen Reli-
gionsform zur Zeit Jesu auch Kritik an den gegenwirtigen Formen des Juden-
tums bedeutete. Deines bespricht ausfithrlich Harnacks Vorlesung und die
darauf folgende Verteidigung des Pharisdismus durch Leo Baeck. Herausge-
fordert durch Harnack folgten in der jiidischen Wissenschaft Erwiderungen
von Joseph Eschelbacher, Martin Schreiner und Ismar Elbogen. In diese Aus-
einandersetzung flof zunehmend das Problem der Datierung rabbinischer
Texte ein.

Der 4. Teil beleuchtet die Positionen der positiv-biblischen Theologie. Die
Stellung der Entwiirfe von Wellhausen, Schiirer und Bousset als Standard-
werke der deutschen theologischen Wissenschaft drohen die korrigierenden
Arbeiten der weniger bekannten Vertreter einer positiv-biblischen Theologie
wie die des Schweizer Theologen Adolf Schlatter vergessen zu machen.
Schlatter geht von einem ausgedehnten Diaspora-Pharisdismus mit Zentrum
in Babylon aus und versteht auch Josephus als pharisiischen Theologen. Sein
dezidiert systematisch-theologischer Umgang mit rabbinischer Literatur
fiihrte zu einer eigenstindigen Gesamtsicht und zum Urteil, daff ohne die
Macht des Pharisiismus Jesu Arbeit undenkbar wire (209).

Mit der Aufnahme rabbinischer Literatur in das Arbeitsfeld der Theologen
sind die Namen Hermann Leberecht Strack und Paul Billerbeck sowie das
Berliner Institutum Judaicum verbunden. Mit zahlreichen Rezensionen jiidi-
scher Autoren verschaffte Strack der jiidischen Forschung in der deutschen
theologischen Wissenschaft Gehor und wurde zum Wegbereiter fiir die wis-
senschaftlichen und menschlichen Beziehungen zwischen Juden und Chri-
sten. Strack setzte sich auch fiir die Herausgabe des Kommentars zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch von Paul Billerbeck ein. Billerbeck
wollte gegen alle Versuche, Jesus zum Arier zu machen, klarstellen, daff Jesus
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seiner Herkunft nach dem jiidischen Volk angehérte. Die jidische Kritik an
Billerbeck richtete sich gegen seine zu einseitig auf ,Verdienst” und ,Lei-
stung® festgelegte Soteriologie der rabbinischen Uberlieferung. Im 5. Teil be-
spricht Deines ausfiihrlich das positive Pharisderbild der englischsprachigen
Forschung seit der Jahrhundertwende, die die Konsequenzen der Nihe von
Pharisiismus und frithem Christentum auf das Verhaltnis von Judentum und
Christentum reflektiert. Der 6. Teil ist der Durchsetzung rabbinischer Studien
in der Erforschung des Neuen Testaments gewidmet. Tragendes Bindeglied
fiir die neutestamentliche Forschung war Gerbard Kittel, der aber durch seine
verhingnisvolle nationalsozialistische Wendung nicht nur seinen personli-
chen Ruf als Wissenschaftler zerstorte, sondern auch hoffnungsvolle Ansitze
einer ganzen Forschungstradition diskreditierte. Fiir Hugo Gressmann ist das
Judentum der Apokalypsen und Pseudepigraphen notwendige Vorausset-
zung des rabbinischen Judentums und das Evangelium als ,,schonste Frucht*
der Weiterentwicklung des hellenistischen Judentums. Im weiteren bespricht
Deines die Beitrige zur Pharisierfrage von Joachim Jeremias, Carl Schneider,
Herbert Preisker, Werner Foerster und die nicht-theologische Perspektive bei
Max Weber, Eduard Meyer und Simon Dubnow sowie die deutschsprachige
jiidische Pharisierforschung zwischen den Weltkriegen (Martin Buber, Leo
Baeck, Viktor Aptowitzer) und den Anfang der Pharisierforschung in Israel
(Joseph Klausner, Gedalyahu Alon). Deines versteht die Pharisier nicht als re-
ligiose Partei, sondern ,,als inklusives Judentum®, das in Erscheinung trat, als
die Tora-Tradition von innen und auflen bedroht war (534 ff.) und dessen
Ideale von der jiidischen Mehrheit als ,Ausdruck von Jiidischkeit aner-
kannte“ (555). Marie-Louise Gubler

Wolfgang Zwickel, Die Welt des Alten und Neuen Testaments. Ein Sach-
und Arbeitsbuch. Calwer Verlag, Stuttgart 1997. 272 Seiten.

Daf biblische Archiologie spannend sein kann, beweist Wolfgang Zwickel
mit diesem biblischen Arbeitsbuch. In neun Kapiteln fithrt er anschaulich und
sachkundig in das religiose, politische und alltigliche Leben der Welt des Al-
ten und Neuen Testaments ein. Bildauswahl und Kommentierung sind gut ge-
wihlt und hilfreich. In einem ersten Schritt wird Palistina (Sammelbezeich-
nung fiir die heutigen Staaten Israel, Paldstina, Jordanien) geographisch und
historisch vorgestellt. Die Gezer-Inschrift hilft, den landwirtschaftlichen Jah-
reslauf der biblischen Zeit besser zu verstehen (18). In einem Anhang verweist
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Zwickel auf die ebenfalls im Calwer Verlag erschienenen AV-Medien und
Landkarten/Freiarbeitsmaterialien. Im dritten Kapitel werden Trauerbriu-
che, Bestattungsrituale und -orte, Landwirtschaft, Backen, Kochen, Spinnen,
Weben, Jagd, Fischfang, Mébelherstellung, Schreiben, Geld, Gewichte, Han-
del, Verkehr, Schiffahrt, Militirwesen, Handwerk, Beruf, Sport und Spiel vor-
gestellt. Auch der Kult nimmt einen breiten Raum ein. Die Vorschlage zur
praktischen Umsetzung im Unterricht sind deswegen faszinierend, weil sie
zum Dialog in einer multireligidsen Gegenwart auffordern. Bei einigen ande-
ren Unterrichtsvorschlagen bleibt die heutige Lebenswelt der Kinder und
Jugendlichen ausgeblendet. Jerusalem und See Gennesaret beschlieflen die
Sachinformationen. Leider bleiben auch anthropologische Dimensionen wie
Freude, Leid, Trauer, Sexualitit, Erzichung und Wissenschaft weitgehend
ausgeblendet. Insgesamt stellt das Buch jedoch eine grofie Bereicherung fiir
den Unterricht in allen Schularten dar. Wilhelm Schwendemann

Berichte

Holocaust-Konferenz in Stockholm

In Stockholm tagte vom 26.-28. Januar 2000 eine internationale Holocaust-
Konferenz, an der neben 22 Staats- und Regierungschefs auch Wissenschaftler
und Uberlebende der Schoa teilnahmen. Die Konferenz war auf Initiative des
schwedischen Ministerprasidenten Goran Persson konzipiert und mit Unter-
stiitzung von Prasident Clinton und Premierminister Blair vorbereitet wor-
den. In seiner Abschlufirede betonte Persson, dafs es in der Konferenz in erster
Linie um Werte gegangen sei. Die Beschiftigung mit der Schoa —vor allem in
der Erziehung — sei kein jiidisches Anliegen mehr, sondern ein humanistisches
der zivilisierten Welt. Wissenschaftlicher Berater der Konferenz war Professor
Jebuda Bauer, Leiter der Gedenkstitte Yad Vashem. Die Tagung endete mit
folgender SchlufSresolution:

Wir, die Reprisentanten unserer Regierungen in Stockholm erklaren:

1) Der Holocaust (Schoa) stellte die Fundamente der Zivilisation tiefgreifend
in Frage. Der prizedenzlose Charakter der Schoa wird fiir immer universale
Bedeutung haben, Nach iiber 50 Jahren leben noch genug Zeugen des Verbre-
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chens am jiidischen Volk. Die furchtbaren Leiden vieler Millionen anderer
Opfer des Nazi-Terrors hat eine Wunde hinterlassen, die Europa noch immer

pragt.

2) Die Schwere des von den Nazis geplanten und ausgefiihrten Volkermordes
muf fiir immer in unserem kollektiven Gedichtnis sein. Ebenso wie die Opfer
derjenigen, die den Nazis trotzten und oft auch mit ihrem Leben bezahlten,
um Opfer zu retten oder zu beschiitzen. Die Tiefe jenes Schreckens und die
Grofe des Heroismus konnen Meilensteine sein in unserem Verstindnis fiir
die menschliche Kapazitit von Gut und Bose.

3) Die Menschheit, die noch immer unter Genozid, ethnischen Sduberungen,
Rassismus, Antisemitismus und Fremdenhaf} zu leiden hat, hat die heilige
Pflicht, diese Ubel zu bekimpfen. Gemeinsam miissen wir die furchtbare
Wahrheit der Schoa jenen entgegenhalten, die sie leugnen. Wir miissen die
moralische Verpflichtung unserer Vélker und die politische Verpflichtung un-
serer Regierungen stirken, um sicher zu gehen, dafl kiinftige Generationen die
Ursachen der Schoa verstehen und sich tiber ihre Konsequenzen im Klaren
sind.

4) Wir fordern dazu auf, die Anstrengungen in Sachen Erziehung, Erinnerung
und Forschung an und iiber die Schoa zu verstirken, sowohl in den Landern,
die das bisher schon getan haben, als auch in denen, die hier neu dazukommen
mochten.

5) Wir teilen die Verpflichtung, die Schoa in allen ihren Dimensionen wissen-
schaftlich auszuarbeiten. Wir werden Erziehungsprojekte in unseren Schulen
und Universititen, in unseren Gemeinden und in anderen Institutionen zum
Thema unterstiitzen.

6) Wir teilen die Verpflichtung, die Opfer der Schoa im Gedachtnis zu behal-
ten, und diejenigen zu ehren, die gegen die Barbarei kimpften. Wir unterstiit-
zen die angemessene Erinnerung, inklusive einen jahrlichen ,,Schoa-Gedenk-
tag® in unseren Lindern.

7) Wir teilen die Verpflichtung, Licht in die noch immer dunkle Seite der
Schoa zu bringen. Wir werden alle notigen Schritte tun, um die Offnung wei-
terer Archive zu ermbglichen, um sicherzustellen, dafl alle relevanten Doku-
mente, die diese Zeit betreffen, fiir Forscherinnen und Forscher zuginglich
sein werden.
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8) Es ist angemessen, dafl diese erste internationale Konferenz im neuen Jahr-
tausend ihre Verpflichtung erklirt, sich fiir eine bessere Zukunft auf dem Bo-
den einer bitteren Vergangenheit einzusetzen. Wir erkldren unsere Sympa-
thien mit den Opfern von damals und wollen uns durch ihren Kampf
inspirieren lassen. Unser Anliegen mufl es sein, die Opfer zu wiirdigen, die
Uberlebenden zu respektieren und den Anspruch der Menschheit zu unter-
stiitzen, gegenseitiges Verstindnis und Gerechtigkeit aufzubauen.

Grundlagenabkommen zwischen dem HI. Stuhl und der
Paliistinensischen Befreiungsorganisation PLO

Die Palistinensische Befreiungsorganisation PLO und der Vatikan haben am
15. Februar 2000 im Vatikan ein Abkommen iiber den rechtlichen Status und
die Arbeit der katholischen Kirche in den autonomen Palistinensergebieten
unterzeichnet. Eine Beschwerde des israelischen AufSenministeriums, das Ab-
kommen bebandle in der Praambel Themen, die Teil der Verhandlungen iiber
einen Endstatusvertrags zwischen Israel und den Palistinensern sind, hatte im
Vorfeld des Papstbesuches voriibergehend zu Unstimmigkeiten zwischen
Israel und dem Vatikan gefiibrt.

Das Abkommen ist in zwilf Grundsatzartikeln festgelegt. Wir bringen den
Wortlaut der Artikel 1-3, die sich mit den Grundsitzen der Menschenrechte,
mit Glanbensfreiheit und Dialog befassen. Die Artikel 4-7 behandeln die
Rechte der katholischen Kirche, Artikel 8-12 die Rechtswirksamkeit des Ab-
kommens.

Priambel

Der HI. Stuhl als souverine Autoritit der katholischen Kirche und die Palasti-
nensische Befreiungsorganisation (im folgenden: PLO) als Vertreter des Pali-
stinensischen Volkes, die zugunsten und im Namen der Paldstinenser-Auto-
ritit handelt, erklaren:

- Im klaren Bewufitsein um die besondere Bedeutung des Heiligen Landes,
das unter anderem eine bevorzugte Stitte fiir den interreligiosen Dialog zwi-
schen den Anhingern der drei monotheistischen Religionen ist;

- in Anbetracht der Geschichte und Entwicklung der Beziechungen zwischen
dem HI. Stuhl und dem Palidstinensischen Volk, einschliefilich der Arbeits-
kontakte, die zur Aufnahme offizieller Beziehungen zwischen dem HI. Stuhl
und der PLO am 26. Oktober 1994 fiihrten;
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- in Erinnerung und Bestitigung der Einsetzung der Stindigen Bilateralen

Arbeitskommission zur Bestimmung, Untersuchung und Erérterung von

Fragen allgemeinen Interesses, die beide Parteien betreffen;

- unter Bestitigung der Notwendigkeit zur Erreichung eines gerechten und

umfassenden Friedens im Nahen Osten, so daf} alle dortigen Nationen in

einem Verhiltnis guter Nachbarschaft leben und im Hinblick auf Entwick-

lung, und Wohlstand fiir die gesamte Region und alle ihre Einwohner zusam-

menarbeiten;

mit der Forderung nach einer friedlichen Losung des paldstinensisch-israeli-

schen Konflikts, worin die unverduflerlichen, legitimen nationalen Rechte

und Erwartungen des Palastinensischen Volkes anerkannt werden; diese Lo-

sung ist durch Verhandlungen und Ubereinkommen zu erzielen, damit — auf

der Grundlage des internationalen Rechts, der entsprechenden Beschliisse der

Vereinten Nationen und ihres Sicherheitsrats — Gerechtigkeit und Billigkeit,

Frieden und Sicherheit fiir alle Volker der Region gewihrleistet werden.

Weiterhin wird erklirt, dafl eine gerechte Losung zur Jerusalem-Frage auf der

Grundlage internationaler Beschliisse fiir einen gerechten und dauerhaften

Frieden im Nahen Osten wesentlich ist; einseitige Entscheidungen und Ak-

tionen, die den besonderen Charakter. und Status von Jerusalem andern, sind

moralisch und rechtlich inakzeptabel.

Die beiden Parteien fordern daher ein international garantiertes Sonderstatut

fiir Jerusalem, worin folgende Bereiche abgesichert werden sollen:

a) Religions- und Gewissensfreiheit fiir alle;

b) Gleichheit vor dem Gesetz der drei monotheistischen Religionen und ihrer
Einrichtungen und Glaubigen in der Stad;

¢) die besondere Identitit und der heilige Charakter der Stadt mit threm uni-
versalen religiosen und kulturellen Erbe;

d) die Heiligen Stitten, freier Zugang dazu und freie Religionsausiibung
darin;

e) das bestehende System des ,Status quo“ an jenen Heiligen Stitten, wo er
anzuwenden ist.

Artikel 1
Paragraph 1

Die PLO bestitigt ihre stindige Verpflichtung zur Wahrung und Achtung des
Menschenrechts auf Religions- und Gewissensfreiheit, wie es sich in der
Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte und in anderen internationalen
Dokumenten zur Anwendung jener Erklarung findet.
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Paragraph 2

Der HL. Stuhl bestitigt die Verpflichtung der katholischen Kirche zur Unter-
stiitzung dieses Rechts, und er bestitigt erneut die Achtung, die die katholi-
sche Kirche den Anhingern anderer Religionen entgegenbringt.

Artikel 2

Paragraph 1

Die beiden Parteien verpflichten sich zu einer angemessenen Zusammenarbeit
im Hinblick auf eine Forderung der Achtung der — individuellen und kollek-
tiven — Menschenrechte, auf den Kampf gegen jede Form von Diskriminie-
rung und gegen alle Gefihrdungen des Lebens und der Wiirde des Menschen;
aufierdem verpflichten sie sich zur Frderung des Verstindnisses und der Ein-
tracht zwischen den Nationen und Gemeinschaften.

Paragraph 2

Die beiden Parteien werden auch in Zukunft zum interreligiésen Dialog
ermutigen — zur Forderung eines besseren Verstindnisses zwischen Menschen
verschiedener Religionszugehorigkeit.

Artikel 3
Die PLO wird im Palistinensischen Recht die Gleichheit der biirgerlichen
und Menschenrechte aller Biirger wahren und schiitzen; dies bezieht sich un-
ter anderem und insbesondere auf die Freiheit von jeder Diskriminierung -
auf individueller und kollektiver Ebene — aufgrund von Religionszugehérig-
keit, Glauben oder Religionsausiibung.

In memorian

Albrecht Goes (1908-2000)

Am 23. Februar 2000 starb der evangelische Theologe, Dichter, Erzahler und
Essayist Albrecht Goes. Wihrend des Zweiten Weltkriegs wirkte er als Laza-
rett- und Gefingnispfarrer. An diese Zeit erinnert seine Erzihlung ,,Das Lof-
felchen® (vgl. FrRu XVIII[1966]141). Beriihmt wurde er jedoch durch seine
Erzihlungen ,,Unruhige Nacht“ (1950) und ,,Das Brandopfer® (1954). Letz-
tere wurde von der Regierung des Landes Hessen an die Schulen gesandt mit
der Aufforderung, iiber die Lesung zu berichten (vgl. FrRu X11[1959/60] 26).
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Albrecht Goes arbeitete eng mit Gertrud Luckner zusammen und widmete
ihr auch eine Anzahl von Gedichten. 1963 beteiligte sich Goes mit vielen Pro-
minenten an dem Projekt eines ,Martin-Buber-Waldes“ in Israel zu dessen 85.
Geburtstag. Seine grofie Verehrung fiir Martin Buber, begrtindet in der ,,Ehr-
furcht vor dem Wort“, driickte er einmal aus in den Worten: ,, Wenn Martin
Buber so unter uns ist, hat man ... die Vorstellung: Die Gottesgeschichte geht
weiter, die Geschichte von Abraham und Jesaja: die ewige Stimme schweigt
nicht* (Albrecht Goes, Tagwerk. Prosa und Verse. Frankfurt/M. 1976, vgl.
FrRu XXVIII[1970]114). Dafl Pfarrer Goes sein Amt als Prediger auch mit
dem des Dichters zu verbinden wufite, zeigte er u. a. in seiner Predigtsamm-
lung ,,Der Knecht macht keinen Larm*“ (1968). Fir alle Zeiten giiltig bleibt
sein Hinweis: ,Es gibt Abgriinde, die man nicht tiberbriicken soll. Es gibt
Daten, die man nicht ausradieren soll aus dem Gedichtnis der Nation ... Anti-
semitismus ist keine Meinung, noch weniger eine Haltung, sondern eine
Pest.“ (Nachwort zur 2. Auflage von ,,In deinen Toren, Jerusalem®. Jiidische
Legenden, nacherzihlt von Else Schubert-Christaller, Heilbronn 1952, vgl.
FrRu V[1951/52]35). E.W.

Notizen

Am 11. Februar 2000 wurde in Heidelberg
die Martin-Buber-Gesellschaft gegriin-
det, die weltweit wirken und Mitglieder ge-
winnen mochte. Die Gesellschaft will so-
wohl wissenschaftlich zu Martin Buber,
seinen geistigen Herkiinften, zur Wir-
kungsgeschichte seines Denkens arbeiten,
als auch seinem Denken heute eine Stimme
geben. Sie will sich der judischen Grund-
lage seiner Anschauungen, seiner Stellung
im Judentum widmen und auch den Ein-
flufi von Bubers Denken in unserer Zeit
(etwa in Psychotherapie, Philosophie,
Theologie) untersuchen und férdern. Mit-
tel- und langfristig sind die Herausgabe
einer Zeitschrift (die auch verwandten an-
deren Denkrichtungen Raum geben soll)
sowie die Abhaltung von Seminaren und
Kolloquien geplant. Vorsitzender ist Lo-
thar Stichm, Heidelberg, der bis 1991 den
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Verlag Lambert Schneider leitete (in dem
damals die meisten Biicher Bubers erschie-
nen); stellvertretende Vorsitzende ist Dr.
Susanne Riitter (Leiterin Existentielles Se-
minar Hannover). Geschaftsstelle: Lothar
Stichm, Marstallstr. 13, 69117 Heidelberg.

Akademiedirektor Hans Hermann Hen-
rix wurde, in Anerkennung seiner Verdien-
ste um den jidisch-christlichen Dialog, am
25. Mai 2000 die Wiirde eines Dr. phil. h. c.
verliehen. Mit ihm geehrt wurde Rabbiner
Erwin Schild aus Toronto/Kanada. Rabbi-
ner Schild, ein gebiirtiger Kélner, hat die
Schoa in England tiberlebt und ist heute
eine Uberragende Personlichkeit im kana-
disch-jiidischen Leben. Dr. Hans Her-
mann Henrix ist seit 1969 Dozent fiir
Theologie und Okumene an der Bischéfli-
chen Akademie des Bistums Aachen. Als
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Experte des christlich-jiidischen Verhilt-
nisses hat er sich bereits internationalen
Ruf erworben. Von 1984-1986 war er
katholischer Vorsitzender des Deutschen
KoordinierungsRates der Gesellschaften
fir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit
und wirkt bis heute in mehreren interreli-
giosen Gremien und Fachkonferenzen mit.
Seit 1980 berit er die Deutsche Bischofs-
konferenz in Fragen des Judentums und
seit 1990 ist er Mitglied der Vatikanischen
Delegation bei den offiziellen Begegnun-
gen des Internationalen Verbindungskomi-
tees zwischen der katholischen Kirche und
dem Judentum. Seit der Neubegriindung
des Freiburger Rundbriefs (1993) begleitet
er denselben als Konsultor. Uniibertroffen
unter seinen zahlreichen Veroffentlichun-
gen ist das zusammen mit Rolf Rendtorff
herausgegebene Standardwerk Die Kirchen
und das Judentum. Dokumente von 1945-
1985, Miinchen 1988.

Rabbiner Leon Klenicki, Direktor fiir in-
terreligiose Angelegenheiten der Anti-De-
famation League, New York, und Professor
fiir jiidische Theologie am Immaculate
Conception Seminary in Huntington, West
Virginia, hielt im Januar 2000 an der theo-
logischen Fakultit der Pipstlichen Uni-
versitit Ateneo Romano della Santa
Croce in Rom ein sechsteiliges Seminar
zum Holocaust. Unter den zwolf Studen-
ten, die sich eingeschrieben hatten, waren zu
Klenickis Uberraschung auch drei afrikani-
sche Teilnehmer, die sich aus threm eigenen
Erleben und Erinnern als Opfer von Skla-
verei und Biirgerkrieg mit dem Holocaust
sehr personlich identifizierten konnten.

Im Rahmen der Zentralen Eroffnungsfeier
der Woche der Briiderlichkeit 2000 im Kol-
ner Opernhaus wurde am 19. Mirz 2000 an
Bundesprisident Dr. h. c. Johannes Rau
die Buber-Rosenzweig-Medaille verlie-
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hen fiir seine Verdienste um den christ-
lich-jlidischen Dialog. Bereits als junger
Landtagsabgeordneter hat Rau 1959 die
Gesellschaft fiir Christlich-Judische Zu-
sammenarbeit in Wuppertal und 1960 die
Arbeitsgemeinschaft der Gesellschaften in
Nordrhein-Westfalen mitbegriindet. Seit-
dem fordert er christlich-jiidische Zusam-
menarbeit auf allen Ebenen seiner politi-
schen und kirchlichen Tatigkeiten. Als
Ministerprasident des Landes Nordrhein-
Westfalen hat er freundschaftliche Kon-
takte zum Staat Israel gepflegt und wissen-
schaftliche und kulturelle Einrichtungen
unterstiitzt, die der Erforschung der
deutsch-jiidischen Geschichte und dem
Gedenken an die Schoa dienen.

Der Leo-Baeck-Preis 1999, verliechen vom
Zentralrat der Juden in Deutschland, wurde
am 10. Februar 2000 im Berliner Centrum
Judaicum dem Industriellen-Ehepaar Else
und Bertold Beitz iiberreicht. Bundespri-
sident Johannes Rau, der als sechzehnjihri-
ger Leo Baeck begegnet war, wiirdigte die
Preistriger als Retter vieler Juden im be-
setzten Polen. Mit ,jugendlicher Un-
bekiimmertheit hitten sie ihr Leben aufs
Spiel gesetzt. ,Sie haben menschliches Ant-
litz gesehen und gerettet.”

Eine Tafel am Geburtshaus von Papst Jo-
hannes Paul IL in der Koscielna-Strafie
in Wadowice wird an den friitheren Besit-
zer, Chaim Balamuth und dessen Fami-
lie, erinnern, die grofitenteils der Schoa
zum Opfer fiel. Nach dem Zweiten Welt-
krieg wurde das Haus als einstiger jidi-
scher Besitz von den Kommunisten be-
schlagnahmt. Heute ist es Eigentum der
romisch-katholischen Kirche und beher-
bergt das ,Johannes Paul IT. Museum®.

Auf Anregung von Yaron Svoray soll ein
israelisch-amerikanisches ~ Unterwasser-
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team im Toplitzsee im oberdsterreichi-
schen Salzkammergut nach NS-Doku-
menten und Wertgegenstinden suchen.
Bereits in den sechziger Jahren hatten
osterreichische Taucher hunderttausende
von Pfundnoten aus dem See geholt, mit
denen die Nazis den Britischen Markt zu
destabilisieren gedachten. Besonderes In-
teresse gilt den Geheimdienstakten, aus de-
nen man sich Hinweise zur Identifizierung
von Schweizer und anderen auslindischen
Bankkonten erhofft, auf die gegen Kriegs-
ende deutsche Konten transferiert worden
sind.

Die diesjihrige Gedenkveranstaltung in
Freiburg/Br. an die Befreiung von
Auschwitz war geprigt von der Erinne-
rung an Gertrud Luckner, deren Ge-
burtstag sich im Jahr 2000 zum 100. Mal
jahrt. In einer Gemeinschaftsveranstaltung
des Kulturamtes, des SWR-Studios Frei-
burg, der Jidischen Gemeinde, des Deut-
schen Caritasverbandes, der Gesellschaft
fur Christlich-Jiidische Zusammenarbeit,
der Deutsch-Israelischen Gesellschaft und
der Vereinigung der Verfolgten des Nazi-
regimes/Bund der Antifaschistinnen und
Antifaschisten wurde des Lebenswerkes
der Freiburger Ehrenbiirgerin gedacht.
Zunichst stellten Schiilerinnen und Lehre-
rinnen der Gertrud-Luckner-Gewerbe-
schule in einer szenischen Lesung verschie-
dene Stationen aus dem Leben der
Namenspatronin ihrer Schule vor. Im
zweiten Teil berichteten Hans-Josef
Wollasch, der ehemalige Leiter des Caritas-
Archiys in Freiburg, und Prilat Dr. Georg
Hiussler, der als Prisident des Deutschen
Caritasverbandes viele Jahre mit Gertrud
Luckner zusammengearbeitet hat, aus dem
Leben und Wirken dieser grofien Frau.

An der Hebriischen Universitit in Jeru-
salem wurde am 8. Mirz 2000 das erste
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Studienzentrum zur Erforschung des
Christentums erdffnet. Gegenstand der
Forschung ist die Geschichte der Christen-
heit von seinen Anfingen im Judentum so-
wie die Entwicklung der Kirchen im Osten
und im Westen, mit besonderer Betonung
der Heiligen Stitten in Israel und der Be-
ziehung zwischen Kirche und Judentum.
Geleitet wird das Institut von Guy
Stroumsa, Professor fiir vergleichende Re-
ligionswissenschaft an der Hebriischen
Universitat.

Anfang Marz 2000 wurden in Jerusalem die
1200 Seiten umfassenden Memoiren von
Adolf Eichmann freigegeben, die er vor
seiner Hinrichtung (Mai 1961) niederge-
schrieben hat. Der Tenor der Memoiren
entspricht seinen Aussagen vor Gericht: er
sei nur ein Radchen in der grofien Totungs-
maschinerie gewesen und er hitte nur ge-
tan, was man ihm aufgetragen hatte. Von
Historikern wurde die Veroffentlichung
begriifit. Jehuda Bauer, Leiter der Gedenk-
statte Yad Vashem, miflt den Memoiren
keinerlei historischen Wert zu, warnt aber,
dafl eine einseitige Lektiire eine verzerrte
Sicht der Schoa vermitteln konnte.

Ein neues Archiv- und Bibliotheksge-
biude in Yad Vashem, eréffnet am 7. Miarz
2000, bietet verbesserte Moglichkeiten zur
Schoa-Forschung, Das Archiv umfafit 55
Millionen Seiten Dokumente und die
Bibliothek mehr als 80000 Titel. In dem
neuen Gebiude befinden sich auch die
50000 Erinnerungs-Zeugnisse von Holo-
caust-Uberlebenden. Die Gedenkblitter
fir die Opfer werden demnichst auch im
Internet zuginglich sein.

Beim Abrif} eines Gebdudes in Wiirzburg
(1987) fanden sich im Schutt des einstigen
Dominikanerklosters an die 1500 Steine
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aus einem mittelalterlichen jiidischen
Friedhof. Nach dem gewaltsamen Unter-
gang der Wiirzburger jiidischen Gemeinde
im Jahre 1349 waren sie vermauert worden.
Die Ergebnisse der wissenschaftlichen Un-
tersuchung der Steine durch den Wiirzbur-
ger Neutestamentler Prof. Dr. Karlheinz
Miiller sollen demnachst in Zusammenar-
beit mit zwei israelischen Universititen
veroffentlicht werden. Die ,Judensteine®
sollen sowohl als historischer Schatz als

auch als bleibendes Zeugnis fiir die Verfol-
gung und Vernichtung der Juden der Of-
fentlichkeit zuginglich gemacht werden.
Diesem Zweck diente eine Ausstellung im
Spitile unter dem Titel ,Stein des An-
stofles. Eroffnet wurde die Ausstellung
von Albrecht Fiirst von Castell-Castell,
dem Vorsitzenden des Initiativkreises
,Shalom Europa“, mit dem Schuldbe-
kenntnis ,,Herr, wir haben gesiindigt* und
mit einer Bitte um Vergebung.

Leser-Echo

Bernard L. Raeber lic. oec. HSG, Luzern, antwortet auf den Leserbrief zur Rezension der Tage-
biicher von Viktor Klemperer (FrRu 7[2000]156-157):

Viktor Klemperers zweibindiges Buch ,Ich will Zeugnis ablegen bis zum letzten® hat mich bei
seinem Erscheinen 1995 unter anderem interessiert, weil ich Eindriicke im Zusammenhang mit
der Zerstorung Dresdens suchte. Im Jahr darauf habe ich mich mit seinen andern Biichern be-
fat, sie in kleineren und gréReren zusammenhingenden Ausziigen gelesen und bin bei der
Lektiire zunehmend skeptisch geworden. Die Besprechung von Eva Auf der Maur im ,Frei-
burger Rundbrief* (6[1999]297-300) zum Buch ,Ich will Zeugnis ablegen bis zum letzten®
finde ich treffend, und ich verstehe das Anliegen der Rezensentin sehr gut. :

Was Gerhard Kaiser in seiner Entgegnung auf diese Besprechung zum Buch schreibr, respek-
tiere ich als seine Auffassung — es ist eine der moglichen Betrachtungsweisen. Seine Forderung
hingegen nach Rezensenten, ,deren historisches Urteil im historischen Verstehen griindet®,
scheint mir in diesem Fall ein Mifiverstindnis. Es geht in dieser Besprechung gerade nicht um
ein ,historisches Urteil®, sondern um die Frage, ob dieses Buch das Versprechen einlést, das der
Titel verspricht. Ich teile die Auffassung der Rezensentin, dafl es dies nicht tut, sondern die Be-
findlichkeit des Tagebuchschreibers spiegelt, Zeugnis hin oder her, das er gliicklicherweise
nicht zu leisten hatte und verschont blieb. Das Wort ,Zeugnis® suggeriert nach allgemeinem
Sprachgebrauch etwas anderes als ein gewissenhaft gefiihrtes Tagebuch. Dieses Schreiben wird
nicht zum Zeugnis, weil es fiir den Autor zur ,Uberlebensstrategie“ gehorte und ,die Innen-
sicht in das Leben eines jiidischen Deutschen ermoglicht, der Gliick gehabt und davongekom-
men ist®.

Aber was meint Gerhard Kaiser mit ,, Verachtungsgebirde® und ,demagogischer Schietheit®,
mit der er die Besprechung von Eva Auf der Maur charakterisiert? Sie begriindet ihre Auffas-
sung sachlich aus dem Gelesenen, und daf ihr Text »demagogisch, aufhetzerisch oder aufwie-
gelnd sein soll, ist fiir mich grotesk. Zum Vorwurf, die Besprechung und die Verfasserin er-
weckten den Eindruck von ,, Antisemitismus® und ,Neonazismus* stelle ich fest, daff Gerhard
Kaiser leider nicht ausfiihrt, ob er diesen Eindruck teilt und wenn ja, warum er diese Tatbe-
stinde in der Rezension erfiillt sieht.

Ich vermute, es sind folgende Feststellungen, die solch emotionalen und ungerechtfertigten
Vorwiirfen zugrunde liegen: ,,Als ,Zeugnis® fiir die Nazizeit ist es [das Buch] belanglos und
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tragt nichts zur Erkenntnis oder zur Vermeidung der Wiederholung der Katastrophe bei“ und
»Doch noch mehr stort das Lob der Apologeten, die es nicht wagen, Berichte von Juden genau
und kritisch zu werten aus Angst, sich dem Vorwurf des Antisemitismus auszusetzen oder weil
es einfach ,in‘ ist, in jeder jiidischen Literatur Bedeutendes zu finden. Wenn diese Sitze Grund
solcher Reaktionen auf die Besprechung sind, dann ist das Verhiltnis, der Dialog und die Be-
gegnung zwischen jiidischen und nichtjiidischen Biirgerinnen und Biirgern auch in Deutsch-
land von sachlicher Auseinandersetzung allerdings noch weit entfernt. Oder verrit die der Re-
daktion ,verbal iibermittelte Emp6rung® eine ganz andere Befindlichkeit, den Wunsch, endlich
zur ,Normalitat® zurtickkehren zu diirfen, ,frei von der moralischen Last des singuliren nazi-
stischen Volkermords® (Péter Nadas, NZZ 26./27.2.2000), das heiflt zu einem ,,Lebensgefiihl®,
das jede kritische Haltung gegeniiber Berichten oder Literatur von jiidischen Menschen ab-
lehnt, weil man nicht gerne an die Vergangenheit erinnert wird und sich vorstellt, mit einem
pauschalen Philosemitismus dem Wiederaufleben jenes Rassismus in der Gegenwart beizu-
kommen?

Prof. h. c. Dr. Herbert Rosenkranz, Jerusalem, ergéiinzt, auf Anfrage der Redaktion, zur Person von
Prof. Ege (FrRu7[2000]157):

Prof. Richard Ege lehrte Biochemie und Nahrungs-Theorie an der Universitit Kopenhagen. In
der Wohnung von Prof. Ege und seiner Frau Vibeke trafen sich die jiidischen Fliichtlinge auf
dem Weg nach Schweden. Den nach Theresienstadt deportierten Juden sandten Ege und seine
Helfer durch das Dinische Rote Kreuz Kleiderpakete. Da Efipakete verboten waren, legte Ege
den Kleidern von ihm selbst hergestellte Nahrungspillen bei. Das Lebensmittelverbot wurde
von angeblichen Verwandten umgangen, meist Priester, die aus eigenen Mitteln fiir die Kosten
aufkamen. Das Fehlende wurde aus einem Hilfsfonds (1944) erginzt. Ege legte auch eine Kar-
tothek der Deportierten an nach Adressen, Eigentum, ja selbst Mobiliar. Um sie zu vervollstin-
digen, zeichneten Verschickte, die nicht in der Kartei erschienen, als Empfinger der Pakete (vgl.
Leni Yahil, The Rescue of Danish Jewry. Test of a Democracy). Aus Erzihlungen ist mir be-
kannt, dafl Prof. Ege die Torarollen der Hauptsynagoge von Kopenhagen in seinem Biiro ver-
barg.

Dr. jur. Giinter Raacke, Richter i. R., Edermiinde, bemerkt zum Beitrag ,,Antisemitismus, Schoa
und Kirche* (FrRu 6[1999]262-279):

Die Studie des theologischen Arbeitskreises wirft mir, einem Juristen, die Frage auf, von wel-
chen Gottesvorstellungen die Autoren ausgehen. Konkret zu Nr. 32 f.: Denkt man hier an den
Gott der Offenbarung? Oder an einen Gott, der den Postulaten der Theologen, jiidischen und
christlichen, gefilligst zu entsprechen hat? Oder gar an einen Gott, der durch philosophische
Spekulation entwickelt und von ihren Begriffen begrenzt wird? Zahlreiche Stellen berichten
von dem Gott, der mit Hirte straft, wenn seine Gebote tibertreten werden. Wenn Gott in einer
Weise zu ziirnen vermag, daf} er ganze Volker straft, ist es dann nicht folgerichtiger, auch die
Schoa als Beweis fiir seine Existenz anzusehen? Demgegeniiber scheinen die Autoren im Banne
der Auffassung von Hans Jonas zu stehen, man miisse angesichts des ungeheuren Ausmafles des
hier geschehenen Mordens den Gottesbegriff neu iiberdenken. Kann man iiberhaupt, wie es
Jonas tut, Gott in einen Begriff einzwingen? Und vom menschlichem Begriff auf das schliefien,
was Gott tun darf und was nicht?
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Zu diesem Heft

Am 26. September 2000 wire die
am 31. August 1995 verstorbene
Gertrud Luckner 100jdhrig ge-
worden. Der Freiburger Rund-
brief bringt deshalb Beitrige, die
auf personliche Begegnungen der
Autoren mit Frau Luckner
zurlickgehen.

Im Beitrag ,Gertrud Luckner:
Widerstand und Hilfe“' kom-
mentiert Elizabeth Petuchowski
ein bisher kaum bekanntes Ton-
bandinterview mit dieser tapfe-
ren Frau iber ithr Leben zur Zeit
der Naziherrschaft.

Yehiel Ilsar, ein Freund von Ger-
trud Luckner und langjdhriger
Botschafter des Staates Israel,
faflt seine personlichen Erinne-
rungen an die grofle Dame zu-
sammen. Clemens Thoma inter-
pretiert die von Gertrud Luckner Gertrud Luckner Foto: Fred Stein, New York
herausgegebenen 38 Jahrginge Archiv Dt. Caritasverband, Freiburg (ADCV)
des Freiburger Rundbriefs und

schliefft daraus auf ihre Personlichkeit. Elisheva Hemker berichtet uiber die
Entstehung des Altenwohnheimes Gertrud Luckner in Nahariya.

Der zweite Block dieser FrRu-Nummer bringt erst einen Kommentar von
Ernst Ludwig Ehrlich zur Studie ,,Christen und Juden I11“ der Evangelischen
Kirche in Deutschland. Dem folgen ein Bericht tiber den 94. Deutschen Ka-
tholikentag Hamburg 2000 (Renker/Weidinger) und die bedeutende Rede
von Bundestagsprisident Wolfgang Thierse zum Abschlufl der Veranstaltun-
gen im KZ Neuengamme bei Hamburg.

1) Der Beitrag wurde erstmals verdffentlicht unter dem Titel , Gertrud Luckner: Resistance
und Assistance. A German Woman who Defied Nazis and Aided Jews*, in: Teschuva, Insti-
tute Papers, Ministers of Compassion During the Nazi Period. The Institute of Judaeo-
Christian Studies, Seton Hall University, New Jersey (1999)5-21.
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Gertrud Luckner: Widerstand und Hilfe

Elizabeth Petuchowski* (aus dem Amerikanischen von Dr. Alwin Renker)

Auf Einladung des Institute of Judaeo-Christian Studies an der Seton Hall
University hielt Dr. Elizabeth Petuchowski am 18. Okt. 1998 ein Referat iiber
Gertrud Luckner. Vor genau zehn Jahren hatte ihr Gatte, Rabbiner Prof. Dr.
Jakob J. Petuchowski s. A., am selben Institut das erste in einer Reihe von
Referaten zu Ehren von Johannes M. Oesterreicher gehalten. E. Petuchowski
beruft sich in ihrem Referat auf bereits publiziertes Material sowie auf Aus-
kiinfte und Abschnitte aus einem Interview, das sie im Sommer 1983 mut
Gertrud Luckner in Freiburg gefiihrt hat.

I. Die Leistungen von Gertrud Luckner

Vor zehn Jahren sprach mein Mann hier von Johannes Oesterreicher als einem
Meisterarchitekten des modernen christlich-jidischen Dialogs.! Dasselbe gilt
von Gertrud Luckner.? Sie selbst hatte diese Meinung von sich — freilich nicht
in einer selbstgefilligen, sich briistenden Weise, sondern in ihrer bezeichnend

# Dr. Elisabeth Petuchowski, BA (London), PhD (Cincinnati), unterrichtete deutsche Sprache
und Literatur in Cincinnati und ist Verfasserin von mehreren germanistischen Studien. Sie
hatte Posten inne an Zeitungen in London und Cincinnati.

1) Jakob J. Petuchowski, Eréffnungs-Statement in einem unveroffentlichten Zusatz zum Bei-
trag Die Torah, die Rabbinen und die Friihe Kirche, Anglican Theological Review
74(1992)216-224. Ahnlich lautete die Bezeichnung Oesterreichers in der Wiirdigung durch
den Erzbischof von New York, Kardinal O’Connor. Vgl. In Memoriam. Monsignor John M.
Qesterreicher, Institut fiir Jiidisch-Christliche Studien, Seton Hall University 1993. Als An-
sporn und treibende Kraft bei der Entstehung und Verabschiedung des Dekrets iiber die Ju-
den auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil (Nostra aetate Nr. 4) ist Msgr. Oesterreicher
zweifelsohne in die Annalen der christlich-jiidischen Verstindigungsbemiithungen eingegan-
gen. Vgl. Clemens Thoma, Nener AnstofS zum christlich-jiidischen Dialog. Jobhannes Oester-
reicher: Die Wiederentdeckung des Judentums durch die Kirche. Ein Buchbericht, FrRu
XXII1(1971)49-50. Ders.: In memoriam Jobannes M. Oesterreicher (1904-1993), FrRu
1(1993/94)68-70.

2) Vgl. Clemens Thoma, In memoriam Dr. Gertrud Luckner, FrRu 1(1996)1. Ein Beispiel, das
fiir viele steht.
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liebenswiirdigen Art, aufrichtig, als wolle sie sagen: ,,Seben Sie, das ergibt sich
ganz natiirlich und einfach, wenn Menschen einander helfen.

Die Personlichkeit eines Menschen kurz darzustellen ist ein gewagtes Unter-
nehmen angesichts der widerstreitenden Charakterziige eines jeden von uns.
Ich mochte daher nur ein Portrait skizzieren von einer Frau, die mich beein-
druckte, weil sie den geistigen und physischen Mut zum heldenhaften Wider-
stand besafl.* Wer mit Gertrud Luckners Namen vertraut ist, kennt sie als Be-
griinderin und in der Folge als Herausgeberin und Mitherausgeberin des
»Freiburger Rundbriefs“, einer Zeitschrift, die ,,der Foérderung der Freund-
schaft zwischen dem Alten und dem Neuen Gottesvolk —im Geiste beider Te-
stamente“ dienen soll.® Es steht auler Zweifel, dafl die Zeitschrift sich als
Fundortvon selten erreichbaren Informationen fiir die Forschung erweist, die
sich mit der deutschen Geschichte und mit den christlich-jiidischen Bezie-
hungen befafit.*

Gertrud Luckner erhielt zahlreiche herausragende Ehrungen, darunter die
Buber-Rosenzweig-Medaille (1980) und den Sir-Sigmund-Sternberg-Preis
(1987).¢

3) ,Es war die Zeit der Okumene, in der sich alle Gutwilligen, ohne Unterschied religioser und
sonstiger Anschauungen, zur Hilfe fiir Verfolgte zusammenfanden.“ Dies ist eine der publi-
zierten Auferungen von Gertrud Luckner, die sie zur Sache machte. Else Rosenfeld/Gertrud
Luckner (Hg.), Lebenszeichen aus Piaski. Briefe Deportierter aus dem Distrikt Lublin, 1940-
1943, Biederstein-Verlag, Miinchen 1968, 9 (vgl. FrRu XX[1968]139).

4) Professor Lawrence Frizzell hat mir freundlicherweise einen Brief von Msgr. Oesterreicher
an Dr. Luckner zur Verfiigung gestellt, datiert auf den 15. August 1946: ,,Darf ich Thnen sa-
gen, wie gliicklich ich bin, dafl Sie das Konzentrationslager tiberlebt haben! Wie dankbar
miissen Sie sein, dafl der Herrgott Sie fiir wiirdig befunden hat, sozusagen seine Wundmale
zu tragen!“ Zum 70. Geburtstag von Gertrud Luckner widmete Msgr. Oesterreicher ihr
seine Ansprache Salut an Israel, FrRu XXII(1970)7-11.

5) Uber die Geschichte des Freiburger Rundbriefs vgl. Clemens Thoma, Dr. Gertrud Luckner
und der bisherige Rundbrief, FrRu 1(1993/4)1-8. Ders.: Freiburger Rundbrief —~ Dokument
christlich-jiidischer Begegnung nach 1945. Festvortrag, in: FrRu XXXVII/XXXVIII-
(1985/86)37-41.

6) Allein das Erscheinungsdatum von einigen Ausgaben dieser Zeitschrift zeigt die Uberlegun-
gen, mit denen Gertrud Luckner bei der Herstellung der Hefte zu Werke ging. Als Belegbei-
spiel vergleiche man den Jahrgangsband X1(1958/59), wo ,,9. November 1958 auf der Titel-
seite fett gedruckt ist. Das Erscheinungsdatum erinnerte an den 20. Jahrestag der
~Kristallnacht“. Man beachte ebenso die Titelseite des Jahrgangbands XII1(1960/61): ,Wir
datieren dieses Heft von dem Sonntag, an welchem das auf Seite 3 wiedergegebene Gebet in
den katholischen Kirchen Deutschlands gebetet wurde.” Es ist das Gebet fiir die ermordeten
Juden und ihre Verfolger.

7) Vgl. FrRu XX XT1(1980)29-32.

8) Auszeichnung fiir Gertrud Luckner, FrRu 1(1993/4)14-20.
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Die deutsche Bundesregie-
rung verlieh ihr das Grofle
Verdienstkreuz mit Stern
und Band.’ Sie war Ehren-
biirgerin der Stadt Frei-
burg/Br.® und die erste
deutsche Frau, die offiziell
vom Staat Israel eingeladen
wurde."" Zu Ehren ihres 60.
Geburtstags wurden 1n ei-
nem Wald bei Nazaret tau-
send Bidume gepflanzt.”
Thre Gedenktafel findet
sich in der Allee der Ge-
rechten unter den Volkern
(Jerusalem, 1966). In Na-
hariya trigt ein Alten-
wohnheim fiir christliche
Frauen, die auf Grund der

Niirnberger Gesetze ver- Gertrud Luckner mit dem Groflen Bundesverdienstkreuz
mit Stern und Band, Okt. 1980.
Foto: Manfred Richter, Freiburg (ADCV)

folgt wurden, ihren Na-
men.” In den U.S/A. wver-
lieh ihr das Hebrew Union
College - Jewish Institute of Religion die Ehrendoktorwiirde (Juni 1977)."
Diese Hohepunkte an Ehrungen erscheinen jedoch wie hilflose Lichter, die
einer unabhingig strahlend-hellen Lichtquelle hinzugefiigt sind. Sie sollen auf
eine Frau verweisen, die wihrend der Nazizeit in Deutschland durch viele
Jahre hindurch mit einer uniibertroffenen Tapferkeit erfolgreich wirkte.

9) Badische Zeitung, Sept. 1995, Friedensstifterin zwischen Christen und Juden. Vgl. auch
FrRu XXX VII/XXXVIII(1985/86)41, Spalte 1.

10) Badische Zeitung, Sept. 1985.

11) Nathan Peter Levinson, Laudatio, FrRu 1(1993/94)17-20, hier 17.

12) Thomas Schnabel, Gertrud Luckner. Mitarbeiterin der Caritas in Freiburg. Der Widerstand
im deutschen Stidwesten 1933-1945, in: Michael Bosch/Wolfgang Nies (Hg.), Baden-Wiirt-
temberg, Landeszentrale fiir politische Bildung, Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1984, 117-
128, bes. 117.

13) Vgl. FrRu XXVII(1975)147-149. Neuere Nachrichten in: FrRu 3(1996)67-68.

14) New York Times vom 6. Juni 1977, A 35.
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Es mangelt nicht an Blichern und Beitrigen, die die zwolf Jahre der Naziherr-
schaft und die Jahre, die dazu fithrten, beschreiben und interpretieren. Eu-
ropiische Juden wurden bis zum Tod verfolgt, und jeder, der sich der Nazi-
ideologie widersetzte, riskierte sein Leben. Die Gefithle von Furcht und
Schrecken, die Hitler in der deutschen Bevolkerung verbreiten konnte, sind
iberzeugend in schmerzlichen Sitzen festgehalten, die der Freiburger Erzbi-
schof Conrad Gréber in einem Hirtenbrief kurz nach dem Zweiten Weltkrieg
schrieb: ,Die uns gegeniiberstehende Macht war so grofS, dafy wir, zumal
Christen und Katholiken, an eine Revolution nicht denken konnten ..., weil je-
der Widerstand an der riicksichtslosen, durch keine Gewissensbedenken gehin-
derten Gewalt zerbrach.“"

Dieses bewegende Eingestindnis eines Erzbischofs erklirt die Haltung der
meisten Deutschen. Gertrud Luckner ihrerseits arbeitete viele Jahre hindurch
allein — mit nur einem Fuf} in der Tiir des Caritasverbands, der unter der
Oberaufsicht des Erzbischofs von Freiburg stand - und unterstiitzt von per-
sonlichen Freunden.” Sie war unbelastet von diplomatischen Erwigungen
und méglichen Konsequenzen fiir die Kirche oder fiir die Caritas-Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter. Thr betrichtlich abweichendes Verhalten riihrte aus
einer Quelle, die sie niemals diskutierte. Welches Verstindnis auch immer wir
von jemandem haben, der sein oder die ihr Leben ohne Riicksicht auf persén-
liche Sicherheit der Hilfe anderer weiht, es wird kaum deckungsgleich sein mit
dem Leben von Gertrud Luckner. Noch weniger pafit zu Gertrud Luckner
der Mantel einer Heiligen, obwohl sie wegen ihrer guten Taten unsigliche
Qualen erlitt: neun Wochen folterartige Verhére durch die Gestapo und da-
nach das Frauenkonzentrationslager Ravensbriick in Mecklenburg.”

Gertrud Luckners Erleben spielte sich in der praktischen Erfahrung ab. Sie
enthielt sich abstrakter Gedanken, weshalb die Arbeit, die sie unter Lebensge-
fahr tat, iiberhaupt, oder speziell von ihr, getan werden mufite. Aktiv, weltof-

15) Erwin Keller, Conrad Gréber, 1872-1948. Erzbischof in schwerer Zeit, Herder, Freiburg/Br.
1982, 282. Vgl. auch Bruno Schwalbach, Erzbischof Conrad Gréber und die deutsche Kata-
strophe. Sein Ringen um eine menschliche Neuordnung, Badenia-Verlag, Karlsruhe 1994;
Simon Hirt, Erzbischof Conrad Gréber, in: Festschrift zur Feier des 350jihrigen Bestehens
des Heinrich-Suso-Gymnasiums in Konstanz. Direktion des Heinrich-Suso-Gymnasiums
in Konstanz, Konstanz/Bodensee 1954, 77-88.

16) Vgl. Lexikon fiir Theologie und Kirche (LTHK), Herder, Freiburg/Br. 1958/1965 unter
,Caritasverbinde“ und unter ,, Werthmann, L.“

17) Vgl. dagegen z. B. Edith Stein. Fredda Mary Oben, Edith Stein: Scholar, Femmzsr Saint,
New York, Alban House, 1988, 34.66-67.
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fen und sprachgewandt wie sie war, verschwieg sie dennoch so manches, so
auch ihre Lebensgeschichte. Es gibt das geheimnisvoll Unbekannte in ihrer
Biographie, und es liegt ein Schweigen iiber ihren innersten Beweggriinden.

II. Eine biographische Skizze

Gertrud Luckner wurde im Jahr 1900 als Kind deutscher Eltern im englischen
Liverpool geboren. Im Alter von sechs Jahren kam sie nach Deutschland. Ein
Detail, auf das Gertrud Luckner selbst hinwies, war, daf} sie in der Zeit des Er-
sten Weltkriegs (1914-18) keinen reguliren Schulunterricht erhielt. Sie berich-
tete auch, daf sie sich schon wihrend ihrer Schul- und Studienzeit im ost-
preuflischen Konigsberg und auch spiter, als sie in einem Studienzentrum der
Quiker in Birmingham Kurse besuchte, in der Sozialarbeit engagierte.'

Zu den bemerkenswerten Tatsachen, die Frau Luckner auch mir aus ihrer Ju-
gendzeit mitteilte, gehort, dafl sie sich schon immer fiir Selbsthilfe in der Sozi-
alarbeit interessierte, unter anderem auch fiir eine improvisierte Selbsthilfe
der Arbeitslosen in England.” Sie war besonders angetan von der Einrichtung
von Clubs fiir Arbeitslose in Siidwales: Freiwillige, die sich zur gegenseitigen
Hilfe zusammenschlossen. Wihrend ihrer Ferien arbeitete Gertrud Luckner
in den Slums von Birmingham in der Hospitalfiirsorge. Bei dieser Arbeit er-
fuhr sie, wie sie erzihlte, was Vorurteile sind.® Rassismus und Antisemitismus
waren ihr schon immer zutiefst widerlich gewesen.

Gertrud Luckner hat auch immer wieder auf den Ausléser ihrer Aktivititen
zugunsten der Juden hingewiesen. 1931, als sie von England zurtickkehrte,
war sie erschiittert tiber das Nazi-Vokabular der Studentinnen in Freiburg. Sie
fiihlte sich zu dieser Stadt hingezogen, weil sie an der Universitit an ihrer Dis-
sertation arbeiten wollte und weil sie den Kontakt mit dem Caritasverband
suchte.”

18) Vgl. Robert Davis, Woodbrooke 1903-53. London, The Bannisdale Press, 1953. Ich danke
dem Woodbrooke Studienzentrum fiir die Zusendung von Informationsmaterial iiber das
Zentrum.

19) Im Jahre 1949 gab Gertrud Luckner im BBC ein Interview zum Thema ,,Organisierte Un-
terdriickung und improvisierte Hilfe®.

20) Gertrud Luckner war mit der Fabian Society vertraut. Sie hatte die Berichte der Oxford-Be-
wegung gelesen. Thre Sympathie galt stets den Linken mehr als den Rechten (Interview).

21) Siche z. B. Rolf B6hme, Grufiworte, FrRu XXX VII/XXXVIII(1985/86)41, Spalte 1.

246 FrRu NF 4/2000



Ein weiterer Grund war, dafl auch unter dem Caritas-Personal einige die glei-
che international ausgerichtete Einstellung hatten.”? Gertrud Luckner ent-
wickelte eine Vorliebe fiir Freiburg wegen seiner weltoffenen und toleranten
Biirgerschaft.? Im Dezember 1938, zwei Wochen nach der ,Kristallnacht,
wurde fiir Frl. Luckner (wie es damals hief}) eine halb-offizielle Stelle im Cari-
tasverband eingerichtet.” Nach Ausbruch des Krieges iibernahm sie die Ar-
beit der , Kirchlichen Kriegshilfestelle“. Die Caritas unterstiitzte alle Hilfsbe-
diirftigen ohne Ansehen ihrer Religionszugehorigkeit.

Gertrud Luckner trug immer ein Schreiben des Erzbischofs bei sich, das be-
statigte: ,,Frl. Doktor Gertrud Luckner ist von uns mit der Durchfiibrung not-
wendiger Aufgaben der auflerordentlichen Seelsorge betrant.“® Sie brachte es
fertig, diesen Brief sogar im Konzentrationslager bei sich zu behalten, indem
sie ihn in ihren Schuhen versteckte.

Damals, im Jahr 1931, fiihlte sich Gertrud Luckner noch fremd in der Stadt
Freiburg, doch die Anzeichen eines erstarkenden Nazismus tiberraschten sie
nicht. Sie war schon wihrend der zwanziger Jahre auf gefihrliche Entwick-
lungen aufmerksam geworden. Einige dieser Anzeichen waren plump, laut
und unverhohlen, sichtbar fiir jedermann. Gertrud Luckner schitzte ihre Be-
deutung korrekt ein, darunter die antisemitischen Slogans der zwanziger
Jahre und das Absingen des Horst-Wessel-Liedes.” Noch im Riickblick dar-
auf kam ihr das Grauen:

.Dieser Schritt! Wenn die durch die Straflen marschierten, das war doch
furchtbar. Dieses Gebriill von dem Fiibrer! Diese angebliche Volksgemein-
schaft. Der deutsche Blick! Das MifStrauen. Der Blockwart! So ging es doch
los!*

22) Die Caritas hatte sich 1924 auf internationaler Ebene etabliert. Siche LThK unter ,Caritas
internationalis®.

23) Ein wunderbares Zeugnis der Solidaritit von Freiburger Biirgern ist festgehalten in Karl
Baders Beitrag unter GrufS- und Gedenkworte fiir Gertrud Luckner, FrRu X11(1959/60)29-
S

24) Vgl. Schnabel (Anm. 12), 120.

25) Erzbischof Dr. Oskar Saier in seinem Grufiwort anlifilich des 85. Geburtstags von Gertrud
Luckner, FR XXXVII/XXXVIII(1985/86)35, Spalte 2.

26) Siehe William L. Shirer, The Rise and Fall of the Third Reich. A History of Nazi Germany.
A Crest Reprint, Greenwich, Conn., Fawcett Publications, 1959, 201. Bemerkenswert ist
die Tatsache, dafl Ploetz, Deutsche Geschichte. Epochen und Daten, 5. Auflage, Bertels-
mann Verlag, Giitersloh 1991, ein Standardwerk fiir Geschichtsdaten, den Namen Horst
Wessel nicht erwihnt.
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Einmal fihrte Gertrud Luckner englische Touristen auf den Freiburger
Schlofiberg, wo die Hitlerjugend, Jungen und Midchen, in Formation mar-
schierten. Sie sagte zu ihren Gisten: ,,Guckt euch das an! Das ist der néichste
Krieg, so was weifS ich.“

Gertrud Luckner war Mitglied des 1919 gegriindeten Friedensbunds deut-
scher Katholiken. Sie war sehr beeindruckt von Luigi Sturzo (1871-1959), ei-
nem katholischen Priester und Politiker,” den sie 1927 ,in einem tberfillten
Auditorium der Universitit von Birmingham® gehort hatte.”® Sensibilisiert
durch die Friedensbewegung deutete sie die Reaktionen der Offentlichkeit
auf Hitlers Propaganda vorab als Ausbruch eines Krieges. Ihre politische
Sicht trug zu dieser auflerordentlichen Fritherkennung der politischen und in-
ternationalen Gefahr bei. Als ich nachfragte: ,,War Ihr Ausgangspunkt also
hauptsdchlich politischer Natur?“, antwortete sie: ,,Ja, vom Politischen, Inter-
nationalen, aber auch aus dem Religidsen ist es ausgegangen. Die Okumene
hat mich interessiert.” Die Qudiker kenne ich natiirlich gut, die Qudéker iiber-
all, in England und hier. Die sind international. Durch die hatte ich dann
nachher auch Adressen ... Und mit den evangelischen Leuten lag ich auf ein-
mal in einem Bett in Ravensbriick. Wir kennen uns ja alle irgendwie.“*

27) G. Luckner spricht dartiber auch im Interview mit Susan Talve (25. Oktober 1978, Cincin-
nati, Ohio); Tonband C-78 im Amerikanisch-Jiidischen Archiv, Cincinnati, Ohio. Ich
danke dem Archiv fiir die Freundlichkeit, mich das Band abhoren und daraus zitieren zu
lassen (Juni/Juli 1998). Auf die Frage von Talve an Luckner nach einem ,existierenden
Netzwerk®, gab diese zur Antwort: ,Es bestand noch nicht, es war noch im Aufban. Ich
mufSte erst noch herausfinden, wie man ein Netzwerk aufbaut.“ (Frau Luckner sprach hier
mit besonderer Betonung.) Sie beschreibt sich selbst als ,alte Pazifistin mit einer groflen
Zahl internationaler Beziehungen nach England und den U.S.A. aufgrund der Friedensbe-
wegung und dem ,Friedensbund deutscher Katholiken*. Diese Differenzierung machte
Frau Luckner bei dem in englischer Sprache gefiihrten Interview in deutsch.

28) Interview. Seit den zwanziger Jahren war Gertrud Luckner auch beeinflufit von Franziskus
Maria Stratmann, dem Verfasser der Biicher Weltkirche und Weltfriede (1924), In der Ver-
bannung. Tagebuchblitter 1940-47 (1962) und Krieg und Christentum beute. Die Uberset-
zung dieses Buches besorgte John Doeble, Westminster, Maryland, Newman Press 1959.
Vgl. LTHK (Anm. 16) 4, Spalte 371 unter Die kirchliche Friedensbewegung. Auferdem:
Karl Holl, Pazifismus in Deutschland, Neue Historische Bibliothek, herausgegeben von
Hans-Ulrich Wehler, Edition Suhrkamp, Neue Folge Bd. 533, Frankfurt 1988.

29) Religion/Okumene waren fiir Gertrud Luckner ein — aber nicht der einzige — Beweggrund
gemeinsamen Handelns.

30) Uber Quiker, die Juden Hilfe leisteten, vgl. z. B. Else R. Behrend-Rosenfeld, Ich stand nicht
allein. Erlebnisse einer [iidin in Deutschland 1933-1944, Europiische Verlagsanstalt, Koln
197979208
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Es ist der praktische Nutzen, auf den sich Gertrud Luckner schon als Studen-
tin und junge Frau stets konzentrierte. Fiir sie war Politik nicht Parteipolitik,
internationale Kontakte bedeuteten nicht Auflenpolitik, Religion war nicht
auf eine Konfession begrenzt. Religion war Okumene. Zu der Zeit, auf die sie
(im Gesprich) zurtickblickte, war Okumene noch nicht ein Programm der
Kirchenleitung. Fiir sie war Okumene eine lebendige Art, auf andere zuzuge-
hen, ,,von Mensch zu Mensch“, wie Luckners Lieblingsausdruck lautete, mit
dem sie ,, Wunder® wirkte.

Gertrud Luckners religioser Glaube mufl so tief in ihr verwurzelt gewesen
sein, dafl dies keiner besonderen Erwihnung bedurfte in Anbetracht dessen,
wieviel Praktisches sonst ihr Augenmerk beschiftigte. Oft wurde sie gefragt,
warum sie dies alles tat, was sie getan hat, und dabei ihr Leben aufs Spiel
setzte. Und nahezu erstaunt antwortete sie jedesmal: ,,Das war doch klar®
oder ,,Das war mir doch selbstverstindlich. Als ich sie fragte, ob es ihre reli-
giose Uberzeugung gewesen sei, sich derart einzusetzen, stimmte sie mit
einem Wort zu: ,Wahrscheinlich.“ Als ich weiter fragte, ob vielleicht ihre
eigene Identifizierung mit dem Leid ihr die Kraft gegeben hitte, verneinte sie:
»Nein. Identifizierung wird dem auch nicht gerecht. Es ist eber ..., sie rang
nach Worten, fand sie aber nicht und sprach weiter: ,, Wenn ich mich an diesen
Tag erinnere, an dieses Verhor im Zug und (an) diese Tiir der Zelle, die hinter
mir zuschlug, da wufite ich genawn, dafl die nichts Gutes mit mir vorbaben ...
Ich versuchte, mir klar zu werden — das war eine Sekunde —, wie steht die
Situation? Ich dachte, ja also. Du hast sie immer zu trosten. Und das einzige,
was du tun kannst, ist, den Weg mit ihnen zu geben. Das ist selbstverstindlich
gedacht. Das Ganze war ja so schlimm gewesen — die Deportation von Stadt zu
Stadt —, daf$ es gar nicht mehr so wichtig war, was mit mir war.

»Wiirden Sie das als Fatalismus beschreiben?, fragte ich. ,Nein®, sagte sie
ohne Zogern und setzte langsam hinzu: ,,/ch war vollkommen einverstanden
mit dem Geschick, was mich da getroffen bhat. Fand das ganz in Ordnung und
fand, daf$ das einzige, was noch zu tun war, eben diesen Weg zu gehen, da ich
nicht mehr helfen konnte. Das war mir ja klar. Das hat mir auch immer ge-
holfen.«

Die Schlichtheit dieser Feststellung finde ich iiberwiltigend, besonders wenn
man bedenkt, was sie erwartungsgemifd hitte sagen kénnen. Thr Bewuftsein,
daf} sie im Recht war und daff die Macht, der sie widerstand, im Unrecht war,
stattete sie mit dem notigen Selbstvertrauen aus. Aber gleichzeitig fand sich
bei ihr eine Bescheidenheit, die uns allen Respekt abverlangt.
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II1. Ihre Methoden

Die erstaunlichsten Aktivititen, die sie unternahm, erschienen nach ihren
Worten einfach. Mit dem gleichen originellen Einfallsreichtum kam sie mit
dem Irritierenden zu Rande, das ihr bei threr Ankunft 1931 in Freiburg auf-
fiel. Sie wandte geradewegs an, was sie tiber Selbsthilfe in England und Siid-
wales gelernt hatte. Sie machte es sich zur Aufgabe, bei mehreren Schulen in
Freiburg anzumelden: ,,Wir wollen einen kleinen Diskussionszirkel auf eng-
lisch machen®, um den praktischen Umgang mit der Sprache zu iiben, sozusa-
gen. Sie versorgte Gymnasiasten mit pro- und contra-Nazi-Literatur, und da-
mit brachte sie Diskussionen auf den Weg, nach der Art, wie im Britischen
Parlament debattiert wurde. Auf diese Weise regte sie Studenten an, kritisch
tiber politische Zusammenhinge nachzudenken. Alle ihre spiteren Berichte
{iber ihre kompromifllosen Aktivititen vor und wihrend des Krieges nahmen
ihren Ausgangspunkt bei ,,diesem kleinen Diskussionszirkel®, den sie initiiert
hatte und von dem sie geradezu liebevoll sprach. Man traf sich hauptsichlich
in Privathausern in Freiburg,” aber auch gelegentlich im benachbarten Basel.
Gertrud Luckner hielt auch den Kontakt mit ihren englischen Freunden auf-
recht, unter ihnen ein Arzt und seine Frau aus Leeds, die in der Jugendher-
bergsbewegung aktiv waren. Sie erzihlte, dafl Gruppen aus England sie beauf-
tragten, in Jugendherbergen im Schwarzwald fir Unterbringung zu sorgen.
Und sie niitzte diese Besuche, um ihre Giste mit Leuten aus dem Caritasver-
band bekannt zu machen, noch ehe sie selbst Angestellte des Caritasverbandes
war. Durch diese privaten Kontakte war es ihr spater méglich, Einreisegeneh-
migungen fur deutsche jidische Familien zu besorgen.

In dem tibertrieben patriotisch nationalistischen Deutschland der dreifliger
Jahre spiirte sie die Notwendigkeit fiir internationale Orientierung und
internationale Beziehungen. Fiir Gertrud Luckner bedeutete dies zwischen-
menschliche Beziehungen, ein Thema, das sie unermiidlich betonte. Immer
wieder lichelte sie, als sie sagte:

»Und das war binterber das hoch Interessante: die Gestapo hat das nie ver-
standen. Die suchten immer eine Institution, die bei mir dahinterstand. Die
gab es nicht. Von dieser Hilfe von Mensch zu Mensch heraus habe ich auch die
Hilfe von Stadt zu Stadt gemacht. Das war meine Idee. Das ist es. So hat es sich
entwickelt.”

31) Ein Ort der Zusammenkunft war das Wartezimmer eines Arztes in Freiburg; siche Schnabel
(Anm. 12), 118. Doch das war nicht der einzige Treffplatz, wie aus dem Interview, das ich
mit Frau Gertrud Luckner fiihrte, ersichtlich ist.

250 FrRu NF 4/2000



Als ich sie fragte: ,, Wiirden Sie sagen, dafS man als emnzelner sich widersetzen
kann, wenn man es will2“, antwortete sie:

WJa. Und noch mebr, was man wissen sollte. Es waren ja auch friiher Verfol-
gungen gewesen. Das bleibt ja leider nicht aus. Es wird leider in Zukunft Ver-
folgungen geben. Die Hilfe von Mensch zu Mensch ist es, was die Diktatur
nicht versteht. Merkwiirdigerweise, ... Menschen als Gruppen konnten nichts
machen. Dann wéiren wir alle weg gewesen. Man mufSte natiirlich versuchen,
so lange wie moglich: man mufSte es nicht an die grofSe Glocke hingen. Offen
protestieren? So etwas ging ja nicht gut. Wir haben’s trotzdem gemacht. Und
Freiburg kam dieser ganzen Sache sebr entgegen, diese Stadt.“

Viele der gelegentlich couragierten Hilfeleistungen von Gertrud Luckner
nahmen ihren Ausgang von als nebensichlich betrachteten Vorgingen, was
das tigliche Leben der Menschen angeht. Zum Beispiel: Eine Zeitlang waren
die Juden, ehe sie in Lager abtransportiert wurden, in grofleren Stidten tags-
tiber zur Arbeit in Fabriken gezwungen und durften nur am Abend zuriick in
thre Wohnung. Paradoxerweise oder auch boswilligerweise wurde thnen der
Einkauf nur zwischen 16 und 18 Uhr erlaubt. Folglich konnten sie keine Le-
bensmittel kaufen. Gertrud Luckner organisierte befreundete Frauen, die den
Einkauf fiir diese ungliicklichen Leute besorgten. Ahnlich beruhte ihre uner-
mudliche Reisetitigkeit auf einer privaten Anregung einer personlichen
Freundin, wie Gertrud Luckner selbst berichtete:

»Der Ausgangspunkt war fiir mich natiirlich immer Freiburg ... In Freiburg
gab es hinter dem Stadtgarten Villen. Die sind alle weg. Der Stadtgarten ist
heute anders. Da war die grofie Villa einer jiidischen Familie, wo nachher von
dort aus alle weggekommen sind. Mit dieser Familie kam ich sebr bald nach
meiner Ankunft in Freiburg in Kontakt. Die Fran war Arztwitwe und wobnte
mit threr 85 Jahre alten Mutter hier. In der Schweiz hatte sie Verwandte. Und
weil die alte Mutter von Verwandten nicht abhingig sein wollte, sind sie nicht
rausgegangen (emigriert) ... Die hat mich eigentlich auf die Reise geschickt. Als
der Krieg ausbrach, dachten die Freiburger — das war sehr komisch —, die Fran-
zosen wiirden einriicken. Die Stadt Freiburg hat freiwillig evakuiert. Fast alle
sind nach Miinchen gefabren. Und auch der Deutsche Caritasverband hat sein
Material irgendwo in ein Kloster da unten gebracht. Auch wir sind nach Miin-
chen gefabren. Auch die Juden konnten noch nach Miinchen fabren. Wie dann
die ersten zehn Tage vorbei waren und die Franzosen nicht einriickten, sind
alle froblich zuriickgekommen. Auch die Juden sind zuriickgekommen. Und
da sagte mir diese Frau: ,Horen Sie mal, Sie helfen uns immer. Viel schlimmer
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ist es in Miinchen. Der Gauleiter, der qudlt sie. Fahren Sie doch bitte mal nach
Miinchen und geben Sie zu Frau Else Rosenfeld, die an der Sozialfiirsorge der
jtidischen Gemeinde ist, das ist die StrafSe soundso. Damit bin ich nach Miin-
chen gegangen, und damit hat (mein Reisen) angefangen.

Bei ihren Reisen quer durch Deutschland und das angeschlossene Osterreich
beschaffte sich Gertrud Luckner Informationen tiber die Pline der Nazis.
Nach Kriegsausbruch konnte sie auf Grund ihrer Verbindung zur Caritas
Fahrkarten der Reichsbahn bekommen, die den Zivilisten bereits vorenthal-
ten waren. Sie reiste Tag und Nacht. Sie warnte alle, die in Gefahr waren, Ju-
den und Nichtjuden.” Sie trostete. Sie brachte veringstigten Familien Nach-
richten. Eines ergab das andere. Gertrud Luckner erzihlt:

oAn Miinchen habe ich 1941, im Januar, gehort, dafd Juden aus Wien da sind
(die Juden aus Wien waren nach Miinchen geflohen). Da habe ich unseren
Direktor angerufen, den Generalsekretir, und gesagt: ,Meine Tante in Wien ist
krank.  ,Ach’, sagte er, lassen Sie sich im Caritasverband in Miinchen mit Geld
versorgen und fahren Sie auf jeden Fall Ihre Tante besuchen . (G. Luckner
und der Generalsekretdr verstanden einander in dieser Code-Sprache.)

»Da hat die Evakuierung der 60 000 Juden aus Wien begonnen. Und der Kar-
dinal Innitzer® hatte einen Hof und hatte eine Baracke und einen Pater. Und
dem habe ich gesagt: ,Herr Pater, jetzt miissen Sie sehen. Sie werden keine Pa-
kete mehr schicken konnen, aber wir werden von Baden aus die Pakete
schicken konnen, denn unsere Juden sind weg, die werden keine Pakete mebr
annehmen. Schicken Sie uns die Pakete, und die Pakete werden Adressen krie-
gen in Polen, aus den Dérfern. Und Sie werden sehen miissen, dafs Sie Leute
haben, die keinen Schwarzhandel damit treiben ... So habe ich die Pakete fiir
die Wiener [uden in Freiburg aufgegeben und dahin (nach Polen) geschickt.
Der Vorschlag einer Freundin erweiterte also betrichtlich den Aktionsradius,
in welchem Gertrud Luckner half oder Hilfe vermittelte. Der Gedanke an die
zwei jiidischen Frauen weckte bei Gertrud Luckner weitere Erinnerungen:
Ja, Freiburg. Da kam Gurs.* Die erste Deportation. Die nach Sidfrankreich
Oktober 1940. Da sind die beiden Damen aus der Villa losgezogen, mich zu

32) Vgl. Ernst Ludwig Ehrlich, Katholische Kirche und Judentum zur Zeit des Nationalsozialis-
mus — eine geschichtliche Erfabrung und eine Herausforderung an wuns, in: FrRu
XXXV/XXXVI(1983/84)39-43, hier 40, Spalte 1.

33) Theodor Innitzer (1875-1955). Siehe Encyclopzdia Britannica (15. Aufl. 1974), ,Innitzer,
Theodor*.

34) Vgl. Encyclopadia Judaica (Jerusalem, Keter, 1971), Bd. 16, ,Gurs®.
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besuchen. Die beiden Damen waren nicht zu Hause (als die Gestapo kam, sie
abzuholen). Das ist auch ein Zeichen fiir Freiburg: die Gestapo ist nicht wie-
dergekommen ... Und ich habe drei Wochen jede Nacht bei ihnen geschlafen,
weil sie Angst hatten — allein in der Villa. Bin abends rein und bin morgens
raus. .

Dann kamen andere Transporte. Auch nicht weggekommen ... Ich habe fiir
alle was besorgen konnen. Und zwar: Ja, da saff ein Mann, der strafversetzte
Biirgermeister und stellvertretender Polizeiprisident.® Freiburg! Schon. Der
sagte mir: ,Man muf§ wissen, ist es ein Alterstransport oder ein Arbeitertrans-
port. Wenn es ein Alterstransport war, konnte man noch versuchen, die Leute
in Krankenhdiuser zu geben. Ich bekam Atteste von den besten Arzten der
Stadt — ich habe das verstreut gemacht, sonst wéir’s aufgefallen. Wenn es ein
Arbeitertransport war, mufite man einen Industriellen haben, der sagte: ,Ich
kann keine Juden entlassen, ich brauch’ noch mebr. Ich habe Riistungsindu-
strieauftrige gekriegt. ® Natiirlich war das iiberall verschieden. Es hat anch
mal nicht mehr geholfen. Aber wenn man es wufte, bat es geholfen.”

In der Aufzihlung von Ereignissen war Gertrud Luckner nahezu unbemerkt
von ihrer Geschichte mit den zwei Frauen iibergegangen zu einer allgemeinen
Aussage tiber zusitzliche Hilfsmdglichkeiten fiir bedrohte Juden in anderen
deutschen Stidten.

Die folgende lebhafte Darstellung, die solche Méglichkeiten der Hilfe be-
schreibt, geht zuriick zu den Anfingen mit Diskussionsgruppen. Gertrud
Luckner berichtet, dafl ein Freiburger Arzt, Mitglied der Katholischen
Friedensbewegung, einmal wochentlich einer solchen Gruppe sein Warte-
zimmer unentgeltlich zur Verfiigung stellte. Sie fiigt hastig hinzu: ,Der ist
leider bei Stalingrad geblieben. Umgekommen als Arzt. Verfroren.“ Dann
fahrt sie fort: ,Ich hatte da bei ihm mal *ne Mansarde, da konnten wir ar-
beiten.“

Das Mansardenzimmer, in dem sie wohnte,” war gleichzeitig der Treffpunkt
der Gruppe. Das Entscheidende ist, daff Gertrud Luckner realistische Mog-

35) ,Strafversetzt“ heiflt, er wurde wegen eines Vergehens auf eine andere Dienststelle versetzt.

36) Fiir umfassendere Informationen vgl.: Thomas Kenneally, Schindler’s List, New York, Pen-
guin, 1982,

37) Nach dem Krieg hatte Gertrud Luckner ein kleines Wohnzimmer, das gleichzeitig als Re-
daktionszimmer fiir den Freiburger Rundbrief diente. Um auf einem Stuhl sitzen zu kén-
nen, mufite man iiber Berge von gedrucktem Material steigen: Archiv und Arbeitsraum in
einem.

FrRu NF 4/2000 253



lichkeiten fand inmitten von Bedingungen, wo Menschen ihren Nachbarn
nicht trauen konnten, und wo ein sicherer Platz fiir geheime Titigkeiten von
tiberlebenswichtiger Bedeutung war.

Gertrud Luckner rundet das Bild ab: ,Da war ein jiidisches Geschwisterpaar
dabei, mit denen stebe ich heute noch in Verbindung. Das waren hier Ge-
schiftslente von dem Kaufhaus ... Die schrieben mir dann noch, wie ibnen das
Englisch geholfen hatte.“ So driickte sie sich aus. Es waren keine theoretischen
Uberlegungen, keine politischen oder religivsen Gedanken.

wIch habe eigentlich immer allein gearbeitet, bilanziert sie regelmifig. ,,Man
war im Grunde auf sich selbst gestellt. Aber es hat eine Menge Menschen gege-
ben, die halfen. Ohne die hitte ich es ja auch nicht gekonnt. Es gab gutwillige
Leute, die doch eine ganze Menge taten. Menschen, die auch mal hinfubren
und den Leuten was brachten, was man selber nicht mehr konnte.

Ich habe eben vor 1932 mit diesem kleinen Club angefangen, um Wege zu su-
chen, um Leute also aufzukliren ... und sie wissen zu lassen, dafS es da Wege
gab ... Und da hat man einfach weitergemacht, und ich bin einfach auf die In-
sel geraten. Das hat sich von allein so ergeben. Das habe ich aber nicht gewufSt.
Wenn man so etwas anfingt, kommt man da rein, obne daff man es iiberhaupt
merkt. Ich bin auf die Insel geraten und bin da eigentlich immer noch“, sagte
Gertrud Luckner noch 1983 zu mir.

1933, nach Hitlers Machtantritt, kamen Juden, die Gertrud Luckner nicht ein-
mal kannte — Freunde des jidischen Geschwisterpaares, das zum Club
gehorte —, zu ihr in das Mansardenzimmer und fragten: ,, Was sollen wir ma-
chen?“ Sie sagte ihnen: ,Raus aus diesem Land.“ Und als sie fragten: ,Ja,
wie?”, sagte sie: ,,Ach Gott, ich fahr mal nach Basel und schreib mal Briefe.“
Als ihre Post wegen ihrer Zugehorigkeit zur Friedensbewegung tiberwacht
wurde,” schrieb sie im Wohnzimmer ihrer schweizerischen Freunde in Basel
Briefe an englische und amerikanische Freunde, und die Empfinger schickten
cine harmlose Postkarte, um anzuzeigen, daf} der Brief angekommen war.
Viele deutsche Biirgerinnen und Biirger hatten keine Ahnung von dem, was
mit ihren jiidischen Nachbarn geschah, daff sie nach und nach ihrer Rechte be-
raubt wurden, ihren Lebensunterhalt, ihre Hiuser und allen Besitz verloren,
bis sie schliefflich in Konzentrations- und Vernichtungslager gebracht wur-
den. Die meisten nichtjiidischen Deutschen sagten spiter, sie hitten von die-
sen Vorgiangen nichts gewufit.” Gertrud Luckner wuf3te davon.

38) Interview. Vgl. Schnabel (Anm. 12), 119.
39) Vgl. Schwalbach (Anm. 15), 256-257.
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IV. Ihr wacher Verstand

Eine der Eigenschaften von Gertrud Luckner, die selten herausgestellt wird,
muf} hier genannt werden. Sicherlich ist es angebracht, ihre Tapferkeit und
ihre Bescheidenheit hervorzuheben, ihre Intelligenz hingegen wird selten be-
sonders gewiirdigt; sie verdient aber eine Beachtung, die ihr bisher nicht ge-
schenkt wurde. Frau Luckners Einblick in die Konsequenzen bestimmter
Ideologien war vielleicht ungewdhnlich; ihre Vertrautheit mit den Tagesereig-
nissen und deren Bedeutung hitte einem scharfsinnigen Journalisten alle Ehre
gemacht. Die Art, wie sie sofort reagierte, war vielleicht einzigartig und in
héchstem Grad ethisch. Ohne oberflichlich iiber etwas hinwegzugehen,
machte sie ihre Arbeit; sie war vollstindig informiert iiber jenes Deutschland,
in dem sie lebte: ,, Was man fliisterte, wufte ich ... Ich wollte ja wissen. Die an-
dern wollten ja alle nicht wissen.”

Bis zum Ausbruch des Krieges am 1. September 1939 las sie im Lesesaal der
Universitit Freiburg The Times. Dann war es nicht mehr méglich. Fiir die Er-
stellung ihrer Dissertation ,Die Selbsthilfe der Arbeitslosen in England und
Wales auf Grund der englischen Wirtschafts- und Ideengeschichte® waren
englische Zeitungen die Hauptquelle. So ging sie jeden Mittwoch und Samstag
in den Leseraum der Universitit und holte sich die auslindischen Zeitungen
als ,Abfallpapier*.

»Wenn man etwas fiir England die Meinung firbte, dann wufite man, was los
war. Ich branchte keinen Vilkischen Beobachter! Bis zum Ausbruch des Krie-
ges habe ich mir mit ,Griif§ Gott* in der Universititshibliothek die Times ge-
holt, nachdem sie gelesen war ... Vielleicht hitten sie es jemandem mit ,Heil
Hitler* nicht gegeben. Das miifSte ich beinahe annebhmen.“*

Gertrud Luckners genaue und spezifische Kenntnis dariiber, welche Hilfe
benétigt wurde und welche Hilfe moglich war, machte ihr Handeln so erfolg-
reich. Verinderungen bemerkte sie sofort. Sie wufite, unterschiedlich von Ort
zu Ort, wann Lebensmittelpakete oder Kleiderpakete zu schicken waren oder
ob Geld geschickt werden konnte.*

40) Ein Beispiel fiir das Lob, das Gertrud Luckner dem unabhingigen Denken von Leuten in
Freiburg spendete.

41) Wie gut und verlafilich Gertrud Luckner informiert war, ist z. B. in Lebenszeichen aus
Piaski, S. 7, Nr. 1 (Anm. 3), am genauen Datum ersichtlich, wann die Pakete an ihrem Be-
stimmungsort eintrafen.
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Einmal verpackten sie und ihre Freunde Schuhpaare getrennt, um die Wahr-
scheinlichkeit des Diebstahls zu verringern. Gertrud Luckner nahm es auf
sich, Mittel aus dem Hilfsfonds des Erzbischofs fiir jiidische Gemeinden und
einzelne Familien personlich zu tiberbringen.

Obwohl sie ihre Bemiihungen auf scheinbare Kleinigkeiten konzentrierte,
begriff sie doch gleichzeitig sehr genau die Vorginge auf der ganzen Szene.
Gertrud Luckner wufite, daf} die Anordnungen fiir die Abtransporte stets von
auerhalb Freiburgs kamen. Sie war zu jeder Zeit und an jedem Ort genau
dariiber unterrichtet, wer diese Anordnungen traf. Noch in der Nachkriegs-
zeit suchte sie in den Unterlagen der Niirnberger Prozesse nach weiteren
Informationen.® 1

Einmal fragte ich sie: ,Ich konnte mir vorstellen, dafs einen Abtransport zu
verbindern von groflerer Tragweite war, als — zum Beispiel — ein Paket zu
schicken.“ ,Nein®, entgegnete sie scharf. ,,Das, was der Augenblick gerade er-
forderte! Was ich im Augenblick gerade gehirt hatte, versuchte ich doch. Ich
wufite ja nicht, dafs es gliicken wiirde, aber manches ist gegliickt.”

Wieviel gerade moglich war entsprechend dieser Auffassung von Gertrud
Luckner, zeigt folgender erstaunlicher Vorgang, den sie mit eigenen Worten
schilderte: ,,Zu den jiidischen Feiertagen war ich auch gerade in Kéln. Der
letzte Rest. Die lagen, ehe sie wegkamen, in den Kasematten in Miingersdorf.
Die waren Jahrzebnte nicht benutzt. Ich sagte zu denen: ,Kommen Sie raus,
wir machen einen Spaziergang.*

Das setzte voraus, daf} sie eine Besuchserlaubnis fiir die Kasematten erbeten
und bekommen hatte, um bei ihren jiidischen Schiitzlingen zu sein. Dafl dies
eine gewagte Sache war, hielt sie nicht einmal fiir erwdhnenswert. ,,, Das kon-
nen wir nicht’, sagten sie. , Warum nicht?‘, sagte ich zu ibnen: ,Passen Sie anf,
kommen Sie mit. Wir laufen herum. Wir gingen den Ring herum, die Haupt-
strafSe hinunter, haben weite Wege gemacht. Uns ist nichts passiert.”

Gegen alle Regeln eines Interviews unterbrach ich sie hier: ,,Das ist es eben.
Verniinftige Leute haben Angst, Sie nicht. Dafiir suche ich eine Erklirung!“
Sie entgegnete: ,,Nein! Ich wollte die Leute aus threr Isolierung rausholen. Die
hatten keine Luft. Die sitzen da furchtbar drin, konnen nicht raus und rein;
das ist doch furchtbar gewesen. Und es ist mir nichts passiert. Das hat die Ge-
stapo denn doch nicht gewufSt. Die haben ja genug gewufSt ... Man mufite es
doch versuchen.”

42) Vgl. Lebenszeichen (Anm. 3), 31-32.
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Gertrud Luckners letztes Schicksal, ,,mit den Opfern zu gehen®, hatte sie be-
reits wortlich genommen, als die Juden im September 1941 den gelben Stern
tragen mufiten. (Sie kannte diese Daten auswendig.) Ein Gesetz war in Kraft
getreten, wonach getaufte Juden den Davidstern tragen muf3ten.

,Wie der Stern kam, 15. September 1941, kam ich am Freitag nach Miinchen.
Bin also zu dem Pfarrer gekommen und hab’ gesagt: ,Herr Pfarrer, was ma-
chen Sie* ,Ach’, hat er gesagt, ,ich dispensiere sie vom Kommen* (vom Kir-
chenbesuch). Ich sagte: ,Herr Pfarrer, Sie nehmen ihnen den letzten Trost. Da
mufS einer mit und einer obne Stern gehen. Wir werden sie abholen. Geben Sie
mir Adressen.  Ich fragte sie (als ich dort ankam): ,Was werden Sie morgen ma-
chen?® ,Ach’, sagten die, ;wir wollen dem Pfarrer doch keine Unannebmlich-
keiten machen durch unsere Anwesenbeit.” (Gertrud Luckner machte ihre
hofliche Sprache nach). ,Aber wo, sagte ich, ;wir gehen zusammen. Ich hole
Sie morgen ab.*

Ich bin den ganzen Sonntag — evangelische Andacht, evangelisch-katholischer
Gottesdienst — nur mit Sternen gegangen. Getaufte Juden. Katholische, evan-
gelische Leute, die den Stern tragen mufSten ... Ich kannte die Leute gar nicht.
Und andere gingen anf diese Leute im Kircheneingang zu und begriifiten sie.
Nichts ist mir passiert ... In Kéln, da hat der evangelische Pfarrer das, Gott sei
Dank, von der Kanzel gesagt: ,Die Briider und Schwestern, die heute in dieser
Situation traurig sein miissen, wir sind mit ihnen zusammen.

, Wenn ich in Berlin war, babe ich ,Sterne‘ immer angesprochen. Hab’ sie im-
mer nach dem Weg gefragt. Ich wollte doch nicht, daf$ sie isoliert sind.

Die Untaten mit Worten zu geifieln war nicht die Art von Gertrud Luckner.
So zum Beispiel in der Nacht vom 9. auf den 10. November 1938, als in ganz
Deutschland die Synagogen brannten, jiidische Wohnungen und jiidische Ge-
schifte zerstort wurden und jlidische Minner in Konzentrationslager ge-
bracht wurden. Dazu ist schon viel in gerechtfertigtem Zorn gesagt worden.
1983 sagte Gertrud Luckner folgendes tiber die ,Kristallnacht“:

,Die Eltern von dem jiidischen Geschwisterpaar habe ich noch besucht nach
dem Synagogenbrand. Sie waren noch hier. Da bin ich rumgeradelt. In diesen
Tagen bin ich nicht vom Rad runter, habe alle Juden besucht. Es war trostlos.
Eines Tages haben sie mir die Luft aus den Reifen gelassen. Das ist das
Schlimmste, was sie mir damals getan haben ... Ich war den ganzen Tag unter-
wegs und bin dann abends noch spat raus anf meinem Rad und besuchte den
N. N. Der saf$ in seiner Villa da oben. Ich weiff noch. Die andern waren alle
schon weg. Er war noch allein. Der wollte nie weg. Alter Professor, war in Frei-
burg jabrelang. Ich seb’ ibn noch sitzen. Da kam er ganz verschiichtert und
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sagte: ,Ich kann nicht mehbr. Da haben wir ihn nachher noch ’rausgekriegt.”
Sie nahm sich nicht die Zeit zu klagen, sondern stieg auf ihr Rad und tat, was
sie konnte.

»Da kam eine Zeit, daf$ nicht viel mehr getan werden konnte. Was konnte man
schon tun? Einfach nur hingehen und sagen: ,Wie geht es Ihnen? Wir konnen
heute nicht helfen, aber wir denken an Euch.

Abschlieflend soll noch erwihnt werden, wie Gertrud Luckner nach Ravens-
briick kam. Sie hatte regelmaflig Kontakte mit Rabbiner Leo Baeck in Berlin.
Er versorgte sie mit den Namen von Leuten in allen Teilen Deutschlands, mit
deren Hilfe man rechnen konnte, und mit Namen von Juden in deutschen
Stidten, die Hilfe brauchten. Treffen mit Leo Baeck wurden mit Hilfe eines
Geheimcodes arrangiert. Gertrud Luckner war auf ihren Reisen immer
auflerst vorsichtig. Sie kannte tiberall Notausginge. Wenn die Gestapo tiber
die Vordertreppe kam, entwich sie tiber die Hintertreppe. ,,/ch war ja nicht so
dumm®, meinte sie.

41068 K, V1128 A
246/59 DDR
(ADCV)

Als Leo Baeck schon im Konzentrationslager Theresienstadt war, war Ger-
trud Luckner wieder einmal auf dem Weg nach Berlin. Diesmal, am 24. Mirz
1943, holte die Gestapo sie aus dem Zugabteil. Neun Wochen hindurch wurde
sie verhort. Spiter sagte sie, daf} sie nichts preisgab, niemals. Und sie hatte die
Kaltbliitigkeit, zu denen, die sie in ihre Gewalt gebracht hatten, zu sagen:
»Wenn thr mich in ein Konzentrationslager steckt, schickt mich nach The-
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resienstadt, wo Leo Baeck ist.“ Die Gestapo hatte aber andere Pline mit ihr. In
Ravensbriick traf sie Frauen aus dem Widerstand, deren Namen ihr wohlver-
traut waren. Im KZ mufite sie Sicke mit Beton schleppen — unvorstellbar fiir
eine so zierliche Person. Sie wurde krank und war nur noch Haut und Kno-
chen, aber irgendwie iiberlebte sie und fand zuriick nach Freiburg, hauptsich-
lich zu Fuf}, quer durch den Triimmerhaufen, zu dem Deutschland geworden
war.*”

Gertrud Luckner starb kurz vor ihrem 95. Geburtstag in Freiburg. Thr aufler-
gewohnliches Leben hatte fiir viele Menschen den entscheidenden Unter-
schied ausgemacht.

43) Vgl. FrRu 1(1993/94)17.

Rettung aus dem KZ

Am 3. Juli 1989 erzihlte Gertrud Luckner in einem Gespréich mit Pfarrer Wil-
[fried Schweikbart, Freiburg, iiber ihre letzten Tage als Héftling Nr. 24648 des
Fraunenkonzentrationslagers Ravensbriick. Eine Gesprichsnotiz.

Als im Frithjahr 1945 die russische Front immer niher riickte, wurden die In-
sassen des Frauenkonzentrationslagers Ravensbriick in Bewegung gesetzt,
um durch Mecklenburg zu marschieren. Frau Luckner hatte sich zunichst
zuriickgehalten, um auf die Russen zu warten. Da aber die Zuriickbleibenden
unter der Drohung standen, erschossen zu werden, ging sie mit. ,Ein paar
Schuhbe haben mir mein Leben gerettet.“ Diese Schuhe waren von irgend je-
mandem zuriickgelassen worden, und Gertrud Luckner hatte sie beim Ab-
marschieren stehen sehen.

Am 27. April 1945 marschierten die Frauen Tag und Nacht in Richtung Ost-
see. ,,Man wollte uns dort ertranken.“ Gliicklicherweise regnete es nicht auf
diesem Marsch. So konnte immer wieder nachts auf dem trockenen Boden ein
paar Stunden gerastet werden. Ein SS-Mann hatte die Frauen zu befehligen.
Wachmannschaften mit Hunden waren dabei ... Man marschierte bereits zwi-
schen den Fronten. In der Friihe des 5. Mai hatten sich die Wachmannschaften
davongemacht. Plotzlich stand ein Russe da und sagte: ,Krieg ist ans.“ Ger-
trud Luckner ermuntert ihre verzweifelten Mitgefangenen durchzuhalten. Sie
hilt heute noch fiir unbegreiflich, was damals geschehen konnte.
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Erinnerungen an Gertrud Luckner

Yehiel Ilsar*

Ich erinnere mich nicht mehr an die Umstinde
noch an das genaue Datum des Beginns meiner
Bekanntschaft mit Gertrud Luckner, die zu ei-
ner etwa vierzigjihrigen innigen Freundschaft
fithrte. Gertrud Luckner war, zusammen mit
Pfarrer Hermann Maas aus Heidelberg und
Erich Liith aus Hamburg, eine der drei ersten
Deutschen, die nach dem Zweiten Weltkrieg
ein Finreisevisum nach Israel erhielten und die
ich, in meiner Eigenschaft als Leiter der Deut-
schen Abteilung im Auflenministerium des
Staates Israel, kennenlernte. Wihrend ihrer er-
sten Besuche in Israel war Frau Luckner wahr-
scheinlich bemiiht, Menschen, Uberlebende
der Schoa, einstige Freiburger, zu deren Ret-
tung sie irgendwie beigetragen hatte, ausfindig
zu machen und wiederzusehen.

Gertrud  Luckner  (sitzend),

: ; - Yehiel Ilsar, Jerusalem, d
Im Jahre 1958 — ich war auf meiner neuen Mis- 1,100 Hauser, Ire] Aviv (¢ rﬁu; A

sion als Generalkonsul in der Schweiz — erhielt  Freiburg/Br.), im Hain von Mig-

ich eines Tages einen Anruf von Dr. Luckner ~dal HeEmek bei Nazaret (1986).
Foto: Yehiel Ilsar

aus Freiburg. Sie miisse mich dringend in einer
sehr personlichen Angelegenheit sprechen. Am
nichsten Tag war sie schon in Ziirich. Sie erzdhlte mir, daf die Wiedergut-
machungsbehérde in Deutschland ein Gutachten iiber ihren Gesundheits-
zustand verlange, um eine entsprechende Wiedergutmachung fur die ihr
zugefiigten Leiden und der dadurch verursachten koérperlichen Schiaden be-

* Dr. Yehiel Ilsar, Jerusalem, ist in Dortmund geboren (1912) und aufgewachsen. 1944-1948 war
er Beamter der Jewish Agency and Sekretir von Golda Meir, seit 1948 Beamter des Auffenmi-
nisteriums des Staates Israel. Er leitete u. a. das Ressort fiir kirchliche Angelegenheiten des
Auflenministeriums und griindete und leitete die Abteilung fiir Geschichte. Als Konsul ver-
trat er den Staat Israel in Rom und Ziirich und spiter als Botschafter auf den Philippinen, in
Thailand, Laos, Ceylon, Panama und Haiti.
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stimmen zu kénnen. Auf keinen Fall sei sie aber gewillt, sich von einem deut-
schen Arztuntersuchen zu lassen. Ich mochte ihr einen zuverlissigen und ver-
antwortlichen Schweizer Arzt empfehlen, dem sie sich anvertrauen kénnte.
Dies geschah zu ihrer und der deutschen Behorde Zufriedenheit.

Spiter, ich war inzwischen Botschafter auf den Philippinen, schrieb sie mir am
28.11.1960 nach Manila: ,,Die Verteilung und die angesammelten Stoffe von
Arbeit haben mich noch nicht wieder nach Ziirich gelangen lassen. Doch
werde ich Herrn Dr. Labhard wohl wieder aufsuchen miissen. Ich bin Ihnen
sehr dankbar, daf8 ich dort Zugang habe. Aber es wird wohl erst 1961 gelin-
gen.”

Im selben Brief schreibt sie noch, was sich dem Sinne nach Jahre hindurch in
ihren Briefen hiufig wiederholt: ,,Ich war im Juni-Juli in Israel, gliicklich wie
immer ... Auf meiner Riickreise war ich wieder etwa eine Woche in Rom und
konnte — wie ich hoffe — meine Erfabrungen fruchtbar auswerten fiir Israel.
Rom war fiir sie der Vatikan, und dieser war fiir sie personifiziert in Kardinal
Bea. Mit ihm war sie befreundet, ihm vertraute sie, ihm teilte sie ihre Gedan-
ken iiber Israel und ihre Erfahrungen in Israel mit. Sie war ganz und gar davon
iiberzeugt, dafl der Inhalt ihrer Gespriche mit dem Kardinal zum Papst ge-
lange. Nach dem Tod von Kardinal Bea am 16. November 1968 horten ihre
Besuche in Rom beinahe ganzlich auf.

Auf einer undatierten Ansichtskarte, welche Reste der ausgegrabenen Syn-
agoge Ostias zeigt, schrieb Frau Luckner aus Rom:

,Uber mein Biiro erbielt ich einen guten Brief, der beklagt, daf$ der HI. Vater
nicht geniigend fiir Isvael interessiert sei und tite — ein guter Brief anch fiir
Kardinal Bea, der mir sagte, angeblich beklage man sich in Deutschland, daf3
der HI. Vater zuviel fiir Israel tue — und Kard. Bea fiigte hinzu: das ist offenbar
Propaganda deutscher Nazis ...

Israel war fiir Frau Luckner ein echtes Anliegen, das sie v6llig ergriffen hatte.
Sie sah in Israel nicht nur einen Staat, sondern — wenn ich ihre Haltung richtig
interpretiere — die Erfiillung der Verheiflung Gottes an Sein Volk Israel, es aus
allen Teilen der Welt zu sammeln und in seine alte Heimat zuriickzufiihren,
damit das heimat- und staatenlose Volk nach zweitausend Jahren seinen alten
Boden endlich wieder unter seinen Fiiffen fiihlt, belebt und befruchtet und
seinen unabhingigen Staat griindet. Israel ist das ewige Volk Gottes, das mit
Seiner Vor- und Fiirsorge in das Land Israel zuriickgefiihrt wird, die alte
Heimstitte erneuert und — zur Verwunderung der Welt — sich dadurch ver-
jiingt und wieder schopferisch ist.
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Gertrud Luckners hochstpersonlicher Einsatz fiir die Erleichterung der Situa-
tion der Juden unter der Naziherrschaft, ihre stete Ausschau fiir einen még-
lichen Schlupfwinkel zum Uberleben der Juden, waren ihr eine christlich-
religivse Notwendigkeit, ein hr personlich gewordener Auftrag. Dieses
Bestreben verstand sie nicht nur als echte christliche Nichstenliebe, sondern,
wie mir scheint, als selbstverstindlichen Einsatz fiir das Wort Gottes, welches
ewiglich das Sein Seines Volkes betrifft.

Hierin kann vielleicht die Erklirung gesehen werden, dal Frau Dr. Luckner,
obschon sie wufite, dafl sie unter stindiger Beobachtung von Nazischergen
stand und ihre Verhaftung seitens der Gestapo tiglich erfolgen konnte, ihre
Aktivitit fiir die Juden unentwegt fortsetzte. Anscheinend ist ihr nie der Ge-
danke gekommen, ihre Rettungsarbeit fiir Juden einzustellen oder Erzbischof
Grober von Freiburg zu veranlassen, ihre Tatigkeit, wenn auch nur zeitweilig,
einem anderen zu iibertragen. Die Hilfe fiir Juden war ihre Aufgabe, die sie
unter allen Umstinden durchfiihren mufite als christlichen Dienst an Gott.
Das gab ihr die Stirke und erfiillte sie vielleicht mit dem Glauben: ihr kann in
diesem Dienst Gottes nichts geschehen.

Kaum war sie von der zweijahrigen Holle des Konzentrationslagers befreit,
hat sie die Arbeit fiir das jiidische Volk wieder aufgenommen. Diesmal ging es
darum, im deutschen Volke das Verstindnis des Wortes Gottes beziiglich der
Juden zu wecken, dem Antisemitismus mutig entgegenzutreten, seine siind-
haften Folgen anzuprangern und eine neue, biblisch fundierte Basis zu schaf-
fen, auf welcher Christen und Juden zueinander finden kénnen. Das fiihrte sie
zur Griindung der ,, Freiburger Rundbriefe, die sie iber ihr Leben hinaus be-
gleiten. '

Es darf wohl rechtens gesagt werden, daf} die Publikation der alljahrlichen
,Freiburger Rundbriefe” jedes Jahr finanziell neu in Frage gestellt war und die
Sorge um die Beschaffung der notwendigen Gelder Frau Dr. Luckner fast tag-
lich begleitete. Der Freiburger Rundbrief, vom ersten Heft, das August 1948
erschien, bis zum letzten Heft (XXXVII/XXXVIII), das 1987 noch unter
threm Namen publiziert wurde, sowie die neue Auflage des ,Freiburger
Rundbrief Neue Folge®, die seit 1993/94 vierteljahrlich unter der Haupt-
schriftleitung von Prof. Dr. Clemens Thoma erscheint, verdankt sein Beste-
hen und seine Wirkung der aufopfernden Hingabe von Gertrud Luckner. Er
wurde ihr Sein und ihr Denken. IThr Wohn- und Arbeitszimmer war tiberla-
gert mit Material fiir bereits publizierte oder sich in der Vorbereitung befin-
dende ,Freiburger Rundbriefe®. Es war schwierig, das Wohn/Arbeitszimmer
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zu betreten, denn wo man stand oder safi, iiberall stand oder safy man auf
StéfRen von Briefen, Zeitungen oder Biichern, die irgendwie mit dem ,Frei-
burger Rundbrief* zu tun hatten. Sie selbst saf} tagsiiber und einen Grof3teil
der Nacht unbequem, umgeben von Massen von Material, bearbeitete und
korrigierte. Das Lesen machte ihr schon grofie Schwierigkeiten. Sie mufite
eine Lupe zu Hilfe nehmen. Ausziige aus einem Brief vom 10.09.1984 reflek-
tieren Gertrud Luckners Alltag und ihre hektische Lebensweise:
wZwar erlauben mir die nenwen Augenlinsen, wieder zu reisen und iiberbaupt
den Rundbrief weiterzuarbeiten, aber ein schnelles Wechseln der Lesebrille
und nur die kurze beschrinkte Distanz ist — da ich auch am Nebentisch Mate-
rial einsehen mufS — mit stindigem Schwindel verbunden und verlangsamt
“natiirlich das Arbeiten. Insofern sind die Néchte bis zum Rande anch gefiill.
Dennoch bin ich aufSerordentlich dankbar, dafs doch seit Marz dieses Jabres
das Arbeiten anders aussieht als 1983 bis Marz 1984.
Ich werde etwa 19. oder 20. Oktober bis 23. Oktober vermutlich in Berlin sein
zu einer dringenden Sitzung am 22., kénnte vielleicht auch noch 23. dort ver-
bringen. Die Sitzung héangt auch mit dem Heim in Nabariya zusammen (Wie-
dergutmachung). Ich selbst bin Hals iiber Kopf eingeladen nach Washington
zu einer internationalen Arbeitstagung des United States Holocaust Memorial
Council (vom 17.-19. September) fiir Retter von Juden und Geretteten (Faith
in Humankind — Rescuers of Jews during the Holocaust). Aus Israel wird anch
Gideon Hausner dort sein. Ich fliege am Samstag, dem 15. nach Washington,
und dies obwobl die Rundbriefarbeit jetzt aufSerordentlich eilt, und wir mit
dem in Vorbereitung befindlichen Doppelbeft der Jahresfolgen 1983-84 im
Spétherbst herauskommen sollten, es wobl aber kaum mebr schaffen. Durch
den grofien Gesamtregisterband ist die letzterschienene Folge 1982. Wir sind
also im Riickstand.
Véllig ausnahmsweise suche ich ein Manuskript, und zwar das Ihrige: Max P.
Birnbaum: Staat und Synagoge 1918-1938. Tiibingen 1981. |. C. B. Mobhr.' In
dieser Zeit, als Ibr Brief ankam, habe ich kaum lesen konnen und deswegen
auch eine grofSe Buch- und Aktenumorganisation in meinem Zimmer unter-
nommen. Haben Sie vielleicht noch ein Duplikat? Es tut mir sebr leid, Ihnen
diese Miibe zu machen, und ich weifs, daf$ ich mich iiber Ihre Besprechung sehr
gefreut hatte.
Ich mufS versuchen, fertig zu werden, damit ich Samstag friih 15.9. nach
Washington fliege. Die Reise d. h. die Fahrt hat das Auswartige Amt organi-

1) Vgl. die wiedergefundene Rezension in: FrRu XXX V/XXXVI(1983)141-142.
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siert, in U.S.A. sorgen auch die deuntschen Botschaften fiir uns. Auflenminister
Schultz wird am Somntag abend die Tagung eréffnen. Teilnehmer aunch
Pidagogen aus U.S.A. - Elie Wiesel prisidiert. Wenn maoglich, méchte ich nach
Weibhnachten oder gegen Friihjahr nach Israel kommen — meine Wirbelsiule
briuchte dringend Béider im Toten Meer! ...«

Nach dem Sechs-Tage-Krieg 1967 kam Frau Dr. Luckner mit der ersten mog-
lichen Flugverbindung nach Israel.* Der grofie Sieg Israels schien sie weder zu
erfreuen noch zu interessieren. Sie wollte hauptsichlich Jerusalem innerhalb
der Mauern sehen und dort Verantwortliche der Kirchen besuchen und spre-
chen. Sie stellte ihnen viele Fragen zum Schicksal der arabischen Bevolkerung
wihrend der Kriegstage. Ich bekam das unangenehme Gefiihl, dafl Frau
Luckner diesen Angriffskrieg Israels, der die Vernichtungsgefahr Israels
bannte, mifibilligte. Sie duflerte sich nicht dariiber, sondern war ausschliefllich
daran interessiert zu erfahren, wie es den Arabern ergangen war. Méglicher-
weise berichtete sie tiber ihre Eindriicke wie gewdhnlich in Rom.

Nach dem Yom-Kippur-Krieg dagegen kam sie sofort nach Israel mit der
Frage: wo und woran fehlt es in Israel? Thr wurde schnell klar, daff Israel der
Rehabilitation der groflen Anzahl von schwer verwundeten Soldaten nicht ge-
wachsen war. Israel brauchte dringend ein grofies, modern eingerichtetes Re-
habilitationszentrum. Israel sah sich in der Nachkriegssituation nicht in der
Lage, ein solches zu erméglichen. Frau Luckner hatte die Idee, fiir diesen
ganzlich humanen und unpolitischen Zweck kénnte und sollte die Caritas In-
ternationalis — wie bereits in Nord- und Siidvietnam — Hilfe leisten. Nach
tberzeugenden Gesprichen und Verhandlungen mit dem Caritas Internatio-
nalis konnte sie der Israel Medical Association mitteilen, daf} ein grofRerer Be-
trag fiir die Erstellung des physiotherapeutischen Pavillons und der medizini-
schen Station auf dem Carmel sichergestellt worden ist. Die Durchfithrung
des Planes zeigte sich schwierig und mufite wegen ungeklirter Figentumsver-
hiltnisse immer wieder hinausgeschoben werden. Erst am 24.1.1977 konnte
im Beisein von Dr. Luckner der Grundstein gelegt werden.’ Es ist das bedeu-

2) Am 19. Juni 1967, vgl. FrRu XIV(1967)189-190.

3) Das urspriingliche Gebaude war 1937 als Middchengymnasium von der anglikanischen St.

Luke’s Church (Portsmouth) gegriindet worden. Seit 1950 war es ein Erholungsheim fiir Sol-
daten.
In FrRu XXVIII(1976)138-139 bemerkt Gertrud Luckner: ,,Auf den mir ausgesprochenen
Dank maéchte ich erwidern, dafl ich zu danken habe, {iberhaupt und fiir die mir in diesen Ta-
gen Giberreich zuteil gewordene Giite. Mége das Haus gut heranwachsen und eine gesegnete
Stitte des Heilens werden.
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tendste und modernste Rehabilitationszentrum Israels geworden und ver-
dankt sein Erstehen zweifellos der Initiative von Gertrud Luckner und der
finanziellen Hilfe des Caritasverbandes, damals unter der Leitung von Dr.
Georg Hiissler.

Der Einsatz Gertrud Luckners zur Rettung von Juden in Deutschland in der
Verfolgungszeit, ihre Arbeit fiir die Verstaindigung zwischen Juden und Chri-
sten und zwischen Deutschen und Juden, ithr Wirken fiir und in Israel sind in
der Welt und vom jiidischen Volk nicht unbeachtet geblieben.

Sie ist bewundert, umworben und
mit Ehrungen ausgezeichnet wor-
den. Sie gehért zu den ersten Deut-
schen, deren Namen in die Liste Yad
Vashems, der ,Gerechten der Vol-
ker®, eingetragen wurde.*

Ihr ist ein Baum in der ,Allee der
Gerechten® gepflanzt worden. Die
Juden in Deutschland lieflen zu
threm 60. Geburtstag einen Hain
von 1000 Biumen in Migdal
Ha’Emek durch den Judischen
Nationalfonds Keren Kayemeth
Leisrael anlegen. 1986 wurde der
Hain im Beisein von Gertrud Luck-
ner nach ihr benannt.®

Ich mochte mit ein paar Zeilen
schlieffen, die mir Frau Luckner auf Gertrud Luckner, Benjamin Amnon und Dr.
einer undatierten Kunstkarte (der Herbert Rosenkranz, in Yad Vashem am 5.
,Blaue Esel‘ von Chagall) sandte und ~ Juni 1969. Foto: ADCV
ihre Offenheit reflektieren:

»In Koln, zwischen zwei Ziigen, war ich in der Chagall-Ausstellung, die bis
Ende Oktober dort geht. Es ist eine breite Auswahl und gelungene Ausstellung
dieser tief bewegenden Kunst. Offenbar ist erfreuliches Interesse — auch Ober-

klassen von Schulen waren dort.“

4) Akte Nr. 0280 (Auskunft der Pressestelle der Botschaft des Staates Israel in Berlin).
5) Die Urkunde tragt die Inschrift: ,,1000 Baume in Israel im Migdal HaEmek Wald bei Naza-
ret auf den Namen von Frau Dr. Gertrud Luckner, Freiburg/Br., der Helferin der verfolgten

jidischen Menschen und Freundin Israels, gepflanzt in Dankbarkeit von Freunden und Ver-
ehrern®, vgl. FrRu XIII(1960/61)128.
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Gertrud Luckner: Selbstzeugnisse und Anliegen

Clemens Thoma

An ihrem 70. Geburtstag wurde Frau Dr. Luckner von einem jugendlichen
Vertreter des Schomer HaZa‘ir' mit folgender poetischer Aussage gewiirdigt:
oo Autf dem Weg zum Gipfel des Berges traf ich ein Midchen, das seinen klei-
nen Bruder auf dem Riicken bergan trug. ,Kind', sagte ich, ,du trigst da eine
schwere Last!* Das Mdidchen blickte mich erstaunt an. ,Aber Herr, ich trage
doch keine schwere Last, meinen Bruder trage ich!*“

Dann folgte der Kommentar des jungen Israeli: ,, Wie dieses Madchen haben
Sie, Gertrud Luckner, in der Zeit der Hitlerberrschaft Ihre Briider getragen —
und sie waren Ihnen keine Last. Als eine der ersten waren Sie in Israel, um das
neue Leben zu sehen, das wir uns aufbanten ... Auch heute noch konnen Sie
sich mit keiner Ungerechtigkeit, keinem Leiden tatenlos abfinden.“?

Der Freiburger Rundbrief (FrRu) war seit 1948 ein immer schwerer werden-
der Rucksack, den Frau Luckner weder tags noch nachts ablegte, um uns
Heutige vor Nazigiften zu warnen, um Verfolgten und Geschidigten zu hel-
fen und um ein neues geistig-religiéses und politisches Klima unter Christen
und Juden herbeizufiihren.

1. Entschliisselung ihres Arbeitsethos aus dem Freiburger
Rundbrief

Seit dem siebten Jahrgang des Freiburger Rundbriefs Neue Folge (Heft
2/2000) trage das Titelblatt den Zusatz: ,Begriindet von Dr. Gertrud Luck-
ner”. Eine sehr gute Moglichkeit zum Kennenlernen ihrer Persénlichkeit, ih-
res Werkes, ihrer Beziechungen und ihrer Ideale bietet die im FrRu dokumen-
tierte ,,Festakademie fiir Dr. Gertrud Luckner am 22. September 1985 in der
Zentrale des Deutschen Caritasverbandes in Freiburg i. Br.

1) ,Der junge Wichter®, zionistische Jugendbewegung, gegr. 1931.

2) FrRu XXI1(1970)27.

3) FrRu XXXVII/XXXVIII(1985/86)34-48; vgl. auch meinen Artikel: ,, Gertrud Luckner und
der bisherige Freiburger Rundbrief, in: FrRu 1(1993/94)1-8. (Anm. d. Red.: Jahrgangszahlen
in arabischen Ziffern benennen den FrRu Neue Folge.)
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Gertrud Luckner hat damals an ihrem 85. Geburtstag ihr Leben und ihre
Motivationen priagnant geschildert. Auflerdem kamen an dieser Geburtstags-
feier Personlichkeiten zu Wort, die mit ihr zusammengearbeitet haben, ihre
Anerkennung und bisweilen auch Reklamationen erfahren haben: der
damalige Prisident des Deutschen Caritasverbandes Dr. Georg Hiissler, Erz-
bischof Dr. Oskar Saier, der Oberbiirgermeister von Freiburg Dr. Rolf
Béhbme, der damalige Vorsitzende des Zentralverbandes der Juden in
Deutschland Werner Nachmann, ihr besonderer Berater und jidischer
Freund Dr. Ernst Ludwig Ebrlich, Akademiedirektor Dr. Martin Stohr, Bot-
schaftsrat Yehudi Kinar, Landesrabbiner Dr. Nathan P. Levinson, der Vorsit-
zende der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Freiburg
Hans H. Altmann, Prof. Hans Thieme, Bruder des Mitbegriinders des FrRu
Prof. Karl Thieme, Prof. Dr. Bernhard Casper von der Universitit Freiburg,
Walter Sylten, Direktor der Evangelischen Hilfsstelle fiir ehemalige Rassen-
verfolgte und des Evangelischen Hilfswerkes fiir die von den Niirnberger Ge-
setzen Betroffenen nichtjiidischen Glaubens, und Dr. Theophil Herder-Dorn-
eich, Vorsitzender der Stiftung Oratio Domenica. Vor allem hat Gertrud
Luckner selbst iiber ihr Leben und ihre Titigkeiten priagnant referiert.* Meine
Aufgabe bei der Festveranstaltung war, Dr. Luckners Arbeit seit 1948 aus-
fihrlich nachzuzeichnen.

Feierstunde zum 85. Geburtstag von Ger-
trud Luckner am 26. Sept. 1985 im Haus
des Deutschen Caritasverbandes;

(vln.r.) Clemens Thoma, Nora Ehrlich,
G. Luckner, Ernst L. Ehrlich.

Foto: FrRu

Man kann und muf8 nicht alle 38
Jahrginge des FrRu gelesen ha-
ben, um Personlichkeit und Ab-
sichten von Gertrud Luckner zu
erkennen. Es ging ihr um Bekanntmachung und Hilfeleistung angesichts des
furchtbaren massenhaften Leidens und Sterbens jiidischer Menschen, um hi-
storische Demaskierungen christlicher und antichristlich-antijidischer Anti-

4) Vgl. Anm. 3, 45-46.
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semiten, um Warnungen vor neuen theologischen und soziologischen Feind-
schaftsideologien, um Anzeichen des Umdenkens in den christlichen Kir-
chen, um das Finden neuer nach-holocaustischer Denkansitze und um das
Aufweisen jiidischen Leides und jiidischer Versohnungsansitze. Besonders
auf judischer Seite wire man daher sicher hoch erfreut, wenn Gertrud Luck-
ner auch von der Kirche als beispielhaft ausgezeichnet wiirde.

Akribisch registrierte sie alle christlich-jiidischen Liuterungs- und Versoh-
nungsbemiihungen in evangelischen und katholischen Verlautbarungen.
Mehrere solche Dokumente hat nur sie allein schriftlich festgehalten und so
der Nachwelt tiberliefert. Thr exaktes Wissen und Registrieren veranlafite
selbst Fachleute wie Rolf Rendtorff und Hans Hermann Henrix zu mehreren
Anrufen bei mir, um sich {iber Gertrud Luckners Auflerungen zu dieser oder
jener evangelischen oder katholischen Verlautbarung zu informieren.’ Es ging
ihr aber nie nur um die Publikation von Dokumenten, sondern auch um
christliche und jiidische Deutungen und Echos.

Auf jidischer Seite stellten sich besonders Ernst L. Ehrlich, Yehiel Ilsar und
David Flusser fiir zukunftsweisende Deutungen zur Verfiigung. Mich selbst
zwang sie bisweilen férmlich zur Abfassung einer christlichen Stellungnahme
zu offiziellen katholischen oder evangelischen Dokumenten iiber die christli-
che Beziehung zum judischen Volk. Dazwischen suchte sie oft Kardinal Au-
gustin Bea in Rom auf oder konsultierte ihn telefonisch, was von Ereignissen
in Israel oder anderswo im christlich-jiidischem Zusammenhang zu halten sei.
Sie erzahlte mir gelegentlich, wie Kardinal Bea jtidische Erfolge oder Ereig-
nisse judisch-christlicher Verstindigung freudig — mit beiden Hinden auf
seine Knie klatschend — gefeiert habe.

Gertrud Luckner war auch eine gute Journalistin. Beim Studieren verschiede-
ner Jahrginge des FrRu bin ich zur Erkenntnis gelangt, dafl es gentigt, beson-
ders einen Rundbrief zu analysieren, da in allen Rundbriefen fast dieselben
Anliegen immer wieder in verschiedenen Variationen auftauchen. Ich habe die
34. Folge (1982) ausgewahlt und hoffe, anhand dieses Bandes sowohl die
Mentalitit dieser groflen Frau des 20. Jahrhunderts als auch die Hauptinhalte
ihres Schaffens charakterisieren zu kénnen. Dies ist auch deshalb moglich,
well sie fast jeden Beitrag mit Sternchen und Anmerkungen versehen hat, um

5) Die beiden Autoren haben dies in threm Werk ,Die Kirchen und das Judentum®, Pader-
born/Miinchen, 2. Aufl. 1989 mehrmals bezeugt.

6) Vgl. den Aufsatz von E. L. Ehrlich, Fortschritte im christlich-jiidischen Dialog, Theolog.
Quartalschrift (180/2000)86-101. Der Autor kommt darin auf die wegweisende Bedeutung
des FrRu zu sprechen.
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auf dhnliche themenbezogene Artikel, Veroffentlichungen und Ereignisse
aufmerksam zu machen. Sie war eine zihe Arbeiterin und Beobachterin.

2. Ihre geistig-religiose Haltung

Die schon erwihnten Kontakte mit Kardinal Augustin Bea (1881-1968) waren
fiir Gertrud Luckner ein wichtiger Ansporn zu intensiver Arbeit fir die Er-
neuerung der katholischen Kirche. In der erwihnten Folge (S. 7-9) ist die
Rede des Generalsekretirs des Jiidischen Weltkongresses, Gerhart Riegner,
anliflich des 100. Geburtstages von Augustin Bea abgedruckt. Vieles aus die-
ser Rede gilt auch fiir Gertrud Luckner. Riegner sagte u. a. iiber Kardinal Bea:
»Mit tiefreligiosem Glanben verband er die Gabe rubiger Entschlossenbeit.
Auflere Bescheidenbeit stand in stiller Selbstbebauptung und dem Vertrauen
in die Aufgabe, die er iibernommen hatte, nicht im Wege. Er besaf$ ungeheure
Willenskraft und unermefSliche Geduld und Energiereserve, fiir die ihn viele
Jabrzebnte im Dienste der Kirche vorbereitet hatten, die aber trotzdem in sei-
nem Alter erstaunlich waren. Tiefreligioser Glaube, Entschlossenheit, Be-
scheidenheit, Selbstbehauptung, Vertrauen in die tibernommenen Aufgaben,
Willenskraft, Energiereserven, (manchmal etwas angebrochene) Geduld und
Dienst fiir die Kirche waren auch Gertrud Luckners Werte.

Kennzeichnend ist auch ihr kurzes Vorwort zum Riegner-Vortrag. Die von
diesem beiliufig erwihnte Erklirung des II. Vatikanischen Konzils iiber die
Religionsfreiheit aufgreifend, zitierte sie einen Ausspruch von Kardinal Jan
G. M. Willebrands: ,,Wir sollten nicht vergessen, daf8 Papst Pius XII. 1953
noch von Toleranz sprach, ebenso wie auch der Entwurf fiir die Erklarung der
Religionsfreiheit ... von Toleranz sprach und nicht von Religionsfreiheit.“ Fiir
Gertrud Luckner war Religionsfreiheit ein Stichwort, das eine volle religiose
Anerkennung des jiidischen Glaubens seitens der Christen fordern sollte.
Wie weitsichtig sie im theologischen Verstindnis des Judentums war, zeigt
sich auch am Beispiel ihrer Kommentierung des 19. Deutschen Evangelischen
Kirchentages in Hamburg (17.-21. Juni 1981).” Sie griff u.a. folgende Sitze aus
dem Vortrag ,,Zwanzig Jahre ,Juden und Christen von Prof. Dr. Dietrich
Goldschmidt, Mitglied der Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim
Evangelischen Kirchentag, heraus:

7) FrRu XXXTV(1982)40-50.
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JAuf dem Kirchentag 1961 in Berlin haben wir gewissermafien unsern ersten
Grundkurs gebalten. In einem historischen Riickblick wurden Wurzeln des
Antisemitismus in christlichem Antijudaismus blofigelegt. Politisch wurde der
Finger auf die Vergangenheit in der Gegenwart ... gelegt. Theologische Er-
kenntnis war, daf§ Gott einen ewigen Bund mit Israel geschlossen hat.“

Was Papst Johannes Paul II. an der Klagemauer am 26. Mirz 2000 deponierte,
hat Frau Luckner 1981 (und schon friiher) fest geglaubt und bezeugt: Das ji-
dische Volk ist ,das Volk des Bundes“. Wir Christen legen erst dann unsere
Selbstiiberschitzung und unsere Feindschaften ab, wenn wir dies voll aner-
kennen und Gott um Vergebung bitten wegen unserer Stinden der Verachtung
anderer Religionen und Menschen.*
Frau Luckner wollte nie Theolo-
gin sein. Sie unterstellte sich auch
stets gerne und hilfesuchend dem
theologischen Urteil von antisemi-
tismusfreien Kirchenpersonen (z.
B. dem fiir den FrRu sehr enga-
gierten Freiburger Generalvikar
Robert Schlund). Aber wenn es um
Verfolgte, Verachtete und im
Stich-Gelassene ging, war sie hoch

theologisch, mitmenschlich und
autorititskritisch. Immer wieder

Y ; R Gertrud Luckner an ihrem 90. Geburtstag mit
gab sie in verschiedenen Variatio- Dr, Georg Hiissler (I.) und Hellmut Puschmann,

nen der Uberzeugung Ausdruck, Président des Dr. Caritasverbandes.

es gebe keine christliche Okumene

ohne Einbeziehung des Judentums. Das jiidische Volk war fiir sie das Volk des
Bundes, dem sich das christliche Volk anzunihern hat.

3. Belebung der Erinnerung

Gertrud Luckner hatte ein phinomenales Gedichtnis. Personen und Institu-
tionen, die in der Nazimaschinerie bzw. im morderischen Antisemitismus
eine Rolle gespielt hatten, fiirchteten sich vor ihr. Mehr als um die Judenver-
folger und Mérder ging es ihr jedoch um die jiidischen und nichtjiidischen

8) FrRu 7(2000)161-183.
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Opfer und Widerstindler. Diese wollte sie auch im FrRu ehren und ihre Taten
und Leiden den Nachfahren zur Kenntnis bringen. Sie betrachtete dies als
notwendige Geschichtsaufarbeitung und als religiose Pilicht.

wBenedicta Maria Kempner zum Gedenken (1904-1982)“ lautet der Titel eines
von G. Luckner verfafiten Artikels (S. 32-33). Aus der darunter abgelichteten
Todesanzeige ist zu erschlieflen, dafl es sich um die verstorbene Frau des stell-
vertretenden Chefankligers in den Niirnberger Prozessen, Robert M. W.
Kempner, handelt. Frau Kempner war bis zur NS-Herrschaft als Sozialarbei-
terin in Berlin titig gewesen. Nachdem sie ins Exil vertrieben worden war, ar-
beitete sie in Florenz fiir NS-verfolgte Schiilerinnen. Dann kam sie als Ge-
stapo-Geisel ins Gefangnis. Spiter erarbeitete sie fiir amerikanische Politiker
einen Bericht iiber ,Frauen in Deutschland“. Bekannt wurde sie besonders
durch ihre beiden Biicher ,Priester vor Hitlers Tribunalen®’ und ,Nonnen
unter dem Hakenkreuz®.

Gertrud Luckner wiirdigte in B. M. Kempner das Engagement von Men-
schen, die sich nach dem Machtantritt Hitlers fiir bedrohte Mitmenschen ein-
gesetzt haben. Benedicta Maria Kempner ,,widmete ihr ganzes Leben mit
grofler Energie der Hilfe fir Unterprivilegierte und Verfolgte. Am Schluf zi-
tiert sie einige Sitze aus einem Werk von Benedicta Maria Kempner:

wUnsere Zeit, die so arm ist an heroischen und heiligen Vorbildern, hat nicht
nur die Dankespflicht, sich dieser Zeugen der Wabrheit zu erinnern, sie
braucht ihr Andenken auch als Wegweiser zu jenen ewigen Werten, fiir die sie
Opfer gebracht haben. Ihr heiliges Vermdichtnis ist unsere Aufgabe. "

Auch aus dieser Schilderung leuchtet das ideale Schaffensmotiv von Gertrud
Luckner. Sie wollte moglichst viele, die wahrend der Nazizeit gelitten, andern
geholfen und Widerstand geleistet hatten, uns Spiteren in Erinnerung brin-
gen. Es lassen sich viele Reminiszenzen und Beweise der Tapferkeit aus der
Verfolgungszeit in allen Jahrgingen finden. Der FrRu ist somit eine wichtige
Fundgrube zur Erforschung und Wiirdigung der jiidischen und christlichen
Opfer des Nationalsozialismus. Auch persénliche Gespriche — besonders mit
jiidischen Besuchern — hatten sie in der Uberzeugung bestirkt, dafl das Ver-
michtnis der in der Nazizeit Verfolgten und Umgebrachten eine unverzicht-
bare Aufgabe fiir unsere Zeit ist. Erinnerung an die Greuel wie an die Helden
von damals ist eine heutige soziale und religiose Pflicht.

9) FrRu XVIII(1966)145-146.
10) B. M. Kempner, Nonnen unter dem Hakenkreuz, Wiirzburg 1979, 11.
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4. Geschichte und Theologie des jiidisch-christlichen Dialogs

Gertrud Luckner hat von Anfang an erkannt, dafl eine der wichtigsten Er-
neuerungen der Christenheit im Bereich der Theologie und der Geschichts-
schreibung erfolgen muff. In der Nummer des FrRu, die ich hier zu interpre-
tieren versuche, finden sich Rezensionen zu 77 Biichern und Zeitschriften.
Diese Zahl ist ein guter Durchschnitt auch in den andern Jahrgingen. Den Re-
zensenten schirfte Luckner stets ein, darauf zu achten, ob ein Buch juden-
feindliche Elemente enthalte und ob es jiidisches Denken und christliches
oder philosophisches Versagen richtig darstelle.

Charakteristisch ist auch die Wiedergabe von Reden und Beitrigen mit ty-
pisch jiidisch-christlichen Verstindnisanalysen. Zu erwihnen sind u. a. zwei
Vortrige, die auf dem 19. Deutschen Evangelischen Kirchentag gehalten wur-
den: ,Jesus — Messias Israels?“, vom Neutestamentler Peter von der Osten-
Sacken, Berlin, und ,Jesus zwischen Juden und Christen®, vom Dogmatiker
Friedrich-W. Marquardt, Berlin (S. 42-50). Auch Katholikentage und Tagun-
gen zu christlich-jiidischen Themen werden sinngerecht gewdirdigt.
Charakteristisch fiir G. Luckners genaue Kontrolle von eingesandten Berich-
ten sind ihre langen Nachbemerkungen zur Tagung des Deutschen Koordi-
nierungsrats der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in
Aachen anlifilich der Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille an Scha-
lom Ben-Chorin am 7. Mirz 1982. Frau Luckner war {iber die eingesandte Be-
richterstattung nicht gliicklich. Es sei zu wenig auf das Schicksal Ben-Chorins
Bezug genommen worden. So holte sie vieles zusitzlich in einer von ihr ver-
faten Abhandlung nach: 1935 ging Ben-Chorin nach Verhaftungen durch die
Gestapo nach Jerusalem. Dort erkannte er die Notwendigkeit des jiidisch-
christlichen Gesprichs. Israel sei fiir ihn jetzt das ,Land der Bewihrung®. Es
ging ihr darum, jene Juden und Christen hervorzuheben, die unter der Nazi-
diktatur gelitten oder in der Schreckenszeit selbst andere geschiitzt oder gar
gerettet hatten. Besondere Zuneigung entfaltete sie gegeniiber jenen, die nach
der Schoa Rechenschaft tiber ihre Erfahrungen ablegten und die fiir jiidisch-
christliche Gemeinsamkeiten warben.

Gertrud Luckner zeigte grofies Interesse, die Einstellung von Politikern zu
Juden, Judentum und Antisemitismus zu registrieren. Mit dieser Absicht
brachte sie eine Rede des damaligen Ministerprisidenten von Nordrhein-
Westfalen Johannes Rau vor einem wissenschaftlichen Symposion in Diissel-
dorf." Ein weiteres wichtiges Thema war fiir sie die Politik des Staates Israel,

11) ,Martin Luther und die Juden®, FrRu XXXV/XXXV1(1983/84)58-60.
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wie z. B. die Erklirung der israelischen Ministerprasidentin Golda Meir in der
Knesset am 16. November 1970." Wichtig waren fiir sie Golda Meirs Erwah-
nung der kurz zuvor in Leningrad, Riga, Czernowitz und Moskau verhaf-
teten 33 Juden, die blutigen Auseinandersetzungen mit terroristischen
Organisationen in Jordanien, der Tod des agyptischen Prasidenten Gamal
Abd El-Nasser und die amerikanischen und russischen Machtversuche in und
um Israel.

Noch mehr als den staatlichen Autorititen spiirte sie den Aussagen und Taten
kirchlicher Wiirdentriger nach. An erster Stelle achtete sie auf den Papst und
den Vatikan. Die von dort kommenden Veréffentlichungen tiber Juden, Ju-
dentum, Religionsunterricht, Schoa und den Zweiten Weltkrieg hielt sie fiir
wegweisend. Dabei ging es ihr auch um Nebenereignisse. So berichtet sie z. B.,
daf Papst Johannes Paul IL. in den Ardeatinischen Hohlen bei Rom der 335
Italiener gedachte, die 1944 in den dortigen Steinbriichen von deutschen
Truppen ermordet worden waren,

Der stetig umfassender werdende Rundbrief wurde ihr in den siebziger Jahren
zu eng. Sie erkannte, dafl sie bislang israelisch-jiidische Wissenschaftler zu
wenig berticksichtigt hatte und befiirchtete einen moglichen falschen Ein-
druck, als ob sich christliche Autoren mehr als israelische um die Aufarbei-
tung der jiidisch-christlichen Geschichte und des Holocaust bemiihten. Des-
halb fiigte sie ab 1972 jedem Rundbrief das Bulletin ,,/ mmanuel, Dokumente
des heutigen religiosen Denkens und Forschens in Israel bei, in dem die be-
deutendsten jiidischen Autoren und ihre Deutung des christlich-jiidischen
Dialogs noch intensiver und systematischer zu Wort kamen. Diese Veroffent-
lichungen der ,,Okumenisch-Theologischen Forschungsgemeinschaft in Is-
rael kénnen heute als eine Primirquelle fiir die von jiidischen Wissenschaft-
lern mitgestaltete Geschichte des jiidisch-christlichen Dialogs in Dienst
genommen werden.

Der Freiburger Rundbrief ist keine durchgehend spannende Lektiire. Er ist
aber eine klare Fundgrube zur Eruierung und Diagnostizierung jiidischen
und christlichen Lebens und Leidens wihrend der Nazizeit sowie christlicher
und nichtchristlicher Passivitit und Hilfeleistung. Gertrud Luckner war eine
zielbewuflte Arbeiterin und Mahnerin auf diesen Gebieten. Man konnte sie
eine Prophetin nennen.

12) FrRu XX11(1970)21-26.
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Das Altenwohnheim Gertrud Luckner in Nahariya

»In Israel ist erstmals ein Altenwobnheim errichtet worden fiir auf Grund der
Niirnberger Gesetze verfolgte Christen. Seit 1957 betreut dort das Jakobus-
Werk rom. katholische Christen der bebréisch sprechenden Gemeinde. Insbe-
sondere handelt es sich dabei seit der Einwanderung aus den Ostblocklindern
um meist katholische Franen, die damals jiidische Kinder und Minner, Letzt-
iberlebende, retteten, mit ibnen die Verfolgung durchstanden, nach dem
Krieg die Geretteten heirateten und schliefSlich mit ihnen nach Israel kamen ...
Fiir diesen schon langer bestehenden Zweck hat sich ein gut geeignetes, schones
Haus in Nahariya gefunden, einem 1936 von Einwanderern aus Deutschland
gegriindeten, am Mittelmeer gelegenen Badeort mit gutem Klima ... In dem
Haus, in besonders schoner Lage, nabe dem Meer, unweit dem Einkaufszen-
trum von Nahariya, einem Hauns mit grofSer iiberdachter Terrasse, konnen 20
Bewohner in Einzelzimmern, auch Ehepaare, Aufnahme finden.

Trager des Altersheims ist ein neuer, israelischer, gemeinniitziger, eingetra-
gener Verein in Kooperation mit dem Deutschen Caritasverband. Die finanzi-
elle Hilfe zur Errichtung des Heimes leisteten der vom Bonner Bundesfinanz-
ministerium verwaltete Hilfsfonds fiir die durch die Niirnberger Gesetze
Betroffenen nicht jiidischen Glanbens (HNG-Fonds) und die deutschen ka-
tholischen Bischife iiber den Deutschen Caritasverband.®

(Gertrud Luckner, in: FrRu XXVII[1975]147-148)

Elisheva Hemker*

Zum ersten Mal begegnete ich Gertrud Luckner im Jahre 1961 bei einem Fort-
bildungsseminar in Ilbenstadt. Sie war gerade aus Israel zuriickgekommen
und berichtete iiber die Situation der Christen im jiidischen Umfeld. Nach
dem Vortrag fragte ich sie, ob es eine Méglichkeit gebe, ein oder zwei Jahre in
Israel zu arbeiten. Sie, ganz erfreut: ,Die Christen dort brauchen jemanden,
der mit ihnen arbeitet.“ Ich hatte eher an Hiihnerzucht in einem Kibbuz ge-

* Elisheva Hemker, geb. 1930 in Schlesien, arbeitete zunichst als Pastoralassistentin und Laien-
theologin im Bistum Mainz. Seit 1962 in Israel, ibernahm sie 1967 die Leitung des Alten-
wohnheimes Gertrud Luckner in Nahariya.
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dacht. Sie driickte mir ein paar Freiburger Rundbriefe und ihre Anschrift in
die Hand, und eine Kollegin brachte sie nach Frankfurt zum Bahnhof. Ich
kam nicht einmal auf die Idee, mitzufahren, um noch mehr iiber die Arbeit in
Israel zu horen. Doch ich hatte mich bereits entschieden.

Ich schrieb Dr. Luckner, daff ich bereit sei, fiir eineinhalb Jahre nach Israel zu
gehen: ein halbes Jahr fiir Sprachstudium und ein Jahr, um eine Studie iiber he-
briische Christen, getaufte Juden und christlich-jiidische Mischehen zu er-
stellen.!

In der Osterwoche 1962 traf ich Gertrud Luckner wieder in Jerusalem. Ich
war kurz vor Ostern angekommen. In einem Kibbuz wollte ich Hebriisch
lernen, aber zu jener Zeit (Eichmannprozef}) wollte niemand eine Deutsche.
Durch die Sochnut (Vertretung des Weltjudentums in Israel) bekam ich einen
Studienplatz in einem Kibbuz in Obergalilda, in dem Tschechen und Juden
aus Holland lebten, die 1944 im Austausch mit den Templern aus Bergen-Bel-
sen am Leben gebliecben waren. Meine Ausbildung zur Girtnerin half mir,
meinen Platz zu finden. Nach dem Ulpan sollte ich zuriick an meinen Stand-
ort, das Gemeindezentrum von Tel Aviv-Jaffo. Aber auch dort wollte man
keine Deutsche. An einem Schabbat kam P. Daniel Rufeisen (1922-1998)* von
der hebriischen Gemeinde in Haifa. Er schlug mir vor, nach Haifa zu kom-
men. Seine Begriindung: ,,Ich habe als Partisan gegen Deutsche gekimpft. Ich
kann auch mit einer deutschen Pastoralreferentin zusammenarbeiten.

Noch bevor ich nach Israel kam, hatte mich Gertrud Luckner angewiesen, ei-
nen geeigneten Platz zu finden fiir alte Menschen, die Juden gerettet hatten.
Alle Kloster wurden dafiir in Augenschein genommen, aber erst 1976 — bei ei-
nem Krankenbesuch in Nahariya — fand sich ein geeignetes Haus. Eine Riick-
frage bei Dr. Luckner ergab, dafl der Hilfsfonds noch existierte, aber fiir jeden
Bewerber ein separater Antrag gestellt werden muflte. Die entscheidende Sit-
zung, ob das Projekt iberhaupt in Frage kommt, war in Berlin am 24. Januar
1977. Bis dahin mufSten die Antrage vorliegen. Tagsiiber suchte ich nach Para-
defillen, und nachts schrieb ich die Antrige. Als alles soweit war, streikte die
israelische Post. Gertrud Luckner wufite Rat. Eine Gruppe deutscher Politi-
ker war in Israel und sollte die Antrige nach Deutschland bringen. Nach einer
Woche hatte ich endlich einen Bundestagsabgeordneten ausfindig gemacht,
der dafiir sorgte, dafl die Antrige rechtzeitig zu Dr. Luckner kamen. Nur

1) Vgl. Elisheva Hembker, Kirche in der Verkiindigung in Israel, in: FrRu XIX(1967)61-62.
2) Vgl. FrRu 6(1999)62-66.
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durch die Uberzeugungskraft von Dr. Luckner wurde das Projekt genehmigt.
Ohne sie wire es nie zustande gekommen. Selbst hier in Israel 6ffnete das Pro-
jekt schwer zugingliche Tiiren. Wir schlugen Frau Luckner vor, das Haus
nach threm Namen zu benennen. Sie war begeistert.

Am 1. November 1978 war das Haus bezugsfertig. Am 7. November zog die
erste Bewohnerin ein, eine aus Oberschlesien stammende blinde Frau. Das
Heim sollte ,,s0 viel Privatinitiative wie moglich und so wenig Hilfestellung
als notig” bieten.’ Die Einwohner hatten nicht nur die neue Umgebung zu
verkraften, sondern sie brachten auch eine vielfach noch nicht verarbeitete
Vergangenheit mit. Das schreckliche Attentat in Nahariya am 22. April 1979
lief} vieles wieder von neuem aufbrechen. Zuzuhoren war die erste Hilfe, die

die ,Neuen® bendtigten.

Gertrud Luckner fand erst Weihnachten
1979 Zeit fiir die Einweihung ,ihres“
Hauses. Als sie eine Woche vor Weih-
nachten anrief, sie konnte Weihnachten
kommen, wufite ich nicht, wo ich anfan-
gen sollte. Am Weihnachtstag regnete es
in Stromen, so dafl unsere Strafle ein
Bach war und die Taxis sich weigerten,
bis zum Gertrud Luckner Haus zu fah-
ren. Der Biirgermeister von Nahariya
schickte uns dann einen Lastwagen
Schotter, um der Strafle wenigstens et-
was festen Grund zu geben.

Frau Luckner meldete ihre Auslandsge-
spriche immer um Mitternacht an. Wenn
der Anruf dann endlich durchkam und
ich auf das Gesprich wartete, hiefl es, der
Teilnehmer meldet sich nicht. Sie war an

Gertrud Luckner wihrend eines Besu-

SRR threm Ende der Leitung — in Freiburg —

Foto: Yehiel Ilsar  inzwischen eingeschlafen.

Ich bin dankbar, einer so groflen Frau
begegnet zu sein, auch wenn es nicht einfach war, mit ihr zu arbeiten. Durch
sie habe ich in Israel viele interessante Menschen kennengelernt, mit denen ich
bis heute in Kontakt bin.

3) Vgl. FrRu XXX(1978)188.
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Christen und Juden lli

Schritte der Erneuerung im Verhéltnis zum Judentum

Ernst Ludwig Ehrlich*

Am 8. Mai 2000 erschien diese Studie als weiterer Versuch, das Verhiltnis der
protestantischen Christen zum Judentum zu erneuern. In einer umfangrei-
chen Arbeit werden die Grundprobleme sachkundig erértert, wobei es um
folgende wesentliche Fragen geht:

- den Bund Gottes,

- die bleibende Erwihlung Israels und den Streit um die Judenmission,

- Handlungsfelder und Aufgaben von Christen und Juden,

* Orientierung im christlich-jiidischen Gesprich.

Die fritheren Studien zu diesem Thema von 1975' und 1991% wurden hier
weitergefiihrt, wobei an diesem dritten Text im Unterschied zu den vorange-
gangenen Texten keine Juden mehr beteiligt waren. Das Ausscheiden der
fritheren jiidischen Mitarbeiter hat wohl jeweils verschiedene Griinde. Das
Ergebnis hat jedoch gezeigt, dafl diese rein protestantische Arbeit auch ohne
die Mitwirkung von Juden so ist, daf} Juden sich in keiner Weise bedroht
fiihlen oder negativ dargestellt wissen. Im iibrigen sind seit den fritheren Er-
klirungen wichtige Texte der Landeskirchen erschienen, die in der EKD-Stu-
die verarbeitet werden konnten.

Das Grundproblem besteht in dem ganzen Komplex des Bundes. Man ist sich
dartiber klar, daf§ der Bund Gottes mit Israel ein ewiger Bund ist. Die Synode
der Evangelischen Kirche im Rheinland hatte dies zuerst am 11. Januar 1980
festgestellt, und im gleichen Jahr — am 17. November — hat auch Papst Johan-
nes Paul II. in Mainz vom ,nie gekiindigten“ Alten Bund gesprochen. Die

* Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Prof. em. fiir Judaistik an der Universitit Bern, ist Generalse-
kretdr der Christlich-Judischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz und Mitglied der Jiidisch-
Romisch-Katholischen Gesprichskommission in der Schweiz.

1) Christen und Juden. Eine Studie der Kommission ,,Kirche und Judentum® der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, kommentiert von Dr. Willehad Paul Eckert OP, in: FrRu
XXVI(1975)68-72.

2) Vgl. ,Zur theologischen Neuorientierung im Verhiltnis von Christen zum Judentum®, Vor-
trag von Klaus Engelhardt, in: FrRu 2(1995)19-26.
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Frage stellt sich fiir Christen, wie sie ihren ,,neuen“ Bund mit der Bestindig-
keit des Bundes mit Israel vereinbaren kénnen. Man kommt zu dem Ergebnis,
daf es sich hier um eine durch Jesus in seinem Tod realisierte neue Gestalt des
einen Bundes handelt, von dem es ja schon friiher viele Gestalten gab, die sich
nicht gegenseitig autheben — diesmal allerdings mit Wirkungen, die weit iiber
Israel hinausreichen. Wesentlich sind natiirlich hier die Aussagen von Rémer
9-11. Diese paulinischen Aussagen wurden frither entweder verdrangt oder
umgedeutet. ,Der Begriff ,neuer Bund' ist ... keine ekklesiologische, sondern
eine christologische Kategorie. Es geht weder um einen ,neuen’ Bund, der den
,alten® ersetzt, noch um eine einfache Hineinnahme der Kirche in den Bund
Gottes mit Israel, und erst recht nicht um einen eigenen neuen Bund ... viel-
mehr gebt es um eine in Jesus und seinem Tod vollzogene eschatologische Vor-
ansnabme des Zielpunktes von Gottes Bund mit Israel ... Der Begriff ,Bund'
verweist anf das Handeln Gottes, seine begleitende Treue, von der Juden und
Christen gleichermafSen leben* (46).

Merkwiirdigerweise ist in den letzten Jahren das Problem der Judenmission
wieder aktuell geworden, als ob Christen keine anderen Sorgen hitten. Daher
mufl sich die EKD in ihrer dritten Studie auch mit diesem leidigen Problem
auseinandersetzen. Organisierte Judenmission gibt es im katholischen Be-
reich nicht; im evangelischen nur noch in einem eher sektiererisch fundamen-
talistischen Verein, von dem sich freilich die Wiirttembergische Landessyn-
ode nicht eindeutig distanziert, obwohl dies der Wiirttembergische Bischot
offentlich getan hat.

Die Kirche hatte von Anfang an keine einheitliche Haltung zur Judenmission.
In der Studie wird die Judenmission nicht eindeutig und absolut abgelehnt,
sondern folgendes als Ergebnis festgehalten:

»Aus ihm ergibt sich fiir uns die notwendige Folgerung, dafs Juden keineswegs
im Status der Heilsferne und Heillosigkeit stehen. Unbeschadet der
grundsatzlichen Universalitit des christlichen Zeugnisses ist die Notwendig-
keit besonderer christlicher missionarischer Zuwendung zu den Juden heute
kritisch in Frage zu stellen® (55).

Uns erscheint diese Formulierung recht schwach. Sie wird tibrigens auch im
Vorwort von Prises Kock aufgenommen, der ebenfalls den Verzicht auf eine
organisierte, gesonderte Judenmission mit einem Fragezeichen versieht (7).
Die Tatsache, daff die Juden am lingsten bei Gott sind und mit Christen in ei-
ner Erwartung der endgiiltigen Erlosung stehen, entspricht jidischem Selbst-
verstandnis, was in der Studie nicht eindeutig herausgearbeitet wird. Anderer-
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seits sind durchaus Ansitze erkennbar, endlich die Judenmission ad acta zu
legen. Man sollte freilich die Ablehnung der Judenmission nicht allein mig der
Schoa begriinden, noch mit dem Fehlverhalten von Christen und Christinnen
gegeniiber den Juden. Es handelt sich tatsichlich um ein Problem, das die
Existenz und Identitit des Judentums schlechthin betrifft. Auch vor der
Schoa war Judenmission lingst unméglich und anmaflend, weil sie einem
falschen Wahrheits- und Absolutheitsanspruch entspringt; und daff nach der
Schoa Judenmission ohnehin absurd ist, braucht nicht eigens betont zu
werden.

Wie aber soll man das Verhaltnis von Juden und Christen begrifflich bezeich-
nen? Drei Begriffe stehen zur Verfiigung: Zeugnis, Begegnung, Dialog. ,Zeug-
nis® erscheint eher als ein Euphemismus von Mission; auch ,Dialog® ist recht
abstrakt und verdeutlicht nicht die menschliche Komponente; die Studie ent-
scheidet sich fir den Begriff ,Begegnung’, was verniinftig erscheint.

»30ll das christlich-jiidische Verhiltnis auf eine neue Basis gestellt werden, so
muf8 an die Stelle der besitzergreifenden Umarmung eine bebhutsame Freund-
schafft treten, mit so viel Distanz, wie der Andere sie brancht“ (62).

In der Studie wird festgehalten, welche gemeinsamen Aufgaben es gibt: Men-
schenrechte, Bewahrung der Schépfung, Arbeit und Ruhe, Kampf gegen den
Antisemitismus, Schutz der Minderheiten, Formen des Gedenkens etc.
Natiirlich bildet auch der Staat Israel Gesprachsstoff. Hier erscheint es heute
selbstverstandlich, wie Christen sich zu verhalten haben: den Betroffenen auf
beiden Seiten mit gleicher Aufmerksamkeit zuhéren, Israelis und Palistinen-
ser zum Frieden ermutigen, die Begegnung und Zusammenarbeit von Israelis
und Palistinensern und den interreligiésen Dialog nach Kriften unterstiitzen.
Zusammenfassend wird man sagen, daf} hier viel guter Willen vorliegt, beson-
ders auch, wenn man berticksichtigt, dafl man sich in dieser Studie auch mit
der Sachkritik am Neuen Testament beschiftigt und in Rechnung gestellt
wird, daf} die Evangelien erst Jahrzehnte nach Jesu Tod entstanden sind und
keine historische Darstellung bieten. Gerade dieser Abschnitt ist hervorra-
gend; ebenso der ausfiihrliche Hinweis auf Rémer 9-11.

Es 1st zu wiinschen, daf} diese Studie, die von ernsthaftem Nachdenken zeugt,
in den evangelischen Gemeinden diskutiert wird. Es ist ja erfahrungsgemif}
leider so, daf8 die Kirchen hervorragende Erklirungen iiber dieses Thema pro-
duzieren, davon aber nicht selten nur jene wissen, die selbst daran gearbeitet
haben. Ein weites Echo in den Gemeinden bleibt oft aus. Moge diese Studie
einmal ein besseres Schicksal haben.

FrRu NF 4/2000 279



»oein ist die Zeit"
94. Katholikentag in Hamburg (31. Mai bis 4. Juni 2000)

Alwin Renker/Elisabeth Weidinger

Das 1995 neu gegriindete Erzbistum Hamburg war Gastgeber des 94. Deut-
schen Katholikentags, den das Zentralkomitee der deutschen Katholiken
(ZdK) vom 31. Mai bis 4. Juni 2000 veranstaltet hat. Die Wahl des Ortes, eine
deutsche Grofistadt mit 1,85 Millionen Einwohnern, von denen 44 % keiner
Religion angehoren, war absichtlich getroffen. Mitten in der Diaspora sollten
die etwas mehr als 10 % Katholiken Hamburgs von den Katholikentagsteil-
nehmer/innen aus der ganzen Bundesrepublik Deutschland Riickhalt und
Starkung erfahren. Auflerdem sollte die 6kumenische Zusammenarbeit be-
sonders mit der evangelisch-lutherischen Kirche Hamburgs einen sichtbaren
Ausdruck finden. 37 500 registrierte Dauerteilnehmer/innen verteilten sich
auf 19,6 % in der Altersgruppe bis 19 Jahren, 33,4 % auf Besucher von 20 bis
29 Jahren, 18,4 % auf die tber 50jdhrigen. Zusammen mit den Tagesgasten
nahmen ca. 50 000 katholische wie evangelische Glaubige teil.

Die Themenbereiche waren gegentiber dem Treffen vor zwei Jahren in Mainz
anders markiert: Weggemeinschaft mit Gott, mit Christus, mit der Kirche als
Volk Gottes, dazu Weggemeinschaft mit allen Menschen guten Willens. Dann
wurden die Beziehungen artikuliert zu Politik, Staat und Gesellschaft, zu
Wirtschaft, Arbeit und Schopfung, zu Gerechtigkeit, Frieden und Versséh-
nung und schliefllich zu Familie, Bildung und Leben.

Erstmals gelang es, iber das Geistliche Zentrum hinaus, das auf den zurtick-
liegenden Kirchentagen seine Bedeutung und seinen Platz immer mehr ge-
festigt hat, eine Pilgerkirche (St. Ansgar, Messehalle 8) und St. Ansgar-Pilger-
fahrt einzurichten. Dazu wurde ein ansprechendes Pilgerbuch mit Lied- und
Gebetstexten herausgebracht. Eigene Liturgien fanden in ,,Kirchen am Weg*
statt. Weitere Gottesdienste, Gesprache und Dialoge der Weltreligionen, das
Lehrhaus ,Judentum fiir Christen®, Meditationen, Bibelarbeit usw. waren
gleichfalls unter der Rubrik ,Geistliches Zentrum® aufgefiihrt. Kulturelle
Veranstaltungen mit Ausstellungen, Musik, Film, Theater und Kleinkunst
fanden ihren Platz ebenso wie Podien in der Innenstadt, wo Aktionen und
Folklore der verschiedensten Art bis hin zum Kirchenkabarett Christen wie
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Nichtchristen in ihren Bann zogen. Die Hauptorte der Innen-Veranstaltun-
gen waren die zwolf Messehallen des Messegelandes Hamburgs in unmittel-
barer Nihe zum Fernsehturm. Hinzu kamen Riume des CCH (Congress
Centrum Hamburg) und der Universitit. Fiir die Auflenveranstaltungen wa-
ren besonders der Rathausplatz an der Auflenalster, der Fischmarkt von St.
Pauli und die Landungsbriicken am Hafen gewihlt.

Die Eroffnungsveranstaltung am Mittwoch
abend auf dem Rathausmarkt dauerte gut
eine Stunde und war, wie alle zentralen Ver-
anstaltungen und Gottesdienste, durch eine
mustergiiltige Gebets- und Liedvorlage be-
stens angeleitet. Die gut moderierte musika-
lische Gestaltung gelang dezent durch zwei
Singerinnen und eine Studioband. Eine
riesige Video-Bildfliche, auf der die Red-
ner/innen jeweils fiir die etwa 20000 Anwe-
senden gut sichtbar waren, komplettierte die
ausgefeilte Ubertragungstechnik.

Der Prisident des ZdK, Staatsminister Prof.
Hans-Joachim Meyer, eroffnete das Laien-
treffen. Die Vizeprasidentin, Kultusministe-

rin Dr. Annette Schavan, ging in ihrer pro-
Dr. Alwin Renker (Mitte) und Frater  grammatischen Rede zum Leitwort ,,Sein ist
Elias Fiillenbach OP (r) mit Besu- g, 7./« besonders im zweiten Teil auf die
chern beim Katholikentag in Ham- ; "
burg. neuen Anforderungen ein, die heute ange-
zeigt sind.
Dabei miifiten Christinnen und Christen nicht immer nur auf die zu bewah-
rende Treue zur Tradition schauen, sondern ungewohnte Wege in die Zukunft
wagen. ,Vielfalt stort Einbeit nicht ... Wir sollten Neues zulassen, das noch
nicht zur Entfaltung kommen konnte.”
In einem Rundgesprich kamen zu Wort der Erste Biirgermeister der Freien
Hansestadt Hamburg, Ortwin Runde, die ganz in rot gekleidete Bischéfin der
Nordelbischen Kirche, Maria Jepsen, Martin Dolde, Prisident des Deutschen
Evangelischen Kirchentags, und Erzbischof Dr. Ludwig Averkamp, Ham-
burg. Von Dolde kam besonders an, daf§ er die Christen und Christinnen auf-
forderte, endlich ,vom Hintern auf die Fiifle zu stehen“ und den Schulter-
schluf zwischen den Konfessionen zu machen angesichts der immer weniger
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werdenden Glaubigen in der katholischen und evangelischen Kirche. Das
Schlufigebet und der Segen oblagen dem Gastgeber, Erzbischof Averkamp.
An die Eroffnungsveranstaltung schlof sich ein Eroffnungsfest ,,moin, moin®
(Gruflwort) an.

Der Donnerstag (Christi Himmelfahrt) wurde mit einer Eucharistiefeier am
Fischmarkt von St. Pauli erétfnet. Hauptzelebrant war Erzbischof Ludwig
Averkamp, zu seiner Rechten konzelebrierte der Apostolische Nuntius, Erz-
bischof Giovanni Lajolo, und zu seiner Linken der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bischof Karl Lehmann. Im Hintergrund bot die
Kulisse des Hafens ein prichtiges, ungewohntes Bild. Geschitzte Zahl der
Anwesenden: 30 000.

Die Grufibotschaft von Papst Johannes Paul II. zum Katholikentag in Ham-
burg wurde von Nuntius Lajolo verlesen. Im Zusammenhang seiner Aussage,
dafl ,die Zeit, die uns zur Verfiigung steht, ein Geschenk ist, das Gott uns an-
bietet“, legte der Papst allen Christinnen und Christen sein besonderes Anlie-
genans Herz: ,Die Einheit sei Euch ein hobhes Gut. LafSt Euch in Euren Initia-
tiven von keiner irdischen Macht auseinanderdividieren. Im Hintergrund
der Szene der Eucharistiefeier hatte ein Schiff angelegt mit dem Transparent:
»Machen Sie bei uns fest.“ Positiv duf8erte sich der Papst tiber den Katholiken-
tag als christliches Forum zum Dialog und gemeinsamen Handeln: ,Mit
Dankbarkeit und Wertschitzung betrachte ich das bunte Bild, das dieser Spie-
gel darbietet. Erzbischof Averkamp warnte in seiner Predigt davor, nach
dem Zerbrechen der Utopien ,alles auf die Karte des privaten Gliicks“ zu set-
zen. Gerade Christen miifiten Kundschafter der Hoffnung sein. Europa habe
an der Schwelle zum dritten Jahrtausend ein heiliges Recht darauf, die christ-
lichen Antworten zu den groflen Gegenwartsfragen zu héren. Zur gleichen
Zeit feierte der Jugendbischof Franz-Josef Bode, Osnabriick, auf der ,,Planten
un Blomen-Rollschuhbahn mit 3000 Teilnehmer/innen einen Kindergottes-
dienst.

Mut zur Religion ist Mut zur Freiheit

Von den zahlreichen Veranstaltungen am Donnerstag nachmittag erreichte die
grofite Aufmerksambkeit ein zentrales Forum im Innenhof des Axel-Springer-
Hauses. Beim Thema: , Mut zur Religion ist Mut zur Freiheit* waren u. a. auf
dem Diskussionspodium Bundesgesundheitsministerin Andrea Fischer MdB,
Marianne Birthler, Biindnisgriine, Erzbischof Dr. Oskar Saier, Freiburg,
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EKD-Prises Manfred Kock, Bundestagsprisident Wolfgang Thierse und
ZdK-Prisident Hans-Joachim Meyer. Ministerin Fischer bemerkte, daf} es
einem Tabubruch gleichkomme, 6ffentlich tiber den eigenen Glauben zu spre-
chen. Thre Ex-Ministerinkollegin Birthler stellte dagegen in Frage, ob es noch
sinnvoll sei, bei der Reichstagseinweihung etwa das Vaterunser zu beten,
wenn die meisten Menschen nicht mehr religiés und in manchen Gemeinden
schon andere Glaubensgruppen wie Muslime in der Uberzahl seien.
Bundestagsprisident Thierse verteidigte hingegen vehement die Haltung, sich
zu den Traditionen des Landes und auch etwa der Einweihung des Reichstags-
gebiudes zu bekennen. Thm sekundierten Prisident Meyer und der Ratsvor-
sitzende der EKD Kock sowie Erzbischof Saier darin, dafl es Christenpflicht
sei, sich einzumischen, etwa in Fragen der Biomedizin oder, wie Erzbischof
Saier anmahnte, in der Frage der Feiertagsheiligung, die von der Offnung der
Borse miflachtet werde. Die Religionsfreiheit, so der Erzbischof, sei ein hohes
Gut in Deutschland: ,Wir sollten sie nutzen und uns nicht in ein Getto
zuriickziehen. Es ist ein hoher Preis, den wir sonst zahlen.“ Die Werte des
christlichen Menschenbildes seien schliefflich das alles Tragende. Gelten sie
nicht oder nicht mehr, , bricht der Staat auseinander®.

Suche nach der Stille

Das andere Thema in der Axel-Springer-Passage hatte nicht weniger Auf-
merksamkeit erregt, diesmal einen Tag spiter, am Freitag. Die Forumsdiskus-
sion mit mehr als 900 Zuhorern ging tiber die Frage ,Was bleibt von Jesus
Christus?“ Die Journalistin Bascha Mika von der Berliner Tageszeitung (taz)
und ihr Kollege vom Norddeutschen Rundfunk Joachim Knuth, Claus Larass
(Axel Springer Verlag), Michael Rutz (,,Rheinischer Merkur®), und Roger de
Weck (,,Die Zeit“) diskutierten als Meinungsmacher die Glaubenslandschaft.
Moderiert wurde das Podium vom Sekretir der Deutschen Bischofskonfe-
renz P. Dr. Hans Langendérfer SJ. Larass meinte, es bestehe die Gefahr, daf§
der Glaube in dieser Gesellschaft immer schwerer einen Platz findet. Die
Stille, die heute die Menschen suchen, finden sie kaum. Auch Roger de Weck
sorgte sich um ,Mufle und Ruhe®. Die sonntégliche ,Zockerei an der Borse®
sei das falsche Signal. Daf} die katholische Kirche ihre Riten geindert, die
Dogmen aber beibehalten habe, bedauerte er: ,Die Riten waren Riten der
Stille.“ Die Kritik an der Kirche diirfe aber nicht dazu fithren, dafl man nicht
mehr iiber den Glauben spreche.
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Frau Mika kritisierte, die Kirche kénne den Glaubigen heute oftmals nicht
mehr das Gefithl der Geborgenheit und Dazugehorigkeit vermitteln. Dabei
werde die Kirche langfristig nur tiberleben, wenn sie mit den Glaubigen die-
selbe Sprache spreche — ansonsten drohe die Abwanderung zu irgendwelchen
spirituellen Scharlatanen. Insgesamt werde deswegen so wenig tiber Glauben
geredet, weil angesichts massiver Informationsflut die gemeinsamen Ge-
sprachsthemen verloren gegangen seien. Joachim Knuth sieht, daf} viele sinn-
stiftende Themen der Kirche, die noch vor 20 Jahren wirksam waren, heute
yout” wirken. Michael Rutz teilte die Sorge seiner Vorredner, was die Ver-
mittlung von Stille und Innerlichkeit in der Kirche angeht, doch mufl ihm zu-
folge offen und viel iiber den Glauben gesprochen werden; nur so kénne es
zur positiven Prigung der Gemeinschaft kommen. Bekanntlich seien die Kir-
chen auch denjenigen gegeniiber gesprichsbereit und aufgeschlossen, die
nicht zu ihr gehéren. Eine distinkte Antwort auf die beabsichtigte Frage ans
Podium von Hans Langendorfer, wer Jesus, der Menschensohn sei, ist nicht
berichtet.

Rechtfertigung durch Gnade

Am Freitag vormittag geschah im Themenbereich , Kirche als Volk Gottes ...
in okumenischer Verbundenheit“ zuerst Bibelarbeit unter der Leitung von Dr.
Elisabeth Raiser, dann sprachen Martin Dolde, der Prisident des Deutschen
Evangelischen Kirchentags und ZdK-Prisident Hans-Joachim Meyer. Es
folgten Kurzreferate von Bischof Dr. Hans Christian Knuth, Schleswig, und
Bischof Dr. Joachim Wanke, Erfurt, dem Vorsitzenden der Arbeitsgruppe
ACK (Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen). Leider war die Veranstal-
tung mit ca. 200 Personen ziemlich schwach besetzt.

Nach der Annahme der Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre
durch die romisch-katholische Kirche und den Lutherischen Weltbund nihr-
ten sich die Hoffnungen, man kénne nun zusammengehen. Bischof Wanke
differenzierte: Fiir Katholiken wie fiir die Orthodoxie sei Abendmahlsge-
meinschaft Ausdruck vollendeter Kirchengemeinschaft. Ubereinstimmung in
zentralen Fragen des Kirchenverstindnisses sei indes nicht gegeben. Dennoch
zogerte Wanke nicht, die am 31. Oktober 1999 in Augsburg verabschiedete
Gemeinsame Erklirung als ein groflartiges Geschenk zu sehen. Vor allem das
Herzstiick der Erklarung, die Rechtfertigung des Stinders allein aus Gnade,
wie sie durch die Lehre der Lutheraner in der Geschichte festgehalten wurde,
liegt heute auch voll im katholischen Verstindnis vor.
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Wanke warnte nach einem Bericht der EA.Z. vor einer ,,Okumene der abge-
schliffenen Profile“. Im Verstindnis von Amt und Autoritit in der Kirche
seien Lutheraner von Katholiken getrennt. Es miifiten nun beide Kirchen mit
der Selbstreinigung beginnen. Fiir die katholische Kirche sei die Zeit gekom-
men, der Forderung Luthers nach einer Reform an Haupt und Gliedern
Gehor zu schenken, fiir die Lutheraner, threr Lauheit in Fragen des Glaubens-
vollzugs in Gemeinschaft, etwa bei der Feier des Abendmahls, und ihrer zu-
nehmenden Zersplitterung auf den Grund zu gehen. Ablafl und lutherische
Bekenntnisschriften, Marienfrommigkeit und subtile Formen der Nétigung
des Partners, die Wahrnehmung und Wertschitzung des geistlichen Reich-
tums der jeweils anderen Konfession: iiber alles miisse gesprochen werden.
Kritisiert wurde an der vom ZdK und dem DEKT (Deutschen Evangelischen
Kirchentag) gemeinsam ausgerichteten Veranstaltung, dafl der Apostel Paulus
flugs zum Lutheraner gemacht wurde und die Feststellung von Prisident
Martin Dolde, ,/esus hat sich mit Siindern und Zéllnern an einen Tisch gesetzt,
und wir konnen nicht einmal gemeinsam zum Tisch des Herrn gehen®.
Auffallend viele Veranstaltungen ,in 6kumenischer Verbundenheit® zogen
sich vom Freitag bis zum Samstag hin, wobei sich die Perspektiven iiber den
»deutschen Tellerrand* hinaus auf Europa und die Okumene im 21. Jahrhun-
dert weltweit 6ffnete mit Metropolit Damaskinos Papandreou, Orthodoxes
Zentrum des Okumenischen Patriarchats, und den deutschen Bischéfen Dr.
Paul-Werner Scheele, Wiirzburg, und Bischof Karl Ludwig Kohlwage,
Liibeck.

Die Frauen in der Okumene waren ein besonderes Thema, wie tberhaupt ver-
sucht wurde, mit ,,Luther tiber Martin Luther hinaus® zu gehen und tiber Sa-
kramentenverstindnis und Eucharistie in den christlichen Kirchen Klarheit
zu bekommen.

Soziale Gerechtigkeit

Die Veranstaltungen zum Thema ,Soziale Gerechtigkeit“ waren enttiu-
schend wenig gefragt. Bedenkt man, dafi noch vor drei Jahren das gemeinsame
Sozialwort der Kirchen die Aktualitit sozialer Gerechtigkeit herausstellte, so
nimmt wunder, wie schnell das Interesse abgeflacht ist. Nach einem zuverlis-
sigen Bericht erreichten die Besucherzahlen der Foren bis hin zum Thema
Asyl, das mit Justizministerin Dr. Herta Daubler-Gmelin, Berlin, hochrangig
besetzt war, gerade einmal zweistellige, selten dreistellige Hohe. Dabei fiihr-
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ten Fachleute wie Prisident Hellmut Puschmann und Dr. Thomas Broch vom
Deutschen Caritasverband Freiburg eindriicklich die wachsende Kluft zwi-
schen reich und arm vor. Immerhin war SPD-Gereralsekretir Franz Miintefe-
ring am Donnerstag nachmittag auf dem Podium beim Forum ,,Arbeit allent-
halben — und doch arbeitslos*, wihrend die Parteivertreter der ED.P. schonim
Vorfeld ihre Teilnahme dankend abgesagt hatten.

Die Kirchen stellten kompetente Gesprichspartner mit Weihbischof Prof. Dr.
Reinhard Marx, Paderborn, und Friederike Woldt, Generalsekretirin des
Deutschen Evangelischen Kirchentags. Ein Podium am Samstag nachmittag
(Universitit) ,, Wer ist dein Néchster? Was heifst soziale Gerechtigkeit?* erotf-
nete Antworten aus Judentum, Christentum und Islam. Immerhin waren
dazu bekannte Wissenschaftler wie Prof. Lothar Roos, Bonn, und Prof. Hans
Maier, Miinchen, gekommen. Auf jiidischer Seite gab Rabbiner Prof. Dr. Al-
bert Friedlander, London, ein Statement. Von muslimischer Seite war Dr. Na-
deem Elyas, K6ln, Zentralrat der Muslime in Deutschland, mit von der Partie.
Elyas war auch auf dem Podium beim Thema ,,Christen und Muslime in der
sikularisierten Gesellschaft — Glauben und Leben® (Donnerstag nachmittag)
zusammen mit Dr. Heiner Bielefeldt, Bielefeld, von Justitia et Pax. Um Ge-
sellschaftsgestaltung ging es auch im , Trialog“ am Donnerstag nachmittag mit
etwa 100 Zuhérern zum Katholikentagsthema ,,Sein ist die Zeit“. Bischof Dr.
Franz Kamphaus, Limburg, warnte nach einem Bericht der in Wiirzburg er-
scheinenden , Tagespost* davor, daf} sich der moderne Mensch zum Sklaven
der Zeit macht und sagte: ,, Wir sind im Hamsterrad des Fortschritts. Nicht wir
haben Zeit, sondern die Zeit hat uns.“ Imam Razvi, der Vertreter des Islam,
bezeichnete es als Aufgabe der Religion, Gegenakzente gegen die Geschaftig-
keit unserer Zeit zu setzen. Dem in London lehrenden Rabbiner Friedlander
gilt der Sabbat als Tag der Ruhe, weil auch Gott — dessen Abbild der Mensch
ist — am siebten Tag des biblischen Schopfungswerks ruhte.

Forum der Weltreligionen

Einen besonderen Hohepunkt stellte die im Geistlichen Zentrum angesiedelte
Veranstaltung ,,Forum der Weltreligionen® dar. Vertreter der groflen Weltreli-
gionen trafen sich zum Austausch und zu Gebet und Meditation am Donners-
tag abend im Congress Centrum Hamburg. Zu Wort kamen Weihbischof Dr.
Hans-Jochen Jaschke, Hamburg, dem neben Erzbischof Averkamp der Ham-
burger Katholikentag viel zu verdanken hat, Bisch6fin Maria Jepsen, Nadeem
Elyas, Rabbiner Jonathan Magonet, London, und Gesche Thubten Ngawang,
der geistliche Leiter des Tibetischen Zentrums in Hamburg. Nach dem Be-
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richt der , Tagespost® gestand Bischofin Jepsen, daff die Lutherische Kirche
viel von der katholischen und orthodoxen Kirche gelernt habe. Von den Hin-
dus, den Buddhisten oder Muslimen hoffe sie, das Staunen wieder zu lernen.
Missionarisch solle die Kirche sein, aber nicht, ,indem wir die Angehorigen
einer anderen Religion ’riiberzichen, sondern gemeinsam uns denen zuwen-
den, die keinen Glauben haben®.

Weihbischof Jaschke unterschied sich von Bischéfin Jepsen darin, daf§ er nicht
nur den Glaubenslosen ein Missionsangebot machen wollte, doch war er
tberzeugt, dafl Gott niemandem das Heil versagt, der die Wahrheit ehrlichen
Herzens sucht. Dr. Elyas forderte einen interreligiosen Schulterschlufi: ,, Wir
haben denselben Gott.“ Und auf Christus und Mohammed bezogen: ,,Alle
Propheten sind Briider, deren Vater derselbe ist, deren Miitter verschieden
sind.“ Der Prisident der Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden, Franz
Brendle, wies ausdricklich darauf hin, dafl die vorgetragenen Gebets- und
Meditationstexte des Hinduismus, des Buddhismus, des Judentums und der
christlichen Kirchen keinen Synkretismus betreiben wollen.

Lehrhaus Judentum fiir Christen

Angesiedelt unter der Rubrik ,,Geistliches Zentrum bot das Lehrhaus Juden-
tum fiir Christen eine Fiille von Anregungen in Referaten, Bibelarbeit und
Diskussionen, vorgetragen und geleitet von namhaften jidischen wie christli-
chen Referenten und Referentinnen. Das Spektrum reichte von bibelorien-
tierten Themen wie ,Judentum ist mebr als Bibel - Der Talmud* (Dr. Yizhak
Ahren) tiber grundlegende christlich-jiidische Beziehungsfragen, ,Katholi-
sche Kirche und Antijudaismus in jiidischer Sicht“ (Prof. Dr. Ernst Ludwig
Ehrlich), zum besonderen Verhiltnis von ,,Katholiken und Juden in Deutsch-
land 1800-1933“ (Prof. Dr. Arno Herzig) bis hinein in die Gegenwart ,,50
Jabre jiidische Geschichte in der Bundesrepublik 1949-1999“ (Prof. Dr. Mo-
nika Richarz).

Mahnung und Aufklirung, Trauer und Hoffnung: Katholi-
kentag in Neuengamme

Von besonderer Bedeutung fiir diesen Katholikentag war die Einbeziehung
des stidostlich von Hamburg gelegenen KZ Neuengamme, ein Stammlager
mit mehr als achtzig Auflenlagern, von denen tiber zwanzig mit Frauen belegt
waren. Kurz vor Kriegsende kamen auf Todesmirschen und -transporten weit
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iiber 10 000 Hiftlinge ums Leben, davon 7000 am 3. Mai 1945 beim Untergang
der KZ-Hiftlingsschiffe ,,Cap Arcona“ und ,Thielbek® in der Neustadter
Bucht. Insgesamt kamen schitzungsweise 55 000 Hiftlinge des KZ Neuen-
gamme ums Leben.

KZ Neuengamme und
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Aus: Dokumentenhaus des KZ Neuengamme 13, Arbeit und Riistungsproduktion, Museum
fiir Hamburgische Geschichte (Ausschnitt).

Mit 250 Personen war das erste Forum, ,,Was geht uns Euer Nationalsozialis-
mus an? — Ein Gesprich iiber die Zukunft der Evinnerung®, gut besucht. Die
Podiumsteilnehmerin Gisela Wiese, Pax Christi Bewegung Hamburg, griff
den erweiterten Untertitel ,,Erinnerung an die Verbrechen des Nationalsozia-
lismus — nur etwas fiir die Alten? Nur eine Aufgabe der Deutschen?” auf und
bezog sich dabei vor allem auf Erfahrungen mit Jugendlichen und deren Zu-
gang zur Schoa. ,Die Erfahrung zeigt, dafi Jugendliche durchaus wissen wol-
len ..., [aber] anders als wir, mit diesem Wissen umgeben.“ Die Veranstaltung
LStreitfall Auschwitz fand weniger Interessenten, lief aber, z. B. zur Frage
der Kreuze in Auschwitz, den tiefen Rifl zwischen Juden und Polen spiiren.
Uberaus gut besucht dagegen war die Auffiihrung der Kinderoper ,,Brundi-
bar von Hans Krasa (geschricben und erstaufgefiithrt in Theresienstadt
1943), inszeniert von der Klasse 3a der Katholischen Schule Blankenese.
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Der Umgang mit jiingeren Diktaturen und Menschenrechtsverbrechen sollte
im Forum ,Was Lafit sich ans der Aufarbeitung der DDR-Diktatur lernen?®
zur Sprache kommen. Hauptkontrahenten auf dem Podium waren Dr. Rein-
hard Hoéppner, Ministerprasident von Sachsen-Anhalt, und der Stasi-Beauf-
tragte Joachim Gauck. Die Verkniipfung dieses Themas mit Neuengamme
war aber bereits im Vorfeld heftig kritisiert worden als ein ,doppelter
Mifbrauch von Thema und Ort“. Bundestagsprisident Wolfgang Thierse
nannte den Vergleich eine ,,Verhohnung der Opfer®. Insgesamt waren etwa
3000 Besucher zu Diskussionen, Gesprichen mit Zeitzeugen und zu den Pil-
gerwegen auf dem Gelinde des KZ Neuengamme gekommen. Die Presse
hatte von den Veranstaltungen in Neuengamme kaum Notiz genommen.

Donum vitae — Irrweg oder Ausweg?

Zur Veranstaltung von ,,Donum vitae“ am Donnerstag nachmittag in Messe-
halle 3 mit der ehemaligen ZdK-Prisidentin und jetzigen Vorsitzenden des
Vereins Donum vitae e. V., Rita Waschbiisch, kamen wohl auch wegen hef-
tiger Einspriiche im Vorfeld von Kardinal Joachim Meisner, Kéln, und
Erzbischof Johannes Dyba, Fulda, viele Interessierte. Eine pro- und contra-
Veranstaltung war aber nicht vorgesehen, was Leute aus dem Publikum
bemingelten. Die Argumente der Gegner und der Befiirworter dieser Laieni-
nitiative sind freilich lingst ausgetauscht. Donum vitae verbleibt in der staatli-
chen Schwangerschaftsberatung, wihrend die Deutschen Bischéfe bis zum
Ende des Jahres 2000 aussteigen wollen. Zu der fiir den Donnerstag abend auf
dem Rathausmarkt geplanten Grofiveranstaltung kamen kaum Teilnehmer.

Kirche ist hip! Option fiir die Jugend

Ist die Kirche ,,hip“? Auf dem Podium am Freitag vormittag in Messehalle 3
saflen Jugendbischof Dr. Franz-Josef Bode, Osnabriick, der BDKJ-Bundes-
prises Rolf-Peter Cremer, Bischof Dr. Oswald Hirmer, Siidafrika, und Dr.
Ronald Sequeira aus Indien sowie Prof. DDr. Hermann Steinkamp, Miinster.
,Die meisten Jugendlichen basteln sich selbst ihre Religion zusammen®, so
Steinkamp. Die Kirche ist fiir sie nicht ,hip* (auf der Hohe der Zeit). Bischof
Hirmer schaffte es dennoch, mit seinem Schluffwort tosenden Beifall zu erzie-
len mit einem gesungenen Halleluja und der Ermunterung: ,Sprecht mehr von
Gott! You will see, it will change things!
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Weltethos — Welltfrieden

Am Samstag vormittag versammelten sich ca. 3000 Teilnechmer in der Messe-
halle 6 um die CDU-Vorsitzende Dr. Angela Merkel MdB und Prof. Dr. Hans
Kiing, Tiibingen. Zur Sprache gebracht wurde der Beitrag der Religionen zum
Weltfrieden. Das Projekt Weltethos hat Kiing seit 1990 vorgelegt. Es wurde

auf dem Kirchentag in Stuttgart 1999 und nun auf dem Katholikentag be-
handelt.

Moral in der Politik

Zum Forum ,Ehrenwort und “tschuldigung“ — Braucht die politische Klasse
eine moralische Wende? (Messegelinde, Halle 6) am Samstag nachmittag wa-
ren mehrere Tausend Teilnehmer erschienen. Das Forum war mit Minister-
prasident Kurt Beck (Rheinland-Pfalz), dem Kolner Staatsrechtler Prof. Otto
Depenheuer, der CDU Bundesvorsitzenden Angela Merkel und ZdK-Prisi-
dent Hans-Joachim Meyer kompetent besetzt. Die Elemente einer politischen
Erneuerung wurden durchaus gesichtet. Merkel redete ungeschminkt und
weniger formelhaft als andere Politiker von ihren Erfahrungen, als es darum
ging, schonungslos Licht in die Partei-Spendenaffire zu bringen. Es war nicht
leicht fiir sie, wie sie gestand, den ,Kampfanzug® anzuziehen und gegen die
etablierten Politiker in den eigenen Reihen Aufklirungsarbeit zu leisten.

Wege zueinander — Zeit miteinander

Ebenfalls am Samstag eréffnete Bundesprisident Johannes Rau zusammen
mit Avital Ben-Chorin, der Witwe von Schalom Ben-Chorin, und der Palisti-
nenserin Sumaya Farhat-Naser den Themenabend ,, Wege zueinander — Zeit
miteinander. In seiner Ansprache erinnerte Rau an das Grundgesetz Art. 3
Abs. 3, das jedwede Zuriicksetzung eines Menschen wegen Abstammung, Zu-
gehorigkeit zu einer Rasse, wegen einer Sprache, Heimat und Glaubens unter-
sagt. , Wir haben noch vieles zu tun: Die Religionsfreibeit gilt fiir Muslime ge-
nauso wie fiir Christen®, was ins Bewufltsein z. B. beim Bau von Moscheen
und Synagogen gleichermafien wie fiir den Bau von Kirchen bei manchen
Zeitgenossen erst noch eindringen miisse. Vieles zu tun gebe es auch noch be-
zliglich der Rolle der Frau in unserer Gesellschaft. Rau war dankbar dafiir,

dafl die Kirchen ,auf vielen Feldern mithelfen, das Grundgesetz mit Leben zu
fiillen“.
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Okumenische Schlufveranstaltung

Zur 6kumenischen Schlufiveranstaltung am Sonntag waren die katholischen
Gliubigen nach Eucharistiefeiern an vier Orten — sowie die evangelischen
Gliubigen aus ihren Kirchen — in Prozession zum Rathausmarkt gekommen.
Der Vorsitzende der katholischen Deutschen Bischofskonferenz, Bischof
Karl Lehmann, blickte in seiner Predigt auf den Katholikentag Hamburg 2000
zuriick. Er dankte ausdriicklich dem Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken, besonders seinem Prisidenten Hans-Joachim Meyer, und allen Mitver-
antwortlichen mit einem herzlichen Vergelt’s Gortt.

Das Katholikentagsthema ,,Sein ist die Zeit* fithrte Lehmann auf den noch
heute unsere Zeit prigenden Grund Jesus Christus zuriick, der in der ,Fiille
der Zeit“ (Gal 4,4) uns Menschen so nahe kam, daf} sich unsere Geschichte
und unser eigenes Leben verindert. Lehmann wiirdigte die Grufibotschaft des
Papstes, der an das Geschenk der Zeit erinnert hatte, und riet: ,, Wo Sie leben
und arbeiten: Schenken Sie einander Zeit.“ Alte Vorhaltungen, z. B. in Sachen
Schwangerenberatung, brauchten wir nicht, noch weniger niitzten ,Brand-
sitze, die stindig polarisieren, nach innen Mimut und nach auflen den Hohn
unsrer Gegner hervorrufen®. Hamburg 2000 sei eine Zwischenstation fiir den
Okumenischen Kirchentag Berlin 2003. ,,Das Symbol des Hamburger Katho-
likentags tragen wir mit der Sandubr nach Hause.*

ZdK Prisident Meyer beharrte in seiner Rede auf dem christlichen Bekennt-
nis: ,Es gibt einen Gott.“ Er iibersteigt all unser Kénnen und Wissen. Er wirkt
in unserer Zeit, fihrt uns Menschen zusammen und liffit den Mitmenschen
zum Nichsten werden, wie er in seinem Sohn Jesus Christus uns zum Bruder
geworden ist. Dies ist die christliche Zeitgenossenschaft, die in Hamburg 2000
erneut aufgewiesen wurde und als Struktur heutigen christlichen Lebens be-
wufdt zu machen ist. ,,In diesem Geist leben und verkiinden Christen die Frobe
Botschaft in skumenischer Geschwisterlichkeit.”

Am Ende der 6kumenischen Schlufifeier luden Hans-Joachim Meyer und
Elisabeth Raiser, Mit-Prisidentin des 6kumenischen Kirchentags 2003, ge-
meinsam nach Berlin ein.

Ausblick

,Die Papphocker-Foren sind out®, so schreibt Publik-Forum zum 94. Deut-
schen Katholikentag, und fahrt fort: ,Der subjektive Faktor zieht die Men-
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schen in Bann.“ Fiir viele jugendliche Teilnehmer (53 % unter 30 Jahren) wa-
ren die Tage von Hamburg in erster Linie ein Gemeinschaftserlebnis, schon
ein wenig Spafigeneration.

Die Theologie, besonders die Bibelauslegung, kam vor mit bekannten Profes-
sorinnen und Professoren. Aber nicht das Bibelwissen allein war gefragt, son-
dern Bibelarbeit. Erstaunlich ist, daf§ es zum staatlichen Religionsunterricht in
der Schule keine Veranstaltung gab. Spezifisch verhandelt wurden die ge-
meindlichen Probleme, wie z. B. ,,Der Pfarrer geht — die Gemeinde bleibt.“
Vor weit iiber 1000 Zuhorerinnen und Zuhérern erklirte die Didzesanvorsit-
zende Christel Ruppert, Freiburg, das didzesane Konzept der Seelsorgeein-
heiten. Der Wiener Pastoraltheologe Paul Zulehner sagte: ,,Entweder unsere
Gemeinden wagen einen Aufbruch, oder sie gehen unter. Ist das der Offen-
barungseid fiir die Christinnen und Christen, die im normalen religiésen All-
tag leben und - von einer Aufbruchsveranstaltung wie dem Katholikentag
2000 in Hamburg in ihre Gemeinden zuriickgekehrt — nun weitermachen sol-
len? Aber wie?

»,Hinabgestiegen in das Reich des Todes*

Ansprache von Wolfgang Thierse, Président des Deutschen Bundestages, bei
der AbschlufSmeditation des Katholikentages in Nenengamme in der Ruine
der St. Nicolaikirche in Hamburg am 3. Juni 2000.

»Warum® — so beginnt die Klage des Hiob, die wir gerade gehort haben:
Warum lafit der allmichtige, giitige und gerechte Gott zu, dafl den Armen das
wenige geraubt wird, das sie noch haben, daf aber die Diebe und die Morder
ungeschoren davon kommen? Warum liflt Gott Unrecht und Leid zu? Das
haben Juden, das haben Christen, das haben Menschen immer wieder gefragt,
viele Jahrhunderte lang.

Doch im vergangenen Jahrhundert ist etwas so Ungeheuerliches geschehen,
das den christlichen Glauben unvergleichlich tiefer erschiittert hat als alle Lei-
den und Klagen zuvor: Mehr als sechs Millionen Juden sind ermordet worden,
weil sie Juden waren. Die sie mifthandelt und gedemiitigt, verschleppt und
gefoltert, zu Tode gequilt und mit Gas erstickt haben, waren Deutsche — die
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meisten von ihnen dem Namen nach Christen. Nach diesen monstrésen Ver-
brechen herrschte lange Zeit Schweigen. Die Opfer konnten nicht dartiber re-
den, die Titer wollten es nicht.

Auschwitz ist zum Symbol fiir diesen Vélkermord ohnegleichen geworden.
Aber die Verbrechen sind an vielen Orten geschehen und verbinden sich mit
vielen Namen. Neuengamme ist einer davon. Er steht nicht nur fiir die Ver-
brechen der Nationalsozialisten; er steht auch fiir den Versuch, sie zu vertu-
schen und zu vergessen.

Als das Lager Anfang 1945 befreit wurde, war es menschenleer und aufge-
raumt. Wer es nicht wuflte, hatte Miihe zu erkennen, daf8 hier und in den
Auflenlagern mehr als 100 000 Menschen inhaftiert waren und 55 000 Men-
schen umgekommen sind. Wie zynisch nimmt es sich heute aus, daf die Stadt-
verwaltung nach Kriegsende erklirte, sie wolle alles dafiir tun ,,die vergangene
Epoche endlich aus der lebendigen Erinnerung zu l6schen®.

Bald entstand hier die ,Vollzugsanstalt Vierlande“, und der Name Neuen-
gamme verschwand. Es blieb lange Zeit den Opfern und ihren Angehérigen
liberlassen, an die Untaten der Vergangenheit zu erinnern. Erst 1965 wurde
eine — allerdings zunichst fehlerhafte — Gedenktafel aufgestellt, 1981 ein ,,Do-
kumentenhaus® eingeweiht. Es hat lange gedauert, bis wir Deutsche uns der
Erinnerung, der Trauer und der Scham gestellt haben.

In den letzten Jahren haben wir in Deutschland vermehrt darum gerungen
und gestritten, wie wir mit der Vergangenheit umgehen sollen. Die Auseinan-
dersetzung war unter Theologen nicht weniger kontrovers als unter Histori-
kern. Hier wie dort hat sich gezeigt, wie grof§ die Versuchung ist, das Gesche-
hene zu rechtfertigen und zu verharmlosen.

»Wo war Gott?“ - diese Frage hat manchen Christen dazu verfiihrt, noch im
Unfaflbaren einen Sinn zu suchen. Andere haben dagegen —und wie ich meine
zu Recht - darauf hingewiesen, daff jeder Versuch, Auschwitz theologisch zu
deuten, scheitern mufl: Unbegreiflich bleibt nicht nur das Schweigen Gottes
angesichts der Grausamkeit der Titer, unbegreiflich bleibt auch das Schwei-
gen der Menschen: das Schweigen all derer, die zugeschaut oder weggeschaut
haben. Johann Baptist Metz hat es so formuliert: ,Auschwitz standzubalten
heifit nicht, Auschwitz zu begreifen. Wer hier begreifen wollte, hitte nichts be-
griffen.”

Auschwitz standzuhalten — das heifit fiir mich, das Gedenken an die Opfer
und die Erinnerung an ihr Leid wach zu halten, wie wir das auch heute an die-
sem Ort tun.
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Auschwitz standzuhalten — das heifdt vor allem, die Geschichte nicht schén zu
reden, sondern mit ihren Briichen und Abgriinden zu verantworten. Das gilt
auch mit Blick auf die zwiespiltige Haltung der Kirchen in der Zeit des Na-
tionalsozialismus. Ich bin deshalb dankbar, daff Papst Johannes Paul I1. mit
seinem Schuldbekenntnis endlich ein deutliches Zeichen gesetzt hat. Gerade
uns Christen darf es nicht darum gehen, die Vergangenheit zu erkliren, einzu-
ordnen und zu erledigen. Im Gegenteil: Die bittere Erkenntnis, wozu Men-
schen fihig sind, muf§ uns weiter irritieren und beunruhigen, damit sie als

Mahnung prisent bleibt. Deshalb ist es notwendig, dafl wir uns immer wieder

Fragen stellen:

- Warum haben auch Christen kaltbliitig und planvoll ihre jiidischen Mitbiir-
ger gedemiitigt, entrechtet, gequilt und ermordet? Wie konnte es geschehen,
daf} jeder Maf3stab fiir Recht und Unrecht verloren ging und die Fundamente
eines zivilisierten Kulturstaates untergraben wurden?

- Warum haben so viele dazu geschwiegen, warum hat kaum jemand gewagt,
die Wiirde des Néchsten und sein Recht auf Leben zu verteidigen? Wie war
es moglich, dafl die Fahigkeit, mitzufiihlen und mitzuleiden verloren ging
und damit auch jeder Sinn fiir Wiirde und Selbstachtung?

- Und vor allem: Wie kénnen wir — die Nachfolgenden der Generation der Ti-
ter — verhindern, daf so etwas noch einmal geschicht? Wie kann man die Er-
innerung wach halten — nicht nur als historisches Wissen, sondern als eine
verbindliche Erfahrung, die uns in unserem heutigen politischen und gesell-
schaftlichen Handeln verpflichtet?

Die Auseinandersetzung mit der Vergangenheit mufl weitergehen. Wir brau-

chen diese Auseinandersetzung, um unser kollektives Gedichtnis lebendig zu

halten. Dabei geht es nicht nur um historisches Wissen und um Betroffenheit.

Denn Betroffenheit, die blof§ angstigt und ratlos macht, bliebe fiir den einzel-

nen und die Gesellschaft ohne Folgen. Es geht auch darum, dafl wir uns immer

wieder neu der Werte versichern, die heute das Fundament unserer freiheitli-
chen und demokratischen Gesellschaft sind.

Die Wiirde des Menschen ist unantastbar — von diesem Gebot wird unser

Grundgesetz getragen. Als das Grundgesetz verfafit wurde, war die Erinne-

rung an die nationalsozialistische Gewaltherrschaft noch schmerzlich nah.

Heute halten viele junge Menschen, die keine eigene Erinnerung mehr daran

haben, ihre Freiheiten und Rechte fiir selbstverstindlich. Thnen miissen wir

die Erfahrungen der Vergangenheit weitergeben, damit sie erkennen, dafl

Freiheit und Menschenwiirde auch in der Gegenwart kostbar und gefihrdet

sind, schiitzenswert und schutzbediirftig.
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Denn heute werden in Deutschland Auslinder ermordet, Behinderte und Ob-
dachlose angegriffen, jiidische Friedhofe geschindet. Es gibt in unserem Land
zu viel Haf} gegen Fremde, zu viel Intoleranz, zu viel Gewalt. In meinen Au-
gen wird dariiber zu wenig gesprochen — und vor allem zu wenig widerspro-
chen. Tauschen wir uns nicht: Der Rechtsextremismus ist kein Randphino-
men, er kommt mitten aus der Gesellschaft. Wer das nicht begreift, der
verfehlt die Gefihrlichkeit dieses Phdnomens. Wir alle sind aufgefordert, die
falsche Faszination durch Gewalt und Gewalttiter zu iiberwinden und dieje-
nigen zu unterstiitzen, die nicht wegsehen oder gleichgiiltig sind, sondern die
sich wehren und alltaglich Zivilcourage zeigen und demokratisches Engage-
ment.

Menschenwiirde und Menschenrechte sind heute gewiff nicht so gefihrdet
wie zu Zeiten des Naziterrors. Man wiirde die Opfer verhéhnen, wenn man
beides vergleichen wollte. Aber was wir auch heute beobachten konnen, ist
doch eine wachsende moralische Nachlassigkeit, eine neuerliche Indifferenz,
eine zunehmende Verantwortungslosigkeit. Sicher, es ist der Staat, der die
rechtlichen Rahmenbedingungen fiir Demokratie, Freiheit, Menschenwiirde
zu garantieren und auf die Einhaltung ihrer Regeln zu achten hat. Aber es sind
die Biirger der Gesellschaft, die diese Rechte und gemeinsamen Werte mit Le-
ben erfiillen. Wenn wir eines aus der Geschichte gelernt haben, dann doch
dies: Es darf nicht wieder dazu kommen, dafi sich eine schweigende Mehrheit
nicht zustindig fiihlt fiir das, was in unserem Land passiert. Es geniigt nicht,
Unrecht schweigend zu mifibilligen. Blof} innere Vorbehalte, nur stiller Pro-
test indern daran gar nichts.

Unrecht geschieht immer wieder, zumal dann, wenn man es gewihren lif3t.
Wir haben gerade eindringliche Zeugnisse von Gewalt und Verbrechen
gehort; den Beispielen aus Ruanda und Bosnien kénnte man — leider — viele
weitere hinzufligen. An vielen Orten der Welt werden Kriege gefithrt und
Menschenrechte miffachtet, an vielen Orten der Welt leben Menschen in Hun-
ger und Elend. Sicherlich konnen wir nicht ihnen allen zu einem friedlichen
und menschenwiirdigen Leben verhelfen. Aber es macht mir Sorge, daf§ sich
Desinteresse gegentiber Unrecht und Armut immer weiter verbreitet —imVer-
trauen darauf, dafl sich andere schon darum kiimmern werden. Auch das
gehort fiir mich zur Auseinandersetzung mit der Geschichte: Wo sich jeder
um sich selbst und niemand mehr um den anderen kiimmert, da konnen Frei-
heit und Demokratie nicht lange {iberleben.

Aber in einem Klima von Konkurrenz und Wettbewerb blicken wir immer
haufiger nur auf die, die wir einholen wollen, und weniger auf die, die es mit-
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zunehmen gilt. Dabei ist uns ja gar nicht die Fihigkeit zum Mitgefiihl verloren
gegangen — die grofle Spendenbereitschaft fiir Linder in akuter Not zeigt das
ebenso wie das soziale Engagement vor allem auch in den christlichen Ge-
meinden. Aber ich habe den Eindruck, daff Solidaritit in unserer Gesellschaft
nicht mehr ganz so selbstverstindlich und bestindig ist, sondern nur noch
punktuell und selektiv gewahrt wird.

Dabei gerit zunehmend aus dem Blick, daff auch das solidarische Miteinander
zu den Prigemerkmalen unserer zivilisierten Gesellschaft gehort. Wie fest das
demokratische Bewuf3tsein in unserer Gesellschaft verankert ist, das erweist
sich nicht nur darin, wie wir mit den Menschen zusammenleben, die fremd
sind und in der Minderheit. Es erweist sich auch daran, wie wir mit denen um-
gehen, denen es schlechter geht als uns selbst.

Wenn der gesellschaftliche Reichtum immer ungleicher verteilt, wenn die so-
ziale Gerechtigkeit als Gegensatz zu wirtschaftlicher Leistungsfihigkeit gese-
hen, wenn Solidaritdt mit den Schwicheren als fortschrittsfeindlich abgelehnt
wird, dann gefdhrdet das iiber kurz oder lang auch das friedliche und zivili-
sierte Miteinander innerhalb unserer Gesellschaft und zwischen den Staaten.
Man muf nicht unbedingt Christ sein, um Werte wie die Erhaltung der
Schoépfung, Frieden, Gerechtigkeit und Solidaritit zu teilen. Aber wir Chri-
sten sind aus unserem Glauben heraus in besonderer Weise verpflichtet, die
Belange der Schwachen zur Sprache zu bringen. In unserer sikularen, pluralen
Gesellschaft sind wir zwar inzwischen in einer Minderheitsposition, aber
auch dieser Katholikentag zeigt, dafl wir Stimme haben und dafl sie nach wie
vor Gewicht hat. Wir sollten sie einbringen, um méglichst viele davon zu
tiberzeugen, dafl Solidaritit, daf Mitmenschlichkeit nicht allein an staatliche
oder kirchliche Institutionen delegiert werden darf. Wir sollten sie einbringen
in der Uberzeugung, dafl auch unsere moderne Gesellschaft nicht ohne ge-
lebte Nichstenliebe auskommt.

Wir Deutsche haben erfahren, wie schnell Freiheit, Menschenwiirde und Ge-
rechtigkeit zu Leerformeln werden kdnnen. Die Auseinandersetzung mit un-
serer schwierigen Geschichte macht deutlich, daff gerade in unserer demokra-
tischen Gesellschaft politische Verantwortung, moralische Sensibilitit und
solidarisches Engagement unverzichtbar sind. Sie mahnt uns, uns immer wie-
der neu der Werte zu versichern, die unsere Gesellschaft zusammenhalten.
Immer wieder wird es Griinde geben, wie Hiob Ungerechtigkeit zu beklagen.
Doch eine Barbarei wie die in Auschwitz, in Buchenwald oder in Neuen-
gamme darf sich nicht wiederholen. Fiir mich ist die Lehre, die wir aus der
Vergangenheit zu ziehen haben: Bleiben wir wachsam gegeniiber Gleichgiil-
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tigkeit und Verantwortungslosigkeit. Uns Christen muf es erlaubt sein, Gott
zu fragen, mit Gott zu hadern und an Gott zu zweifeln. Aber wir sind selbst
dafiir verantwortlich, ob es in dieser Welt human zugeht oder nicht. Ich
meine, wir tun gut daran, an der Vision von einer friedlichen und gerechten
Welt festzuhalten.

Ein Grund zur Hoffnung ist jeder einzelne Mensch, der die Erinnerung be-
greift als Verpflichtung, nicht wegzugehen, wenn anderen Menschen Unrecht
geschieht, als Mahnung, nicht nur die eigenen Rechte einzufordern, sondern
auch fiir die Rechte der anderen einzustehen, und als Aufforderung, Nich-
stenliebe und Solidaritit zu leben, wo immer sich im Alltag die Méglichkeit
dazu bietet.

Das besondere Buch

Hans-Josef Wollasch, ,,Betrifft: Nachrichtenzentrale des Erzbischofs Gro-
ber in Freiburg.“ Die Ermittlungsakten der Geheimen Staatspolizei gegen
Gertrud Luckner 1942-1944. Universititsverlag Konstanz 1999. 256 Seiten.

Durch gliickliche Umstinde sind grofie Teile der Gestapo-Akten von Gertrud
Luckner erhalten geblieben. Hans-Josef Wollasch hat sie in vorbildlicher
Weise herausgegeben und ihnen eine eingehende Biographie vorangestellt.
Gertrud Luckner war bekanntlich eine einzigartige Personlichkeit und, wie
Leo Baeck einmal schrieb, ,eine der edelsten, tapfersten und opferwilligsten
Personlichkeiten, die mir in meinem Leben begegnet sind“. Es ist tragisch, daf§
sie eine der ganz wenigen war, die sich wihrend der Schoa fiir Juden eingesetzt
hat und dies schliefflich biiflen muf3te, indem sie in das KZ Ravensbriick kam.
Nach dem Krieg begriindete sie mit Karl Thieme den Freiburger Rundbrief,
der auch nach ihrem Tode die wichtigste katholische Zeitschrift auf dem Ge-
biet des christlich-jiidischen Dialogs ist.

Wahrend des Krieges reiste Gertrud Luckner viel in Deutschland herum, um
Juden zu helfen, wobei sie seit dem 20. Januar 1943 iiberwacht wurde. Auf der
Strecke zwischen Offenburg und Karlsruhe wurde sie am 24. Mirz 1943 aus
dem Zug geholt und verhaftet. Man wollte nicht nur ihre Hilfe fiir Juden ver-
hindern, sondern auch eine Handhabe gegen den Freiburger Erzbischof Dr.
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Conrad Grober bekommen. Im Haftbefehl heifit es, sie habe in grofierem
Umfang mit jiidischen Kreisen im gesamten Reichsgebiet Verbindung aufge-
nommen, finanzielle Unterstiitzung gewahrt und ein Mitarbeiternetz fiir die
Betreuung der Juden aufgebaut. ,Es besteht weiter der Verdacht, daf§ sie Ju-
den beim illegalen Verlassen des Reichsgebietes behilflich gewesen ist.“ Der
sogenannte ,Schutzhaftbefehl® vom 26. Mai 1943 lautet: ,,Sie gefihrdet nach
dem Ergebnis der staatspolizeilichen Feststellungen durch ibr Verhalten den
Bestand und die Sicherbeit des Volkes und Staates, indem sie durch ibre projii-
dische Betitigung und Verbindungen mit staatsfeindlichen Kreisen befiirchten
lafst, sie witrde sich bei Freilassung weiter zum Schaden des Reiches betitigen.“
Offiziell war Gertrud Luckner bei der Caritas Freiburg angestellt. Im vorlie-
genden Band werden nun die Akten publiziert, die sie selbst im Hauptstaats-
archiv in Disseldorf gefunden hatte. Es ist klar, dafl sich das Hauptinteresse
der Gestapo gegen die katholische Kirche und insbesondere auch gegen die
Caritas richtete, denn in Gertrud Luckner sah man die Exponentin einer ver-
mutlichen Nachrichtenzentrale. Es wurde besonders hervorgehoben, dafl sie
freien Zugang zu allen Bischéfen habe und mit dem Grafen Luckner verwandt
sei, selbst aber den Adelstitel abgelegt habe — was natiirlich Unsinn ist. Man
glaubte, in Gertrud Luckner eine Schliisselfigur des katholischen Widerstan-
des verhaftet zu haben. Daf} sie sich der Juden annahm, machte sie zu einer ge-
fahrlichen Unperson. Aus den Akten geht hervor, daff sich eine ganze Reihe
von Gestapo-Leuten mit ihr befafiten, und ihre Berichte verdeutlichen die
ganze Widerlichkeit des NS-Regimes. Es zeigt sich ja auch sonst, daff an Ein-
zelschicksalen die ganze Perfidie dieses Regimes viel klarer hervortritt als
durch Gesamtdarstellungen.

Freilich gab es in den Kreisen der Caritas nicht nur Helden, sondern auch De-
nunzianten. So stellte sich ein im Ruhestand lebender Professor und katholi-
scher Geistlicher zur Verfiigung, der Gestapo Berichte iiber die Stimmung im
Caritasverband zu tibermitteln und Erzbischof Gréber zu verleumden. Die
Akten zeigen, dafl dem Fall Gertrud Luckner héchste Bedeutung beigemes-
sen wurde. Die Angelegenheit Luckner wurde Himmler und Bormann gemel-
det, ,da der Fall fiir die Beurteilung der Haltung der katholischen Kirche ge-
geniiber dem Staate schwerwiegend sei®.

Arbeitet man die nun vorliegende Wiedergabe der Akten durch, gewinnt man
einen hervorragenden Eindruck von der Niedertrichtigkeit des Nazistaates
und auch einen Einblick in das tiefe Mifitrauen der Nazis gegeniiber der ka-
tholischen Kirche, die durch die Verhaftung von Gertrud Luckner getroffen
werden sollte. Es ist ein grofies Verdienst von Hans-Josef Wollasch, die Texte
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in einer vorbildlichen Ausgabe bearbeitet zu haben. Die ausfiihrlichen An-
merkungen erleichtern die sonst nicht leichte Lektiire. Wenn einmal eine Ge-
samtgeschichte der Haltung der katholischen Kirche im NS-Staat geschrieben
wird, sollte dieses Werk unbedingt berticksichtigt werden. Es enthilt weit
mehr als nur das Schicksal von Gertrud Luckner, die als eine der Heldinnen im
Kampf gegen das NS-Regime fiir die von ihrer Kirche geforderte Nichsten-
liebe eingetreten ist. Hitte es mehr Menschen wie Gertrud Luckner gegeben,
wire vielleicht manches anders geworden, zumindest hatten mehr Juden ge-
rettet werden konnen. Gerade ihr Eintreten fiir die Juden zeugt davon, dafl sie
in dieser Hinsicht ein Einzelfall gewesen ist und dafl das Schicksal der Juden
vor allem auch durch die Gleichgiiltigkeit und Angst beider grofien Kirchen
besiegelt worden ist. Ernst Ludwig Ehrlich

Blicherschau

Die Apostelgeschichte. Kritisch-exegtischer Kommentar iiber das Neue Te-
stament. 3. Bd. Ubersetzt und erklirt von Jacob Jervell. Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1998. 635 Seiten.

Hochst begriiffienswert ist die lingst fillige Neubearbeitung dieses traditions-
reichen Kommentarwerkes. Der grofle Wurf von Ernst Haenchen (1956-
1977, 10.-16. Aufl.) war natiirlich auch eingebunden in die damals dominante
methodische Grundhaltung der Literarkritik und Formgeschichte, so daf§
nach heutigem Forschungskonsens eine Reihe von zentralen Fragestellungen
und Problemfeldern zur Apg einer modifizierenden Darstellung bediirfen.
Allein die historische Frage nach dem Geschichtswert der lukanischen Dar-
stellung wird heute mit groferer, wenngleich nicht unkritischer, Zuversicht
angegangen. Die Bedeutung einer sachgemiaflen Kommentierung und Inter-
pretation der Apg ist nach wie vor daran zu ermessen, daf§ die Apg die umfas-
sendste ,,Quelle“ fiir ein adiquates Bild der Geschichte des Urchristentums
darstellt. So bietet eine umfangreiche Einleitung eine erste Orientierung tiber
die literarische Eigenheit und den literaturgeschichtlichen Ort dieses sin-
guliren Werkes im N'T. Hier wird sogleich gegeniiber dem von Haenchen
lange so erfolgreich propagierten Actabild mit seinem starken Zug zur Kon-
stituierung der Heidenkirche scharf Position bezogen. Dabei lafit sich der
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Einfluf} einer verinderten 6kumenischen Grundsituation ganz deutlich er-
kennen: 1) die jiidische Messianitit der Christologie; 2) die Ekklesiologie ar-
beitet zentral mit ,,Volk®, nicht mit ,, Kirche“; 3) die Soteriologie ist ganz von
biblischen Heilsverheiflungen her gedacht; 4) die weiterhin giiltige Tora ist
nach wie vor ,,Zeichen der Identitit des Gottesvolkes als Gottesvolk®; 5) um-
fangreiche und selbstverstindliche Verwendung des jiidischen Idioms und
Brauchtums sowie biblizistische Septuagintadiktion; 6) die Apg stellt die Ge-
schichte des Paulus als ,,Apostel der Juden und der Welt, d. h. der Diaspora“
dar.

Eine der wichtigen historischen Konsequenzen dieses Ansatzes ist die Uber-
zeugung, daf} das Judenchristentum keineswegs schon in paulinischer Zeit ge-
geniiber der Heidenkirche den kiirzeren zog und schnell an Bedeutung verlor.
Somit bietet dieser Kommentar auf weite Strecken in der Tat einen massiven
Kontrapunkt und einen interpretatorischen Perspektivenwechsel dar, der ge-
wifl nicht nur Zustimmung, sondern zugleich markanten Widerspruch her-
vorrufen wird. Doch sollte man zunichst sich die Einzelkommentierung erar-
beiten, in der Jervell etwa die Paulusmission als nach wie vor an Israel
gerichtet und dariiber hinaus die Heidenwelt angesprochen sieht, mit der be-
zeichnenden Prizisierung: die ethnid/Heiden sind ,, Gottesfiirchtige®, also jene
Sympathisantenkreise, die in engem Kontakt mit der Synagoge stehen. Diese
seien auch in der dreimalig formulierten Sendung/Berufung des Saulus/Pau-
lus (Apg 9,15 parr.) gemeint. Die scharfe Kehrtwendung der Missionsstrategie
»zu den Heiden® nach den Schwierigkeiten mit Juden in Antiochien (13,44-
52) ist ebenfalls kein Argument, an Israel vorbei eine Heidenkirche zu be-
griinden, denn Paulus betreibt auch weiterhin Synagogenmission mit juden-
christlicher Erfolgsgeschichte. Die weitere Fachdiskussion der einschligigen
Texte mufl erweisen, wessen Argumentation dem Textsinn besser entspricht.
In jedem Fall ist dieser Kommentar eine Herausforderung und Neubesinnung
angesichts der bisherigen (oftmals klischeegebundenen) Grundauffassung
zum Urchristentum in Apg. Die im 6kumenischen Dialog Stehenden werden
bei diesem neuen Werk einen (vielleicht allzu) engagierten Parteiginger unter
den Exegeten finden. Robert Oberforcher

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Das Leben mein Traum. 13 Portraits aufier-
gewohnlicher Frauen. Klopfer und Meyer, Tiibingen 1999. 166 Seiten.

Die Autorin portritiert Frauenschicksale, die in Wendezeiten und trotz
schwerer Schicksalsschlige den Traum ihres Lebens mit grofler Vitalitit ge-

300 FrRu NF 4/2000



staltet haben oder — wie die lateinamerikanische Dichterin Alfonsina Storni
oder die kompromifilose Wienerin Hertha Kriftner — ihr Leben auslschten.
Erschiitternd wirken jlidische Frauen wie Selma Meerbaum-Eisinger und
Etty Hillesum, die schreibend der Vernichtung der Schoa widerstanden. Auch
die polnische Jiidin Mascha Kaléko und Nelly Sachs konnten nur durch
Flucht der Ermordung durch die Nazis entrinnen. Thre Heimat war ,,nur die
Liebe“, oder duflerste Verlassenheit, wie Meerbaum-Eisinger sie beschreibt:
»Das ist das Schwerste: Sich verschenken und wissen, dafS man ganz iiberfliis-
sig ist. Sich ganz zu geben und zu denken, daff man wie Rauch ins Nichts zer-
fliefit.“ Dagegen wirken Frauen wie die Malerin Paula Modersohn-Becker
oder die Freundin Franz Kafkas, Dora Dymant, trotz der Tragik ihrer existen-
tiellen Herausforderungen, fast behiitet. Auch die ,Geretteten, unter ihnen
die Expressionistin Henriette Hardenberg, lebten trotz ihres ,Gerettet-Seins®
in einem doppelten Exil: im Ausland und im inneren Exil der Angste und der
Schwermut, die die Schoa in ihr ausloste. Frauen wie Ricarda Bleich, die Dich-
terin Annette von Droste-Hiilshoff oder die Schweizer Ordensgriinderin Ma-
ria Theresia Scherer zeigen den Eigenstand und die schopferische Kraft von
Frauen. Leider fehlen ausdrucksstarke Bilder dieser Frauen.

Waltraud Herbstrith

Roland Gradwohl, Was ist der Talmud? Calwer Verlag, Stuttgart 41999. 80
Seiten.

Der kleine Band (Erstauflage 1983) bietet eine praktische und verlifiliche Ein-
fithrung in den Talmud als ,Miindliche Tradition“ Israels. Gradwohl versteht
es, in finfzehn kurzen Kapiteln (urspriinglich Rundfunkvortrige) den Tal-
mud in den Zusammenhang des jiidischen Lebens einzuordnen und scheut
dabei auch nicht Beitrige wie zu den christlichen Vorurteilen gegeniiber
Pharisdern, zu ,Jesus im Talmud® oder ,der Talmud bei den heutigen Juden®.
Immer gelingt es Gradwohl, in wenigen Sitzen sowohl die historische
Entwicklung als auch die gegenwirtige Problematik aufzuzeigen. Zum
Abschluf zitiert er Ben Gurion: ,Die Juden haben durch den Talmud und
durch ibre Traditionen eine Art bewegliche Heimat geschaffen, die sie wéh-
rend threr zweitausendjihrigen Wanderungen zusammengehalten und die
ihnen schlieflich erméglicht bat, heimzukebren in das Land ihrer Vorfahren.*
Der Autor stellt zu Recht die hebriische Talmud-Ausgabe des Rabbiners
Adin Steinsalz vor. Noch zu erwihnen gewesen wire die vierte Auflage der
deutschen Gesamtausgabe von H. L. Goldschmidt (1996).  Bernd Feininger
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Heiko Haumann (Hg.), Der Traum von Israel. Die Urspriinge des modernen
Zionismus. Belz Athenium Verlag, Weinheim 1998. 329 Seiten.

Die Griindung des Staates Israel vor 50 Jahren und der Erste Zionistenkon-
gref vor 100 Jahren wurden 1998 zum Anlaf} fiir die Herausgabe dieses Sam-
melbandes, dessen Beitrige zwischen diesen beiden Ereignissen einen Bogen
spannen wollen. Intendiert ist, sowohl den aktuellen Forschungsstand darzu-
bieten als auch Anregungen zu neuen Forschungen zu geben. Das Themen-
spektrum des Bandes reicht vom Palistinaforscher Titus Tobler (1806-1877),
bearbeitet in dem Aufsatz von Alex Carmel, iiber den Roman Zionsliebe des
aus dem ,Ansiedlungsrayon“ stammenden Schriftstellers Abraham Mapu
(Verena Dohrn), das ,, Verhiltnis von Orthodoxie und Frithzionismus im K&-
nigreich Ungarn wihrend des 19. Jahrhunderts® (Walter Pietsch) und die Pro-
tokolle der Weisen von Zion (Michael Hagemeister) bis zu dem Gegensatz von
sweibischen Juden® und ,Muskeljuden® (Monica Riithers).

Von grundlegendem Charakter ist der einleitende Aufsatz des Herausgebers
tiber ,Zionismus und die Krise jiidischen Selbstverstindnisses“. Haumann
beginnt mit einem kurzen Abriff der Geschichte der Zionsidee: Mit der Zer-
storung des Tempels im Jahre 70 n. Chr. entstand die Vorstellung von einer
Riickkehr nach Erez Israel und die Sehnsucht nach Zion. Diese Vorstellung
wurde verkniipft mit der Erwartung des Erscheinens des Messias. Schon im
Mittelalter gab es sodann vereinzelte Versuche, einen ,Judenstaat® zu griin-
den, doch diese waren kaum religios motiviert, lag doch nach traditionellem
Verstandnis die Initiative dafiir in den Handen Gottes. Im 18. Jahrhundert al-
lerdings erfolgte eine ,aktivistische Wende“ (13). Die Vorstellung gewann
Raum, durch das Eingreifen der Menschen kénne die Erlosung aktiv herbei-
gefiihrt werden. Im 19. Jahrhundert habe schliefilich, so Haumann, die Idee
eines Judenstaates allgemein ,,in der Luft gelegen®. Dafl der Zionismus spezi-
ell in Osteuropa groflen Anklang fand, erklirt Haumann zum einen mit dem
Verweis auf die dort zu Beginn des 19. Jahrhunderts gerade die Juden als Mitt-
ler im Wirtschaftskreislauf treffende schwere Agrarkrise und zum anderen
mit den Pogromen, welche auf die Ermordung von Zar Alexander II. im Jahre
1881 in Ruflland folgten. Auf diese Situation habe der Zionismus eine dem na-
tionalen Denken der damaligen Zeit entsprechende Antwort gegeben, wobei
im Ostjudentum eher ein eigenstindiger Staat fiir wichtig erachtet wurde,
wihrend dieser fiir die Westjuden sekundir gewesen sei, denn diese befanden
sich — aufgrund der rechtlichen Gleichstellung — in einer politisch besseren
Situation.
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Der Zionismus entwickelte sich zu einer sozialen Bewegung mit Theodor
Herzl an der Spitze. Thm gelang es, die unterschiedlichen Strémungen in-
nerhalb des Zionismus — den ,synthetischen® Zionismus, den religiosen,
sozialistischen, den Kulturzionismus etc. — zu integrieren, dem Zionismus
internationale Aufmerksamkeit zu verschaffen und diplomatisch auf seine
Verwirklichung hin zu wirken. Freilich waren lingst nicht alle Juden vom
Zionismus tiberzeugt. Gegner fanden sich sowohl auf der Seite der Orthodo-
xie als auch unter den assimilierten Juden, welche befiirchteten, der Zionismus
werde Zweifel an ihrer Loyalitit gegeniiber ihrem Heimatland wecken. Riick-
blickend gelangt Haumann zu dem kritischen Urteil, daf der Zionismus zwar
viele, doch nicht alle seine Ziele erreicht habe: Weder sei es zu der erhofften
Erlésung gekommen, noch sei der Antisemitismus mit der Griindung des
Staates Israel verschwunden. Angesichts der Schoa sei die Griindung eines
Staates der Juden zu einer Notwendigkeit geworden, doch sei es nicht gelun-
gen, viele Juden rechtzeitig vor der Vernichtung durch die Nationalsozialisten
zu retten. Gegenwirtig schweifle die Schoa alle Juden zusammen und stifte
eine ihnen gemeinsame Identitit. Neben diesem ersten Beitrag des Herausge-
bers sind freilich auch die meisten anderen Aufsitze dieses Bandes — obwohl
sie von sehr unterschiedlicher Qualitit sind — recht lesenswert.

Johannes Twardella

David S. Katz/Richard H. Popkin, Messianic Revolution. Radical Religious
Politics to the End of the Second Millennium. Hill and Wang, New York 1999.
303 Seiten.

Am Mittwoch, dem 22. Marz 2000, wurde auf S. 3 der Siiddeutschen Zeitung
in Anlehnung an Moskauer Stimmungsbilder Wladimir Putin als ,,schneidiger
Messias portritiert. Den unteren Teil dieser Seite nahm ein Bericht iiber die
»Bewegung fiir die Wiedereinsetzung der zehn Gebote® ein, einer Sekte, die
im Mirz 2000 im stidlichen Uganda Mord und kollektiven Selbstmord veriibt
hatte. Uber Bewegungen, die einen Mann als Messias verehren und iiber Min-
ner, die sich selbst fiir den Messias halten, handelt auch das Buch von Katz und
Popkin. Der Titel Messianische Revolution bezieht sich in diesem Buch fast
ausschliefflich auf christliche fundamentalistische Bewegungen.

Die acht Kapitel des Buches konnen in zwei groffe Abschnitte eingeteilt wer-
den: Kapitel 1-5 behandeln messianische Theorien und Erwartungen in Eu-
ropa, Kapitel 6-8 beschreiben und analysieren messianische Bewegungen und
Aktionen des politischen Fundamentalismus in Amerika. Die Autoren vertre-
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ten die Ansicht, die fundamentalistischen Aktionen der amerikanischen Sek-
ten seien nur verstindlich auf dem Hintergrund der frither in Europa verbrei-
teten diversen christlichen Theorien iiber den Messias. Diese These ist, je all-
gemeiner sie formuliert wird, sicher richtig. Doch auch wenn die Autoren im
Detail nur partiell Beweise fiir ihre These liefern konnen, schmilert dies den
Wert des Buches nicht, das man zum Ende hin mit immer gréferer Spannung
liest.

Das Buch beginnt mit einem Kapitel iiber ,,Renaissance Messianism*, nach-
dem in der Einleitung auf den Vater des christlichen ,,Messianismus®, Joachim
von Fiore (ca. 1132-1202), hingewiesen worden war. In der Renaissance kom-
men in den Blick: das Corpus Hermeticum, Pico della Mirandola, Johannes
Reuchlin, Savonarola, Columbus, Isaak Abrabanel, Paracelsus — um nur die
grofien Namen zu nennen. Allein diese Aufzihlung zeigt, dafl es sich Katz
und Popkin mit dem Terminus Messianismus vielleicht zu leicht gemacht
haben. Er steht hier allein fiir Endzeit und Endzeiterwartung. Mit dem, was
im Judentum unter der Lehre vom Messias verstanden wird, hat dies alles
nichts zu tun. Auch im zweiten Kapitel wird — streng genommen — nicht tiber
messianische Ideen verhandelt, sondern {iber Spiritualismus und Mystik (Sa-
lomon Franck, Kaspar von Schwenckfeld, Thomas Miintzer, Jacob Hutter,
Johann Calvin, Teresa von Avila, Johannes vom Kreuz). Die Endzeiterwar-
tungen dieser christlichen Gestalten, bisweilen am Rande der offiziellen Kir-
che angesiedelt, werden konfrontiert mit den Lehren der romischen Pépste.
Das Ergebnis des Vergleichs formulieren die Autoren so: Katholiken wie Pro-
testanten wiren sich einig gewesen in ihren Bemiithungen um das Wissen vom
Ende der Tage; die Katholiken hitten geglaubt, Sakramente, gute Werke und
mystische Vereinigung mit Gott wiirden das Ende der Tage beschleunigt her-
beifiihren, ,while Protestants placed greater emphasis on learning God’s plan
in a spirit of resignation®. Kann man wirklich die aufmiipfigen und kimpferi-
schen Gestalten der radikalen Reformation in dieser Art charakterisieren?
Nach den zwei ersten recht flachen Kapiteln kommt ab dem dritten Kapitel,
,Der Messias wihrend des DreifSigjdbrigen Krieges, echte ,radikale religiose
Politik® in den Blick, ,the Fifth Monarchy Men® in England im 17. Jahrhun-
dert. Diese Minner, die im Anschlufl an Daniel an ein ewig wihrendes fiinftes
Reich glaubten (nach: Babylon, Persien, Griechenland und Rémisch-Katholi-
scher Kirche), setzten einen neuen Akzent in den Theorien vom Ende der
Tage: sie waren sich sicher, daf} ihre eigenen politischen Aktionen diese fiinfte
Monarchie unter dem Kénig Jesus herbeifiihren konnten. Und das machte sie
gefahrlich, da fiir sie Politik zum Gottesdienst wurde. Nach ihren eigenen
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Angaben betrug ihre Zahl 1655 etwa 40 000. Diese und dhnliche Gruppierun-
gen werden im folgenden behandelt. Der Theologie Isaac Newtons wird ein
eigenes Kapitel gewidmet.
Im fiinften Kapitel iiber die radikale Aufklirung stehen neben den von der
Franzosischen Revolution ausgelosten Bewegungen Richard Brothers, der
,Neffe des Allmichtigen® (1757-1824), und Emanuel Swedenborg (1688-
1772), Kants ,,Geisterseher im Mittelpunkt. Alle Namen und Gruppen auf-
zuzihlen (u. a. auch die Adventisten, Zeugen Jehovas, Moons ,,Unification
Church®, Robertsons ,,700 Club“ und viele mehr), die in den letzten drei Ka-
piteln beschrieben werden, ist im Rahmen einer Besprechung unméglich. Die
Verfasser beschiftigen sich u. a. auch intensiv mit dem kollektiven Selbstmord
von David Koresh und seiner 81 ,Davidianer im texanischen Waco am 19.
April 1993 und der Bombardierung des Federal Building in Oklahoma City
am 19. April 1995. Lesenswert ist auch das 7. Kapitel iiber die ,,Britischen Is-
raeliten in England und Amerika im 19. und 20. Jahrhundert. ,,Das Ende der
Welt und der nukleare Messias®, so das letzte Kapitel, behandelt die jiingsten
Bewegungen, z. B. die von James Warren Jones, der zusammen mit seinen 913
Anhingern am 18. November 1978 in Guyana Selbstmord beging.
Der jiidische Philosoph Josef Albo schrieb im christlichen Spanien 1425 ein
Buch iiber die Grundlehren der jiidischen Religion (Sefer ha-Ikkarim), in
welchem er behauptete, der Glaube an den Messias sei nicht notwendiger-
weise ein essentieller Bestandteil des jiidischen Glaubens. Nach der Lektiire
des Buches von Katz und Popkin wiinscht man sich, die These von Albo hitte
Verbreitung gefunden und sei akzeptiert worden, und zwar speziell von Chri-
sten. Man kann das vorliegende Buch nimlich auch als eine Sammlung und
Beschreibung von christlichen Meinungen und Dokumenten bezeichnen, aus
denen geradezu erschreckend deutlich wird, in welch tédliches Ende ,Messia-
nismus*“ ausarten kann: in Mord und Selbstmord.
Es wird heute in den Geisteswissenschaften oft von messianischer Politik und
Kultur, messianischen Ober- und Unterténen, messianischen Hoffnungen
und Tendenzen gesprochen. Nach der Lektiire des Buches und der Bewegun-
gen, die es beschreibt, wird der Leser sicher in Zukunft dieses Adjektiv pein-
lich vermeiden wollen. Der Messias sollte ausschliefSlich und allein dort gelas-
sen werden, wo er wirklich hingehdrt: in die gliubigen Erwartungen der
frommen Juden.

Friedrich Niewohner
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Rolf Rendtortf, Christen und Juden heute. Neue Einsichten und neue Auf-
gaben. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1998. 154 Seiten.

Rolf Rendtorff, emeritierter Professor fiir Alttestamentliche Theologie in
Heidelberg, gehort zu den fithrenden evangelischen Theologen, die sich seit
Jahrzehnten um ein besseres Verstandnis des Judentums bemiihen. Sein
grofles Engagement und seine gleichermafien hohe Sachkompetenz hat er in
zahlreichen Publikationen und in vielen Vortrigen unter Beweis gestellt. Der
vorliegende schmale Band enthilt insgesamt zehn Vortrige, die zwischen 1986
und 1997 auf Kirchentagen, beim Elie-Wiesel-Symposium 1995 oder in evan-
gelischen und katholischen Akademien gehalten wurden. In den Beitrigen
geht es um grundlegende Fragen, die heute zu bedenken sind, wenn Christen
tiber das Judentum und mit Juden sprechen. Wenn Rendtorff z. B. fragt, ob ein
christlich-jidisches Gesprich nach der Schoa moglich ist, so kommt er zu
dem Ergebnis, dafl ein Dialog nur dann zustande kommen kann, wenn Chri-
sten 1hr Selbstverstindnis dndern und ihr Verhiltnis zum jidischen Volk neu
bestimmen. Der umfangreichste Artikel, der aus drei Vortrigen besteht, the-
matisiert Rendtorffs ureigenstes Fachgebiet, wenn er fragt, wie Christen heute
das ,,Alte” Testament lesen sollen. Alte und neue theologische Formen der
Enteignung werden scharf zuriickgewiesen und fiir eine Wiedergewinnung
der judischen ,Schrift“ plidiert, die wir nicht haben kénnen, wenn wir dem
Judentum nicht belassen, was ihm gehért. Drei wichtige Arbeiten befassen
sich mit Elie Wiesel. Sie versuchen (1) eine Anniherung an sein Werk, fragen
(2) nach Elie Wiesels Botschaft fiir Christen nach der Schoa und denken (3)
tber das Wort Wiesels nach: ,,Der nachdenkliche Christ weifs, dafs in Ausch-
witz nicht das jiidische Volk, sondern das Christentum gestorben ist.“ Am in-
teressantesten und vielleicht noch am weitesten von ,, Einsichten® entfernt ist
die letzte Arbeit, die danach fragt, ob Christologie ein Thema zwischen Chri-
sten und Juden sei. Hier werden wichtige Fragen aufgeworfen, ohne dafl
schon Antworten parat wiren. Ganz gewif} zahlt gerade dieses Thema zu den
neuen Aufgaben, die im Untertitel angesprochen sind und die die Schmer-
zensgrenze des Christentums noch stark tangieren werden. Ansprechend ist,
daf} die Arbeiten nicht in einem schwer zuginglichen Fachjargon abgefafit
sind, sondern in einer wohltuend klaren und prizisen Sprache, die gewiff auch
einem breiteren Leserkreis, also Pfarrern, Religionslehrer/innen und interes-
sierten Laien, zuganglich ist.

Werner Trutwin
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Eva Schulz-Jander (Hg.) u. a.,, Erinnern und Erben in Deutschland. Versuch
einer Offnung. euregio verlag, Kassel 1999. 335 Seiten.

Offenbar entmutigt durch zahlreiche Publikationen zu dem weitldufigen
Themenfeld ,Erinnerung’, sehen sich die Herausgeber zu der Frage veranlafit:
sIst nicht schon lingst alles gesagt? (14). In der Tat gesellt sich der Band eini-
gen neueren Versuchen zu, durch eine Aufhebung von ,, Trennungen zwischen
den verschiedenen Disziplinen und Zugingen® (15) groffitmogliche Vielfalt si-
cherstellen zu wollen. Dieser Anspruch ist insbesondere dadurch eingel6st,
daf} zahlreiche Gedichte und - teilweise schon publizierte — Aufsdtze zusitz-
lich zu den Referaten der Kasseler Veranstaltungsreihe von 1997/98 aufge-
nommen wurden, die Anlaf} fiir die Edition dieses Bandes war. Ein Biindnis
von Mitarbeiter/innen der Stadt Kassel, der Gesamthochschule, des Evangeli-
schen Forums und der Gesellschaft fiir christlich-jidische Zusammenarbeit
hat insgesamt 26 Beitrige gesammelt, von denen sich die Mehrzahl mit der
Schoa und ihren Spitfolgen befafit: in der israelischen Gesellschaft (Benjamin
Maoz), in der Pidagogik in Deutschland (Helmut Schreier, Jacqueline Giere,
Gottfried Kofller, Petra Mumme), am Beispiel von Praktiken des Erinnerns,
etwa in Buchenwald (Volkhard Knigge) oder beim Berliner Denkmalprojekt,
das als Symptom der , Identifikation mit den Opfern und [der] Sakralisierung
des Mordes® (Silke Wenk) gelten kann. Wer bislang nicht mit der neueren For-
schung zur Mnemotechnik bzw. Gedichtniskunst (Aleida Assmann), tradi-
tioneller (politologischer) Mythenforschung (Herfried Miinkler), den Kon-
fliktlinien im christlich-jidischen Austausch (Christoph Miinz) oder der
Haltung der ev. Kirche zum Zweiten Weltkrieg in Berithrung gekommen ist,
erhilt einen einfiihrenden und fundierten Uberblick.

Mit starker Orientierung an Johann Baptist Metz und Arthur Allen Cohen
gelangt Christoph Miinz zu der emphatischen Forderung, daff man jenseits
der ,Mode ..., Gemeinsamkeiten von Juden und Christen zu betonen®, als
eine der zentralen ,Lehren des Holocaust den Mut aufbringt und alle Konse-
quenzen zu tragen bereit ist, zunichst einmal die Differenz und Eigenstindig-
keit beider Traditionen wahrzunehmen® (41). Ein solches Differenzierungs-
vermogen wird womoglich bereits dadurch blockiert, dafl emne weniger
befangene Generation nach 1989 ohnehin eine neue ,vergangenheitspoliti-
sche Begriindung der Demokratie in Deutschland® (210) praktiziert. Im Ge-
gensatz zu den begiitigenden und aus christlicher Perspektive verschnen wol-
lenden Beitrigen der meisten (mindestens 50jahrigen) Autoren ist es gerade
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die Polemik der deutschen Jiidin Esther Dischereit, die wissen will, warum
»Martin Walsers Geschichte eigentlich steinalt ist“ (242), und so nochmals die
Grundlagen des west- und ostdeutschen Verdringungskonsenses enthiillt.
»1ch steb da als Jude nur dumm in der Landschaft herum und habe zu verant-
worten, daf§ wer verantwortungslos wurde. Nein, das will ich natiirlich ganz
und gar nicht, dafS wer seine Kinder verliert oder seine Frau oder die Fran
ihren Mann — weswegen?“ (245). Gerade diese aggressiv-polemische Seite des
christlich-jiidischen Gesprichs aber geht in der Fiille des Gutgemeinten und
allzu Bekannten unter.

Am ehesten noch zeugen die literarischen Texte von Hilde Domin, Tuvia
Riibner und Penny Yassour von der weiterhin existierenden Wut und Enttiu-
schung der Nach-Schoa-Generation. Doch gewinnen die Auflerungen von
Opfer- wie Titerkindern kein eigenes Profil, wenn etwa die ,,personliche(n)
Erinnerungen® eines Benjamin Maoz (296 ff.) nicht mit den didaktischen
Konzepten der Gruppe ,Konfrontationen® (285-295) verbunden werden.
Dariiber hinaus beklagt Silke Wenk in einem bereits 1997 an anderer Stelle pu-
blizierten Aufsatz ,symptomatische Fehlleistungen des Berliner Denkmal-
projekts fiir die ermordeten Juden® (310-317). So bildet der Band ein weiteres
Dokument (west)deutscher Betroffenheitsrhetorik. Der angestrebte ,,Ver-
such einer Offnung® kann allenfalls fiir diejenigen produktive Energien ent-
falten, die sich bisher {iberhaupt noch nicht mit den Verwerfungen im
,deutsch-jiidischen Gesprich® beschiftigt haben. Fiir alle anderen ist in der Tat
vieles ,,schon lingst gesagt® (14). Andreas Disselnkotter

Alphons Silbermann/Manfred Stoffels, Auschwitz: Nie davon gehort? Erin-
nern und Vergessen in Deutschland. Rowohlt, Berlin 2000. 237 Seiten.
Annette Wieviorka, Mama, was ist Auschwitz? Ullstein Verlag, Miinchen
2000. 90 Seiten.

Stéphane Bruchfeld/Paul A. Levine, Erzihlt es euren Kindern. C. Bertels-
mann Jugendbuch Verlag, Miinchen 22000 ('1998). 159 Seiten.

Im Mai 1997 wurden im gesamten Gebiet der Bundesrepublik Deutschland
2197 Personen von 14 Jahren an aufwirts 23 Fragen zum Thema ,, Was bedeu-
tet ,Auschwitz* der zweiten und dritten Nachkriegsgeneration?* vorgelegt.
Das Resultat zeigte, vor allem bei den Jiingeren, eine grofie Unkenntnis. Sil-
bermann und Stoffels dokumentieren den Fragebogen und kommentieren
ausgewihlte minuziose Tabellen mit den Befragungsergebnissen. In sieben
Kapiteln gehen sie der Frage nach, wie es zu diesem Ergebnis hat kommen
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kénnen. Damit werden so ziemlich alle Fragen, die sich ein Soziologe zu dem
Komplex stellen kann, behandelt. Daf Silbermann einen leichten Stil, bis hin
zum Saloppen, pflegt, ist der Sache durchaus angemessen, vertrigt sich aber
schlecht mit der aufklirerischen Absicht des Buches. Manches bleibt auch un-
verstindlich, etwa im Unterkapitel ~Mythos Auschwitz“. Weder wird der
Mythoscharakter von Auschwitz prizise beschrieben, noch wird der Zusam-
menhang mit dem Kontext deutlich. Daf§ beide Autoren wiederholt den Aus-
druck Holocaust verwenden — die Vernichtung von Menschen ist kein Gott
wohlgefilliges Opfer —, mufl man ihnen iibelnehmen. Auch in den beiden an-
deren hier vorgestellten Biichern wird dieser Terminus, trotz zugegebener
besserer Einsicht, beniitzt. Uber Fremdenfeindlichkeit zu reden — wenn auch
nur knapp abgehandelt —, ist im Zusammenhang des Buches nétig, weil die
pidagogische These des Buches so formuliert werden kann: Den Mechanis-
mus, der Auschwitz erméglicht hat, muff man kennen, und Fremdenfeind-
lichkeit—in der konkreten Form des Antisemitismus —ist ein Glied dieses Me-
chanismus. Aber genau diese Formulierung halten die Verfasser fiir das
grundlegende Ubel, denn sie beraubt Auschwitz seiner Konkretheit und
macht es zum Symbol. Dafl Auschwitz zum Symbol hat verkommen kénnen,
dafiir nennen die Autoren den Grund: Die Vernichtung des Judentums hat
sich aufferhalb von Deutschland und damit unter Ausschlufl der Offentlich-
keit ereignet.

Das Buch ist intelligent und klug verfait. Ob es niitzlich ist, ist fraglich. Das
liegt daran, dafl es auf seine Weise der political correctness gehorcht: Man mufl
unbedingt Giber Auschwitz Bescheid wissen, aber selbstverstindlich darf die
deutsche Bevolkerung der zweiten und dritten Generation nicht zu Schuldi-
gen gemacht werden. Mit einem solchen einleuchtenden Allgemeinplatz stellt
man aber seine ganze Mithe des Denkens wieder in Frage. Zu vermuten ist,
dafl die Befragten danach ausgesucht worden sind, daf sich ihr ,Deutschtum®
bis in den Anfang dieses Jahrhunderts zuriickverfolgen lifit. Wie steht es mit
deutschen Staatsbiirgern der zweiten und dritten Generation, die nicht
deutschstimmig sind? Es ist sicher nicht zu bezweifeln, daf§ die Schoa zu den
bleibenden Ereignissen der deutschen Geschichte gehort. Es wire aber, um
den Befiirwortern des Vergessens ihre Argumentation noch mehr zu erschwe-
ren, eine Klirung dienlich gewesen, was denn nun, auch konkret, geschichtli-
che Ereignisse sind, die zum ewigen Gedichtnis eines Volkes gehdren miissen.
Es fehlt auch ein weiterer und sehr wesentlicher Gesichtspunkt gegen die Be-
fiirworter des Vergessens: Wer die eigene Geschichte kennt, kann nicht iiber-
rascht werden, wenn sie thm von anderer Seite vorgehalten wird.
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Im Buch von Annette Wieviorka klirt eine Mutter — Historikerin, Franzosin
jiidisch-polnischer Herkunft — die Tochter auf, was es mit der Nummer auf
dem Arm ihrer Freundin auf sich habe. Daf} die Erklirung als Frage- und Ant-
wortspiel aufgezogen ist, verschafft ihm die Peinlichkeit, dafl die Mutter wie-
derholt weitschweifig an der Frage der Tochter vorbei antwortet. Auch der
Anlaf fiir die Frage der Tochter ist nicht ganz glaubwiirdig, da die Schoa Dau-
erthema in der Familie gewesen ist. Trotzdem ist es ein respektables Buch, das
kindgemaR — leider fehlt eine Angabe, fiir Kinder welchen Alters — iiber die
Schoa aufklart. Hinzu kommen 14 ganzseitige bunte Bilder.

Ausgangspunkt ist eine Razzia auf Pariser Juden 1942, bei der die Freundin
der Mutter festgenommen worden ist. Zur Sprache kommen Themen wie Ab-
transport in die Lager, Konzentrationslager und Vernichtungslager, was Juden
sind, Judenemanzipation und Antisemitismus, das System des Dritten Rei-
ches, nationalsozialistische Judenpolitik, Vernichtung der Zigeuner, Verfol-
gung weiterer Gruppen, jiidischer und nichtjiidischer Widerstand, aber auch
Kollaboration — da betonter die polnische als die franzésische — und das feh-
lende Engagement der spiteren Siegermichte. Neben der Hauptschuld der
Deutschen wird auch tiber die Mitschuld der iibrigen Welt geredet. Aufgabe
des Buches ist, Wissen zu vermitteln, Zusammenhinge aufzuzeigen und, al-
tersgemifl nur ansatzweise, zu erkliren, wie es zur Schoa kommen konnte,
aber auch, durch Verstehen neue Vorurteile zu vermeiden. Das gesteckte Ziel
wird im Prinzip erreicht. Die Autorin bemiiht sich auch weitgehend erfolg-
reich um Sachlichkeit. Auf S. 88 wire der massive franzosische Antisemitis-
mus zu erwihnen gewesen. (Hat es im franzosichen Original einen Hinweis
gegeben?) Fatal ist die Argumentation, daff man nur unschuldig sein kann,
wenn man Widerstand geleistet hat und dafiir verfolgt worden ist (S. 84).

Das Buch,,Erziihlt es euren Kindern* ist verfalt worden, um den hohen Anteil
schwedischer Schiiler, die den Schrecken der Schoa nicht wahrhaben wollen,
angemessen aufzukliren. In der Frankfurter Allgemeinen Zeitung war am
07.03.2000 zu lesen, das Buch habe zur Folge gehabt, dafl die Schiiler der deut-
schen Schule in Stockholm als Judenmérder beschimpft worden seien. Offen-
sichtlich haben die Autoren ihr aufklirerisches Ziel doch nicht ganz erreicht.
Da das Buch mit der gleichen, auf Verséhnung ausgerichteten Tendenz The-
men wie A. Wieviorka behandelt, wire an sich das ganze Spektrum dessen,
was man von der Schoa wissen muff, vorhanden. Das Buch hat auch eine fiir
Jugendliche angemessene Sprache. Dafi es als Lesebuch angelegt ist, in einer
Mischung aus eigener Darstellung, Wiedergabe authentischer Berichte, Tabel-
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len, Fotos, Karten und Grafiken, mit geschickter Abwechslung in den Schrift-
typen, entspricht ebenfalls jugendlichen Lesern. Nur, das Bemiihen, das
Thema jugendgerecht aufzuarbeiten, fiihrt zu einer bedenklichen Oberflich-
lichkeit. Axel Peuster

Ingrid Strobl, Die Angst kam erst danach. Jidische Frauen im Widerstand
1939-1945. Fischer Taschenbuchverlag, Frankfurt 1998. 478 Seiten.

Ingrid Strobl, Filmemacherin und Soziologin, befaflt sich seit langem mit dem
Beitrag der jiidischen Frauen im Widerstand gegen die Naziherrschaft. Dieses
Buch basiert auf Interviews und aufwendigen Archivstudien in Frankreich,
Belgien, Holland, Ungarn und Polen. Uberall zeigt sich das gleiche Bild: die
Arbeit der Frauen war unerliflich. Doch sie sahen weder damals noch sehen
sie heute einen Anlaf}, ein Aufhebens dartiber zu machen, denn ,,man mufite
einfach® handeln. Sie transportierten Waffen, Sprengstoff, falsche Ausweise
und dergleichen. Als Frauen und besonders als Schwangere waren sie den Ge-
stapokontrollen weniger ausgesetzt und konnten sich auch oft mit Charme
und Licheln aus einer gefihrlichen Situation retten. Viele von ihnen widmeten
sich hauptsichlich der Rettung der Kinder, suchten Verstecke und Familien,
die ein Kind aufnehmen wiirden, erkundeten und organisierten Fluchtwege in
die Schweiz. Auch Erwachsene muflten geschiitzt, versteckt und ernihrt wer-
den. Die Frauen wurden Meisterinnen in der Herstellung falscher Ausweise.
Einige wenige waren auch Kampferinnen.

Ergreifend in ihrer Selbstverstindlichkeit sind die Berichte, wie diese meist
sehr jungen Frauen in Polen, die natiirlich auf der ,arischen Seite wohnen
mufiten, ihren Alltag ,als Polinnen® bewiltigten, wie sie keinen Augenblick
ihre Rolle vergessen durften und ihr Doppelleben in absoluter Einsamkeit
durchhielten. Die dauernde Bedrohung des Entdecktwerdens und der siche-
ren Folter war unendlich schwer zu ertragen, aber es war selbstverstandlich
und mufite einfach ertragen werden. Diese Frauen empfanden sich weder da-
mals noch heute als Heldinnen. Auch die Minnern taten im Widerstand ihre
gefahrliche Pflicht, aber ihre Arbeit war spektakulirer, wie sich nach dem
Krieg erwies, als es um Auszeichnungen und — viel wichtiger in der prekiren
Nachkriegszeit — finanzielle Unterstiitzung ging. Da waren die Frauen ver-
gessen. Sie waren unauffillig ins traditionelle Frauenleben zuriickgekehrt und
lebten wieder das Leben des ,,schwachen Geschlechts®, sei es in der alten Hei-
mat, sei es in Israel. Eva Auf der Maur
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Berichte

Millenniumskonferenz der Vatikanischen Kommission fiir die
religiosen Beziehungen mit den Juden und der Weltvereini-
gung fiir progressives Judentum

Vom 23. bis 25. Mai 2000 trafen sich in London die ,,Vatican Commission for
Religious Relations with the Jews® und die »World Union for Progressive Ju-
daism® zu einer Tagung iiber das Thema ,Theologie der Teilhaberschaft*
(Theology of Partnership). Die kirchlichen Spitzenvertreter waren Kardinal
Edward 1. Cassidy und sein Sekretir Dr. Remi Hoeckman. Thre jiidischen
Hauptpartner waren Sir Sigmund Sternberg, Prisident der Reform-Synago-
gen von Grofibritannien, und Rabbiner Richard Bloch, Prisident der ,, World
Union for Progressive Judaism“. Beide Gruppen waren mit fiilhrenden Fach-
kriften vertreten. Die finanzielle und organisatorische Ausrichtung der Ta-
gung ermdglichte hauptsichlich Sir Sigmund Sternberg. Das Dialogteam, dem
auch vier Rabbinerinnen und vier katholische Wissenschaftlerinnen angehor-
ten, bestand aus je 22 jiidischen und christlichen Experten und Expertinnen.
Alle waren sowohl im Neuen Testament als auch im Talmud und in der He-
briischen Bibel zu Hause.

Die Hauptthemen wurden stets von einem jiidischen und einem christlichen
Fachmann vorgetragen und dann von jiidischer und christlicher Seite zusam-
mengefafit und zur Diskussion gestellt. Folgende Hauptthemen standen zur
Debatte: 1) Partnerschaft im Bund; 2)Verstindnis von Erwihlung; 3) Der
Kontext der Partnerschaft; 4) Die Herausforderung seitens der Modernitit;
5) Die jiidisch-christliche Partnerschaft zur Ehre Gottes in der heutigen Welt;
6) Werte, die wir fiir die Partnerschaft von Christen und Juden in der moder-
nen Gesellschaft einbringen; 7) Agenden, die beiden Partnern aufgetragen
sind.

Die Konferenz war von einem auflerordentlich hohen Diskussionsniveau ge-
prigt. Ich habe noch nie erlebt, daf} alle jiidischen Partner und Partnerinnen
im Christentum so versiert waren und auch die christlichen Teilnehmer sich
im jlidischen Fachbereich so sicher bewegten. Rabbiner Tony Bayfield vom
Londoner Sternberg Centre wird demnichst die Diskussionen veroffentli-
chen und spiter auch die Referate. Diese Reihenfolge wurde deshalb gewihlt,
weil die Diskussionen sich durch eine besondere Prignanz auszeichneten. Die
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Konferenz stand nicht nur unter dem Eindruck biblischer und talmudischer
Texte, sondern auch der Reise des Papstes nach Israel und seiner Aussage tiber
die judisch-christliche Bundesgemeinschaft, die er an der Westmauer des
Tempels hinterlegt hatte. Die Fragen nach der Bundeszugehorigkeit von Ju-
denund Christen blieben die Schwerpunkte bei allen Gesprichen. Im Hinter-
grund stand aber auch die Frage, wie und wann das liberale Judentum und die
offizielle katholische Kirche deutlichere Gespriche und Beziehungen (wie-
der) miteinander aufnehmen konnten und sollten. Daf} beide Gruppen vor
ahnlichen Problemen stehen, wurde im Verlauf der Tagung immer deutlicher.
Die Vertreter des Judentums nahmen jeweils an den katholischen Gottesdien-
sten teil, und die Katholiken ihrerseits beteiligten sich jeden Tag am jtidischen
Nachmittagsgebet. So entstand eine eindrucksvolle Gemeinschaft von zwei
religiosen Gruppen, die beide um ihre Identitit und um ihr Miteinander rin-
gen. Clemens Thoma

Papst Pius IX. und die Juden

Der Gespréichskreis , Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen
Katholiken (ZdK) hat am 21. Juli 2000 eine Stellungnahme zur angekiindigten
Seligsprechung von Papst Pius IX. herausgegeben.

Einen dhnlichen Text sandte aunch die [iidisch-Romisch-Katholische Ge-
sprichskommission der Schweiz (JRKG) als Telegramm an den Vatikan mit
Datum vom 10. Juli 2000 im Auftrag der Schweizerischen Bischofskonferenz
und des Schweizerischen Israelitischen Gemeindebundes (SIG). Wir bringen
die Stellungnahme des ZdK.

Romische Behorden haben angekiindigt, daff am 3. September 2000 die Selig-
sprechung von Papst Pius IX. zu erwarten ist. Dagegen erheben sich aus der
Sicht des Gesprichskreises ,,Juden und Christen“ beim ZdK gewichtige Be-
denken. Denn jede Seligsprechung ist nicht nur eine Anerkennung personli-
cher Frommigkeit und Lauterkeit, sondern sie soll zugleich ein Zeichen fiir
die Kirche und die Gesellschaft von heute sein. Welches Signal soll durch die
Seligsprechung Pius IX. im Jahre 2000 gegeben werden? Fiir den Gesprichs-
kreis ,Juden und Christen® kann es sich nur um eine Desavouierung all jener
Erklirungen und Verlautbarungen handeln, die Papst Johannes Paul II. und
mehrere romische Institutionen in Fortfihrung der Erklirung des Zweiten
Vatikanischen Konzils ,Nostra aetate“ (Art. 4) zum Verhiltnis der katholi-
schen Kirche zum Judentum gegeben haben.
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Denn dariiber ist kein Zweifel moglich: Pius IX. war Antisemit — nicht im
Sinne jenes primitiven Rassenantisemitismus der Nationalsozialisten, son-
dern als Anklager einer vermeintlichen ,Verjudung der Gesellschaft“ in reli-
gidsen, kulturellen und wirtschaftlichen Belangen, der es mit allen Mitteln
autoritirer Obrigkeit zu begegnen galt.

Wohl lief Pius IX. wihrend der ersten zwei Jahre seiner Regierung die anti-
jiidischen Ziigel lockern, wie mehrere bemerkenswerte Initiativen ausweisen.
So gestattete er jenen Juden, deren Hauser in der grofien Tiber-Uberschwem-
mung vom Dezember 1846 unbewohnbar geworden waren, voriibergehend
auflerhalb des jiidischen Gettos zu wohnen. Dann ersparte er den Vorstehern
der jiidischen Gemeinde Roms die entchrende, von Papst Clemens IX. 1668
angeordnete, alljihrliche Unterwerfungszeremonie am Karnevalsmontag.
Auferdem erlief er den Juden der Stadt die verhafite Zwangspredigt in der
Kirche Sant’ Angelo in Pesceria. Schlieflich ordnete er an, daf in der Nacht
vom 17. auf den 18. April 1848 die Ummauerung des jiidischen Gettos in der
Stadt Rom niedergerissen wurde, um so kund zu tun, daf} er dieses jahrhun-
dertealte, steinerne Symbol der Ausgrenzung der jiidischen Mitbiirger ein fiir
alle Mal beseitigen wolle.

Leider sind die Erleichterungen fiir die Juden nur von kurzer Dauer gewesen.
Bereits 1850 leitete der Papst einen radikalen Kurswechsel ein; im wesentli-
chen kehrte er zu den Verhiltnissen des 18. Jahrhunderts zuriick. Anders als in
allen anderen westeuropiischen Staaten, anders auch als im Kénigreich Sardi-
nien, wo die Juden bereits die gleichen Rechte wie alle christlichen Mitbiirger
erhalten hatten, erneuerte Pius IX. im Kirchenstaat die Gettoisierung der Ju-
den. AuRerlich lief sich das ablesen an der Tatsache, daff er die Mauern des
Gettos wieder aufrichten lief. Damit stieff er die jiidischen Biirger Roms
zuriick in eine Situation, die es zu seiner Zeit in Europa nur noch im russi-
schen Zarenreich gab. Er erneuerte die alten Unterdriickungen der Juden, ver-
weigerte ihnen wiederum die Ausiibung der meisten Handwerksberufe und
die Ubernahme von Verwaltungsimtern. Erneut wurde ihnen der Besitz von
Grund und Boden untersagt. Und erneut wurde der Talmud auf den Index der
verbotenen Biicher gesetzt, so daff die Juden des Kirchenstaates nicht einmal
freien Zugang zu ihren eigenen heiligen Schriften hatten.

Es gab im Kirchenstaat sogar ein Wiederaufleben der Ritualmordgeschichten
des Mittelalters. Grofle Aufmerksamkeit und Abscheu in ganz Westeuropa
wie auch in Amerika erregte die vatikanische Wiederaufnahme der offensiv
praktizierten Judenmission. Pius IX. konnte sich ein Zusammenleben mit den
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Juden letztlich nur vorstellen auf der Basis, dafl letztere frither oder spater
zum katholischen Glauben iibertraten. Weil trotzdem die Zahl der jiidischen
Konvertiten wie in ganz Europa so auch im Kirchenstaat gering blieb, wurden
cinzelne Ubertritte zum Katholizismus stets 6ffentlich als Siege der katholi-
schen Kirche iiber die Unwahrheit gefeiert und durch viele materielle Vergiin-
stigungen der Betroffenen belohnt.

Zwar war es nach kanonischem Recht verboten, Kinder von Juden gegen den
Willen ihrer Eltern zu taufen — es sei denn in Todesgefahr, oder ein Elternteil
habe das Kind ausgesetzt, oder es sei die oder der Betroffene geistig behindert.
Diese Ausnahmebestimmungen 6ffneten der Willkiir Tiir und Tor. So galt als
Praxis, daf} ein einmal getauftes jiidisches Kind nicht mehr linger bei seinen
Eltern bleiben durfte, es sei denn, daf auch diese zum Christentum tiber-
traten.

Der schlimmste Fall — nur einer von mehreren, die bekannt geworden sind ~
war die sogenannte Mortara-Affire: Am Abend des 23. Juli 1858 drang ein
Bologneser Polizeikommando in das Haus des jidischen Kaufmanns Mo-
molo Mortara ein und verlangte die umgehende Herausgabe seines sechsjahri-
gen Sohnes Edgaro. Der Polizeioffizier erklarte den entsetzten Eltern, daff ihr
Sohn seit langem Christ sei, wie sich erst jetzt herausgestellt habe. Dem Ver-
nehmen nach hatte vor Jahren eine christliche Dienstmagd den Knaben heim-
lich getauft, als dieser krank zu Bett lag. Geltendes Recht verlange deshalb,
dafl der Junge aus dem jiidischen Haus entfernt und christlich erzogen werde.
Man brachte den Jungen in einem Akt obrigkeitlicher Kindesentfiihrung nach
Rom und erzog ihn dort in christlichem Sinne. Als dieser Vorgang in ganz
Europa einen Aufschrei der Entriistung hervorrief, tat Pius IX. ein iibriges,
um seinen Rechtsstandpunkt provokant zu dokumentieren. Er nahm sich des
Jungen in besonderer Weise an und adoptierte ihn schlieflich, als dieser drei-
zehn Jahre alt war. Spiter trat Edgaro als Novize in den Orden der laterani-
schen Kanoniker ein, wurde Ménch im Kloster San Pietro in Vincoli und
nahm zu Ehren seines Adoptivvaters den Namen Pio an. 1873 wurde Pio
Mortara zum Priester geweiht und starb hochbetagt im Jahre 1940.

Uber die Protestnoten jiidischer Gemeinden Italiens, Englands, Frankreichs,
Deutschlands, Amerikas und Roms, auch tiber die diplomatischen Demar-
chen aus Grofbritannien, Preuflen und Ruflland, ja selbst tiber die Mahnun-
gen aus den befreundeten Staaten Frankreich und Osterreich hat sich Pius IX.
selbstgefillig hinweggesetzt. Solche Haltung kann heute nicht als vorbildlich
hingestellt werden.
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Nachdem die Juden des ehemaligen Kirchenstaates und der Stadt Rom die
formelle rechtliche Gleichstellung mit allen anderen Biirgern des Konigreichs
Italien erhalten hatten, hat sich Pius IX. in Predigten und Ansprachen zu
haflerfiillten Tiraden gegen die Juden hinreiflen lassen, die zu wiederholen
sich einfach verbietet.

Die Beziehung zwischen Juden und Katholiken in der Welt hat sich seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil stetig zum Guten entwickelt. In den letzten
Jahrzehnten hat gerade Papst Johannes Paul II. Wesentliches dazu beigetra-
gen. Eine Seligsprechung von Pius IX. wiirde das Verhiltnis zwischen Juden
und Katholiken in einer unertriglichen Weise belasten und insbesondere alles
in Frage stellen, was die Kirche in den letzten Jahrzehnten an Positivem er-
reicht hat. Hier steht die Glaubwiirdigkeit des Papstes und seiner Kirche auf
dem Spiel. Eine Seligsprechung Pius IX. wiirde ein Band zerst6ren, an dem Ju-
den und Katholiken gemeinsam jahrzehntelang miihevoll gearbeitet haben.
Frithere Ausschreitungen am jiidischen Volk wurden von Papst Johannes Paul
II. am ersten Fastensonntag 2000 6ffentlich vor aller Welt bereut. Wie kann
man im selben Jahr einen Papst wie Pius IX. seligsprechen, dessen Taten im

krassen Widerspruch stehen zum Schuldbekenntnis von Papst Johannes Paul
II.?

Fiir den Gesprichskreis ,,Juden und Christen® beim ZdK:
Prof. Dr. Hanspeter Heinz und Prof. Dr. Ernst Ludwig Ehrlich.

Notizen

In Anlehnung an das Schuldbekenntnis von
Papst Johannes Paul II. am 12. Mirz 2000
hat die Litauische Bischofskonferenz ein
Schreiben zum Tag der Bufie und Verge-
bung verdffentlicht (14. April 2000). Zur
Schuld gegeniiber den Juden heifit es in
dem Text: ,Wir bedanern, dafl einige Glie-
der der Kirche wahbrend des Zweiten Welt-
kriegs nicht gentigend Mitgefiihl fiir die
verfolgten Juden zeigten und nicht alles in
threr Macht Stebende taten, um sie zu ver-
teidigen, besonders dafl sie es an Entschie-
denbeit feblen lieflen, auf die Helfershelfer
der Nazis abwehrend einzuwirken. Das
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Gediichtnis der Kirche ist belastet durch den
Antisemitismus der Vergangenhbeit, der
noch immer heutzutage von gewissen Len-
ten vertreten wird, die es an Verantwortung
und christlicher Nichstenliebe feblen las-
sen. (Anm. d. Red.: Der ungekiirzte Text
liegt auf englisch und deutsch vor.) Von den
250 000 Juden Litauens sind neunzig Pro-
zent in der Schoa umgekommen.

Polens Kardinal-Primas Jozef Glemp hat
am 20. Mai 2000 in Warschau im Rahmen
einer umfangreichen Predigt vor versam-
melter Bischofskonferenz ein 6ffentliches
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Bekenntnis abgelegt. Unter anderem sagte
er: ,Ich berene das Verbalten der Geistli-
chen, die die Liebe zu den Menschen verlo-
ren haben und ibr privates Leben ausbau-
ten, indem sie viel reisten oder sich bequeme
Wohnungen einrichteten, anstatt ihre ganze
Zeit den Armen und besonders der Jugend
zu widmen. Der Verlust der Liebe zu den
Menschen zeigte sich manchmal in Gering-
schétzung von Personen anderen Bekennt-
nisses oder im Tolerieren von Erscheinun-
gen von Antisemitismus. Ich bitte uwm
Vergebung fiir die, die nicht treu ihre Ver-
pflichtung erfiillen, besonders ibre seelsor-
gerischen oder erzieherischen, und den Re-
ligionsunterricht  vernachlissigen.“ Den
grundsitzlichen Sinn eines Bekenntnisak-
tes der Kirche hatte Kardinal Glemp bereits
in einer Predigt am 14. Mai 2000 in Krakau
behandelt. Der Kongrefl Europaischer Ju-
den (CJE) hat die Entschuldigung begrifit.

Der Polnische Rat der Christen und Ju-
den hat am 16. Juni 2000 Manfred Dese-
laers den Titel ,Mensch der Verséhnung
2000“ verliehen, ,.ciner der wenigen Deut-
schen, der wenigen Christen, der wenigen
Menschen! — die wahrhaftig die Herausfor-
derung von Auschwitz annehmen. Die das
nicht nur einmal tun, sondern auf allen We-
gen gleichzeitig, ... mit ihrem ganzen Le-
ben“ (Laudatio). Deselaers ist Priester des
Bistums Aachen und arbeitet seit 1990 in
Auschwitz. Bekannt ist vor allem seine Ar-
beit tiber Rudolf Hoff, Kommandant von
Auschwitz (vgl. FrRu 5[1998]208-209).

Das franzésische Parlament hat den 16.
Juli zum Gedenktag fiir die Opfer von
Antisemitismus und Rassismus erklart.
Bei den Feiern soll auch jener Franzosen
gedacht werden, die zur Rettung von Juden
beigetragen haben. Am 16. und 17. Juni
1942 waren im Radsport-Stadion Veld’Hiv
in Paris rund 13000 Juden zusammenge-
trieben und deportiert worden.
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Am 3. Mai 2000 starb in New York Kardi-
nal John O’Connor im Alter von 80 Jah-
ren. Die Zeitung ,, The American Israelite®
nannte ihn einen ,scharfen Feind des Anti-
semitismus® und einen ,Mann des Gewis-
sens, der sich fiir bessere jiidisch-christliche
Beziehungen einsetzte. Das Israelische
Auflenministerium schrieb: ,Das jidische
Volk und der Staar Israel haben einen
Freund verloren, einen geistlichen und mo-
ralischen Riesen. 1999 hatte ihm das He-
brew Union College — Jewish Institute of
Religion (Reform Movement) ein Ehren-
doktorat verliechen. Zum Jom Kippur
1999/5759 sandte Kardinal O’Connor sei-
nen jiidischen Freunden ein Schreiben, in
dem er seine persénliche Reue ausdriickte
iiber die Freveltaten von Mitgliedern der
katholischen Kirche gegentiber den Juden.
Nach Rabbiner James Rudin, Direktor fiir
religiose Angelegenheiten des American
Jewish Committee, war der Kardinal einer
der fiihrenden Architekten der Aufnahme
von diplomatischen Beziehungen zwischen
Israel und dem Vatikan.

Fiinfundfiinfzig Jahre nach der Befreiung
von Bergen-Belsen durch die britische
Arme am 15. April 1945 eréffnete Kénigin
Elizabeth II. Anfang Juni 2000 die erste
britische Dauerausstellung iiber die
Schoa. Der Ausstellung sind zwei Stock-
werke des Londoner Imperial War Mu-
seum reserviert. Wahrend sich das obere
Stockwerk mit geschichtlichen Hinter-
griinden, der Entwicklung des Antisemitis-
mus und des Nationalsozialismus sowie
personlich gestalteten Erinnerungen aus
gliicklichen Zeiten befafit, fiihrt der zweite
Teil im unteren Stockwerk in das Grauen
der Schoa: Auschwitz-Birkenau, Trans-
porte ungarischer Juden, Mauthausen, das
Euthanasieprogramm, usw. Am Schlufl ste-
hen Erzihlungen britischer Soldaten tiber
die Befreiung der Konzentrationslager.
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Die tiirkische Journalisten- und Schriftstel-
lerstiftung (,,Gazeteci ve Yazar Vakfi) hat
im April 2000 Juden, Christen und Mus-
lime zu einem interreligiésen Treffen in
Istanbul eingeladen. Die Eroffnung fand
in den Ruinen einer Moschee in Urfa (Har-
ran), Anatolien, statt. Im Mittelpunke des
Treffens stand die Gestalt Abrahams als ge-
meinsamer Vater im Glauben. In der
Schluflerklirung wurde der Dialog als Auf-
gabe der drei monotheistischen Religionen
unterstrichen. Theologen und religiose Ge-
meinschaften mifiten dafiir eintreten, poli-
tische Ethik und Wertebewufitsein in den
internationalen Beziehungen zu stirken.
Juden, Christen und Muslime sollten sich,
in Uberwindung historischer Vorurteile
und tagespolitischer Auseinandersetzung,
um eine gemeinsame Basis bemiihen.

Am 13. Juli 2000 verstarb Jan Karski, der
legendire Kurier der polnischen Unter-
grundbewegung (vgl. FrRu 4[1997]301-
302). Um als Augenzeuge berichten zu
konnen, hatte sich Karski 1942 in das War-
schauer Getto und in das KZ Izbica Lu-
belska einschleusen lassen und es geschafft,
dem britischen Auflenminister Anthony
Eden personlich Fotos und Dokumente
vorzulegen. Zu Churchill wurde Karski
nicht vorgelassen. Nachdem die britische
Regierung in  keiner Weise reagierte,
wandte er sich 1943 — ebenso erfolglos — an
den amerikanischen Prisidenten Roosevelt.
Vor drei Jahren resiimierte Karski in einem
Interview, die Verhinderung des Volker-
mordes an den europiischen Juden war
»nur ein Nebenaspekt, der einfach nicht in
die militarische Strategie pafite®.

Leser-Echo

Prof. h. c. Dr. Herbert Rosenkranz, Jerusalem, nimmt Stellung zur ,,Schuldfrage® am Tod Jesu
an Hand der Rezension zu ,,Schoa — Schweigen ist unmoglich® (FrRu 7[2000]135-136) und des
Beitrags ,,Die Passion Jesu als historische Frage. Wer trégt die Schuld am Tode Jesu?* von Jo-
hann M. Schmidt (FrRu 7[2000]99-106):

Dank der Rezension von E. L. Ehrlich wurde ich auf das Buch von Lohrbicher/Ruppel auf-
merksam gemacht, das ich mit Interesse und Gewinn gelesen habe. Ich nehme an, daff Sie ein
friheres Lehrbuch von Albrecht Lohrbicher besprochen haben, und zwar: ,,Was Christen
vom Judentum lernen konnen. Modelle und Materialien fiir den Unterricht®, Herder, Frei-
burg 1994 (vgl. FrRu 2[1995]57-59, Anm. d. Red.) In einem Abschnitt setzt sich dieses Buch
mit der Frage der Mitschuld der Juden an Jesu Verurteilung und Kreuzigung auseinander:
~Durch die Hand der Heiden ans Kreuz geschlagen. Versuch einer nicht judenfeindlichen
unterrichtlichen Behandlung der Verurteilung Jesu® (138-144). Versuche ich von der jiidi-
schen Warte aus darzustellen, dafl Jesus vor keinem jiidischen Gericht gestanden haben kann,
(vgl. Herbert Rosenkranz, ,,Die Passionsgeschichte und die Juden. Revision einer Unterstel-
lung®, in: Materialdienst. Evangelischer Arbeitskreis Kirche und Israel in Hessen und Nas-
sau, Ausgabe Nr. 1/Feb. 1996, S. 17-29; Ausgabe Nr. 2/Apr. 1996, S. 5-17), so negiert Lohr-
bicher die ,,Schuld“ der Juden an Jesu Tod von historischen, moralischen, theologischen und
religiosen Standpunkten aus und kommt zum Schluf}, dafl ,keine Verurteilung durch den
Hohen Rat“ méglich war. Es wirkt daher befremdend, im Artikel von J. M. Schmidt die Fest-
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stellung zu lesen: , Innerhalb der Forschung herrscht insoweit Ubereinstimmung, als von ei-
nem Zusammenwirken rémischer und jiidischer Machthaber zu sprechen ist.

C. C. Aronsfeld, Harrow, zur Rezension der Wiesel-Biographie von Christian Feldmann (FrRu
7[2000]50):

Als Jude habe ich die Besprechung mit einiger Verlegenheit gelesen. Der Titel ,, Ein Leben ge-
gen die Gleichgiiltigkeit“ deutet darauf hin, da der Autor kaum mehr von dem beriihmten
»Chassid“ gelesen hat, als er selbst in immer neuen Variationen darbietet (und auch das nicht
immer vollstindig). Da horen wir dann viel von dem Gegensatz zwischen ,,Gleichgiltigkeit
und Erinnerung. Das ist in der Tat sehr wichtig, nur mufl man aufpassen, woran man sich er-
innert.

Nietzsche hat uns sehr bemerkenswerte Gedanken vermacht tiber Erinnerung und Gewis-
sen, und er wiirde Wiesel vermutlich zustimmen, da ein Schriftsteller nach Auschwitz die
Aufgabe hat, ,nicht zu unterhalten, sondern zu beunruhigen®, Feldmann sagt: ,, Wiesels Werk
will aufriitteln, warnen vor Gleichgiiltigkeit gegeniiber Unrecht — jeglichem Unrecht — und
vor allem vor Selbstzufriedenheit.“ Leider sagt er nicht, wie es damit bei Wiesel steht.

Dr. phil. Helmut Reischle, Niirtingen, zur Rezension des Buches von Behr/Rupp: Vom Leben
und Sterben. Juden in Creglingen (FrRu 7[2000]205-207):

In der Besprechung kann man folgendes Urteil lesen: ,Das Vorgehen gegen die Creglinger
Juden (am 26. Mirz 1933) ist somit wohl die erste Gewaltaktion der Nationalsozialisten in
Deutschland, die sich ausschliefilich gegen Juden richtete und in deren Verlauf es infolge ex-
zessiver Brutalitat sogar zu Totungen kam. Die beiden ersten Opfer der Schoa sind damit die
Creglinger Hermann Stein und Arnold Rosenfeld.“ Diesem Urteil kann ich mich leider nicht
anschlieflen aufgrund der Lektiire des Buches von Eberhard R6hm/Jorg Thierfelder: ,,/uden-
Christen-Dentsche®: ... schon am 6. Mirz 33, einen Tag nach der Reichstagswahl, kam es ...
in Berlin zu Ubergriffen auf Juden. In den folgenden Tagen steigerten sich die Krawalle bis zu
blutigen Unruhen ... In Breslau tiberfielen am 11. Mirz etwa zwei Dutzend ... bewaffnete SA-
Minner das Gerichtsgebdaude und miffhandelten die dort anwesenden jiidischen Richter,
Staatsanwilte und Rechtsanwilte in tibelster Weise ... Bei diesem Uberfall war auch ein To-
desopfer zu beklagen. Der Jurist und ehemalige USPD Abgeordnete, Walter Eckstein, starb 5
Tage spiter an den Folgen der Miffhandlungen® (Bd. 1., S. 113).

Weiter berichten R6hm/Thierfelder ,,... daff SA-Leute am 18. Mirz ... in Ohringen (Wiirt-
temberg) nach Haussuchungen ... am Abend 10 Juden durch die Stadt fithrten. Vor dem
Oberamt mufiten sie sich in einem 6ffentlichen Bekenntnis selbst beschuldigen ... Damals gab
es noch Proteste gegen dieses Vorgehen unter der Bevolkerung. So gaben die 3 evangelischen
Pfarrer der Stadt ihrer Emporung iiber das rohe Vorgehen in einer 6ffentlichen Erklirung im
,Hohenloher Bote* Ausdruck® (S. 120).

»Eine Woche spiter, am 25. Mirz zogen 30 grolende SA-Leute, Polizisten und Kriminalbe-
amte durch die Stadt Niederstetten (in der Nihe von Creglingen). Unter dem Vorwand, nach
versteckten Waffen und staatsfeindlicher Literatur zu suchen, drang die aus Heilbronn ange-
reiste Bande gewaltsam in die jiidischen Hauser ein ... Am Ende wurden die Minner der jiidi-
schen Gemeinde aufs Rathaus geschleppt. Dort miflhandelte man sie aufs schwerste mit
Stahlruten ... Einige der Mdnner waren so schwer verletzt, daf} sie unter Lebensgefahr in eine
Wiirzburger Klinik gebracht werden mufiten.
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