So wie die Teilgattungen und die Sprachen, in denen sie verfafit sind — deutsch
die Texte von Klaus, hebriisch die Texte von Maja —, nur ganz bedingt zuein-
ander finden, so bleibt auch die deutsch-israelische Anniherung nur in Ansit-
zen verhaftet: Mit Ausnahme von Klaus nimmt Maja ihr deutsches Umfeld
fast nicht wahr. Diese implizite Haltung formuliert die Erzihlerin am Schluf}
des Romans explizit, wenn sie iiber Deutschland sagt: ,, Wir waren monatelang
hier, und ich kenne es iiberhaupt nicht. Weder habe ich in die Gesichter der
Leute geschaut noch ihnen zugehort.“ Judische Innenwelt und deutsche
Auflenwelt klaffen stark auseinander, und diese eigene Uniiberbriickbarkeit
wird Maja am Beispiel ihres Sohnes Benny schmerzlich klar, der diesen Ab-
grund in kindlicher Unbefangenheit {iberschreitet. Die nichste Generation
wird die Kluft iiberwinden konnen.

Am Schluff werden die Fronten ein wenig aufgeweicht, ohne indes zu ver-
schwinden. Nicht nur Klaus, sondern auch Shaul ist eine Schlisselfigur im
Verhiltnis von Maja zu Deutschland. In diesem Sinn sagt Maja iiber Shaul:
,Von ihm lernte ich, daf nicht alle Eisenbahnschienen nach Auschwitz
fiihren. Und ich lernte, daf} die Stimme im Lautsprecher, die ,Achtung’ rief,
nicht zwischen Juden und Nichtjuden unterschied. Mit Shauls Hilfe befreite
ich mich von den Klischees meiner Kindheit.“ Gerade im Ausgang der Bezie-
hungen Majas zu Klaus und Shaul wird die israelische Anndherung an
Deutschland symbolisch umgesetzt. Eine raffinierte Rahmengeschichte stellt
schliefflich die Frage, ob und wie die Texte von Klaus und Maja zueinander-
finden. Im vorliegenden Buch von Anat Feinberg haben sie es offensichtlich
getan - trotz allem ein hoffnungsvoller Ausblick im deutsch-jiidischen und
deutsch-israelischen Dialog. Gabrielle Oberhinsli-Widmer

Karl E. Grozinger (Hg.), Die Geschichten vom Baal Schem Tov Schivche
ha-Bescht. Teil I: Hebriisch mit deutscher Ubersetzung. Teil I1: Jiddisch mit
deutscher Ubersetzung. Harrassowitz, Wiesbaden 1997. LXXV, 881 Seiten.

Basal Schem Tov, ,Meister des Gottesnamens®, abgekiirzt Bescht, ist der
Beiname besonders fiir Israel ben Elieser, der ca. 1700-1760 in Stidostpolen
lebte. Von 1740 bis 1760 lebte er in Miedzyborz (Podolien) und stand dort
einem von der Gemeinde unterstiitzten Kabbalistenzirkel vor. Er gilt als der
Begriinder des modernen Chassidismus. Israel ben Elieser hinterlief keine
eigenen Schriften (nur ein Brief ist bekannt). Sein Leben und seine Lehre wur-
den von seinen Nachfolgern u. a. in den ,Geschichten vom Ba‘al Schem Tov*
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festgehalten. Diese Geschichten erzihlen von der Kindheit ohne Vater, von
seinem Werdegang als Lehrer und Weiser, von seiner Hochzeit, von sieben
Jahren in der Abgeschiedenheit. Als erste Tat erwies sich der Bescht als
schlechter Kutscher und chauffierte seinen schlafenden Schwager in den
Sumpf. Die jiddische Version erklart, der Bescht sei ,,in seine reinen Gedanken
versunken gewesen® (IL,18). Als der Schwager mit Helfern vom Dorf zurtick-
kehrte, war die Kutsche wieder flott: Der Bescht hatte seine Kraft, Wunder zu
wirken, bewiesen. Auf die Frage, wie er das getan habe, antwortete er: ,Nun,
ich habe den Pferden einen Klaps gegeben, da sind sie flugs herausgegangen®
(I,26). Es folgt Erzahlung tiber Erzihlung, die den Bescht als Wundermann,
als Charismatiker, provozierenden Wanderprediger, Zaddiq und Fachmann
fiir halachische Fragen, aber auch als tiefglaubigen, selbstbewufiten und nie
um eine Losung verlegenen Menschenkenner schildern.

Zum ersten Mal liegen die Geschichten vom Ba‘al Schem Tov in einer zwei-
sprachigen Ausgabe (hebriisch/deutsch und jiddisch/deutsch) vor. Der Text
stiitzt sich auf die Erstausgaben: Hebraisch: Ausgabe Kopust 1814; Jiddisch:
Ausgabe Korez 1815/16. Die einzige vorhandene hebriische Handschrift, das
Manuskript Mondschein (MS M), wurde in Text und Kommentar des hebrii-
schen Teils mit einbezogen (XXXIV). In der Einleitung arbeitet Grozinger die
Griinde fiir die unterschiedliche Beurteilung des Bescht innerhalb des Juden-
tums heraus: Einerseits wurde er als magischer Wundermann gepriesen, ande-
rerseits als mystischer Charismatiker verehrt (XXVI f.). Diese unterschied-
lichen Sichtweisen sind nicht allein durch verschiedene philosophische
Interessen seiner Interpreten entstanden, sondern beide Strome, der magisch-
volkstiimliche wie auch der mystisch-philosophische, sind bereits in beiden
Versionen des Grundtextes vorhanden (XXVI). Dabei zeichnet sich die jiddi-
sche Version in ihrer fliissigen Volkssprache mehrheitlich als Garantin fiir den
magischen Wundermann, wihrend die hebraische eher den theologisch re-
flektierten Charismatiker stiitzt (XXXII). Die Abhangigkeit der beiden Texte
voneinander wird unterschiedlich beurteilt. Fest steht, dafl die jiddische Ver-
sion einer auch der hebriischen vorangegangenen jiddischen Erzahltradition
folgt (XXXIV).

Wer Erzihlungen des Ba‘al Schem Tov von Martin Buber oder Elie Wiesel
kennt, findet hier interessante Erginzungen, Aspekte des Lebens des Batal
Schem, die bisherige Interpreten nicht sehen konnten, weil die Archive in Po-
len nicht zuginglich waren (XI) oder nicht sehen wollten, weil sie — wie Buber
— den Mystiker suchten, den volksnahen Wundermann hingegen ablehnten.
Literaturhinweise zur Wirkungsgeschichte des Ba‘al Schem Tov und der Le-
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gende iiber ihn sowie zu weiteren angrenzenden Themen werden in den aus-
fihrlichen Anmerkungen geboten. Rachel Elior rollt in ,Der Ba‘al Schem
zwischen Magie und Mystik® (XXXV-LV) kurz die Quellenlage und For-
schungsgeschichte auf, um dann die biographischen Grundlinien, das Welt-
bild und die Grundziige der Lehre des Bescht zu erlautern. Da von den ersten
35 Lebensjahren wenig bekannt ist, entwerfen die Schivche ha-Bescht von
Herkunft und Jugendzeit ein legendenhaftes Bild mit hagiographischen Zii-
gen. Verlafllicher dokumentiert ist die zweite Lebenshalfte. Nach einer Zeit
des Riickzuges in Einsamkeit und Askese wirkte der Bescht im Rampenlicht
der Offentlichkeit: unter dem Volk als trostspendender Ba‘al Schem und unter
mystisch-philosophisch Interessierten als Philosoph und Lehrer.
Das geistige Umfeld des Bescht war geprigt von mittelalterlichen Vorstellun-
gen, von Dimonen und bedrohlichen Wesen, ,die sich auf dem Weg in die
Synagoge an einen hefteten® und den Menschen auf Schritt und Tritt Furcht
einfléften. Die Lehre des Baal Schem Tov bestand nun darin, den vorherr-
schenden Dualismus ,,in eine ganz andere Art Dualismus zu verwandeln®
(LIII). Seine Lehre, die an Platons Ideenlehre erinnert, ,spricht von der
gottlichen Allgegenwart im Gegensatz zum Nichtsein der physischen Welt,
die in Wahrheit nur Schein und nicht Realitit ist“ (XLV). Ruth Berger
vergleicht den Text von MS M mit der hebriischen Edition (177-186). Sie
kommt zum Schlufl, daff MS M dem Drucker kaum vorlag, aber ein thm eng
verwandtes Manuskript (181). Der iibersichtlich gestaltete und ausfiihrlich
kommentierte Text ist fiir interessierte Laien eine bereichernde Lektiire und
fiir Fachkrifte eine solide Grundlage fiir weitere Studien.

Olivia Franz-Klauser

Albert Lichtblau (Hg), Als hitten wir dazugehért. Osterreichisch-jiidische
Lebensgeschichten aus der Habsburgermonarchie. Bohlau Verlag, Wien/
Koln/Weimar 1999. 664 Seiten.

Seit Jahren sammelt der Salzburger Historiker Albert Lichtblau im Auftrag
des New Yorker Leo-Baeck-Instituts und des Instituts fiir die Geschichte der
Juden in Osterreich sterreichisch-jiidische Lebenserinnerungen, die in New
York und in einem zusammen mit dem Wiener Sozialhistoriker Michael Mit-
terauer eingerichteten Archiv Gsterreichisch-jiidischer Lebensgeschichten
aufbewahrt werden.

Das Resultat dieser Arbeit, die umfangreiche Anthologie ,,Als hitten wir da-
zugehort, ist ein beeindruckendes Dokument, das sowohl als historisches
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