heutigem Erkenntnisstand und fiir heutige Verhiltnisse geeignete Losungen
zu finden, die nicht von der Gewinnmaximierung, sondern von der Solidaritit
als Leitlinie ausgehen. Theologen werden nicht zu Wirtschaftsfachleuten, aber
Theologen und Christen sollten die notwendige mitmenschliche Motivation
in den wirtschaftlichen Diskurs einbringen. Von Familiensolidaritat und von
der inzwischen weitgehend selbstverstindlich gewordenen Solidaritit im ei-
genen Volk gilt das Wort Jesu: ,,Und wenn ihr nur denen Gutes tut, die ench
Gutes tun, welchen Dank erwartet ibr dafiir? Das tun auch die Siinder. Und
wenn ihr nur denen etwas leibt, von denen ihr es zuriickzubekommen hofft,
welchen Dank erwartet ihr dafiir? Auch die Siinder leiben Sindern in der
Hoffnung, alles zuriickzubekommen® (Lk 6,33-34). Von der aus religiésen
Griinden notwendigen Solidaritit zwischen den Volkern aber gilt: ,Die Ar-
men werden niemals ganz aus deinem Land verschwinden. Darum mache ich
dir zur Pflicht: Du sollst deinem notleidenden und armen Bruder, der in dei-
nem Land lebt, deine Hand offnen” (Dtn 15,11).

Auf dem Weg zu neuen Selbstverstandnissen
Juden in Polen wahrend des 19. Jahrhunderts

Heiko Haumann*®

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts residierte auf einem Hiigel Lublins Jakob
Isaak, genannt ,der Seher von Lublin“. Er war ein Zaddik der Chassidim, ein
»Gerechter® in der Bewegung der Frommen, die sich seit etwa 1730 im dama-
ligen Konigreich Polen ausgebildet hatte. Als er von den Feldziigen Napo-
leons gegen Preuflen, dann gegen Ruflland horte, gelangte er zu der festen
Uberzeugung, jener sei der von Ezechiel (Kap. 38-39) prophezeite Gog, der

* Heiko Haumann, geb. 1945, ist seit 1991 Professor fiir Osteuropdische und Neuere Allge-
meine Geschichte an der Universitit Basel. Hauptarbeitsgebiete (mit zahlreichen Veroffentli-
chungen): Gesellschaftsgeschichte Rufilands und der Sowjetunion 18.-20. Jh.; Geschichte der
Juden in Osteuropa; Vergleichende Regionalgeschichte der Industrialisierungsperiode (dabei
vor allem der Stadt-Land-Beziehungen); Regionalgeschichte des Oberrheingebietes (dabei
vor allem Geschichte der Juden). Bei dem vorliegenden Beitrag handelt es sich um eine stark
gekiirzte Fassung des Vortrages, den Heiko Haumann am 16. Mirz 1999 zur Eréffnung der
Woche der Briiderlichkeit in Freiburg/Br. hielt (vgl. FrRu 6[1999]225).
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aus dem Lande Magog heranziehen und einen verheerenden Angriff gegen
Israel fithren werde. Dieser Krieg mit all seinem Leid gehe dem Kommen des
Messias voraus. Die Hoffnung, daff das Ende der Bedriickung nahe sei, fand
grofien Anklang unter den Juden Osteuropas. Der Seher von Lublin verband
sich mit zwei anderen beriihmten Zaddikim, mit /srael, dem Maggid von Ko-
zienice, und mit Menachem Mendel von Rymanow. Sie alle glaubten, ihre Ge-
bete hitten magische Krifte. Deshalb kamen sie tiberein, an einem bestimm-
ten Tag durch gemeinsame Gebete diese Krifte zu konzentrieren und mit
ithnen den Ewigen zu ,zwingen®, jetzt den Erléser zu senden. Unmittelbar
bevor sie diese Absicht ausfithren konnten, starben sie 1815 kurz hintereinan-
der. Die Glaubigen interpretierten dies als Strafe des Ewigen, weil sie thn un-
ter Druck hatten setzen wollen. Die Sichtweise der drei Zaddikim war nicht
unwidersprochen geblieben. So hatte sich einer der Schiiler des Sehers von
Lublin, Jakob Isaak von Przysucha, genannt der ,heilige Jude®, strikt dagegen
gewandt und daftir sogar den Bruch mit seinem Lehrer in Kauf genommen.
Fiir ihn war die personliche Umkehr im Innern des Einzelnen die Vorausset-
zung der Erlosung,.

Chassidismus, Frankismus und Aktivismus

In diesem Konflikt spiegeln sich messianistische Hoffnungen ebenso wie Ori-
entierungssuche in einer Umbruchzeit. Die chassidischen Zaddikim der na-
poleonischen Zeit standen im Zwiespalt zwischen aktivistischem Herbei-
zwingen der Erlosung und Aufforderung zur inneren Umkehr. Sie
reprasentieren damit zwei Wege, mit der grundlegenden Erschiitterung jidi-
scher Existenz in der Diaspora fertigzuwerden. Lange Zeit fithlten sich die Ju-
den im Kénigreich Polen-Litauen verhiltnismifig sicher. 1648, als anlifilich
des Kosaken- und Bauernaufstandes unter Fithrung von Bogdan Chmielnicki
(1595-1657) eine furchtbare Mord- und Pliinderungswelle die Ukraine und
Polen tiberschwemmte, hatten die Juden jedoch erkennen miissen, wie gefihr-
det ihre Lage auch in diesem Gebiet war.

Wie so oft nach derartigen Katastrophen, fanden eschatologisch-messianisti-
sche Hoffnungen Anklang. Die traumatischen Erfahrungen schienen vielen
die bevorstehende Erlosung anzuzeigen. So traf Mitte des 17. Jahrhunderts die
Botschaft auf empfingliche Herzen, dafl sich Sabbatai Zwi aus Smyrna zum
Messias erklirt habe. Sein Leben und sein Scheitern legten die Polarisierung
offen, die sich im Judentum angektindigt hatte. Die althergebrachte rabbini-
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sche Ordnung war gestort, das Verstindnis von Gliubigkeit in eine neue
Richtung gelenkt worden. Ein Teil der Juden versuchte, eben diese Ordnung
durch vertiefte Gelehrsamkeit und Riickbesinnung auf die Grundlagen wie-
der herzustellen. Gerade in Polen zogen jedoch auch manche nach 1648 die
Folgerung, man miisse auf den Erfahrungen aufbauen, den Weg gegen den
Rabbinismus weiterverfolgen, um doch noch die Erlésung zu erreichen. Eine
Richtung wollte die Revolution im Innern des Menschen vollbringen. Dazu
zihlte der Chassidismus. Nach dieser Auffassung steckt in jedem Einzelnen
die Erlosung. Deshalb miisse man zu sich selbst finden. Das Bése diirfe man
nicht mit der Siinde beantworten. Ohne aber auch vor der Siinde Furcht zu
haben, solle man sich bemiihen, Gutes zu tun, um auf diese Weise dem Ewigen
niherzukommen. Er sei mit allen Menschen in Liebe verbunden, so daf§ man
das Vergniigen am Ewigen nicht weltabgewandt, sondern in einer lebensbeja-
henden Frémmigkeit finde. Diese Lehre stiefd auf ungeheure Resonanz unter
der jiidischen Bevolkerung.

Fast zeitgleich entfaltete sich eine andere Richtung um den polnischen Juden
Jakob Frank, der sich 1755 als Messias bezeichnete. Aufbauend auf dlteren In-
terpretationen der Kabbala und den Lehren Sabbatai Zwis ging er den Weg der
Grenziiberschreitung weiter und trieb damit den Bruch mit der herkémmli-
chen Welt des Judentums voran. ,,Erlésung durch Siinde* lautete — nach einer
Formulierung Gershom Scholems — der Kern der Frankschen Lehre. Die
Siinde erhielt eine heilige Funktion. ,, Wer in die tiefsten Tiefen gesunken war,
schien der Berufenste, das Licht zu schauen.” Die radikale Ubertretung der
religivsen Gesetze und die praktizierte Unreinheit wiirden das Bése von in-
nen her sprengen und den Menschen zur Heiligkeit reinigen. Durch das ,, Tor
der Unzucht trete man in die ,Hallen der Heiligkeit“ ein, wie es der bedeu-
tende jiidische Historiker Simon Dubnow (1860-1941)" ausdriickte. Damit
rechtfertigten die Frankisten ihre Lebensfiihrung, die namentlich wegen be-
kannt gewordener sexueller Orgien Abscheu erregte. Immer mehr schilte sich
heraus, dafl letztlich, wenngleich verschwommen, die Befreiung von allen Au-
torititen angestrebt wurde. Die Forderung nach Emanzipation begniigte sich
nicht mehr mit einer rein rechtlichen Gleichstellung. Auch wenn die Praxis
der Frankisten hiufig sehr wenig von umfassender Emanzipation verspiiren
lie, forderte die Bewegung die bisherige — juidische wie nichtjiidische — Ord-
nung heraus.

1) Dubnow wurde am 8. Dezember 1941 in Riga von einem Gestapo-Offizier und friiheren
Schiiler ermordet.
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Die frankistische Bewegung wurde, von wenigen Ausnahmen abgeschen, von
allen Seiten erbittert bekampft und bis in unser Jahrhundert totgeschwiegen.
Thre exemplarische Bedeutung ist aber nicht zu tiberschitzen. Sie belegt die
Krise des jiidischen Selbstverstandnisses in Osteuropa, speziell im polnisch-
russischen Raum, und die Briichigkeit der tiberkommenen jidischen Gesell-
schaft. Die bisherige Ordnung bot fiir viele Juden keine Antwort mehr auf die
existentiellen Fragen. Die rabbinische Lehre konnte nicht mehr durchweg
iberzeugen, um die dringenden Probleme zu l6sen. Die tiberlieferten Rituale
und Briuche schienen leer geworden zu sein. Der Frankismus radikalisierte
einen ansatzweise vorhandenen Gedanken: nicht passiv die Ankunft des Mes-
sias zu erwarten, sondern sie durch eigenes Handeln zu erzwingen. Mit dem
Frankismus setzte die Wende zum Aktivismus ein.

Der Aktivismus strahlte auch in den Chassidismus aus, wie die Geschichte
von den drei Zaddikim gezeigt hat. Insofern haben die beiden extremen Pole
oder alternativen Wege des Ostjudentums, der mystische, die Revolution im
Innern des Menschen suchende Chassidismus und der nach aufien gewendete,
Tabus brechende und Grenzen tiberschreitende Frankismus, vom Ausgangs-
punkt und von der wechselseitigen Wirkung her sehr viel miteinander zu tun.
Unmuittelbar fiihrte die Konfrontation zu einer Erstarrung des Chassidismus,
doch indirekt gab sie vielfaltige Anstofle, die zur Erneuerung des Chassidis-
mus als Volksbewegung beitrugen.

Aber nicht nur Aktivismus und Innerlichkeit hingen miteinander zusammen.
Die Krise des judischen Selbstverstindnisses und speziell der Frankismus
offneten weiterhin den Weg zur judischen Aufklirung (Haskala), zum
Reformjudentum, zur Assimilation, zu Verbindungen mit dem polnischen
Messianismus, zur Sikularisierung, zur Abwendung von der Religion, zum
Sozialismus, zum Nationaljudentum und besonders zum Zionismus.

Die Ostjuden in der Tradition

Das lange Zeit herrschende Bild von den Ostjuden im 19. Jahrhundert sah
diese als eine mehr oder weniger dumpfe Masse strengglaubiger Menschen —
orthodoxer oder chassidischer Auspriagung —, die sich allein schon durch ihr
Aufleres scharf von der nichtjiidischen Umgebung abhoben: die Minner
durch den Kaftan und die Pelzmiitze, durch die Schlifenlocken und den Bart,
gegebenenfalls durch den Gebetsmantel, die verheirateten Frauen durch ihre
Perticke und das Kopftuch. Sie lebten, so das Bild, vor sich hin, beschaftigten
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sich mit Handel und Kleinhandwerk, lehnten alle Einfliisse von aufien ab. Die
Kreise, die die Haskala vorantrieben, blieben ebenso schwach wie die Anhin-
ger der Akkulturation und Assimilation. Unter dem Eindruck der Pogrome in
Ruflland, vor allem seit der Ermordung des Zaren Alexander II. 1881, habe
sich die Riickbesinnung auf das urspriingliche Judentum noch mehr verstarkt.
Allerdings sei dann auch eine jiidisch-sozialistische Arbeiterbewegung ent-
standen, um die verarmten Schichten zu verteidigen und — nach dem Scheitern
der Assimilation und der als ungeniigend empfundenen religiésen Erwartung
des Messias — die Auflésung aller religidsen, nationalen und Klassenunter-
schiede im Sozialismus anzustreben. Zugleich hitten mehr und mehr Juden
den einzigen Ausweg in einer ,Selbst-Emanzipation® und im Zionismus ge-
schen, in der Bildung eines Judenstaates in Palistina, wo man dann eine ideale
Gesellschaft aufbauen wollte. Gerade aus Osteuropa kamen die aktivsten
Streiter fiir den Zionismus, die Anhingerschaft sei aber begrenzt geblieben,
weil die Masse der jiidischen Bevolkerung die Sicherheit der durch Religion
und Tradition vorgeschriebenen Rituale und der iiberlieferten Lebensweise
vorgezogen habe.

Dieses Bild ist gewif8 nicht véllig falsch. Doch es trifft nur einen Teil der we-
sentlich vielschichtigeren Wirklichkeiten und erklart vor allem die Entwick-
lung nur vordergriindig. Unter der scheinbar statischen Oberfliche entfaltete
sich eine Dynamik, die die Lebenswelt aus den Fugen brachte. Was sich im
einzelnen abspielte, soll an einem Beispiel verdeutlicht werden.* Hintergrund
ist der radikale sozialokonomische Strukturwandel in der ostjiidischen Bevol-
kerung.

Die Luftmenschen

Durch massive administrative Maffnahmen wurden seit Beginn des 19. Jahr-
hunderts mehr und mehr Juden vom Land vertrieben. Sie stromten in die
Stidte, trafen dort auf harte Konkurrenz und mufiten sich zunehmend als
Luftmenschen® durchschlagen: ohne Beruf und Einkommen, nur von der
Spekulation, von der Gelegenheit, von der ,Luft* lebend, von der man — wie
Scholem Alejchem dies unnachahmlich ausdriickte — leicht eine , Erkaltung®

2) Weitere Beispiele sind leider der Kiirzung zum Opfer gefallen. Vgl. deshalb: Monica Riithers,
Tewjes Tochter. Lebensentwiirfe ostjiidischer Frauen im 19. Jahrhundert, Kéln u. a. 1996;
Frangois Guesnet, Polnische Juden im 19. Jahrhundert. Lebensbedingungen, Rechtsnormen
und Organisation im Wandel, Kéln u. a. 1998; Heiko Haumann, Geschichte der Ostjuden, 5.
Aufl. Miinchen 1999.
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bekam. Nicht zufillig fand dieser Begriff des ,,Luftmenschen in der sozial-
6konomischen Umbruchphase breite Verwendung und schlug sich auch rasch
in der jiddischen Literatur nieder. Anders als die berufsmifiigen Bettler hatten
die ,Luftmenschen® keinen festen Platz in der jiidischen Gesellschaft. Sie ver-
arbeiteten ihr schweres Leben mit bissigen Witzen, die ihnen einen Hauch
scheinbarer Leichtigkeit verliechen.

Der 6konomische Verdringungsprozeff war von einer unvorstellbaren Ver-
elendung begleitet. Nur wenigen gelang der Aufstieg als Unternchmer und
Bankiers. Die einsetzende Industrialisierung gab dem internen Konkurrenz-
kampf und der Pauperisierung noch eine neue Wendung: zahlreiche traditio-
nelle Handwerkerberufe verloren an Bedeutung. Die sich halten konnten, leb-
ten meist am untersten Ende des Existenzminimums. Ein Teil der
Handwerker ging in die Fabrik, ein anderer wurde zum Kleinhindler oder
eben zum ,Luftmenschen®. In vielen Stidten Osteuropas wuchs im 19. Jahr-
hundert der Anteil der Juden ohne feste Beschiftigung auf iiber 50 Prozent an.
Der Handel wurde zur wichtigsten Er-
werbsquelle, warf aber hiufig nur einen
duflerst geringen Verdienst ab. Dennoch
wahlten die Hindler nicht, wie viele Hand-
werker oder auch Facharbeiter, die Aus-
wanderung. Zwischen 1890 und 1914 emi-
grierten tiber eine Million Jidinnen und
Juden aus dem Russischen Reich. Nicht alle
Erwartungen erfiillten sich. Manche kamen
wieder nach Osteuropa zuriick. Joseph
Roth (1894-1939) sagte dazu: ,, Viele kehren
zuriick. Noch mehr bleiben unterwegs. Die
Ostjuden haben nirgends eine Heimat, aber
Griber auf jedem Friedhof. “

Ein hoher Anteil der ostjiidischen Bevolke- \
rung befand sich haufig auf Wanderschaft, Ostjiidischer Junge (ca. 1890-1910),
auf der Suche nach einer neuen Existenz, Foto: Joods Historisch Museum Am-

auf dem Weg in die Emigration oder auf der  sterdam (Russisches Museum fiir Eth-
nographie, St. Petersburg, vgl. FrRu

5[1998]235).

Flucht vor Pogromen und administrativen
Mafinahmen. Dies galt vor allem fiir die
»Litwaken®, russische Juden, deren Existenz durch Ausschreitungen zerstort
war oder die im Gefolge der verschirften judenfeindlichen Gesetze des Zaren-
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staates nach 1881 aus Gebieten auflerhalb des ,Ansiedlungsrayons® ausge-
wiesen wurden und iiber Litauen — daher der Name — nach Polen kamen. Wie
sehr sich die jiidische Gesellschaft in einer sich immer weiter verschirfenden
Krise befand, zeigte sich daran, daf} selbst die polnischen Ostjuden ablehnend
auf die russischen Ostjuden reagierten.

Die neue ostjiidische ,,Kulturpersonlichkeit‘

Bei der Durchsicht autobiographischer Quellen und anderer Selbstzeugnisse
zeigt sich, daf eine Reihe von Minnern, die sich aus der traditionellen Rolle
gelost und in ein biirgerliches Fortschrittsverstindnis vorgestofien waren,
aufgrund der Pogrome und der offen gezeigten Judenfeindschaft versuchten,
sich auf die Wurzeln des Judentums zuriickzubesinnen, ohne das Erreichte
aufzugeben. Andere, vor allem Frauen, begriifiten den Zionismus als einen
neuen Weg zum Kern des Judentums. Obgleich sich hier auch die Ubernahme
nationalistischen Gedankengutes aus der nichtjiidischen Umwelt nieder-
schlug, war doch das Bestreben unverkennbar, herauszufinden was denn nun
das eigentlich Jiidische sei. Der aktive Einsatz fiir einen Judenstaat in Paldstina
blieb jedoch auf einen verhiltnismafig kleinen, wenngleich hochst tatkrafti-
gen Kreis beschrinkt. Viel mehr Resonanz fand die Idee, sich in dem Land, in
dem man lebte, als autonome Gemeinschaft zu formieren, die Gleichberechti-
gung zu erlangen und gemeinsam eine angemessene Staats- und Gesellschafts-
form aufzubauen. Nationaljiidische Gruppierungen erhielten deshalb beacht-
lichen Zuspruch, ebenso wie jiidisch-autonomistische Gruppierungen in der
Arbeiterbewegung, die iiber den Klassenkampf letztlich eine internationale
Losung der ,Judenfrage® anstrebten. Nicht zufillig fand die Griindungsver-
sammlung des jiidischen Arbeiterbundes im selben Jahr wie der Erste Zioni-
stenkongref§ 1897 statt.

Ein Bewuftsein einer eigenen ostjiidischen ,,Kulturpersonlichkeit hatte sich
entwickelt. Obwohl die messianische Erlosungsidee durchaus lebendig blieb,
wollte man die Erlésung - religios oder weltlich — dort, wo man lebte. Hier ist
die Linie zu den Anfingen im 18. Jahrhundert deutlich zu spiiren: Der Chas-
sidismus hatte die Revolution im Innern des Menschen zum Ziel, in jedem
stecke die Erlosung. Der Frankismus dagegen setzte geradezu zum Dogma,
daf} die Erlosung im Exil stattfinden werde und durch aktives Handeln ange-
strebt werden miisse. Ein neues, spezifisch ostjiidisches Selbstverstindnis
schilte sich schrittweise heraus, ein neues Selbstbewufitsein, das in der Tradi-
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tion stand und sich ihrer bewufit war, das sich aber auch den Widerspriichen
der neuen Zeit stellte, sich also keineswegs als homogen verstand und die hef-
tigen inneren Konflikte nicht iberdeckte.

Je tiefer wir in die ostjiidischen Lebenswelten vordringen, um so mehr Per-
spektiven 6ffnen sich. Eine Geschichte, die nicht historisch verbiirgt ist, mag
die Richtung weisen: ,,,Wie geht’s Thnen?‘ wird der kleine Lehrer Mendel Fafl
gefragt. — ,Nu, wie soll’s mir gehen? antwortet er triibselig. —,Was macht Thre
Frau?‘ — Nu, was soll sie machen?‘ — ,Und Ihre Kinder? Gesund?‘ — ,Wie sol-
len sie nicht gesund sein?‘ - ,Verdienen Sie jetzt wenigstens was?‘ — ,Nu, was
soll ich schon verdienen?‘ — ,Jetzt sagen Sie mir aber eines, Herr Faf}! Warum
antworten die Juden, wenn sie befragt werden, immer wieder mit einer
Frage? — Mendel Fafl denkt nach. Endlich spricht er: ,Nu, warum sollen sie
nicht antworten mit einer Frage?“

Judische Selbstverwaltung im NS-Staat

Zwei Untersuchungen

Lars Rensmann®

Die ,Rolle der jiidischen Fiihrer bei der Zerstorung ihres eigenen Volkes®,
schrieb Hannah Arendt im Jahre 1963 in ihrer Analyse des Jerusalemer Eich-
mann-Prozesses, ,ist fiir Juden zweifellos das dunkelste Kapitel in der ganzen
dunklen Geschichte“.! Arendts Anliegen, mit solch einer heftigen Anklage ge-
geniiber den Judenriten und den Eliten der deutsch-jiidischen Selbstverwal-
tungsorgane zur Zeit des Nationalsozialismus die ,scharfe Trennungslinie
zwischen Verfolgern und Opfern®? des Holocaust einzureifien, erfuhr in jiidi-

* Lars Rensmann ist Lehrbeauftragter fiir den Fachbereich Politische Wissenschaft der Freien
Universitit Berlin und Visiting Scholar am Department of History, University of California,
Berkeley, USA. Der Beitrag beurteilt die Werke von zwei israelischen Autoren:

Esriel Hildesheimer, Jiidische Selbstverwaltung unter dem NS-Regime. Der Existenz-
kampf der Reichsvertretung und Reichsvereinigung der Juden in Deutschland. Mohr Sie-
beck, Ttibingen 1994. 258 Seiten.
Otto Dov Kulka (Hg.), Deutsches Judentum unter dem Nationalsozialismus. Band 1: Do-
kumente zur Geschichte der Reichsvertretung der deutschen Juden 1933-1939. Mohr Sie-
beck, Tiibingen 1997. 616 Seiten.

1) Hannah Arendt, Eichmann in Jerusalem, Ein Bericht von der Banalitit des Bésen, Piper,

Miinchen/Ziirich 1986 (1964), 153.

2) Ebd. 156,
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