wufdt, dafl auch Israel wieder jenes ,weise und kluge Volk“ werde, von dem
die Bibel spricht (vgl. Deut 4,6). Nach dem Ende der Ideologien kann das Volk
der Mirtyrer wieder zum Volk des Wortes, zum Volk der Botschaft, zum Volk
der Ethik, zum , Licht der Vélker” werden (vgl. Jes 49,6).

Als die Errichtung eines internationalen Gerichtshofes fiir Kriegsverbrechen
angekiindigt wurde, hitte sich auch Israel dieser Initiative anschlieBen miis-
sen. Aus innenpolitischen Griinden hat Israel jedoch gegen diese Griindung
gestimmt. Der ,lebendige Odem*® (vgl. Ez 37,14), der visionire Geist der Pro-
pheten, wird iiberschattet von Problemen tiglichen Uberlebens. Gleichwohl
ist ein neuer Geist notwendig. Die Welt erwartet dies von uns. Dann werden
die gottlichen Versprechen wahr, denn sie kénnen nicht annulliert werden
(vgl.1 Sam 15,29).

Unsere Teschuva, gefolgt von der Teschuva der Menschheit, wird Frieden und
Harmonie in Ewigkeit herbeifiihren. Der Messias wird auf dem Riicken eines
Maultiers in die Heilige Stadt einziehen (vgl. Sach 9,9), in das Jerusalem der
Gerechtigkeit, der Treue, der Heiligkeit, der Briiderlichkeit und des Friedens
(vgl. Sach 8,3). Erst dann wird Israel den Willen Gottes erfiillt haben ,und ein
Reich von Priestern und ein heiliges Volk“ sein (Ex 19,6).

Schuldenerla3 2000

Walter Grofs*

Der Rummel um das Jahr 2000 ist hochst suspekt. Aber ein Thema hat Papst
Johannes Paul I1. sinnvoll gewihlt und unerwartet deutlich in das BewufStsein
vieler Menschen geriickt: den Schuldenerla} fiir die ganz armen Volker, denen
durch die mitgeschleppten Zinsverpflichtungen ein Neuanfang dauerhaft ver-
wehrt bleibt.! Biblisches Fundament ist das Jobeljahr, das nach alttestamentli-
chem Gesetz alle 50 Jahre auszurufen ist, obwohl es keinen Schuldenerlafl
vorsicht. Schuldenerlaf bringt hingegen das alle sieben Jahre wiederkehrende
Erlaffjahr (Brachjahr: schemitta; vgl. Dtn 15).

* Prof. Dr. Walter Grof§ ist Professor fiir Altes Testament an der Eberhard-Karls-Universitit
Tiibingen und Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft der deutschsprachigen katholischen
Alttestamentler, Der Beitrag wurde urspriinglich als Predigt konzipiert.

1) Tertio millennio adveniente, Abs. 11-16; vgl. auch ,Erlafljahr 2000“ beim 28. Deutschen
Evangelischen Kirchentag in Stuttgart (FrRu6[1999]308).
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Die alttestamentliche Sozialgesetzgebung

Wihrend die umliegenden Staaten versuchen, Zinswucher zu unterbinden
und den Zins auf 20 bzw. 33 % zu begrenzen, erliflt der Ewige in Israel ein ab-
solutes Zinsverbot: ,Du darfst von deinem Bruder keine Zinsen (,Bifs) neb-
men, weder Zinsen fiir Geld noch Zinsen fiir Getreide noch fiir sonst etwas,
wofiir man Zinsen nimmt. Vom Auslinder darfst du Zinsen nebmen, von dei-
nem Bruder darfst du keine Zinsen nehmen, damit der Herr, dein Gott, dich
segnet in allem, was deine Hinde schaffen, in dem Land, in das du hinein-
ziehst, um es in Besitz zu nehmen“ (Dtn 23,20-21).

Dafl ein Israelit an der Not eines anderen Isracliten auch noch verdient, das
scheint dem Alten Testament unter Umstinden, in denen die Geldwirtschaft
sich erst entwickelt, zutiefst unmoralisch. Wie die hiufige Wiederholung des
Zinsverbotes und andere Indizien zeigen, wurde das Zinsverbot in Israel nicht
zur wirtschaftlichen Regel, aber es enthilt einen grundlegenden Wunsch nach
wirtschaftlicher Solidaritit. Dafl der Fremde nicht eingeschlossen war, wurde
dem Judentum spiter zum Verhdngnis. In Zeiten, in denen die Christen sich
noch soweit an die Bibel hielten, dafl auch sie das Zinsverbot respektierten,
benutzten sie die Juden, die von ihnen (den Fremden) Zins nehmen durften,
als Geldverwalter. Sie brauchten und hafiten die Juden zugleich, schrépften sie
immer wieder in Pogromen und bildeten doch das Klischee vom geldhungri-
gen, geizigen Juden.

Das Verdienen an der Not des Armen lehnt das Alte Testament ab, nicht aber,
dafl der Glaubiger sich durch Pfandnahme vom Schuldner bis zur Zuriickzah-
lung der Schuld absichert. Es lehnt auch die in der gesamten orientalischen
und klassischen Antike iibliche Personalhaftung des Schuldners nicht ab, der-
zufolge dieser, wenn er zum vereinbarten Termin die Schuld nicht zuriickzah-
len kann, auf Zeit in die Schuldknechtschaft verkauft wird. Die drei Gesetz-
biicher im Pentateuch suchen aber auf je verschiedene Weise derartige
Verschuldungsfolgen zu begrenzen.

Die Schuldknechtschaft war ein schreckliches Los. Der in Schuld verstrickte
Biirger verlor seinen Status als freier Mann und wurde nach dem Sklavenge-
setz behandelt. So bestimmt z. B. das Bundesbuch: ,, Wenn einer seinen Skla-
ven oder seine Sklavin mit dem Stock so schligt, dafi er unter seiner Hand
stirbt, dann mufS der Sklave gerdcht werden. Wenn er noch einen oder zwei
Tage am Leben bleibt, dann soll den Titer keine Rache treffen; es geht ja um
sein eigenes Geld“ (Ex 21,20-21). Wenn ein verarmter Mann seine Tochter in
die Schuldknechtschaft verkaufen mufite, war ihr Los noch schlimmer, denn
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sie stand — wie jede Sklavin, wenn auch mit gewissen Kautelen — ihrem Herrn
jederzeit sexuell zur Verfiigung. Das Bundesbuch (Ex 21,1-23,33) erlifit zwei
Regelungen zugunsten der verarmten Mitbiirger:

1) Es begrenzt die Schuldknechtschaft auf sechs Jahre, allerdings nur fiir den
mannlichen Schuldsklaven, und da dieser nach sechs Jahren mittellos wegge-
schickt wird, hat er nur eine kleine Chance, wieder wirtschaftlich auf die
Beine zu kommen: ,Wenn du einen hebriischen Sklaven kaufst, soll er sechs
Jahre Sklave bleiben, im siebten Jahr soll er ohne Entgelt als freier Mann ent-
lassen werden. Ist er allein gekommen, soll er allein gehen. War er verheiratet,
soll seine Fran mitgehen. Hat thm sein Herr eine Fran gegeben und hat sie ihm
Sohne oder Tochter geboren, dann gehoren Fran und Kinder ibrem Herrn,
und er mufs allein gehen* (Ex 21,2-4).

2) Das Bundesbuch verfiigt das Brachjahr im Sieben-Jahr-Rhythmus. Wahr-
scheinlich wurde es von jedem Bauern individuell durchgefiihrt, so dafl nie
alle Acker, Weinberge und Olivenhaine gleichzeitig brach lagen. Den Wild-
wuchs des siebten Jahres durfte der Bauer nicht ernten. Dieser stand den Ar-
men zur Verfiigung, damit sie weder hungern noch betteln noch um des tigli-
chen Brotes willen sich verschulden mufiten.

Der Bauer mufite unterdessen von seinen anderen Ackern oder vom Gehorte-
ten aus dem Vorjahr leben, oder er mufite Nahrungsmittel zukaufen. ,,Sechs
Jahre kannst du in deinem Land sien und die Ernte einbringen; im siebten
sollst du es brach lassen und nicht bestellen. Die Aymen in deinem Volke sollen
davon essen, den Rest migen die Tiere des Feldes fressen. Das gleiche sollst du
mit deinem Weinberg und deinen Olbiumen tun (Ex 23,10-11). Das jiingere
(deuteronomische) Gesetz iibernimmt die Begrenzung der Schuldknecht-
schaft auf sechs Jahre. Es verbessert aber das alte Gesetz, indem es auch die
Schuldsklavinnen einbezieht und indem es bestimmt, daf} der Besitzer den
Schuldsklaven mit Entlohnung entlassen muf}, damit dieser wieder wirt-
schaftlich beginnen kann: ,Wenn dein Bruder, ein Hebrier — oder auch eine
Hebrierin -, sich dir verkauft (verpfindet), soll er dir sechs Jahre als Sklave
dienen. Im siebten Jahr aber sollst du ihn als freien Mann entlassen. Und wenn
du ihn als freien Mann entlifit, sollst du ihn nicht mit leeren Hinden entlassen.
Du sollst ihm von deinen Schafen und Ziegen, von deiner Tenne und von dei-
ner Kelter soviel mitgeben, wie er tragen kann (sc. ihn damit ausstatten) ...
Halte es nicht fiir eine Hirte, wenn du ibn als freien Mann von dir entlassen
mufSt; denn was er in sechs Jabren fiir dich erarbeitet hat, entspricht dem, was
du einem Tagelohner als Lobn hittest zahlen miissen® (Dtn 15,12-14.18).
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Auflerdem —und das ist eine unerhorte Neuerung - verfiigt das deuteronomi-
sche Gesetz ein Erlafijahr, ebenfalls im Sieben-Jahr-Rhythmus: In diesem Jahr
muf} der Gliubiger die Sachpfinder zurtickerstatten, und die Schuldsklaven
werden frei. ,,In jedem siebten Jabr sollst du die Ackerbrache einhalten. Und
so lautet eine Bestimmunyg fiir die Brache (schemitta): Jeder Glaubiger soll den
Teil seines Vermogens, den er einem andern unter Personalbaftung als Darle-
hen gegeben hat, brachliegen lassen. Ev soll gegen den andern, falls dieser sein
Bruder ist, nicht mit Zwang vorgehen; denn er hat die Brache fiir den Herrn
verkiindet. Gegen einen Auslinder darfst du mit Zwang vorgehen. Wenn es
sich aber um deinen Bruder handelt, dann laf$ deinen Vermogensteil brachlie-
gen!“ (Dtn 15,1-3).2 Ob damit auch ein voller Schuldenerlafy verbunden war
oder nur ein Schuldenmoratorium, ist umstritten. Die umliegenden Staaten
kannten Schuldenerlasse und Sklavenbefreiungen aus Anlaf} der Thronbestei-
gung eines Konigs oder in Sondernotfillen durch kénigliches Gesetz. Der ein-
zige derartige Versuch des israelitischen Konigs Zidkija ging allerdings schief.
Nachdem die auflenpolitische Gefahr, die die Sklavenbefreiung (als Zeichen
religioser Umkehr) hatte angezeigt erscheinen lassen, abgeklungen war, ver-
sklavten die Reichen wieder ihre ehemaligen Schuldsklaven. Dies war fiir den
Ewigen Anlaff, das Ende dieses unmoralischen Staates und die Exilierung sei-
ner Bevolkerung zu verhingen (vgl. Jer 34,8-22). Aus diesem Grund vermuten
Exegeten, dafl die grofiziigigere Praxis einer Sklavenbefreiung und Ackerfrei-
gabe, womoglich auch der Schuldenbefreiung alle sieben Jahre, religios be-
griindete Zielvorgabe blieb und nie wirtschaftliche Praxis wurde.

Das Heiligkeitsgesetz

Ganz in den Bereich der religiosen Theorie gehoren die Bestimmungen des
jungsten Gesetzbuches, des priesterlichen Heiligkeitsgesetzes (Lev 17,1-
26,46). Das Heiligkeitsgesetz macht aus der individuellen Brache im je siebten
Jahr ein fiir alle Lindereien und fiir das ganze Volk gemeinsam zu begehendes
Sabbatjahr im siebten Brachjahr. Nun durfen zwar auch die Besitzer vom
Wildwuchs leben, aber insgesamt ist dies — angesichts haufiger Hungersnote —
eine weltfremde Bestimmung. Auch die fromme Erwigung, der Ewige werde
dann eben im sechsten und im achten Jahr besonders reichen Erntesegen
schenken (vgl. Lev 25,20-22), entstammt der religiésen Lyrik.

2) H. G. Kippenberg iibersetzt: Jeder Gliubiger verzichte auf das Pfand in seiner Hand fiir das
Darlehen, das er bei seinem Nichsten ausstehen hat.
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Weiters schreibt das Heiligkeitsgesetz das ,Jobeljaht* vor. Es heifit Jobel
(Widder), weil es mit dem feierlichen Blasen des Widderhorns eroffnet wurde.
Von Jobel wurde dann das lateinische Verb jubilare (jubilieren) gebildet, wes-
wegen man auch hiufig die Bezeichnung Jubeljahr gebraucht. Das Jobeljahr
kommt nach jedem siebten Sabbatjahr, d. h. im fiinfzigsten Jahr. ,,Evklirt die-
ses fiinfzigste Jabr fir beilig, und ruft Freibeit (Schuldenerlafi / dror’) fiir alle
Bewohner des Landes aus! Es gelte euch als Jubeljabr. Jeder von euch soll zu
seinem Grundbesitz zuriickkehren, jeder soll zu seiner Sippe heimkehren
(Lev 25,10).

Danach soll in jedem fiinfzigsten Jahr alles Land, das aus Not verpfindet oder
verkauft werden muflte, ersatzlos an den Eigentiimer zuriickfallen und alle
Schuldsklaven sollen frei werden. Dies ist zwar gegeniiber dem siebten Jahr, in
dem Schuldsklaven nach den dlteren Gesetzen frei werden sollten, ein gewal-
tiger Riickschritt. Aus der Sicht der Familie — nicht des Individuums — war es
dennoch ein Fortschritt, denn als Ausgleich dafiir sollte der Verschuldete
nicht als Sklave, sondern als entlohnter Zwangslohnarbeiter gehalten werden.
Die Kinder, die er wihrend dieses Abhingigkeitsverhiltnisses zeugte, galten
als Freie, nicht als Sklaven. Im Jobeljahr gibt es aber keinen Schuldenerlaf3. Als
echte Sklaven durfte ein Israelit nur noch Auslinder halten. Diese Sklavenhal-
tungserlaubnis diente bis zur modernen Versklavung der Schwarzafrikaner in
Amerika immer wieder als biblische Begriindung der Sklaverei.

Theologische Bedeutung heute

Im Judentum haben diese Gesetze zu einem System geschwisterlicher Solida-
ritit mit den Verarmten im eigenen Volk gefiihrt. Bis ins Mittelalter haben sie
auch die christliche Wirtschaft, vor allem der Kloster, stark beeinflufit, und die
Bettelorden haben sich immer wieder darauf berufen. Die umliegenden altori-
entalischen Staaten erlieflen schon in alttestamentlicher Zeit gesetzliche Maf3-
nahmen gegen das Uberhandnehmen von Verschuldung und Schuldknecht-
schaft und gegen eine zu grofle Konzentration von Landbesitz in den Hinden
weniger. Dort waren es Rechtsakte der Konige. Im Alten Testament dagegen
werden diese Gesetze nicht vom Konig erlassen. Sie gelten als Wort des Ewi-
gen und haben entsprechendes Gewicht. Die wirtschaftlichen Hilfsmafinah-
men reichen auch weiter und erfolgen regelmifliger als in der Umwelt. Be-

3) Dror ist im Hebriischen ein neuassyrisches Fremdwort (akkadisch: andurarum, neuassy-
risch: duraru) und bezeichnet in mesopotamischen Akten Schuldenerlaf}, Sklavenfreilassung
und Aufhebung von Dienstpflichten.
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deutsam ist aber vor allem die Motivation. Hinter den Gesetzen steht nicht
das Interesse des Konigs an zahlungsfihigen Untertanen und an einer Schicht
von Untergebenen, die ein Gegengewicht gegen zu michtigen Adel bilden
konnten. Es steht auch nicht die althergebrachte Solidaritit der Kernfamilie,
der Sippe oder des Stammes dahinter; diese wird als selbstverstindlich funk-
tionierend einfach vorausgesetzt.

Israel ist das einzige Volk des alten Orients, das den Begriff des Volkes ausge-
bildet und das Volk als handelndes sowie leidendes Subjekt dargestellt hat. Die
Gesetze zeigen, wie auf Grund theologischer Vorgaben die aus familiirem
Rahmen stammende wirtschaftliche Solidaritit auf das ganze Volk im Sinn
grundlegender Gleichberechtigungsforderungen beziiglich materieller Basis
und beziiglich personlicher Freiheit ausgedehnt wird. Das deuteronomische
Gesetz spricht daher immer vom ,,Bruder” (Volksgenossen), wobei Volk und
Verehrer des Ewigen, also weltliche und religiése Gemeinschaft, noch iden-
tisch gedacht wurden. Dafl Familienmitglieder solidarisch fiireinander einste-
hen, daf} ein Familienmitglied sich nicht an der Not eines anderen bereichert,
gilt als selbstverstandlich. Das Besondere ist, dafl dieser enge Kreis der fami-
lidren Solidargemeinschaft aus religidsen Griinden aufgesprengt wird, weil sie
alle des Ewigen Volk sind, weil der Ewige sie alle aus Agypten befreit hat. Die
Solidaritit wird ausgeweitet und auf das ganze Volk iibertragen. Es herrschen
nicht die Gesetze des Marktes, sondern der Gleichheit und der briiderlichen,
gewinnlosen Hilfestellung.

Wir kénnen heute nicht die konkreten Wirtschaftsregeln fundamentalistisch
tibernehmen. Aber der Appell, auch in der Wirtschaft nicht die Solidaritit zu
vergessen, nicht das Geld Gott sein zu lassen, bleibt in aller Intensitit erhalten.
Nicht innerliche Anmutungen sind gefordert, sondern reale Konsequenzen.
Wie damals Israel aus religiosen Griinden aufferhalb der Familie jedem Volks-
genossen Solidaritit zukommen lief — vieles davon ist in unseren Sozialgeset-
zen in einem fiir das alte Israel noch undenkbaren Ausmafl Wirklichkeit
geworden —, so miissen wir heute die Solidarititsgrenze auf die Solidaritits-
gemeinschaft der Volker dieser Welt hin ausdehnen. Die alttestamentlichen
Gesetze zeigen, daf§ bei solchen Regelungen vom Reicheren (vom Gliubiger)
gefordert wird, auf Realisierung von Rechtsanspriichen und Geldvermeh-
rungsmoglichkeiten zu verzichten. Somit ist die christliche Forderung nach
Schuldenerlaf fiir die armsten Vélker tatsichlich eine religiés motivierte und
begriindete Forderung. Nicht fundamentalistisches Nachahmen von Geset-
zen, die teilweise utopisch waren und blieben, ist angesagt, sondern: daff wir
uns vom Alten Testament und vom Vorbild Israels anspornen lassen, nach
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heutigem Erkenntnisstand und fiir heutige Verhiltnisse geeignete Losungen
zu finden, die nicht von der Gewinnmaximierung, sondern von der Solidaritit
als Leitlinie ausgehen. Theologen werden nicht zu Wirtschaftsfachleuten, aber
Theologen und Christen sollten die notwendige mitmenschliche Motivation
in den wirtschaftlichen Diskurs einbringen. Von Familiensolidaritat und von
der inzwischen weitgehend selbstverstindlich gewordenen Solidaritit im ei-
genen Volk gilt das Wort Jesu: ,,Und wenn ihr nur denen Gutes tut, die ench
Gutes tun, welchen Dank erwartet ibr dafiir? Das tun auch die Siinder. Und
wenn ihr nur denen etwas leibt, von denen ihr es zuriickzubekommen hofft,
welchen Dank erwartet ihr dafiir? Auch die Siinder leiben Sindern in der
Hoffnung, alles zuriickzubekommen® (Lk 6,33-34). Von der aus religiésen
Griinden notwendigen Solidaritit zwischen den Volkern aber gilt: ,Die Ar-
men werden niemals ganz aus deinem Land verschwinden. Darum mache ich
dir zur Pflicht: Du sollst deinem notleidenden und armen Bruder, der in dei-
nem Land lebt, deine Hand offnen” (Dtn 15,11).

Auf dem Weg zu neuen Selbstverstandnissen
Juden in Polen wahrend des 19. Jahrhunderts

Heiko Haumann*®

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts residierte auf einem Hiigel Lublins Jakob
Isaak, genannt ,der Seher von Lublin“. Er war ein Zaddik der Chassidim, ein
»Gerechter® in der Bewegung der Frommen, die sich seit etwa 1730 im dama-
ligen Konigreich Polen ausgebildet hatte. Als er von den Feldziigen Napo-
leons gegen Preuflen, dann gegen Ruflland horte, gelangte er zu der festen
Uberzeugung, jener sei der von Ezechiel (Kap. 38-39) prophezeite Gog, der

* Heiko Haumann, geb. 1945, ist seit 1991 Professor fiir Osteuropdische und Neuere Allge-
meine Geschichte an der Universitit Basel. Hauptarbeitsgebiete (mit zahlreichen Veroffentli-
chungen): Gesellschaftsgeschichte Rufilands und der Sowjetunion 18.-20. Jh.; Geschichte der
Juden in Osteuropa; Vergleichende Regionalgeschichte der Industrialisierungsperiode (dabei
vor allem der Stadt-Land-Beziehungen); Regionalgeschichte des Oberrheingebietes (dabei
vor allem Geschichte der Juden). Bei dem vorliegenden Beitrag handelt es sich um eine stark
gekiirzte Fassung des Vortrages, den Heiko Haumann am 16. Mirz 1999 zur Eréffnung der
Woche der Briiderlichkeit in Freiburg/Br. hielt (vgl. FrRu 6[1999]225).
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