Israel, das Volk, das seinen Glauben auf die Verheiflung Gottes an Abraham
griindet: ,Du wirst Stammvater einer Menge von Volkern® (Gen 17,4; vgl.
Rom 4,17), verweist vor der Welt auf Jerusalem als symbolischen Ort des es-
chatologischen Pilgerwegs der Volker, vereint im Lob des Hochsten.

Mein Wunsch ist, dafl am Anbruch des dritten Jahrtausends der aufrichtige
Dialog zwischen Christen und Juden beitragen mége, eine neue, auf den ei-
nen, heiligen und barmherzigen Gott gegriindete Zivilisation zu schaffen im
Dienst einer in der Liebe versohnten Menschheit.

(Aus: L'Osservatore Romano, 7. Mai 1999, 2; Orig. ital. in O. R., 29. April 1999)

Antisemitismus, Schoa und Kirche

Studie eines theologischen Arbeitskreises*

Einleitung

Das hebriische Wort ,,Schoa“ bedeutet Katastrophe, Unheil, Vernichtung. Es
bezeichnet heute die Verfolgung und Ermordung der europiischen Juden un-
ter dem Nationalsozialismus. Frauen und Minner, Greise, Jugendliche, Kin-
der und Siauglinge wurden auf eine bis dahin nicht gekannte Art erniedrigt, ge-
schunden, gequalt und ihrer menschlichen Wiirde beraubt. Diejenigen, die die
Qualen des Transports und der Vernichtungslager tiberlebten, fanden in den
Gaskammern ein schreckliches Ende. Nur eine geringe Zahl iiberlebte — fiir
ithr Leben schwer gezeichnet. Dies alles geschah nur aus dem einen Grund,
weil sie Juden waren.

Das prizedenzlose Verbrechen wirft viele Fragen auf. Historiker und Sozio-
logen, Politologen und Psychologen untersuchen, wie es dazu kommen
konnte und wie es im einzelnen verlief. Ein Ende der wissenschaftlichen
Bemiihungen ist heute noch nicht abzusehen. Letztlich lafit sich aber ein sol-
ches Ereignis nicht nach den iiblichen Mafistiben der Geschichtswissenschaft
in den Gang der Geschichte einordnen. Es verlangt zuerst und zutiefst eine
moralische Erinnerung, die auf die Stimme der Opfer hort und sich ihr aus-
setzt.

* Prof. Dr. Willehad P. Eckert OP, Diisseldorf, Akademiedirektor Hans Herman Henrix, Aa-
chen, Abt Dr. Laurentius Klein OSB, Trier/Jerusalem, Prof. Dr. Dr. Karlheinz Miiller, Wiirz-
burg, Oberstudiendirektor a. D. Werner Trutwin, Bonn, Pfr. Dr. Michael Ulrich, Dresden,
Prof. Dr. Herbert Vorgrimler, Miinster, Prof. Dr. Erich Zenger, Miinster.
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Die Erinnerung an die Schoa entspricht der biblischen Weisung: ,,Gedenke!
(vgl. Dtn 25,17 u. a.). Sie gedenkt der Opfer und mahnt die Lebenden. Die Er-
innerung an die Schoa darf nicht ausgeloscht werden. Sie deckt Versagen auf
und fithrt zur Umkehr. Sie weckt die Bereitschaft zur Verantwortung und
kann zur Quelle des Handelns werden. Aus der Kraft der Erinnerung miissen
sich die Christen fragen, welche Mitverantwortung und Schuld die Kirche an
der Jahrhunderte alten Judenfeindschaft hat, die schliefflich zur Schoa fiihrte.
Das gilt vor allem fiir die Christen in Deutschland, von wo aus die millionen-
fache Totung geplant und ins Werk gesetzt wurde.

I. Der Weg zur Schoa und die Geschichte der Kirche'

A. Ursachen der Feindschaft zwischen Kirche und Judentum

1. Die Kirche ist aus dem Judentum hervorgegangen und mit dem Judentum
unauflosbar verbunden. Nach den Worten des Apostels Paulus kénnen sich
Juden und Christen als verschiedene Zweige betrachten, die auf demselben
Olbaum gewachsen sind (Rém 11,13-24). Die gemeinsamen Grundlagen ha-
ben nicht verhindert, dafl es schon in den Anfingen der Kirche zu heftigen
Auseinandersetzungen zwischen Juden und Christen gekommen ist.
Zunachst war der Konflikt zwischen Juden und den Anhingern Jesu ein in-
nerjidischer Streit. Er entziindete sich an den Fragen, wie man die Tora aus-
zulegen habe, ob Jesus von Nazaret der von den Propheten angekiindigte
Messias sei, ob mit seiner Auferstehung die Endzeit angefangen habe und ob
der Glaube an Jesus den Menschen vor Gott rechtfertige. Die jidischen An-
hinger Jesu waren davon tiberzeugt und erhofften vom Glauben an ihn das
Heil. Die jiidische Mehrheit teilte diesen Glauben nicht, weil sie nicht zu er-
kennen vermochte, dafl mit Jesus die biblischen Verheiflungen einer heilen
und gerechten Welt in Erfiilllung gegangen wiaren. Als die Anhinger Jesu nach
seinem Tod und seiner Auferweckung das Evangelium nicht mehr nur Juden,
sondern auch Nichtjuden (,Heiden®) verkiindeten, wurde aus dem zunichst
innerjiidischen Konflikt ein solcher zwischen Juden und Christen aus den
Volkern, zwischen Synagoge und Kirche.

1) Es wird nicht der Versuch unternommen, die Geschichte der Judenfeindschaft in der Kirche
vollstindig nachzuzeichnen. Auch strebt die Darstellung, die auf die Angabe von Belegen
verzichtet, keine niichtern-emotionslose Analyse aus der Sicht der Geschichtswissenschaft
an. Vielmehr stellt sie sich Anteil nehmend und beteiligt der geschichtlichen Wirklichkeit.
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2. Wihrend dieser Friihzeit entstanden die Schriften des Neuen Testaments.
Sie spiegeln an vielen Stellen die Heftigkeit der damaligen Auseinanderset-
zungen zwischen Juden und Christen wider. Man kann diese Polemik aus der
Enttiuschung der Anhinger Jesu erkliren, daff so viele Juden den Glauben an
Jesus nicht annahmen, aber wohl auch als Reaktionen auf Bedringnisse und
Aggressionen von jiidischer Seite. Von weitreichender und tragischer Bedeu-
tung war die Tendenz der neutestamentlichen Schriftsteller, die Juden fiir den
Tod Jesu verantwortlich zu machen, wihrend die Beteiligung des romischen
Statthalters Pontius Pilatus an der Verurteilung Jesu in den spiteren Evange-
lien minimiert wurde. Die Schuld der Juden wurde mit folgender Stelle aus der
Passionsschilderung begriindet: ,,Da rief das ganze Volk: ,Sein Blut komme
““ (Mt 27,25). Dieser von der Verurteilung Jesu
her gesehen unzutreffende Ruf wurde zum Anlaf§ fiir Abgrenzung und Feind-

iiber uns und unsere Kinder

schaft und diente einem jahrhundertelangen christlichen Antijudaismus zur
Begrindung. Im spiten zweiten Jahrhundert kam es beit Melito von Sardes zu
der theologisch unhaltbaren Anschuldigung, die Juden seien Gottesméorder.
Bis in unsere Gegenwart wurde diese Beschuldigung in Theologie und Pre-
digt, in Katechese und Brauchtum wiederholt. Sie hat unermefllichen Schaden
angerichtet. Zahlreiche Judenverfolgungen wurden mit ihr gerechtfertigt.

3. Neben dem Vorwurf der Verstocktheit, den die Christen den Juden mach-
ten, vermeinten die Christen im Neuen Testament Gottes Liebe und Verge-
bung zu erfahren, dies vor allem als Freiheit vom Gesetz (Tora).

4. In der Verkiindigung setzte sich die Auffassung durch, die Kirche sei das
neue und wahre Israel, wihrend das judische Volk seine heilsgeschichtliche
Bedeutung verloren und an die Kirche abgetreten habe.

B. Stationen der Geschichte der Judenfeindschaft im christlichen Abendland

5. Die religios begriindete Judenfeindschaft fiihrte seit dem 2. Jahrhundert zu
einer Fiille von antijiidischen Traktaten. Diese erneuerten bis zum Ende des
Mittelalters die antijiidischen Stereotypen und entwickelten sie weiter.

6. Nach dem endgiiltigen Verbot aller heidnischen und hiretischen Kulte
durch Kaiser Theodosius I. Ende des 4. Jahrhunderts regten sich in der Kirche
Tendenzen, auch das Judentum durch Synagogenzerstérungen und Zwangs-
bekehrungsaktionen zu unterdriicken. Die christlichen Kaiser hielten zwar an
der Duldung des Judentums als ,,zugelassener Religion® fest. Sie begrenzten
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jedoch zugleich den Juden ihre Rechte als Reichsbiirger; ihnen wurde z. B.
verboten, Amter zu bekleiden oder neue Synagogen zu bauen.

7. Neben einer Richtung in der Theologie, welche die Duldung der Juden
letztlich immer wieder auf die Erwartung ihrer dereinstigen Rettung im Sinne
der Bekehrung zum Evangelium stiitzte (Augustinus und Rom 11,25 £.), ent-
wickelte sich auch die Verwerfungstheologie fort; auch sie glaubte, sich auf
biblische Uberlieferungen berufen zu kénnen. Das Nebeneinander beider
Richtungen trat hiufig in den gleichen Personen zutage. Es bestimmte die
schwankende Haltung kirchlicher Autorititen {iber die Jahrhunderte und er-
klirt die hiufig widerspriichlichen Aussagen und Verhaltensweisen. Die Pip-
ste und die mittelalterlichen Kaiser hielten im Prinzip stets an der kirchlich-
kanonischen und romisch-rechtlichen Tradition fest. Demgegeniiber haben
Kénige, Fiirsten und Adel wie auch Pfarrklerus, Monche und das Kirchen-
volk in Krisensituationen sich immer wieder an den Juden vergriffen.

8. In Krisenzeiten, bei Hungersnoten, Krieg, Seuchen sowie sozialen Span-
nungen wandte sich das Bediirfnis, Stindenbocke zu suchen, oft genug gegen
das schwichste Glied der Gesellschaft, die jiidische Minderheit. Volkstiimli-
che Prediger wiegelten das einfache Volk zu Judenverfolgungen und -tétun-
gen auf. Es gab in der Regel auch Stimmen, die sich fiir die Juden einsetzten.
Aber die weltlichen und geistlichen Obrigkeiten haben oft nicht vermocht
oder sich nicht bemiiht, gegen die aufgestachelte Volkswut vorzugehen und
wirksamen Schutz zu bieten.

9. Ebenso wie in der Theologie war das negative Judenbild auch in der Volks-
frommigkeit verankert. So konnten Judenverfolgungen, ja -massaker, als gott-
gefillige, von Gott gewollte Tat ausgegeben werden. Wihrend des ersten
Kreuzzugs stachelten Prediger die Scharen auf, die dem eigentlichen Kreuz-
fahrerheer vorauszogen, an ,Gottes Feinden® das Blut Christi zu richen (vgl.
Mt 23,35 £.). Obwohl die Bischéfe in der Regel die Juden zu schiitzen ver-
suchten und christliche Biirger an mehreren Orten fiir sie eintraten, wurden
im Jahr 1096 Tausende Minner und Frauen, Greise und Kinder von den Hor-
den getotet. Viele Juden gaben sich in aussichtsloser Situation selbst den Tod.

10. Anschuldigungen, dafl im Talmud und in anderer jiidischer Literatur
Christus und die Jungfrau Maria beleidigt wurden, fithrten 1242 in Paris, wie
spater anderswo, zur Verurteilung und Verbrennung des Talmuds. Da die er-
hoffte Bekehrung der Juden ausblieb, stieg die Neigung, sich ihrer ganz zu
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entledigen. Schon 1290 wurden die Juden aus England und Apulien, bis 1395
in mehreren Wellen aus Frankreich vertrieben. Besonders traumatisch wirkte
sich die Vertreibung der Judenheit aus Spanien aus. Das Dekret Ferdinands I1.
von Aragon und Isabellas I. von Kastilien vom 31. Mirz 1492 beendete ein
kulturell reiches Zusammenleben von Christen und Juden. Den Christen
wurde untersagt, die vertriebenen Juden aufzunehmen. So mufiten Zehntau-
sende ihre angestammte spanische Heimat verlassen.

11. In der Neuzeit trat keine entscheidende Besserung im Verhiltnis zu den
Juden ein. Auch die Kirchen der Reformation iibernahmen die traditionelle
judenfeindliche Einstellung und fiihrten sie weiter fort. Die Juden waren get-
toisiert und hatten nirgends die gleichen Rechte wie die nichtjiidischen Biir-
ger.

Im Westen Europas gab es, im Unterschied zu Osteuropa, mit dem Aufkom-
men der Aufklirung eine Bemithung um die Verbesserung der Rechtsstellung
der Juden. Zunehmend wurden den Juden die biirgerlichen Rechte zugespro-
chen. Sie nahmen verstirkt am allgemeinen Wirtschaftsleben teil. Das aber
setzte die Juden zugleich unmittelbarer den judenfeindlichen Stimmungen
und Aktionen aus, die durch wirtschaftliche Krisen des 19. Jahrhunderts aus-
gelost wurden. Das religiose Vorurteil trat zuriick, blieb aber abrufbar. Oko-
nomische und soziale Griinde der Feindseligkeit gegen die Juden Europas
wurden bestimmender.

C. Der Weg in die Schoa

12.1m 19. Jahrhundert kam eine neue Form der Judenfeindschaft mit der bis-
lang unbekannten Behauptung auf, die Juden gehérten einer minderwertigen
Rasse an. Die ideologisch aufgeladene Rassenlehre verband sich mit 6kono-
mischen, politischen und kulturellen Anschuldigungen gegen die Juden. Die-
ser auf8erkirchliche neuzeitliche Antisemitismus wurde zum Anlafl bésartiger
Diskriminierung und Verfolgung. Er war freilich so erfolgreich, weil er die ju-
denfeindliche Einstellung der Christen fiir seine Zwecke einkalkulierte und
zu nutzen wuflte.

13. Eine furchtbare Mischung rassistischer, sozialer, wirtschaftlicher, politi-
scher und religioser Judenfeindschaft war die Voraussetzung fiir die schlimm-
ste Judenverfolgung aller Zeiten. Der rassistische Antisemitismus wurde zum
Programm des Nationalsozialismus. Hitler selbst hatte diesen Antisemitis-
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mus schon vor seinem politischen Aufstieg offen und aggressiv vertreten, Als
er 1933 Reichskanzler wurde, begann fiir die Juden in Deutschland eine Zeit
des Schreckens. Viele von ihnen verloren ihre Stellung. Jiidische Geschifte
wurden boykottiert, Biicher judischer Autoren 6ffentlich verbrannt. Ehen
zwischen ,,Ariern“ und Juden wurden durch die Niirnberger Gesetze 1935
verboten. Allmihlich verloren die Juden alle Rechte. Seit 1938 mufiten sie die
Zwangsnamen ,Israel“ oder ,Sarah® tragen. In der Pogromnacht vom 9. auf
den 10. November 1938 wurden im ganzen Deutschen Reich die Synagogen
angeziindet und verwiistet. Geschifte und Wohnungen wurden gepliindert.
Rund dreiffigtausend Juden wurden in Konzentrationslager gesperrt, etwa
hundert ermordet.

Auf der Wannseekonferenz vom 20. Januar 1942 in Berlin erérterten fithrende
Nationalsozialisten und Ministerialbeamte die Durchfiihrung und Koordina-
tion der ,Endlésung der Judenfrage, d. h. der systematischen und vélligen
Vernichtung des europiischen Judentums. Die Konferenz sah planerisch die
unvorstellbare Katastrophe vor, die wir mit den Juden ,,Schoa“ nennen. Alle
wichtigen Entscheidungen, Mafinahmen und Handlungen dieser Verfolgung
und Vernichtung gingen von Deutschland aus. In ihr verloren etwa sechs Mil-
lionen jiidische Minner, Frauen und Kinder ihr Leben. Jene, die iiberleben
konnten, wurden in ihrer Menschenwiirde unheilbar verwundet.

14. Die Nationalsozialisten haben auch vielen anderen Gruppen und Vélkern
in Europa, u. a. den Sinti und Roma, unermefiliches Leid angetan.

15. In den Jahren der Schoa ist die Kirche nicht so fiir die Juden eingetreten,
wie es der christliche Glaube gefordert hitte. Dabei konnte keinem Christen
unklar sein, dafl der Antisemitismus sittlich nicht erlaubt und christlich nicht
vertretbar ist. Die Pipste Pius XI. und Pius XII. und die Bischéfe hatten sich
offentlich vom totalitiren Nationalsozialismus distanziert und erklirt, der
Rassismus sei mit den Grundlagen des christlichen Glaubens unvereinbar.?
Aber zum Novemberpogrom 1938 gab es keinen offiziellen Protest seitens
der deutschen Bischofe. Auch wihrend der Schoa erfolgte keine unmifiver-

standliche, 6ffentliche und deutliche Verurteilung dieses Massenmordes am
judischen Volk.

2) Pius XI., Enzyklika Mir brennender Sorge (14. Mirz 1937): AAS 29 (1937), 145-167; HL.
Kongregation fiir Seminare und Universititen, Brief an alle Rektoren und Dekane (13. April
1938): La Documentation Catholique 39 (1938), 579-580; Pius XIL, Enzyklika Summi Pon-
tificatus (28. Oktober 1939): AAS 31 (1939), 481-509; Rundfunkbotschaft zu Weibnachten
(24. Dezember 1942): AAS 35 (1943), 9-24.
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Pius XII. wie auch einzelne Christen haben sich fiir die Juden eingesetzt, so
daf eine groflere Zahl gerettet werden konnte. Aber insgesamt waren die Hil-
fen der Christen und die Proteste des kirchlichen Amtes zu schwach. Eine
Rolle spielte damals freilich die nicht unberechtigte Sorge, bei einem 6ffentli-
chen Eintreten fiir die Juden werde die Grausamkeit der Nationalsozialisten
gegen das jiidische Volk noch schlimmer. Man fiirchtete auch Repressalien ge-
gen die Kirche. In dieser Situation wirkte sich aber nicht zuletzt auch die lange
Vorgeschichte christlicher Judenfeindschaft aus. Die vielen Vorurteile ge-
geniiber den Juden, die in Predigt und Unterricht verbreitet worden waren,
lieBen es kaum zu, daf} ein Solidarititsgefiihl mit der verfolgten jiidischen
Minderheit autkam.

II. Die Frage nach Mitverantwortung und Schuld der Kirche
an der Schoa

16. Die Vergegenwirtigung der Geschichte zwischen der Kirche und dem jii-
dischen Volk macht deutlich, ,wie negativ die Bilanz der Bezichungen zwi-
schen Juden und Christen wihrend zwei Jahrtausenden gewesen ist.“> Es
geniigt aber nicht, lediglich die Tatsache der geschichtlichen Belastung festzu-
stellen. Dartiber hinaus miissen die Christen und die Kirche ,ihrerseits ihren
Anteil von Verantwortlichkeit dafiir anerkennen®.* Die Kirche hat im Wissen,
daf sie ,,der Reinigung bediirftig” ist und deshalb ,,den Weg der Bufie und Er-
neuerung® gehen mufy®, inzwischen erste Schritte in dieser Hinsicht getan.

A. Die Verurteilung des Antisemitismus durch die Kirche

17. Die Konzilserklarung ,Nostra aetate®, Artikel 4 (1965) veranderte die Be-
ziehung zwischen der katholischen Kirche und dem jiidischen Volk entschei-
dend. ,Im Bewufitsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, be-

3) Vatikanische Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum, Hinweise fiir eine
richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der katho-
lischen Kirche (24. Juni 1985), Nr. 25: R. Rendtorff/H. H. Henrix (Hg.), Die Kirchen und das
Judentum. Dokumente von 1945 bis 1985, Paderborn/Miinchen 1988, 92-103,102.

4) Vatikanische Kommission fiir die religiosen Bezichungen zum Judentum, Richtlinien und
Hinweise fiir die Durchfiibrung der Konzilserklirung , Nostra aetate®, Artikel 4 (1. Dezem-
ber 1974),: AAS 67(1975), 73-79, 74 f.

5) II. Vatikanisches Konzil. Dogmatische Konstitution Lumen Gentium, Nr. 8.
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klagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen ver-
wirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der religiosen Liebe
des Evangeliums alle Haflausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des
Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit von irgend jemanden gegen die
Juden gerichtet haben.“® Die Zuriickweisung des Antisemitismus durch das
Konzil ist in vielen nachfolgenden Auferungen des Apostolischen Stuhls,
zahlreicher Bischofe und Bischofskonferenzen bestitigt und prazisiert wor-
den.

18. Die Vatikanische Kommission fur die religiosen Beziehungen mit den Ju-
den hat in ihren Richtlinien und Hinweisen der christlichen Praxis die Wege
gewiesen.” Der Antisemitismus ist demnach, wie jede andere Form des Rassis-
mus, ,eine Stinde gegen Gott und die Menschheit“.* Im Grundlagenvertrag
mit dem Staat Israel vom 30. Dezember 1993 wiederholt der Apostolische
Stuhl ,seine Verurteilung von Haf, Verfolgung und jeder anderen Erschei-
nungsform des Antisemitismus, gerichtet gegen das jiidische Volk oder ein-

&« g

zelne Juden tberall, zu jeder Zeit und durch jede Person®.

B. Die Frage der Mitverantwortung der Kirche an der Schoa

19. Die klare und vielfach wiederholte Verurteilung des Antisemitismus durch
die heutige Kirche enthebt niemand der Priifung, ob auf der Kirche eine
Mitverantwortung an der Schoa lastet. Schuf die Kirche nicht ein Klima, das
dem jiidischen Volk und dem Judentum gegentiber gleichgiiltig bis feindlich
gesonnen war und den Boden fiir die nationalsozialistische Judenverfolgung
und -vernichtung in unserem Jahrhundert bereitete?

20. Papst Johannes Paul II. sprach davon, daf das Unrecht, welches in der Ge-
schichte zwischen Christen und Juden jahrhundertelang den Juden in Europa
zugefligt wurde, ,recht oft in die Denk- und Sittenstrukturen hineingeschrie-
ben wurde®,” d. h. in die theologische, liturgische, katechetische und kiinstle-

6) II. Vatikanisches Konzil, Erklarung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-christli-
chen Religionen Nostra aetate, Nr. 4.

7) Vgl. Richtlinien und Hinweise (1. Dezember 1974): AAS 67 (1975), 73 .

8) Johannes Paul II., Ansprache an Verantwortliche des British Council for Christians and
Jews (16. November 1990): Insegnamenti X111, 2 (1990), 1202 {.

9) Grundlagenvertrag zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Staat Israel vom 30. Dezember
1993, Artikel 2.2.

10) Ansprache an die judische Gemeinschaft Polens (9. Juni 1991), Nr. 3: Insegnamenti XIV, 1

(1991), 1618.
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rische Tradition der Kirche haben im Lauf einer langen Geschichte antijiidi-
sche Motive, vorurteilshafte Denkweisen und auch ungerechtfertigte Anlkla-
gen gegen die Juden Eingang gefunden.

21. Die antijidischen Denk- und Sittenstrukturen waren ein Element auf dem
Weg zur Schoa. Allerdings wire es ,ungerecht und unwahr, dieses unsigliche
Verbrechen dem Christentum anzulasten“". Die Christenheit hat nicht die
Schoa verursacht und nicht ins Werk gesetzt. Aber jene Menschen, die dies er-
sannen und vollfihrten, waren meist getauft und hatten eine christliche Erzie-
hung erfahren; sie haben mit ihrem Denken und Handeln das Evangelium ver-
leugnet und mit Fiiflen getreten. Ihr Tun wirft daher die schwerwiegende
Frage auf, warum die Kirche und ihre Gliubigen es nicht vermochten, die Ti-
ter von ihren verbrecherischen Wegen abzuhalten.

C. Kirchliches Schuldbekenntnis

22. Zum 50. Jahrestag der Befreiung von Auschwitz am 27. Januar 1995 stell-
ten die deutschen Bischofe fest: Eine antijiidische Einstellung auch im kirchli-
chen Bereich ,hat mit dazu gefiihrt, daff Christen in den Jahren des Dritten
Reiches nicht den gebotenen Widerstand gegen den rassistischen Antisemitis-
mus geleistet haben. Es hat unter Katholiken vielfach Versagen und Schuld ge-
geben. Nicht wenige haben sich von der Ideologie des Nationalsozialismus
einnehmen lassen und sind bei den Verbrechen gegen jiidisches Eigentum und
Leben gleichgiiltig geblieben. Andere haben den Verbrechen Vorschub gelei-
stet oder sind sogar selber Verbrecher geworden. Unbekannt ist die Zahl de-
rer, die beim Verschwinden ihrer jiidischen Nachbarn entsetzt waren und
doch nicht die Kraft zum sichtbaren Protest fanden. Jene, die bis zum Einsatz
ihres Lebens halfen, blieben oft allein. Es bedriickt uns heute schwer, daf} es
nur zu Einzelinitiativen fiir verfolgte Juden gekommen ist und daf} es selbst
bei den Pogromen vom November 1938 keinen 6ffentlichen und ausdriickli-
chen Protest gegeben hat. ... Der Riickblick auf die Geschehnisse vom
November 1938 und die zwolfjihrige Gewaltherrschaft der Nationalsoziali-
sten vergegenwirtigt die schwere Last der Geschichte. Er erinnert daran, ,daf§
die Kirche, die wir als heilig bekennen und als Geheimnis verehren, auch eine
stindige und der Umkehr bediirftige Kirche ist (Wort der deutschsprachigen
Bischofe aus Anlaf} des 50. Jahrestages der Novemberpogrome 1938).

11) Johannes Paul II., Ansprache an die Reprisentanten der jiidischen Gemeinschaft Oster-
reichs (24. Juni 1988): Insegnamenti X1, 2 (1988), 2124-2129, 2126.
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23. Das Wort der deutschen Bischofe bekennt Versagen und Schuld der Kirche
in Deutschland. Die Perspektive der Gewissenserforschung der Kirche als
ganzer wie auch der Kirche in den von Nazideutschland besetzten und mit
ihm im Krieg stehenden Lindern ist eine andere. Dort kann man z. B. auf 6f-
fentlichen bischoflichen Protest nach den Novemberpogromen 1938 hinwei-
sen. Oder es ist wie in Polen an die Zerschlagung der Hierarchie nach der Ok-
kupation des Landes zu erinnern. Auch kennt die Vergegenwirtigung der
Hilfe von christlichen Mannern und Frauen oder der Reprisentanten der
Ortskirchen bzw. des Apostolischen Stuhls fiir die jidischen Opfer viele Na-
men und vorbildliche Aktionen. Und doch ist vielfiltiger Anlaf der Gewis-
senserforschung fiir die Kirche als ganze gegeben.

24. Fiir eine jahrhundertelange Verkiindigung und Theologie war die Fort-
dauer des Judentums als Lebens- und Glaubensweg im Heilsplan Gottes nicht
vorgesehen. Sie war ihr ein Ritsel. Das Dasein der Juden als Juden schien ihr
anormal. Was im christlichen Denken iiberholt schien, fand in Situationen der
Gefahr nicht die gebiihrende Aufmerksamkeit. Theologie und Verkiindigung
hatten die Gewissen eingeschlifert und die Fahigkeit zu Solidaritit und Wi-
derstand geschwicht, als in Deutschland und Europa der nationalsozialisti-
sche Antisemitismus mit seiner Brutalitit und kriminellen Energie auftauchte.
So kam es zur vielfiltigen Schuld unter Christen und in der Kirche: zur
Schuld, das Gute nicht getan zu haben, wie zur Schuld der bésen Tat, zur
Schuld des Schweigens und des Verdringens; zur Schuld der Leugnung und
der unterlassenen Hilfeleistung wie zur Schuld des Fehlens dort, wo Protest,
Hilfe und Schutz notwendig und méglich war.

I11. Die Aufgaben der Kirche aus der Erinnerung an die Schoa

A. Die biblischen Aussagen im Licht der historischen Fakten

25. Eine Erneuerung des Verhiltnisses von Juden und Christen im Schatten
der Schoa setzt voraus, dafl die Kirche sensibler mit ihren Heiligen Schriften
umgeht. Fiir das Urchristentum gab es das ,,Alte“ Testament im Sinne einer
zweitrangigen, vergangenen oder tiberholten Quelle der Offenbarung nicht.
Vielmehr wurden die Heiligen Schriften der Juden im Kontext ihrer jiidischen
Lebenswelt in Anspruch genommen. Nirgendwo wird im Neuen Testament
gesagt, daf§ die Bibel der Juden durch diese urchristliche Inanspruchnahme
aufgehort hitte, das heilige Buch der Juden zu sein. Die Erkenntnis der Be-
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deutsamkeit Jesu war auflerhalb der Grundauffassungen der jidischen Bibel
fiir das Urchristentum nicht méglich. Die Uberzeugungskraft des urchristli-
chen Schriftbelegs fiir die Besonderheit Jesu hing an der Bibel Israels. Die neu-
testamentliche Deutung des Lebens und Geschicks Jesu geschah im Licht der
Heiligen Schriften des Judentums.

26. Dem Juden Jesus von Nazaret ging es um nichts anderes als um die Wahr-
heit des Gottesglaubens Israels. Weder das, was Jesus wollte, noch das, was
schlieflich das Urchristentum weltweit verkiindete, zielte auf ein neues reli-
gioses Prinzip neben dem oder gegen das Judentum ab. Das verhangnisvolle
Auseinanderleben von Christentum und Judentum war fiir Jesus auch nicht
durch den Streit und die Scheidung infolge des Bekenntnisses zu thm (vgl. Mt
10,16-39; 24,9-14 u. a.) vorprogrammiert. Denn diese Konflikte spielten sich
im innerjidischen Kontext ab. Auch fiir die Urchristenheit lag der Christus-
glaube in den Auslegungsmoglichkeiten der jiidischen Bibel.

27. Das Urchristentum hat seinen Glauben an die Auferweckung Jesu aus den
Toten vor allem dadurch weiter entfaltet, dafd es Titulaturen, welche die judi-
sche Uberlieferung fiir den Richter oder Heilbringer am Ende der Tage bereit
hielt, konsequent auf Jesus tibertrug. Mit dessen Auferweckung aus den Toten
mufSte nach jidischer Vorstellung jenes Ende der Tage angebrochen sein. Es
waren dies vor allem die Titel ,Menschensohn®, ,Herr®, ,Christus-Messias®,
»S0hn Davids“ und ,,Sohn Gottes®. Jeder dieser Titel hatte seinen je besonde-
ren Ort in der jiidischen Uberlieferung. Spiteres christologisches Verstindnis
dieser Hoheitstitel darf nicht im Widerspruch zu diesem Ursprung stehen.

28. Die Kirche mufl sich der Herausforderung stellen, dafl die Schriften des
Neuen Testaments AufSerungen (vgl. 1 Thess 2,14-16; Mt 27,24-25 oder Joh
8,43-44) enthalten, die Judenfeindlichkeit gerechtfertigt haben und dies auch
scheinbar konnen.

Beim Umgang mit diesen Stellen gentigt es nicht, aus den Schriften des Paulus
(vgl. Rom 11,25-27), des Matthdus (vgl. Mt 23,2-3) oder des Johannes (vgl. Joh
4,22) andere Stellen aufzufiihren, die ein positives Bild der Juden zeigen. Sol-
che positiven Belege tilgen jene anderen negativen Aussagen nicht aus den
normativen Urkunden der Kirche.

Der Grund fir alle neutestamentliche Judenfeindlichkeit mufl aufrichtig aner-
kannt werden. Es ist die Tatsache, dafl es schon den ersten Anhingern Jesu
nicht gelang, die tibrigen Juden von der Auferweckung Jesu und seiner Mes-
sianitdt zu Uberzeugen. Die Trennung der Kirche von Israel und die Enttdu-
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schungen iiber das Festhalten der Juden an ihren Uberlieferungen finden in
AufRerungen der Polemik und der Aggressivitit ihren Niederschlag, die, auch
wenn sie im Neuen Testament stehen, keinesfalls fiir alle Zeiten giiltig sind."
Der durchgingige Fehlschlag der Judenmission bleibt eine Grunderfahrung
der Kirche, die nach einer neuen theologischen Deutung verlangt.

29. In der christlichen Theologie haben sich abwertende Redeweisen vom jii-
dischen ,Gesetz* eingebiirgert. Sie treffen nicht das, was das Frihjudentum
unter ,,Geboten und Verboten der Tora“ verstand. Innerhalb der christlichen
Theologie haftet der Ausdruck ,,Gesetz* oft an Fragestellungen, die im Zeital-
ter der Reformation aufkamen und die man in das Verhiltnis Jesu zu seiner ji-
dischen Umgebung zurtickzuprojizieren versuchte. Fir die altesten Stufen
der Jesusiiberlieferung ist eine grundsitzliche Infragestellung der Tora und der
ihr zugehorigen Halacha nicht nachweisbar. Vielmehr bestimmte der Gehor-
sam gegentiber den Geboten und Verboten der Tora zunachst auch das pali-
stinische Judenchristentum. In den Jesustiberlieferungen der synoptischen
Evangelien fehlt eine eigentliche Diskussion {iber die Heilsrelevanz des Ge-
setzes (Tora). Das Matthdusevangelium behauptet ebenso wie die ihm voraus-
liegende Logienquelle ausdriicklich (Mt 5,17, vgl. Lk 16,17), dafl Tora und
Halacha nach wie vor in Geltung seien. Erst im Rahmen der allmahlich auf-
brechenden Heidenmission wurden unter Berufung auf die Autoritit Jesu
Teile des Gesetzes aufler Kraft gesetzt, jedoch ohne die Heilsbedeutung der
»Gebote“ in Frage zu stellen (vgl. noch Mk 10,17-19).

30. Von bleibender Dringlichkeit ist die Frage, wie es zum Tod Jesu am Kreuz
kam. Jahrhundertelang haben die Christen den Juden pauschal die Schuld am
Tod Jesu zugeschrieben. Die Juden galten deshalb als ,,Gottesmorder®.” Diese
Anschuldigung war aus theologischen und ethischen Griinden nie zu recht-
fertigen. ™

Der Konflikt, in dem Jesus umkam, ist keineswegs der Hohepunkt eines lan-
gen Streites Jesu mit dem Judentum, besonders mit den Pharisaern (Mk 3,6),
seiner Zeit. Er ist auch nicht die Folge einer Auseinandersetzung um das jiidi-
sche Gesetz. Wahrscheinlich erfolgte die Verurteilung Jesu wegen einer pro-
phetischen Zeichenhandlung gegen den Tempel von Jerusalem, die im Text
von der Tempelreinigung (Mk 11,15-17) noch erkennbar ist. Der Tempel war

12) Vgl. Hinweise (24. Juni 1985), Anm. 3, Nr. IT.21, C: Die Kirchen und das Judentum, 100.
13) Vgl. oben unter Nr. 2.
14) Vgl. Hinweise (24. Juni 1985), Nr. 19: Die Kirchen und das Judentum, 99.
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damals Ort des politischen Zusammenspiels zwischen der rémischen Besat-
zungsmacht und der die jiidische Fithrung stellenden sadduziischen Priester-
schaft. Wer den Tempel angriff und durch eine Prophetie relativierte (vgl. Mk
14,58), erhob sich gegen die tempelstaatliche Ordnung in der Provinz Judia,
die von den Rémern eingesetzt und legitimiert worden war. Das Wort Jesu ge-
gen den Tempel erfiillte nach rémischem Recht den Tatbestand des Aufstan-
des (,,perduellio®). Nach jiidischem Recht entsprach diese Prophetie dem Ver-
gehen einer mit dem Tod zu bestrafenden Gotteslisterung (vgl. Jer 26,1-19).
Nach unserem heutigen Wissen erfolgte die Verurteilung Jesu zum Tod am
Kreuz in einem ordentlichen Gerichtsverfahren und nach Maf}gabe einer juri-
stisch exakt handelnden rémischen (und jiidischen) Kapitalgerichtsbarkeit.
Dieser historische Befund lafit weder damals noch heute eine Schuldzuwei-
sung an die Juden zu.

31. Unbestritten gibt es in der christlichen Theologie und Eschatologie, in
Ethik und Liturgie einen Grundbestand, der aus der jiidischen Tradition
kommt. Indessen wird man daran zweifeln miissen, ob allein durch das For-
schen nach dem Theologisch-Gemeinsamen das Verhiltnis zwischen Juden
und Christen zu erneuern ist. Ein kiinftiges Verhiltnis zwischen Christen und
Juden wird nicht zuletzt davon abhingen, ob die Christen die theologischen
Traditionen des Judentums in ihrer Eigenstindigkeit und in ihrer je besonde-
ren theologischen Wiirde anerkennen, ob sie also in der Spur der Bibel (vgl.
Rém 11,17-24) den Anspruch auf Absolutheit des Christentums gegeniiber
dem Judentum aufgeben.

B. Die Schoa und die Rede von Gott dem Erliser

32. Das Nachdenken tiber die Schoa wirft Fragen auf, die selbst vor dem Glau-
ben an Gott und der Rede von thm nicht halt machen. Die Schoa hat gerade
das Volk in die Vernichtung gerissen, dem die Erwihlung und Verheiflung
Gottes gelten: ,,Ich werde dich zu einem groflen Volk machen, dich segnen
und deinen Namen grofy machen ...“ (Gen 12,2 f.) und: ,Du, mein Knecht Is-
rael, du Jakob, den ich erwihlte ...“ (Jes 41,8-10).

33. Das Leiden der Unschuldigen, Bewihrten und besonders der Kinder hat
schon immer in die verzweifelte Frage um das Warum und Wozu getrieben.
Das Bose, das in der Schoa getan wurde, und das Leiden, das dort erlitten
wurde, wirken verschirfend wie ein Beweis fiir die Abwesenheit, das Schwei-
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gen oder die Nichtexistenz Gottes. Der Glaube kann von diesem Bésen und
Leiden nicht absehen. Die Theologie als Rede von Gott kann von der Schoa
nicht unberiihrt bleiben.

34. Das jlidische Volk hat angesichts seiner Leiden oft mit seinem Gott gerun-
gen und in Zeiten des Niedergangs gefragt: ,,Auf wen anders sollten wir uns
verlassen als auf unseren Vater im Himmel?“ (Sota IX, 14 f.). So haben auch
jiidische Opfer in den Todeslagern der Schoa gefragt. Sie haben an Gott fest-
gehalten und sind mit dem Bekenntnis des ,,Hore, Israel“ oder mit der Melo-
die ,Ich glaube® in den Tod gegangen. Anderen wurde ihr Glaube vernichtet.
Es geschah aber auch, dafl Opfer, die der religiosen Tradition entfremdet wa-
ren, in den Lagern der Schoa zum Glauben an Gott fanden.

In der kontroversen Einschitzung, ob Gott fiir die Schoa verantwortlich sei,
ist ein Klagegebet, das sich als Dokument der letzten Stunden des Warschauer
Gettos gibt, aufschlufireich. ,Du hast alles getan, damit ich nicht an Dich
glaube. Solltest Du meinen, es wird Dir gelingen, mich von meinem Weg ab-
zubringen, so sage ich Dir, mein Gott und Gott meiner Viter: Es wird Dir
nicht gelingen.“

35. Von Auschwitz her kann neu deutlich werden; Das Gebet ist die Suche des
Antlitzes Gottes (vgl. Ps 27,8.10; 42; 63,2-4), das in der Welt verborgen ist.

36. Das betende Klagen gegeniiber Gott weist dem Reden von Gott, das des
Leidens der Menschen und der Schoa eingedenk ist, einen Weg. Gott liflt sich
nicht auf glatte Formeln bringen. ,,Meine Gedanken sind nicht eure Gedan-
ken, und eure Wege sind nicht meine Wege — Spruch des Herrn® (Jes 55,8). Die
Unbegreiflichkeit des Leids ist ein Stiick Unbegreiflichkeit Gottes. Die Frage:
Wo war Gott in Auschwitz? beunruhigt viele Herzen. Niemand hat die Auto-
ritdt, die Frage zu verbieten.

37. Die Rede von Gott als Retter und Erléser und das Verstindnis von Erl6-
sung sind in den Schatten der Schoa geraten. Die Schoa verdunkelt die Trans-
parenz der Geschichte und zerstort jeden naiven Optimismus gegeniiber dem
Sinn der Geschichte. Sie verhiillt, dafl die Geschichte unter der Herrschaft
Gottes steht. Vor allem fragt sie nach der Wirklichkeit von Erlésung, die der
Glaube der Kirche mit Jesus Christus verbindet.

38. Zwar hat Israel in seiner wechselvollen Geschichte vielfiltige Rettung
durch Gott erfahren. Gerade in Zeiten der Bedringnis rithmt es in der Bibel
die Befreiung aus der Knechtschaft Agyptens und die Errettung vor dem Tod

FrRu NF 4/1999 275



(Ex 1-15). Seine Lehrer und Propheten erinnern in Situationen der Gefihr-
dung und Not, des Abfalls oder des Exils an diese zentrale Rettungserfahrung,
um Gott anzurufen oder das Volk zu mahnen, aufzurichten oder in der Hoff-
nung auf Gottes erneute Hilfe zu stirken (vgl. Amos 9; Ez 20; Jes 43; 51 f. u.
6.). Im Neuen Testament ist Jesus ,,Anfiihrer und Retter” (Apg 5,31), der die
Menschen aus der Herrschaft des Todes herausfiihrt, ,,um die zu befreien, die
durch die Furcht vor dem Tod ihr Leben lang der Knechtschaft verfallen
waren“ (Hebr 2,15).

39. Aber wo die vielfach in der Bibel verheiflene Rettung ausbleibt, erscheint
das Versprechen wie widerrufen und zuriickgenommen und die Erlésung als
noch nicht geschehen. Gerade die Schoa radikalisiert den gewichtigen jiidi-
schen Einwurf gegen das christliche Erlésungsverstindnis. Der jiidische Ein-
wurf sagt: , Wir sind nicht erlést.“ Er argumentiert: von einem Erlést-sein der
Schépfung kann angesichts ihrer Wirklichkeit, wie sie ist, nicht gesprochen
werden. Die Geschichte miifite anders verlaufen, die Welt miifite anders aus-
sehen, wenn sie erlost wire. Vor allem die Opfer der Schoa, die ihren Kampf
fiir thr Leben verloren, weil die Welt sie im Stich lief}, legen Zeugnis dafiir ab:
wir sind nicht wirklich erlést. Wenn Juden sagen, die Welt ist noch unver-
sohnt, brauchen Christen dem nicht zu widersprechen.

C. Die Kirche in Weggemeinschaft mit dem jiidischen Volk

40. Im Zusammenhang des Nachdenkens iiber die Bedeutung der Schoa hat
die Kirche ihre eigene Verbundenheit mit dem jiidischen Volk wiederentdeckt
und in ein zunehmend klareres Licht gestellt. Fiir das Zweite Vatikanische
Konzil gehort diese Verbundenheit zum Sein der Kirche; sie wird im Akt der
Selbstbesinnung gegenwirtig: ,Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der
Kirche gedenkt die Heilige Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen
Bundes mit dem Stamme Abrahams geistlich verbunden ist.“** Aus dieser
Aussage zog Papst Johannes Paul II. die Folgerung: ,, Die jiidische Religion ist
fiir uns nicht etwas ,Auflerliches®, sondern gehért in gewisser Weise zum ,In-
nern® unserer Religion.“ Es existieren also ,einzigartige Beziehungen zwi-

15) I1. Vatikanisches Konzil, Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-christli-
chen Religionen Nostra aetate, Nr. 4.

16) Johannes Paul II., Ansprache beim Besuch der Grofien Synagoge Roms (13. April 1986),
Nr. 4: AAS 78(1986), 1117-1123, 1119 bzw. Die Kirchen und das Judentum, 106-111, 109.
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schen dem Christentum und dem Judentum: Beide sind ,auf der Ebene ihrer
eigenen Identitit miteinander verbunden‘ (Johannes Paul II. am 6. Mirz
1982), und diese Bezichungen ,griinden sich auf den Plan des Bundes-

¢ 7

gottes®.

41. Belehrt durch den Romerbrief wird die Ekklesiologie stirker die Bedeu-
tung der Kirche als ,, Mitteilhaberin an der Wurzel des Olbaums“ (Rém 11,17)
herausstellen. Die Wurzel ist Israel — bis heute.

42. Die Fortdauer der Erwiahlung des jiidischen Volkes muf§ den Gliubigen in
der Kirche nahe gebracht werden. Das Weiterbestehen des Alten Bundes er-
laubt es nicht, den Neuen Bund, in dem die Kirche steht, so zu begreifen, als
ob er den Alten Bund hinfillig macht oder ersetzt. Der Neue Bund ist kein an-
derer als der ,Erste“ Bund. Er ist der von Gott mit neuer Lebenskraft erfiillte
Bund seiner Barmherzigkeit, an dem Israel und Kirche auf je spezifische

Weise Anteil haben.

43. Wie die Rede von der Uberholtheit des Alten Bundes ist auch ein Ver-
stindnis abzuweisen, demzufolge die Kirche Israel ersetzt oder enterbt. Auch
das Bild zweier paralleler Heilswege wiirde die Tatsache des gemeinsamen
Ursprungs, der konflikthaften Entzweiung und der bleibenden Herausforde-
rung nicht zur Darstellung bringen.® Zwischen der Kirche und dem Juden-
tum herrscht ein spannungsreiches Verhiltnis, dem neben der Nihe die Tren-
nung, neben der Bejahung die Infragestellung eigen ist. Das Gegeniiber von
Kirche und Israel erinnert daran, dafl die Kirche einen ,Keim und Anfang die-
ses Reiches (Gottes) auf Erden darstellt“* und ihre endgiiltige Vervollkomm-
nung noch erwartet.”

44. Den Weg auf die Vollendung des Plans Gottes gehen Kirche und Israel in je
eigener Identitit. Es ist derselbe Gott, der sie ruft. Wie Israel ist die Kirche
wanderndes Gottesvolk: immer neu auf den Weg durch die Wiisten der Zeit
gebracht, sich stets nach dem Ziel des Reiches Gottes ausstreckend. Bis zu
dessen Kommen in Fiille bleibt das spannungsreiche Gegeniiber, das die Kir-
che achtet. Sie will nicht die Aufhebung oder Auflésung des Judentums. Die
Judenmission der ,Kirche aus den Volkern® war ein Fehlgriff. Die Kirche be-
jaht die Sendung Israels.”

17) Hinweise Nr. 11.2, 94. 18) Hinweise Nr. 11.7, 96 f.

19) Lumen Gentium, Nr. 5. 20) Hinweise Nr. 11.8, 97.

21) Johannes Paul II., Ansprache an die Vertreter der jiidischen Gemeinden Polens (14. Juni
1987): Insegnamenti X, 2 (1987), 2221-2222.
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D. Der Ruf nach einer Ethik des Lebens

45. Das Verbrechen der Schoa riihrt an die Grundlagen der christlichen Ethik.
Es geschah auf einem Kontinent, der durch eine lange Geschichte des Chri-
stentums gepragt ist. Das Gewissen der Christen und der Kirche muff auf den
Schrei der in der Schoa Ermordeten und Gemarterten reagieren. Belastet mit
der Biirde geschichtlicher Schuld und eingedenk des Verlustes moralischer
Glaubwiirdigkeit beim jiidischen Volk reagiert das christliche Gewissen im
Geist der Demut und Umkehrbereitschaft.

46. Die Ethik, die auf den Schrei der Opfer der Schoa hort, steht im Dienst ei-
ner Kultur des Lebens. Gerade das Volk, welches das Verbot ,,Du sollst nicht
morden® (Ex 20,13; Dtn 5,17) von Gott empfangen und der Menschheit wei-
tergegeben hat, hat in der Schoa millionenfach die Miflachtung und Leugnung
dieser gottlichen Weisung erfahren miissen.

47. Der Unrechtscharakter der gesetzlichen Mafinahmen des nationalsoziali-
stischen Staates und das Verbrecherische der Ausfithrungen wurden durch
eine 6ffentliche Sprache verhiillt, welche die Dinge nicht beim Namen nannte,
sondern das Menschliche auf ein Technisches reduzierte. Mit Ersatzwortern
hatten die Nationalsozialisten das, was sie zu tun vorhatten, verschleiert. So
sprachen sie von ihren Verbrechen, indem sie sich der Liige bedienten. Die
Achtung des Menschen, seines Lebens und seiner Wiirde hingegen findet
ihren Ausdruck in einer Sprache, die dem Gebot der Wahrheit entspricht und
die Dinge beim Namen nennt. Eine solche Sprache ist fiir eine Ethik des Le-
bens unerlafilich.

48. Das Ausmaf der Vernichtung der Schoa war méglich geworden, weil eine
Gleichgiiltigkeit und Apathie die Menschen und Vélker hinderte, den Opfern
tatkriftiger und wirksamer beizustehen, als es geschah, sie und ihr Leben zu
verteidigen und sie vor dem ihnen zugedachten gewaltsamen Tod zu bewah-
ren. Aber jene, die aus dem Anstof ihres christlichen Glaubens oder aus ande-
rem Impuls heraus sich als Helfer bewihrten, setzten ein Maf} des Ethischen.
Die Verfolgten galten gemeinhin als solche, die Gefahr brachten und von de-
nen man sich fernhalten mufite. Jenen aber waren sie Briider und Schwestern,
die in Not waren und mit denen sie sich solidarisch wufiten. Oft bezahlten sie
ihre Solidaritit mit dem eigenen Leben. In ihrem Geschick zeigte sich ,,das an-
dere, zweite Gesicht der Schoa“. Sie waren nach jiidischem Verstiandnis ,Ge-
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rechte aus den Vélkern® und lebten eine Ethik der Verantwortung fiir den
Anderen.

49. Das Bemithen um gemeinsame ethische Reflexionen wie um eine prakti-
sche Solidaritit kann sich auf einen reichen Schatz gemeinsamer christlich-jii-
discher Uberzeugungen stiitzen. Die Wiirde eines jeden Menschen ist unge-
achtet seiner Herkunft, seines Geschlechtes, seiner Religion und seiner
Fahigkeit und Eigenarten zu schiitzen. Die Beziehungen der Menschen unter-
einander in der Familie, in der Gesellschaft und zwischen den Volkern und
Nationen miissen von gegenseitiger Solidaritit und von Friedensbereitschaft
geprigt sein. Unterdriickung, Vertreibung von Minderheiten und autoritire
Systeme sind ausgeschlossen. Die Bewahrung der Schopfung Gottes ist uns
Menschen treuhinderisch anvertraut.

50. Zum ersten Mal ist es in der Menschheitsgeschichte durch den Menschen
selbst fraglich geworden, ob es morgen noch den Menschen gibt. Des Men-
schen Zukunft ist bedroht durch seine Friedlosigkeit und das Zerstérungspo-
tential in seiner Hand, durch seinen Eingriff in die 6kologische Struktur der
Erde, durch die Ambivalenz seiner wissenschaftlich-technischen Méglichkei-
ten und durch sein Unvermdgen zu gerechter Verteilung von Nahrungsmit-
teln und den tibrigen Giitern der Erde. Nicht erst im Handeln, sondern schon
im Denken und Forschen kann der homo faber zum Titer werden, der das Le-
ben bedroht. Human- und Sozialexperimente kénnen die personale Identitit
des Menschen gefihrden. Daher sind grundlegende politische Entscheidun-
gen, die von ethischen Optionen einer Kultur des Lebens geprigt sind, erfor-
derlich. Judische und christliche Manner und Frauen haben in ihren Traditio-
nen eine Quelle, Modelle der Problemlésung und Perspektiven der Hoffnung
fiir eine Welt zu formulieren, die nur jenseits von Gleichgiiltigkeit und Hoff-
nungslosigkeit eine Zukunft hat.

Schiuf

Evhoben und geheiligt werde sein groffer Name

in der Welt, die er nach seinem Willen erschaffen:

Er lasse sein Reich kommen in eurem Leben und in euren Tagen
und in dem Leben des ganzen Hauses Israel,

bald und in naher Zeit.

Darauf sprecht: Amen. (Kaddisch)
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