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Wenn wir von jiidischem Gesetz sprechen, so denken wir an Tora und Ha-
lacha. Dies schliefit aber auch menschliche Verantwortung mit ein nach dem
Prinzip von ,piguach nefesh” (Lebenserhaltung) und et laasot laShem*
(Tun-um-Gottes-willen). Dariiber hinaus gibt die Halacha Hinweise zur
Handhabung interreligioser Beziehungen.

Friihere jiidische Uberlegungen iiber das Christentum

Die Rabbinen — sowohl im Altertum als auch im Mittelalter — sahen sich ver-
pflichtet, die Ablehnung des messianischen Anspruchs Jesu und der christli-
chen Lehre im allgemeinen rechtfertigen zu miissen.! Der Anspruch des Apo-
stels Paulus, dafl die Gesetze der Tora nicht mehr bindend seien, wurde an
»Juden-Christen und vielleicht auch an Juden gerichtet. So wurde das Gesetz
ein Teil christlicher Polemik gegen das Judentum, die von den Rabbinen wi-
derlegt wurde.? Andererseits mufl es auch enge Beziehungen zwischen einigen
der Rabbinen und Christen gegeben haben. So gibt es geteilte Meinungen tiber
die Zulissigkeit christlicher Heilungen.’ Rabban Gamliel war den Christen als
jener bekannt, der zu ihrer Verteidigung das Wort ergriff.’ Es mag auch Ver-

1) bSan 43a. 2) bSchab 116a-b. 3) tChul 2,22 f. 4) Apg 5,34.
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bindungen zwischen Rabbi Eliezer Ben Hyrkanos (ca. 100 n. Chr.) und Chri-
sten gegeben haben, so dafl man ihn beschuldigen konnte, selbst Christ zu
sein.’ Mittelalterliche jiidische Literatur zu den Toledot Jeschu (Leben Jesu)
spiegelt rabbinische Polemik, manchmal aber auch Objektivitit und Empa-
thie mit der Tochterreligion wider.

Mittelalterliche Toleranz

Heutiger Dialog zwischen Judentum und Christentum zieht seinen Nutzen
aus den Einsichten grofler Lehrer des Mittelalters. Mittelalterliche Rabbinen
zeigten tatsachlich Verstindnis fiir Christentum und Islam.

wDie weise Vorsehung Gottes Israel gegeniiber kann mit dem Sien eines Ge-
treidekorns verglichen werden. Es wird in die Erde gelegt, wo es scheinbar in
Erde, Wasser und Fiaulnis verwandelt wird, so daf$ der Same selbst nicht mehr
zu erkennen ist. In Wirklichkeit aber ist es der Same, der Evde und Wasser in
seine eigene Gestalt verwandelt hat, um sich dann selbst von einer Stufe zur
anderen zu erbeben, die Elemente umzuformen und Sprosse und Blatter aus-
zustrecken. Genauso ist es mit Christen und Moslems. Das Gesetz des Mose
hat sie, die in Kontakt mit ihm kommen, verdndert, auch wenn sie das Gesetz
scheinbar verworfen haben. Diese Religionen sind die Vorbereitung auf den
Messias, den wir erwarten, der selbst die Frucht des urspriinglich gesiten Sa-
mens ist, und auch alle Menschen werden Friichte von Gottes Samen sein,
wenn sie ihn erkennen und sie werden ein méchtiger Banm werden.“*

“Den Christen ist es erlanbt, Tora und Gebote zu lehren, den Moslimen aber
nicht, weil jene nicht an die Gottlichkeit der Tora glanben, die Unbeschnitte-
nen aber erkennen an, dafS unser Text der Tora richtig ist. Sie weichen nur in
ihren falschen Interpretationen und (christologischen) Beziigen ab, so dafd man
ste durch die Lehre der richtigen Bedeutung zur BufSe fiibren kinnte. Aber
selbst wenn nicht, wird ihr Studium den Israeliten keinen Schaden zufiigen,
weil das christliche Verstandnis der Tora nicht unserer Tora widerspricht.
Ahnlich erklirte Rabbi Menachem Ben Salomon Meiri (1249-1316), daf}
Christen und Moslime auf die richtige Art und Weise [Gott] verehren und
deshalb friithere Regeln des unbriiderlichen Umgangs nicht auf sie anzuwen-
den seien.

5) tChul 2, 24.

6) Judah Halevi (vor 1075-1141): Kuzari 4, 23; Fritz A. Rothschild, Jewish Perspectives on
Christianity, New York 1996, 322.

7) Maimonides: Responsa, Ed. Freimann 364, 332.

8) Vigl. Jacob Katz, Exclusiveness and Tolerance, Oxford 1961, Kap. 10,
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Joseph Ben Hayyim Jabez (gest. 1507) konnte, obwohl er selbst ein Opfer der
spanischen Inquisition war, sagen: ,,Die Christen glanben an die Schopfung,
die Grife der Patriarchen, Offenbarung, Belohnung und Auferstehung. Ge-
segnet sei der Herr, der Gott Israels, der diesen Rest nach der Zerstorung des
zweiten Tempels iibriggelassen hat. Aber um dieser chyistlichen Vilker willen
sind wir selbst unsicher geworden in unserem Glauben.’

Rabbi Moses Isserles (1525-1572) erlaubte den Verkauf von Weihrauch an
Christen genauso wie ,,das Eintreten in eine Handelsgesellschaft mit ihnen ...
weil ihre Bemiihungen auf den Gott des Himmels und der Erde ausgerichtet
sind. Obwohl sie eine andere Person neben ihm verehren, ist dies keine Ver-
letzung der noachidischen Gebote.“"

Aufklirung

Wenn solcher Pluralismus schon im Mittelalter herrschte, so noch viel mehr
nach Beginn der Epoche der Aufklirung. Rabbi Jacob Emden (1698-1776)
meinte: ,,Anders als die Karier und die Sabbatianer gehoren Christen und
Muslime zur Kategorie einer Gemeinschaft, die um des Himmels willen be-
stebt, die am Ende bestehen bleiben wird." Sie haben sich aus dem Judentum
heraus entwickelt und akzeptieren die Fundamente unserer gottlichen Reli-
gion, um Gott unter den Vilkern bekannt zu machen, um zu verkiindigen,
dafl es einen Herrn des Himmels und der Erde gibt, gottliche Vorsehung, Be-
lohnung und Bestrafung, der die Gabe der Prophetie verleiht und durch die
Propheten Gesetze und Regeln vermittelt, nach denen wir leben sollen ... Des-
halb wird ihre Gemeinschaft iiberdanern; weil ibre Bemithungen auf den
Himmel ausgerichtet sind, wird ibnen die Belohnung nicht vorenthalten wer-
den.“?

In unserer Generation wurde eine solche Erklirung von Abraham Joshua He-
schel (1907-1972) abgegeben: , Keine Religion ist eine Insel. Wir sind alle mit-
cinander verbunden. Geistlicher Verrat an einem von uns greift unser aller
Glauben an. Ansichten, die von einer Gemeinschaft ibernommen werden,
haben Einfluf} auf andere Gemeinschaften. Heutzutage ist religioser Isolatio-
nismus ein Mythos. Trotz aller tiefgehenden Unterschiede in Perspektive und
Wesen wird das Judentum frither oder spiter von intellektuellen, moralischen
und geistlichen Gegebenheiten innerhalb der christlichen Gesellschaft betrof-

9) Rothschild a. a. ©. 312; E] IX, 1173,  10) Schulchan Aruch, Yore Defa 151,1.7.
11) Vgl. mAv 4,11. 12) Responsa 1,41.
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fen werden und umgekehrt ... Die bezeichnendste Basis, Menschen anderer
Religionen und Traditionen zu treffen, ist die Ebene von Furcht und Zittern,
von Demut und Zerknirschung, auf der unsere individuellen Augenblicke des
Glaubens blof Wellen im Ozean des menschlichen Suchens nach Gott sind,
wo alle Formulierungen und Ausdriicke wie ,understatements® erscheinen,
wo unsere Seelen fortgespiilt werden vom Bewufitsein der Dringlichkeit,
Gottes Gebote zu befolgen, der Anmaflung und Selbstiiberschitzung be-
raubt, spiiren wir die tragische Unzulinglichkeit menschlichen Glaubens.“*

Orthodoxe Reaktion

Fiir viele orthodoxe Juden ist das Christentum eine fremde Religion, mit der
ein Jude so wenig wie moglich zu tun haben sollte. Aus der Sicht der Ortho-
doxie des rechten Fliigels kann der Dialog mit dem Christentum nur zu einer
Verwischung der Unterschiede zwischen beiden Glaubensrichtungen und zu
judischer Konversion fiihren. Die erste Prioritdt des orthodoxen Judentums
ist die Erhaltung des jiidischen Volkes als das Volk, das die Tora befolgt. In der
modernen Welt erfordert dies die Abgrenzung derer, die in der Bibel als das
Volk bezeichnet werden, das abgesondert wohnt.” Wenn dies sogar Abschir-
mung vor nicht-orthodoxen Juden erfordert, wieviel mehr dann vor Nichtju-
den. Folglich schlieffen sich das israelische Oberrabbinat (die Leitung der isra-
elischen und amerikanischen Jeschiva-Welt) und andere Organisationen, die
fiir die rechte Orthodoxie sprechen, vollstindig vom judisch-christlichen
Dialog aus.”

Der Standpunkt der sogenannten ,linken‘ Orthodoxie ist kooperativer. Im si-
kularen Bereich mogen wir Positionen, Ideen und Pline diskutieren. Religitse
Gemeinschaften konnen die Initiative ergreifen, damit sie spater von der ge-
samten Gesellschaft verwirklicht werden. Es ist wichtig, dafl der religiose oder
theologische ,logos® nicht als Kommunikationsmittel benutzt wird zwischen
zwel Glaubensgemeinschaften, deren Ausdrucksweisen so einzigartig sind
wie ihre apokalyptischen Erfahrungen. Das Wort des Glaubens spiegelt das
Vertraute, Private, die paradoxerweise unaussprechlichen Sehnstichte des
Einzelnen und seine Verbindung mit dem Schopfer wider. Es spiegelt auch
den lichtvollen Charakter und die Fremdheit des Glaubensaktes einer einzel-

13) Rothschild, a. a. O. 311-314. 14) Num 23,9.

15) Vgl. Michael Wyschogrod, in: Leon Klenicki (Hg.), Toward a Theological Encounter.
Jewish Understandings of Christianity, New York 1991, 109-110; R. Moses Feinstein
(1895-1986), Iggerot Moshe, YD 3,43.
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nen Gemeinschaft wider, die fiir die Angehérigen einer anderen Gemeinschaft
unverstandlich sind. Unser gemeinsames Interesse liegt nicht im Bereich des
Glaubens, sondern im Bereich der weltlichen Ordnung. Der Begriff ,weltliche
Ordnung® wird hier in Ubereinstimmung mit seiner verbreiteten Semantik
benutzt. Fiir einen Glaubenden ist dies eine falsche Bezeichnung. Gott bean-
sprucht das Ganze, nicht nur einen Teil des Menschen, und was immer er als
Ordnung innerhalb des Schépfungsschemas errichtet, ist heilig.

Die Zukunft des Dialogs

Wihrend der gesamten jiidischen Geschichte haben jiidische Kaufleute und
Hindler mit nicht-jiidischen Kunden zusammengearbeitet. Diese Beziehun-
gen werden im — oft ausgrenzenden - jiidischen Gesetz sichtbar. So findet sich
z. B. folgende Regel: ,,Beziiglich des Verbots von Wein aus nicht-jiidischen
Quellen folgen wir nicht der strengen Ansicht, wie sie beziiglich anderer Ver-
bote vorherrscht.“ Genauso hat die jiidische Geschichte als Minderheit eine
lange Tradition der christlich-jiidischen Zusammenarbeit in sozio-politischen
Angelegenheiten entwickelt. Interreligiose Beziehungen wurden von den
Vorsitzenden der rabbinischen Akademie, von Vertretern der judischen Ge-
meinden, den sogenannten ,,Hofjuden® und den jiidischen Organisationen
entwickelt. Heute schlieflen die Bereiche der Zusammenarbeit Antisemitis-
mus, Biirger- und Menschenrechte mit ein.

Sogar das christliche Studium der Tora und die Befolgung bestimmter Gebote
— heute von orthodoxen Rabbinern abgelehnt — bedarf des Uberdenkens ent-
sprechend der Formulierung der Tora: ,Du sollst meine Satzungen halten und
meine Rechte, durch deren Tun der Mensch leben wird.“'* Hiervon ist jeder
angesprochen, nicht nur die Israeliten. Rabbi Meir (2. Jh. n. Chr.) lehrte
tatsichlich, daf der Heide, der Tora studierte, wie der Hohepriester sei.'” An-
dererseits war das Volk Israel stolz, dafl Mose ihnen die Tora befohlen hatte als
einen Besitz fiir die Versammlung Jakobs.® Dies wurde als ausschlieflende
Haltung interpretiert: Resh Laqish (3. Jh.) sagte, dafl ein Heide, der den
Schabbat hilt, ein Kapitalverbrechen begeht. Ebenso sagte Rabbi Jochanan
(3. Jh.), daf ein Heide, der Tora studiert, ein Kapitalverbrechen begeht; aber
die noachidischen Gebote durfte er studieren. Eine dhnliche Lehre ist von
Rabbi Ammi Bar Nathan (3. Jh.) bekannt: Die Tora sollte den Heiden gelehrt
werden. Die Menschen wurden auch unterwiesen: Wenn euch jemand sagt, es

16) Lev 18,5. 17) bSan 5%a. 18) Deut 33,4.
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gebe Weisheit unter den Heiden, glaubt es, es gebe Tora unter ihnen, glaubt es
nicht.” Trotzdem kennt die rabbinische Tradition einen Streit des Rabbi Ab-
bahu (3. Jh.), wahrscheinlich mit Christen, iiber Enochs Entriickung.” Rabbi
Berechia (ca. 300) soll ebenfalls mit beschnittenen Christen diskutiert haben.”
Maimonides trat jeder neuen Religion jenseits des rabbinischen Konzepts der
noachidischen Gebote entgegen, was auch Zuriickweisung der christlichen
und islamischen Kulte bedeutete, jedoch erlaubte er exegetische Zusammen-
arbeit mit Christen: ,Christen ist es erlaubt, Tora und Gebote zu lebren, den
Moslimen jedoch nicht.“*

Eine andere Auffassung wurde von Rabbi Menachem Hame’iri (1249-1316)
vertreten, der befiirchtete, daf}, wenn man einem Heiden Tora lehrt, man ihm
das Auftreten eines jiidischen Lehrers verleihe und so Juden in die Irre fiihren
kénne. Andere Traditionen zeigen jiidisch-christliche Gespriche iber die
Einheit Gottes oder die Ablehnung der Trinitit.* Zahlreiche Quellen erwih-
nen rabbinische Biegungen iiber die Sohnschaft Jesu.”

Die Verwendung der Wunder in rechtlichen Abhandlungen durch Rabbi Elie-
zer ben Hyrcanos (ca. 100 n. Chr.) mag eine Widerspiegelung christlicher
Ideen gewesen sein und war deshalb fiir die Mehrheit inakzeptabel.” Auch
Rabban Gamliels (ca. 100) und Rabbi Abbahus Diskurse tiber die Giiltigkeit
des Bundes miissen sich zwischen Juden und Christen abgespielt haben.* An-
dere rabbinische Meinungen sprachen sich gegen den Besitz christlicher
Schriften in jiidischen Haushalten aus, um ihrem missionarischen Einfluff
vorzubeugen.”

Liturgische Zusammenarbeit wurde allgemein als eine Gefahr angesehen. Als
Simon Hapaquli (Simon der Flachsarbeiter) das Achtzehngebet (Tefilla) in der
Gegenwart von Rabban Gamliel in Javne geordnet und teilweise formuliert
hatte (ca. 100), fragte letzterer auch nach einer Formel des Segens gegen Ket-
zer (und Christen), und Samuel der Jiingere tat es.”* Von da an zogen sich die
Christen aus der Synagoge zuriick und stellten nicht linger eine liturgische
Bedrohung dar? Andererseits fordert rabbinisches Recht die Antwort
,Amen‘ selbst wenn ein Heide einen Segen gesprochen hat. Trotz der tiefen
Trennung verspiirte man die Notwendigkeit von spiritueller Teilhabe und Ge-
meinschaft.

19) EkhaR 13,9. 20) BerR 25,1. 21) ShemR 19,5. 22) Maimonides Melachim 10,9.

23) mSan 4,5; tSan 6,17; bChul 87a; Mekh Yitro 5(66b); SifDev ha’aazind 329(139b); bMen
110a; yBer 9,1(12d-13a); DevR 2,33; BemR 14,14.

24) BerR 26,5; yTaan 2,1(65bl); ySchab 6,9(8d); Ex Rab 29,5.

25)bBM 59b.  26) bYev 102b; bAZ 4a. 27) mSchab 13,5(14,5); bSchab 116a; bSan 100b.

28) bBer 28b.  29) Enzyklopedja Ha-Talmidit, Bd. 4, 511-514.
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Zahlreiche biblische Autorititen konnten zitiert werden, um zwi-
schenmenschliche und spirituelle Beziehungen zwischen Juden und Christen
anzumahnen. Zur Teilnahme am Tempelgottesdienst waren alle Gottesfiirch-
tigen eingeladen: ,,LafSt die, die den Herrn fiirchten, sagen, seine unerschiitter-
liche Liebe wird ewig andauern® (Ps 118,4). Ein frommer Mensch sollte seine
Solidaritit mit allen Gottesfiirchtigen ausdriicken: ,,/ch bin ein Gefibrte aller,
die dich fiirchten, die deine Gebote halten® (Ps 119,63). Rabbi Akiba (ca. 135
n. Chr.) stellte fest: ,,Jeder Mensch ist geliebt, denn er wurde im Bild Gottes ge-
schaffen.“* Nach Rabbi Joshua (ca. 100) ,,haben die Frommen unter den Vol-
kern Anteil an der kommenden Welt“.' Nach Rabbi Jochanan sind Heiden
aullerhalb des Heiligen Landes keine richtigen Gotzendiener, sondern blof§
Anhinger der Sitten ihrer Vorfahren. Rav Nachman (ca. 240) bestimmte, daf§
Heiden-Christen auflerhalb des Heiligen Landes nicht wie Ketzer (Juden-
Christen) behandelt werden sollen.” Zuletzt sollte man noch Rabbi Jochanans
Warnung erwihnen: ,Wenn du deine Zunge dazu gebraunchst, gegen deinen
Bruder zu sprechen, der nicht deinem eigenen Volk angehort, wird sie letztlich
Schlechtes iiber die Angehdrigen deines eigenen Volkes sagen.“> Judisch-
christliche Zusammenarbeit ist deshalb ein Schritt zu jiidisch-jidischer Zu-
sammenarbeit.

30) mAv 3,14. 31)tSan 13,2. 32)bChul 13b. 33) DevR ki tetzé 9 zu Deut 24,9.

Der Tod des Taufers

David Flusser — fiir Clemens Thoma zum 65. Geburtstag.

Schon vor 50 Jahren, auf einer bohmischen Waldwiese, habe ich versucht,
meine Eltern zu tiberzeugen, dafy der Tanz des Midchens Salome ein unschul-
diges Tanzchen war. Endlich habe ich den Mann gefunden, nimlich Ernest
Renan (1823-1892) in seinem ,,Leben Jesu®“. Nachdem er im Jahre 1863 die
Schleuse geoffnet hatte, konnte das schmutzige, giftige Wasser hurtig flieflen.
Da die BiifSergestalt des Taufers auf der Briicke zwischen dem Alten und dem
Neuen Bund steht, wollen wir hier in Stichwortern den tragikomischen Gang
vom ,Fuchs“ Herodes Antipas zu dem problematischen Einakter ,,Salome*
(1905) von Richard Strauss schildern. Die erste Salome von Strauss, Rose
Pauly, habe ich in Prag gehort. Und zu Strauss sei bemerkt: Das Judenquintett
zu seiner Salome ist ,ein Kabinettstlick kreischender, talmudisch geifernder
Beredsamkeit®. So aus dem Opernfiihrer, und es stimmt!
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