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Zu diesem Heft

In dieser Nummer des Freiburger Rundbriefs kommen zuerst vier Frauen mit
bemerkenswerten, fir den christlich-jiidischen Dialog wichtigen Beitrigen zu
Wort. Die sich anschlieflenden, von Mannern verfafiten Beitrage sind Doku-
mentationen oder Kommentare zu Dokumentationen. Das Gesamt der
Beitrige bildet ein Mosaik, das der heutigen Gesprachslage samt ihrer Schwie-

rigkeiten und Hoffnungen Ausdruck verleiht.
Die Redaktion

Feminismus im christlich-jidischen Gesprach:
Bilanz und Perspektiven

Ruth Ahl*

AnlafSlich einer Studientagung zur Mitgliederversammlung des Deuntschen
KoordinierungsRats der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenar-
beit vom 10. bis 11. Mai 1997 in Bonn hinterfragte die Journalistin Ruth Abl
den jiidisch-christlichen Dialog in bezug auf die Frauenbewegung. Sie kriti-
sterte den interesselosen Parallellanf und plidierte fiir eine Integration beider
Bewegungen.

In extremen Kreisen der Frauenbewegung wurden Religionen allgemein und
jidisch-christliche Tradition im besonderen fiir die Minderbewertung von
Frauen undifferenziert verantwortlich gemacht. Andererseits wurde in Krei-
sen des weitgehend von einer Minner-Elite gefiihrten jiidisch-christlichen
Dialogs die Frauenfrage bagatellisiert. Thre Erwihnung erntete, selbst bei
Frauen, Unverstindnis bis Ablehnung. In den USA hatten bereits in den spi-
ten siebziger Jahren jiidische Feministinnen heftig darauf reagiert, dafl sowohl
christliche wie sogenannte postchristliche feministische Theologinnen das Ju-
dentum und seinen Monotheismus fiir den sogenannten ,Mord an der Gottin®
und fiir den ,Sieg des Patriarchats verantwortlich machten und auf dem Hin-
tergrund eines diister gemalten frauenfeindlichen Judentums Jesus als ersten

* Ruth Ahl, geb. 1927, freie Publizistin und Vortragstitigkeit, 1947-1986 Redakteurin der Zeit-
schrift Frau und Mutter; 1990 Verdtfentlichung des Buches Eure Tochter werden Prophetin-
nen sein (Herder) und Auszeichnung mit dem kath. Journalistenpreis fiir eine Artikelserie zur
feministischen Theologie.
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Feministen hochstilisierten. Diese amerikanische Auseinandersetzung wurde
hier zunichst kaum rezipiert. Erst als die evangelische Theologin Katharina
von Kellenbach diesen Fragenkomplex auch auf die deutsche Szene tibertrug,
kam der Stein ins Rollen. Uberwiegend im evangelischen Raum wurden die
zutagegetretenen theologischen Antijudaismen zur Debatte gestellt und in
bemerkenswert hohem Mafle auch ausdiskutiert. Dabei stellte sich heraus,
daf die meisten feministischen Theologinnen antijudaistische Vorurteile un-
kritisch iibernommen und in ihre eigenen theologischen Entwiirfe mit einge-
baut hatten. In Einzelfallen wurden sogar Verotfentlichungen zurtickgezogen
und tiberarbeitet. Kritisch anzumerken ist, dafl diese auflerordentlich wich-
tige Diskussion von den Gesellschaften fiir christlich-jidische Zusammenar-
beit nicht aufgegriffen wurde. Clemens Thoma, ein namhafter Vertreter des
christlich-jiidischen Dialogs, hatte bereits Mitte der achtziger Jahre die vi-
sionire These vertreten: ,Die Theologie der Befreiung, die feministische Be-
wegung und die jiidisch-christliche Begegnung werden das geistige Antlitz der
Welt von morgen gestalten und verindern.“ Er wies dabei auf die Dynamik
dieser drei Stromungen hin, die darin tibereinstimmten, dafl sie bestehende
Unrechtsstrukturen kritisierten.

Gerade die feministische Bewegung, inklusive ihrer religiosen Komponente
als feministische Theologie und jiidisch-christlicher Dialog, kdnnten sich ge-
schwisterlich nahe sein. In threm 1996 erschienenen Buch ,, Auf der Seite des
Todes das Leben. Auf dem Weg zu einer christlich-feministischen Theologie
nach der Schoa“' stellt Britta Jingst bedauernd fest, dafl sich die beiden Dis-
kussionszusammenhinge ,.getrennt voneinander zu behaupten” suchten. Ziel
ihrer Arbeit ist, die beiden Fragestellungen aufeinander zu beziehen. Sie hofft,
~dafs besonders der erfabrungsbezogene Ansatz feministischer Theologien fiir
das krisengeschiittelte jiidisch-christliche Gespréiich in der Bundesrepublik
Deutschland bedeutsam werden kénnte®.

Auch im deutschen Judentum geht die Zeit der Einheitsgemeinden, wie sie in
den Nachkriegsjahren sich entwickelt haben, ihrem Ende entgegen. Eine jiin-
gere Generation von Jidinnen beginnt, gegen den Stachel eines thnen nicht
mehr gemif erscheinenden Frauenbildes in diesen Gemeinden zu locken. Sol-
che Entwicklungen im zeitgenossischen deutschen Judentum miifiten von den
christlich-jiidischen Gesellschaften aufgegriffen werden. Sie sollten Foren
schatfen, wo sich jiidische und christliche Frauen, die iiber die herkémmli-
chen Rollenzuweisungen in ihren Denominationen hinausgewachsen sind,
ohne sie verlassen zu wollen, austauschen und einander bestirken konnten.

1) Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus 1996, vgl. FrRu 1/1997, 52.
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Ich nenne nur ein Stichwort: Die Schekhina-Vorstellung im mystischen
Strang des Judentums. So hat zum Beispiel die allzu frith verstorbene Mari-
anne Wallach-Faller aus Ziirich die weibliche Schekhina-Anrede fiir Gott in
ihre Gebets-Formulare eingebaut. Welcher Bedeutungsreichtum gerade mit
der Schekhina-Vorstellung ins Gottesbild einziehen kann, das sei hier nur an-
gedeutet. Pnina Navé Levinson hat drei bedeutende Biicher zu dem hier an-
stehenden Fragenkomplex veroffentlicht. In ,,Eva und ihre Schwestern hat
sie selber den Schritt getan zum vollen Bekenntnis zu einer jiidisch-feministi-
schen Theologie. Das Erstaunliche ist, daf§ nicht nur Frauen aus dem liberalen
oder Reformjudentum, sondern auch orthodoxe Jidinnen anfangen, ihre Tra-
dition mit frauenbewuften Augen anzusehen. Pnina Nave Levinson gibt aber
auch zu verstehen, wie wenig die breitere Offentlichkeit sich dieser Problema-
tik stellt. Hochst aufschlufireich ist auch das Buch ,,Die jiidische Mutter — das
verborgene Matriarchat® von Rachel Monika Herweg’, einer Schiilerin von
Pnina Nave Levinson.

In den USA gibt es seit fast 30 Jahren eine reiche jidisch-feministische Litera-
tur. Nur ganz wenig davon ist ins Deutsche tibersetzt, nicht einmal der von
Susannah Heschel vor ca. vierzehn Jahren herausgegebene und seither mehr-
mals wieder aufgelegte Klassiker ,,On Being a Jewish Feminist“*. Auch die
wichtige Sammlung von jidischen Frauen-Gebeten und spirituellen Frauen-
Texten ,Miriam’s Well gibt es nicht auf Deutsch, und schon gar nicht die seit
1979 bestehende jiidische Frauenzeitschrift Lilith, von der Susanna Keval
sagt, dafd sie ihr Lebensbrot sei. In ,,Und wieder stehen wir am Sinai— Eine jii-
disch-feministische Theologie“ fordert Judith Plaskow® nicht weniger als ein
Zuriickgehen bis zum Sinai, um den vergessenen und verdringten Frauen-
anteil in der jiidischen Uberlieferung herauszuarbeiten.

Abschliefiend soll noch an zwei Frauen erinnert werden, deren Andenken
auch ein Anliegen der christlich-jiidischen Gesellschaften sein sollte: Regina
Jonas, die erste deutsche Rabbinerin, 1935 vom liberalen Rabbiner von Offen-
bach ordiniert, eine Frau mit Vorbild- und Schrittmacher-Funktion fiir die in-
zwischen zahlreichen Rabbinerinnen. 1902 in Berlin geboren, wurde Regina
Jonas 1942 nach Theresienstadt deportiert und ist 1944 in Auschwitz umge-

2) Eva und ihre Schwestern — Perspektiven einer jidisch-feministischen Theologie, 1992; Was
wurde aus Saras Tochtern — Frauen im Judentum, *1993; Esther erhebt ihre Stimme — Jidi-
sche Frauen beten, 1993; Giitersloher Verlagshaus (Gerd Mohn).

3) Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, vgl. FrRu 3/1995, 226-227.

4) Schocken Books & Knopf, New York 1995.

5) Untertitel: Rituals for Jewish Women Around the Year. Biblio, New York 1990,

6) Edition Exodus, Luzern 1992.
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bracht worden. Die andere ist Charlotte Klein.” 1914 in Berlin geboren, emi-
grierte sie in den dreiffiger Jahren nach Israel, fand dort den Weg zum Chri-
stentum und trat 1945 in Jerusalem dem Orden der Sionsschwestern bei. Sie
hat ihr Jiidisch-Sein nie verleugnet. Als sie 1984 in London starb, sprachen im
Totengottesdienst fiir diese katholische Nonne vier Rabbiner das Kaddisch-
gebet. Rabbiner Lionel Blue hielt die Predigt unter dem Motto ,,/st schwer zu
sein ein Yid“. Charlotte Klein entfaltete eine breitgeficherte Dozententitig-
keit in den USA und in England und veréffentlichte 1975 ein wichtiges Buch
tiber die Antijudaismen in der zeitgenossischen christlichen Theologie, spezi-
ell der deutschen. Dieses Buch wurde von der theologischen Wissenschaft
nicht rezipiert, ja totgeschwiegen — bis heute.

7) Das Hedwig-Dransfeld-Haus in Bendorf hat 1992 ein Erinnerungsbuch mit Texten von ihr
und iiber sie herausgebracht: Edith Sauerbier (Hg.), Charlotte Klein — ,,Pionierin der Ver-
standigung® (vgl. FrRu 2/1995, 141-142).

Antijiidische AuBerungen bei Erika Mann

Anmerkungen zu erstmals edierten Briefen

Maria Theobald*

Thomas Manns (1875-1955) Lieblingstochter Erika (1905-1969) galt der li-
terarischen Welt bereits in den letzten Lebensjahrzehnten ihres Vaters als des-
sen authentische Stimme.' Selbstredend wire eine Biographie Thomas Manns
aus der Feder seiner Tochter ein Dokument unermefilichen Werts gewesen.
Tatsichlich erwog sie die Abfassung eines umfassenden Lebensbildes ihres
Vaters; ihre eigenen Lebensumstinde aber verhinderten deren Durchfithrung.
1996 erschien im Rowohlt Verlag posthum unter dem Titel ,,Mein Vater, der
Zauberer“eine kommentierte Zusammenstellung von Briefen, Essays und
weiteren Kurztexten?, die ,eine Nahaufnahme des Schriftstellers, wie sie nur
aus der Sicht einer besonders engen Vertrauten moglich ist“ (Klappentext),
darstellen.

* Anglistik- und Theologiestudium in Regensburg, 1985-1990 Studienritin an einem Berliner
Gymnasium.

1) Sie redigierte seine Romane und Essays und konzipierte seine politischen Aufierungen nach
1948.

2) Erika Mann, Mein Vater, der Zauberer (hg. v. Irmela von der Lithe und Uwe Naumann),
Hamburg 1996.
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Am aussagekriftigsten ist Teil I des Bandes. Er dokumentiert den Briefwech-
sel zwischen Erika Mann und Thomas Mann bzw. den Eltern aus den Jahren
1919-1955 in Auswahl, jedoch alle erhaltenen Briefe und Telegramme der
Tochter Erika. Zum Teil werden sie hier erstmals veréffentlicht. Nur aus-
nahmsweise folgt Gegenbrief auf Brief. Trotzdem wird durch die fortlaufende
Lektiire nicht fortlaufend geschriebener Briefe ein hoher Spannungsbogen er-
zeugt und durchgehalten.’

Erika Manns Briefe fesseln durch ihren direkten und zupackenden, teils auch
saloppen Stil. Inhaltlich sind sie der Spiegel einer grofitmoglichen Vertrautheit
zwischen Vater und Tochter, einer dichten gegenseitigen Anteilnahme am
kiinstlerischen und schriftstellerischen Wirken sowie an den politischen Ein-
stellungen. So ist es nicht verwunderlich, daff die herbe Kritik gerade der
Tochter am Schweigen des Vaters zu den politischen Vorgingen in Deutsch-
land zwischen 1933 und 1936, den ersten Jahren seines Exils, diesen tief beun-
ruhigt.* Erika Mann hatte thr Unbehagen niit dem heraufziehenden National-
sozialismus bereits Januar 1933 o&ffentlich bekannt und kiinstlerisch
prisentiert: in den Auffihrungen des Miinchner literarischen Kabaretts ,,Die
Pfeffermiihle®, dessen Griinderin und Leiterin sie war. , Wand an Wand mit
dem beriichtigten Hofbrinhaus spielte die Pfeffermiible. Wibrend der ,Fiib-
rer dort vor Parteigenossen seine Antrittsrede als Reichskanzler bielt, saf§ der
Reichsinnenminister Frick in der Vorstellung der Pfeffermiible und machte
sich Notizen.“* Es wundert nicht, daff wenige Wochen nach dem erfolgreichen
Start des Kabaretts Teile des Programms verboten wurden. Nach der Verhaf-
tung von Theaterfreunden® wurde die Emigration der ,,Pfeffermiihle® unaus-
weichlich. Bei immer deutlicherer Politisierung des Programms im Schweizer
Exil blieben Konflikte mit den rechten Frontisten nicht aus. Arbeitsbesessen
und mit grofiter Geschicklichkeit organisierte Erika Mann ,,Pfeffermiihlen®-
Vorstellungen in vielen europiischen Lindern.” Bei Vortragsreisen im ameri-

3) Nur zwei Briefe der Auswahl stammen aus der Feder Katja Manns; nichtsdestotrotz sind sie
fiir das Gesamtbild unverzichtbar.

4) Auch viele seiner Freunde hatten eine politische Stellungnahme von Thomas Mann erwartet
und gefordert. Sigmund Freud in seinem Schreiben zu Thomas Manns 60. Geburtstag 1935:
»Sie werden auch in Zeiten und Lagen, die das Urteil verwirren, den rechten Weg gehen und
ihn anderen weisen.“ Nach: Klaus Schréter, Thomas Mann. Rowohlts Monographien. Ham-
burg, 26. Aufl. 1994, 111,

5) Irmela von der Lithe, Erika Mann. Eine Biographie, Frankfurt/New York 1993, 76.

6) ,Ein Wunder, daf§ wir noch frei waren®, so Erika Mann im Riickblick auf Mirz 1933, nach Ir-
mela von der Liihe, a. a. O., 77.

7) Insgesamt gab ,,Die Pfeffermiihle® 1034 Vorstellungen in knapp vier Jahren. 85% der prisen-
tierten Texte hatte Erika Mann selbst geschrieben. Vgl. Irmela von der Liihe, a. a. O., 73.
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kanischen Exil machte sie das nationalsozialistische Gedankengut bekannt
und warb um Verstindnis fiir die Emigranten aus Deutschland. Sie betrieb
fund raising, besorgte Kiinstlern aus Deutschland (Pseudo-)Jobs in Hol-
lywood, kniipfte Kontakte zu E D. Roosevelt und erméglichte erst so das
Uberleben von deutschen Kiinstlern im Exil.?

So iiberzeugend ihre entschiedene Abscheu vor dem Nationalsozialismus ge-
nerell war, so sehr frappieren eindentig antisemitische AufSerungen in mehre-
ren ihrer Briefe. Jeder der hier in ihrer chronologischen Abfolge zitierten
Texte ist erstmals verdffentlicht. (Die Typographie folgt den Originalen.) Am
26.11.1939 schreibt Erika Mann an Thomas Mann im Rahmen des Brief-
schlusses: ,,Seid umbalst, — heut sprech ich bei den Judensiuen,)’ und sie wol-
len anch noch, dafs ich ibrem verfluchten Zionismus zum Munde rede. Will ihn
aber nur als highly humanitarian” preisen (143).

In einem Brief vom Ostersonntag, 13.4.1941", fiigt Erika Mann in einem Post-
scriptum eine Strategie an, Geld fiir die finanzielle Basis von Klaus Manns
zweiter Exilszeitschrift zu beschaffen: , Wenn man den Onkels [gemeint:
Filmregisseur E. Lubitsch, 1892-1947, und Filmproduzent G. Cukor, 1899-
1983] vermittels hochpersonlicher Schmeichelei und hoch-politischen, sowohl
wie kulturellen Getues, je eine Zweitausenderin aus den Juden-Nasen ziehen
konnte, ware damit nicht nur an sich viel getan — sondern es ware vor allem
iiberdies der Teufel Strelsin aufs duferste zu beeindrucken — und am Ende
wdre es der elenden Miihe wert“ (152). Wieder am Ende eines Briefes (vom
22.4.1941) findet sich folgender Satz: ,,Annettli [d. h. die Schriftstellerin An-
nette Kolb, 1870-1967] riihrt mich eher und ist besser als all die [uden zusam-
mengenommen. Vor allem ist sie leidenschaftlich an den Vorkommnissen' in-
teressiert und dies mehr, als an der eigenen Person. Die Juden hingegen? Vater,
omei!“ (154). Am 20.1.1944 berichtet Erika Mann ihrem Vater Neues iiber
Lotte Walter (1903-1970), Tochter von Bruno Walter (1876-1962): ,,Lottes
amant ist in die Tiirkei verreist, um dort etwas fiir die [uden zu tun, die ihrer-
seits, wegen des unendlich philosemitischen Aufsatzes, den ich bei Liberty ein-

8) Im Juni 1940 griindet sie mit anderen das ,,Emergency Rescue Committee®, das— nach dem
Einmarsch der Deutschen ins Vichy-Frankreich — mehreren hundert europiischen Hitler-
Gegnern die Einreise in die USA erméglicht.

9) D. h.: Erika Mann hilt einen Vortrag vor einer Gruppe amerikanischer Juden.

10) ,,highly humanitarian® kann nur ironisch verstanden werden. Generell ist in den Briefen die
Tendenz zu beobachten, dafy Pointen eines Textes in englischen Begriffen oder Ausdriicken
wiedergegeben werden.

11) Dieser Brief ist bereits in gekiirzter Form veroffentliche, jedoch ohne das Postskriptum.

12) Weder der briefliche Zusammenhang noch die Anmerkung der Herausgeber geben Auf-
schluff dariiber, was mit ,,Vorkommnissen® gemeint ist.
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riicken liefS”, ebendort so ruinis gegen mich stinkern, dafl mein Antisemitis-
mus demndchst in den Himmel wachsen wird. Das ungeheunerliche Pack geriit
aufSer sich iiber und gegen jeden, der den geringsten Zweifel daran aufkom-
men lafSt, daf$ die Araber eine bosartige Evfindung der Englinder seien und
ste, die [uden, die master race und genan und ausschliefSlich what we are
fighting for (178/179).

Alle Auflerungen muten an als generelle ethische Verurteilung des Jiidischen,
verbunden mit dem Freibrief fiir eine bewufite, unehrlich-heuchlerische Hal-
tung im Umgang mit Personen jidischer Abstammung. Auffallig ist auch die
Schirfe, in der das Mittel der Ironisierung eingesetzt wird, bis hin zum blan-
ken Sarkasmus.

Wihrend sich der Hintergrund des dritten Briefausschnitts schwer aufhellen
laBt, ist der Angelpunkt der vierten Auflerung eindeutig festzumachen: ein
Artikel Erika Manns im New Yorker ,,Liberty Magazine® mit dem Titel ,, The
Powder Keg of Palestine“. Erika Mann war im Laufe des Zweiten Weltkriegs
auf europdischen und auflereuropiischen Kriegsschauplitzen als Kriegsbe-
richterstatterin titig, im Jahre 1943 als Korrespondentin der amerikanischen
Armee in Agypten, Palistina und in Persien. Der ,,Paldstina Aufsatz®, wie sie
ihn in einem unveréffentlichten Brief an ihren Bruder Klaus vom 13.11.1943
nennt, muf$ ihr sehr am Herzen gelegen haben: ,,Liberty hat meinen schoenen
Palistina Aufsatz zusammengestrichen, dass man ganz blass wird. Weil naem-
lich die Striche nicht der Laenge wegen, und nicht einmal aus politischen
Gruenden erfolgten, sondern nur, um die piéce literarisch zu verderben und je-
des stilistischen und menschlichen Charmes zu berauben. Schlecht muss es sein,
sonst gefaellts ibnen nicht.“"

Tatsichlich ist der Text aus heutiger Sicht in Aufbau und Inhalt ,philosemi-
tisch“. Ausgehend von der Beobachtung vor Ort, daff Palistina ein ,,Pulver-
fal“ ist, versucht sie, einer amerikanischen Leserschaft die Geschichte des
Landes und der beiden Volker naherzubringen, tendenziell projiidisch. Das
»Pulverfaf} Paldstina“ wird in der Einleitung dem ,,Arab aggressor” zur Last
gelegt. Sie plidiert fiir eine Fortdauer der Britischen Mandatsregierung unter
verstirktem Engagement der Vereinigten Staaten. Dann stellt sie fiinf mogli-
che Wege vor, favorisiert selbst aber den fiinften: ,,Palestine might become an
independent binational state wherein immigration would be limited according
to economic considerations only.“

13) Bezug: Erika Mann, The Powder Keg of Palestine. In: ,Liberty Magazine®, 8.1.1944, 15 und
58/59.

14) Zitiert nach einer Photokopie des Originalbriefs, die mir das Erika-Mann-Archiv der Stadt-
bibliothek Miinchen dankenswerterweise zur Verfiigung stellte.
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Erika Manns Brief vom 20.1.1944 lif}t ahnen, daf} zionistische Kreise in den
Vereinigten Staaten ihren Artikel deshalb befeindeten, weil er Paldstina nicht
ausschlieflich von einem jiidischen Staat regiert sehen wollte; moglicherweise
hatte man den Aufsatz auch als antisemitisch diffamiert, was er de facto nicht
ist, und somit die Autorin provoziert, im Privatkontakt mit dem Vater
tatsichlich antisemitische Diktion in bestiirzender Weise zu verwenden.
Brisanter noch wird der Sachverhalt, sollte die Biographin Erika Manns mit
folgender Behauptung zum besagten Palistina-Aufsatz recht haben: , Etwas
indes ignorierten alle fiinf Modelle, etwas, das die Reporterin empfunden, be-
schrieben und kritisiert hat. Der Haf$ der Araber auf die Juden, ibre Angst vor
einer Majorisierung durch den jiidischen Bevilkerungsanteil, waren nicht nur
irrational und nationalistisch, sie waren auch, und nicht zum wenigsten, Folge
von Uberbeblichkeit und Herablassung, von Diinkel und eitlem Pioniergeist,
den die Juden den Arabern gegeniiber an den Tag legten. Sie hatte es selbst ge-
spiirt, und Evika Mann beschrieb und analysierte, was sie spiirte. Ihr Auftrag-
geber, ,Liberty Magazine®, strich genau das weg.“ Als Quelle wird in der Bio-
graphie Erika Manns Brief an den Bruder Klaus vom 13.11.1943 angegeben.
Aber eben dieser Brief spricht von Kiirzungen ,nicht der Laenge wegen, und
nicht einmal aus politischen Gruenden [...]“.

Im Kontext der zitierten antijiidischen Ausfille sind weitere Beobachtungen
von Interesse. Sie kreisen alle um Gottfried Bermann (1897-1995), Schwieger-
sohn des jiidischen Verlegers Samuel Fischer (1859-1934). Thomas Manns
Verleger Bermann-Fischer hatte im September 1933 den Schriftsteller aufge-
fordert, sich von der Emigrantenzeitschrift ,Die Sammlung®, die von Thomas
Manns Sohn Klaus im Querido-Verlag Amsterdam herausgegeben wurde, in
deutlicher Weise zu distanzieren.” Im Hintergrund stand die nicht zu gefihr-
dende, unmittelbar bevorstehende Veroffentlichung des ersten Bandes von
Thomas Manns Tetralogie ,,Joseph und seine Briidder. Auch hinsichtlich der
sPfeffermiihle hatte der S. Fischer Verlag Thomas Mann aufgefordert,
Distanz zu bewahren. In einem privaten Brief an Hedwig Fischer weist Tho-
mas Mann dieses Ansinnen briisk zuriick und driickt seine Hochachtung vor
der politischen Gesinnung seiner Tochter Erika aus (Teilabdruck des Briefes
auf S. 470). Anfang 1936 war der S. Fischer Verlag in die Schlagzeilen der Eu-
ropaischen Zeitungen geraten. Ein Artikel in der Pariser Emigrantenzeit-
schrift ,Das Neue Tage-Buch® vom 11.1.1939 stellte die Behauptung auf,
Gottfried Bermann-Fischer und sein Verlag gingen mit Genehmigung der

15) Thomas Mann empfand dies als ,emporende Erpressung® (Tagebucheintrag vom
12:9.1933)
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NS-Behorden ins Ausland als Pseudo-Emigrantenverlag, Bermann-Fischer
sei ,Schutzjude des nationalsozialistischen Verlagsbuchhandels”. Dies war in
Wirklichkeit eine bosartige Verleumdung. Erika Mann war von der Richtig-
keit dieser AuBBerungen iiberzeugt und konnte somit die 6ffentliche Ehrener-
klirung ihres Vaters'fiir Bermann-Fischer nur verurteilen: ,, Doktor Bermann
ist, soviel ich weifS, die erste Persinlichkeit, der, seit Ausbruch des dritten Rei-
ches, Deiner Auffassung nach, Unrecht geschiebt, zu deren Gunsten Du Dich
offentlich duflerst ... Er selbst ist unbedeutend bis zum Riihrenden. Sein Ein-
flufs allein ist bedeutend, — der Einfluf$ eines gesichtslosen Geschiftsjuden ...“
(92/93, Brief vom 19.1.1936)".

Es bleibt unbestritten, dafl Erika Manns 6ffentlich gesprochenes und schrift-
lich publiziertes Wort politisch eindeutig ist: Voller Engagement kimpft sie
gegen politische Lethargie, Apathie, gegen Gefiihlskilte und — gegen die Ein-
schiichterung und Verfolgung von Kiinstlern, auch von Juden." Zeitweilige
Lebensgefihrten Erika Manns, die Schauspielerin Therese Giehse (1898-
1975), der Schriftsteller und Arzt Martin Gumpert (1897-1955), waren judi-
scher Abstammung, ebenso Bruno Walter: die grofie Liebe ihres Lebens, eine
Liebe in Verborgenheit zum urspriinglich viterlichen Freund®. Es ist nur zu
verstindlich, daf} in den bisher veréffentlichten Briefen Erika Manns Aufle-
rungen, die als judenfeindlich eingestuft werden kdnnten, ausgespart wurden.
Im Gegensatz zu Thomas Manns Briefen, die schon in der Entstehung ein
grofferes Publikum im Blick haben®, sind Erika Manns Briefe Gelegenheits-
schriften, veranlaf8t durch eine konkrete private oder politische Situation, oft
provozierte Antwort und nur fiir den Empfanger bestimmt.

Trotzdem befremdet es den Leser, wenn er mit einem antisemitischen Voka-
bular konfrontiert wird, das er Erika Mann nicht zuordnen will. Kann es
moglich sein, daff eine gebildete, politisch hoch sensible Frau sich derart in

16) Abdruck a. a. O., 168.

17) Der Brief Erika Manns an Thomas Mann vom 19.1.1936 ist zweifellos der dramatische
Hohepunkt im schriftlichen Dialog Erika Manns mit Thomas Mann. Er ist in der Mann-Li-
teratur vielfach zitiert worden, doch immer auf der Basis der Ausgabe von Anna Zanco Pre-
stel, Erika Mann. Briefe und Antworten. Band I, Miinchen 1984, 72-74. Darin fehlt auffilli-
gerweise die Passage ,der Einflufl eines gesichtslosen Geschiftsjuden ...“ In der letzten
Konsequenz fiihrt diese Affire zu einer Erleichterung fiir Erika Mann und die Emigration:
Thomas Mann formuliert eine klare 6ffentliche Absage an das Dritte Reich und ein eindeu-
tiges Bekenntnis zur Emigration. Siche a. a. O., 169-174.

18) Vel. Irmela von der Lithe, a. a. O., 72-97 zu Programm und Geschichte der ,,Pfeffermiihle®.

19) Vgl. ebd., 219.

20) Vgl. Tagebucheintrag Thomas Manns vom 23.1.1936, in dem er die Abfassung eines Briefes
an seine Tochter vermerkt.
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Wortwahl und Diktion verirrt? Mifite sie angesichts ihrer Sprachbeherr-
schung und Sprachgewalt nicht gentigend adaquate Moglichkeiten finden,
Enttauschung, Emporung und Wut zu artikulieren? Im Riickgriff auf bosar-
tige, diskriminierende Apostrophierungen von einzelnen Juden, bzw. des
ganzen jiidischen Volkes, bedient sie sich des Vokabulars einer gesellschaftli-
chen Gruppe, deren Optionen sie aber sonst nicht teilt, ja sogar bekdmpft:
moglicherweise ein Indiz dafiir, wie tief die deutsche biirgerliche Kultur in der
ersten Hilfte dieses Jabrbunderts durch Antijudaismen impragniert war.

Die Riickkehr aus Indien

Bemerkungen zu einem Roman von Abraham Ben Jehoschua

Gabrielle Oberbansli-Widmer*

»Ein privatisierender Roman in einer politisch brisanten Zeit.“ Diesen Vor-
wurf mufite sich Abraham B. Jehoschua von mehr als nur einem Rezensenten
gefallen lassen, als 1994 — nur kurze Zeit, nachdem der Friedensprozef§ in
Gang gekommen war — sein Roman ,,haShiva meHodu® erschien, zu deutsch
etwa ,,Die Riickkehr aus Indien”'. In der Tat kommt die Handlung vorder-
grindig als psychologischer Beziehungskonflikt daher, wobei jedoch hinter
der Liebesgeschichte die Aufzeichnungen signifikanter Geistesstrémungen
des heutigen Israel stehen, welche auch von religionswissenschaftlichem In-
teresse sind. Grundrif} bildet eine Art ,Education sentimentale® vierer chrono-
logisch scheinbar in Unordnung geratener Teile: 1. Verliebtheit, 2. Heirat,
3.Tod, 4. Liebe. Protagonist und Ich-Erzihler in einem ist dabei Benjy Rubin,
ein junger Assistenzarzt auf der chirurgischen Abteilung eines Tel Aviver
Krankenhauses, der im Konkurrenzkampf um einen Weiterbildungsposten an
dieser Abteilung das Nachsehen hat. Gleichsam als Trostpflaster erhilt Benjy
in Sondermission die Aufgabe, den leitenden Direktor des Krankenhauses,
Lazar, und dessen Frau Dori nach Indien zu begleiten, um deren Tochter Ei-
nat heimzuholen, die auf ihrer Indienreise an Hepatitis erkrankt ist. Alles
scheint nun darauf angelegt, dafl der junge Arzt und Einat ein Paar werden,

* Dozentin fur Hebriisch und Religionswissenschaft an der Universitit Ziirich.

1) Aus dem Hebriischen tibersetzt von Ruth Achlama. Piper, Miinchen/Ziirich 1996. Deutsche
Ubersetzung und Seitenangaben nach der hebriischen Originalausgabe.
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und tatsichlich nimmt die Liebe ihren Anfang in Indien.
Doch verliebt sich Benjy nicht in die Tochter, sondern in
die Mutter, eine Juristin, dicklich, symbiotisch mit
ithrem Mann verbunden und — wie stereotyp wiederholt
wird — ,,eine Frau, die nicht allein sein kann®. Zuriick in
Isracl kommt es zwischen den beiden zu einer kurzen
Affire, die bei Benjy indes so sehr zur Obsession ausar-
tet, daf sie fortan sein Leben bestimmt. Bestrebt, mit
Lazars Frau selbst im Zivilstand eine Patt-Situation zu
schaffen, heiratet Benjy Michaela, eine eigenbrotleri-
sche, selbstindige junge Frau, welche die Schule kurz
vor der Reifepriifung verlassen hatte und mit Einat nach
Indien gereist war. Das junge Paar hat eine Tochter:
Shiva — der Name oszilliert zwischen der Bezeichnung
der hinduistischen Gottheit und der hebriischen Bedeu-
tung ,Rickkehr’. Als kurz darauf Lazar an den Folgen
einer Herzoperation stirbt, intensiviert sich die Bezie-
hung zwischen Benjy und Dori wieder, wobei Benjy
versucht, auf der ganzen Linie in die Fuflstapfen Lazars
zu treten und schliefflich seiner Frau Michaela ein Ge-
stindnis macht. Als Reaktion nimmt Michaela die kleine
Tochter und reist kurzerhand mit thr nach Indien. Diese
Situation — von der Geliebten zuriickgestoffen, von der Frau verlassen, der
Tochter beraubt—weckt in Benjy eine gefihrliche Todessehnsucht, aus der ihn
unvermutet seine Mutter rettet. Sie fahrt Michaela nach und holt Shiva aus In-
dien zurtick. Der Schluff miindet nicht in ein Happy-End, verklingt aber in
der Vision einer moglichen gereiften Liebe.

Was hier als grobes Handlungsgeriist zusammengetragen ist, wird kaum die
Spannung an der Lektiire nehmen, denn die Grofle des Romans liegt — wie
auch in den fritheren Werken Jehoschuas — in der subtilen Konstruktion psy-
chologischer Skurrilititen, in der differenzierten Beschreibung an sich unpoe-
tischer Begebenheiten (die literarische Beschreibung der Operation am offe-
nen Herzen Lazars sucht in der Weltliteratur ihresgleichen) und im reizvollen
Kontrast stereotyper Epitheta gegeniiber nuancierter Handlungsmotivatio-
nen.

»Die Riickkehr aus Indien® ist von mafigebenden israelischen Literatur-
kritikern als psychologisch-privatisierend eingestuft worden. Batja Gur
(»ha’arez“ vom 8. April 1994) und Gershon Shaked (,Modern Hebrew Lite-
rature” 14, 1995) interpretieren den Roman als Umsetzung eines psycho-

Bucheinband
— Ausschnitt
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analytischen Grundstoffes, charakterisieren die Licbe Benjys zur wesentlich
ilteren Dori in nicht sehr origineller Weise mit dem Schlagwort des Odipus-
Komplexes. Daf} aber die Dimensionen dieser Geschichte weit tiber den inti-
men Rahmen der Protagonisten hinausreichen, mochte ich anhand zweier
Elemente zeigen, einerseits am formalen Aspekt, andererseits an einer mog-
lichen zweiten Ubersetzung von ,haShiva meHodu*: ,,Der indische Shiva“,
eine Ubersetzung, die bedeutsame Dimensionen zu Raum und Ideologie des
Romans eréffnet.

Abraham B. Jehoschua ist ein Autor, der es immer wieder versteht, den vor-
geblichen ,Realismus‘ seiner Romane mit stilistischen Innovationen zu relati-
vieren. So versucht er in , haShiva meHodu“ eine neue Erzahldimension ein-
zubringen mit fiinfzehn in den Hauptflufl des Romans eingestreuten, kursiv
gedruckten Einschiiben. Diese Texte — aus der Perspektive eines allwissenden
Erzihlers betrachtet — kontrastieren erheblich zu den Bekenntnissen des Ich-
Erzahlers und sind als Textsorte nicht einfach einzustufen: eine Art ,poémes en
prose’, religis-philosophische Allegorien, Verschlisselung oder Schliissel des
Romans. Auf jeden Fall legt Abraham B. Jehoschua seine Hauptbotschaft in
ebendiese schwer interpretierbaren Einblendungen. Mit ihrer Thematik von
Liebe, Tod und Trennung, Schicksal, Bindung und Freiheit steht die vergei-
stigte Poesie dieser Passagen in krassem Gegensatz zur sikularisiert-klini-
schen Welt des Ich-Erzihlers, wobei diese Geistigkeit ihre religiosen Sinnbil-
der aber gerade nicht dem Judentum entlehnt, sondern vielmehr den
indischen Religionen, allen voran dem Hinduismus.

An dieser Stelle muff man nun auch die Zweideutigkeit des Romantitels einbe-
ziehen: , haShiva meHodu“ als ,,Die Riickkehr aus Indien“ und als ,,Der indi-
sche Shiva“. Denn es sind vorerst die eingeblendeten Symbolpassagen, welche
den fernostlich religiosen Sinnstrang verdichten, beispielsweise mit Elemen-
ten wie dem dritten Auge, den gottlichen Figurinen und vor allem mit dem
standig wiederkehrenden Bild der Vogel, das der Text in direkten Zusammen-
hang mit dem Seelenwanderungsgedanken bringt.

Daf} diese Idee die jiidische Vorstellung des Dibbuk tibersteigt und das hin-
duistische Konzept der Seelenwanderung zum Modell nimmt, zeigt nament-
lich die Szene, in der Benjy seiner Frau den Ehebruch gesteht. Und als in eben-
dieser Szene eine tanzende Shiva-Statuette zerbricht, faflt Michaela den
spontanen Plan, nach Indien zurtickzukehren.

Damit sind wir bei der raumlichen Strukturierung des Romans, welche, wie
kaum ein anderes Erzihlelement, den synkretistischen Flirt des israelischen
Schriftstellers ausdriickt. Da ist zunichst eine grobe Einteilung in den aufge-
klart sikularisierten Westen, zu dem auch Israel geschlagen wird, gegeniiber
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dem geheimnisvoll vergeistigten Indien. Der geheimnisvolle Kontinent wird
ausdriicklich mechos chefiz genannt (436): Stitte des Sehnens und Ziel der
Wiinsche. Varanasi, die heilige hinduistische Stadt am Ganges, fungiert dabei
nicht nur als ,Herz Indiens“ (433), sondern als heiliger Ort schlechthin. Und
in beinahe schon vermessener Manier vergleicht Benjy hinduistisches mit jii-
dischem Erbe, indem er sagt: ,,Es existiert hier etwas sehr Starkes, es ist schwie-
rig zu erkldren, erwas sebr Altes, nicht wie die historischen Ruinen bei uns, das
hier ist nicht bistorisch, es ist greifbar wirklich* (69).

Nicht nur, daf} diese Valorisierung alarmierend ist, vielmehr noch fallt hier die
Raumverteilung, verglichen mit der traditionellen hebriischen Literatur, vol-
lig aus dem Rahmen. Uber die Jahrhunderte wurden die jiidischen Dichter
nicht miide, Israel und vor allem Jerusalem als Inbegriff aller Heiligkeit, als er-
habenste und schonste aller Stadte zu besingen. Religionsphinomenologisch
betrachtet, trigt das Jerusalem der Diaspora-Literatur alle moglichen Er-
hohungstopoi: Nabel der Welt, Weltenberg, Berithrungspunkt zwischen
Himmel, Hoélle und Erde etc. Seit der im 19. Jahrhundert einsetzenden judi-
schen Besiedlung des Heiligen Landes und in erster Linie seit der Eigenstaat-
lichkeit Israels 1948 l6st sich indes in der hebriischen Literatur die riumliche
Fixierung vom goldenen Jerusalem. Neue Brennpunkte der Sehnsucht wer-
den anvisiert, und bedeutende Autoren zeichnen die heilige Stadt in ihrer reli-
gi6sen Ambivalenz als Heil- und Unheilbringerin. Dieses literarische Phino-
men richtet sich nun nach einem religionsphinomenologischen Grundsatz.
Die Distanz entfacht die ungebrochene Erhohung, die unmittelbare Nihe
weckt das Gefahrenpotential.

Kaum ein Autor illustriert dies anschaulicher als Abraham B. Jehoschua. Be-
reits in seiner 1970 verfafiten Erzahlung ,,Drei Tage und ein Kind“ bildet Jeru-
salem auf sehr eigenwillige Art Dekor und Handlungsspiegel zugleich. Jeho-
schua biegt hier den iiberstrapazierten Topos des goldenen, lichtiiberfluteten
Jerusalem mit seinen beseelten Steinen in seine Negativvariante um: eine un-
heilvolle Stadt von scharfer Kiihle, mit nackten Felsen. In ,,haShiva meHodu“
geht Jehoschua noch einen Schritt weiter und verlifit Jerusalem, indem er die
echte Spiritualitit ins ferne Indien projiziert. Dies wiederum bestitigt nun
zwei weitere Gesetzmifligkeiten sowohl der Religionsgeschichte als auch der
Literatursoziologie. Einerseits kann der heilige Ort nicht in der Nihe, son-
dern lediglich aus der Ferne sehnsuchtsvoll erfahren werden. Andererseits er-
laubt nur die Sicherheit eines eigenen Territoriums, einem gewissen Synkretis-
mus zu frénen. Das Judentum, welches sich wihrend mehr als zwei
Jahrtausenden Diaspora fremden Religionen gegeniiber hermetisch abgerie-
gelt hat, kann sich nun im Schutz seines Staates Israel anderen Kulturen ge-
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gentiber unbeschadet 6ffnen. In Abraham B. Jehoschuas jingstem Roman,
den man durchaus als zuverlissige Gesellschaftsstudie gewisser intellektuell-
sikularisierter Schichten Israels lesen kann, wird diese Offnung eindriicklich
veranschaulicht mit der Faszination indischen Gotterfiguren gegentiber.
Unnotig, auf das Bildverbot hinzuweisen, kennen wir im Judentum solche
Statuetten doch nur von den biblischen Baalen und Ascheren, also aus der
Epoche des antiken Staates Israel-Juda. Und doch ist ,haShiva meHodu*“
keine schwirmerische Huldigung an den Hinduismus, sondern vielmehr —
wie es der Titel sagt — eine Riickkehr. Wenn man sich auch iiber den literari-
schen Wert der hypersymbolischen Passagen streiten kann, so muff man darin
doch den Willen des Autors sehen, seinen Roman als Allegorie religioser Gei-
stesstromungen des modernen Israel zu lesen, Geistesstromungen, welche
sich in einem kosmopolitischen Sinn anderen Kulturen gegentiber 6ffnen, um
nicht zuletzt die eigenen Werte neu zu beleben und vertieft zu erfahren.

Der religiose Umgang mit Leiderfahrung
bei Juden und Christen

Silvia Kippeli*

Krebskranke Juden und Christen deuten ihr Leiden innerhalb derselben reli-
giosen Motive, verleihen ihren Deutungen aber mittels unterschiedlicher Bil-
der Ausdruck. Dies zeigt eine wissenschaftliche Untersuchung, in welcher
100 Jiidinnen/Juden (N 29) und Christinnen/Christen (N 71) tiber das Reli-
giose in ihrer Leidenserfahrung befragt wurden.! Anlafl dieser Untersuchung
waren meine Wahrnehmungen in der Pflege krebskranker Juden und Christen
vom unterschiedlichen Umgang mit Leiden. Die Kranken erzihlten spontan,
wie Religion und religiése Empfindungen in ihr Leiden hineinwirken. Thre
Geschichten kliren einen Lebensbereich, der bisher von Tabus verschleiert
war: von der Annahme, Religion sei eine gegenstandslose Worthiilse gewor-

* Silvia Kippeli promovierte 1984 im Fach Pflegewissenschaft an der Medizinischen Fakultat
der Universitit Manchester und 1997 an der geisteswissenschaftlichen Fakultit der Hoch-
schule Luzern in den Fichern Judaistik in Kombination mit Pflegewissenschaft. Seit 1989
leitet sie das Zentrum fiir Entwicklung, Forschung und Fortbildung am UniversititsSpital in
Ziirich.

1) Kappeli S., Zwischen Leiden und Evlosung, Religiose Motive in der Leidenserfabrung krebs-
kranker Juden und Christen, Dissertation, Hochschule Luzern, 1997.
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den, von der Befangenheit vieler Menschen, aufferhalb der Kirche tiber Reli-
gioses zu sprechen und von der bei Nichtjuden verbreiteten Annahme, Juden
selen ganz anders. Obwohl mich meine Beobachtungen gelehrt haben, daff
alle diese Annahmen so nicht stimmen, beschrianke ich meine Ausfithrungen
auf Erkenntnisse, welche die vermeintliche Andersartigkeit religiosen Erle-
bens der Juden entmystifizieren. Ich berichte iber Gemeinsamkeiten und Un-
terschiede im religiosen Erleben der befragten Kranken.

Urerfahrungen

Nur wenige Kranke konnten in ihrer Auseinandersetzung mit dem Sinn threr
Krankheit auf theologisches oder philosophisches Wissen zurtickgreifen. Sie
waren auch kaum vertraut mit den Leidenstraditionen ihrer Religion. Aus
ithren Leidensgeschichten geht hervor, dafl die Krebsdiagnose sowohl die jii-
dischen als auch die christlichen Kranken vorerst auf archaisch-kreatiirliche
Art erschiittert. Die Diagnose ,,Krebs“ wirkt wie eine ,Ohrfeige®, wie ein
,Erdbeben® oder wie ein ,gihnender Schacht®, in dessen Dunkel und Tiefe
die Betroffenen zu stiirzen drohen?. Das zutiefst Aufwiihlende und Transzen-
dente dieser existentiellen Bedrohung l6st bei Juden und Christen eine reli-
gidse Reflexion aus. Sie suchen nach Ursachen, Erklarungen und Sinn ihres
Schicksals. Daf! sie eine basartige Krankheit haben, bedeutet fiir viele nicht
nut, dafl sich maligne Zellen in ithrem Korper breitmachen. ,Bosartig® hat fiir
sie auch einen moralisch verwerflichen Beigeschmack. Eine Betroffene, die
sich dadurch gekrinkt fiihlte, sagte: ,, Was hat eine Krankheit mit 565 zu tun?
Nicht einmal vom Tod sagt man, er sei bose.“ Die Krankheit, die Moglichkeit
einer bevorstehenden schweren Leidenszeit oder des absehbaren Sterbens
trifft die Kranken zuerst als Menschen und erst in zweiter Linie als Juden oder
Christen. Die Art, wie der einzelne Mensch sein Leiden konkret erlebt, hingt
von biographischen, lebensweltlichen und kontextuellen Faktoren ab. Seine
formale Zugehorigkeit zur jiidischen oder christlichen Gemeinschaft ist nur
ein Element innerhalb dieser Bestimmungsgroflen. Was wirkt, ist niche die
Religion, sondern die Beriihrung mit dem Numinosen. Dies zeigt sich in der
reichhaltigen Verwendung von Naturphinomenen, mittels welcher die Kran-
ken ihr Erleben beschreiben. Eine Frau stellte sich beispielsweise als Birke im
Kastanienwald dar, um zu illustrieren, dafl sie in einer feindlichen Umgebung
lebt. Eine andere site Tomatensamen in der Hoffnung, die reifen Friichte zu

2) Die in Anfithrungszeichen gesetzten Ausdriicke sind Zitate aus den Leidensgeschichten der
Kranken.
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erleben. Ein kranker Mann umarmte eines Tages einen Baum 1in seinem Gar-
ten, damit dessen Lebenskraft in ihn iiberstromen mége. Mit Bildern von son-
nendurchfluteten Landschaften, erhabenen Berggipfeln und klarer Alpenluft
beschreiben die Kranken Momente der Erleichterung. Die Berithrung mit
Krebs gleicht einer mit den Sinnen nicht falbaren Urerfabhrung.

Tradition wirkt

Die religiosen Motive, welche sowohl religiose wie
sakulare Kranke als Deutungsrahmen fiir ihre Lei-
denssituation herbeiziehen, konnen auf jidisch-
christliche Leidenstraditionen zuriickgefiihrt wer-
den. Die Tatsache, daff auch religios ,unbelastete®
Kranke ihre Leidensgeschichten mit solchen Moti-
ven assoziieren, kann allerdings Indiz dafiir sein,
dafl diese Motive eher archetypisch-religiosem
Empfinden als kulturellem Gedankengut entsprin-
gen. Eine Mehrzahl der Betroffenen erkennt die
Krankheit als gerechtfertigte Strafe oder Belehrung
von Gott her, deutet sie also aus einem Vergeltungs-
motiv. (Vgl. Dtn 28,1: ,Wenn du auf die Stimme des
Herrn, deines Gottes, horst, indem du auf alle seine
Gebote, anf die ich dich heute verpflichte, achtest
und sie héltst, wird dich der Herr, dein Gott, iiber
alle Vélker der Erde erheben‘; ebenso Dtn 28,47 f.)
Viele Patienten empfinden Krankheit als Gnade
oder Verfiigung Gottes, der sie sich bereitwillig hin-
geben. Diese Haltung orientiert sich an biblischen
T e Gestalten wie Abraham und Isaak (vgl. Gen 22),
omas Zacnarias, 5
Das himmlische Jerusalem ~ d€m stellvertretend leidenden Gottesknecht (vgl. Jes
(Offb 21,2-4) 52,13-53,12), an Jesus (vgl. Mk 14,36) und an ver-
folgten Christen (vgl. Mt 6,10).
Vereinzelt deuten Kranke ihr Leiden innerhalb eines apokalyptisch-messiani-
schen Rahmens (vgl. Dan 11,40-12,13). Bei manchen 15st die Diagnose
Empérung und Vorwiirfe gegen Gott aus, weil sie als ungerechte Strafe emp-
funden wird (vgl. Ps 10,12-15; Mt 27, 46). Anderen Betroffenen gelingt es, ihr
Leiden mystisch zu iiberhohen (vgl. 1 Kor 15,28 ,Gott alles in allem®) oder sie
deuten es innerhalb eines magischen Weltverstindnisses (vgl. mSan X,1b, Die
rabbinische Exkommunikationsformel fiir Magier, die den Namen Gottes zur
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Kranken- und Wundheilung miffbrauchten). Beide, Juden und Christen, neh-
men diese tief verwurzelten Sinnfindungen zu Hilfe, weil sie ihnen in ihrer Si-
- tuation nicht nur als Orientierungshilfe niitzlich sind, sondern weil sie ihnen
auch Orte der Zuflucht, Anleitung zum Weiterleben und Hoffnung auf Erlo-
sung vermitteln.

Entdeckungen

Judische und christliche Kranke thematisieren dieselben Glaubensinhalte,
wenn sie Uber religiose Aspekte ihrer Leidenserfahrung berichten. Dabei sind
Fragen zu Gott, zu threm Lebenswandel und zum Wert ihres Lebens zentral.
Juden und Christen unterscheiden sich kaum beziiglich ihrer Gottesvorstel-
lung. Sie schreiben Gott dieselben Attribute, Daseins-, Verhaltens- und Wir-
kungsweisen zu. Angesichts ithrer Krankheit fragen beide, ob Gott gut oder
schlecht, allmichtig oder in seinem Handeln beschrinkt ist. Beide erkennen
Gott als Schopfer, Lenker, Richter oder Beistand. Beiden kann er zum Gegner
werden. Hingegen erwigt niemand, ob Gott mit ihm leide.’ Wenn jiidische
Kranke von Gott sprechen, spezifizieren sie ihre Gottesvorstellung. Sie beto-
nen Gottes Abstraktheit, gestehen aber gleichzeitig, daf sie thn personifizie-
ren miissen, um zu ithm zu beten und um ihr Schicksal mit ihm zu verhandeln.
Im Gegensatz dazu vernachldssigen die meisten Christen eine genaue Bestim-
mung ihrer Gottesvorstellung so weit, daf8 sie kaum zwischen Gott und Jesus
unterscheiden. Tendenziell erscheint der jiidische Gott® strenger als der
,christliche’. Der ,liebe Gott® scheint eher eine christliche Kreation zu sein.
Aber fiir Juden und Christen ist die Existenz Gottes wichtiger als seine Ge-
stalt. Beide glauben an einen Gott, der gleichzeitig gegenwirtig und lebendig
und auch verborgene Macht ist. Sie sind auch liberzeugt davon, daff alle Men-
schen gleich sind und dafl es fiir alle nur ein und denselben Gott gibt. Fiir alle
Befragten gilt: ,,Es gibt nur einen Herrgott, und der ist fiir alle da.“ Daf} diese
Aussage ihr Bekenntnis zu ihrer eigenen Religion kompromittieren konnte,
kiimmert die Juden nicht.

Jidische Kranke assoziieren ihre Vorstellungen von einer moralisch-ethisch
verantwortbaren Lebensweise fast ausschliefilich mit Handlungen der
Nichstenliebe (Mizwot), welche fiir sie ein eindeutiges religioses Konzept
darstellen. Die Christen umschreiben die damit gemeinten Inhalte weniger

3) Vgl. Thoma C., Biblischer und rabbinischer Glaube an Gott vor und nach der Schoa, 41 f;
Moltmann J., ,Die Grube — wo war Gott?“ 51 ff., beide in Gérg M., Langer M., Als Gott
weinte, Theologie nach Auschwitz, Regensburg 1997.
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spezifisch mit ,richtig oder anstindig leben®. Das ,Wir-sind-noch-einmal-da-
vongekommen-Syndrom* stimmt alle Befragten vers6hnlich und bewirkt, daf}
sie sich vornehmen, sich in Zukunft ihren Mitmenschen gegeniiber grof8ziigi-
ger und altruistischer zu verhalten. Dies hingt damit zusammen, dafl sie in-
folge der Krankheit den Wert ihres Lebens neu und héher einschitzen als zu-
vor. Durch die Aussagen mancher Juden schimmert die Beachtung des
Gebotes der Erhaltung des Lebens unter allen Umstinden. Verschiedene jiidi-
sche Kranke, die im Verlauf ihrer Krankheit ,,den Geist aufgeben® wollten,
wurden von ihren Angehérigen gezwungen, sich weiter behandeln zu lassen.
In Israel machten die Arzte ihnen klar, daf sic aufgrund der halachisch (religi-
ons-gesetzlich) begriindeten jidischen Medizin-Ethik* die Behandlung nicht
abbrechen durften. Juden und Christen betonten einmiitig, dafl sie den Reich-
tum ihres Lebens aufgrund der Krankheit dankbarer geniefien als zuvor.
Gemeinsamkeiten in der Leidenserfahrung der Befragten betreffen nicht nur
religiose Fragen und Vorstellungen. Juden und Christen durchlaufen auch
vergleichbare Prozesse der Sinnsuche. Sie leuchten so lange Erklirungsmog-
lichkeiten fiir thre Krankheit aus, bis sie bei dem Motiv ankommen, welches
dem in ihnen schlummernden ,Religionsgut® entspricht. Juden und Christen
interpretieren ihr Leiden gleich hiufig in einem religiosen Rahmen, bzw. mit
Blick auf Gott.

Zur Vertiefung der judisch-christlichen Gegentuiberstellung verglich ich die
Leidensdeutungen eines deutschen Juden, der vor dem Naziterror ins Aus-
land fliichten konnte, einer jiidischen Frau, die den Krieg in einem Versteck in
Sudfrankreich iiberlebte, und einer aus dem Warschauer Getto entkommenen
Kranken mit den Leidensinterpretationen von jidischen und christlichen
Kranken, welche aus anderen Griinden ,Katastrophenbiographien® vorwie-
sen.

Diese Gegenuberstellung zeigt, dafl Holocaustuberlebende und Kranke die-
selben Motive verwenden. Die Beobachtung stimmt tiberein mit den Ergeb-
nissen einer in Israel ausgefiihrten Untersuchung der Religiositat bei krebs-
kranken ehemaligen KZ-Haiftlingen und bei anderen Juden.’ Jene Studie
zeigte jedoch zusitzlich, dafl die Uberlebenden der Schoa unter dem ,Survi-
vor’s Syndrome’ litten. Das heifit, dafl ihr Krebsleiden vergangene Traumata
reaktivierte und daf§ dadurch eine erfolgreiche Bewiltigung der Krebskrank-

4) Steinberg A., The terminally ill - secular and jewish ethical aspects, Israel ] Med Sci, 30 (1994)
130-135.

5) Baider L., Sarell M., Coping with cancer among holocaust survivors in Israel: an exploratory
study, Jerusalem 1984.
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heit behindert wurde. Dies deutet darauf hin, dafd schwere Krisen den religio-
sen Glauben leidgepriifter Menschen nicht notwendigerweise zerstéren.’
Aber religioser Glaube kann gewisse psycho-soziale und korperliche post-
traumatische Reaktionen auch nicht durchweg kompensieren. Wie bei ande-
ren Kranken, ist bei den Opfern des Holocaust die Krankheitsverarbeitung
multifaktoriell bestimmt. Auch bei diesen Menschen ist die Leidenserfahrung
eines jeden so geartet und so schwer, wie er sie subjektiv erlebt. Die Vielfalt
des individuell-religiosen Erlebens der befragten Kranken ergibt einerseits
eine so grofle Heterogenitat, dafl kaum mehr erkennbar ist, welcher religiésen
Tradition die Betroffenen angehoren. Andererseits werden Juden und Chri-
sten beziiglich den ihnen dienlichen Bewiltigungsmotiven eins. Wenn es ums
(Uber)leben geht, treten sowohl ,Synagoge* als auch ,Kirche* im Bewuf8tsein
der Leidenden in den Hintergrund. Dogmen der angestammten Religion ver-
blassen zugunsten von konkreten religiésen Erfahrungen, Fragen und Vor-
stellungen, welche die einzelnen Kranken unmittelbar beschaftigen. Auch jii-
disch-christliche Dispute sind nicht Themen der Kranken. Sie bilden ene
Leidensgemeinschaft. Angesichts dieses Befundes werden auch polemische
Versuche von politischer oder wissenschaftlicher Seite, das Besondere des ei-
nen oder anderen Glaubens hochzustilisieren oder zu disqualifizieren, hochst
fragwiirdig.”

Existentielles Leiden fiihrt nicht nur zu einer Versohnung von Vertretern ver-
schiedener religioser Bekenntnisse, sondern auch zu einer Art Kristallisations-
prozefs, der dazu fithrt, dafl Menschen auch in religiéser Hinsicht mehr und
mehr ,sich selbst“ werden. Thre religiosen Anliegen kénnen im terminalen
Lebensabschnitt betonter hervortreten. Dies war beispielsweise der Fall bei
einem katholischen Priester jidischer Herkunft, welcher sein Engagement im
jidisch-christlichen Dialog seiner Nachwelt in seiner Todesanzeige zur Erin-
nerung hinterlief}. Es traf in umgekehrter Richtung zu bei einem neuapostoli-
schen ,Evangelisten, dessen glithender Wunsch war, dafl doch ,,die Juden end-
lich einsehen wiirden, daf} Jesus der Messias ist*.

In verschiedenen Leidensgeschichten gibt es Anzeichen dafiir, daf sich das
LeidensbewnfStsein der Juden von dem der Christen unterscheidet. Eine judi-
sche Kranke beschrieb die Juden aufgrund ihrer kollektiven Leidensge-
schichte als ,leidbegabtes® Volk. Maoglicherweise sind die von mir in der
Krankenpflege festgestellten Unterschiede im Erscheinungsbild leidender Ju-

6) Vgl. auch Brenner R. R., The faith and doubt of holocaust survivors, New York 1980.
7) Vgl.]. Derridas Essay siber das Denken Emmanuel Lévinas’, in Derrida J., Die Schrift und die
Differenz, 6. Aufl., Frankfurt a. M. 1974, 12-235.
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den im Vergleich zu demjenigen der Christen in solchen Selbstwahrnehmun-
gen begriindet.® Auch die religiose Unzufriedenbeit enttduschter kranker Ju-
den und Christen bezieht sich auf analoge Themen. Juden kritisieren beson-
ders die dogmatische Enge und Sturheit des ,schwarzen und immer
schwirzer werdenden orthodoxen Judentums® und die durch sie bedingten
aufoktroyierten Einschrinkungen ihres Alltags. Trotzig beschrinken sie ihre
urspriinglich traditionelle Lebensweise in der Folge auf ,kein christliches
Fleisch essen® und auf die Einhaltung weniger Gebote, deren Ubertretung die
Nachbarn ,im Getto“ briiskieren wiirde. Auch die religiés enttduschten
christlichen Kranken begriinden ihren Abstand zur Kirche oder zum Seelsor-
ger hauptsichlich mit Kritik am ,System‘. Dazu gehort auf protestantischer
Seite die fehlende Sinnhaftigkeit in Kirche und Liturgie, katholischerseits gilt
sie beispielsweise der Finanzpolitik des Vatikans. Mehrere Juden und Chri-
sten begriinden ihren Abstand von den Vertretern ihrer religiésen Institutio-
nen (jedoch nicht vom Religiosen) mit deren theologischer oder sozialer In-
kompetenz, die mehr Unbehagen als Trost vermittelt. Trotz dieser Parallelen
haben Synagoge und Rabbiner bei den Juden weniger Gewicht als Kirche und
Priester/Pfarrer bei den Christen.

Religiositat nicht Religion

Der kleine Einblick in die Leidenserfahrung krebskranker Juden und Chri-
sten zeigt, daf Leiden nicht primir jiidisch oder christlich, sondern mensch-
lich ist. Als existentielles Geschehen veranlalt es davon Betroffene dazu, nach
Sinn zu suchen. Die Motive, die sie zur Erklirung ihrer Situation verwenden,
sind Produkte ihrer religivsen Bewegtheit und Reflexion, die fiir Juden und
Christen sowohl Archaisches als auch bewahrte, aber neu erlebte und neu in-
terpretierte Tradition beinhalten. Nicht die Religion, sondern die Berthrung
durch eine gottliche Gegenwart bewirkt, dafl das Religiése im Leben vieler
Kranken neue Bedeutung gewinnt. Dies erklirt moglicherweise, warum sich
die Leidenserfahrungen der befragten Juden und Christen, soweit sie sich in
religiosen Motiven ausdriicken, nicht unterscheiden. Aufgrund dieses Ergeb-
nisses kann nicht von Sikularisierung im Sinne eines Verlustes an Religion ge-
sprochen werden, obwohl die Kranken Religioses von sich aus kaum ange-
sprochen hitten. Meine Untersuchung liefert zwar keine Begriindung fiir
meine in der Pflege beobachteten Unterschiede im Erscheinungsbild leiden-

8) Vgl. auch S. Ben-Chorins Unterscheidung christlicher und jiidischer Haltung gegeniiber
dem Leiden in Schalom Ben-Chorin, Jiidischer Glaunbe, 2. Aufl., Tiibingen 1979.
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der Juden und Christen. Aber indem sie die Rezeption traditioneller religioser
Motive durch die Kranken sichtbar macht, zeigt sie, dafd Religion auf jidischer
und auf christlicher Seite in Form lebendiger und kraftvoller Religiositit wei-
terbesteht. Hilfreiche Ansitze in der Begleitung leidender Juden und Christen
konnen demzufolge nicht in ,allgemeingiiltigen oder von Dogmen geleiteten
Ansitzen liegen. Verstehen geschieht eher in der situationsbezogenen Annihe-
rung auf den kranken Menschen hin. Damit erledigt sich das Problem, ob mit
leidenden Juden anders umzugehen sei als mit leidenden Christen.

Vers6hnungsappell von Johannes Paul Il.
an Benjamin Netanyahu und Yassir Arafat

In den Schreiben vom 16. Juni 1997 an Netanyahu und an den Vorsitzenden des Autonomie-
rates Yassir Arafat hat der Papst beide Seiten zu gegenseitigem Vertranen, zu Kompromifibe-
reitschaft und zur Wiederaufnahme des Friedensprozesses nach den jiingsten Spannungen im
Heiligen Land anfgefordert.!

Wortlaut des Papstbriefes an Ministerprisident
Benjamin Netanyahu

In den vergangenen Monaten habe ich eine Hoffnung gehegt, die jeden Tag
neu wird: und zwar, dafl das Wort ,Frieden® im Nahen Osten — und vor allem
im Heiligen Land — wieder zum Hauptbezugspunkt der politischen Tatigkeit
und des Engagements aller wird, sowohl in der Region selbst als auch in der
internationalen Gemeinschaft. Ich weif, daff viele Anstrengungen unternom-
men worden sind und daf8 viele Leute ihre Hilfe angeboten haben, aber ich
habe leider feststellen miissen, dafl Schwierigkeiten verschiedener Art bis
heute uniiberwindbar erscheinen. Wir miissen zugeben, dafl der Dialog zwi-
schen den Parteien, vor allem zwischen der Regierung unter Ihrem Vorsitz
und den Verantwortlichen des paldstinensischen Volkes, auf den so viele
Hoffnungen gesetzt wurden, praktisch zum Stillstand gekommen ist.

Diese Tatsache war fiir mich der Anlafl, Thnen zu schreiben im Vertrauen auf
die Freundschaft zwischen dem Apostolischen Stuhl und dem Staate Israel
und in dem Geist der Offenheit und Herzlichkeit, der unser Treffen im ver-

1) Der Originaltext beider Briefe in englischer Sprache findet sich in L’Osservatore Romano
vom 27. Juni 1997.
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gangenen Februar gekennzeichnet hat. Gleichzeitig schreibe ich an Prisident
Yassir Arafat, denn ich mochte Thnen beiden meine grofie Sorge ausdriicken,
sowohl fiir die Gegenwart als auch fiir kurz- und langfristige Projekte, falls
diese Situation andauern sollte.

Sie werden verstehen, Herr Ministerprasident, daf} dieses Ansinnen meiner-
seits nicht von Interessen politischer Art motiviert ist oder auf den Vorschlag
praktischer Losungen abzielt, sondern daf es von einer tiefen Empfindung
des Leids herriihrt, und ich glaube, daf dieses Gefiihl sicherlich der Traurig-
keit und vielleicht sogar der Frustration der Mehrheit der Israelis und Palasti-
nenser entspricht. Die israelischen und palistinensischen Verantwortungstri-
ger wissen, wie viele Menschen auf den Frieden gewartet haben und immer
noch darauf warten, in der Hoffnung auf eine Zukunft, die wirklich besser fiir
sie sein wird. Ich schliefle mich ihnen an in threm Wunsch, zu neuen Horizon-
ten schauen zu kénnen, wo die Leiden, Angste und Unsicherheiten der Ver-
gangenheit und Gegenwart durch gegenseitiges Verstandnis, Vertrauen und
friedliches Zusammenleben ersetzt sein werden. Dieser Aufruf meinerseits ist
in erster Linie moralischer Natur. Ich richte ihn vertrauensvoll an all jene, die
sich der Suche nach dem Wohl ihrer Volker verschrieben haben. Im Namen
Gottes und des Glaubens an Thn, der uns alle eint, mogen alle Seiten eine Zu-
nahme der Spannung und Frustration vermeiden. Die Geschichte, vor allem
die des Heiligen Landes, lehrt uns: Wenn grofie Hoffnungen lange Zeit uner-
fullt bleiben, dann kénnen sie zu weiteren, unvorhersehbaren Provokationen
und unkontrollierbaren Situationen der Gewalt fithren. Das israelische und
das palastinensische Volk tragen schon jetzt eine allzu schwere Last des Lei-
dens. Diese Last darf nicht noch erschwert werden; sie verdient im Gegenteil
grofite Bemithungen, um Wege zu nétigen und mutigen Kompromissen zu
finden. Die Anstrengungen in diese Richtung werden Thnen sicher die Dank-
barkeit der zukiinftigen Generationen und der ganzen Menschheit eintragen.
Denn nur wenn das Heilige Land im Frieden lebt, wird es in der Lage sein, die
vielen tausend Pilger wiirdig zu empfangen, die im Laufe des groflen Jubel-
jahrs 2000 zum Beten dahin kommen méchten.

In dem Vertrauen darauf, dafl diese Worte nicht unbeachtet bleiben werden,
griifle ich Sie, Herr Ministerprisident, herzlich und versichere Thnen, daf die-
ser Apostolische Stuhl immer fiir die Verantwortlichen der Israelis und der
Paldstinenser offen ist sowie fiir all jene, die aufrichtig und mit gutem Willen
ihre Unterstiitzung bei der Friedenssuche anbieten mochten. Auf die Ent-
schlossenheit und die Anstrengungen aller Parteien bei ihren Bemiihungen
um das Wohlergehen Ihrer Vélker rufe ich den Segen und Beistand Gottes in
Fiille herab.
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Wortlant des Papstbriefes an den Vorsitzenden des Autono-
mierates Yassir Arafat

Die gegenwirtige Lage des Friedensprozesses im Nahen Osten und insbeson-
dere die Unterbrechung ,,de facto® des Dialogs zwischen den Palistinenser-
vertretern und der israelischen Regierung veranlassen mich, Thnen und gleich-
zeitig Herrn Benjamin Netanyahu, dem Ministerprisidenten des Staates
Israel, zu schreiben. Ich wende mich an Sie, Herr Prisident, im Gedenken an
die gegenseitige Wertschitzung und Aufgeschlossenheit, die unsere vielen Be-
gegnungen immer ausgezeichnet haben. Auflerdem bewegt mich meine stin-
dige Sorge um das Wohlergehen des palistinensischen Volkes. In den vergan-
genen Monaten hatte ich aufrichtig gehofft und jeden Tag dafiir gebetet, dafl
der Frieden im Heiligen Land weiterhin das wichtigste Ziel eines offenen und
konstruktiven Dialogs zwischen den Parteien sowie auch das Ziel eines dauer-
haften und vernilinftigen Engagements seitens der internationalen Gemein-
schaft bleiben werde. Ich weiff, daff es an Anstrengungen und Versuchen nicht
gefehlt hat, aber leider scheint es, dafl sie bis heute vergeblich waren. Ich be-
fiirchte, daf§ - falls diese Situation andauern sollte — es immer schwieriger sein
wird, die Suche nach dem Vertrauen wiederzubeleben, das fiir jede Verhand-
lung wesentlich ist. Ich bin tief besorgt und teile die Qual jener — vor allem
Paldstinenser und Israelis, die sich im Stich gelassen und frustriert fiihlen, sich
aber trotzdem nicht der schrecklichen Versuchung hingeben, den Konflikt
wieder anzufachen und ihn noch gehissiger und gewalttitiger zu machen. Sie
wissen, Herr Prisident, daf§ ich bei der Mitteilung meiner tiefen Sorge an Sie
und an den Ministerprasidenten von Israel allein von Beweggriinden der sitt-
lichen Ordnung veranlafit bin, in der Gewilheit, verstanden und - so wage ich
zu hoffen — im Namen der Menschlichkeit und im Namen des Glaubens an
den Schépfer, Gott, der uns allen gemein ist, gehort zu werden. Im Namen
Gottes appelliere ich an die paldstinensischen und israelischen Verantwortli-
chen, vor allem das Wohl ihrer Vélker und die Zukunft der jiingeren Genera-
tionen in Betracht zu zichen. Jene Generationen sollen nicht ihrerseits das
tibermaflige Leid erfahren miissen, das diese beiden Vélker getroffen hat. Sie
miissen fahig sein, vertrauensvoll nach vorne zu schauen, in der Hoffnung auf
eine bessere Zukunft, in der Provokation, Spannung und Gewalt abgelést
werden von einem neuen Zusammenleben, das fiir alle von Vorteil ist. Die
schmerzliche Geschichte der Vergangenheit darf nicht vergeblich und nutzlos
gewesen sein, aber dies ist nur durch den Weitblick der Verantwortungstriger
von heute moglich, der es thnen erlauben wird, um jeden Preis das nétige Ver-
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trauen und die Kompromifibereitschaft wiederherzustellen. Ich bin mir
durchaus der praktischen und technischen Schwierigkeiten bewufit, die gewif}
bei jedem Abschnitt dieses Weges auftauchen werden, aber ich bin der An-
sicht, daf} sie mit Mut und Entschlossenheit angegangen werden miissen.
Diese Tugenden sind denen eigen, die fiir den Frieden arbeiten in einem Land,
das sowohl fiir die dort ansissigen Vélker als auch fiir die ganze Menschheit
heilig ist. Millionen Gliubige, Juden, Christen und Muslime aus allen Teilen
der Welt schauen auf dieses Land. Viele von ihnen wollen eine Pilgerreise
dorthin unternehmen. Auch und besonders aus diesem Grund sollte dort
Frieden herrschen, damit der Sinn des herannahenden grofien Jubeljahrs 2000
vollkommen sel.

Ich griifle Sie herzlich, Herr Prisident, und beteuere erneut meine Nihe zu
Thnen und zum palistinensischen Volk. Ich versichere Thnen, dafl der Heilige
Stuhl immer bereit ist, die Vertreter der Palistinenser und Israelis willkom-
men zu heiflen, die guten Willens und vertrauensvoll den Frieden aufbauen
méchten. Der Heilige Stuhl wird dieselbe Aufgeschlossenheit gegeniiber de-
nen zeigen, die ihren notwendigen Beitrag aufrichtig leisten wollen. Der All-
michtige Gott segne jene, die Frieden sien und das Wohl aller Vélker suchen.

Laut Information des Osservatore Romano in deutscher Sprache vom 1. August 1997,
zwei Tage nach dem Bombenanschlag auf dem Mahane-Jehuda Markt in Jerusalem, der
17 Tote und mehrere Dutzend Verletzte gefordert hatte, dankte Ministerprasident
Netanyahu Johannes Paul I1. fiir dessen offenen Brief vom 16. Juni und bezeichnete
den Friedensappell des Papstes als vorbildlich. Netanyahu betonte, er teile mit dem
Papst die Sorge tiber die Verzogerungen im Friedensprozefl. Seine Regierung tue alles in
ihrer Macht Stehende, um Hindernisse auf dem Weg zum Frieden zu beseitigen.
Netanyahu lobte den Appell des Papstes als ,,offen und doch ohne Einmischung®. Er se1
vorbildlich fiir die Region und verdiene die volle Aufmerksamkeit aller, an die er gerich-
tet sel. Der israelische Ministerprasident erklarte, seine Regierung habe sich nicht durch
ynegative Entwicklungen wie das wiederholte Auftreten von Gewalt auf der Strafle®
von der Suche nach Frieden abschrecken lassen. Am 4. September erfolgte ein weiterer
Selbstmordanschlag in Jerusalem mit acht Toten und mehr als hundert Verletzten.

Von palistinensischer Seite empfing der Papst am 16. September 1997 eine hochran-
gige Delegation unter der Leitung von Dr. Emil M. Jarjoui, Mitglied des Exekutivaus-
schusses der PLO und Mitglied des paldstinensischen Legislativrates fiir Jerusalem. In
seiner Ansprache betonte der Papst, daf} ,niemand die Tragddien vergessen sollte, die
die Geschichte des palistinensischen Volkes gekennzeichnet haben®. Zugleich forderte
er Sicherheit fiir den Staat Israel, ,,in der tiefen Uberzeugung, dafl Sicherheit, Gerechtig-
keitund Frieden Hand in Hand gehen®, und rief alle Verantwortlichen im Nahen Osten
auf, ,,den Mut zu Briderlichkeit, Dialog, Ausdauer und Frieden aufzubringen®.

24 FrRu NF 1/1998



Der Umgang mit Vorurteilen
aus judisch-theologischer Sicht

David Rosen* (iibersetzt von Dorte Liicke)

Vom 20. bis 21. Juni 1996 fand in Neve Ilan, Israel, eine von der Israel Interfaith Association
(IIA) und der Konrad-Adenawer-Stiftung organisierte Tagung statt zum Thema ,Stolz und
Vorurteil. Der Umgang mit Vorurteilen aus theologischer Sicht®, Die Hauptredner behandelten
das Thema aus jiidischer, christlicher und islamischer Perspektive. Der folgende Beitrag aus dem
Dokumentationsbericht (Israel Interfaith Association, Israel 1997) bringt, in etwas verkiirzter
Form, den Standpunkt des jiidischen Referenten.

Jede Religion hat ein spezifisches Selbstverstindnis. Darum besteht die Ge-
fahr, dafl besonders in der Religion Arroganz und Engstirnigkeit entstehen.
Dennoch ist auch wahr, daf alle unsere Religionen, sicherlich die abrahamiti-
schen Religionen — sogar alle grofflen Weltreligionen — eine universale Vision
und ein Gefithl von Verantwortung haben.

Alle Religionen haben also ihre eigene spezifische Identitit, aber auch eine
universale Verantwortung gegeniiber dem Menschen. Die Schwierigkeit be-
steht darin, ein Gleichgewicht zwischen Vision und Verantwortung halten zu
konnen: einerseits die eigene Identitit zu wahren und gleichzeitig dem Nich-
sten gegeniiber offen zu sein.

Im Blick auf die jiidische Lehre mochte ich besonders jene Prinzipien und
Lehren betrachten, die universale Verantwortung fordern. Das erste und
grundsitzlichste Prinzip des Judentums ist, dafl die Tora auf Genesis griindet.
Das Verstandnis der Natur des menschlichen Wesens, das in Genesis deutlich
wird, basiert auf einem Verstindnis der Natur Gottes, das in threm Kontext
revolutionir ist. Wir kennen die abrahamitische Revolution, nicht die Revolu-
tion des Glaubens an einen Gott, sondern die Revolution des ethischen Mo-
notheismus. Dieses Konzept geht von einem moralischen Gott, von einer mo-
ralischen Absicht der Schopfung und einer moralischen Absicht der Existenz
aus. Es ist die Rede vom Menschen, der nach dem Bilde Gottes geschaffen ist.
Diese Qualitit von Géttlichkeit, verstanden auf unterschiedliche Weise von
verschiedenen Kommentatoren, wird in der menschlichen Fahigkeit gesehen,

* Ehemaliger Oberrabbiner von Irland, Professor fiir Jiidische Studien am ,,Jerusalem Center
for Near Eastern Studies“, Vertreter der ADL (Antidefamation League) in Israel fiir das
Interreligiose Gesprich und Reprisentant Israels in der internationalen jlidischen Dialog-
gruppe im Gesprich mit dem Vatikan und dem Weltrat der Kirchen (IJCIC).
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Gutes und Boses zu unterscheiden und sich auf moralische Art und Weise zu
verhalten. Daf géttliche Qualitit in jedem Menschen ist, macht menschliches
Leben unantastbar. So sagt Rabbi Akiba, der Weise aus dem 2. Jahrhundert:
»Geliebt ist der Mensch, denn er ist im Bild Gottes geschaffen® (mAwv 3,14).
Blutvergieflen vermindert das Bild Gottes in der Welt.

Diese Vorstellung wurde in die Halacha, die Gesetzeslehre, aufgenommen: So
sagt die Mischna in mSan 3-4, daf} die Richter die Zeugen warnen miissen vor
den Konsequenzen ihrer Aussagen. Sie miissen sie warnen, denn der kleinste
falsche Hinweis konnte dazu fiihren, daf} ein Unschuldiger verurteilt wird,
und das wire so, als ob sie die ganze Welt getotet hitten. Menschliches Leben
kann nicht ersetzt werden, denn jeder Mensch ist individuell geschaffen. Der
Midrasch erkldrt, daf erst nach der Schopfung des Menschen mannlich und
weiblich voneinander unterschieden wurden. Der urspriingliche Adam ist so-
wohl ménnlich als auch weiblich. Auf die Frage, warum dann von der Erschaf-
fung eines individuellen Einzelnen am Anfang berichtet wird, antwortet die
Mischna: ,Der Mensch ist als Einzigartiger erschaffen worden, um dich zu
lehren, daf} es jedem, der auch nur einen Menschen vernichtet, angerechnet
wird, als ob er eine ganze Welt vernichtet hitte. Wer immer aber auch nur ei-
nen Menschen am Leben erhilt, dem wird es angerechnet, als ob er eine ganze
Welt aufrechterhalten wiirde“ (mSan 4,5). So wird hier die auflergewohnliche
Bedeutung des menschlichen Lebens betont.

Interessant ist auch die Diskussion, die in zwei anderen Midraschim zu finden
ist: Die zwei groflen Weisen Rabbi Akiba und Ben-Azzai diskutieren dartiber,
was das hochste Prinzip fiir soziales Verhalten im Judentum ist. Rabbi Akiba
sagt: Es ist das Gebot ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst“ (Lev 19,18).
Ben-Azzai sagt: Sei vorsichtig damit, denn du weift so gut wie ich, dafl das ge-
tahrlich sein kann. Es gibt ein wichtigeres Prinzip: ,Dies ist das Buch von
Adams Geschlecht. Als Gott den Menschen schuf, schuf er thn nach dem
Bilde Gottes“ (Gen 5,1). Der Midrasch erklirt so: Immer besteht die Gefahr,
dafd jemand seine eigenen subjektiven Erfahrungen macht und diese dann ihm
zum Kriterium fiir menschliches Benehmen werden. Er konnte z. B. sagen:
Ich will das Gebot ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst® so verstehen, dafl
es meint, ich solle meinen Nachbarn so behandeln, wie er mich behandelt.
Wenn er mich schlecht behandelt, werde ich ihn schlecht behandeln. Wenn
sich niemand um mich kiimmert, wenn ich in Not bin, warum sollte ich mich
um irgend jemand kilmmern? Diese Haltung, diese Art von ,,wie du mir, so
ich dir® ist eine zerstorerische moralische Haltung. Deshalb miissen wir beto-
nen, dafl das Leben und die Wiirde des Menschen heilig sind, ungeachtet des-
sen, wie du behandelt wirst, ungeachtet deiner subjektiven Erlebnisse. Nach
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Aussage von Ben-Azzai ist jeder Akt von Herabsetzung und Geringschit-
zung eines Menschen ein Akt der Herabsetzung und Geringschitzung
Gorttes. Das judische Selbstverstindnis geht davon aus, daf§ bereits lange vor
Abraham und damit lange vor Israel ein Bund zwischen Gott und der
Menschheit bestand. Nach der Sintflut schlof§ Gott einen Bund mit Noah und
seinen Kindern. Das heifit, er schlofl diesen Bund mit der ganzen Menschheit.
Ein Bund meint einen Zwei-Wege-Prozefi: Einerseits verpflichtet sich Gott,
daf er die Welt nicht zerstoren wird. Andererseits wird von den Menschen er-
wartet, dafl sie ein grundsitzlich moralisches Leben fithren.

Es gibt sieben noachidische Gebote. Sie alle sind moralische Grundsitze. Aus
jiidischer Sicht ist jeder, der gemif} den noachidischen Geboten lebt, ein Ge-
rechter. Ein guter Nichtjude, der die sieben Gebote hilt, die Elternschaft
Gottes anerkennt, der akzeptiert, daf} eine hohere Macht hinter der Schop-
fung steht, eine moralische Macht, die von uns moralisches Verhalten fordert,
hat Anteil an der kommenden Welt, an dem, was Christen Erlésung nennen.
Die Tatsache, daff die ganze Menschheit Gott kennt, weist darauf hin, daf} je-
des menschliche Wesen Gott teuer ist. Im Midrasch Tanna debe Elijahu heifit
es zu Psalm 132, ,,Deine Priester laf§ sich kleiden mit Gerechtigkeit®. Dieses
sind die Gerechten der Volker der Welt, die Priester des Heiligen, gepriesen
sei er, die in dieser Welt sind. Wenn der Psalm von ,,deinen Priestern® spricht,
die gerecht sind, spricht er nicht von Juden, sondern von Nichtjuden als ge-
rechten Menschen. Gerechte Menschen sind wie Priester Gottes. Es spielt
keine Rolle, was ihre Herkunft ist. Eine weitere Aussage aus Tanna debe Eli-
jahu lautet: ,,Géttlicher Geist, gottliche Inspivation, der Heilige Geist rubt auf
jedem Menschen entsprechend seinen Taten, ungeachtet seiner Rasse, Her-
kunft, Geschlecht. Wenn eine Person sich in der richtigen Weise verhalt, rubt
der Heilige Geist auf ihr.

In unserer Tradition gibt es aber auch einige eher negative Passagen, die wir in
ithrem Kontext zu verstehen versuchen sollen. Fiir das jiidische Volk war die
Welt, in der ihre Identitit und ihre religiose Lebensweise sich entwickelte,
vollkommen heidnisch. Moralische Lebensweise war in Israels Umwelt eher
die Ausnahme als die Regel. Deshalb beschreibt die Tora die Welt um uns
herum als pagan, als vollig im Widerspruch stehend mit jiidischen Werten und
Zielen. Deshalb miissen wir eine gewisse Distanz wahren. Diejenigen, die mit
uns Kontakt pflegen, miissen deshalb nicht Teil unserer Gemeinschaft sein,
aber sie miissen die Werte der Gemeinschaft wenigstens respektieren und
keine dirckte Bedrohung fiir sie darstellen. Dies ist die fundamentale Unter-
scheidung zwischen ,,nochri“ oder ,akum*, dem Fremden oder Gotzenanbe-
ter, auf der einen Seite und dem ,ger toshav“ oder ,,ben Noach“, dem nicht-ji-
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dischen Bewohner oder Noachiten, auf der anderen Seite. Die Basis dieser
Unterscheidung ist: Der ,ger toshav® oder ,ben Noach ist einer, der kein
Gotzenanbeter ist. Gemaft Maimonides’ Definition im 12. Jahrhundert ist es
jemand, der die sieben Gebote hilt.

Die sieben Gebote sind das Verbot von Mord, Diebstahl, Inzest/Ehebruch,
Gotteslisterung, Gotzendienst. Das Verbot, ein Glied von einem lebenden
Tier zu essen, ist als Verbot der Gewalt gegen Tiere zu verstehen. Das einzige
positive Gebot besagt, dafd der ,,ben Noach“ Gerichte zur Rechtsprechung ha-
ben mufl, damit dem Prinzip der Gerechtigkeit gefolgt wird. Nach Maimo-
nides ist ein Nichtjude, der so lebt, ein ,,ben Noach® oder ein ,ger toshav®, der
in der judischen Gesellschaft, genau wie ein Jude, tiber alle zivilen Rechte ver-
fugt.

Mit der Griindung des Staates Israel mufiten die Rabbiner die Fragen der Be-
ziehung Israels zu den anderen im Land ansissigen Religionen aufgreifen.
Beide, Rabbi Kook, der erste aschkenasische Oberrabbiner, und auch sein
Nachfolger, Rabbi Herzog, legten kategorisch fest, dafl weder Christen noch
Muslime Gétzendiener sind, sondern Glaubige, die an moralischen Prinzi-
pien festhalten. Deshalb sind Christen und Muslime, die im Staat Israel leben,
als ,gerim toshavim® oder ,bnei Noach® anzusehen, als Mitglieder der Ge-
meinschaft, die volle zivile Rechte haben und vom Staat geachtet werden miis-
sen.

Die negativen Dimensionen in jiidischen Texten in bezug auf Nichtjuden be-
ziehen sich auf den Kontext einer Gesellschaft, deren Ethos jiidischer Lehre
feindlich gegentibersteht. Aber wo ein Individuum moralisch lebt und glaubt,
haben wir die Pflicht, ihn in unserer Mitte als einen integralen Bestandteil zu
akzeptieren, zwar nicht als Teil der jidischen Gemeinschaft, aber als Teil der
zivilen Gesellschaft und wir miissen seine Rechte schiitzen.

Jede religiose Tradition mufl eher gemif} ihrer Teleologic als gemifl ihrer
Theologie beurteilt werden, d. h. es muff gefragt werden, was das Ziel der je-
weiligen Tradition ist. Bereits zur Zeit der Propheten und in unseren friihesten
Urspriingen betrachtete sich das jiidische Volk als durch den Bund mit Gott
zu einer universalen Bestimmung verpflichtet. Die Grundlage fiir den Bund
am Sinai, der wiederum grundlegend ist fiir das jiidische Selbstverstindnis sei-
ner religivsen Bestimmung, ist die Vorstellung, daf} das jiidische Volk ein Ko-
nigreich von Priestern und ein heiliges Volk sein soll. Ein Priester ist jener, der
der Gemeinschaft dienen soll. Das jiidische Volk soll somit Priester der
Menschheit sein, ihr dienen. Getan werden soll dies in der Art und Weise, wie
Jesajasagt: ,,... den Weltstimmen gebe ich dich zum Licht (Jes 49,6). Dadurch,
daf Israel Gottes Gebote hilt und nach ihnen lebt, soll es Gottes Namen in
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der Welt heiligen (Lev 22,32) und der Welt als positives Beispiel dienen. Wenn
wir ehrlich sind, haben wir damit noch wenig Erfolg gehabt. Wir haben noch
einen langen Weg vor uns. Nichtsdestotrotz, jenes universale Ziel ist die Vi-
sion des messianischen Zeitalters (Jes 2,9 f.), einer Zeit, in der es keine Verfol-
gungen mehr gibt. Die Menschen leben in Frieden, kein Volk erhebt das
Schwert gegen das andere Volk, die Erde ist voll der Erkenntnis Gottes wie die
Meere voll sind von Wasser. Es ist der ideale Zustand von géttlichem Bewuf3t-
sein und moralischem Verhalten, das messianische Ideal fiir die ganze
Menschheit.

Es gibt unterschiedliche Kulturen und Identititen, jedoch kein Monopol auf
Gott. Wenn er uns alle in unserer Unterschiedlichkeit geschaffen hat, bezieht
er sich auch auf uns in unterschiedlicher Weise und wir, in unserer Unter-
schiedlichkeit, bezichen uns auf ihn. Darum finden sich die verschiedenen
Vélker in der Vorstellung vom messianischen Zeitalter. Es gibt verschiedene
Wege, differenzierte Identititen auszudriicken. Aber die Erkenntnis, daf§ wir
alle Gottes Schopfung sind, dafl das Leben aller Menschen heilig ist, ist das
universale Prinzip, das uns in unserem Verhalten gegeniiber allen anderen
Menschen, ungeachtet ihrer Rasse, Hautfarbe oder ihres Geschlechts, leiten
mufl.

Kommentar zum zweiten Teil des Katholischen
Erwachsenen-Katechismus (1995)
,Leben aus dem Glauben*

Alwin Renker*

Der zweite Teil des Katholischen Erwachsenen-Katechismus! geht auf den
Auftrag der deutschen Bischéfe zuriick, die vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil (1962-1965) und von zwei Synoden in der Bundesrepublik Deutschland
(1971 Dresden, 1972-1975 Wiirzburg) her anstehende , Katechetisierung” zu
leisten. Unter Katechetisierung versteht man die Verfiigharmachung der Wis-
sens-Erkenntnis-Schiibe im Glauben. Die Beitrige waren zu erwarten von

* Direktor des Instituts fiir Religionspadagogik des Erzbistums Freiburg und 1. Vorsitzender
des Freiburger Rundbrief e. V.

1) Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Katholischer Erwachsenen-Katechismus. Zweiter Band
»Leben aus dem Glauben®. Herder-Verlag und Verlagsgruppe engagement, Freiburg u. a.
1995
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den theologischen Disziplinen Bibelexegese, Dogmatik, Moraltheologie und
christliche Gesellschaftslehre.? Die durch den Hauptautor (Redaktor) Prof.
W. Ernst, Erfurt, erstellte Fassung war 1991 zur Approbation nach Rom fertig
und wurde anschlieend durch die Deutsche Bischofskonferenz verdffent-
licht.

Der Grundsatzteil

Die innere Sinnstruktur des Buches ist daran erkennbar, daf} eine Beziehung
fiir jedes menschliche Handeln mafigeblich und von leitendem Interesse ist:
(I) Gottes Anruf und (IT) die Antwort, die der Mensch darauf gibt, freilich
nicht so, wie es frithere Katechismen darzutun pflegten: ,Ich bin Gott, ener
Herr, ihr habt zu gehorchen, sondern ,,Ich bin dein Gott, der dir Leben und
Zukunft schenkt.“ Diese Devise wird dann im zweiten Teil des ,Moralkate-
chismus® als Vorspann zu jeder einzelnen Gebotsweisung der Zehn Gebote
wiederholt. Die Ertrige moderner Bibelauslegung sowohl des Alten oder Er-
sten Testaments wie des Neuen Testaments konnen so in den Moralkatechis-
mus Eingang finden. Das Schema ,,Gott ruft, der Mensch antwortet” ist ja
auch die innere Sinnmitte der Bibel. Man muf8 sich klarmachen, welch befrei-
ende Erfahrung es war, dafl uns der Glaube und seine Darstellung nicht wie-
der einmal in dogmatischer Systematik (Gotteslehre, Erlésungslehre, Sakra-
mentenlehre usw.) dargestellt wurde, sondern in der lebensvollen Geschichte
Gottes mit den Menschen, eine Geschichte der Befreiung des Menschen aus
der Hand und der Macht der Menschen. Der Dekalog muf§ interpretiert und
damit zu seinem eigentlichen Ziel, der Bewahrung von Freiheit fiir den Men-
schen, gelenkt werden.

Bei den Grundvollziigen (Abschn. II1) und den Mafistiben (Abschn. IV)
christlichen Handelns werden Glaube, Hoffnung und Liebe als theologische
Tugenden verhandelt. Dann folgt die Besprechung der vier Kardinaltugenden
(Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und Mafihalten) sowie die Lehre von
Stinde und Umkehr; Werte und Normen zihlen wie die Menschenrechte zu
den Mafistaben des (christlichen) Handelns und sind in diesem allgemeinen
Teil in ihrer Funktion beschrieben; z. B. wird die Norm generell als Schutz fiir
den Wert angeschen: Du sollst die Wahrheit sagen — die Norm schiitzt den ho-
hen Wert, der fir das Zusammenleben in Wahrhaftigkeit unerlafilich ist.

2) Mitautoren waren die Exegeten Deissler/Schnackenburg, die Dogmatiker Kasper/Scheff-
zyk, die Moraltheologen Ernst/Fraling/Rotter, der Sozialethiker Roos sowie drei Bischofe
(Lehmann, Kasper, Wetter). Spater kam noch der Pastoraltheologe Médl (Luzern) hinzu.
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Im Abschnitt V, dem letzten Abschnitt des 1. Teils des Moralkatechismus, ist
abschlieflend vom Gewissen die Rede. Der Weltkatechismus (1992) hatte die
Gewissensdefinition des Zweiten Vatikanums in der Pastoralkonstitution
»Gaudinm et spes” Nr. 16 (1965) in ihrem letzten Teil unterdriickt. Die Enzy-
klika ,, Veritatis splendor (1993) hat diesen Teil, der tiber das irrende Gewis-
sen spricht, das seine Wiirde trotz des (objektiven) Irrtums nicht verliert, wie-
der in die kirchliche Morallehre hereingeholt (VS Nr. 62).

Der Grund fiir die Beibehaltung dieser einzigartigen Vorrangstellung des in-
dividuellen Gewissens liegt darin, dafl das Gewissen des Menschen den Men-
schen seinem Urteilsspruch unbedingt unterwirft. Das Gewissen sagt: Auf das
Gute hin ist zu handeln, Boses ist nie erlaubt. Erinnert sich der Mensch — oder
hat er es auch nur vor —, daf§ er Béses getan hat oder tun will, dann steht sein
Gewissen gegen ihn auf. Diese Gewissensfunktion gilt tibrigens fiir jeden
Menschen, nicht allein fiir Christen. Bekannt ist von Kardinal John Newman,
daf§ er auf Gewissen und Papst einen Toast ausbringen wollte, aber in dieser
Reihenfolge: erst auf das Gewissen, dann auf den Papst.?

Die Gebote Gottes

Ein kritisches Moment besteht in der skeptischen Frage, ob ein vergangenes
Moralsystem, wie es dem Dekalog zugeordnet war, mit der Regulierung unse-
rer modernen Industriegesellschaft konform geht, ob die Normen im Verhal-
ten der Menschen von damals auch fiir uns moderne Menschen taugen. Was
den Moralkatechismus gerade in dieser Hinsicht auszeichnet, ist, daff er an
Bewihrtem als einem Unverzichtbaren festhalt. Dies sei an zwei Beispielen in
der Rezeption des Dekalogs gezeigt.

In Israel gilt, daf} Gott der Geber des Landes, des Gelobten Landes ist. Wenn
noch im christlichen Mittelalter — in einer Gesellschaft mit vergleichbarer
Agrarstruktur — es christliche Auffassung ist, aller Boden gehore grundsitz-
lich allen (Thomas v. Aquin), und dies wurde ausgerechnet in einer Feudalge-
sellschaft mit Leibeigenen gelehrt —, dann hilt sich hier eine Auffassung
durch, die noch in den Sozialenzykliken unseres 19. und 20. Jahrhunderts gilt

3) ,Es gibt also, so scheint es, auflergewdhnliche Fille, in denen das Gewissen mit dem Wort ei-
nes Papstes in Widerspruch geraten kann und man dem Gewissen trotz jenes Wortes folgen
muf ... Deshalb ist es niemals erlaubt, gegen unser Gewissen zu handeln, wie es das Vierte
Laterankonzil sagt ... Wenn ich genétigt wire, bei den Trinkspriichen nach dem Essen ein
Hoch auf die Religion auszubringen (was freilich nicht ganz das Richtige zu sein scheint),
dann wiirde ich trinken — freilich auf den Papst, jedoch zuerst auf das Gewissen und dann auf
den Papst® (J. H. Newman, Polemische Schriften, Bd. 4, Mainz 1959, 160-162, 171).
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im Streit, ob Eigentum Diebstahl sei, oder auch ob man mit dem Eigentum
ohne Riicksicht auf die Allgemeinheit verfahren kénne. Wir sprechen be-
kanntlich heute von Nutzung, von Recht und von sozialer Gebundenheit des
Eigentums.

Im 8. und 7. Jh. v. Chr. traten die Propheten*im Namen Gottes gegen den
Landfrevel in der Gesellschaft Israels auf und sagten ihr den Untergang als
Strafe fiir dieses verwerfliche Tun an. Weil Land- und Bodenraub Diebstahl
von Eigentum ist, wird dadurch ein elementares Menschenrecht auf Existenz,
auf Sicherung von Leib und Leben verletzt. Mit dieser theologischen Riick-
koppelung an die Heilsgeschichte Israels und der Kirche hat der Moralkate-
chismus demnach einen guten Griff getan.

Im sechsten Gebot des Dekalogs wird ein weiteres schutzwiirdiges Men-
schenrecht angesprochen, die Regulierung der menschlichen Sexualitit. Es
gibt sie, die Austibung und die Befriedigung des Triebverlangens des Men-
schen, aber die Ausiibung ist an eng begrenzte Gelegenheiten gebunden. Es
gilt das Inzest-Verbot (Verbot geschlechtlicher Aktivitit unter Blutsverwand-
ten); es gibt die Institution der Ehe. Gegen die Vergewaltigung der Frau, und
sei sie auch nur eine Sklavin, ist das Amos-Wort als Anklage bewahrt (Am
2,7). In der christlichen Ara ist eine bis heute nicht bewiltigte Ambivalenz
zwischen echter Bejahung der Sexualitit als einer guten Gabe des Schopfers an
seine Geschopfe und einer Verteufelung des menschlichen Geschlechtstriebs
zu beobachten. Zusammenfassend kann gesagt werden, daf} jedes der zehn
Gebote in den Kontext seiner Wirkungsgeschichte im Alten und Neuen Te-
stament eingefiigt ist. Dies geschieht durch Riickblende auf die Geschichte
Gottes mit den Menschen in der Sicht der Bibel.

Die einzelnen Gebote

Die Gebote eins bis drei sind traditionell ausgelegt. Mit der Ausweitung im
vierten Gebot, die tiber die (Grof§)Familie hinaus den Blick auf die politische
Gemeinschaft lenkt, ist sinnvoll die Verhaltensbeschreibung der Christen in
Staat und Gesellschaft untergebracht. Einer bestimmten Staats- und Gesell-
schaftsform anzuhingen ist christlich nicht gefordert.

Im Bereich des fiinften Gebots, des Schutzes von Leib und Leben, warnt der
Moralkatechismus vor einer abweichenden Haltung, die der staatlichen Ge-
setzgebung zur Abtreibung keinen Widerstand leistet. Zwar sagt die heutige

4) Jes 1,15.17; 5,8-10; Mi 2,2; Sach 7,9 f. An dieser Grundkonzeption des 7. und 10. Dekalog-
gebots hat sich nichts gedndert. Recht auf Leben gilt fiir alle, auch das Recht auf Arbeit als
Gewihrleistung von Lebensunterhalt.
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Regelung des Abtreibungsparagraphen 218 zu keiner Zeit, daf} Leben zu ver-
nichten ethisch erlaubt ist, doch setzt die staatliche Rechtsprechung die Strafbe-
wehrung fiir Abtreibung des Fotus innerhalb der Frist von zwolf Wochen aus.
Der Grundsatz im Moralkatechismus ist, daff Leben, selbst das in einem Akt
der Vergewaltigung oder Notzucht gezeugte (kriminologische Indikation),
vom ersten Augenblick an unverfigbar ist. Der Schwangerschaftsabbruch ist
nach dem Moralkatechismus nicht vom Problem der seelischen oder sozialen
Notlage der Mutter und ihrem Selbstbestimmungsrecht her zu bedenken
(,mein Bauch gehort mir®), sondern vom Kind her gedacht Tétung. Die vie-
len Probleme der Schwangerschaft und ihr Abbruch sind, wie der Moralkate-
chismus sagt, ,,mit einer solchen sittlichen Wertung ... nicht dadurch zu losen,
dafd das empfangene Kind getotet wird“ (S. 291). Vergleichbar mit der aufge-
zwungenen Schwangerschaft aus einer Vergewaltigung ist die Schwanger-
schaft in seelischer oder sozialer Notlage. Auch hier gelte, sagt der Moralkate-
chismus, daff das Kind ein fundamentales Recht auf Leben hat. Die heutige
prinatale Diagnostik erfordert eine der Abtreibungsproblematik gleich gela-
gerte Einstellung, wenn die Geburt schwer- und schwerstgeschidigte Kinder
erwarten lifit. Die Darlegungen des Moralkatechismus zur Genforschung,
zum Verbot der Experimente an menschlichen Keimbahnzellen (1.1.1991
Embryonenschutzgesetz) sind eindeutig. Der Euthanasie wie der Transplan-
tation gegeniiber findet der Moralkatechismus mit der Aufarbeitung christli-
cher Sterbetradition und den theologisch auf Tod und Auferstehung Jesu hin-
gelenkten Glauben festen Stand.’

Der Apparate-Medizin gegeniiber beharrt die christliche Moral auf einem

wiirdigen Tod; einer allenthalben propagierten Organspende-Bereitschaft ge-

geniiber stellt die christliche Moral zwei Bedingungen:

1. Es muf} das Hirntod-Kriterium (zerebraler Tod) angewandt sein, d. h. das
irreversible Auseinanderfallen der Kérperfunktionen mufl feststehen.

2. Die Organentnahme muf abgesichert sein durch die ausdriickliche Zusage
des Spenders. Die Zustimmung kann auch durch zustimmungsberechtigte
Angehorige erfolgen.

Im Bereich des sechsten Gebots ist heute — auch infolge der fragwiirdigen Re-

zeptionsgeschichte des sechsten Dekaloggebots im Christentum bis auf un-

sere Tage — der umfangreichste Dissens zwischen der Moral der Christen/in-
nen und den Richtlinien des Lehramts festzustellen. Mit dem Verbot der

Empfingnisverhtitung durch die ,Pille“ in der Enzyklika Papst Paul VL.

»Humanae vitae“ (1968) wird jede kiinstlich-chemische Empfingnisverhii-

5) Vgl. E. Schockenhoff, Sterbehilfe und Menschenwiirde, Regensburg 1991.
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tung auflerhalb der als natiirlich bezeichneten Zeitwahl verworfen. Dies bis
auf den heutigen Tag.

Im Zusammenhang mit dem Protest auch vieler katholischer Ehepaare gegen
diese kirchliche Morallehre ist die sog. , Konigsteiner Erklarung” der Kath.
Deutschen Bischofe zu nennen (30.8.1968). Die Koénigsteiner Erklarung fuflt
durchaus auf der Lehre Papst Paul VI. Aber wenn Eheleute die Empfingnis-
regelung nach ihrem Gewissen entscheiden und in der kirchlichen Ehelehre
keinen gangbaren Weg sehen, und dabei auch ihre verantwortete Elternschaft
wahrnehmen, sollen sie sich gemafl der Konigsteiner Erkliarung auf ihr verant-
wortungsbewufites Gewissen berufen kénnen.*

Als vorlaufigen Beschlufl der Problematik um das ,natiirliche” Verhalten des
Menschen sei nur kurz auf die Sachlage verwiesen, die mit der modernen Fort-
pflanzungsmedizin (Biomedizin) gegeben ist. Die kirchliche Stellungnahme
in ,Donum vitae“, einer Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre
vom 22. Febr. 1987, lifit keinen Zweifel an der Unerlaubtheit der extrakorpo-
ralen Befruchtung, der sog. heterologen Insemination. Eine gewisse Flexibi-
litat zeigt sich in der Formulierung des Moralkatechismus S. 377, ,daf8 die
Kirche aus gewichtigen Griinden schwerwiegende Bedenken (also kein Ver-
bot!) gegen das Verfahren der extrakorporalen Befruchtung (selbstverstind-
lich ist nur an die homologe gedacht) hat und mit grofier Dringlichkeit davon
abrit, eine extrakorporale Befruchtung vornehmen zu lassen (vgl. Gott ist ein
Freund des Lebens, 63)“. Bei Fragen der vor- und aufferehelichen Sexualitit
und der Homosexualitit wird vom Moralkatechismus festgestellt: Die Kirche
kann ... ,nichtebeliche Gemeinschaften nicht billigen, aber sie soll mit Men-
schen, die in nichtehelicher Gemeinschaft leben, im Gesprich bleiben*.
Grundsitzlich iibernehmen diese Menschen ja die Wertorientierung der Kir-
che, sagt der Moralkatechismus, aber ,in der Frage der Normorientierung
(sind sie) persinlich zu der Uberzengung gekommen, daf die von der Kirche
verkiindeten Normen sexuellen Verbaltens zum gegenwdrtigen Zeitpunkt fiir
sie weder begriindet noch akzeptabel erscheinen® (S. 383).

Die Rolle des Gewissens

Das Gewissen ist die ,Nabe“ am Werte-Rad. Eine Aufsatzsammlung von
Kardinal Ratzinger’nennt die entscheidende Perspektive, die den Papst in sei-

6) Th. Schmitz, Kardinal Bengsch und die ,Kénigsteiner Erklirung® in: Adnotationes in iure
canonici, Festgabe fiir Franz Walter zur Vollendung des 65. Lebensjahres, hrsg. von E. Giitt-
hoff und K.-H. Selge, Rodak-Vlg. Berlin 1994, 42-63.

7) J. Ratzinger, Wahrheit, Werte, Macht. Freiburg *1995.
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ner Enzyklika , Veritatis splendor® bewog, irrige Tendenzen in der Gewissen-
Begriindung zu kritisieren®, die mit folgenden Worten beschrieben sind:
~Dem Gewissen des einzelnen werden die Vorrechte einer obersten Instanz
des sittlichen Unrteils zugeschrieben, die kategorisch und unfeblbar iiber Gut
und Bose entscheidet. Zu der Aussage von der Verpflichtung, dem eigenen Ge-
wissen zu folgen, tritt unberechtigterweise jene andere, das moralische Urteil
sei allein deshalb wahr, weil es dem Gewissen entspricht“ (vgl. VS Nr. 36 u.
Nr. 38).

Von Ratzinger wird prizisiert, was der Grund der papstlichen Kritik ist: es
mangelt dem Gewissensurteil, obzwar es die letzte Instanz ist, die (objektive)
Wahrheit. Nicht schon deshalb diirfe sich ein Gewissen beruhigen, daf§ es ja
letztentscheidlich handelt. Ubrigens hitte Kardinal Newman gemif} Kardinal
Ratzinger in folgender Reihenfolge seinen Toast ausbringen miussen: erst auf
die Wahrheit, dann auf das Gewissen, dann auf den Papst (= kirchl. Lehramt).
Eine scharfsinnige Kritik an dieser von Ratzinger vertretenen Position’ be-
denkt die praktischen Folgen (nicht die theoretische Sicht), wenn Ratzinger
die moralische Lage des Menschen existentialistisch zuspitzt. Mit dieser Inter-
pretation lehrt Ratzingers Gewissensbegriff Zweifel am gewissenhaften Ge-
wissen. Die subjektive Gewiflheit miisse sich gemaf Ratzinger immer wieder
priifen.

Das Individuum muf bei dieser Priifung einen objektiven Mafistab anerken-
nen, auch wenn es tiber diesen Mafistab wiederum nur subjektive Gewilheit
erlangen kann. Ohne diese Voraussetzung (oder wie der Papst es sieht
»Grundoption®) sei das moralische Urteil nur die Rationalisierung privater
Priferenzen und sozialer Vorurteile. Wenn man aber sein Gewissensurteil in
dauernder Uberpriifungspflicht, nicht aber im Unschuldsbewufitsein hand-
haben darf, dann ist das Gewissen blockiert. Das ist, bei aller theologischen
Richtigkeit, ein zu hoher Preis. Aus dieser Zwickmiihle kann eine Beschrei-
bung des Gewissens von Martin Walser heraushelfen:

wDas Gewissen ist das Unrubigste in jedem Menschen, das andanernd arbei-
tende, sich andauernd entwickelnde, das immer von allem Kenntnis neh-
mende, sich Tag und Nacht ... bis in die Triume hinein ... Keine Gewissensent-
scheidung wird je so positiv, dafS sie als solche lingere Zeit zweifelsfrei
verbaltensbestimmend bleiben kann. Es sei denn, wir delegieren unser Gewis-
sen an Staat, Religion und dergleichen. Dann haben wir aber kein eigenes Ge-

8) Vgl. D. Mieth (Hg.), Moraltheologie im Abseits?, Antwort auf die Enzyklika ,Veritatis
splendor® q.d. Nr. 153, Freiburg 1994.
9) Vgl. P. Bahners in EA.Z. v. 28.10.1994, 13.
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wissen mehr, sondern sind Funktiondre einer anfer uns zentrierten Ordnung,
Das heifst nicht, dafs ein Gewissen sich aus sich selbst bilde, im Gegenteil, nichts
reagiert auf so viele Einfliisse wie das Gewissen. Aber den Ausschlag gibt in je-
dem Augenblick das, was sich aus allen Einfliissen in uns als Gewissen gebildet
hat, und eben nicht die von irgendeiner Instanz oder Autoritit erlassene Wei-
sung.“"

10) M. Walser, Laudatio zum Literaturpreis der Stadt Wurzach an Joachim Fest, EA.Z.,
20.7.1996, Nr. 167.

Erich Bloch
Ein vergessener jiidischer Jesus-Forscher

Am 4. August 1997 jabrte sich der hundertste Geburtstag von Dr. Erich Bloch
(vgl. FrRu III/IV, 49), Publizist, Historiker und Landwirt, gestorben am 5.
Februar 1994 in Konstanz. Bekannt ist auch seine Veriffentlichung , Die Ge-
schichte der Juden von Konstanz im 19. und 20. Jahrbundert; eine Dokumen-
tation®, Konstanz 1971. Frau Else Levi-Miihsam, Jerusalem (vgl. FrRu NF
4/1997, 319), die aus der Ferne den im Konstanzer Stadtarchiv aufbewahrten
NachlafS von Erich Bloch betreut, hat uns nachfolgenden, von Erich Bloch an
Clemens Thoma adressierten Brief zugesandt. Blochs Brief ist eine Weiter-
fithrung von Thomas Gedanken zum Thema , Der jiidisch-christliche Mono-
theismus — Eine Geschichte von Miffverstindnissen*. Die Red.

Konstanz, 6. Marz 1983
Sehr geehrter, lieber Herr Dr. Thoma,

besten Dank fiir die Zusendung Thres Vortrages ,Der Jiidisch-Christliche
Monotheismus — Eine Geschichte von Mifiverstindnissen®.

Es ist bestimmt niitzlich, wenn man {iber Miflverstindnisse zwischen den
Glaubensiiberzeugungen nachdenkt. Aber tatsichlich gibt es auf beiden Sei-
ten Glaubenssitze und Lehrmeinungen, die mit der Zeit nicht mehr der Ratio
standhalten. Durch die Unerbittlichkeit von Dogmen und Ritualien ist mehr
Hafl und Abneigung bis zu den Exzessen von Verfolgung, Inquisition und
Religionskriegen in die Welt gekommen als Gottesfrieden und Verstindnis.
Es ist leider die Theologie, welche den wahren Jesus im Laufe der ersten Jaht-
hunderte so umgestaltet hat, dafl die Juden jede Beziehung zu ihm verloren
haben. Ich sehe nicht ein, warum die Juden grundsitzlich den wahren Jesus
ablehnen sollten, wobei ich allerdings einrdume, dal man auf jiidischer Seite
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unter Messias etwas anderes versteht, als auf christlich-katholischer Seite. Fuir
die Juden ist der Messias der am Ende der Tage erscheinende Friedensfiirst
und Konig der Menschheit im erneuerten Jerusalem. Man hat Jesus zum we-
sensgleichen Sohn Gottes gemacht, der gottgleich herrscht als Pantokrator.
Wer die synoptischen Evangelien schlicht liest ohne Vorurteil unter Abzug
bekannter Interpolationen, kann sich leicht ein Bild machen, was Jesus wollte
und fiir was er sich hielt. Jesus wollte im Sinne der Propheten mehr als eine
Religion des Herzens, der sittlichen Verantwortung und des gerechten Den-
ken als die Herrschaft des intellektuellen Dialekts. Das letztere hat Paulus in
das Christentum hineingebracht. Jesus wollte eine gesunde Beziehung zu dem
Gesetz und seinen Geboten, aber keine primir tiberspannte rabulistische In-
terpretation. In diesem Sinn sollte auch nicht das kleinste der Gesetze aufge-
hoben werden. Im Mittelpunkt seiner Lehre stand die von den Propheten po-
stulierte Ethik der Nachstenliebe, von thm bis zur Feindesliebe gesteigert.
Man sollte wie unter Briidern in Gemeinschaft leben, wie das Philon von
Alexandrien von den Essenern historisch berichtete. Es gab auch Essener-Ge-
meinschaften in den Stidten und im ganzen Lande Israel, vermutlich auch in
Nazaret, zum Teil mit anderen Weltanschauungsakzenten, als die Qumran-
essener sie niedergeschrieben haben.

Auch ich glaube als Jude an eine Sendung Jesu in seiner charismatisch offenba-
renden Gestalt. Ich glaube, dafl wir alle den Schopfergott als Vater haben und
dafl Jesus in besonderer Nihe zu ihm stand, so dafl wir alle weisheitsvolle und
erlosende Worte von thm empfangen konnen. Aber alle Versuche einer Glau-
benslehre der Trinitat bleiben eine einseitige Konstruktion im Hinblick auf
Gottes unausdeutbare Erscheinung. Bestimmt bedient sich Gott unendlich
vieler vermittelnder Krifte, die in uns immanent und auch transzendent er-
kennbar sind. Die Frage, ob Jesus Gott war, ist irrelevant. Wenn Jesus aus dem
Mysterium seines selbstgewihlten Opfertodes und Leidens den Menschen bis
auf den heutigen Tag nahekommt, steht er uns Juden bestimmt besonders
nahe. Aber der absolute Erloser der Menschheit ist er nicht geworden. Thm
war nur eine Messianitit als Teillésung gegeben — den unerlésten Menschen
zu trosten und dem Heidentum den Schépfergott der Juden nahezubringen.
Hier sind unsere Bertihrungspunkte. Was die Kirche an heidnischen und my-
stischen Ideen zur Bergpredigt hinzugefiigt hat, wiirde ein lebender Jesus ab-
lehnen. Seine letzte These war: ,Nicht mein Wille geschehe, sondern der Wille
Gottes“, und im ,, Vater unser® heifSt es ,Dein Reich komme®. Bis heute steht
es noch aus. Solange Juden und Christen die Postulate Jesu, das sind die
schlichten Taten briiderlicher Liebe und gerechten Denkens, nicht erfiillen,
sind wir Juden die Opfer des Leidens Jesu. Der grofie Mirtyrer wird zu unse-
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rem Bruder. In diesem Sinn sind wir mit Jesus tragische Vorbereiter des erwar-
teten messianischen Reiches. Ich wiinschte, die Juden begriffen, wie nahe der
wahre Jesus threm Herzen steht, und die Kirchen befreiten Jesus von den Fes-
seln threr Dogmatik und dem Pilbul kanonischer Rechtsgliubigkeit.

[...] Man kann sagen, daf} Juden und Christen vielfach nicht in die heiligen Be-
zirke Gottes vorgedrungen sind. Wenn wir aber gegenseitig unsere duflerli-
chen Umhillungen wegwerfen, stehen wir im Heiligtum Gottes und sehen,
wie nahe Juden und Christen beisammenstehen. Keine Offenbarung braucht
ithren Standpunkt aufzugeben. Aber eine Metamorphose ist fiir die letzte Er-
kenntnis Gottes unsere Aufgabe. So ist, wie Martin Buber sagt, zu hoffen, daf}
die Religionen sich aus ihren , Exilen befreien® [...]

Das besondere Buch

Josef Wohlmuth, Im Geheimnis einander nahe — Theologische Aufsitze
zum Verhiltnis von Judentum und Christentum. Verlag F. Schéningh, Pa-
derborn 1996. 250 Seiten.

Was der Verfasser, Dogmatiker an der kath.-theol. Fakultit der Universitit
Bonn, in seinen Beitrigen vorlegt, ist ungewohnlich und bis zum glithenden
Kern einer heutigen Glaubensrechenschaft vorstoflend (1 Petr 3,15). Das
Buch enthilt fiinf Problembereiche: Grundsitzliches zur Unterscheidung des
Jidischen vom Christlichen, Aspekte des Schépfungsglaubens, Gott und un-
sere Erlosung, Eschatologie und theologische Asthetik.

Im Zentrum dieses thematischen Aufrisses steht die Auseinandersetzung mit
den jiidischen Philosophen Emmanunel Lévinas und Walter Benjamin. Die
Schriften dieser prigenden Geistesgestalten im Judentum des zwanzigsten
Jahrhunderts beginnen, das christliche Welt- und Geschichtsverstindnis zu
befruchten. Der Verfasser stellt zunichst in seiner Lévinas-Analyse die Be-
deutung der Wende von abendlindischer Ontologie zur Ethik, den Weg vom
Sein zum Anderen aus jiidischer Inspiration heraus. Er liflt keinen Zweifel
daran, daff es sich im Fall Lévinas um eine revolutionire Umkehr der Philoso-
phie handelt, um den Abschied vom absichernden Bei-sich-selbst-sein zur
Verantwortung fiir den anderen. Anders formuliert: Lévinas versuche den on-
tologischen Seinsrahmen zu durchbrechen und menschliche Existenz als ver-
letzbares Ausgesetzt-sein im Angesicht des anderen zu verstehen. Der Verfas-
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ser hebt mit Recht hervor, dafl Karl Rahners transzendentalphilosophischer
Ansatz noch der Seinsphilosophie verhaftet bleibt, den anderen eigentlich gar
nicht braucht. Erst durch die ,gnadentheologische Korrektur® dieses Den-
kens nihert sich Rahner einer Gotteserfahrung, die sich durch inkarnatori-
sche Geschichtlichkeit auszeichnet.

Was der Verfasser dann zum Verstindnis der Schopfung bei Lévinas aufzeigt,
fiihrt erneut in die Streitzone zwischen Ontologie und Schopfungsglaube. Die
absolute Welttranszendenz des Schopfers fordert eine Philosophie der ,,cre-
atio ex nihilo“. Wer sie zu entwerfen beabsichtigt, steht vor einem groflen
Sprachproblem, denn Schépfung aus nichts zu denken heifit, sich von Gott als
der ersten Ursache und dem letzten Grund des Seienden zu verabschieden.
Gott, der seinen Geschopfen Raum gibt und Zeit lafit, ithnen Eigenstindigkeit
und die freie Anerkennung des Unendlichen gewihrt, zicht sich selbst zurtick.
Dieser fiir Lévinas zentrale Gedanke stammt aus der jidischen Mystik. Ist er
fiir das christliche schopfungstheologische Gesprich nachvollziehbar? Wird
der Mensch durch die zurtickgenommene Gegenwart Gottes nicht in Gott-
verlassenheit gestiirzt? J. G. Hamann gibt uns in merkwiirdiger Nihe zu
Lévinas als Christ zu bedenken, daf§ wor der geschichtlichen Offenbarung an
das erwihlte Israel schon die Schéptung das Werk der hochsten Demut des
Schopfers sei. Deshalb erscheine sie in ithrer Verborgenheit wie das Nichts,
»ein Beweis der herrlichsten Majestit und leersten Entduflerung®. Weiter ist
zu fragen: Ist nicht das tigliche Wunder der fortbestehenden Schopfung die
Urvoraussetzung fiir jeden philosophischen und theologischen Versuch, im
abgriindigen Unterschied zum Seienden vom Nichts zu sprechen? Wenn jeder
Denk- und Glaubensweg in dieser Richtung immer schopfungsvermittelt ist,
dann wire Lévinas kritisch entgegenzuhalten, dafy Schopfung als UrBejahung
(Gen 1,31) dem Gedanken der Trennung des Geschaffenen von seinem Ur-
sprung vorausgeht, so dafl mit Rahners spiter Erkenntnisformel , Welt in
Gotr“ die Auseinandersetzung mit Lévinas aufgenommen werden miifite.
Christliche Schopfungstheologie kénnte sich gerade von dieser Position aus
nur um den Preis eines bedenklichen Vertrauenverlustes aus der Diskussion
zwischen heutiger Kosmologie und biblischem Schopfungsdenken zurtick-
ziehen.

In einem inszenierten Dialog zwischen Walter Benjamin, Augustinus und
Emmanuel Lévinas tiber das Verhaltnis von Schopfung und Sprache wird aus
wortglaubiger Existenzerfahrung Grundlegendes zum sprachlichen Ver-
standnis der Schopfung vermittelt. Der Verfasser folgt der tiefsinnigen Gene-
sisauslegung von Benjamin aus dem Jahre 1916, in welcher die adamitische
Benennungskraft der Sprache als gottebenbildliche Kraft verstanden wird:
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e im Menschen entlief$ Gott die Sprache, die ibm als Medium der Schopfung
gedient hatte, frei ans sich. Gott rubte, als er im Menschen sein Schopferisches
sich selbst siberliefs.“ Die Sprache der Dinge in ihrem Geschaffensein als na-
menlose Anrede fiir die empfingliche Erkenntnis und die Sprache des Men-
schen sind einander untrennbar zugeordnet. Die Gleichnisse Jesu erscheinen
in diesem Beziehungsfeld von Natur und Sprache in dankbar stimmender
Leuchtkraft. Und wenn im Denken von Lévinas die Schopfung, von abstrakt-
ontologischer Begrifflichkeit gelost, sich in die Sprache zeitgewihrender
Gastfreundschaft verwandelt, dann wird die Kultur des Sabbat zu einer die
Zeit heiligenden, Leben erhaltenden Erinnerung, eine Zeiterfahrung, die der
augustinischen Tendenz zur Flucht aus der Zeit in die Ewigkeit widerspricht.
Der Verfasser zeigt auf einen wunden Punkt in der christlichen Sonntagsfeier,
wenn er sagt, sie mifite das Gedachtnis von Tod und Auferstehung Jesu deut-
licher an das Schopfungsgeheimnis als Urbejahung des Geschaffenen zuriick-
binden, um eine spirituelle Ausdiinnung des Sonntags zu vermeiden. ,, Viel-
leicht kommt der Tag, da die Christenbeit mit der Judenbeit am Sabbat das
Lob der ersten Schipfung feiert und die Judenbeit mit der Christenbeit am
Sonntag Ausschau hélt nach der vollendeten Schopfung, dem messianischen
Reich, in dem auch der letzte Feind, der Tod, iiberwunden ist.

Der Abschnitt des Buches iiber Eschatologie erreicht einen Hohepunkt im
Vergleich der ,,Geschichtsphilosophischen Thesen“ von Walter Benjamin mit
christlicher Endzeitlehre. Es ehrt den Verfasser, daf} er sich vom jidischen
Messianismus beunruhigen und dergestalt herausfordern 1af8t, dafl auch noch
der letzte Rest eines christlichen Glaubensiibermutes im unauflésbaren Schat-
tenwurf des Theodizeeproblems zersetzt wird.

Judischer Glaube hilt dem Christentum vor, die Welt sei noch nicht erlost.
Dagegen verkiindet christlicher Glaube die durch Jesu Tod und Auferstehung
schon geschehene Erlosung. Der Verfasser erkennt, wie schwerwiegend dieser
Gegensatz ist, und gibt als katholischer Theologe zu, ,,daff der faktische Kata-
strophenverlauf der Geschichte post Christum alles andere als ein Pladoyer fiir
einen (bereits gekommenen) Messias ist, der aller Verblendung, aller Herr-
schaft und dem Schicksal der Toten ein Ende gesetzt haben konnte!“ Was also
heifit Erlosung in dieser Weltzeit? Gibt es ein vermittelndes Gesprach zwi-
schen Juden und Christen? Benjamins geschichtsphilosophische Thesen, so
der Verfasser, weisen auf ,,ein Grundproblem aller fundamentalen Theologie®
hin. Sie habe zu fragen: ,Ist angesichts der faktischen Geschichte von Gewalt
und Tod auf das christliche Urkerygma Verlafi, das davon spricht, dafS dieser
eine jedenfalls nicht im Tod belassen wurde und so die gottliche Kraft besitzt,
das Schicksal aller Toten zu wenden?“
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Daff Emmanuel Lévinas einen extremen Humanismus vertritt, der, erschiit-
tert von der Schoa und gespeist von messianischer Unruhe, in Gefahr gerit,
das durch die Gottebenbildlichkeit des Menschen geehrte Schoptertum (Ps
8,6-7) in Dichtung, bildender Kunst und Musik zu unterschitzen, zeigt seine
Bild- und Kunstkritik. Jeder Bibelkundige weiff, daf§ es sich beim Bilderver-
bot der HI. Schrift um eine zentrale Position des Glaubens handelt. Der Gott
[sraels als der Unvergleichbare (Jes 40,18) kann in seiner erhabenen Transzen-
denz nicht bildlich dargestellt werden. Sicher ist es wahr, daf vom jiidischen
Standpunkt aus eine Bildwerdung des Einzigen ausgeschlossen ist, wihrend
im Christentum durch Ikone und Sakrament diese Strenge etwas abgemildert
wird. Treibt aber Lévinas in seiner Kunstkritik die Reduktion auf Bildlosig-
keit nicht doch zu weit? Wohlmuth lafit sich auf diese Frage nicht ein. Deshalb
bleibt folgender Sachverhalt undurchdacht: Wie schon die Philosophie aus
dem Ringen um Sein und Schein nie entlassen wird, so steht auch die Kunst in
diesem menschlichen Spannungsfeld, d. h. genauer zwischen wahrer Symbo-
lik und Idolatrie. Aber, es ist verfehlt, z. B. die griechische Plastik der klassi-
schen Zeit des Dienstes der ,Schonheit als Idolatrie® zu verdichtigen. Ahn-
lich verhalt es sich mit dem hohen Ernst der Zeusfrommigkeit in der Dichtung
des Aischylos und Sophokles. Das Satyrspiel, das auf die Tragodie folgte, ist
eine asthetische Aufheiterung, die als spielendes Koénnen entlastender
Menschlichkeit auflerhalb des Bilderverbotes steht.
Wer sich auf die vorliegenden Beitriage von Josef Wohlmuth einlafit, kann
guten Gewissens nicht mehr behaupten, judisches Denken im zwanzigsten
Jahrhundert beriihre die Sache christlicher Theologie nicht wesentlich. Josef
Wohlmuth zeigt in sprachlicher Klarheit, in welche Glaubenskonflikte, aber
auch Glaubensmoglichkeiten, philosophisches Fragen reicht. Dieses fordert
innerhalb christlicher Theologie unabweisbar einen Sprachwandel menschli-
cher Gottesrede. Begleitet vom unzerstorbaren Schopfungslicht (1 Petr 4,19)
bleibt geschichtsbedingt neu zu fragen, was es denn heiflt, daff der Glaubende
nur als Hoffender gerettet ist (Rom 8,24).

Walter Strolz

Damit die Liebe die Welt, die die Erlosung ist, durchdringen kann, damit
die Zeit auf die Ewigkeit zugehen kann, darf die Liebe nicht im Zustand ei-
nes individuellen Unternehmens verharren, sie muf§ das Werk einer Ge-
meinschaft, die Zeit einer Gemeinschaft werden.

: (Lévinas, Zwischen zwei Welten 143)
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Blcherschau

Oz Almog, Der Sabra - ein Profil (Hebriisch). Am Oved Verlag, Tel Aviv
1997. 480 Seiten.

Stachelig von auflen, zuckersifl von innen — so der Feigenkaktus, auf He-
briisch ,,Sabra® Das ist auch die Bezeichnung fiir die im Lande geborenen Ju-
den, und dieses obwohl diese Kakteenfrucht keine einheimische ist: der Fei-
genkaktus kam vor etwa 200 Jahren aus Mittelamerika nach Palistina. In einer
umfangreichen und mustergiiltigen Studie setzt sich der israelische Soziologe
Oz Almog mit dem Mythos des Sabra als zionistischem Ideal und seinen ge-
sellschaftlichen und kulturellen Grundlagen auseinander. Dies macht das
Buch zu einem der interessantesten und wichtigsten, die zum Thema Israel in
den letzten Jahren erschienen sind.

Hochgewachsen, biblische Sandalen tragend, sonnengebriunt, gutaussehend,
mutig und selbstbewufit — dieses sind die Attribute des Sabra, der auch als der
neue Jude bezeichnet wird. Dieser Idealtypus wurde dem Diaspora-Juden
diametral entgegengesetzt und sollte die nationale Antwort auf die judische
Geschichte sein, die fiir die Juden groftenteils Verfolgung oder Demiitigung
und Abhingigkeit vom Willen anderer bedeutete. Obwohl die Zahl der Szbras
in der Gesamtbevolkerung des vorstaatlichen Tsrael nicht ibermiflig grof}
war, darf ihr Einfluff nicht unterschitzt werden. Er nahm nach dem Unabhin-
gigkeitskrieg (1948) verstindlicherweise noch zu. Die Neueinwanderer, die
nach dem Holocaust aus Europa oder aus den verschiedenen arabischen
Landern nach Israel stromten, wollten so sein wie sie, wollten ebenfalls zu
jener gesellschaftlichen Elite, den besten Sohnen des auserwibiten Volbes
(O. Almog) gehdren. Laut dem Autor dhnelt die nationale (zlonistische)
Ideologie in vielem einer Religion. Die Fruchtbarmachung der Wiiste wurde
als heilige Arbeit betrachtet, die Gedenkbiicher fiir die Kriegsgefallenen zu
nationalen Gebetbiichern stilisiert. Fiir den Auswanderer beniitzte man dage-
gen die pejorative Bezeichnung Jored, die auf die Ausgrenzung von Ketzern
und Ungliubigen verweist.

Die Weltanschauung vom neuen Juden bezeichnet Almog als ethnozentrisch.
So lag der Schwerpunkt in der Erziehung auf Geschichte und Landeskunde,
was zur Verbreitung so mancher Staatsmythen, wie z. B. der Erlosung Israels,
dem Recht auf das Land oder der Legende von der Opferbereitschaft beitrug.
Fiir den Sabra galten Opferbereitschaft und Hingabe als unangefochtene
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Ideale. Daf8 die zionistische Ideologie den richtigen Weg der jiidischen Ge-
schichte darstellte, stand fiir die Propagandisten dieses Leitbildes ebenfalls
aufler Frage. Die 35 jungen Soldaten, allesamt Studenten der hebriischen Uni-
versitit, die Elite unserer Jugend, die im Verteidigungskampf neben Gush
Etzion fielen, wurden zu Idolen einer ganzen Nation. Denn in der Armee
(oder vor 1948 in der Palmach) zu dienen, war eine Selbstverstindlichkeit,
eben eine Méglichkeit, seine Hingabe an die zionistische Idee zu beweisen.
Die Militarisierung und die Glorifizierung des kimpfenden Sabra nahmen
nach dem Sinai-Feldzug im Jahre 1956 deutlich zu, und Generile wie Moshe
Dayan wurden zu Helden der Nation. In der offiziellen Militirzeitung
Ba-machane wurde der Sinai-Feldzug mit Hannibals Uberquerung der Alpen
und Feldziigen Dschingis Khans verglichen. Dazugehéren lautete die Devise.
Die aus der Diaspora eingewanderten Juden wihlten hebriische Vor- und
Familiennamen, ahmten die asketische Kleidungsweise der Einheimischen
nach, machten sich den Slang und die Alltagssprache zu eigen. Die Bezeich-
nung Sabra wurde zu einem Synonym fiir einen aschkenasischen Jugend-
lichen. Im Gegensatz zu den orientalischen Juden sollte der Israeli weltlich
orientiert, gebildet und modern sein.
Die nationale Trauer um Yitzhak Rabin, der ein typischer Reprisentant dieses
Idealtypus gewesen ist, nennt Almog eine voriibergehende Renaissance des
Sabra-Mythos, denn seit den 1960er Jahren zeichnet sich eine eher kritische
Haltung gegentiber dem Sabra ab, die ihren Hohepunkt in den letzten Jahren
erreichte, als die sogenannten neuen Historiker oder Post-Zionisten ganz be-
wuflt gegen Tabus angingen und Staatsmythen kritisch hinterfragten. Almog
zéhlt nicht zu denjenigen, die Geschichte zu revidieren und heilige Kiihe zu
schlachten suchen. Seine auflergewohnliche Studie ist eine spannende Analyse
der gesellschaftlichen Werte und ihrer kulturellen und politischen Auswir-
kungen. Fiir ihn steht fest: ,, Aus zionistischer Sicht ist der Sabra zweifellos eine
phéinomenale Erfolgsgeschichte.“

Anat Feinberg

Naomi Bubis, Sharon Mehler, Shtika. Versuch, das Tabu zu brechen. suhr-
kamp taschenbuch 2670, Frankfurt 1996. 240 Seiten.

»Ich spiirte, dafs etwas Ungesagtes im Raum stand ...“ Dieser Halbsatz steht
gegen Ende des ersten Drittels des Buches ,Shtika‘. Shtika ist das hebriische
Wort tiir Schweigen. Ein ganz bestimmtes Schweigen ist hier gemeint — das
Schweigen in Familien Schoa-Uberlebender, das Schweigen zwischen Eltern
und Kindern iiber dieses Thema. Die Autorinnen, Naomi Bubis, geboren
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1963 in Frankfurt am Main, und Sharon Mehler, geboren 1970 in Berlin, ma-
chen mit threm Buch den Versuch, das Tabu zu brechen. Wie weit sie identisch
sind mit den Buchfiguren Ann und Sarah, die selbst Kinder Uberlebender sind
und die einen Film drehen wollen iiber ithre Generation, wird nicht direkt of-
fengelegt, kann aber vermutet werden; immerhin haben Naomi Bubis und
Sharon Mehler 1995 gemeinsam einen Dokumentarfilm ,Nazi-Opfer brechen
ibr Schweigen® gedreht, der von der Kritik als ,bemerkenswert’ eingestuft
wurde. Ann und Sarah beginnen ihre Recherchen in Israel auf einem dreitigi-
gen Treffen von Getto-Uberlebenden aus Lodz; rund 2000 sind gekommen,
zum Teil von weither, alle zwischen 60 und 80 Jahre alt. Hier kntipfen sie erste
Kontakte mit dem Ziel: drei Uberlebende mit gleichen Wurzeln zu finden, die
heute mit ihren Kindern in Deutschland, Polen und Israel leben. Ihre Absicht
ist es, am Ende des Films mit den drei Familien, Eltern und Kindern, an den
Ort der Vertreibung zuriickzukehren: nach Lodz.

Bis zur Lektiire dieses Buches hatte ich das Problem des Verschweigens, das es
mit umgekehrten Vorzeichen auch in Titer-Familien gibt, zu kennen ge-
glaubt, indem ich es intellektuell wahrnahm und psychologisch zu erkliren
versuchte. ,Shtika® zeigte mir, daf} das nur die duflerste Aulenseite ist, dafl die-
ses Phinomen sich dem Begreifen vielleicht iiberhaupt entzieht. Angesichts
dieser Widerfahrnisse scheinen gewisse Lebensregeln und Lebenserfahrungen
aufler Kraft gesetzt. Zum Beispiel: Das Sprichwort ,Die Zeit heilt alle Wun-
den” gilt fiir die Verfolgten nicht —ihre Herzen bluten bis zu threm Tod. Oder,
wie ein betroffener Vater sagt, ,dafS man das gar nicht in Worten wiedergeben
kann, wie es gewesen ist. Die menschliche Sprache ist nicht geeignet, das alles
zu schildern. Da miifSte man neue Begriffe erfinden ...

In Alon, dessen Grofeltern in der Schoa umgekommen sind, haben die beiden
Filmemacherinnen jemand von der zweiten, ihrer eigenen, Generation getrof-
ten, der all das ausdriickt und verkérpert, wonach sie suchen. Ann und Sarah
treffen natiirlich auch auf Schwierigkeiten; nicht alle angestrebten Interview-
partner sind gesprachsbereit oder gesprachsfahig. In Polen begegnet ihnen die
allgegenwartige Prasenz der Todeslager, der tiefverwurzelte Judenhaf der Be-
volkerung; gelegentlich packen sie Zweifel an der Realisierbarkeit des Vorha-
bens, an seiner Sinnhaftigkeit tiberhaupt. Streckenweise kommt der Text in ei-
nem munteren Plauderton daher, spiirt man ihm das Lebensgefiihl der heute
jungen Generation ab, um dann unvermittelt wieder zu jener existentiellen
Dichte zurtickzufinden, die dadurch entsteht, daf§ erzihltes Leid verinner-
licht wird, obne dafs man es selbst erlebt hatte. Das Schluf}-Fazit der Autorin-
nen lautet: ,Die langen, stummen Jahre zwischen den Generationen sind nicht
durch Gespriche in der Zukunft aufzuholen. Das Schweigen ist fester Be-
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standteil ihres Lebens: Sie miissen dies obne Einschrinkung akzeptieren ler-
nen.“ Mit anderen Worten: Versdumtes ist nicht nachzuholen. Ruth Ahl

James H. Charlesworth (Hrsg.), The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and
Greek Texts with English Translations. Volume 1: The Rule of the Commu-
nity and Related Documents. Tiibingen/Louisville: ].C.B. Mohr/Westminster
John Knox Press 1994. XXIII und 185 Seiten.

Der vorliegende Band eréffnet die auf zehn Binde angelegte kritische Edition
und englische Ubersetzung der hebriischen, aramiischen und griechischen
Schriften von Qumran, die keine Kopien der hebriischen Bibel darstellen.
Herausgeber dieser Edition ist der renommierte amerikanische Forscher
James H. Charlesworth vom Princeton Theological Seminary, der schon 1985
fiir die Publikation der englischen Ubersetzung der alttestamentlichen pseud-
epigraphischen Schriften (Old Testament Psendepigrapha) verantwortlich ge-
zeichnet hatte.

Nachdem Ubersetzungen der meisten in Qumran gefundenen Schriften zur
Hand sind, waren die Texte in ihrer hebriischen, aramiischen oder griechi-
schen Fassung nicht so leicht greifbar. Viele wurden bisher in der grofien
Reihe der Discoveries of the Judean Desert (DJD) veroffentlicht. Einige
Werke aber miissen mithsam in Zeitschriften und separaten Ausgaben zusam-
mengesucht werden. Auflerdem sind einige Textausgaben auf nicht ganz
durchsichtige Weise erstellt worden. The Dead Sea Scrolls erlauben nun einen
sehr bequemen und verlafilichen Zugriff auf Texte und Ubersetzungen der
nichtbiblischen Dokumente. Bei der Gemeinderegel konnte der Text auf-
grund neuester Photographien prazisiert werden (109), fiir 5Q 13 konnten
erstmals Ubersetzung, Transkription und Kommentar der Fragmente zusam-
men erscheinen (132). Text und Ubersetzung sind auf jeweils gegeniiberlie-
genden Seiten arrangiert. Damit ist eine hohe Benutzerfreundlichkeit gewihr-
leistet. Anders als die editio princeps der DJD und auch anders als in der durch
Johann Maier vorgelegten umfassenden deutschen Ubersetzung der Qum-
ranschriften, die sich in threr Anordnung rein technisch an den Katalog-
nummern der Fragmente orientierten, wird das Material in den Dead Sea
Scrolls nach inhaltlichen Kriterien angeordnet. So enthilt der vorliegende er-
ste Band die Sektenregel und Fragmente von Schriften, die mit ihr in einem en-
geren Zusammenhang stehen. Vorangestellt findet sich dem Band neben ei-
nem Geleitwort zum gesamten Projekt und einem Vorwort zur Gestaltung
der Beitrage eine allgemeine Einleitung zu den Schriften aus Qumran. Dieser
einleitende Teil enthilt eine wertvolle Liste der englischen Ausdricke fiir die
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wichtigsten Termini technici. Damit wird zumindest fiir einige zentrale Aus-
driicke in der gesamten Ausgabe eine konsequente Ubersetzung gewihrlei-
stet. Im Hauptteil finden sich Einleitung, Text, kritischer Apparat, Uberset-
zung und Anmerkungen der Sektenregel aus der ersten Hohle 1Q (1-51)
sowie von Fragmenten aus der vierten 4Q 255-264 (53-103) und aus der fiinf-
ten Hohle 5Q 11 (105-107), die Parallelen zur Sektenregel enthalten. Im An-
schluff an die unmittelbar mit der Sekrenregel zusammenhingenden Frag-
mente folgen die eschatologische Gemeinderegel IQ 28a (108-117) sowie die
Benediktionsformeln in 1Q 28b (119-131). Alle drei Texte wurden in Qumran
in derselben Rolle tiberliefert und folglich als Einheit betrachtet. Ebenfalls
eine ,Sektenregel’ stellt das Fragment 5Q 13 dar (132-143). Méglicherweise
hatte diese Schrift die 1QS bearbeitet oder dieselben Vorlagen benutzt. Am
Schlufl der Ausgabe folgen die Ordinances and Rules 4Q 159 und 4Q 513
(145-175) und die damit zusammenhingende Purification Rule 4Q 514=4Q
Ord: (177-179). Die Edition dieser Dokumente wurde von fiihrenden Spezia-
listen auf den jeweiligen Gebieten besorgt. Neben Charlesworth selbst und
Loren T. Stuckenbruck sind die jiidischen Gelehrten Elisha Qimron, Law-
rence Schiffman und Jacob Milgrom zu nennen, bei denen die Dokumente ;ha-
lachischen® Inhalts bestens aufgehoben sind. Von groflem Interesse in der vor-
liegenden Ausgabe ist die kritische Edition der Sektenrolle, die sich in der
ersten Hohle, aber auch in der vierten und fiinften, erhalten hat. Die fraglichen
Handschriften kénnen erstmals direkt miteinander verglichen werden.
Die Dead Sea Scrolls liefern, mit der deutschen Ubersetzung der Schriften von
Johann Maier (vgl. FrRu 4/1997, 57-59), Wissenschaftlern und interessierten
Laien ein unverzichtbares Instrument und eine solide Grundlage fiir die Dis-
kussion der Geschichte und der religiosen Welt des friihen Judentums und der
Zeit der Entstehung des Christentums. Dariiber hinaus stellen sie auch einen
gewichtigen Beitrag zur Erforschung der Geschichte der essenischen Bewe-
gung dar, der der weiteren Forschung wichtige Impulse geben diirfte.

Hans A. Rapp

James D. G. Dunn (Ed.), Paul and the Mosaic Law (WUNT 89). J. C. B.
Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1996. 368 Seiten.

Dieser Band versammelt 17 Beitrige zur noch immer brisanten exegetischen
Thematik, wie Paulus eigentlich zur Tora steht, wenn er in oft so unterschied-
licher Akzentuierung seine Gesetzeskritik formuliert. Das bereits zum drit-
tenmal veranstaltete Durham-Tiibingen-Symposion (1994) versteht sich als
ein Forum, das einen intensiven und offenen Gedankenaustausch der interna-
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tionalen Exegetengemeinschaft erméglicht. So tiberrascht es nicht, wenn die
einzelnen Positionen und Ansichten durchaus zu sehr unterschiedlichen Ein-
schidtzungen und Bewertungen kommen, doch betont der Herausgeber, daff
dies dennoch within broad parameters of agreement zu sehen ist. Im einzelnen
werden fast alle Paulusbriefe mit exemplarischen Texteinheiten zum Thema
behandelt. Diesen vorangestellt sind zwei grundsitzlichere Darstellungen. H.
Lichtenberger skizziert das Tora-Verstindnis im Judentum zur Zeit des Pau-
lus, wahrend M. Hengel eine essayartige Verdichtung der geplanten grofleren
Studie zum wunbekannten Paulns zwischen Bekehrung und Briefmission
bringt. Der Kerngedanke im Blick auf die im Buch vorgelegte Sachdiskussion
ist die Uberzeugung, dafl Paulus seine Rechtfertigungslehre in Grundziigen
schon in dieser Frithzeit und aus den Impulsen des Damaskusereignisses erar-
beitet hat und also keine theologische Entwicklung innerhalb der Briefe er-
kennbar wire (S. 41: nicht Herzenskiindiger, sondern Herzenskenner). Die
folgenden, eher kiirzer gehaltenen Beitrige diskutieren das paulinische Geset-
zesverstandnis in ausgewahlten Textpassagen von Gal, R6m, 1.2 Kor. Gera-
dezu spannend ist die abschlieflende kritische Wiirdigung dieser Beitrige und
Positionen durch J. Dunn in einem umfangreichen Schlufibeitrag unter dem
Titel ,,In search of common ground*. Hier kommt auf gedringtem Raum der
ganze Facettenreichtum dieser Diskussion um das Gesetzesverstindnis des
Paulus zur Sprache, wobei Dunn mit seiner eigenen Sicht der Dinge nicht hin-
ter dem Berg hilt. Seiner Uberzeugung nach ist die Kernzone der paulinischen
Auseinandersetzung die Verhaltnisbestimmung zwischen Tora und Christus,
indem gleichzeitig gilt: ,,Jesus is ,Christ® precisely as being Israel’s Messiah*
(334). Mit Ausnahme von Lichtenberger, Hengel, Kertelge, Hofius und Hiib-
ner sind alle Beitrige auf Englisch. Wer immer sich mit der paulinischen Theo-
logie, aber auch mit urchristlicher Torakritik beschiftigt, kann an diesem
Sammelband nicht vorbeigehen. Robert Oberforcher

Irene Eckler, Die Vormundschaftsakte 1935-1958. Verfolgung einer Familie
wegen ,Rassenschande“. Dokumente und Berichte aus Hamburg. Horne-
burg, Schwetzingen 1996. 178 Seiten.

Auf den Seiten 34/35 des Buches findet sich ein bemerkenswertes Bild. Es
zeigt eine Fotographie vom Stapellauf des Schlachtschiffes Bismarck am
13. Mirz 1939, bei dem Adolf Hitler selbst die Taufrede hielt. In der Menge
der den Hitlergruff ausbringenden Arbeiter steht ein Mann — und grifit nicht.
Es ist August Landmesser, der wegen Rassenschande zu zwei Jahren Zwangs-
arbeit verurteilt wurde.
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Irene Eckler zeichnet das Schicksal ihrer Eltern, der Jiidin Irma Eckler (mit
arischen Vorfahren) und des Ariers August Landmesser (mit jidischen Vor-
fahren) sowie ihrer dlteren Schwester Ingrid nach. Als Irma Eckler und Au-
gust Landmesser im August 1935 heiraten wollen, wird ihnen die Ehe-
schlieffung verwehrt, obwohl das Gesetz zum Schutz des deutschen Blutes und
der deutschen Ebre erst im September 1935 in Kraft tritt. So kommt ihr erstes
Kind Ingrid am 29. Oktober 1935 auflerehelich zur Welt, wird aber noch als
Halbjtidin eingestuft, weil es noch vor dem 31.7.1936 (Niirnberger Gesetze)
geboren wurde. Da der Vater die Verbindung nicht aufgibt, und am 6. August
1937 eine zweite Tochter, Irene, zur Welt kommt, die wie ithre Mutter als Voll-
jiidin gilt, nimmt das Schicksal von Eltern und Kindern seinen tragischen Ver-
lauf. Der Vater wird, was fiir die Objektivitit des Gerichtes spricht, 1938 in ei-
nem ersten Verfahren aus Mangel an Beweisen freigesprochen und erst nach
der Wiederaufnahme der Beziehung zu seiner Familie verurteilt. Spiter findet
er als Soldat in dem kleinen Stidtchen Ston an der dalmatischen Kiiste den
Tod. Die Mutter wird verhaftet, durch verschiedene Frauengefingnisse ge-
schleust und in Bernburg vergast.

Den grofiten Teil der Dokumentation nimmt das Schicksal der Kinder ein, aus-
fithrlich belegt bis in die Nachkriegszeit durch Dokumente auf dem Vormund-
schaftsamt in Hamburg. Nach der Verhaftung der Eltern kommen die Kinder
zunichst in ein Waisenhaus. Ingrid kann als Halbjiidin bei ihrer Grofmutter
Friederike Grawmann wohnen und tiberlebt den Krieg. Irene muf als Volljiidin
vorerst im Waisenhaus bleiben, wo sie Schweres durchmacht, wie Narben an
ithrem Kérper zeigen. Der Vormund der Kinder, Dr. Gerson, versucht vergeb-
lich durchzusetzen, daff sie als Halbjiidin anerkannt wird. Irene wichst in der
Folgezeit in Pflegefamilien auf. Besonders die Familie Erwin Proskauer kiim-
mert sich rithrend um das Midchen, erzieht es wie die eigene Tochter und geht
mit ihm in den Untergrund, als das Kind mit sechs Jahren den Judenstern tragen
muf} und deportiert werden soll. Der Sieg der Alliierten iiber die Deutschen be-
endet schlieflich die Tragodie der beiden Midchen Ingrid und Irene. Die
Schwestern lernen sich kennen. Die Ehe der toten Eltern wird anerkannt. Die
Kinder erhalten den Namen des Vaters Landmesser.

Das Buch, das keinen durchgehenden Text darstellt, 148t sich nicht lesen, son-
dern mufl studiert werden. Die Vormundschaftsakten sowie die Briefe der
Mutter aus dem KZ, Zeitungsaussschnitte, Fotos der Betroffenen und weitere
Schriftstiicke untermauern mit wissenschaftlicher Sorgfalt die Zwischentexte.
Damit werden von vier Menschen, von denen zwei sterben und zwei iiberle-
ben, fragmentarische biographische Hinweise aufbewahrt und der Nachwelt
zur Mahnung mitgeteilt. Bernd Bothe
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Kurt Hruby, Aufsitze zum nachbiblischen Judentum und zum jiidischen
Erbe der friihen Kirche. Hg. von Peter von der Osten-Sacken und Thomas
Willi, unter Mitarbeit von Andreas Bedenbender. Institut Kirche und Juden-
tum (ANTZ Bd. 5), Berlin 1996. 520 Seiten.

Die faszinierende Aufsatzsammlung bestitigt eindriicklich, was ich in einem
Beitrag zu Hrubys 70. Geburtstag, ein Jahr vor seinem schmerzlichen Tod, so
formuliert hatte: ,Aus der jiidischen Wurzel stammend, ein katholischer Prie-
ster und Theologe, nicht nur in Paris Judaistik lehrend, in kritischen Jahren als
Journalist im britischen Mandat Paléistina lebend und seit Jahrzehnten Mitar-
beiter der Stiftung fiir Kirche und Judentum, ist wabrhaft ein Homo Oecu-
menicus®. Thomas Willi, einer der Weggefahrten Hrubys, findet warme Worte
fiir diesen bescheidenen, mit seinem Herzen engagierten Gelehrten, der sich
nie zu schade war, sein hohes akademisches Niveau ganz elementar vor einfa-
chen Zuhéorern auszubreiten.

Den Herausgebern ist es gelungen, ,eine Auswahl zu treffen, die nicht allzu-
viel an Kostharem unberiicksichtigt liefi“ und die weit Verstreutes zuginglich
macht. Eine kurze Einfithrung in die rabbinische Tradition und ihre Quellen-
schriften erdffnet die Sammlung, Gegenstand von e/ 1 ist die Tora: das Reich
der Tora, Gesetz und Gnade in der rabbinischen Uberlieferung und die Néch-
stenliebe im jiidischen Denken — Themen, die fiir das christlich-jiidische Ge-
sprich von grundlegender Bedeutung sind und mit manchen christlichen Vor-
urteilen aufriumen koénnen. Teil 2 ist der geschichtlichen Entwicklung der
Institution Synagoge gewidmet, mit einem Exkurs tiber rituelle Tauchbader
und die Proselytentaufe. In Teil 3 erfahren wir Wesentliches tiber die Anfinge
der synagogalen Liturgie und ihre Entwicklung sowie etwas tiber das Tacha-
num (Bittgebet) und den Platz des individuellen Gebets in der synagogalen
Liturgie, angesichts des grundsitzlichen Gemeinschaftscharakters jiidischen
Betens cine wichtige Perspektive, auch fiir die Kirche, deren ,, Individualisie-
rung® im Gebet in ihrem ja persénlichen Glauben an den einen Herrn zum
Problem werden kann. Mit Teil 4 ,Messias“ finden wir uns im Zentrum ji-
disch-christlicher Differenzen, ein ertragreiches Kapitel mit den Schwerpunk-
ten: Die Messiaserwartungen in der talmudischen Zeit (2.-6. Jh.), der leidende
Messias und die rabbinische Exegese messianischer Schriftstellen (bes. Jes 53
u. Sach). Der letzte Teil befafit sich zunichst mit einem Vergleich rabbinischer
und patristischer Exegese, ein hermeneutisches Problem in den Kontrovers-
bereichen: priexistenter und inkarnierter Logos, die Bedeutung der Beschnei-
dung, die Auslegung von Ps 110, exemplarisch dargestellt an dem beriihmten
Dialog Justins mit dem Juden Tryphon. ,Die Stellung der jiidischen Gesetzes-
lebrer zur werdenden Kirche® bietet von der jlidischen Tradition her Einsich-
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tenin die Ausgangssituation, ohne deren Kenntnis keine Einsichten zu gewin-
nen sind in den gegenwirtigen Standort des Judentums zur Kirche und der
Person Jesu. Der abschliefende Beitrag tiber Juden und Judentum bei den
Kirchenvitern, besonders die Adversus-Judaeos-Literatur, bestitigt die Zu-
sammenhinge der aufgezeigten Entwicklungen und belegt, daf§ es im ,,theolo-
gischen Problem vom Heil Isracls“ keinen Konsens gab. Der Anhang enthilt
ein Verzeichnis neuerer Literatur, ein Autoren- und Personenregister und ein
Stellenregister. Hans L. Reichrath

Lydia Koelle, Paul Celans pneumatisches Judentum. Gott-Rede und
menschliche Existenz nach der Schoa. Reihe Theologie und Literatur Bd. 7.
Herausgegeben von Karl-Josef Kuschel. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1997. 440 Seiten.

Die theologische Begegnung mit dem jiidischen Dichter Paul Celan fiihrt fast
zwangsldufig zur Theodizeefrage und zum Problem des Gottesverstindnisses
nach Auschwitz, denn die Vernichtung der Juden durch die Nazis ist das hi-
storische Datum, von dem Celans Dichtung sich herschreibt und das sie ange-
sichts des Unfafibaren oft nur stammeln und lallen li}t.

Aus dem Werk des Dichters soll, so Lydia Koelle, nicht einfach eine theologi-
sche Theorie herausdestilliert werden, aber die Traditionen sind zu benennen,
in denen Celan im Wieder- und Gegenlesen der religiosen Uberlieferungen
von Judentum und Christentum seinen geistigen Standpunkt bestimmt.

Paul Celan hat seine Gedichte einmal als Geschenke an die Aufmerksamen be-
zeichnet. Sie sind ein verzweifeltes Gesprich, ausgerichtet auf einen ebenso
realen wie utopischen Gesprichspartner. Diese Ambivalenz von Realem und
Utopischem, Immanentem und Transzendentem, stellt die Autorin bei Celan
haufig fest, etwa in dessen Rede von letzter Dinglichkeit, eine Formulierung,
die an die theologische Lehre von den letzten Dingen erinnert und dabei dem
sinnlich-Realen verbunden bleibt. Oder ganz zentral in dem Motiv des
Atems: Atem als elementarer Ausdruck des Kreatiirlichen und zugleich als
Medium des Geistes, wie das hebriische 7uah und auf andere Weise das grie-
chische pneuma nahelegen. Der Begriff pneumatisch charakterisiert fiir die
Autorin am besten, wie Celans individuelles Jidischsein zu verstehen ist. In
Celans Werk wird Jiidisches zwar auch thematisch behandelt, es kommen
Motive und Topoi der jiidischen Tradition vor; entscheidend aber ist, daf} sein
Judesein sich gleichsam als etwas geistig und sinnlich Existentielles vollzieht,
in seinem Dichten wie in seiner gesamten Existenz: Das Medium seiner Aus-
etnandersetzung mit dem Judentum sei seine Dichtung, betonte Celan.
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Um dieses pneumatisch Jiidische bei Celan etwas naher zu bestimmen, ist es
notig, auf eine methodische Eigenheit von Lydia Koelles Buch naher einzuge-
hen. Celan interessiert Lydia Koelle nicht nur als Dichter, sondern auch als
Leser. Viele ihrer Aussagen stiitzen sich auf Unterstreichungen und Anmer-
kungen in Celans Biichern. Vor allem in den sechziger Jahren fallt die inten-
sive Beschiftigung Celans mit judischer Religionsphilophie auf. Durch Werke
von Martin Buber, Franz Rosenzweig, Hugo Bergmann, Gershom Scholem
u. a. gelangt er zu einem tiefen und zugleich sehr subjektiven Verstindnis der
jiidischen Mystik und des Chassidismus. Besonders inspiriert hat Celan der
Gedanke der Zuriicknahme und der Selbstbegrenzung Gottes, wie er sich
schon in der Kabbala und modifiziert bei modernen jiidischen Autoren wie
Buber und Bergmann findet, nicht zuletzt auch bei dem Philosophen Hans Jo-
nas. ,,Gott selbst liefert sich also der Welt aus und mufl durch den Menschen
erlost werden.“ Diese Idee, die aufs erste spekulativ erscheinen mag, ist Resul-
tat der schmerzlichen Erfahrung der Macht- und Tatenlosigkeit Gottes ange-
sichts der Massenvernichtung. Paul Celans Gedichte bleiben — bei aller Radi-
kalitit des sprachlichen Ausdrucks — {iberkommenen jidischen und
christlichen Motiven der Deutung von Geschichte, Welt und Mensch ver-
pflichtet. Manche der zitierten religionsphilosophischen Positionen bleiben
etwas unvermittelt nebeneinander stehen, wie etwa die von Hans Jonas und
Irving Greenberg. Schwerer wiegt, dafl gelegentlich der Eindruck der Uber-
identifikation der Autorin mit der Dichtung Celans entsteht. Bei aller Wert-
schitzung der Dichtung als Ort theologischer Erkenntnis kommt der kriti-
sche Aspekt etwas zu kurz. Von Celans zerbrochener lyrischer Rede kann
Theologie gewissermafien das Stammeln lernen. Um verantwortliche Gott-
Rede muf}, wie um das dichterische Wort, stets aufs nene gerungen werden.
Eine Theologie nach Auschwitz wird nur glaubwiirdig sein, wenn es ihr im-
mer wieder die Sprache verschligt. Daf} das umfangreiche Werk weder ein Be-
griffs- noch ein Namenregister, noch ein Verzeichnis der behandelten Texte
Celans enthilt, macht gezieltes Nachschlagen leider unméglich. Lydia Koelles
Buch bietet eine griindliche wissenschaftliche Untersuchung fiir alle, die an
moderner Lyrik und Religion interessiert sind. Christian Schuler

Michael Krupp, Der Talmud. Eine Einfithrung in die Grundschrift des Ju-
dentums mit ausgewihlten Texten. Giitersloher Verlagshaus (GTB 772), G-
tersloh 1995. 296 Seiten.

Der protestantische Theologe Michael Krupp ist seit 1970 Beauftragter fiir
das interkonfessionelle Gesprich der drei monotheistischen Religionen in Je-
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rusalem. Seine Beitrage zum jiidisch-christlichen Dialog zeugen von groflem
theologischen Respekt fiir das Judentum und sind von dem Willen bestimmt,
Briicken zum gegenseitigen Verstindnis zu bauen. Die vorliegende Talmud-
Ausgabe mochte Christen ermuntern, den Talmud zu lesen, um einen authen-
tischen Zugang zum Judentum und zu den gemeinsamen Schriften der Bibel
zu finden. Dafl mit dieser Aufgabe allerdings erhebliche Schwierigkeiten ver-
bunden sind, ergibt sich allein schon aus der Tatsache, dafl der Talmud in der
klassischen Ausgabe von Wilna 20 umfangreiche Bande umfafit. Christen sind
somit auf Einfiihrungen angewiesen. Genau diesen Dienst will Krupp christ-
lichen Lesern erweisen. Die umfangreiche Einleitung stellt allgemeinver-
stindlich Entstehung und Aufbau des Talmud dar. Die wichtigsten Inhalte
werden skizziert, die grofien Lehrer portritiert und eine Talmudseite exem-
plarisch erschlossen. Die ausgewihlten Texte kreisen um Themen wie Gét-
zendienst, Siindenbock, Versohnungstag, Gebetszeiten, die Bindung Isaaks
und den Messias. Merkt man schon hier, wie sehr die Auswahl auf das Inter-
esse christlicher Leser zielt, so gilt dies erst recht fiir das Kapitel, das simtliche
Texte, in denen Jesus erwahnt wird, vorstellt. Sie nehmen hier proportional ei-
nen erheblich groferen Platz ein als im Talmud selbst. Die Texte werden nicht
nur im Wortlaut zitiert, sondern auch eindringlich interpretiert. Ohne diese
soliden Verstindnishilfen wiirden viele Texte fiir christliche Leser stumm und
unzuginglich bleiben. So liegt hier eine Einfiihrung und eine Textauswahl vor,
die vor allem Theologen und Seelsorgern, Religionslehrern und Studenten
empfohlen werden kann. Sie wird ihnen helfen, wie durch ein Fenster einen
Blick auf das Grundbuch des rabbinischen Judentums zu tun. Daraus kénnen
sie einen dreifachen Gewinn ziehen. Sie werden sich ein grofies und originel-
les Werk der Literatur erschlielen (1), das Neue Testament anders lesen (2)
und das Judentum besser verstehen (3). Werner Trutwin

Aleksander Kulisiewicz, Adresse: Sachsenhausen. Literarische Momentauf-
nahmen aus dem KZ. Herausgegeben von Claudia Westermann. Aus dem Pol-
nischen von Bettina Eberspicher. Bleicher Verlag, Gerlingen 1997. 183 Seiten.

Den Schwindsiichtigen

Thr geht auf eine lange Reise ...

Da stehen schon Autos, da steben schon Wachen —
es ist doch so nah: kaum 300 Meter.

Schornsteine spinnen fetten Rauch —

das Krematorium.
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Noch seid thr am Leben,
aber seid ench im klaren,

so genau wie moglich,

in vierzig Minuten werdet —
ihrgebraten.

Hier wurde nicht sber das KZ gedichtet, sondern darin! Da steht in knappen
Worten, dafl im Februar 1945 4000 Hiftlinge in Sachsenhausen liquidiert
wurden. Den Vorwand fiir die Aktion gab der Verdacht auf Thc — daher ,,den
Schwindsiichtigen®. Einer der zum Tod Verurteilten bat den Autor jenseits des
Zaunes, ihm noch ein paar Worte als Begleitung in den Tod mitzugeben.
Aleksander Kulisiewicz diktierte dem jungen Polen Leszek Komornicki das
Gedicht —und behielt es fiir den Rest seines Lebens im Gedachtnis.

Adresse: Sachsenhausen enthilt eine Auswahl solcher Gedichte. 1939 wegen
eines pazifistischen Appells in einer polnischen Zeitschrift (vor der Zeit des
Krieges) verhaftet, blieb Aleksander Kulisiewicz bis Mai 1945 in KZ-Haft.
Dem Programm der Vernichtung der Haftlinge durch Arbeit stellte er in ei-
nem Akt der Selbstbehauptung seine kiinstlerische Produktion gegeniiber. Er
textete Lieder und Gedichte, die bei geheimen Versammlungen im Lager auch
vorgetragen werden konnten. In seinem ungewchnlich guten Gedachtnis be-
hielt er nicht nur die eigenen Texte, sondern liefl sich auch Gedichte von
Freunden diktieren. In diesem Bewahren des Zeugnisses — des eigenen und des
fremden — fand er den Antrieb, fiir sein Uberleben zu kimpfen. Nach der Be-
freiung diktierte er in wenigen Wochen 716 Seiten aus dem Gedéchtnis! Kuli-
siewicz wird dadurch zu einem realen Vorlaufer des ,letzten Juden® in Yoram
Kaniuks groflem Roman, der die Gesamtheit jiidischen Lebens und jiidischer
Kultur in der Erinnerung speicherte.

Die hier vorgelegte Auswahl der Gedichte wurde — mit den Kommentaren —
1965 erstmals in polnischer Sprache vorgelegt. Auf sieben Lieder wurde in der
deutschen ﬁbersetzung verzichtet, dafiir ,Autobiographische Fragmente“
aufgenommen - die gekiirzte Fassung einer Autobiographie von 1977. Clau-
dia Westermann erginzt die Hintergrundinformationen von Kommentaren
und Biographie, z. B. durch eine anschauliche Darstellung der Situation und
der Funktion des Schreibens im KZ Sachsenhausen. So ist eine wohliiberlegte,
runde Ausgabe entstanden, die zusitzlich bereichert wird durch passende II-
lustrationen. Man vermifit lediglich ein wenig Information tiber Bilder und
Kiinstler. Dieses kleine Desiderat andert aber nichts an der Gesamteinschit-
zung des Buches: Es enthilt eine duflerst beeindruckende Sammlung authenti-
scher Texte mit ihren Entstehungsumstianden. Diese Texte sollte man kennen,
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wenn man sich seiner Geschichte stellen will. Fiir diejenigen, die solche
Kenntnisse an junge Menschen weitergeben wollen, kénnen die Gedichte sehr
ntitzlich sein. Horst Gorbauch

Pinchas Lapide, Heinrich Heine und Martin Buber — streitbare Gott-Sucher
des Judentums. Wiener Vorlesungen. Picus Verlag, Wien 1991. 52 Seiten.

Der Band, der erst jetzt zur Besprechung vorliegt, enthilt einen Vortrag, den
der Autor schon im Dezember 1990 im Rahmen der Wiener Vorlesungen im
Rathaus gehalten hat. In einer etwas ungleichen Gewichtung stellt Lapide sei-
nem Publikum mit Heine und Buber zwei ungleiche Gestalten vor, die fiir ihn
allerdings darin {ibereinstimmen, daf sie grole Gott-Sucher des Judentums
sind. Wihrend Bubers ,Hebriischer Humanismus® auf nur fiinf Seiten fast im
Telegrammstil vorgestellt wird, kommt das keineswegs geradlinig verlaufene
Leben Heines auf immerhin 35 Seiten zur Sprache. Erzihlt werden seine be-
kannten Lebensstationen: Geburt im Judentum, Konversion zum Christen-
tum, Umkehr zum Judentum. Heine wird gezeichnet als sprachgewaltiger
Spotter, leidender Gottesleugner, leidenschaftlicher Kirchen- und Synagogen-
kritiker, Freund und Kenner der Bibel und als ein immer wieder Suchender.
Wer zu beiden Gestalten kurz und biindig einen Zugang sucht, findet bei La-
pide einige Hinweise. Werner Trutwin

Daniel Lifschitz, Auf drei Saulen ruht die Welt. Lebenswissen der Chassi-
dim. Herder, Freiburg 1996. 72 Seiten.

Ein faszinierender Bildband liegt vor: Liebevoll sind Worte und Bilder einan-
der zugeordnet, laden ein zu Meditation und Besinnung. Beeindruckend diese
Komposition: die tiefgriindigen Pastellzeichnungen des in Palermo lebenden
Schweizers Daniel Lifschitz (geboren 1937 in Bern als Jude, konvertierte er
spater zum katholischen Glauben), daneben die sorgfiltige Auswahl alter jii-
discher Weisheitsgeschichten. Bild und Wort kontrastierend und zugleich kor-
respondierend: Hier 6ffnen sich Pforten einer Welt, die lingst untergegangen
ist. Ein Hauch Wehmut zieht durch die Bilder. Das Farbenspiel zieht in seinen
Bann, weil in jedes Bild gleichsam ein Lichtstrahl an Hoffnung fillt — das im
Judentum wichtige Symbol des Lichtes fingt das Atmosphirische wunderbar
ein, liflt Versunkenes neu erstehen. Lifschitz spielt mit diesem Licht-Einfall.
In diesem Licht werden Menschen verwandelt, werden sie Chassidim, von
Weisheit und Torafrémmigkeit ergriffen und zu Taten der Liebe angeleitet.
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Lifschitz selbst scheint in diesen Lichtkreis hineingezogen, seine Biographie
zeigt es: die Jahre in Israel, in Indien und dann auf Patmos, der Insel des Lichts,
wo er schliefllich zum Pinsel greift. Die bewufit eng gefafite Palette der Farb-
tone lidt den Betrachter ein, sich ins Wesentliche des Chassidismus zu vertie-
fen. Viele Bilder dieses Bandes wirken wie mit Weitwinkelobjektiv eingefan-
gen, dic aussagekriftige Mitte sticht hervor, zu den Rindern hin verflieflen die
wenigen zarten Farben. Daniel Lifschitz malt mit der Seele. Dazu die Ge-
schichten. Lifschitz schopft aus einem tiefen Wissen um die Zusammenhange
der Welt und des Lebens, aus Weisheit, die weniger aus dem Denken und Phi-
losophieren, als aus reflektierter Lebenserfahrung gewonnen wird. Wie Perlen
auf einer Schnur sind die Geschichten aneinandergeftigt: Da geht es um die
Liebe zur Tora, um den Schabbat und den Vorgeschmack der Erlésung, um
das Beten und Lernen, die Taten der Liebe, um den Messias und die Zions-
sehnsucht. ,Rabbi Nachman von Bratzlav sagte: Andere glauben, das Er-
zéihlen von Geschichten fordere das Einschlafen; ich hingegen glanbe, das Er-
zéihlen von Geschichten ist bilfreich, um Menschen anfzuwecken® (52).
Chassidim hat es zu allen Zeiten gegeben. Schon die biblischen Psalmen er-
zihlen von denen, die chesed iiben, mehr geben, als von ihnen verlangt und er-
wartet wird. Am beriihmtesten wurde der Chassidismus zu Beginn des 18.
Jahrhunderts in Podolien (Ukraine) und Ostgalizien nach den Judenpogro-
men unter Chmielnicki. Die mystische Bewegung der mittelalterlichen Kab-
bala wird aus ihrer Esoterik befreit und popularisiert.

Das Buch von Daniel Lifschitz lifit etwas spiiren von der Ausstrahlung der
chassidischen Bewegung. Nur am Rande sei kritisch auf einige Punkte hinge-
wiesen. Da erscheint zunichst der Untertitel des Buches etwas irrefiihrend:
Den Chassidim geht es weniger um Wissen als um reflektierte Lebensweis-
heit, worauf Lifschitz selbst in seiner Einfiihrung hinweist (7). ,Die Sucht
nach Wissen ist ein Gotze®, sagt der Baal Schem Tow (18). In einer weiteren
Auflage des Buches sollten das Glossar iiberarbeitet und um einige wichtige
Begriffe und Namen erginzt, Fehler korrigiert werden (es gibt keinen paldsti-
nensischen Talmud, das Tetragramm sollte man nicht ausschreiben, und Erez
Jisrael ist immer noch Terminus technicus). Zudem wire ein Quellenverzeich-
nis wiinschenswert. Im Vorwort (6) muf es natiirlich Westmawer und nicht
Ostmauer heiflen, und es fragt sich, ob in einem Buch iiber jiidische Lebens-
weisheit Bezug genommen werden mufl auf neutestamentliche Stellen. Dem
Anliegen des Buches wird dadurch jedoch in keinster Weise Abbruch getan:
den betrachtenden Leser einzuladen in eine faszinierende Welt, ihm Zugang
zu einem Schatz zu erschlieffen, der allen Menschen Wegweisung geben kann.
Die Lehre der Chassidim lauft auf eins hinaus: Werde der, zu dem Gott dich
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bestimmt hat! Sieh zu, dafS du aunf die Frage der Fragen die Antwort nicht
schuldig bleibst durch ein verfehltes Leben. Und vor allem: Trage durch dein
Handeln zur Erlosung der Schopfung bei. Dieter Krabbe

Hanno Loewy, Bettina Winkler (Hg.), NS-,,Euthanasie“ vor Gericht. Fritz
Bauer und die Grenzen juristischer Bewiltigung. (Wissenschaftliche Reihe
des Fritz Bauer Instituts, Bd. 1.) Campus, Frankfurt/M., New York 1996.
199 Seiten.

Akete fiir Akte,

Paragraph anf Paragraph,

die Verantwortung ist in
unendlich winzige Teile verteilt,

zum Schluf ist es keiner gewesen.
Kurt Tucholsky

Im Jahre 1941 hatte das Reichsjustizministerium simtliche deutschen Gene-
ralstaatsanwilte und Oberlandesgerichtsprisidenten zu einer Konferenz nach
Berlin geladen, um sie tiber die Euthanasie-T6tungen in den Tétungsanstalten
zu informieren. Die Aktion zielte darauf, sich der Unterstiitzung der Rechts-
organe bei der illegalen Betreibung des Krankenmords zu versichern. Ohne
Widerspruch liefen sich simtliche anwesenden Juristen darauf verpflichten,
die Krankent6tungen hinzunehmen und Beschwerdeeingaben oder Strafan-
zeigen nicht zu beachten, sondern vielmehr an das Reichsjustizministerium
weiterzuleiten. Dabei war den hohen Justizbeamten die Illegalitit der
Euthanasie-Aktion, die durch kein nationalsozialistisches Gesetz legalisiert
worden war, durchaus bekannt. Dieses rechtsbeugende Verhalten nahm der
hessische Generalstaatsanwalt Fritz Bauer nach dem Krieg zum Anlaf, 1965
ein Ermittlungsverfahren gegen die noch lebenden Teilnehmer der Konferenz
einzuleiten. Fritz Bauer, Sohn deutsch-jiidischer Eltern und Opfer national-
sozialistischer Gewaltherrschaft, hatte sich fiir eine juristische Auseinander-
setzung mit den Verbrechen des Nationalsozialismus eingesetzt. Er war mafi-
geblich am ersten Auschwitz-Prozef 1963 bis 1965 vor dem Landgericht
Frankfurt beteiligt. Bauers Vorwurf gegen die Teilnehmer der Euthanasie-
Konferenz von 1941 lautete auf Beihilfe zum Massenmord durch vorherige
Zusage eines von den Tétern erbetenen Stillschweigens. Sein Antrag wurde je-
doch durch das Kammergericht Limburg iiberaus zégerlich behandelt. 1968
starb Fritz Bauer unerwartet. Mit einer fadenscheinigen Begriindung wurde
das Ermittlungsverfahren 1970 eingestellt.
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Der vorliegende Band, die Publikation der Beitrige eines Symposiums des
Fritz Bauer Instituts, der Gedenkstitte Hadamar und des Hessischen Justiz-
ministeriums im Dezember 1994, versucht, den Anlaf} und die Vorgeschichte
dieses Ermittlungsverfahrens sowie die Griinde fiir sein Scheitern nachzu-
zeichnen. Die Politikwissenschaftler Susanne Benzler und Joachim Perels
schildern den juristischen Umgang mit der NS-Euthanasie, der Jurist Willi
DrefSen verfolgt die bundesrepublikanischen Prozesse gegen Beteiligte an den
Krankenmorden, der Rechtswissenschaftler und -historiker Michael Forster
befafit sich mit der besonderen juristischen Verstrickung in den Massenmord
an Behinderten. Der ehemalige Prisident am Oberlandesgericht Braun-
schweig und jetzige Forschungsbeauftragte des niedersichsischen Justizmini-
steriums zur NS-Justiz, Helmut Kramer, rekonstruiert in einem detaillierten
und hervorragend recherchierten Bericht den Verlauf des von Fritz Bauer ein-
geleiteten Ermittlungsverfahrens bis zu seiner Einstellung im Jahre 1970, und
der derzeitig amtierende hessische Generalstaatsanwalt in Frankfurt am Main,
Hans Christoph Schifer, lotet die personliche Verantwortung der hessischen
Justiz fir die widerrechtliche Einstellung des Verfahrens aus. Ein ausfiihrli-
cher Anhang enthilt, neben einem Lebenslauf Fritz Bauers, wichtige Doku-
mente der historischen Ereignisse und des Justizverfahrens im Original.

Der Band bietet einen hervorragenden Uberblick iber die Probleme der juri-
stischen Aufarbeitung der Euthanasieverbrechen des Nationalsozialismus,
insbesondere der deutschen Justiz und ihrer Verstrickung in die nationalso-
zialistischen Euthanasie-Morde. Er wiirdigt zudem Leben und Wirken des
hessischen Generalstaatsanwalts Fritz Bauer. Die geschilderten Ereignisse
veranschaulichen, wie die Diffusion von Verantwortung im juristischen Ap-
parat und eine stillschweigende Zustimmung zum Unrecht in den vierziger
wie auch in den sechziger Jahren unseres Jahrhunderts, wenn auch mit Aus-
wirkungen unterschiedlichen Schweregrads, einer Verwirklichung von Recht
und Gerechtigkeit im Wege standen. Claudia Wiesemann

Gesine Palmer, Ein Freispruch fiir Paulus. John Tolands Theorie des Juden-
christentums. Mit einer Neuausgabe von Tolands ,Nazarenus® von Claus-
Michael Palmer. Institut Kirche und Judentum, Berlin 1996 (ANTZ 7).
184 Seiten.

Die philosophisch-sozialwissenschaftliche Dissertation von Gesine Palmer
befafit sich mit einer umstrittenen und originellen Randfigur der Geistesge-
schichte. John Tolands Werk , Nazarenus“ von 1718, das im 18. Jahrhundert
oft als besonders schidliches Produkt der Freimaurerei geschmiht wurde,
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nimmt verschiedene Aspekte der Gegenwart in der von christlichen und jidi-
schen Wissenschaftlern intensiv gefiihrten Debatte tiber Paulus und das Ge-
setz vorweg. Anlafl zu dieser Diskussion war nach Palmer die Schoa und der
rassistische und politische Antisemitismus als Folge eines christlichen Antiju-
daismus, aber auch die Annahme, dafy ho nomos bei Paulus meist die Tora
meine. Viele christliche Theologen versuchten daher, das Judentum vom Vor-
wurf der Gesetzlichkeit und Paulus vom Verdacht antijiidischer Polemik zu
befreien. Einen anderen Weg ging im 18. Jahrhundert John Toland: Freibeit
und Gesetz gehoren flir thn zusammen, und der entscheidende Beitrag des Ju-
dentums fiir Europa ist das mosaische Gesetz. In seinem Werk Nazarenus kri-
tisiert Toland die kirchliche Lehre von der Rechtfertigung. Sie sei inkoharent,
stifte Unfrieden, ein typisches Produkt priesterlicher Ideologie und ohne
Grundlage in der Bibel. Toland unterscheidet zwischen Judenchristen, fiir die
das levitische Gesetz ewig giltig sei, und Heidenchristen, fiir die es bedeu-
tungslos sei und die ,,durch den Glanben obne Werke des Gesetzes gerechifer-
tigt” werden. Gegen den Vorwurf, Gott erlasse unterschiedliche Gesetze und
konne darum nicht als Garant fiir die Ewigkeit und Unwandelbarkeit des mo-
ralischen Gesetzes gelten, rechtfertigt Toland Gott mit dem Nachweis des
ewig glltigen Gesetzes im urspriinglichen Plan des Christentums. Dieser Plan
wire die durch Jesus angeregte Offnung und Reformation des Judentums.
Was beide Gruppen verbinde, sei die selbstverstindliche Beachtung des im
mosaischen Gesetz enthaltenen moralischen Gesetzes. Die Heidenchristen
aber hitten diesen Plan zerstort, indem sie die Rechtfertigungslehre aggressiv
gegen die Judenchristen (die ,Nazarener im Sinne Tolands) gewendet und
diese zu Hiretikern gemacht hatten. Fiir Toland ist Glaube kein Proprium
des Christentums, sondern ,als Glaube an einen Gott die Quelle und das Ziel
des jiidischen oder mosaischen Gesetzes“. Da Glaube bei Toland fiir Christen
judischer Herkunft die Treue zu Gesetzen und Traditionen erfordert, kann
ein Jude, der seine Verpflichtungen ernst nimmt, gar nicht mehr konvertieren.
Heidenchristen dagegen unterscheiden sich von Judenchristen durch jewei-
lige positive Gesetze und gleichen einander durch ihren Bezug zum Juden-
tum, der ,,Christentum® genannt wird (vgl. 91). Das nazarenische Christen-
tum als einzige Gruppe, die das Fortbestehen der mosaischen Republik
gewihrleistet, ist darum das verniinftige Christentum (93). Die mosaische Re-
publik versteht Toland im Sinne der ewigen Republik Ciceros. Die Verwirkli-
chung der verniinftigen mosaischen Republik sei auch das Ziel der Lehre Jesu
gewesen. Die Christen heidnischer Herkunft bekamen Anteil daran, indem
sie Zugang zu dieser ewigen Institution erhielten, ohne auf ihre spezifischen
Formen verpilichtet zu werden.

58 FrRu NF 1/1998



Fiir Toland ist die christliche Kirche eine politische und partikulare Korper-
schaft, der sich — wie dem Judentum - die Frage nach ihrer Bereitschaft zu
einer friedlich-schiedlichen Koexistenz in einem Staat stellt. Die Mehrheits-
religion als Korperschaft neben anderen ist wegen ihrer offiziellen Vorrang-
stellung an Verpflichtungen gebunden. Gerade weil Toland die Religion der
Mehrheit als eine politische Organisation auffafit, hat sie keine Definitions-
macht iiber den Rechtsrahmen des Staates, sondern unterwirft sich der recht-
lichen Definition durch den Staat. Dieser muf§ fiir den Ausgleich zwischen
allen Sekten sorgen. Darum muf} auch das Judentum in den Genufl staats-
biirgerlicher Rechte kommen. Im Nazarenus wird so nicht nur eine Begriin-
dung fiir die Toleranz gegeniiber dem Judentum, sondern auch ein Modell der
Einheit in der Vielfalt entworfen. Mit seiner Theorie will Toland die Lehre
von der Uberwindung des Gesetzes als theologischen und politischen Grund-
fehler des Heidenchristentums korrigieren. Tolands Theorie des Judenchri-
stentums ist gegen die Paulusinterpretation vom Ende des Gesetzes wie gegen
die heftig umstrittene Rechtfertigung durch Glauben oder durch Werke ge-
richtet. Dariiber hinaus beriihrt seine grundsitzliche Reflexion der politi-
schen Verhiltnisse seiner Zeit die Fundamente der westlichen Gesellschaften,
denn nach Toland bewirkt die Ablehnung des — als Tora verstandenen — Ge-
setzes die Ablehnung des Judentums und der Juden, aber dariiber hinaus auch
die Untergrabung der Achtung der Menschen vor den Gesetzen tiberhaupt.
Mit seiner Interpretation der Paulusbriefe und der Kirchengeschichte, die
sowohl die Treue zum christlichen Erbe wie zur gesetzlichen Verfassung, zum
Paulinismus wie zum Recht auf partikulare Differenz erlaubt, will Toland
Paulus vom Verdacht freisprechen, fiir diese fatale Lehre verantwortlich zu
sein.

Nicht nur fiir die theologische Diskussion iiber das Verhiltnis von Glaube
und Gesetz, sondern auch fiir die aktuelle Frage nach dem Verhiltnis von Kir-
che und Staat ist die sorgfiltige und in der Form eines Gerichtsverfahrens auf-
gebaute Arbeit Palmers (Streitproblem, Verfahrensfragen, Texte, Verhand-
lung, Freispruch) eine anregende Lektiire. Im zweiten Teil des Buches wird
der englische Text des ,Nazarenus® von Claus-Michael Palmer neu ediert und
so die Lektiire des Textes selbst ermdglicht. Marie-Louise Gubler

Max Perkal, Schén war drauflen. Aufzeichnungen eines 19jahrigen Juden aus
dem Jahre 1945. Outside was beautiful ... The notebooks of a 19-year-old Jew
written in 1945. Chronos-Verlag, Ziirich/The Menard Press, London 1995.
144 Seiten.
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Nicht nur die Tatsachen in diesen Aufzeichnungen schniiren einem beim Le-
sen die Kehle zu, sondern auch die Ahnung der ungeheuren Krifte, die es fiir
so eine empfindliche poetische Seele brauchte, zweieinviertel Jahre in den KZ
Birkenau, Auschwitz und Buchenwald zu tiberleben. Und diese Seele gehort
nicht einem abgeklarten, lebenserfahrenen Mann, sondern einem 17jahrigen:
Max Perkal, einem von vier Kindern einer jiidischen Familie, einer innig ver-
bundenen und aufgeschlossenen, in einer kleinen polnischen (heute weiflrus-
sischen) Stadt. Die Familie wird nach Birkenau deportiert — der jlingste Bru-
der ist knapp ein Jahr alt — und gleich nach der Ankunft vergast, bis auf Max.
Er ist grofd und stark und gibt sein Alter mit 19 statt mit 17 Jahren an und wird
als arbeitsfahig eingestuft. Die Arbeit besteht aus Leichen transportieren aus
dem ,Baderaum® in die Krematorien, Kleider und andere Habseligkeiten der
Ermordeten sortieren, etc. Diese Tatigkeiten sind uns nachgerade bekannt,
die Leiden auch. Erschieffungen, Totpriigeln, Hunger, Durst, Kilte, aber auch
die immer wieder enttduschte Hoffnung auf die Alliierten und die schlief8liche
Befreiung. Eine ganz besonders perverse Form der Tortur war ,Sport ma-
chen®. In Verhéhnung des Spruches mens sana in corpore sano lielen die Her-
renmenschen ihre Sklaven so lange unsinnige Turniibungen machen, bis der
Geist ebenso krank war wie der ausgemergelte Korper. Im Bericht Max Per-
kals klingt sogar noch im Schweizer Auffanglager nach der Befreiung das
Grauen dieses Sportes nach.

All das stellt heute keine Sensation mehr dar, wir haben es zigmal gelesen,
wenn auch jedesmal mit dem gleichen Verstehensdefizit und der beinahe Un-
moglichkeit, das alles als tatsichlich geschehen hinzunehmen. Was aber
auflerordentlich an diesen Aufzeichnungen ist und deren absolut einmaligen
Wert ausmacht, ist der Reichtum und der inspirierte Gestus der Sprache. Sie
wirkt unmittelbar, scheint fast unbewufit aus dem nunmehr 19jihrigen pol-
nisch/jiddischen Jungen herauszustromen, der nach der Befreiung mit einem
Rotkreuztransport in einem Schweizer Heim fiir KZ-Kinder fiir ein paar we-
nige Wochen Aufnahme findet. Dort kiimmert sich die Leiterin, Charlotte
Weber, mutterlich zart und unaufdringlich gescheit um die verstorten Kinder.
Es lohnt sich, Charlotte Webers Buch zu lesen. (Charlotte Weber, Gegen den
Strom der Finsternis. Als Betreuerin in Schweizer Fliichtlingsheimen 1942-
1945. Chronos-Verlag, Ziirich.) Thr ibergibt Max vor der Auflésung des
Heims und seiner Ubersiedlung nach Ziirich drei blaue Schulhefte, in sorgfil-
tiger lateinischer Schrift in einem Deutsch aus seinem angestammten Jiddisch
und dem Deutsch der KZ, ad hoc wihrend des Schreibens erfunden. Auffal-
lend ist, wie schnell sein Deutsch von Seite zu Seite besser wird, weil er sich
das Gehérte sofort zu eigen macht. Charlotte Weber ist erschiittert und faszi-
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niert von der Sprache, die der Junge ja erst erfinden mufite, um sich der wie-
dergefundenen Welt iiberhaupt verstindlich zu machen und seinen im KZ ge-
faflten Vorsatz, mitzuteilen, ausfithren zu konnen.

Doch ist nicht nur diese Sprach(er)findung an sich schon bewundernswert,
sondern auch die Gabe, das Unsagbare zu sagen, Bilder zu finden, die den Le-
ser unmittelbar beriihren. Er bringt es fertig, dafl wir seine Liebe zu den El-
tern, den Geschwistern, allen Ermordeten und auch seinen unbindigen Le-
benswillen so intuitiv erfahren, als ginge es um unser eigenes Leben. ,,Und
dan bin ich noch so lange gestanden inaunfschauendig zum Himmel, zu die
Sterne und habe bewundert die schone von der Nacht. Und jetzt genau so wie
immer, wann ich war nehe zum Tod, hat mir ein schrecklicher Lebenslust be-
herrscht. Nein, ich wil nicht sterben. Ich muf leben, ich mufS ... Und jetzt in
dem Moment, wan der Hitlerism zu Grunde gebt, in dem Moment, wo viele
Vilker sind schon frei geworden von den Nazi Regiem, miissen wir umkom-
men. Nein und nochmal nein, ich will noch Leben. Wie schrecklich das ist, hier
ums Leben zu kommen, von ein S.S. Mann erschossen zu werden und unten
bei der Strafle im Schnee eruntergeschmiesen zu werden.”

Am erstaunlichsten ist aber die ingenuine Poesie. Nichts ist da an den Haaren
herbeigezogen, alles ist spontan und echt. Woher nimmt ein Junge von 19 Jah-
ren die dichterische Ausdruckskraft, die Liebe und Giite seines Herzens ohne
Umschweife in unseren zum Klingen zu bringen? Nie kommt er auch nur in
die Nihe zu sentimentalem Kitsch. ,,Und so stehendig alle drei, haltendig sich
an den Rand von Wagong, dafl wir nicht umkippen sollen, hat einer dan von
uns gesagt. Schan wie schon ist draufSen, schaut mal, wie schon der Schnee
blanckt unter die Sonnenstrahlen. Werden wir noch wan betreten lebender-
heid diesen Boden? Werden wir noch mit unsere Kreften von diese Wagongs
aussteigen, oder wird man uns inuntertragen in dem aussehen von Leichen?®
Die schrecklichen Geschehnisse berichtet er ohne Verbrimung, als eben das,
was sie sind, menschenverachtende Verbrechen. Da ist dann nichts Dichteri-
sches, nur noch Bericht. Und es gibt einen groflen Unterschied zwischen Max
Perkal und den meisten anderen Uberlebenden: Nie, gar nie fragt sich Max,
warum er noch lebt und die anderen sterben miissen; er fiithlt nie die oft er-
wihnten eigenen Schuldgefiihle gegeniiber den als wertvoller empfundenen
zerstorten Leben. Er will sein Leben leben, auf das er Anspruch hat. Dieser
elementare Lebenswille, doch nie auf Kosten anderer, macht die Aufzeich-
nungen so faszinierend; nichts ist angekrinkelt oder durch die grauenvollen
Erlebnisse verkriippelt worden, sie flieen aus dem reichen Schatz des Erbes
von vielen Generationen des Volkes des Buches. Die Erinnerung laft ihn nie
im Stich, die Bosartigkeit der Kapos, die Quilereien, Schmerzen, Angst, aber
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auch die Liebe und Dankbarkeit fir die Hilfe von Kameraden, seine eigenen
damaligen Gedanken und Gefiihle, der Wunsch nach Rache, sollte er tiberle-
ben, alles ist frisch im Gedichtnis geblieben. Die Rache will er allerdings jetzt
nach der tatsichlichen Befreiung nicht mehr. Aus diesen blauen Schulheften
tritt uns ein Hochbegabter und sehr Ehrlicher entgegen. Uber 40 Jahre lagen
diese Hefte unveroffentlicht bei Charlotte Weber. Es fand sich kein Verleger
dafiir, das Publikum wollte nicht erinnert werden, weder die aktiv noch passiv
an den Schandtaten Beteiligten, noch die Verschonten und Geretteten. Es war
bequemer, das ,Dossier zu schlieffen”. Den Buchern Primo Levis oder Imre
Kertész’ ging es ebenso. Doch das Erinnern 138t sich nicht beherrschen. Den
sehr kurzen Aufzeichnungen Max Perkals (57 Seiten) folgt ein knapper Be-
richt von Charlotte Weber und ein lingerer ,,Brief” des Ziircher Psychiaters
Aron Ronald Bodenheimer sowie vier Fotos der ersten vier Seiten der blauen
Schulhefte, die in der kraftigen, bestimmten Schrift viel von der Vitalitat und
Ordnung dieses Jungen erkennen lassen. Auf Wunsch des Verfassers wurden
die Aufzeichnungen ins Englische iibersetzt, so dafl sie seine Kinder in den
USA und in Israel lesen konnen. Uns bleibt nur die aufrichtigste Dankbarkeit
tir dieses Buchgeschenk, das wie ein Stiick strahlender blauer Himmel in dii-
sterem Gewittergewolk wirkt. Eva Auf der Maur

Birte Petersen, Theologie nach Auschwitz? Judische und christliche Ver-
suche einer Antwort. Institut Kirche und Judentum Band 24, Berlin 1996.
144 Seiten.

Birte Petersen greift mit ithrer Magisterarbeit eines der schwierigsten Themen
auf - eine christliche Theologie nach der Schoa. Im méglichen Rahmen zeich-
net sie tiberaus informativ und lesenswert zuerst eine Geschichte des jiidisch-
christlichen Dialogs in Deutschland, um dann zu einer Sichtung der jiidischen
~Holocaust Theologie“ tiberzugehen, ehe sie im eigentlichen Hauptteil die
christlichen Deutungsversuche unter die Lupe nimmt. Auf jiidischer Seite
werden explizit Elie Wiesel, Richard Rubenstein, Eliezer Berkovits, Emil
Fackenheim und Irving Greenberg vorgestellt. Im Zusammenhang mit christ-
lichen Antwortversuchen geht sie auf Entwiirfe wie den von Hans Jonas ein.

Wichtig ist Petersen der Bezug zum Christentum, die kritische Anfrage an die
christliche Theologie und die Moglichkeit eines jiidisch-christlichen Dialogs
nach Auschwitz. Hauptgewicht legt sie aber — und da leistet sie Pionierarbeit
— auf die christlichen theologischen Entwiirfe einer Theologie nach Ausch-
witz, wobei hier noch einmal der Fokus auf die Christologie und die Gottes-
frage selbst gelegt wird. Methodisch strukturiert sie die Entwiirfe in solche,
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die (1) eine Kreuzestheologie vertreten, die (2) eine Theologie von Kreuz und
Auferstehung angesichts von Auschwitz in Frage stellen und solche, die (3)
von der Schoa beriihrte Christologie entwickeln. Wichtige Vertreter sind Jsir-
gen Moltmann, Bertold Klappert (1), Alice/Roy Eckardt, Panl van Buren (2)
Johann Baptist Metz und Joachim von Soosten (3). Dazu stellt Petersen viele
weitere neue Theologen und Theologinnen vor, deren Ansichten sie kurz,
aber iibersichtlich darlegt. Nicht zuletzt der Umgang mit der vielfach gedeu-
teten Erzdhlung vom am Galgen hingenden Jungen in Elie Wiesels ,,Nacht“
dient der Darstellung der verschiedenen Entwiirfe. So zeigt sie, dafl nur der
protestantische Ethiker und Post-Schoa-Theologe Robert McAfee Brown
auch den letzten Satz der Szene auslegt, wonach die Suppe an diesem Abend
wie Leichnam schmeckte und woraus er den Schluf$ zieht, dafS Gott selbst an-
gesichts von Auschwitz Tod und Obnmacht verkorpert.

Petersen widmet sich ausgiebig der Frage der Bedeutung des Leids innerhalb
der christlichen Theologie und nimmt in sehr nuancierter Weise Stellung zu
den verschiedenen Entwiirfen. Sie zeigt, wie wichtig das Horen auf das Juden-
tum fiir eine christliche Theologie nach Auschwitz ist, sie stellt sich auf die
Seite von James E Moore, der die Mehrdeutigkeit von Kreuz und Auferste-
hung betont, die Schwierigkeit, nach Auschwitz von Auferstehung zu reden
und dennoch diese Auferstehung als Hoffnung inmitten des Schmerzes sieht,
und sie plidiert fiir eine von der Schoa beriihrte Christologie. In bezug auf die
Gottesfrage stellt sie zurecht die Extrempositionen einer géttlichen Allmacht
der Ohnmacht Gottes und des Leidens gegentiber. Sie zeigt, wie die Gottes-
bilder die Entwiirfe bestimmen und wiirdigt diese kritisch.

Wenn iiberhaupt Kritisches zu diesem Buch zu sagen wire, so, dafl es kurz
ausgefallen ist. Dies ist eher als Auftrag zu verstehen, noch weiter zu forschen
und den einen oder anderen Ansatz noch pointierter herauszustellen. So fehlt
bei Jiirgen Moltmann trotz wichtiger Einsichten eine Darstellung seiner Tri-
nitatstheologie als Schliissel fiir seinen Zugang zum Leid. Es fehlen auch Zu-
gange einer ,,Protesttheologie, deren Hauptvertreter auf jiidischer Seite Da-
vid Blumenthal ist, dessen Buch ,Facing the Abusing God. A Theology of
Protest“ (Louisville 1993) im deutschen Sprachraum leider erst langsam ent-
deckt wird. Gerhard Bodendorfer

Oscar Pinkus, Aschenwolken. Friede Hopf Verlag, Waddewarden 1996. 228
Seiten.

Geboren 1927 in Polen, erlebte Oscar Pinkus den Beginn des Zweiten Welt-
kriegs in der kleinen Stadt Losice, in der heute nichts mehr - nicht einmal ein
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Gedenkstein — an die etwa 70 000 Juden erinnert, die dort lebten und ermordet
wurden. Pinkus iiberlebte die ersten Jahre der russischen bzw. deutschen Be-
satzungszeit in verschiedenen Gettos. Von 1942 bis zur Befreiung durch die
russische Armee im Sommer 1944 versteckte er sich mit einem Teil seiner Fa-
milie in einem Loch unter einem Stall bei einem polnischen Bauern sowie in
verschiedenen Unterschlupfen im Wald. Oscar Pinkus machte sich damals fast
taglich tagebuchartige Notizen, auch im Versteck, obwohl die Beschaffung
von Papier und Tinte ein erhebliches Problem darstellte. Dieses so entstan-
dene Tagebuch bildete die wesentliche Grundlage fiir das vorliegende Buch
wAschenwolken®, das zunachst in Israel und in der englischen Fassung 1964 in
den USA unter dem Titel ,,The House of Ashes” erschien. Der Initiative von
Friede Hopf ist es zu verdanken, daf} diese Aufzeichnungen, die einen weite-
ren Puzzlestein in der jiidischen Vernichtungsgeschichte durch die national-
sozialistische Gewaltherrschaft bilden, nun auch in deutscher Sprache vorlie-
gen. Hopf selbst hat in enger Zusammenarbeit mit dem Autor die
Ubersetzung erstellt. Das Tagebuch wurde an einigen Stellen vom Autor
durch zusitzliche Informationen erganzt, die ihm erst nach dem Krieg be-
kannt wurden und dem besseren Verstindnis dienlich sind. Die Aufzeichnun-
gen erstaunen zunichst durch die oft sehr lyrischen Beschreibungen von
Landschaften und Stimmungen, um im nichsten Moment mit ganzer Wucht
die Greueltaten der SS mitgeteilt zu bekommen. Nur ein Beispiel von vielen:
wIch schlief wunderbar im frischen Heu auf Enochs Boden. Die warmen, siifs-
duftenden Sommernéichte gingen schnell voriiber. Aber jeden Tag fubr ich
kurz vor der Dimmerung jih anf ... Irgendwo bellte ein Hund, eine Tiir
schlug zu; Schieffen, Massenansammlungen, Mord.“ Eine andere Tatsache
macht diese Aufzeichnungen auflerdem bedeutsam: Erstmals wird die zwie-
lichtige Rolle des polnischen Untergrunds und Widerstandskampfes gegen-
tiber der jiidischen Bevolkerung deutlich angeklagt. Das Buch dokumentiert,
dafl nicht nur einzelne polnische Partisanenverbinde Jagd auf judische Ver-
stecke machten und diese sofort liquidierten, sondern dafl dies sogar von
oberster Stelle, nimlich von General Bor-Komorowski, dem Kommandanten
der Armia Krajowa, die Widerstandsbewegung der Mitte-rechts-Parteien, be-
fohlen wurde. Fiir thn waren die versteckten Juden nichts anderes als ,,Bandi-
ten“. Es verwundert daher in keinster Weise, daff der Tag der Befreiung durch
die russische Armee von Oscar Pinkus nicht als Tag der groffen Freude erlebt
wurde. Der letzte Satz seiner Tagebuchaufzeichnungen ist Ausdruck dessen,
was viele andere ebenso bei ihrer Befreiung fiihlten: ,,Eine Weile war es ganz
still. Eine Leunchtkugel stieg in den Himmel auf, und ihr zitterndes Magnesi-
umlicht fiel auf unsere Gesichter. Zusammengedringt anf dem Mist schauten
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wir alle durch die offene Tiir auf den Schein dieses Lichtes und warteten auf
die Freudentrinen. Sie kamen nicht.“

Herbert Winklehner

Buber fiir Atheisten. Ausgewihlte Texte. Herausgegeben und kommentiert
von Thomas Reichert. Lambert Schneider im Bleicher Verlag, Gerlingen 1996.
360 Seiten.

Fiir jeden, der sich mit Martin Buber beschiftigen will, ohne Bubers zahlrei-
che und lange Werke zu lesen, scheint dieses Buch ein Gewinn zu sein. Allein
der Anhang: Ein biographischer Uberblick stellt chronologisch das Leben
von Buber und sein Schrifttum vor. Ein Glossar sowie ein Personenverzeich-
nis, beide kommentiert, helfen bei der Orientierung. Ein Sachverzeichnis
schliisselt das Buch auf, ein Literaturverzeichnis bringt das wichtigste Schrift-
tum Bubers sowie die Literatur iiber thn. Ein kurzes Vorwort und ein lingeres
Nachwort erkliren den eigenartigen Titel ... fiir Atheisten und versuchen, die
Grundziige von Bubers Denken nachzuzeichnen. Die Texte selbst werden in
sechs Kapiteln abgehandelt: 1. Grundlagen: vom Menschen aus denken, die
Krise des Menschen, der Dialog als Antwort; 2. Die menschliche Person: die
Anerkennung des anderen und ihr Selbstsein; 3. Martin Bubers Ethik der Ant-
wort; 4. Sprachdenken; 5. Fragen menschlicher Existenz: Selbstsein und dialo-
gisches Leben; 6. Was ist Religion? Der Band stellt eine Auswahl aus dem ,re-
ligionsphilosophischen® Schaffen Bubers dar, wobei die Texte teils mehrere
Seiten lang sind, teils gekiirzt (durch eckige Klammern angedeutet), teils aber
auch nur zwei oder drei Zeilen umfassen. Nach jedem Textabschnitt ist das
Jahr der Erstausgabe vermerkt sowie das Buch, aus dem er entnommen wor-
den ist. Buber also auf einen Blick, Buber fiir die Westentasche. Das mag ge-
fallen oder auch nicht, auf jeden Fall ist dieses Buch sorgfiltig erarbeitet und
geniigt durchaus wissenschaftlichen Anspriichen. Nur, und das ist die eigent-
liche Frage, wird es Buber selbst auch gerecht? 1963 hatte Buber geschrieben
(79 £.): ,Dem, was ich zu sagen hatte, geziemte keine Systematik. Zusammen-
hang geziemte ihm, geschlossener Zusammenhang, aber kein zusammen-
schlieffender. Durch die Subsumierung von Texten unter einer systematisie-
renden Gliederung und Kapiteln, die aufeinander aufbauen (von der Krise des
Menschen bis zum Messianismus) gelingt es Reichert, aus der Fiille der diver-
sen Texte cine scheinbar geschlossene Religionsphilosophie aufzubauen. Aber
ist das noch Buber? Auflerdem fehlen im Sachregister die Stichworte Atheis-
mus, Anarchismus, Gesellschaft und Sozialismus. Buber hatte seit 1905 ca. 40
Binde der Reihe ,Die Gesellschaft” herausgegeben und sich fiir diese Reihe

FrRu NF 1/1998 65



engagiert. Was Reichert in seinem Buch vorstellt, ist jedoch ein véllig unpoli-
tischer und unsozialistischer Buber, mehr noch: Er ist ein Buber nur fir
fromme Deutsche. Denn ebenso fehlen auch alle Texte zur ,jidisch-arabi-
schen Frage“, die P. R. Mendes-Flobr 1993 unter dem Titel ,,Ein Land und
zwei Volker” wieder vorgestellt hatte. Bei Reichert ist Buber allein ein from-
mer Denker, der in die Ecke von Fritz Mauthners ,,Atheistische Mystik“ ge-
stellt wird, ohne jeden Bezug zu der politisch-gesellschaftlichen Situation in
Deutschland, ohne Bezug zur judisch-arabischen Situation in Israel. Da je-
doch diese politischen Beziige fiir Buber sehr wichtig waren, ist der ,,Buber
fiir Atheisten® eigentlich nur ein Evbauungs-Buber.

Friedrich Niew6hner

Winfried Seibert, Das Midchen, das nicht Esther heiffen durfte. Eine exem-
plarische Geschichte. Reclam, Leipzig 1996. 308 Seiten.

Winfried Seibert ist Jurist, Fachanwalt fir Namens- und Urheberrecht. Mit
grofier Spannung liest man die Geschichte seiner Recherche in Sachen Esther,
einem nur scheinbar unbedeutenden Fall der nationalsozialistischen Un-
rechtsgeschichte. Es geht um den Kampf eines protestantischen Pfarrers, des-
sen Tochter Esther heiflen sollte. In dem Zwangsverzeichnis jiidischer Vorna-
men aus dem Jahre 1938 ist Esther als ,,typisch jiidischer Vorname® deklariert.
So befinden Juristen aller Instanzen im nationalsozialistischen Deutschland,
bis hin zum Reichskammergericht in Berlin, dafl die Pastorentochter als
Deutsche eben nicht Esther heiflen diirfe. Beeindruckend ist die mutige Hart-
nickigkeit des Pfarrers L., zutiefst deprimierend der Gehorsam von Juristen,
auch der eines obersten Gerichtes, von Minnern in fithrenden, unangefochte-
nen Positionen. In der abschliefenden Urteilsbegriindung, die inhaltlich
~Esther-Exegesen deutschchristlicher Alttestamentler noch iiberbietet,
tiberschlagen sie sich in antisemitischen Formulierungen und Wertungen: es
handele sich um die exemplarische Geschichte der jiidischen Hure“ Esther,
der Feindin des arischen Haman. Vorauseilender Gehorsam allein kann es
nicht gewesen sein; der war selbst andeutungsweise nicht gefragt. Am Fall des
Midchens, das nicht Esther heiflen durfte, wird deutlich, daf§ auch Richter Ju-
denhafl als prigenden Zeitgeist durch Urteilsspruch legitimierten, ,Rechts-
wahrer, die in ihrer spiteren Berufslaufbahn ihre exemplarische Schuld ver-
schwiegen, verdrangten, vergaflen.

Fritz Hofmann
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Berichte

Gertrud Luckner Realschule Rheinfelden

Gertrud Luckner hat uns ihren Namen gegeben,
Vorbild fiir uns alle soll nun sein ihr Leben.

Mit Zivilcourage und Energie hat sie sich eingesetzt,
fiir alle, an denen Menschenrechte wurden verletzt.

Wir alle wissen, daf} in unserer Gegenwart

1st fiir Schwichere und Minderheiten vieles wieder
hart.

Darum ist es wichtig, solcher Menschen zu gedenken,
die entschlossen waren, die Geschicke selbst zu lenken.

Aus dem Realschul-Rap von Frau Vath,
Gertrud Luckner Realschule Rheinfelden

Am 13. Juni 1997 gab sich die Realschule Rheinfelden aus Anlafl ihres 40jahri-
gen Bestehens den Namen Gertrud Luckner Realschule Rheinfelden. Diese
Namensfindung war das Ergebnis einer monatelangen Beratung, zu welcher
auch Ernst Ludwig Ebrlich, Basel, zugezogen wurde. Junge Menschen brau-
chen ein Ideal. Man kam schliefilich auf Gertrud Luckner, diese auflerge-
wohnliche, uns zeitlich und raumlich jedoch so nahestehende Frau. Die Fen-
ster der Festhalle waren geschmiickt mit zwei Bildern von Gertrud Luckner:
als junge, soeben promovierte Referentin des Deutschen Caritasverbandes
1938 (Bild oben), und einmal im Alter, gezeichnet von den ertragenen Leiden,
aber auch von Weisheit, Liebenswiirdigkeit, Entschlossenheit und Glaube.

Die entscheidende Wende im Leben Gertrud Luckners war die Nacht vom 9.
zum 10. November 1938, als in Freiburg die Synagoge brannte. Anstatt in
Entsetzen zu erstarren, fuhr sie die ganze Nacht und am nichsten Tag mit dem
Fahrrad zu ihren jidischen Freunden, um ihnen in der akuten Gefahr andere
Wohnungen zu vermitteln. Von da an erstreckte sich ihre unermiidliche und
unendlich einfallsreiche Hilfstitigkeit fast finf Jahre lang tiber das ganze
Reichsgebiet, besonders nach Berlin zu ihrem verehrten Lehrer Leo Baeck, bis
sie schliefilich am 24. Marz 1943 im Zug verhaftet und nach monatelangen
strengen Verhdren in das Konzentrationslager Ravensbriick eingeliefert
wurde. Nachdem sie diese Qual — korperlich schwer geschidigt, aber geistig
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ungebrochen — tiberlebt hatte, gehorte sie bis zu threm Lebensende zu den
qualifiziertesten Pionierinnen und Forderinnen des christlich-jiidischen Ge-
sprachs, das sich zu vorher ungeahnten Horizonten o6ffnete. Diese Gedanken,
im Festvortrag vom Unterzeichnenden vorgetragen, pragten die Festschrift
mit einer ausgezeichneten, von Jenny Preissner, einer 15jahrigen Schiilerin, re-
digierten Biographie der Namensgeberin und durchzogen alle Beitrige und
Darbietungen, bis hin zu einem modernen Text, entworfen von einer Lehrerin
und eindrucksvoll dargeboten vom Realschul-Rap. Anwesend war auch eine
Delegation der Freiburger Gertrud Luckner Gewerbeschule, welche sich
schon 1987 als erste Schule den Namen der ungewohnlichen Freiburger Biir-
gerin gegeben hatte.
In Gertrud Luckner hat die Schule einen Namen gefunden, der, wie es in der
Festschrift heiflt, ,,unserer Jugend zeigen kann, wie auch in diesem Jabhrhun-
dert ein Leben, orientiert an einer festgegriindeten Gewissensiiberzeugung,
gegen alle Trends der Zeit, aktiv gestaltet werden kann®.

Georg Hiissler

Jidisch-christliches Gesprich an der Zweiten Europdischen
Okumenischen Versammlung in Graz, 23. bis 29. Juni 1997

Entsprechend den Vorbereitungsarbeiten sollte das Thema ,, christlich-jiidische
Beziehungen® in den Themenbereich , Dialog mit den Religionen und Kultu-
ren einbezogen werden. Evst auf Interventionen des dsterreichischen Koordi-
nierungsausschusses fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, von Theologen
europaweit unterstiitzt, wurde ein eigenes Dialogforum eingerichtet. Verant-
wortlich fiir die Vorarbeit zeichnete eine Abteilung des Weltkirchenrats in
Genf unter der Leitung von Hans Ucko und Carlo Kardinal Martini, Erzbi-
schof von Mailand. Das Arbeitsdokument behandelt das Thema in zwei Ab-
schnitten. Abschnitt (A15), das dffentliche Schuldbekenntnis, ist nach Ansicht
des dsterreichischen Koordinierungsausschusses fiir christlich-jiidische Zusam-
menarbeit , stark verallgemeinert worden. Beziige zu einer direkten Schuld
der Kirchen wurden gestrichen. Christen werden allein dort erwibnt, wo es
um die Rettung einzelner Juden geht . In Abschnitt (B13),, Verhdltnis zum Ju-
dentum* konnten, dank einer erneuten Uberarbeitung, auch grundlegende
theologische Aussagen zu den Beziehungen von Judentum und Christentum
eingebracht werden.'

1) Dialog CJ, christlich-jiidische Informationen, Juli 1997, 16 f.
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Christen und Juden (Arbeitsdokument A15)

Wir haben eine lange Geschichte der Schuld gegeniiber dem jiidischen Volk.
Obwohl Jesus aus dem jiidischen Volk kam, nach dem Fleisch, und obwohl
unser Glaube ohne den Glauben des Bundesvolkes undenkbar ist, wird unsere
Kultur bis heute von tiefen Spuren des Antisemitismus bestimmt. Durch die
Jahrhunderte wurden die Juden in vielen Teilen des ,christlichen® Europa
verfolgt. Beispiele dafiir reichen bis in die frithchristliche Zeit zuriick und tau-
chen wieder in den Verfolgungen des Mittelalters auf. Besonders in unserem
Jahrhundert war Europa Zeuge der unglaublichen Tragodie der Schoa. In
Dankbarkeit erinnern wir uns der Christen, die unter Einsatz ihres eigenen
Lebens Juden vor dem Tod bewahrt haben. Trotzdem flammt der Antisemitis-
mus immer wieder auf.

Verhéltnis zum Judentum (Arbeitsdokument B13)

Jesus, den wir als Christus bekennen, ist als Jude geboren. Als Mensch war er
glaubiger Jude. Durch Christus wurde fiir uns der Gott Israels offenbart, der
seinem Volk die Bundestreue nie aufgekiindigt hat. Wir haben teil an demsel-
ben Wort Gottes im Ersten Testament, am Glauben an den Gott, der uns zu
seinem Ebenbild geschaffen hat und aus der Sklaverei und Unterdriickung be-
freit. Das gemeinsame Gebet der Psalmen und die Worte der Propheten haben
uns als Christen geistlich geprigt. Dies alles erklirt, dafl das Christentum im
Judentum verwurzelt ist (R6m 11,17 f.). Unsere Beziechung zum Judentum ist
im Hinblick auf das Verhiltnis zu anderen religiosen Traditionen unverwech-
selbar.

Die europdische Kultur verdankt dem jiidischen Erbe einen entscheidenden
Beitrag in so vielen Bereichen, daf§ wir sie im einzelnen nicht benennen kén-
nen. Das Verbrechen der Ermordung und Vertreibung des grofiten Teils der
europdischen Jiidinnen und Juden ist ein Verlust, den die europdische Kultur
nie mehr wieder wird ausgleichen konnen. Die Schuld daran liegt in besonde-
rer Weise bei dem menschenverachtenden Regime des Nationalsozialismus,
das den Versuch unternommen hat, das Judentum in Europa vollkommen
auszurotten, und bei Deutschen und Osterreichern und anderen, insoweit sie
dieses Regime mitgetragen und keinen ausreichenden Widerstand geleistet ha-
ben. Auch einige Kirchen haben versagt. Wir miissen mit Scham bekennen,
dafl Judenfeindschaft in ganz Europa verbreitet war und immer wieder aus-
bricht. Der rassistische und sozialdarwinistische Antisemitismus, der seit dem
19. Jahrhundert sogar im Gewand aufgeklarter Wissenschaft auftrat, konnte
sich auflerdem auf eine lange antijiidische Tradition innerhalb des Christen-
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tums berufen, die bis in seine Anfinge zuriickreicht. Sie hat weder alle Teile
der Christenheit noch alle Phasen der Christentumsgeschichte geprigt. Es gab
und gibt Beispiele fiir ein anderes Verhiltnis zum Judentum. Trotzdem bleibt
die Schuld bedriickend grofs.

Wir sind dankbar, daff sich die Auseinandersetzung von Christen und Kirchen
mit dem Judentum verstirkt hat und daf§ dadurch eine Neuorientierung theo-
logischer Lehre und kirchlicher Praxis beginnt. Eine Vielzahl jiingerer kirchli-
cher Dokumente belegt dies. Dankbar sind wir auch, dafl die Zahl jiidischer
Gemeinden in vielen Lindern Europas wichst, dafl Christen wieder die Mog-
lichkeit haben, mit Juden zusammenzuleben und ihr gemeinsames Erbe zu
entdecken und zu verstchen.

Stellungnahme zur Ansprache Jobannes Paul I1. vor der Voll-
versammliung der Pipstlichen Bibelkommission

Ernst Ludwig Ehrlich, Generalsekretir der christlich-judischen Arbeitsge-
meinschaft in der Schweiz, kommentiert die Ansprache vom 11. April 1997
aus judischer Sicht (vgl. FrRu 4/1997, 269-272).

Die Ansprache des Papstes ist von grofler Bedeutung, weil seine Ausfithrun-
gen die Beziechungen von Juden und Christen einmal mehr klarstellen. Es hat
ja bekanntlich in der Geschichte der Kirche keinen anderen Papst gegeben,
der sich derart tiefgehend und ausfihrlich iiber dieses Problem geiuflert hat.
Es geht um die Bestimmung der eigenen christlichen Identitit, und diese ist
nicht ohne die Erhellung der Bezichungen zwischen Christen und Juden
moglich.

Die Kirche war allzu oft versucht, das Neue Testament vom Alten zu trennen.
Der Papst meint, daf} vor allem Unwissenheit schuld sei, wenn behauptet
wird, die Christen hitten mit den Juden nichts gemeinsam. Der Papst weiff um
die jahrhundertealten Vorurteile und um den tiefen Graben, der zwischen Ju-
den und Christen bestand und der erst durch das Zweite Vatikanische Konzil
langsam aufgefullt wird. Der Papst weiff auch um die frithen Spannungen zwi-
schen den urchristlichen Gemeinden und jiidischen Gruppen. Heute geht es
jedoch darum, dafl solche schmerzlichen Erinnerungen durch die von Chri-
stus gebotene Nichstenliebe tiberwunden werden. Die exegetische Arbeit der
Pipstlichen Bibelkommission soll die Spannungen zwischen Juden und Chri-
sten verringern und Miflverstindnisse ausriumen. Der Papst weif}, daf§ es sich
hier um schwierige Aspekte und empfindliche Punkte handelt. Gleichzeitig
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berechtigt eine sorgfiltige Exegese jedoch zu groflen Hoffnungen. Liflt man
diese Erklirung voll und ganz auf sich wirken, so erkennt man die Tiefe dieser
Gedanken, und man kann sich wohl fragen, warum bei dieser Vollversamm-
lung der Pipstlichen Bibelkommission es dem Papst am Herzen lag, gerade
dieses Problem der Verwurzelung Jesu im Judentum hervorzuheben und
ebenfalls die Bedeutung der hebriischen Bibel fiir die Kirche. Offenbar muf}
er den Eindruck gewonnen haben, daff die vatikanische Erklirung ,Nostra
actate® sowie die ihr folgenden Verlautbarungen noch nicht ausreichend an
die Basis gelangt sind. Die Ansprache hatte offenbar den Sinn, all das noch
einmal zu begriinden und zu bestirken, was heute kirchliche Lehre ist, nim-
lich die Abweisung von jeder Form des Antijudaismus durch falsche und
oberflichliche Exegese. Daher hat sie eine nicht zu tiberschitzende Bedeu-
tung fiir das Verhiltnis von Juden und Christen heute, denn eine tragfihige
Grundlage kann nur erfolgen, wenn die Theologie nicht weiterhin durch jahr-
hundertealte Vorurteile belastet wird. Diese Ansprache des Papstes sollte
nicht nur in die wissenschaftliche Arbeit eingehen, sondern auch in die Pre-
digt und in die Katechese.

,Juden, Christen und Muslime brauchen eine Post-Holo-
caust-Theologie“

Vom 20. bis 22. Juni 1997 fand im Christlichen Bildungswerk ,, Die Hegge*,
Willebadessen, unter dem Titel ,, Evlosung und Erloser” die 25. Tagung zur
christlich-jiidischen Begegnung statt. Wir bringen eine Zusammenfassung der
Beitrage von Emil Fackenheim und Eveline Goodman-Than.

» Evfahrungen sind bald vorbei, aber die Tatsache, dafl Auschwitz gescheben
konnte, ist immer noch nicht verarbeitet.“ Mit diesen Worten forderte
Fackenheim eine Trennung von Erfahrung und Denken und rief dazu auf, daf}
auch nach dem Tod der letzten Uberlebenden aus Konzentrationslagern — zu-
mindest fiir die Theologie — Auschwitz unvergefilich bleiben muf. Facken-
heim stellte dazu Anfragen an die Geschichte Gottes mit den Menschen. Da
durch den Nationalsozialismus erstmals in der Geschichte Juden aufgrund
ihrer Geburt ginzlich vernichtet werden sollten, stellt sich fiir ihn die Frage:
»War es vielleicht falsch von Abraham, dafs er die Zusage Gottes nach Leben
und Segen annahm, wenn doch alles in Tod und Fluch in Auschwitz miinden
sollte? Hitte er nicht besser in Haran bleiben sollen?* Ohne Schuldzuweisun-
gen oder Uberheblichkeit wandte sich Fackenheim an christliche Theologen
und an die Kirchen, die bisher die gewaltige Dimension dieser Frage —auch im
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Hinblick auf das Leben und die Botschaft des Juden Jesus von Nazaret — nur
in Ansitzen verstanden hitten. In diesem Zusammenhang zitierte er Dietrich
Bonhoeffer, der bereits 1940 die Bedeutung der Judenvernichtung fiir die
christliche Theologie erkannt hatte: ,,Fiir Christen ist die Austreibung der Ju-
den die Austreibung Christi, denn Jesus ist ein Jude.“ Mit dem Appell, den
Gott Abrahams und Auschwitz nicht zu verbilligen, forderte Fackenheim jii-
dische und christliche Theologen auf, gemeinsam den Bruch in der jiidischen,
christlichen und deutschen Geschichte zu verarbeiten, ,,damit die Hoffnung
nicht ein zweites Mal stirbt®.
Neben Fackenheim entwickelte Eveline Goodman-Thau Grundziige des jii-
dischen Gebets um Erlosung: ,,Der jetzige Zustand der Welt ist ein Proviso-
rium, aber das tigliche Gebet ernenert die Schopfung.“ Allein die Tatsache,
dafl Menschen beten, erlaube es Gott, in die Geschichte einzugreifen. Mit Bei-
spielen aus der rabbinischen Gebetstradition machte Goodman-Thau deut-
lich, daff die Heils- und Profangeschichte im Judentum nicht kiinstlich ge-
trennt wird.
Yaacov Ben-Chanan beleuchtete die Gestalt Jesu aus jiidischer Sicht. Dabei
wurde eindrucksvoll vor Augen gefiihrt, wie stark Jesus von Nazaret im Kon-
text der damaligen Welt jiidisch dachte und lebte. In drei Gedankengingen be-
nannte Ben-Chanan dann allerdings auch sein jiidisches ,Nein“ zu Jesus, das
er mit der Radikalisierung der Ethik, der (zumindest tiberlieferten) Vernach-
lissigung der Halacha und dem Selbstverstindnis Jesu als dem Lehrer begriin-
dete. Im Hinblick auf die bleibenden gemeinsamen Wurzeln stellte Ben-
Chanan zur Diskussion, wie es sei, wenn Christen anfingen, tiber eine
Heimholung der Halacha ins Christentum nachzudenken. ,Es wiirde ibr
Schade nicht sein, und jiidisch brauchte deshalb kein Christ zu werden.
Michael Gennert

Der Zwélfte ,World Congress of Jewish Studies“

Der Weltkongref findet alle vier Jahre an der Hebrdischen Universitit in Jeru-
salem statt. Der diesjihrige Kongrefl mit iber 1200 Vortrigen tagte vom 25.
Juli bis 5. August 1997. Ein Bericht von Hans A. Rapp

Thematisch stammten die Beitrige aus den verschiedensten Disziplinen und
waren jeweils in fiinf Bereiche gegliedert: Bibelwissenschaften, jiidische Ge-
schichte, Geistesgeschichte, Sprache, Literatur und Kunst sowie jidische Ge-
sellschaft der Gegenwart. Ein grofier Teil dieser Vortrige erorterte historische
Fragen des Verhiltnisses zwischen Juden und Christen. Gideon Bohak be-
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fafite sich mit dem vorchristlichen, heidnischen Antisemitismus. Dieses Pha-
nomen darf nach seiner Meinung nicht tiberschitzt werden: Gemessen an den
groflen Volkern des fruchtbaren Halbmondes wurden die Juden durch die
griechischen Schriftsteller des Hellenismus nur wenig beachtet. Sowohl die
negativen als auch die positiven Vorurteile thnen gegeniiber miissen in vor-
christlicher Zeit im Zusammenhang mit den Vorurteilen der Griechen und
Roémer allen Orientalen gegeniiber, namentlich den Agyptern, Phéniziern
oder Babyloniern, gesehen werden. Erst im Zusammenhang mit der Polemik
des Heidentums gegentiber dem Christentum wurden diese Vorurteile ver-
mehrt auf die Juden angewandt. Dementsprechend wurden Texte, die sich mit
dem Judentum befafiten, in dieser Zeit viel besser tradiert als vergleichbare
Abschnitte zu anderen Volkern des Vorderen Orients. Helmut Castritius
sprach iiber die Bedeutung des Judentums in der spaten Antike. Er stellte eine
Verbindung zwischen den auch aus dem Neuen Testament bekannten ,,Got-
tesfiirchtigen” und den vor allem in Nordafrika bekannten Caelicolae, den
SHimmelsfiirchtigen®, her. Die scharfen Mafinahmen im Codex Theodosianus
sowie spater im Codex Justinianus deuten darauf hin, daff es sich hier nicht um
heidnische ,,Judaisierer” handelt, sondern um Christen, die zu einer Konver-
sion zum Judentum tendierten.

Innerhalb des Forums ,,Juden und Christen in der friihen Neuzeit“ widmete
sich Shalom Goldman den christlichen Hebraistinnen Europas zwischen 1600
und 1800. Diese Frauen waren in Netzwerke integriert, die das Studium des
Hebriischen fordern sollten. Maria Diemling beschaftigte sich mit dem Frau-
enbild in den Schriften des judischen Konvertiten Victor von Carben (1423-
1515). Einerseits war dieser nachmalige Priester bemiiht, gegeniiber den -
nach seiner Auffassung benachteiligten — jidischen Frauen die bevorzugte
Stellung der Christinnen zu betonen. Andererseits beschrieb er den besonde-
ren religiésen Fanatismus jidischer Frauen. Die Historiographie der Vertrei-
bung der Juden aus Regensburg (1519) stand im Zentrum der Austihrungen
von Elisheva Carlebach. Die christlichen Quellen beschreiben die wachsen-
den Spannungen zwischen den Juden und Christen als Vorgeschichte dieser
Vertreibung. Das Interregnum wird als unmittelbare Ursache gesehen, da die
Juden hier den kaiserlichen Schutz verloren. Demgegeniiber sehen judische
Konvertiten in den internen Spannungen der jiidischen Gemeinde zwischen
den etablierten Alteingesessenen und den benachteiligten Zuziiglern den
Grund fiir die Vertreibung. Wieder anders interpretiert der zeitgendssische
jidische Chronist Josel von Rosheim in seinem Sefer ha-miknah die Ereig-
nisse. Aus seiner Sicht sind die jidischen Konvertiten die unmittelbar Schul-
digen. Carlebach fiihrt diese jiidische Interpretation darauf zuriick, daff im
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Fall Regensburg der Mythos vom judenfreundlichen Kaiser nicht mehr aut-
rechterhalten werden konnte und der jiidische Historiker andere Schuldige
finden mufdte. Ada Rapoport-Albert stellte die Frage, ob sich die osteuropai-
schen Juden vor dem 19. Jahrhundert tiberhaupt als Minderheit verstanden.
Eine Untersuchung des hebriischen Begriffs ‘6lam (Welt) in osteuropiischen
judischen Quellen weist darauf hin, daff damit ausschlief§lich die jeweils orts-
ansdssigen Juden gemeint sind. Welt bedeutet jiidische Welt. Ein Begriff fiir
eine Kultur, in der die Juden die Minderheit ausmachen, existiert hier nicht.
Diese Tendenz ist in den Kreisen der Chassidim auch heute noch zu beobach-
ten. Das einzige Referat zu christlich-theologischen Fragen des Verhiltnisses
zwischen Juden und Christen hielt Ursula Rudnik. Sie untersuchte die Ent-
wicklung der fiinf Hauptpunkte der Studien zu ,Kirche und Israel’, die im
Auftrag der EKD 1975 und 1991 veroffentlicht wurden: das Schuldbekennt-
nis, die Ablehnung des Antisemitismus, die untrennbare Verbindung von Kir-
che und Israel, die bleibende Erwahlung Israels und die Haltung gegeniiber
dem Staat Israel. Ein umfangreicher Schwerpunkt des Kongrefiprogrammes
waren die iiber dreiffig Beitrige zur Erforschung und Verarbeitung der Schoa.
Am deutlichsten fihlbar wurden die Schmerzen dieses Themas im Referat
von Yosefa Loshitzky tiber die filmische Thematisierung des Holocaust durch
Kiinstler der sogenannten ,zweiten Generation‘. Am Beispiel des Dokumen-
tarfilms ,,‘al tig‘it li basch6’a® (,,Berithrt mir nicht die Schoa“) des israelischen
Regisseurs Asher Tlalim wurde die Kluft zwischen den Generationen in Israel
besonders deutlich. Er beschreibt das Leiden der Nachkommen am Leiden ih-
rer Eltern. Gezielt werden hier Tabus verletzt, um das Gesprich iiber dieses
vererbte Leiden zu ermoglichen. Mit der Literatur dieser zweiten Generation
befafite sich Rachel Feldhay Bren-
ner. Am Beispiel von David Gross-
man  (,Stichwort: Liebe*) und
Michal Govrin (,Der Name®) legte
sie das Ringen der Kinder mit dem
Schweigen ihrer Eltern dar.
Wihrend jedoch Grossman eine
Vision der Reparatur der zerstorten
Sprache durch das Erzihlen ent-
wirft, sieht die Protagonistin Gov-
rins keinen Ausweg mehr. Der Ort
Toraschrein aus einem Mosaik in Khirbet Sa- . der Tora im  Schrein hinter- dem

mara. Der um eine Saule geschlungene Vorhang - :
soll deutlich machen,daff keine Anspiclung auf Vorharg ist leeh, der Ort Gottes ist

den Dewir im Tempel beabsichtigt ist. damit nach der Schoa verwaist.
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Ad multos annos

Walter Strolz zum 70. Geburtstag

Am 17. November feierte Professor Dr. Walter Strolz, Innsbruck, seinen 70.
Geburtstag. Walter Strolz war von 1959 bis 1987 im Verlagshaus Herder in
Freiburg im Breisgau Cheflektor und von 1965 bis 1987 wissenschaftlicher
Leiter der Okumenischen Stiftung Oratio Dominica zur Forderung des
christlichen Dialogs mit den Weltreligionen. Seitdem ist er als freier Schrift-
steller und Vortragender in Innsbruck titig. Walter Strolz hat viele Blicher
und Beitrige geschrieben, darunter viele Hauptbeitrige als langjihriger stin-
diger Mitarbeiter am Literaturblatt der Newen Ziircher Zeitung. Seine
Beitrige sind im Grunde religionsgeschichtlicher und religionstheologischer
Natur und betreffen das Judentum in vielfacher Weise. Von 1973 bis 1987
brachte er im Stidwestfunk Baden-Baden Sendungen zur Philosophie und zur
Dichtung des klassischen Griechentums. In 14 Binden hat er das Weltge-
sprich der Religionen von Freiburg im Breisgau aus gefiihrt. Unermiidlich hat
er Vortragsreisen in alle Linder dieser Welt unternommen. Der Freiburger
Rundbrief wiinscht von Herzen gute Gesundheit, weiteres segensvolles Wir-
ken und danket fiir die jahrelange Mitarbeit. Die Redaktion

Notizen

Papst Johannes Paul I verurteilte die
jingsten Gewaltakte in Jerusalem. In ei-
nem Telegramm an Ministerprasident Ben-
jamin Netanyahu duflerte er die Hoffnung,
daf es keine weiteren Anschliage dieser Art
mehr geben werde. ,Eine Attacke auf un-
schuldige und webrlose Menschen kann
niemals moralisch erlaubt sein, anch nicht
um berechtigte Anspriiche geltend zu ma-
chen®, betonte der Papst in dem vom Kar-
dinalstaatssekretar Angelo Sodano unter-
zeichneten Telegramm. Er forderte alle am
Friedensprozef beteiligten Gruppen zur
Riickkehr zu Dialog und zu Verhandlun-
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gen auf und brachte seine Verbundenheit
mit den Verwundeten und den Familien
der Opfer zum Ausdruck. (L'Osservatore
Romano in deutscher Sprache, 12. Septem-
ber 1997.)

Vom Schweizerischen Evangelischen Kir-
chenbund wurde am 7. September 1997 in
Ziirich erstmals ein ,Sonntag der Begeg-
nung mit dem Judentum® durchgefiihrt,
nachdem Bemithungen fiir einen gemeinsa-
men ,Dies Judaicus® in Zusammenarbeit
mit der Schweizerischen Bischofskonfe-
renz (SBK), der christlich-jiidischen Kom-
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mission und der Schweizerischen Israeliti-
schen Gemeinde an einem Beschluf} der
SBK (Februar 1997) gescheitert waren. Ziel
des Begegnungssonntags war, auf die
sgrundlegende und unaufhebbare Verbun-
denheit der christlichen Kirchen und
Gemeinden mit dem jiidischen Volk in
Theologie, Verkiindigung und Handeln®
hinzuweisen. In Osterreich wurde vom
Koordinierungsausschufl fiir christlich-jii-
dische Zusammenarbeit in einem Schrei-
ben an den Vorsitzenden des Okumeni-
schen Rates der Kirchen angeregt, den 10.
Sonntag nach Trinitatis, an dem in der
evangelischen Kirche der Zerstorung Jeru-
salems gedacht wird, als ,Israel-Sonntag*
zum Gedenken der von Christen verur-
sachten Leiden des jiidischen Volkes fest-
zulegen.

Am 30. September 1997, dem 75. Jahrestag
der ersten antisemitischen Gesetzgebung
des franzosischen Vichy-Regimes, hat die
katholische Kirche Frankreichs eine erst-
malige Schulderklirung 2zu ihrem
Schweigen wihrend der Verfolgung und
Deportation von Juden im Zweiten Welt-
krieg abgegeben. Etwa 76 000 Juden waren
von Frankreich nach Deutschland depor-
tiert worden. Die meisten starben in Kon-
zentrationslagern. Die Erklirung erfolgte
auf Dringen von Johannes Paul I1., der zu
einer ,Klirung der Erinnerung® aufgeru-
fen hatte. Die nichste Ausgabe des Frei-
burger Rundbriefs wird den Wortlaut der
Erkldrung in deutscher Sprache bringen.

Unter dem Titel ,Ethik und Medizin
1947-1997, Auftrag fiir die Zukunft“ fand
in Freiburg i. Br. vom 11. bis 15. Oktober
eine Erste Weltkonferenz iiber Ethische
Kodizes in Medizin und Biotechnologie
statt. Mediziner, Rechtshistoriker, Theolo-
gen und Experten weiterer Fachbereiche
befafiten sich mit dem nach dem Niirnber-
ger ArzteprozeR festgelegten Regelwerk
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zum Schutz des Menschen im Bereich me-
dizinischer und biotechnologischer For-
schung. Veranstalter der Tagung waren die
Gottinger Akademie fiir Ethik in der Me-
dizin e. V. und das Freiburger Zentrum fiir
Ethik und Recht in der Medizin. Das Frei-
burger Zentrum wurde 1996 gegriindet
und ist in Deutschland das einzige Institut
mit ethischem Auftrag, das einem Klini-
kum angeschlossen ist. Ahnliche Tagungen
sollen alle zwei bis drei Jahre in anderen
Lindern folgen.

Die Frage, ob die Bewahrung jiidischer
Identitit Ziel jiidischer Studien auf Uni-
versititsebene sein soll und wie dieses Ziel
erreicht werden konne, war eines der The-
men einer internationalen Tagung in
London (Mirz 1997) unter der Schirm-
herrschaft von Jewish Policy Research, dem
Oxford Centre und der Abteilung fiir be-
bréische und jiidische Studien am Univer-
sity College, London. Gefragt wurde auch,
ob religiose Identifizierung mit kritischem,
wissenschaftlichem Studium vereinbar ist
oder unvermeidlich zu Konflikten fithrt.
Martin Goodman, Oxford, wies darauf
hin, dafl in England, entgegen vorliegender
Statistiken, wenig Interesse an akademi-
schen jiidischen Studien herrscht. Studen-
ten judischer Studien seien vorwiegend
nicht-jiidisch.

Lady Hazel und Sir Sigmund Sternberg
sind als erstes jiidisches Ehepaar vom Va-
tikan fiir ihre Verdienste um die Bezichun-
gen zwischen Katholiken und Juden &f-
fentlich geehrt worden. Lady Sternberg
wurde im September 1997 zur Dame des
Péipstlichen Silvesterordens ernannt. Den
Orden hatte Papst Gregor XVI. im Jahre
1841 zur Ehrung von Personlichkeiten
auflerhalb der katholischen Kirche gegriin-
det. Sir Sternberg war bereits vor 11 Jahren
der Titel Ritter des Péipstlichen Ordens
Gregor des Groflen verlichen worden. Sir
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Sigmund Sternberg engagierte sich stark in
der Kampagne zur Freigabe der Konten
von Naziopfern bei Schweizer Banken. Im
Sternberg-Zentrum in London griindete er
kiirzlich ein ,,Three Faiths Forum® zur
Verstindigung zwischen Juden, Christen
und Muslimen.

Im Jidischen Gemeindezentrum in Frank-
furt hat sich Mitte des Jahres 1997 ein
~Freundeskreis Yad Vashem, Jerusalem,
in Deutschland® konstituiert. Neben der
Forderung der Arbeit der seit 1957 beste-
henden Gedenkstitte hat es sich der Verein
zur Aufgabe gemacht, ,Erkenntnisse iiber
die Vernichtung der Juden zur Zeit des Na-
tionalsozialismus und ihre pidagogische
Vermittlung an Schiiler und Studenten zu
fordern®. In seinem Gruflwort betonte der
israelische Botschafter in Deutschland, Avi
Primor, Yad Vashem sei ,weit mebr als ein
Ort der Erinnerung und Besinnung. So-
wohl in Israel als auch auferbalb steht
diese Institution als Wegweiser fiir jiidisches
Selbstverstindnis®.

Israel mufy sich mit seinem eigenen Ver-
hiltnis zum armenischen Vélkermord
auseinandersetzen, verlangt der Tel Aviver
Historiker und Lehrer Yair Auron in seiner
aufsehenerregenden hebraischen Publika-
tion ,Die Banalitit der Gleichgiiltigket.
Das Verbiltnis des Yischuw und der zioni-
stischen Bewegung zum Volkermord an
den Armeniern (Dvir Publishing House,
Tel Aviv 1995). Bisher sei Israel dem ar-
menischen Holocaust gleichgiltig gegen-
tibergestanden. Historische Quellen wie
u. a. die einflufireiche hebraischsprachige
St. Petersburger Tageszeitung ,Hamliez“
weisen sogar eine antiarmenische, den V&l-
kermord gutheiffende, Einstellung nach.
Als ersten Schritt hat Yair Auron die Ein-
fihrung einer Unterrichtseinheit zum
Thema , Vélkermord im zwanzigsten Jahr-
hundert* an israelischen Schulen durchge-
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setzt. Kritiker werfen ithm vor, er stelle die
Einzigartigkeit der Schoa in Frage.

In der Kathedrale von Buenos Aires ent-
hiillte Antonio Kardinal Quarracino am
14. April 1997 eine grofie Vitrine mit 13
jiidischen religiosen Manuskripten. Die
Ausstellungsstiicke stammen teils aus zer-
storten jlidischen Gemeinden in Europa,
teils handelt es sich um Stiicke, die nach
den Anschligen auf die israelische Bot-
schaft (17. Mirz 1992, 29 Tote) und auf das
jiidische Gemeindezentrum von Buenos
Aires (18. Juli 1994, 86 Tote) gerettet wer-
den konnten. Das Geschehen wurde als
~weitreichender Schritt auf dem nach-
konziliaren Weg interreligioser Briider-
lichkeit* gewertet. John Kardinal O’Con-
nor (New York) verurteilte in einer Predigt
(Ende Juli 1997) die Anschlige und sprach
sich fiir die jlidische Bevélkerung Argenti-
niens aus. Die Flucht vieler Nazi-Funk-
tionire nach Argentinien hatte in den letz-
ten 50 Jahren zu gespannten Beziehungen
mit der jiidischen Bevolkerung gefiihrt.

Das Verhalten katholischer Priester in
der NS-Zeit ist Thema zweier neuer Stu-
dien. Im Erzbistum Freiburg ist eine Feld-
forschung unter dem Titel ,Die Unbe-
herrschbaren. Priesterlicher Widerstand im
Landkapitel Donaneschingen 1933-1945¢
erschienen. Aufgrund von Nachforschun-
gen und Gesprichen mit Zeitzeugen weist
der pensionierte Religionslehrer Richard
Zahlten nach, dafl sich viele Priester gegen
das Hitlerregime stellten.

Die Stadtbibliothek Trier und der Verein
Kurtrierisches Jahrbuch e. V. versffentlich-
ten eine Studie von Martin Persch, ,Spu-
rensuche — Spurensicherung. Vom Einsatz
Trierer Bistumsgeistlicher fiir jiidische Mit-
biirger mit dem Fazit: ,,Wenn auch kein
breiter Strom an Hilfsbereitschaft zu kon-
statieren ist, so soll dennoch das Andenken
derjenigen, die sich um ibre jiidischen Mit-
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biirger wverdient gemacht haben, nicht
schweigend untergehen® (317). Die Studie
ist iiber das Bistumsarchiv Trier erhaltlich.

Wie aus den , T4“- (fur Tiergarten Nr. 4,
Berlin) Unterlagen hervorgeht, starben auf
Schloff Sonnenstein, der Schaltstelle des
NS-Euthanasie-Programmes, in  der
sachsischen Kleinstadt Pirna zwischen Juni
1940 und August 1941 mindestens 13720
Minner, Frauen und Kinder aus Heimen,
Kliniken und Konzentrationslagern. Ge-
mordet wurde bereits mit Gas. Die Opfer
waren Juden, Kriminelle und Regimegeg-
ner. Von Oktober 1939 bis Ende 1941
wurde von Sonnenstein aus der planmaflige
Mord an mindestens hunderttausend gei-
stig und korperlich Behinderten gesteuert.
Als psychiatrische Einrichtung reicht die
Tradition von Schlofi Sonnenstein bis in
das Jahr 1811 zuriick. Seit einigen Jahren
befaflt sich das ,,Kuratorium Gedenkstitte
Sonnenstein® mit der Einrichtung einer Er-
innerungsstitte. Die Kellerraume sollen
nicht rekonstruiert, wohl aber die verblie-
benen Spuren herausgestellt werden, sagt
der Historiker Boris Béhm, der die histori-
sche Aufarbeitung leitet. Ein Band iiber die
Euthanasieverbrechen in Sachsen ist eben
in zweiter Auflage erschienen.

Mitglieder der tiirkischen Sekte der Sabba-
tianer wollen offiziell als Juden aner-
kannt werden und nach Israel einwan-
dern. In der Tiirkei leben heute etwa 60 000
Sabbatianer. Obwohl offiziell eine mosle-
mische Sekte, werden sie von den Musli-
men nicht als wahre Glaubensgenossen an-
gesehen. Die judische Gemeinschaft
dagegen betrachtet sie als Verrdter. Unter-
einander sind die Sabbatianer wiederum in
drei verschiedene Glaubensrichtungen aut-
geteilt. Thren Ursprung fithren die Sabbati-
aner (tiirk. Dénme ,Konvertiten® genannt)

78

auf Sabbatai Zwi (1626 in Smyrna geboren)
zuriick, der sich 1666 in Saloniki als Mes-
sias erklarte. 1683 trat er mit einer Gruppe
von Juden zum Islam tGber. 1922/23 wur-
den die Dénme aus Saloniki in die Tiirkei
umgesiedelt.

Auszeichnungen fiir Verdienste um Ver-
sohnung und Dialog erhielten im Jahr
1997 w.a.:

— der New Yorker Rabbiner James Rudin
mit dem polnischen Preis fiir christlich-
jidische Versohnung; Henryk Muszy-
nski, Erzbischof von Gnesen, Polen, mit
dem Leopold-Lukas-Preis fiir seinen
Beitrag zur polnisch-jidischen und pol-
nisch-israelischen Verstandigung;

— Hans Koschnik, fritherer Bremer Blr-
germeister und EU-Administrator in
Mostar, mit der Buber-Rosenzweig-Me-
daille;

— Bundesprésident Roman Herzog mit
dem Internationalen Karlspreis im Rah-
men eines Kulturprogramms der
Bischoflichen Akademie Aachen;

— Bundeskanzler Helmut Kohl mit dem
Leo-Baeck-Preis des Zentralrats der Ju-
den in Deutschland;

— der deutsch-israelische Arbeitskreis Et-
tenheim mit der Hermann-Maas-Me-
daille;

~ Naftalie Bar-Giora Bamberger mit dem
Bundesverdienstlkreuz Erster Klasse fiir
seine Forschungsarbeit tber judische
Friedhofe;

— Ruth Kliger, Germanistin und KZ-
Uberlebende, mit dem Heinrich-Heine-
Ehrenprets;

— Cecile Biihlmann, Schweiz, National-
ritin, mit dem Nanny-und-Erich-Fisch-
hof-Preis fiir Menschlichkeit;

— das ,Institut fiir Dentsch-Tiirkische In-
tegrationsforschung in Mannheim er-
hielt den Karl Kiibel Preis 1997 fiir seine
Initiativen im interreligiésen Dialog.
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Leser-Echo

C. C. Aronsfeld, Harrow (England), schreibt zu Christina Meissner , Antijudaismis,
Antisemitismus und Antikatalanismus in Spanien — von der frithen Neuzeit bis zur
Gegenwart“ (FrRu NF 4/1997, 250-256):

Den Aufsatz habe ich mit Interesse gelesen, doch bedauere ich, dafl die Verfasserin
den spanischen Antisemitismus ohne Riicksicht auf die Gegenkrifte behandelt hat,
die doch schon im 19. Jahrhundert vernehmlich waren. Diese Stimmen sollten nicht
unbeachtet bleiben. Wir kénnen ihre Bedeutung verschieden beurteilen, aber ganz ge-
wif} diirfen wir sie nicht ignorieren. Ich habe dieses Thema behandelt in ,,7he Ghosts
of 1492 (,, Die Gespenster von 1492. Jiidische Gesichtspunkte in dem Kampf wm die
Religionsfreibeit in Spanien 1848-1976°. Verlag der Jewish Social Studies, New York
1979).

Gustav Dreifuss, Haifa, schreibt in seinen Uberlegungen zu R. ]. Zwi Werblowsky
» Was wiirde ich einem Juden vorschlagen, wenn er in der sikularen Welt von Gott
sprechen will?“ (FrRu NF 3/1997, 167-171):

Eine personliche, individuelle Beziechung zur Transzendenz ist moglich. Das Ewige,
Uberpersénliche ist in das Personliche eingetreten, es wird individuell erfahrbar. Ob-
schon ich ein Mensch bin, also sterblich, lebt in mir etwas Unsterbliches. Das Erleben
dieses Uberpersonlichen gibt dem Leben einen Sinn! Dieser das Ich iibersteigende Le-
benssinn sollte sich aber auch im Leben verwirklichen, d. h. die Erfahrung der Tran-
szendenz sollte nicht zu einer Abkehr von der Welt fithren.

R. ]. Zwi Werblowsky, Hebrew University of Jerusalem, erginzt zu Pestalozzi/ Wei-
gelt , Das Antlitz Gottes im Antlitz des Menschen® (FrRu NF 3/1997, 216-218):

Die Rezension des Lavaterbuches finde ich viel zu milde. Mendelssohn hat sehr offen
mit Lavater gesprochen unter dem Versprechen, dafl Lavater niemals etwas zum Ge-
sprichsthema verlauten lafit. Lavater hat sein Versprechen gebrochen und wird zu
Recht von Goethe als derjenige bezeichnet, der ,.einen unserer edelsten Geister wort-
wortlich ins Grab gebracht hat*.

Rudolf Lill, Universitit Karlsrube, kommentiert C. Thoma ,, Versteckte und verpafSte
Botschaft fiir die Juden® (FrRu NF 4/1997, 241-249):

Thre Analyse des Textes ist gewifs niitzlich, aber die zeithistorische Einordnung miifite
noch weitergehen. Fiir ganz unhistorisch halte ich die Frage, was geschehen wire,
wenn diese Enzyklika erschienen wire. Hitler und die Seinen lieffen sich gerade nicht
von jemandem wie Pius XI. beeinflussen, und es spricht auch nichts dafiir, daf} die
{ibrige politische Welt durch ein pipstliches Rundschreiben aufgeschreckt worden
waire.
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Ende des Jahrtausends —
Ende des christlichen Antisemitismus?

Clemens Thoma: Uberlegungen zur Papstrede

Vom 30. Oktober bis 1. November 1997 trafen sich im Vatikan 60 international be-
kannte Wissenschaftler zu einem Kolloguinm unter dem Titel , Die Wurzeln des Anti-
judaismus im christlichen Bereich® (vgl. FrRu 4/1997, 316), wm im Vorfeld des dritten
Jabrtausends Mifverstindnisse und Spaltungen der Vergangenheit zu iiberwinden
und die wrspriinglichen Beziehungen von Judentum und Christentum wieder new zu
entdecken.

Wenn in fritheren Zeiten ein Papst vor schwierigen Entscheidungen stand,
wurde das geheime Konsistorium der Kardinile zusammengerufen. Johannes
Paul IL. fiihrte in den letzten Oktobertagen 1997 eine neue Vorgehensweise
ein: Etwa 60 Theologen sollten drei Tage lang zusammen mit einigen Kar-
dinilen, Bischofen und Geistlichen in der vatikanischen clausura ein wissen-
schaftliches Symposium durchfiihren und dabei ,,die Wurzeln des Antisemi-
tismus in den christlichen Milieus freilegen. Mit einer Ansprache an dieses
Forschergremium wollte der Papst seine eigenen Intentionen einbringen. So
soll klar werden, worin die Katholische Kirche dem jiidischen Volk gegeniiber
schuldig geworden ist und in welchen Punkten Ansitze zur Vershnung mit
,unseren ilteren Briiddern und Schwestern im Jubeljahr 2000 liegen.

1. Das Forschungsgreminm

Alle Stellen in den neutestamentlichen Schriften, die in der Vergangenheit zur
Legitimierung des christlichen Antijudaismus beigezogen worden waren,
wurden vom Forschungsgremium auf die exakte wissenschaftliche Waage ge-
legt. Spricht aus ihnen ein Antijudaismus oder wurde ein solcher spiter in sie
hineingelesen? Das Ergebnis war ziemlich eindeutig, brachte aber keinem
Teilnehmer ungetriibte Freude: Keine neutestamentliche Stelle ist in sich ju-
denfeindlich. Alle (z. B. 1 Thess 2,14-16; Mt 27,25; Joh 8,44) sind Echos aus in-
nerjiidischen Auseinandersetzungen. Sie reprasentieren innerjiidisches Kolo-
rit. Den in griechisch-rémischen Kategorien denkenden Christen schillerte
dieses Kolorit oft und leicht als Verfithrung zur Judenfeindschaft entgegen.
Exegetische Ableitungen und wirkungsgeschichtliche Stichproben christlich-
antijiidischer Interpretationen im Verlauf der Geschichte zeigen, wie leicht
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sich judenfeindliche Fehlinterpretationen kanonischer Texte in den Kopfen
von Predigern, Theologen und Zuhorern emnnisten konnten. Jeder heutige
Deuter und Verkiinder mufl sich vor Augen halten, daff er zum falschen Ver-
mittler der Bibel und der Wahrheit wird, wenn seine Interpretationen Feind-
schaften schiiren.

2. Der Papst

Seine Ansprache bildete ein Gegengewicht zum Forschungsprogramm der
sechzig Exegeten und Wirkungsgeschichtler. Sie wollte eine Antwort auf For-
derungen sein, die in den letzten Jahrzehnten von jiidischen Reprisentanten
immer wieder aufgestellt worden waren: Die Kirche solle endlich eine ihre
Glaubigen verpflichtende Erklirung wagen, welche Inhalte und welche
Wiirde dem Judentum vom Christentum her zuzuerkennen sei. Erst dann
hore der judenfeindliche Spuk auf. Diese Forderung nach verpflichtender
Umschreibung der katholischen Lehre tiber das Judentum wurde besonders
nach dem 24. Juni 1985 erhoben. Damals wurden die ,,Hinweise fiir eine rich-
tige Darstellung von Juden und Judentum in Predigt und Katechese der ka-
tholischen Kirche“ (vgl. FrRu 37/38 [1985/86] 9 ff.) seitens der ,,Vatikani-
schen Kommission fur die religiosen Beziehungen zum Judentum®
verotfentlicht.! Dieses Dokument wurde hiufig als zu vage kritisiert. Dogma-
tische Ruickzugstheoretiker hitten daran herumgeflickt. Johannes Paul II. hat
sich in seiner Rede am 31. Oktober 1997 fiir dieses Anliegen vorgewagt: ,,Die-
ses Volk wird von Gott, dem Schopfer des Himmels und der Erde zusammen-
gerufen und gefiibrt. Seine Existenz ist also nicht eine von der Natur oder Kul-
tur bedingte Tatsache ... Es handelt sich vielmehr um einen iibernatiirlichen
Sachverhalt. Dieses Volk hilt gegeniiber allem und gegen alles stand, weil es
das Volk des Bundes ist, und weil Gott — trotz der Untreue der Menschen — sei-
nem Bund tren ist.“

Dies ist eine christliche Glaubensaussage tiber das Judentum, die leicht in ein
Dogma einmiinden konnte. Bei seiner Umschreibung des Judentums als er-
wihlte Bundesgemeinschaft, die auch in der Siinde vom bundestreuen Gott
gehalten wird und daher ,gegentber allem und gegen alles standhilt®, hat der
Papst auch an die Kirche gedacht, die er als Schwester des Judentums dhnlich
im Bund befindlich und daher standfest sehen méochte.

1) Die Kirche und das Judentum von 1945-1985, hg. v. Rolf Rendtorff/Hans H. Henrix,
Paderborn 1988, 92-103.
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Der zweite Punkt des Papstes ist dhnlich brisant. Jesus war Jude! Dies war
wkein einfacher kultureller Zufall, der anch durch eine andere religiése Tradi-
tion ersetzt und von der Person des Herrn losgelost werden kinnte, obne ihre
Identitat zu verlieren”.

Wenn am Judesein Jesu — so geht es dem Sinn nach in der Papstansprache wei-
ter — nicht festgehalten wird, dann wird das Mysterium der Menschwerdung
geleugnet, und es ist keine Verwurzelung des Christusglaubens bzw. keine In-
kulturation in den Volkern moglich. Jesus, der die Volker von innen her be-
wegt, ist auch der entscheidende jiidische Gotteszeuge gegen jede Form des
Rassismus, der eine Leugnung der gleichen Wiirde aller Menschen als Abbil-
der Gottes ist. Darum sind alle mit christlichen oder nichtchristlichen Mintel-
chen tiberzogenen Judenfeindschaften ,,ohne Rechtfertigung und absolut ver-
dammenswert®.

3. Das Versohnungsjahr 2000

Die Kirche soll sich am Beginn des dritten Millenniums mutig als siindige und
trotzdem in der Barmherzigkeit des zuverlissigen Gottes stehende Mit-Bun-
desgemeinschaft an der Seite des jlidischen Volkes zeigen. Sie soll bekennen,
dafl auch die Verheiflung ihrer Wahrheit sie nicht vor geschichtlichen Hilflo-
sigkeiten, Fehlurteilen und Stinden bewahrt hat. Sie soll sich vor den verzei-
henden Gott stellen und dadurch neue Hoffnung in den Herzen von Christen,
Juden und anderen Volkern und Religionen wecken.

Wie aber soll das geschehen? Die Kirche kénnte sich daran erinnern, daf} die
Christusbotschaft von der Vollmacht zur Verzeithung und Verséhnung (z. B.
Mt 16,19; Joh 20,22 {.) vom grofien, im Ersten Testament grundgelegten (bes.
Lev 16), jidischen Entsithnungs- bzw. Verschnungstag (Yom ha-Kippfirim)
her inspiriert ist. Jesus lebte, litt und starb, damit Verzeihung und Versohnung
alle Menschen erreiche. In diesem Sinn war er der personale Versohnungstag.
In der jiidischen Versohnungstags-Liturgie zur Zeit des Bestehens des Zwei-
ten Tempels — und damit auch zur Zeit Jesu — war die Reihenfolge der Schuld-
bekenntnisse verpflichtend festgelegt. Der Hohepriester und seine Familie
mufiten als erste vor dem ganzen Volk ihre Siinden bekennen. Die Formel lau-
tete: ,, Vergib doch bitte, anwesender Gott (wortlich: Du, der Name) die Ver-
gehen, Freveltaten, Siinden, mit denen ich mich vergangen, verfehlt, versiin-
digt habe: ich und mein Haus! Es steht ja in der Tora Moses, Deines Knechtes,
geschrieben: ,.Denn an diesem Tag wird Er iiber euch Sihne erwirken, um
euch zu reinigen von allen euren Siinden, damit ihr vor dem Ewigen rein seid
(Lev 16,30)“ (mYom 3,8). Beim nachfolgenden zweiten Stindenbekenntnis
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wurde ,Dein heiliger Stamm, die S6hne Aarons®, also die gesamte Priester-
schaft, mit ins Siindenbekenntnis des Hohenpriesters hineingenommen
(mYom 4,2). Erst nach dem ausfiihrlichen Siindenbekenntnis der religiésen
Reprisentanten folgte das Siindenbekenntnis des Volkes (mYom 6,2). Die
Reihenfolge war bedeutsam und nicht umkehrbar. Erst nachdem die leitenden
Liturgen kraft ihres Reuebekenntnisses und durch ein Opfer von ihren Siin-
den entlastet waren, durften sie ihre liturgischen Funktionen weiterfithren
und auch fiir das ganze Volk Verzeihung und Versohnung erwirken.

Der Papst sollte im Hinblick auf die jiidischen Verzeihungs- und Versoh-
nungsauffassungen keine Bedenken haben, auch ,die Kirche als solche®
primir unter die Notwendigkeit der Verzeihung zu stellen. Es gibt keine von
den schuldig gewordenen Menschen abgehobene makellose Kirche oder
Oberkirche! Kirche ist vielmehr stets Ausdruck der Bundesverbundenheit
mit dem verlaRlich verzeihenden Gott und des Hineingenommenseins in die
siindigen Menschen. Um dies zu bezeugen, sollten Reprisentanten der Kirche
— der Papst und die Bischéfe — wie einst der Hohepriester und die Priester —als
erste die Stinden des Antijudaismus in ihrem Namen und im Namen ihrer
Vorfahren bekennen. Erst dann diirfen der Papst und die Bischofe im Namen
Gottes auch Versohnung und Verzeihung auf ,die christliche Welt“ bzw. auf
die judenfeindlichen ,christlichen Milieus“ herabrufen. Und erst dann kann
cine gemeinschaftliche Liuterung frei von aller Juden- und Fremdenfeind-
lichkeit in der Kirche voll zu wirken beginnen. Es ist nicht gut, ,.die Kirche als
solche“ gegen die ,,christliche Welt“ oder ,die christlichen Milieus® in Schutz
zu nehmen. Gerade die Pipste und der vatikanische Hof haben sich ja gegen
den seit mindestens 1880 in Europa wild grassierenden Rassismus hilflos und
ungeschickt benommen. Sie haben diese Super-Haresie nicht rechtzeitig ver-
urteilt. So konnte sich das moérderisch-rassistische Getue Hitlers, von der Kir-
che ziemlich ungestort, entfalten.

Der grofRe Versdhnungs- und Verzethungstag des Jahres 2000 kénnte —falls er
in Analogie zum jiidischen Verséhnungstag ausgerufen und gefeiert wiirde —
auch die Konsequenz haben, daff endlich gemeinschaftlich-sakramentale
Buf¥feiern in der katholischen Kirche (wieder) institutionalisiert wiirden. Eine
Stinde ist ja nur teilweise individueller Herkunft. Zum anderen Teil hat sie Ge-
meindecharakter und betrifft die Hirten und die Herde. Die Hirten sollen
stets mit dem guten Beispiel des Bekenntnisses der eigenen Siinden vorange-
hen. Sie sind niemals nur Absolutionsgeber, sondern immer auch schuldige
Empfinger der Verzeihung.
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Ansprache Johannes Paul II. am 31.10.1997

Meine Herren Kardinile, liebe Briider im Bischofsamt, liebe Freunde!

Mit Freude empfange ich euch heute im Rahmen eures Symposiums iiber die
Wurzeln des Antijudaismus. Besonders griifie ich Kardinal Roger Etchegaray,
Prisident des Komitees fiir das Grofle Jubeljahr 2000, der bei euren Arbeiten
den Vorsitz fiihrt. Ich danke euch allen dafiir, daff ihr diese Tage einer theolo-
gischen Untersuchung von grofler Bedeutung gewidmet habt.

Euer Kolloquium gehért zur Vorbereitung auf das Grofie Jubeljahr. Ich habe
dazu die Sohne und T6chter der Kirche eingeladen, eine Bilanz des vergange-
nen Jahrtausends — und vor allem unseres Jahrhunderts — zu ziehen im Geist
einer notwendigen ,,Gewissenspriifung® an der Schwelle zu diesem besonde-
ren Jahr, das eine Zeit der Bekehrung und Vers6hnung sein sollte (vgl. Tertio
millennio adveniente, 27-35).

Der Gegenstand eurer Tagung ist die korrekte theologische Interpretation des
Verhiltnisses der Kirche Christi zum jiidischen Volk. Die Konzilserklirung
Nostra aetate hat die Grundlagen dazu gelegt, und ich selbst habe in Aus-
tibung meines Lehramts mehrmals Gelegenheit gehabt, mich zu diesem
Thema zu duflern. In der Tat waren in der christlichen Welt — und ich spreche
nicht von der Kirche als solcher — irrige und ungerechte Interpretationen des
Neuen Testaments beztiglich des jiidischen Volkes und seiner angeblichen
Schuld allzu lange Zeit im Umlauf. Sie haben Gefiihle der Feindschaft diesem
Volk gegentiber verursacht. Sie haben dazu beigetragen, das Gewissen vieler
abzustumpfen. Dann wurde Europa von der Welle der Verfolgungen erfaf3t:
Diese waren von einem heidnischen Antisemitismus inspiriert, der seinem
Wesen nach auch ein Anti-Christianismus war, und neben den Christen, die
alles getan haben, um die Verfolgten zu retten und dabei sogar ihr eigenes Le-
ben aufs Spiel setzten, gab es auch viele, deren geistiger Widerstand nicht so
stark war, wie die Menschlichkeit es von den Jingern Christi hitte erwarten
konnen. Eure abgeklirte Untersuchung der Vergangenheit, im Hinblick auf
eine Lauterung der Erinnerung, ist besonders angebracht, um ganz klar zu
zeigen, dafl der Antisemitismus ohne jede Rechtfertigung und absolut ver-
dammungswiirdig ist.

Eure Arbeiten vervollstindigen die Uberlegungen vor allem der Kommission
tur die religiosen Beziehungen zum Judentum, die unter anderem ihren Aus-
druck in den Orientierungen vom 1. Dezember 1974 (Anm. d. Red.: vgl. FrRu
26/1974, 3-5, Wortlaut der Erklirung und Kommentar von C. Thoma) und in
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den Empfehlungen fiir die richtige Vorstellung der Juden und des Judentums
bei den Predigten und der Katechese der katholischen Kirche vom 24. Juni
1985 (s. 0. S. 82) gefunden haben. Ich weiff die Tatsache zu schitzen, daf} die
theologischen Forschungsarbeiten eures Symposiums streng wissenschaftlich
betricben werden sollen in der Uberzeugung, dal der Wahrheit zu dienen
auch bedeutet, Christus selber und seiner Kirche zu dienen.

Zum Abschluf} der Kapitel des Romerbriefes (9-11), in denen Paulus uns ent-
scheidende Einsichten in das Los Israels nach dem Plan Gottes vermittelt, lafit
der Apostel einen Gesang der Anbetung anklingen: ,,O Tiefe des Reichtums,
der Weisheit und der Erkenntnis Gottes!“ (Rom 11,33). In der glithenden Seele
des Apostels ist dieser Hymnus der Widerhall des kurz vorher aufgestellten
Grundsatzes, der sozusagen das Hauptthema des ganzen Briefes ist: ,,Gott hat
alle in den Ungehorsam eingeschlossen, um sich aller zu erbarmen® (ebd.
11,32). Die Heilsgeschichte wird von der Barmherzigkeit dessen geleitet, der
alles Verlorene zu retten gekommen ist, auch wenn die Schicksalsschlage uns
irrefithrend erscheinen. Vor den unergriindlichen Tiefen der liebevollen Vor-
sehung Gottes lifit uns nur eine Haltung der Anbetung etwas davon erahnen,
was ein Geheimnis des Glaubens ist.

Am Ursprung dieses kleinen Volkes inmitten von heidnischen Grofimichten,
die durch den Glanz ithrer Kultur die Oberhand tiber das Volk haben, steht die
Tatsache der Erwihlung durch Gott. Dieses Volk wird von Jahwe, dem
Schopfer des Himmels und der Erde, zusammengerufen und gefiihrt. Seine
Existenz ist also nicht eine rein von der Natur oder Kultur bedingte Tatsache
in dem Sinne, daf§ der Mensch die Ressourcen seiner eigenen Natur durch die
Kultur entfaltet. Es handelt sich vielmehr um einen tibernatiirlichen Sachver-
halt. Dieses Volk halt gegeniiber allem und gegen alles stand, weil es das Volk
des Bundes ist und weil Jahwe — trotz der Untreue der Menschen — seinem
Bund treu ist.

Diesen Grundsatz zu miflachten bedeutet, den Weg des Markionismus einzu-
schlagen, dem sich die Kirche schon seinerzeit scharf widersetzt hatte im Be-
wufltsein ihrer lebensnotwendigen Verbindung mit dem Alten Testament,
denn ohne das Alte Testament ist das Neue Testament selbst seines Sinnes ent-
leert. Die Schrift kann nicht getrennt werden von diesem Volk und seiner Ge-
schichte, die zu Christus, dem verheiflenen und erwarteten Messias, dem
menschgewordenen Gottessohn hinfiihrt. Die Kirche bekennt dies unermiid-
lich, wenn sie in der Liturgie jeden Tag die Psalmen und die Lobgesinge des
Zacharias, der Jungfrau Maria und des Simeon wieder aufnimmt (vgl. Ps
132,17; Lk 1,46-55; 1,68-79; 2,29-32).
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Manche Menschen betrachten die Tatsache, dafl Jesus Jude war und dafl sein
Milieu die jidische Welt war, als einfachen kulturellen Zufall, der auch durch
eine andere religiose Tradition ersetzt und von der die Person des Herrn los-
gelost werden konnte, ohne ihre Identitit zu verlieren. Aber diese Leute ver-
kennen nicht nur die Heilsgeschichte, sondern noch radikaler: Sie greifen die
Wahrheit der Menschwerdung selbst an und machen eine authentische Auf-
fassung der Inkulturation unméglich.

Vom oben Gesagten ausgehend, konnen wir einige Schlufifolgerungen ziehen,
die der Einstellung des Christen und der Arbeit des Theologen als Orientie-
rungshilfe zu dienen vermogen. Ganz entschieden verurteilt die Kirche alle
Arten des Volkermords sowie die rassistischen Theorien, die thm zugrunde
liegen und ihn zu rechtfertigen suchen. Man kénnte an dieser Stelle die Enzy-
klika Mit brennender Sorge (1937) von Papst Pius XI. oder die Enzyklika
Summi Pontificatus (1939) von Papst Pius XII. anfiihren; dieser Papst erin-
nerte besonders an das Gesetz der menschlichen Solidaritat und der Nich-
stenliebe gegeniiber jedem Menschen, welchem Volk er auch immer an-
gehoren mag. Rassismus ist also eine Verneinung der tiefsten Identitit des
menschlichen Wesens, das eine nach dem Abbild und Gleichnis Gottes ge-
schaffene Person ist. Bei der ,,Schoa® kam zur sittlichen Boswilligkeit eines je-
den Vélkermords noch die Bosheit des Hasses hinzu, der sich dem Heilsplan
Gottes fiir die Geschichte widersetzt. Von diesem Hafd weifl sich auch die Kir-
che direkt betroffen.

Im Romerbrief lehrt uns der Apostel Paulus, welche briiderlichen, im Glau-
ben wurzelnden Gefiihle wir den Kindern Israels entgegenbringen miissen
(vgl. Rom 9,4-5). Paulus betont dies: ,, Um der Viter willen® sind sie von Gott
geliebt, denn ,,unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die er gewdhrt* (vgl.
Rom 11,28-29).

Thr kénnt meiner Dankbarkeit fiir eure Arbeit sicher sein, denn sie behandelt
ein Thema grofler Tragweite, das mir sehr am Herzen liegt. Auf diese Weise
leistet ihr euren Beitrag zur Vertiefung des Dialogs zwischen Katholiken und
Juden, der sich im Laufe der vergangenen Jahrzehnte positiv entwickelt hat.
Dartiber diirfen wir uns freuen.

Ich spreche euch und euren Angehdorigen meine besten Wiinsche aus und er-
teile euch sehr gerne den Apostolischen Segen.

L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 28.11.1997 (vgl. FrRu NF
4/1997, 152, 316).
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Christen und Juden als Brandstifter Roms

David Flusser*

Der Brand Roms geschah im Juli 69 n. Chr. unter Kaiser Nero. Der Kaiser war
fast sicher an der Katastrophe unschuldig. Unschuldig waren gewifl auch die
Christen, die der Untat beschuldigt wurden. Die darauf folgende blutige Ver-
folgung der Christen ist historisch und von den Quellen bestitigt. Die unge-
heuerliche Beschuldigung wurde weder von den Christen noch von den rémi-
schen Quellen ernst genommen. Man vermutete damals allgemein, dafl der
wirkliche Brandstifter der gehafite Nero selbst gewesen sei; man meinte (und
meint), der Kaiser habe gewollt, die Beschuldigung von sich auf die Christen
abzuwilzen. Das ist aber nicht die ganze Wahrheit. Der romische Geheim-
dienst scheint wirklich einer (falschen) Spur nachgegangen zu sein. Das lehren
uns die damaligen Umstinde und die modernen Parallelen.

Der Schwede Pir Lagerquist (1891-1979) hat im Jahre 1950 seinen bertihmten
Roman ,Barabbas® geschrieben und im folgenden Jahr dafiir den Nobelpreis
erhalten. Der Held ist aus dem Evangelium bekannt. Es ist der ,Rauber® (in
Wirklichkeit ein jiidischer Terrorist), der von Pilatus anstatt Jesus freigelassen
wird. Lagerquist schildert im Roman sein weiteres Leben. Unter anderem
hilft dort Barabbas, als jlidischer Patriot, das verruchte Rom anzuziinden.
Diese Episode wurde fiir mich bedeutend. Man kénnte also den Brand Roms
unter Nero als eine apokalyptische Strafe am rémischen Imperialismus verste-
hen, einem Geschehen, welchem ein wenig nachzuhelfen Gott gefallig ist.
Vor einigen Jahrzehnten wurde die El-Aqgsa Moschee in Jerusalem angeziin-
det. Mir kam damals instinktiv der Gedanke, dafs ,,ein Urchrist“ die Tat ver-
brochen hat. Der Brandstifter war wirklich ein christlich-apokalyptisch-cha-
rismatischer Sektierer aus Australien. Der Staat Israel hat ihn als nicht-
zurechnungsfihig erklirt und nach Australien zuriickgeschicke. Der idealisti-
sche Brandstifter ist nun auf die Juden bose, weil sie seine ,selbstlose’ Tat nicht
genligend ,schitzen‘. Andererseits lassen sich die arabischen Volker nicht
tiberzeugen, dafd nicht ein teuflischer Jude die Moschee verbrennen wollte.
Im Jahre 1984 wurde eine jidische Untergrundbewegung aufgedeckt, welche
die Moscheen auf dem Tempelplatz sprengen wollte. Einer der Verschwérer
(aus Frankreich) war mein Schiiler. Als ein frommer Proselyt (er hatte katho-

* David Flusser ist Professor em. fiir vergleichende Religionswissenschaft an der Hebraischen
Universitit Jerusalem.
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lischer Priester werden wollen) nahm er an dem problematischen Unterneh-
men teil. Was wollte er erreichen? Einen islamischen Ansturm gegen Israel —
und was dann? Dann wird die Erl6sung erzwungen.

Diese geschmacklosen modernen Geschichten wiirden sicher zu Neros Zeiten
dem Bosewicht Tigellinus gut in den Kram gepafit haben. Obwohl wir von
der Unschuld sowohl der Christen als auch der Juden am Brand Roms iiber-
zeugt sind, wollen wir doch dem romischen Geheimdienst ein wenig helfen.
Spitestens im 4. Jahrhundert n. Chr. wurde ein angeblicher Briefwechsel in la-
teinisch zwischen dem Philosophen Seneca und dem heiligen Paulus fabri-
ziert', ein unschuldiges Spiel. Allgemein ist der Inhalt der Briefe als diirftig zu
bezeichnen. Eine gewisse Sonderstellung nimmt der XI. Brief ein. Er handelt
iiber den Brand Roms und die Christenverfolgung. Offensichtlich geht er auf
eine nicht bekannte historische Quelle zuriick.? Man hat schon verschiedene
Spannungen zwischen diesem Brief und den anderen Briefen der Sammlung
festgestellt oder auch feststellen wollen, aber wichtig ist, daff man da eine il-
tere wertvolle Quelle annehmen kann, die nicht unbedingt mit Paulus und
Seneca zu tun haben muflte. So liest man in dem Brief: 732 Paliste, 4000
Mietshinser verbrannten in sechs Tagen. Am ndchsten Tag trat eine Pause
ein.“ Der Verfasser des Briefes vertritt (verblimt) die Beschuldigung, der
wirkliche Brandstifter wire der Kaiser selbst, aber ,,Christen und Juden wer-
den immer wieder — entsetzlich hingerichtet, als seien sie die Brandstifter.
Die Erwihnung der Juden zusammen mit den Christen kann nicht von dem
Verfasser der Briefsammlung stammen, denn seine Beziehung zum Judentum
ist keineswegs positiv. So steht z. B. in dem letzten Brief der Sammlung: ,,Die
Regeln der Heiden und der Israeliten diirfen wir nicht fiir gut halten.“ Die
Hinweise, daff man damals die Juden als notorische Brandstifter gesehen hat?,
sind sehr schwach. Man konnte hochstens behaupten, daff man zu Neros Zei-
ten zwischen Juden und Christen nicht sehr unterschieden hat.

Neros Geheimpolizei hat mit dem Verdacht der christlichen Brandstiftung
Roms gespielt, weil schon damals — nicht erst zur Zeit der Offenbarung des
Johannes — apokalyptisch-antiimperialistische Kreise unter den romischen
Christen den Fall Roms herbeigewtinscht haben. Diese Erwartung kann man
am chesten bei den romischen Christen jiidischen Ursprungs annehmen.

1) Eine kritische Ausgabe der lateinischen Korrespondenz zwischen Seneca und Paulus ist von
L. B. Palagi, Il carteleggio apocrifo di Seneca e San Paolo, Firenze 1978. Eine deutsche Uber-
setzung mit Einleitung von C. Rémer befindet sich in W. Schneemelcher (ed.), Neutesta-
mentliche Apokryphen II, Ttibingen 1989, S. 44-50.

2) C. Romer, S. 45. Siehe auch besonders Palagi, S. 43-47.

3) Christiani et Judaei quasi machinatores incendii - pro! - supplicio adfecti fieri solent.

4) Siehe Palagi S. 167.
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Warum dann nicht auch bei den romischen Juden, besonders bei solchen, wel-
che von der Apokalyptik angezogen waren? Die Flamme des Hasses gegen
Rom loderte schon langst im Herzen vieler Juden, manchmal verbunden mit
messianischer Sehnsucht nach Befreiung. Diese antiimperialistische Apoka-
lyptik war nicht auf die Juden (und Christen) beschrinkt. Sie begann schon
mit dem hellenistischen Vordringen in den Osten.’Es ist also verstandlich, dafl
nicht nur die Christen, sondern auch extreme Kreise unter den romischen Ju-
den als vermutliche Brandstifter Opfer des imperialen Geheimdienstes wer-
den konnten. Man konnte sogar sagen, wenn es nicht in dem angeblichen
Briefwechsel zwischen Paulus und Seneca — in dem einzig historisch wertvol-
len Brief! — stehen wiirde, dafl nicht nur Christen, sondern auch Juden unter
Nero als Opfer ihrer Hoffnung gestorben sind. Wenn meine Vermutung rich-
tig ist, dann wire die neroische Verfolgung ein friithes Beispiel der moglichen
Schicksalsgemeinschaft zwischen Juden und Christen. Eigentlich sollten wir
zusammengehoren!

5) Das klassische Buch auf diesem Gebiet: H. Fuchs, Der geistige Widerstand gegen Rom in der
antiken Welt, Berlin #1968. Siehe auch A. Peretti, Sibila babilonese, Firenze 1943, und D.
Flusser, Das romische Reich in den Augen der Makkabier und in der Sicht der Essener, he-
briisch in Zion, Jerusalem 1983, S. 149-176. Ders. Hystaspes and John of Patmos, in: Judaism
and the Origins of Christianity, Jerusalem 1988, S. 390-453. Uber die antihellenistische Apo-
kalyptik, siche S. K. Eddy: The King is Dead, University of Nebrasca, 1961, und meine Be-
sprechung des Buches in Journal of Jewish Studies, 15, 1964, S. 83-86.

Die Kirche von Frankreich bittet Gott und
das judische Volk um Vergebung

Drancy, das ehemalige Internierungslager, von dem aus ungefibr 54 000 Ju-
den in die KZ verschickt wurden, bildete den dufleren Rahmen fiir das offizi-
elle, offentliche Schuldbekenntnis der Kirche in Frankreich, formuliert von der
franzdosischen Bischofskonferenz und verlesen am 30. September 1997 von Bi-
schof Olivier de Derranger, in dessen Diézese Drancy liegt (vgl. FrRu NF
1/1998, 76). Das Schuldbekenntnis bringt die Mitschuld der katholischen Kir-
che zum Ausdruck. Ausléser fiir das Morden an der jiidischen Bevolkerung in
Frankreich waren die am 3. Oktober 1940 von der Vichy-Regierung erlasse-
nen ersten anti-jiidischen Gesetze. Henri Hajdenberg, Vorsitzender der jiidi-
schen Institutionen Frankreichs, nannte das kirchliche Schuldbekenntnis , ei-
nen wichtigen Akt“. Uber die Pflicht zur Evinnerung hinans geschehe Opfern
und Angehorigen dadurch Gerechtigkeit.

Ubersetzung aus dem Franzésischen von Alwin Renker.
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Das schreckliche Ereignis der Geschichte des 20. Jahrhunderts, die Vernich-
tung des jiidischen Volkes durch die Nazis, stellt dem Gewissen unbezweifel-
bare Fragen, denen sich niemand entzichen kann. Die katholische Kirche,
weit davon entfernt, sich auf das Vergessen zu berufen, weif}, dafl sich das Ge-
wissen durch Erinnern bildet und daff weder eine Gesellschaft noch der ein-
zelne mit einer verdringten oder verleugneten Vergangenheit im Frieden mit
sich leben kann. Die Kirche
von Frankreich erforscht ihr
Gewissen. Wie die anderen
Kirchen ist sie dazu von
Papst Johannes Paul II. an
der Schwelle zum dritten
Jahrtausend eingeladen mit
den Worten: ,Es ist gut,
wenn die Kirche diesen
Schritt im klaren BewufSt-
sein des Erlebten tut. Das
Versagen von gestern ein-
zugesteben, bedeutet einen
Akt der Loyalitit und des
Mutes, der uns hilft, unseren
Glanben zu stiarken, die Ver-
suchungen und die Schwie-
rigkeiten wvon heute zu er-
kennen, und der uns daranf
vorbereitet, uns mit ihnen 30, September 1997.
auseinanderzusetzen.”"'

Nach der Feier des 50. Jahrestags der Erklirung von Seelisberg (am 5. August
1947), eines kleinen Dorfs in der Schweiz, wo kurz nach dem Krieg Juden und
Christen die Wegmarken abgesteckt haben fiir eine neue Sichtweise des Ju-
dentums, wollen die hier unterzeichneten franzésischen Bischofe im Hinblick
darauf, daf sich in ihren Didzesen Internierungslager befanden, und aus An-
lafl des kommenden Jahrestags der ersten Sonderbestimmungen fiir Juden, die
die damalige Regierung des Marschall Pétain (am 3. Oktober 1940) erlief, ei-
nen neuen Schritt tun. Sie tun das, um den Anforderungen ihres Gewissens,
das Christus erleuchtet hat, gerecht zu werden. Fiir die Kirche ist die Zeit ge-

Erzbischof Jean-Marie Lustiger, Paris, und der Ober-
rabbiner von Frankreich, Joseph Sitruck, in Drancy am

Foto: dpa

1) Johannes Paul IL., Apostolisches Schreiben , Tertio Millennio Adveniente” § 33 (La Docu-
mentation Catholique Nr. 2 105, 4. Dez. 1994, S. 1025).
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kommen, ihre eigene Geschichte, besonders wihrend jener Epoche, einem
kritischen Urteil zu unterziehen, ohne Zégern die begangenen Verfehlungen
anzuerkennen und Gott und die Menschen um Vergebung zu bitten.

In Frankreich hat die gewaltsame Verfolgung (der Juden) nicht sofort einge-
setzt. Aber schon in den ersten Monaten nach der Niederlage von 1940 wiitete
von seiten des Staates, in Anwendung von Sonderbestimmungen durch Maf3-
nahmen, die den gesamten Staatsapparat einbezogen, ein Antisemitismus, der
die franzésischen Juden ihrer (staatsbiirgerlichen) Rechte und die auslandi-
schen Juden ihrer Freiheit beraubte. Im Februar 1941 befanden sich ungefahr
40 000 Juden in franzosischen Internierungslagern. Zu einem Zeitpunkt, da
das Land teilweise besetzt, besiegt und unterworfen dalag, betrachtete es die
Hierarchie als ihre vordringliche Pflicht, ihre Glaubigen zu beschiitzen und
wenigstens den Betrieb ihrer Einrichtungen zu sichern. Diese absolute Prio-
ritdt, die diesen an sich legitimen Aufgaben eingerdaumt wurde, hatte ungliick-
licherweise zur Folge, daf§ sich die biblische Aufforderung nach Achtung je-
des nach dem Bild Gottes geschaffenen Menschen verdunkelte. Zu diesem
Zuriickweichen auf eine eingeengte Sicht der Sendung der Kirche kam von
seiten der Hierarchie noch ein Mangel an Verstindnis fiir das ungeheure welt-
weite Drama hinzu, das die Zukunft des Christentums selbst bedrohte. Dabei
war unter den Glaubigen und bei vielen Nichtkatholiken die Erwartung grof3,
daf die Kirche ihre Stimme erhebt und inmitten der Verwirrung der Geister
die Botschaft von Jesus Christus in Erinnerung bringt. In der Mehrzahl ver-
harrten die geistlichen Autorititen, befangen in einer Loyalitit und Folgsam-
keit weit tiber den traditionellen Gehorsam gegentiber der staatlichen Obrig-
keit hinaus, in einer Haltung von Konformitit, Klugheit und Zuriickhaltung,
die teilweise auch der Angst vor Repressalien gegen die Aktivititen und die
Organisationen der katholischen Jugend entsprang. Die geistlichen Autoriti-
ten hatten keine Vorstellung von der Tatsache, dafl die Kirche dazu bestimmt
ist, eine helfende Rolle in einem auseinanderfallenden Sozialgefiige zu iiber-
nehmen. Sie hatten nicht begriffen, daf die Kirche, wenn sie sich mit ihrer be-
trichtlichen Macht und threm Einfluf}, angesichts des Schweigens der anderen
Institutionen vernehmlich zu Wort gemeldet hitte, einen Schutzwall hitte bil-
den kénnen gegen den Einbruch des Nichtwiedergutzumachenden.

Man mufl sich daran erinnern: Zur Zeit der Besetzung wurde das wahre Aus-
maf} des hitlerischen Genozids noch nicht bekannt. Wenngleich eine Uber-
tille an Zeichen der Solidaritit angefiihrt werden kann, so muf man sich doch
fragen, ob blofle Zeichen der Nichstenliebe und gegenseitiger Hilfe geniigen,
um den Erfordernissen der Gerechtigkeit und der Achtung vor den Rechten
des Menschen zu entsprechen. Angesichts der antisemitischen Gesetzgebung
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durch die franzésische Regierung, beginnend mit den Judenstatuten vom Ok-
tober 1940 und Juni 1941, die eine bestimmte Gruppe von Franzosen ihrer
biirgerlichen Rechte beraubten, sie blofistellten und zu Menschen zweiter
Klasse innerhalb des Volkskorpers machten, angesichts von Internierungsbe-
stimmungen in den Lagern auslindischer Juden, die geglaubt hatten, auf das
Asylrecht und auf die Gastfreundschaft Frankreichs zihlen zu kénnen, mufl
festgestellt werden, daf die franzosischen Bischofe sich zu den Vorgingen
nicht ffentlich geduflert haben, hingegen durch ihr Schweigen diese flagran-
ten Verletzungen der Menschenrechte in Kauf genommen und einem mérde-
rischen Tun freien Lauf gelassen haben.

Wir haben uns nicht zu Richtern von Menschen und Gewissen jener Zeit zu
erheben. Wir sind nicht selbst schuldig an dem, was gestern geschehen ist, aber
wir miissen die Tragweite und die Taten in Betracht ziehen. Unsere Kirche ist
betroffen und wir sind verpflichtet, heute objektiv festzustellen, daff kirchli-
che Interessen, die in einer exzessiven und restriktiven Art und Weise gehand-
habt wurden, sich iiber die Gebote des Gewissens hinweggesetzt haben. Wir
miissen uns fragen, warum das geschah. Uber die erwihnten historischen
Sachverhalte hinaus, haben wir besonders nach den religiésen Griinden dieser
Blindheit zu fragen. Welchen Einfluff hatte der weltliche Antijudaismus?
Warum hat die Kirche in der Debatte, von der wir wissen, dafl sie gefiihrt
wurde, nicht auf die Stimme ihrer Einsichtigen gehort? Vor dem Krieg hat
Jacques Maritain sich mehrmals in Beitrigen und Konferenzen bemiiht, die
Christen fiir eine andere Einschitzung des jiidischen Volkes zu 6ffnen. Mari-
tain warnte die Christen mit aller Kraft vor dem perversen Antisemitismus,
der sich breitmachte. Am Vorabend des Krieges hat Msgr. Saliege den Katho-
liken des 20. Jahrhunderts ans Herz gelegt, das Licht der Erleuchtung mehr in
den Verlautbarungen Pius XI. zu suchen als im Edikt Innozenz IIL. aus dem
13. Jahrhundert. Wihrend des Krieges haben Theologen und Exegeten in
Lyon und Paris in prophetischer Weise die jiidischen Wurzeln des Christen-
tums herausgearbeitet und nachdriicklich betont, daff der Stamm Jesse in Is-
rael aufgeblitht war, daff die beiden Testamente unzertrennlich zusammen-
gehdren, dafl die Jungfrau Maria, Christus und die Apostel Juden waren und
daf das Christentum mit dem Judentum verbunden ist wie der Zweig mit dem
Stamm, der ihn hervorgebracht hat. Warum wurden solche Worte so wenig
gehort?

Gewi}, im Bereich der Dogmatik hat sich die Kirche fundamental dem Rassis-
mus widersetzt aus sowohl theologischen wie geistlichen Griinden, wie sie
Pius XI. deutlich in der Enzyklika ,Mit brennender Sorge® dargelegt hatte.
Diese Enzyklika verurteilt die Grundsitze des Nationalsozialismus und ruft
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die Christen zur Wachsamkeit auf gegeniiber den Gefahren des Mythos von
der Rasse und der Allmacht des Staates. Seit 1928 hat das HI. Offizium den
Antisemitismus verurteilt. 1938 hat Pius XI. nachdriicklich erklart: ,,./m gei-
stigen Sinn sind wir Semiten. Aber welches Gewicht konnten solche Verur-
teilungen, konnten die Geisteshaltungen von einigen Theologen auf hoher
Warte haben gegeniiber antijiidischen Stereotypen, die fortwihrend wieder-
holt wurden und deren Spur wir selbst nach 1942 noch in ansonsten mutigen
Erklirungen finden?

An erster Stelle ist es notwendig, die Rolle antijiidischer Gemeinplitze zuzu-
geben, die — wenn nicht direkt, so doch indirekt — im Verlauf der geschichtli-
chen Entwicklung, die bis zur Schoa fiihrte, schuldhaft im christlichen Volk
kursierten. In der Tat, trotz —und teilweise wegen — der jiidischen Wurzeln des
Christentums, und wegen der Treue des jiidischen Volkes, den einzigen Gott
durch seine Geschichte zu bezeugen, fiihrte die in der zweiten Halfte des er-
sten Jahrhunderts aufgekommene ,anfingliche Trennung* zur Scheidung, zu
Animositit und zu einer jahrhundertelangen Feindschaft zwischen Christen
und Juden. Ohne anderweitig das Gewicht der sozialen, politischen, kulturel-
len und 6konomischen Gegebenheiten auf dem langen Weg von Unverstind-
nis und oft Zwietracht zwischen Juden und Christen zu leugnen, liegt ein we-
sentliches Fundament der Auseinandersetzung auf der religiésen Ebene. Das
berechtigt freilich nicht, eine direkte Linie von der Ursache zur Wirkung zu
ziehen, d. h. von den antijiidischen Gemeinplitzen zur Schoa, denn der nazi-
stische Plan der Vernichtung des jiidischen Volkes entstammte anderen Quel-
len. Die lange Tradition des Antijudaismus auf verschiedenen Ebenen der
christlichen Lehre, sei es in der Theologie oder der Apologetik, in der Predigt
oder in der Liturgie, ist cine historisch gut belegte Tatsache, die durch Jahr-
hunderte im christlichen Volk vorherrschte — bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Auf diesem Nihrboden hat die giftige Pflanze des Judenhasses ge-
blitht. Von hier aus resultiert ein lastendes Erbe mit schwer auszuléschenden
Folgen bis in unser Jahrhundert hinein. Von hierher rithren die noch immer
offenen Wunden. In dem Maf}, wie die Hirten und Verantwortlichen der Kir-
che zugelassen haben, dafl sich eine so lang andauernde Erziehung zur Ver-
achtung entwickeln konnte und dafl in den christlichen Gemeinden sich ein
allgemeiner Grundbestand religiéser Kultur bildete, der die Mentalitit nach-
haltig prigte und verformte, tragen sie eine schwere Verantwortung. Selbst
wenn sie die antisemitischen Theorien samt threm heidnischen Ursprung ver-
urteilten, haben sie es — so kann man es sehen — dennoch versdumt, die Herzen
ihrer Anbefohlenen so zu erleuchten, wie sie es hitten tun sollen, denn sie ha-
ben nicht die Ursache dieses heidnischen Gedankenguts und dieser jahrhun-
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dertealten Praktiken aufgezeigt. Als der kriminelle nationalsozialistische An-
tisemitismus, ein teuflischer und totaler Judenhafl, gegriindet auf die Lehre
von Rasse und Blut, aufbrach, offen die physische Ausléschung des jiidischen
Volkes anzielte und nach den Worten von Papst Johannes Paul I1. ,eine bedin-
gungslose Vernichtung zielstrebig ins Werk gesetzt* hatte, waren die Gewissen
oft eingeschlifert und ihre Widerstandskraft geschwacht. Spater, als die Ver-
folgung schlimmer wurde und die Politik des Genozids durch das Dritte
Reich auf das franzosische Gebiet tibergriff, unterstiitzt durch die Vichy-Re-
gierung, die ihre Polizeikrifte der deutschen Besatzungsmacht zur Verfiigung
stellte, haben einige mutige Bischofe? ihre Stimme erhoben und in aller Of-
fentlichkeit im Namen der Menschenrechte gegen den Abtransport der jiidi-
schen Bevolkerung protestiert. Diese 6ffentlichen Stimmen, wenn auch gering
an Zahl, wurden von vielen Christen gehort. Man wird die zahlreichen De-
marchen nicht vergessen, die von kirchlichen Beh6rden unternommen wur-
den, um Minner, Frauen und Kinder aus der Todesgefahr zu retten. Man wird
auch den Strom der christlichen Nichstenliebe nicht vergessen, der sich an der
Basis mit vielfiltigem Grofimut und unter gréfiten Gefahren ausbreitete, um
tausende und abertausende Juden zu retten. Schon lange vor diesen Interven-
tionen haben Ordensleute, Priester und Laien ohne zu zégern von sich aus
den heimlichen Weg gewahlt und die Ehre der Kirche gerettet, oftmals auf
diskrete und anonyme Weise. Sie haben dies besonders durch die ,,Cahiers du
Témoignage chrétien® (Hefte fiir christliches Zeugnis) getan, indem sie wir-
kungsvoll das Nazigift entlarvten, das die Seelen mit seinem neuheidnischen,
rassistischen und antisemitischen Hafl bedrohte, wobei sie bei jeder Gelegen-
heit an das Wort von Pius XI. erinnerten: ,,/m geistigen Sinn sind wir Semi-
ten. Es ist eine historisch gesicherte Tatsache, dafl dank der Rettungsaktio-
nen, die von tausenden Katholiken wie auch von der protestantischen Welt
und von jiidischen Organisationen unternommen wurden, das Uberleben
einer grofien Zahl von Juden gesichert werden konnte.

Wenn auch unter den Christen, Klerikern, Ordensleuten und Laien die muti-
gen Taten der Hilfe nicht gefehlt haben, um Menschen zu verteidigen, miissen
wir nichtsdestotrotz zugeben, daf§ die Gleichgtltigkeit die Emporung weit
tiberwog und angesichts der Verfolgung der Juden, speziell bei den vielfaltigen

2) Funf Erzbischéfe und Bischéfe der Siidzone haben 1942 protestiert gegen die Menschen-
rechtsverletzungen, die bei den Abtransporten geschahen: Msgr. Saliege, Erzbischof von
Toulouse, Msgr. Théas, Bischof von Montauban, Kardinal Gerlier, Erzbischof von Lyon,
Msgr. Moussaron, Erzbischof von Albi, und Msgr. Delay, Bischof von Marseille. In der Be-
satzungszone verdffentlichte Msgr. Vansteenberghe, Bischof von Bayonne, einen Protest
auf der Titelseite des Diozesanblatts am 20.9.1942.
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antijiidischen Mafinahmen durch die Vichy-Regierung, das Schweigen die Re-
gel war und Worte zugunsten der Opfer die Ausnahme blieben. Deshalb fallt
die Verantwortung, wie Frangois Mauriac geschrieben hat, ,.fiir ein Verbre-
chen von diesem Ausmafd zu einem nicht unbetréchtlichen Teil anf alle Zeugen
zuriick, da sie nicht geschrien haben, welche Griinde auch immer sie fitr thr
Schweigen gehabt haben“.* In Folge davon ist die versuchte Ausrottung des
jidischen Volkes, anstatt eine zentrale Frage auf dem Gebiet des humanen und
des geistigen Lebens zu sein, ein zweitrangiges Thema geblieben. Angesichts
des vollen Umfangs des Dramas und der Ungeheuerlichkeit des Verbrechens,
haben zu viele Hirten der Kirche durch ihr Schweigen die Kirche selbst und
ihre Aufgabe beschidigt.

Heute bekennen wir, dafl dieses Schweigen eine Verfehlung war. Wir beken-
nen auch, dafl die Kirche Frankreichs in ihrer Aufgabe, die Gewissen zu bil-
den, sich verfehlt hat, und dafl die Kirche deshalb, zusammen mit dem christ-
lichen Volk, die Verantwortung dafiir trigt, nicht vom ersten Augenblick an
Hilfe geleistet zu haben, als Protest und Schutzgewihrung noch moglich und
notwendig waren, selbst wenn es spiter auch zahlreiche mutige Taten gegeben
hat. Dies ist der Sachverhalt, den wir heute anerkennen. Dieses Versagen der
Kirche von Frankreich und ihrer Verantwortung gegeniiber dem jiidischen
Volk sind Bestandteil ihrer Geschichte. Wir bekennen diese Schuld. Wir erfle-
hen die Vergebung von Gott und wir bitten das jiidische Volk, diese Worte der
Reue zu horen. Dieser Akt des Erinnerns gemahnt uns an unsere vermehrte
Wachsamkeit fiir den Menschen in Gegenwart und Zukunft.

Die unterzeichnenden Bischofe (in thren Didzesen befanden sich Internierungslager):

Msgr. de Berranger (Saint-Denis-en-France), Msgr. Thomazean (Beanvais), Msgr. Picandet
(Orléans), Msgr. Orchampt (Angers), Msgr. Rouet (Poitiers), Kardinal Eyt (Bordeaux), Msgr.
Moléres (Bayonne), Msgr. Marcus (Toulouse), Msgr. Fort (Perpignan), Msgr. Ricard (Montpel-
lier), Msgr. Panafien (Marseille), Msgr. Billé (Aix-en-Provence), Msgr. Balland (Lyon), Msgr. de

Monléon (Pamiers), Msgr. Meindre (Albi), Msgr. Soulier (Limoges). Msgr. Poulain (Périguenx),
Priisident des Bischiflichen Komitees fiir die Beziehungen zu den Juden.

3) Vorwort von Francois Mauriac zu einem Werk von Léon Poliakov, Brevier des Hasses, 1951,
S
Der deutsche und der polnische Episkopat haben eine Erklirung abgegeben tiber die Hal-
tung der Kirche wihrend des Krieges aus Anlafl des 50. Jahrestags der Befreiung von Ausch-
witz (DC Nr. 2 110, S. 188-191). (Anm. d. Red.: vgl. FrRu NF 2/1995, 169 {f.) Die Gesetzge-
bung der Vichy-Regierung und besonders die Statuten von 1940 und 1941 finden sich in der
Publikation ,Les juifs sous 'occupation. Recueil des textes officiels frangais et allemands,
1940/1944“, wiederherausgegeben durch die Association ,Les fils et les filles des déportés
juifs des France/FFD]JF (1982), ebenso im Werk von Michael R. Marrus und Robert O.
Paxton, Vichy et les juifs, Calmann-Lévy, 1981. Die hauptsichlichen Passagen tiber die Stel-
lung des Protestantismus finden sich in LSpiritualité, Théologie et Résistance™, Presses Uni-
versitaires de Grenoble, 1987, S. 151-182.
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Die Bischéfe von ile-de-France schliefen sich den Unterzeichnern an:

Kardinal Lustiger und seine Weibbischife Msgr. Auménier, Msgr. di Falco, Msgr. d’Ornellas,
Msgr. Pollien, Msgr. Vingt-Trois (Paris); P. Gueudet (Créteil), Msgr. Favrean (Nanterre), Msgr.
Herbulot (Evry), Msgr. Cornet (Meanx), Msgr. Jordan (Pontoise), Msgr. Thomas (Versailles),
Msgr. Dubost (diocése aux armées).

Der andere als Geheimnis und als Herausforderung

Roger Kardinal Etchegaray*

Ansprache anlifilich der Jabresversammlung des ICC] (International Com-
mittee for Christians and Jews) in Mondo Migliore bei Rom vom 7. bis 12. Sep-
tember 1997. Die Konferenz stand unter dem Motto ,, Der Andere als Geheim-
nis und Herausforderung. Die Bedeutung des jiidischen Volkes fiir die
christliche Kirche und die der christlichen Kirche fiir das jiidische Volk* (vgl.
FrRu NF 4/1997, Heft 3, 4. Umschlagseite).

Ubersetzung aus dem Franzésischen von Alwin Renker.

Hat das Christentum das Judentum notig? Als Kind wire mir diese Frage un-
gewohnt erschienen, ja sogar unangemessen. In meinem kleinen baskischen
Dorf bin ich niemals mit einem ,herumirrenden Juden® zusammengetroffen.
Einmal im Jahr lie mich die Liturgie des Karfreitags ,fiir die unglaubigen Ju-
den® beten. Als mich meine Mutter in die benachbarte Stadt (Bayonne) mit-
nahm, um meine Festtagskleidung bei einem Tuchhindler zu kaufen, von dem
sie mir erzihlte, daf er Jude sei, war ich iiberrascht, einen Menschen anzutref-
fen, der wie alle anderen Menschen war. Er war es, der mir spiter meine erste
Sutane anfertigte. Im Seminar war der Unterricht (uiber das Judentum) mehr
als von Verachtung gekennzeichnet, es war die Behandlung von etwas Bedeu-
tungslosem. Das Jiidische zahlte nicht — ich hatte niemals irgendeinen religio-
sen Impuls beztiglich des Judentums gesptirt.

Den ersten Schock bekam ich im Jahr meiner Priesterweihe, vor genau 50 Jah-
ren, als ich die ,,70 Punkte von Seelisberg® (vgl. FrRu Nr. 8/9 [1949/50] 5-6)
unter die Augen bekam, die gerade in der Schweiz von einer kleinen Gruppe
von Juden und Christen ausgearbeitet worden waren. Heute erscheint mir der
so prophetisch und mutig klingende Text ziemlich banal. 1965, als Experte
beim Zweiten Vatikanischen Konzil, habe ich die milde Hartnackigkeit von
Kardinal Bea bewundert, als die Erklarung iiber die Juden ,,Nostra aetate® zur

* Roger Kardinal Etchegaray ist Prisident des Papstlichen Rates fiir Gerechtigkeit und Frieden.
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Abstimmung kam. Acht Jahre danach, als Erzbischof von Marseille, einer
groflen Hafenstadt, wo 80000 Juden und 80000 Muslime friedlich zusam-
menlebten, war ich gemeinsam mit drei anderen Bischofen Mitunterzeichner
eines der offensten Orientierungspapiere tiber die Beziehungen (der Christen)
mit dem Judentum (Wortlaut der Erklirung vgl. FrRu 15/1973, 15-19, mit
Kommentaren von C. Thoma, 14-15, E. L. Ehrlich und K. Hruby, 19 ff.), das
— nicht ohne Widerstand — von einem Episkopat erstellt wurde. Die Schwie-
rigkeiten des Dialogs, die in der tiefen Asymmetrie der Dialogpartner begriin-
det sind, lernte ich besonders im Rahmen des Internationalen Komitees fiir
Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem Weltjudentum ken-
nen ...

Das Christentum — braucht es das Judentum? Auf den ersten Blick gesehen,
antworte ich mit ja, einem klaren und massiven Ja, ein Ja, das ein vitales und
ein inneres Anliegen ausdriickt. Antworten kann ich nur im Namen meiner
Kirche, die, wie die schone Formulierung von ,,Nostra aetate“ es ausdriickt,
ihr ,,Geheimnis erforscht®, und in Respekt vor der differenzierten Art, mit
der das Judentum sich sieht und sich selbst definiert. Fiir mich kann das Chri-
stentum sich nicht ohne das Judentum denken, kann es nicht am Judentum
vorbei.

Am Beginn seines Pontifikats (12. Mirz 1979) hat Papst Johannes Paul II.
1980 in Mainz gewagt zu erklren: , Tiefe und Reichtum unseres gemeinsamen
Erbes erschlieffen sich uns besonders im wohlwollenden Dialog und in ver-
tranensvoller Zusammenarbeit. Ich erinnere mich auch seiner flammenden
Worte in der Synagoge von Rom am 13. April 1986 (vgl. FrRu 37/38 [1985/86]
3 .): ,Die jiidische Religion ist uns nicht dufierlich, sondern in einem gewissen
Sinn innerlich verbunden. Wir unterhalten in gewisser Hinsicht Beziehungen,
die wir mit keiner anderen Religion unterhalten. Ihr seid unsere bevorzugten
Briider und, so konnte man gewissermafSen sagen, unsere dlteren Briider.
Solche Worte sind im Grund nichts Neues und nichts Gewagtes. Sie inspirie-
ren sich an der paulinischen Sicht im Brief an die Romer (11,16-24) vom wah-
ren Olbaum, der Israel ist, in den die Zweige des wilden Olbaums, die Heiden,
eingepfropft wurden. Und der hl. Paulus, ein ehemaliger Pharisder, der zum
sApostel der Heiden“ wurde, ruft den Heidenchristen zu: ,,Erbebe dich nicht
(iiber die anderen Zweige), ... nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel
tragt dich“ (Rom 11,18). Es ist der Jude, der dich trigt. Und ist es nicht im
Evangelium nach Johannes, von dem man sagt, es sei voll von Antijudaismen,
daf} Jesus feierlich der Samariterin verkiindet: ,,Das Heil kommt von den Ju-
den® (Joh 4,22)? Wenn es denn wirklich so ist, wie lifit sich erkliren, daf} im
Laufe der Jahrhunderte Christen lebten, als hitten sie thre Wurzeln vergessen,
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und, noch schlimmer, ihren alteren Bruder unterdriickten? Ich verstehe Rabbi
Aschkenazi, wenn er sagt: ,, Wir sind nicht nur getrennte Briider, wir sind uns
niemals begegnet.“ In der Tat, wir tragen alle die brennende Wunde, an die Fa-
diey Lovsky lebhaft erinnert hat in ,,Der Rif§ der Abwesenheit.“ Durch wel-
ches Wunder begegnen sich Juden und Christen nach 2000 Jahren, wenn sie
sich jetzt gemeinsam daranmachen, ihre gegenldufigen Beziehungen im Lauf
der Geschichte zu untersuchen? Warum haben wir die Schoa erfahren miis-
sen, um die Ara des Dialogs zu eréffnen? Hat der Bruch nicht schon durch
den Skandal des Kreuzes Christi begonnen?

Die Eingabe, inspiriert von Jules Isaac an Papst Johannes XXIIL, ist nicht
fremd im Rahmen einer neuen Offnung, eines sehr spiten und noch zogerli-
chen Frithlings. Wir beginnen wahrzunehmen, dafl wir unsere christliche
Identitit vom auserwihlten Volk erhalten haben, das als ein sich Gott verdan-
kendes Volk existiert. Dieser Vorgang geht iiber die bereits angenommene ein-
fache Feststellung des fleischlichen Judeseins Jesu hinaus, mit all ihren
Dimensionen kultureller und kultischer Art in der Liturgie und im Leben der
Kirche, wie sie heute ohne Vorbehalte von jiidischen wie von christlichen
Autoren vielfach beschrieben werden.

Johannes Paul IT. hat am 11. April 1997 beim Empfang der Pipstlichen Bibel-
kommission (vgl. FrRu NF 4/1997, 269 ff.) einmal mehr daran erinnert, dafl
man das Geheimnis Christi nicht vollstindig ausdriicken kann, ohne auf das
Alte Testament zuriickzugreifen. Seit dem 2. Jahrhundert hat die Kirche gegen
Markion diesen vitalen Lebensbezug bezeugt, in der Folge allerdings sehr ver-
dunkelt, geradezu verschleiert. Ich erinnere auch gerne daran, daff die katholi-
sche Kirche das Fest der Darstellung Jesu im Tempel feiert. Im Gebet entdecke
ich, zu welcher Dimension dies fithrt, daff Jesus seine Jinger das Vaterunser
gelehrt hat, (ein Gebet) das aus Zitaten der jidischen Psalmodie besteht.

Das Vaterunser ist eine Komposition aus der Rezitation der jiidischen Psal-
men. Alles in mir atmet die Frommigkeit und die Weisheit der ,, Anawim®, der
Armen JHWHSs. Aber die ganze Verwurzelung, so wichtig sie auch ist, lafft
mich am Boden eines wirklichen Problems zurtick. Was mich bertihrt und be-
schiftigt ist die Fortdauer des judischen Volkes trotz aller Pogrome, sein
Uberleben nach den Verbrennungsofen. Ist es nicht das unabweisbare Zeugnis
einer andauernden Berufung, eine lebendige Bezeugung fiir die Welt, ja gerade
fir die Kirche? Es bedeutet mehr als die Entdeckung des Reichtums eines ge-
meinsamen Erbes, es verlangt zu erforschen, was es im Plan Gottes mit der
Mission auf sich hat, die das jiidische Volk noch immer zu erfillen hat.

Was bedeutet fiir mich als Christ dieses Gegentiber, das das Jiidische ist? Was
bedeutet fiir mich das jiidische Volk, das nicht aufhért, auf eine bestimmte
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Weise die Zeit des Alten Testaments einer Zeit aufzuprigen, von der ich
glaubte, sie sei ein fiir allemal die Zeit des Neuen Testaments und der Kirche?
Ist die Kirche, im Einvernehmen mit dem hl. Paulus, daff der zweite Bund den
ersten nicht unterdriickt hat, denn ,die Gaben Gottes sind unwiderruflich®
(Rom 11,29), bereit, dem Judentum eine Heilsfunktion zuzuerkennen? Fiir
mein christliches Bewufitsein, das mit diesem jidischen Angesicht konfron-
tiert ist, das wir bis jetzt verhehlt und entstellt haben, die Synagoge, der wir
die Augen verbunden haben, ergibt sich gleichzeitig ein tiefes Geheimnis und
cine gewaltige Herausforderung. Vom ,,Geheimnis® nach Art des hl. Paulus
zu sprechen (Rém 11,25) heiflt, zu erkennen, dafl die letzte Bedeutung der
Heilsgeschichte uns entgleitet, denn der Schliissel zu ihr liegt bei Gott. Noch
nicht alles ist enthiillt, weil noch nicht alles erfiillt ist.

Gewif, die Kirche verkiindet klar, daf} Jesus Christus der einzige Heiland der
Welt ist, daR sie wesenhaft durch seinen Tod und durch seine Auferstehung
lebt. Aber ist nicht die Fortdauer Israels das Zeichen dafiir, dafl zur volligen
Verwirklichung ihrer Mission noch etwas fehlt? Im Angesicht des ,Jetzt
schon® der Kirche ist Israel das Zeugnis des ,Noch nicht“, einer messiani-
schen Zeit, die noch nicht voll erfiillt ist. Judentum und Christentum stehen
damit in einer Situation gegenseitiger Bestatigung.

Wenn wir Christen uns des ,Jetzt schon® erfreuen, erinnern uns die Juden an
das ,Noch nicht®, und diese fruchtbare Spannung lebt im Herzen des ganzen
Lebens der Kirche bis hinein in die Eucharistie, wenn sie ruft: ,Komm, Herr
Jesus“ (Maranatha). Die Kirche verkiindet und ist bereits ein Zeichen fiir das
sReich®, fiir jene Stadt, wo Gott ,alles in allem* sein wird (1 Kor 15,28). Was
uns bestarke, ist das Wissen, daf} dieses verborgene Reich, dieses unendliche
All des Heils, das allen Menschen angeboten ist, die sichtbaren Grenzen der
Kirche um vieles tiberschreitet. Die Kirche ist nur das ,,Sakrament®, das sicht-
bare Zeichen, der Ort, wo dieses Reich von jenen gefeiert wird, die es schon
angenommen haben. Die entscheidende Frage ist nicht nur die, wie die Syn-
agoge ohne Jesus Christus sein kann, sondern auch, was das fiir eine Kirche
ist, vor deren Augen es so lange schon ein Israel gibt, das ihr fremd ist. Anders
gesagt: Fiir die Kirche ist der Fortbestand von Israel nicht nur eine Frage von
dufleren Bezichungen, die es zu entwickeln gilt, sondern auch ein inneres Pro-
blem, das es zu vertiefen gilt und das ihr eigenes Wesen bertihrt.

Der Weg, auf dem wir gehen, ist eine Gratwanderung. Er ist noch wenig aus-
gekundschaftet in Exegese und in Theologie, aber wir miissen hier vorankom-
men, wenn der jidisch-christliche Dialog nicht tberfliissig und kurzatmig
werden soll, behindert von geistigen Vorbehalten. Dieser Dialog hat das An-
fangsstadium noch kaum verlassen. Er kommt nur voran, wenn jeder Dialog-
partner die Zeitgebundenheit des anderen beriicksichtigt.
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Das Christentum ist der Baum, der aus der Samenfrucht des Judentums ge-
wachsen ist und mit seinem Laubwerk die ganze Erde bedeckt, aber die
Frucht dieses Baumes enthilt erneut denselben Samen. In der Géttlichen
Komddie lidt Dante die Juden ein, ihre Hoffnung aufzugeben: ,, Lasciate ogni
speranza.” Franz Rosenzweig hat, von diesem Vers betroffen, bemerkt: , Wir
konnen alles aufgeben, nur unsere Hoffnung nicht.“ Und er zitiert den Mi-
drasch: ,Wenn der Jude vor dem himmlischen Thron erscheinen wird, dann
wird ihm nur eine einzige Frage gestellt: ,Hast du auf die Erlosung gehofft?
wAlle anderen Fragen®, fugt Rosenzweig hinzu, ,sind fiir ench Christen. LafSt
uns daher gemeinsam im Vertranen uns vorbereiten, dafS wir vor unserem
Richter erscheinen (konnen, miissen).

Um uns gemeinsam vorzubereiten, miissen wir uns alle als Erben der Bibel be-
trachten, aber die Christen haben guten Grund, das Erbe besonders von den
Juden her auszuschépfen, denn diese besitzen eine Art , fleischliches Einver-
nehmen® mit der Schrift. Im Gegensatz zu allem austrocknendem Dualismus
bezeugt das jidische Volk die lebendige Einheit des Menschen, den Gott ge-
rufen hat, denn es bleibt das Volk, das die Gotzen zerstort und die alten wie
die neuen Ideologien denunziert.

Die Hebriische Bibel lifit die ganze Welt die Stimme des einen Gottes horen.
Selbst dort, wo nicht ein einziger Jude lebt, wo aber die Bibel von der Kirche
verkiindet wird, ist das Judentum geistig anwesend, denn das Gotteswort
wird von den Volkern wahrgenommen als etwas, das zu jenem Volk gehort,
durch das Gott sich offenbart hat.

Wenn die Bibel, die jedem Menschen das Antlitz Gottes enthillt, Zielscheibe
des Neuheidentums, der tiefen Wurzel von allem Antisemitismus, ist, miissen
wir heute mehr als je unsere gemeinsame Treue zum Wort, zur Weisung, be-
zeugen, die das menschliche Gewissen strukturieren. Wir miissen gemeinsam
den heiligen Berg Sinai erklimmen und uns dort, ohne zu straucheln, vor dem
Angesicht Gottes aufhalten, uns, wie in einer Sturmnacht, vom Wasser und
Feuer des Himmels vollstindig erfassen und reinigen lassen. Miifiten wir nicht
alle zu Wasserbichen des Wortes Gottes werden, wie Péguy zu seinem jiidi-
schen Freund Bernard Lazare sagte? Sind wir nicht alle solche einfachen
Leute, die den Dekalog erhielten und durch ihn zu wahren Zivilisatoren der
Humanitit wurden? Dieser geheimnisvolle Unterschied und diese unglaubli-
che Verwandtschaft zwischen Juden und Christen fithren uns auf den Weg der
Bufle, der Teschuwa (Umkehr), unseren gemeinsamen Ort fundamentaler
biblischer Unterweisung. Wir sind allesamt Stinder, Juden wie Christen, und
wir durchlaufen die Geschichte in der Zweiheit von Kirche und Synagoge,
herausgefordert durch die Verstocktheit der einen wie der anderen, wobei je-
der von beiden zuinnerst in der Verstocktheit des anderen sich befindet.
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Aus meiner personlichen geistlichen Erfahrung im Angesicht des Christus su-
che ich zu ermessen und zu begreifen, was dieser Abstand zwischen Israel und
dem Evangelium ist, ohne jemals daran zu denken, aus einem Juden einen
»guten Christen® zu machen. Es ist wahr, dafl Jesus uns trennt, daff er uns ein
Zeichen des Widerspruchs, ein Stein des Anstofies ist, wie Schalom Ben-Cho-
rin es so griffig formulierte: ,,Der Glaube Jesu verbindet uns, der Glaube an
Jesus trennt uns.“ Ich wage indessen zu sagen — als tiefe Wahrheit im Parado-
xen —, dafl Jesus uns dort vereint, wo er uns trennt. Denn wir sind die einzigen,
die von diesem Zwiespalt betroffen sind. Ein Buddhist, ein Hindu, hat iiber-
haupt keinen Grund, von Jesus Christus beunruhigt zu sein, er begegnet thm
nicht in seiner Geschichte; selbst einen Moslem bertihrt er kaum. Aber wir,
Juden und Christen, ob wir wollen oder nicht, miissen uns frither oder spiter
vor dem Angesicht der Welt fragen, wie wir diesen inneren Zwiespalt in uns
bewiltigen, einen Zwiespalt, der uns eigentiimlich ist und der, wie Claude
Tresmontant es nennt, den Prototyp des Schismas am einen Leib der Familie
Gottes hervorgebracht hat. Denn wir alleine, Juden und Christen, sind als ein-
zige in der Lage, das gottliche Wort, das an alle Menschen gerichtet ist, zu ver-
kiindigen. Wir sind zu einer gemeinsamen Verkiindigung verpflichtet und
zum Zeugnis seiner Verheiflung fiir die ganze Menschheit. In diesem Sinn ist
die Zukunft der okumenischen Bewegung der christlichen Kirchen auch an
das Bewufltsein gebunden, daf} das Band zwischen Judentum und Christen-
tum der Testfall des Glaubens der Christenheit an denselben Gott ist.

Im letzten Kapitel seines Buches tiber die jiidisch-christliche Begegnung im
Gebet stellt E Lovsky fest, daff unsere Gebete vergleichsweise Ausdruck ge-
meinsamer Leiden und wechselseitiger Ressentiments sind, aber er beklagt,
dafl sie nicht auch unsere komplementire Berufung zum Gegenstand haben.
So unterschiedlich unsere Gebete auch sein mégen, es sind verwandte Gebete
und miussen Geschwister werden. Was mich betrifft, so hore ich nicht auf, den
Tag herbeizubitten, wo Gott ,alles in allem sein wird“ (1 Kor 15,28), fiir Juden
und fiir Nicht-Juden. Dergestalt ist unsere Hoffnung auf das himmlische Je-
rusalem, dessen Ankunft unser Gebet beschleunigen muf, ein Gebet fiir uns
selbst, die wir tiberall auf der Welt im Exil leben, — selbst ich in Rom ...
Fernab aller christlichen Theologie des Judentums und der judaisierenden
Theologie des Christentums habe ich versucht zu bezeugen, was Martin Bu-
ber trefflich ausgedriickt hat: Es ist der Bund des gleichen lebendigen Gottes,
der uns Juden und Christen existieren lifit und der eine Gemeinschaft herstellt
jenseits des Bruches. ,Judentum und Christentum®, schrieb er an Professor
Karl Thieme, ,,sind zwei Eschatologien, aber zu gleicher Zeit haben alle zwei
im Plan Gottes Platz. Der Unterschied, der Juden und Christen trennt, und
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die Bezichung, die sie eint, kommen von daher.“ ,Der andere als Geheimnis
und Heransforderung.“ So lautet das stimulierende Thema dieses Kolloqui-
ums. Der Unterschied, das ist das eigentliche Wesen unseres Treffens, das ist
aber auch die Chance, auf den anderen zu héren und von ithm bereichert zu
werden. Weit davon entfernt, auseinanderzugehen, werden sich unsere Wege
weiter kreuzen im Blickpunkt auf den Messias hin.

Edmond Fleg lehrt uns im ,,Hére, Israel“:

,Und jetzt, ihr zwet, aufgepafSt,

Du, der du gehst und du, der du kommist;

Es ist doch der gleiche Friede, um den ithr ibn bittet,

Und eure beiden Hinde: dafS Er kommt und daf$ Er wiederkommt
In gleicher Liebe, in der ibr nach Ihm verlangt!

Was also macht es aus?

Von einem wie vom anderen Ufer

Macht, daf$ Er ankommt, macht, daf$ Er ankommt.

Macht, dafs Er ankommt!*

Derselbe Edmond Fleg hat uns alle, Juden wie Christen, in seinem Buch ,,Je-
sus, erzihlt von einem irrenden Juden® aufgefordert: ,Damit Christus an-
kommit, schrei mit mir: Selig, die ibre Waffen wegwerfen, sie werden den Mes-
stas gebdren.

Die Judenchoére in Bachs Johannes-Passion
Der Thomaskantor als Gestalter lutherischer Judenpolemik!

Dagmar Hoffmann-Axthelm*

1) Anm. der Autorin: Der vorliegende Text ist die Kurzfassung des Aufsatzes ,,Bach und die
Perfidia Indaica®, der im Basler Jabrbuch fiir Historische Musikpraxis (13/1989, 31-54) er-
schienen ist.

Anm. der Red.: Der Originaltext enthilt eine eingehende theologische Abhandlung der The-
matik ,Martin Luther und die Juden', auf die wir aus Platzmangel verzichten mufiten. (Vgl.
dazu: Christiane Miiller, Martin Luther und die Juden, FrRu NF 4/1997, 14 ff.)

* Dagmar Hoffmann-Axthelm ist Musikwissenschaftlerin und Psychotherapeutin. Sie lebt
und arbeitet in Basel als wissenschaftliche Mitarbeiterin an der Schola Cantorum Basilienss
und als Psychotherapeutin in eigener Praxis.
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An einem Frihlingstag des Jahres 1829 sah man in Berlin zwei junge Herren
tiber den Opernplatz spazieren, den 19jdhrigen Felix Mendelssohn und seinen
Freund, den Singer und Schauspieler Eduard Devrient, der damals 27 Jahre alt
war. Die beiden waren unterwegs, um Solisten fiir die nachmals epochale Wie-
derauffiihrung der Matthaus-Passion von Johann Sebastian Bach in der Berli-
ner Singakademie zu engagieren. Devrient schildert diese Szene so: , Wir be-
schlossen, vereint die Runde zu machen, und Felix war kindisch genng zu
verlangen, dafS wir dazu ganz gleich gekleidet sein sollten. Blaner Rock, weifSe
Weste, schwarzes Halstuch, schwarze Pantalons, und dazu hellgelbe Hand-
schuhe von Wildleder ... In dieser Passionsuniform gingen wir denn ... sebr
vergniigt unseres Weges. Wir besprachen den wunderlichen Zufall, daf$ gerade
hundert Jabre seit der letzten Leipziger Auffiibrung vergangen sein mufiten,
,und’ rief Felix iibermiithig, mitten anf dem Opernplatz stehenbleibend, ,dafs
es ein Komdodiant und ein [udenjunge sein miissen, die den Leuten die grifite
christliche Musik wiederbringen!

Devrient macht noch einen Zusatz, der sich auf Mendelssohns Herkunft be-
zieht: ,, Felix vermied sonst entschieden, seiner Abstammung zu gedenken, hier
rif§ ihn das Frappante der Bemerkung und die frobliche Stimmung hin.“*
Devrient fithrt nicht aus, warum diese Bemerkung ,frappant® ist; er meint
aber offenkundig die Spannung zwischen der jiidischen Herkunft der Familie
Mendelssohn und der in besonderem Mafle christlich-lutherischen Religio-
sitit von Bachs Werk. Der Verarbeitung dieser Spannung zwischen Judentum
und Luthertum insbesondere in Bachs Johannes-Passion gelten die folgenden
Ausfithrungen.

Die Symmetrie der Judenchore in der Johannes-Passion

Die religidsen Spannungen manifestieren sich in der Johannes-Passion vor al-
lem in den Juden-Chéren und in deren besonderer, symmetrischer Anord-
nung um einen Choral herum. Diese Anordnung ist komplex, und sie 18t sich
nicht eindimensional, nicht nur auf der Ebene der musikalischen Analyse, ver-
stehen und abhandeln. Fiir ein tieferes Verstindnis sind drei qualitativ unter-
schiedliche Ebenen zu berticksichtigen: zuerst die religios-weltanschauliche
Ebene, d. h. die konflikthafte Abgrenzung des lutherischen Glaubens gegen
das Judentum. Dann die emotionale Ebene: Die Johannes-Passion ist ein
Werk von sowohl tief ergreifender, wie auch aggressiv mitreilender Emotio-
nalitit, wobei das erste durch die Schilderung des Leidens Christi, das zweite
durch die Darstellung der Juden als Christusmérder bewirkt wird. Die dritte

2) Martin Geck, Die Wiederentdeckung der Matthauspassion im 19. Jahrhundert, Regensburg
1967,:32.
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Ebene betrifft die musikalische Gestaltung und damit die kompositorischen
Mittel, mit denen Bach den religiosen Konflikt zum Ausdruck bringt.

Bach schrieb die Johannes-Passion 1724. Damals wurde aus dem mit vor-
nehmlich weltlichen Aufgaben betrauten Kothener Hofmusiker der eher reli-
gios orientierte Thomas-Kantor. Bach benutzte fiir seine Passion den Text aus
dem 19. Kapitel des Johannes-Evangeliums in der Luther-Ubersetzung. Die-
ser Text ist durchsetzt mit aulerbiblischen Chorilen und Arien, die beide dem
gleichen Ziel dienen: die Zuhorer einzubeziehen und ihnen stellvertretend
eine Stimme des Mitgefiihls, der Reflexion und der Andacht zu geben.

Im Vergleich zur Matthius-Passion ist die Johannes-Passion ungleich dramati-
scher, und diese Dramatik verdankt sie den im Johannes-Evangelium pointiert
aggressiv formulierten Judenworten. Die Wiederholungen der Chére sind der-
gestalt angelegt, dafl Bach auf unterschiedliche Texte eine mehr oder weniger
gleiche Musik komponiert hat, so daf§ sich drei musikalisch im groflen Ganzen
gleiche, textlich demgegeniiber verschiedene Chorpaare ergeben. So bildet der
Chor ,Sei gegriiflet, licher Juden Konig® ein Paar mit dem Chor ,Schreibe
nicht der Juden Konig®, ,Kreuzige, kreuzige“ schlieflit sich mit ,,Weg, weg mat
diesem, kreuzige“ zusammen, und die Fuge ,, Wir haben ein Gesetz® entspricht
dem gleichfalls als Fuge gesetzten Chor ,,Liéssest du diesen los“.

Diese Wiederholungen der Juden-Turbae sind im Gesamtwerk sehr auffallend
und haben dementsprechend von jeher Verwunderung und Erklirungsversu-
che hervorgerufen. Philipp Spitta, der grofie Bach-Biograph des letzten Jahr-
hunderts, wies bereits 1865 auf die Unterlegung unterschiedlicher Texte unter
musikalisch gleiche Chorsitze hin. Man kénne nicht behaupten, schreibt
Spitta, daf die Musik zu den verschiedenen Texten immer gleich gut passe,
denn Textinhalte unterschiedlicher Empfindungsbereiche wiirden die gleiche
musikalische Gestaltung erfahren. Hier denkt er etwa an den Hohn im Chor
»Sei gegriifet, lieber Juden Konig“ und an die Besorgnis, die der tragende Af-
fekt des Parallelchores ,,Schreibe nicht, der [uden Konig* ist.’

Albert Schweitzer vermutete als Motiv fiir die Wiederholungs-Struktur der
Juden-Turbae — und das ist bis heute unbestritten — den Wunsch nach gestei-
gertem musikalischem Ausdruck. Er lieff aber auch anklingen, Bachs Verfah-
ren konnte durch Zeitnot motiviert gewesen sein, verursacht durch seinen
Umzug von Kéthen nach Leipzig.* Dagegen spricht, dafl Bach die Johannes-
Passion mehrfach umgearbeitet, aber nie etwas an den Wiederholungen gein-
dert hat. Er mufl sie also so gewollt haben — mitsamt den genannten Einbufien.

3) Philipp Spitta, Johann Sebastian Bach, 2 Bde., 7. Auflage, Wiesbaden 1970, 355.
4) Albert Schweitzer, J. S. Bach, Leipzig 1908, 560.

FrRu NF 2/1998 105



Und in der Tat wird sich zeigen, dafl gerade diese scheinbaren Einbufien be-
wuflter und gewollter Bestandteil der kompositorischen Absicht sind.

Die einleuchtendste und bis heute weithin akzeptierte Theorie zum Wieder-
holungscharakter der Juden-Turbae stammt von dem Theologen und Bach-
Forscher Friedrich Smend. Smend wies darauf hin, daf§ die Juden-Chore sym-
metrisch um den Choral ,Durch dein Gefingnis, Gottes Sohn, ist uns die
Freiheit kommen“ angeordnet sind: Dieser Choral wird unmittelbar einge-
rahmt durch die beiden Fugen ,, Wir haben ein Gesetz* und ,,Léssest du diesen
los“. Vor bzw. nach den beiden Fugen sind die beiden ,,Krenzige“ Chére so-
wie das Chorpaar ,Sei gegriifiet, lieber Judenkionig“ und ,Schreibe nicht der
Juden Konig“ angeordnet.

Friedrich Smend gab dieser auf Symmetrie angelegten Architektur keine mu-
sikalische, sondern eine theologische Deutung: Der Choral ,,Durch dein Ge-
fangnis, Gottes Sohn* driicke das christliche Mysterium aus und stehe damit
als das Herzstiick des Passionsgeschehens da. Die Botschaft dieses Herz-
stiickes sei es, dafl Christus sich hat kreuzigen lassen, damit die Gliubigen frei
werden von der Siinde und wiirdig fiir die Gnade Gottes. Der Choral driicke,
so Smend wortlich, ,das tiefe und strablende Gliick ans, namlich das Gliick,
sich durch Jesu Bande von den eigenen Banden befreit zu wissen. Die sym-
metrisch um den Choral herum angeordneten Judenchére verliehen der Pas-

B { S

sion , kiinstlerische Geschlossenheit®.

Bach als lutherischer Prediger

Fiir Smend sind die Juden-Turbae eher strukturierende Elemente, die wie mu-
sikalische Fingerzeige auf die zentrale Aussage des Werkes hindeuten. Auf
ihren affektiven Inhalt, auf die Drohungen, die Verwiinschungen, die Todes-
forderung und die aggressive Komposition gehen weder Smend noch die mei-
sten Autoren, die nach thm tiber diese Chore geschrieben haben, ein. Erst in
jingster Zeit gerit dieser schwierige Aspekt ins Blickfeld.

Im tibrigen geht es auch mir nicht darum, Bach eine wie auch immer geartete
personlich motivierte judenfeindliche Einstellung zu unterstellen. Wir wissen
nichts von einer solchen Haltung. Wahrscheinlich hatte Bach keine Kontakte
zu Menschen jidischen Glaubens, denn um die Wende vom 17. zum 18. Jahr-
hundert war es Juden nur wihrend der Messezeit gestattet, die Stadt Leipzig zu
betreten und dort Geschifte zu machen. Der erste jiidische Haushalt durfte
sich 1710 in der Stadt etablieren, und bis zur Jahrhundertmitte lebten ganze sie-

5) Friedrich Smend, Die Johannes-Passion. Auf ihren Bau untersucht. In: Bach-Studien, Kas-
sel etc. 1969, 112.
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ben judische Familien in Leipzig. Gleichwohl mufl gesehen werden, dafl Bach
sich als christlicher Kantor der judenfeindlichen Tendenz in der Johannes-Pas-
sion voll bewuflt war, dafl diese Haltung ein Bestandteil der zeitgenossischen
Theologie war und dafl er diesen religios motivierten Aspekt des Zeitgeistes
auf seine Weise musikalisch formuliert und in sein Werk einkomponiert hat.
Bach war in seiner Identitit als Thomas-Kantor nicht eigentlich Komponist
im heutigen Sinne. Als primir lutherischer Kantor verstand er sich zuallererst
als Vermittler einer theologischen Botschaft, als ein Prediger, dessen Medium
nicht die Sprache, sondern die Musik war. Das musikalische Handwerk, die
musikalische Intuition, das eigene Ingenium unterlagen diesem einen Ziel: dafy
die Predigt so wirksam, so wahrhaftig, so prazis den lutherischen Vorstellun-
gen folgend wie irgend moglich ausfiele. ,,Wo dies nicht in Acht genommen
wird, da ists keine eigentliche Music, sondern ein teuflisches Geplarr und Ge-
leier — womit er beispielsweise die italienischen Opern am nachbarlichen
Hof zu Dresden meinte.®

Bach verstand sich also als ein Prediger, dessen musikalische Botschaft dem
gesprochenen Wort des Pfarrers in der Kirche ebenbiirtig war. Dieser An-
spruch geht zurtick auf Martin Luther. Die Kirchenmusik spielt in der lutheri-
schen Konfession eine wichtigere Rolle als im Katholizismus, und dies gilt vor
allem fiir die Passionszeit. Denn seit dem Konzil von Trient war im Rahmen
der Gegenreformation in der katholischen Kirche mehrstimmige Musik in der
Karwoche verboten. Deswegen gibt es auch kaum grofie katholische Passio-
nen. Ausnahmen bestitigen im tibrigen auch hier die Regel, so etwa die Johan-
nes-Passion von Alessandro Scarlatti.

Die Botschaft von Bachs Passions-Predigt: Die ,Verstocktheit
der Juden“

Luthers Gleichstellung von gepredigtem und gesungenem Gotteslob wirkte
sich in der beschriebenen Art auf das Selbstverstindnis der komponierenden
und ausiibenden Kantoren aus. Der komponierende Kantor Bach war ein mu-
sikalischer Prediger, und als solcher war er in besonderem Mafle am Karfreitag
gefordert, wenn er mit dem Passionsgeschehen gleichsam die zentrale Bot-
schaft des Luthertums verkiindete.

Im Zentrum der lutherischen Theologie, dem Passionsgeschehen, zeigt Gott
durch Christi Sterben und Auferstehung, daf} derjenige von der Schuld erlost

6) Wilibald Gurlitt, Johann Sebastian Bach in seiner Zeit und heute. In: Musikgeschichte und
Gegenwart, Bd. 1, Wiesbaden 1966, 170.
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wird, der Christus als Gottes Gnadengeschenk erkennt und annimmt. Aller-
dings geht es in Luthers Theologie denjenigen sehr schlecht, die diesen
Gnadenbeweis nicht akzeptieren: den Juden. Die Juden vergehen sich nach
Luthers Theologie gleich doppelt an Gott: Zum einen bezichtigen sie ihn, der
ja im Alten Testament das Kommen des Messias prophezeit hatte, der Liige,
wenn sie abstreiten, daff Christus der Messias ist. Und zum anderen tragen sie
nach dem Zeugnis des Neuen Testaments die Schuld an der Kreuzigung
Christi.

Luther hat seine antijudaische Haltung in zwei spiten Judenschriften Von
Schem Hamphoras und Von den Jiiden und thren Liigen aufs bestiirzendste
zum Ausdruck gebracht. Diese beiden Schriften sind von offenkundig blin-
dem Haf} geprigte Pamphlete, in denen Luther eine schwer ertrigliche Flut
analer und fikaler Sprachsudeleien iiber seine Leser ergiefit, und in denen er
jedem Christenmenschen, der sich in irgend einer Form mit Juden einldf3t, mit
Fegefeuer und ewiger Verdammnis droht.

Bach kannte und las Luthers Werke. In seinem Biicherschrank fanden sich die
gesammelten Werke des Reformators in doppelter Ausfiithrung. Daneben ver-
dient das 2000 Seiten dicke Buch eines Johannes Miiller Aufmerksamkeit, das
gleichfalls in Bachs Besitz war und dessen Titel — auszugsweise — so lautet:
WJudaismus oder Jidenthum. Das ist: Ausfiihrlicher Bericht von des Jiidischen
Volcks Unglauben, Blindheit und Verstockung.“ Miiller folgt in dieser Streit-
schrift den Spuren Luthers, indem er versucht, die Juden von ihrer ,Ver-
stocktheit” zu heilen und sie zum protestantischen Glauben zu bekehren.
Falls die Juden sich aber diesem Wunsch widersetzen sollten, falls sie sich gar
gegen Miillers Ausfithrungen wenden wiirden, droht der Autor ithnen mit lu-
therischer Grobheit und Unflitigkeit ein weiteres Buch an, das folgenden Ti-
tel tragen soll: ,Stinkender Unflat und Speichel, welchen die Jiiden dem
gecreuzigten Christus von Nazareth ins Auge speyen, darin alle ihre Listerun-
gen wider Christum und sein Evangelium mit ibren eigenen Worten aus ihren
Schriften méchten entdecket werden.

Bach war — so muf} aufgrund seiner Kenntnis von Miillers Buch angenommen
werden — mit der Thematik der perfidi indaei, der ,verstockten Juden®, aus
lutherischer Sicht vertraut. Betrachtet man die Johannes-Passion aus diesem
Blickwinkel, so zeigt sich, daf§ Bach, der musikalische Prediger, die perfidia
indaica und ihren Gegenpol - die fides christiana — zum Zentrum seiner
Karfreitagspredigt machte. Denn die symmetrisch um den Choral ,,Durch
dein Gefingnis, Gottes Sobn* angeordneten Juden-Chore stellen eine musika-
lisch-rhetorische Figur dar. Es sind dies musikalische Konfigurationen, die die
Komponisten im 17. und 18. Jahrhundert dazu verwandten, durch Musik
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einen auflermusikalischen Sinn zu formulieren. Die rhetorische Figur, die
Bach hier wihlt, heifdt Perfidia, und sie dient dazu, die Emotion hartnickiger
Verstocktheit musikalisch sinnfillig zu machen - und zwar durch ,hart-
nackige® Wiederholungen.

So beschreibt der franzésische Musikgelehrte Sébastien de Brossard eine fuga
perfidiata und erklirt, in dieser Satzart miisse man sich um jeden Preis darauf
versteifen, stur dieselben Tonfolgen zu schreiben: ,,... Ainsi ... fuga perfidiata,
ce sont des fugues on l'on s’obstine a suivre toujours le méme dessein ...“. Jo-
hann Gottfried Walther, der Freund und Cousin Bachs, sagt in seinem Musi-
kalischen Lexikon von 1732, die Perfidia sei ,,eine Affectation, immer einerley
zu machen und immer seinem Vorhaben nachzugeben, einerley Gang, einer-
ley Melodie, einerley Tact, einerley Noten usf. zu behalten®.* Und Johann
Mattheson, einer der groflen Musiktheoretiker jener Zeit, vermerkt, man
miisse der ,,Hartndckigkeit eine eigene Stelle unter den Klangreden® — also in
der musikalischen Rhetorik — einrdumen. Die Hartnickigkeit kénne man
schon vorstellen®, indem ,nebmlich in der einen oder anderen Stimme solch
eigensinnige Klangginge angebracht werden, die man sich fest vornimmt nicht
zu dndern, es koste anch was es wolle. Bey den Welschen ist eine Art des Kon-
trapunkts bekannt, welchen sie perfidia nennen, und der gewissermafSen hier-
her gehoret“.’ Mit anderen Worten: Je offensichtlicher und auffilliger der Mo-
dus ist, in dem eine Wiederholung durchgefiihrt wird, desto ohrenfalliger ist
der Affekt der Hartnickigkeit. Und diesen Affekt des sturen Beharrens nen-
nen die Theoretiker perfidia.

Die Perfidia als musikalischer Affekt der Hartnickigkeit wird von Bach mit
dem alten Topos der perfidia indaica, der ungliubigen Verstocktheit der Ju-
den, verbunden. Bach opferte in der Johannes-Passion dem Symmetrie-Prin-
zip die sonst fiir ihn selbstverstindlichen Feinheiten von Metrik und Textaus-
druck; er fiillte die Juden-Chére mit bedeutenden musikalischen Inhalten bis
zum Zerspringen; und er steigerte noch die Wirkung dieser Sitze durch ihre
Verdoppelung und machte sie damit zu einem das gesamte Werk prigenden
Element. Vor dem Hintergrund des Gesagten wird hierfiir der Grund deut-
lich: Durch alle diese Elemente wird das hartnickige Festhalten der Juden an
threm Glauben mit dem Mittel der musikalischen Rhetorik dargestellt. Bach
predigt mit gewaltiger Wirkungskraft die lutherische Sicht von Unglauben,
Blindheit und Verstockung der Juden als Kehrseite von Christi Leiden und
Gottes Gnade.

7) Sébastien de Brossard, Dictionaire de musique, Paris 2. Auflage, 1705, 77.

8) Johann G. Walther, Musikalisches Lexikon oder musikalische Bibliothek, Leipzig 1732, 472.
9) Johann Mattheson, Der vollkommene Capellmeister, Leipzig 1739, 18 und 74.
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Mit Miillers Judenpolemil hatte Bach in seiner Bibliothek ein Buch, das sich
polemisch mit der Verstocktheit der Juden befaite. Er kannte also nicht nur
die lutherische Judenpolemik, sondern auch den Topos von der perfidia
indaica. Als rhetorischer Konner und lutherischer Prediger verband er diesen
Topos mit der musikalischen Figur der perfidia, wie diese bei Mattheson,
Johann Walther und Brossard bezeugt ist. Er setzte diese Figur — durch die
musikalische Wiederholung der Judenchére — als iibergreifendes und struktu-
rierendes Prinzip ein und formulierte damit die beiden Pole der Passionsbot-
schaft mit aller Deutlichkeit: auf der einen Seite — durch den Choral — Christi
Leiden und Gottes Gnade, auf der anderen Seite — durch die Juden-Chore —
Unglaube, Blindheit und Verstocktheit der Juden.

Wenn es noch eines weiteren Hinweises bediirfte, dafl dies die Botschaft der
Symmetrie der Chore ist, so ist dieser Hinweis dadurch gegeben, dafl Bach in
der Matthius-Passion an der entsprechenden Stelle gleich verfahrt: Dort wird
die zentrale Passionsaussage, nach der Christi Leiden die Freiheit der Glaubi-
gen bewirkt, durch den Choral ,, Wie wunderbarlich ist doch diese Strafe” und
durch die Arie ,Aus Liebe will mein Heiland sterben® ausgedriickt. Und auch
hier ist die Gnadenaussage eingerahmt durch ein wiederum musikalisch glei-
ches, spiegelbildlich angeordnetes Fugenpaar auf die Worte der Juden ,,Laf8
ihn krenzigen®.

Durch Bachs Einfall der symmetrischen Gestaltung der Judenchére um den
Choral — bzw. um den Choral und die Arie herum — diirfte die Polarisierung
zwischen fides christiana und perfidia indaica jedem zeitgenossischen Zuho-
rer und jeder Zuhérerin deutlich geworden sein. Friedrich Smend nannte
Bach in seinem Aufsatz iiber die Johannes-Passion einen ,der gewaltigsten
Sohne der lutherischen Kirche®. Wir miissen hinzufiigen, daff er auch ein ge-
waltiger Gestalter lutherischer Judenpolemik war. Unserem heutigen Horbe-
wufltsein ist dieser Aspekt weitgehend abhanden gekommen. Wir héren die
Johannes-Passion als vollkommenes Kunstwerk, beriihrt und bereichert
durch die musikalische Darstellung vom Leiden Christi und gebannt von dem
aktions- und aggressionsgeladenen Gegenpol der Juden- und Kriegsknechts-
Chére. Die Bewufitmachung der dunklen Kehrseite des Werkes bereitet
Schmerzen. Denn diese gewaltigen Zeugnisse protestantischer Kirchenmusik
entstanden auf einem Boden, aus dem sich letztlich auch die Krifte nihrten,
die zur bisher gréfiten Menschheitskatastrophe gefiihrt haben. Es ist schwer
und schmerzlich, die wohl grofite Musik, die wir besitzen, entfernt verbunden
zu wissen mit diesem Grauen. Trotzdem meine ich, wir sollten die judenfeind-
liche Botschaft, die Bach in seine Passionen einkomponiert hat, mithoren. So
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kénnten wir diese Werke gleichsam als Meditationsmusik horen. Wir konnten
sie horen im Andenken an die ungezahlten Juden, die in zwei Jahrtausenden
christlich-jidischer Geschichte im Namen Christi und anderer gekreuzigt
worden sind. Mit der alljahrlichen Auffihrung von Bachs Passionen bietet
sich uns, die wir durch Bachs Musik so reich beschenkt worden sind, die Ge-
legenheit, beim Erleben dieser Musik die BewufStseinsarbeit Felix Mendels-
sohns fortzusetzen und in Trauer, Demut und Verschnungsbereitschaft unse-
rer ,judischen Abstammung® zu gedenken.

Hans Jonas — Ethiker der Zukunftsverantwortung

Jochanan Koenigsmann (Pseudonym)

Die Bischofliche Akademie des Bistums Aachen hatte vom 1. bis 4. Mai 1997, gemein-
sam mit dem Seminar fiir Jiidische Studien der Universitit Halle und der 6rtlichen
Gesellschaft fiir Judisch-Christliche Zusammenarbeit, zu einem wissenschaftlichen
Kolloquium ,,Logos und Kosmos. Denken und Werk von Hans Jonas“ in Monchen-
gladbach eingeladen. Der Austausch hatte einen doppelten Brennpunkt: die religions-
wissenschaftliche und -philosophische Frage nach Gott und die Méglichkeit einer
Ethik in einer zunehmend technologisch geprigten Zukunft. Die Tagung war vorbe-
reitet und konzipiert von Hans Hermann Henrix und Eveline Goodman-Thau.

Im wissenschaftlichen Weg von Hans Jonas (1903-1993) lassen sich drei Etap-
pen unterscheiden. Am Beginn steht die Beschaftigung mit der spatantiken
Gnosis. Aber der Forschungsweg des jungen Wissenschaftlers wird abrupt
durch den Nationalsozialismus unterbrochen. Nach Emigration 1933 iiber
England in das damalige Paldstina nimmt er seine wissenschaftliche Tatigkeit
wieder auf — zunichst in Israel, dann in Kanada und schlieflich in den USA.
Diese Phase steht im Zeichen der Begegnung des Geisteswissenschaftlers mit
den Naturwissenschaften und lifit eine Philosophie des Organischen entste-
hen. Eine dritte und letzte Phase nach der Emeritierung bringt die Wende zur
praktischen Philosophie und begriindet Hans Jonas’ Ruf tiber den Binnen-
kreis der Fachwelt hinaus als Ethiker der Zukunftsverantwortung.

Fiir den judischen Pidagogen und Zeitkommentator Micha Brumlik ist Jonas
einer der wenigen Denker, die es unternahmen, Gott in der Zeit der Gottesfin-
sternis zu denken. ,,Die technische, geistige und gesellschaftliche Kultur der
Moderne war Bedingung fiir das Verbrechen der nationalsozialistischen Ju-
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denvernichtung. In ibm kulminierten die negativen Ziige, welche die Mo-
derne hervorgebracht hat, und zwar so, daf§ das ,Projekt Moderne® mit dem
Schatten des Verbrechens belastet bleibt. So bleibt uns nur eine intellektuelle
Tranerarbeit.“ Brumlik sah im 1934 verdffentlichten Frithwerk Jonas’” ,,Gno-
sis und spitantiker Geist“ eine indirekte Kritik an Heideggers ,,Sein und Zeit*
und an einer ganzen Generation deutscher Denker. Jonas deutete die spit-
antike Gnosis als ein von Angst bestimmtes Weltverhiltnis, in dem die Seele,
verstanden als Funktion des feindseligen Kosmos, ein Tummelplatz der Di-
monen sei. Diese Deutung ,wirkt im Riickblick als prazise Diagnose einer
ganzen Generation deutscher Intellektueller von rechts bis links, unter denen
Heidegger nur der Bekannteste ist. Wo bei Heidegger ein subjektives Beméch-
tigungsdenken herrschte, kritisierte Jonas die Schopfungsvergessenbeit der
zeitgenossischen Philosophie. Wo Verinderung des Bestehenden nur als revo-
lutiondves Zertrismmern gedacht wurde, dringte Jonas auf Verinderung
durch Bewahren.“

Der Religionswissenschaftler Walter Beltz warnte davor, die Gnosiskritik von
Jonas als Kritik der zeitgendssischen Philosophie zu interpretieren. ,,Jonas hat
immer bestritten, daff die Gnosis ein zeitiibergreifendes Phinomen sei. Richtig
- ist, dafs er die Gnosis mit Hilfe der Heideggerschen Existenzanalyse interpre-
tierte, was umgekehrt zur gnostischen Interpretation der Existenzanalyse ein-
Lidt.“ Fiir Jonas ist der Glaube im Mythos besser geschiitzt als in Begriffen der
Philosophie. Die Gnosis hatte aus der Grundbefindlichkeit der Weltangst ei-
nen Archetypen des Grundverhiltnisses von Mensch und Welt geschaffen:
,Gnosis ist die mythische Anschanung des Weltwesens, wobet das Evkannte des
Erkennens der Inbegriff aller welthaften Spekulation iiber Welt, Mensch und
Gott ist. Gnosis ist immer eine Ansicht von Leben. Pistis als ,Glaube* ist dem-
gegeniiber immer eine Erkenntnis Gottes.“ Beltz wollte aber einen bloffen Ge-
gensatz zwischen Gnosis und Pistis nicht gelten lassen. Er sprach mit Jonas
der Gnosis auch eine Kreativitit zu und nannte Hans Jonas einen ,glaubenden
Philosophen®. Seine spitere Organismus-Philosophie kénne man als eine
philosophische Ubertragung des biblischen Schépfungsberichts verstehen.

In seinem Beitrag , Machtentsagung Gottes? Ein Gespréch mit Jonas im Kon-
text der Theodizeefrage“ stimmte Hans Hermann Henrix der Kennzeich-
nung von Hans Jonas als einem ,,glaubenden Philosophen® zu. Ex machte aber
auf innere Widerspriiche im selbst erdachten Mythos zum Gottesbegriff nach
Auschwitz aufmerksam. Jonas lief§ in seinem Mythos den géttlichen Grund
des Seins sich ,,im Anfang® dafiir entscheiden, dem eigenen Sein zu entsagen
und sich dem Wagnis des Werdens anheimzugeben; er wollte seine Gottheit
yvon der Odyssee der Zeit zuriickempfangen. Henrix plidierte dafiir, am Be-
griff der Macht Gottes festzuhalten, indem er ihn mit Hilfe eines Gedankens
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von Emmanuel Lévinas ethisch interpretierte, ohne die eschatologische Per-
spektive auszublenden: ,,Gottes Allmacht weckt unsere Sebnsucht nach ihr,
ruft eine Bewegung auf sie hervor und scheint diese Bewegung in dem Augen-
blick, wo die gottliche Allmacht am notwendigsten wird, abzubiegen auf den
Anderen, den Nichsten — in eine Verantwortung, die bis zur Stellvertretung
fiir den Anderen gehen kann und bei den Heiligen in der Schoa tatséchlich ge-
gangen ist.“ Die Rede von der Allmacht Gottes habe fiir die jeweilige Gegen-
wart einen ethischen Sinn. ,,Zugleich hat sie ein ,Dariiber hinaus’, das beson-
ders jenen gilt, die meine je gegenwirtige Verantwortung nicht erreichen
kann: die Leidenden und Toten der Geschichte. Die Rede von Gottes Allmacht
ist iiber ihren gleichsam prospektiven Sinn hinans Anruf der Rettermacht
Gottes und appelliert an ihn, wirksam und mdchtig fiir jene zu sein.”

Lore Jonas gab zu bedenken, dafl Hans Jonas keine eigenstindige Theologie
vorlegen wollte, sondern nur dem Schicksal seiner in Auschwitz ermordeten
Mutter ein personlich gehaltenes Echo zu geben suchte. Eveline Goodman-
Thau erginzte die in der Literatur anzutreffenden biographischen Skizzen
durch Hinweise auf die Jerusalemer Zeit von Jonas. Sie betonte, daf} Jonas sich
in allen Etappen seines Wirkens gegen das Vergessen der Freiheit gewehrt
habe. ,Gott hat sich aus Natur, Geist und Welt zuriickgezogen und kehrt nur
durch des Menschen Freibeit zuriick.“ Die Freiheit sei der Ursprung des
Guten.

Den zweiten Tagungsschwerpunkt, ,Ethikverstindnis bei Hans Jonas®, be-
handelte der evangelische Sozialethiker Hans G. Ulrich. Die von Jonas aufge-
nommene Frage laute: ,Wie lernen wir, in der faktisch ausgeiibten technologi-
schen Macht zu leben und diese so in die Hand zu nebhmen, dafS eine Fortdauer
der Menschheit moglich bleibt? Jonas” Besorgtheit galt weniger der Atom-
bombe als der quantitativ gewachsenen Macht des Menschen, die durch das
tagtigliche, sukzessive Weitermachen die Welt kumulativ so verindert, daf§
wir ihr schlieflich ausgeliefert sind. ,Die Technologie ist selbst daranf ange-
legt, immer selbst ansgenutzt zu werden. Eine Unterbrechung ist in der Regel
nicht moglich. Hier stehen wir vor einer neuen Qualitit der Macht. Die For-
schung selbst ist schon Eingriff in die Welt. Wo sie erfolgreich ist, wird sie zum
Thema der Ethik —nicht erst dort, wo sie mifibriuchlich genutzt wird. Gerade
der Erfolg etwa der Gentechnologie ist ethisches Thema, weil er ein zutiefst
fragwiirdiger Erfolg ist.“ Es stelle sich die Frage, ob die Technologie unsere
Art der Gnosis sei. Die Quelle ethischer Verbindlichkeit liege im lebendigen
Zusammenhang des Menschen mit der Welt. Das sei seine gelebte Ontologie.
Die Vorstellung, nach der Gott der Schopfer uns Menschen einen Auftrag hin-
terlassen habe, radikalisiert Jonas: ,Wir miissen so handeln, dafs es um die Pri-
senz Gottes in der Welt geht und diese Prisenz durch unser Handeln geschiebt.
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Die Uberlegungen der beteiligten Philosophen spielten nur teilweise auf die
vom Theologen skizzierten Zusammenhinge an. Franz Josef Wetz fragte, wie
aus dem Gnosisforscher ein Verantwortungsethiker werden konnte. Es werde
allgemein ein breiter Graben konstatiert: Am Anfang des philosophischen
Wegs stehe die gnostische Angst vor der Welt, am Ende die Furcht vor den
Folgen menschlichen Handelns. ,,Aber wir nebhmen bei Jonas eine unerschiit-
terliche Beharrlichkeit gewisser Ideen wahr: es sind Heideggers Begriff der
Sorge, ein grundlegendes Metaphysikverstindnis und der Kampf gegen die
Gleichgiiltigkeit der Welt und des Menschen.“

Dietrich Biohler kennzeichnete Hans Jonas als einen grofien Humanisten, der
von den Kumulativwirkungen des menschlichen Handelns umgetrieben
wurde. Jonas zielte auf eine begriindete Antwort auf diese Kumulativwirkun-
gen menschlichen Handelns, und zwar als Theorie und Praxis. Zur Uberwin-
dung des Verantwortungsdefizits forderte Bohler Dialog und Diskurs. Jonas
hatte im Blick auf die Kumulativwirkungen des Handelns den Imperativ for-
muliert: ,,Handle so, daf$ die Wirkungen deiner Handlung vertriglich sind mit
der Permanenz echten menschlichen Lebens auf Erden.“ Bohler bildete von
seinem Ansatz einer Dialogpragmatik bzw. Diskursethik den Diskursgrund-
satz: ,Verhalte dich so, daff Deiner Behauptung oder Deiner Tat alle auf
Grund von sinnvollen, situationsbezogenen und wohl informierten Argumen-
ten zustimmen wiirden.“ Es war eindrucksvoll, wie der Philosoph kritische
Einwinde von érztlicher und philosophischer Seite aufnahm und mit seiner
Heuristik der Vorsicht bzw. der Dialogerhaltung an der Unverantwortlich-
keit der Totung auf Verlangen festhielt. Sein Grundsatz, den Diskurs im
Zweifel fiir das Leben zu fiihren, erbrachte eine Nihe zu mancher moraltheo-
logischen Argumentation.

Dafl eine Menschheit sei, ist eine Grundfrage des Werks von Hans Jonas. Als
innere Achse in dieser Vergewisserung bestimmte Ulrich den ,,Ariadnefaden
der Freiheit, die der Mensch mit der Natur teilt“. Jonas hat sehr klar die Mog-
lichkeit des Schicksals gesehen, das dem Menschen droht, wenn er die Erde
weiter schlecht verwaltet. Zugleich hat er vor der inneren Gefahr des Fatalis-
mus gewarnt. ,Was steht gegen den Fatalismus? Die Uberwindung der Gleich-
giiltigkeit des Tuns oder die freie Entscheidung. Die Freiheit mufS durch zwei
Proben hindurch: durch die Probe der Wahrheit und Erkenntnis, sie darf also
keine blinde Freiheit sein, sondern muf zwischen gut und bose unterscheiden;
und durch die Probe des Handelns, sie darf also keine blinde Macht sein.“
Strittig blieb zwischen den Gesprichspartnern, ob man bei allem Logos des
Philosophischen bei Hans Jonas auch so etwas wie ein Pneuma des Jiidischen
als Quelle der Inspiration ausmachen kann. Wetz meinte, die Begriffe von
Logos und Pneuma finden sich nur im Frithwerk von Jonas, und warnte vor
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einer Vermischung verschiedener Stringe. Goodman-Thau pladierte dafiir, im
Werk von Jonas keine Trennung zwischen Religion und seinem Eingebunden-
sein ins Leben der Moderne zu sehen. ,,Das Judentum meint kein Aufgeben in
Kosmos oder Logos, sondern ist Tat.“ Auch Bohler sah bei Hans Jonas kaum
cin Spannungsverhiltnis zwischen einem Logos der Argumentation und dem
Pneuma des Jiidischen. ,Fiir thn steht die Verantwortung in der Welt im Zen-
trum. Sie bedeutet ein Dilemma zwischen dem Gewissen und dem faktischen
Wollen. Es ist das Dilemma der Freibeit selbst. Die iibliche Unterscheidung
von gut und bise ist bei Hans Jonas durch die Unterscheidung von ,verant-
wortlich und ,nicht verantwortlich ersetzt.”

Die Tagung verschaffte der Stimme des jidischen Philosophen intensiv
Gehor. Eine interdisziplinire Runde befafite sich mit seinen Diagnosen und
Therapievorschligen zur Weltlage. Sein Gottesbegriff nach Auschwitz wurde
von verschiedenen Seiten zustimmend und kritisch beleuchtet. Die Auseinan-
dersetzung mit seiner Philosophie geschah nachvollziehend, abwigend und
kritisch priifend und manchmal auch iiber ihn hinausgehend. Bei allen Betei-
ligten wuchs die Uberzeugung, daf der Dialog mit Hans Jonas weitergehen
muR. Es ist wohl nicht nur der giitige Klang, der auch dort aus seinem Werk
spricht, wo es um Besorgnis und Bedrohliches geht. Es ist wohl auch nicht nur
die Wirme seiner Sprache, die selbst bei komplizierten Sach- und Fachfragen
der Naturwissenschaft und Technik begegnet. Vielmehr ist es das Gewicht der
Problematik und die Orientierungskraft der Problemerérterung, die zu der
Prognose Anlaf} gibt: Die grofle Rezeption seiner Zukunftsethik liegt noch
VOr uns.

Einladung zu einem Neuanfang —
Dialogbemiihungen der Evangelischen Kirchen

Zusammengestellt von der Redaktion.

Nach einem Beschlufl der Landessynode der Evangelischen Kirche in Bayern
auf ibrer Tagung in Ansbach am 23. April 1997 sind die Gemeinden aufgeru-
fen, sich im Laufe eines Jabres (Herbst 1997 bis Herbst 1998) mit den Grund-
fragen des Glanbens und der Gottesfrage und besonders mit dem Verhaltnis
von Christen und Juden und deven gemeinsamer Wurzel zu befassen. Das vom
Arbeitsansschufs der Landessynode , Christen und Juden® erarbeitete Rah-
menprogramm bietet Gedankenanstofie, Fragen und Arbeitshinweise sowie
eine Fiille iiberregionaler Veranstaltungen und Seminare. Es folgt der Wort-
laut der Evklirung zum Beschluf$ der Landessynode.

FrRu NF 2/1998 115



Christen und Juden haben in ihrem Glauben gemeinsame Wurzeln. Lange
Zeit haben wir Christen das vergessen und nur die Unterschiede zu Juden be-
tont. So haben wir die Wurzeln unseres christlichen Glaubens immer weniger
verstanden. Durch theologische und historische Forschung wurde uns in den
vergangenen Jahren der Blick fiir Verbindendes und Gemeinsames in der Bi-
bel und im Glauben von Christen und Juden neu geéffnet. Darin liegt eine
Chance fiir uns, unseren christlichen Glauben besser zu begreifen und
Schritte zu einem neuen Miteinander von Juden und Christen zu gehen. Es
gilt, Gemeinsames und je Eigenes zu entdecken, das Trennende auf seine Giil-
tigkeit hin zu Giberpriifen und einander neu zu begegnen. So kénnen Christen
und Juden nach einer jahrhundertelangen Geschichte der Entfremdung zu ei-
nem Neuanfang finden, der Toleranz, Verstehen und gegenseitige Achtung er-
moglicht.

Die Mitglieder des ,, Ausschusses Kirche und Judentum* der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands/Denkendorfer Kreis (VELKD/
DNK) haben bereits 1996 folgende richtungweisende ,Grundsitze fiir Chri-
sten’ fiir den Dialog mit den jiidischen Nachbarn erarbeitet:

Vor-Satz: Lange Zeiten haben Christen nur Unterschiede zu Juden betont.
Dies trug zu Diskriminierung, Verfolgung und Vernichtung bei. Es ist an der
Zeit, die Gemeinsamkeiten deutlich zu benennen. Nur so konnen wir die Ver-
irrungen der Vergangenheit tiberwinden. Zugleich lernen wir, unseren eige-
nen Glauben tiefer zu erfassen.

— Unser Gott, der Vater Jesu Christi ist der Eine Gott der Bibel; der Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs.

— Unser Glaube griindet in der ganzen Heiligen Schrift Alten und Neuen Te-
stamentes. Das Alte Testament verbindet uns mit den Juden.

— Jesus war Jude: Er wurde von einer judischen Mutter geboren und lebte in
seiner jiidischen Glaubenstradition.

- Die alttestamentlichen Gebote der Liebe zu Gott und zum Nichsten gelten
fir Juden und Christen. Jesus hat sie im Doppelgebot der Liebe bekriftigt;
darin stand er den Pharisiern nahe. :

— Schuld an Jesu Tod haben nicht ,die Juden®. Religitse und politische
Machthaber haben ihn verurteilt und hingerichtet. Jesus ging diesen Weg zum
Kreuz bewufit im Gehorsam gegen Gott. ,,Schuld“ an seinem Tod haben alle
Menschen.

- Die erste christliche Gemeinde bestand aus jiidischen Mannern und Frauen.
Christusgliubige Juden trugen das Evangelium zu den Vélkern.
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— Auch Gebet, Gottesdienst und Feste der Christen haben ihre Wurzeln in
der jiidischen Frommigkeit.

— Gott hat Israel als sein Volk erwihlt und in Dienst genommen. Durch Chri-
stus wurde diese Erwihlung bestitigt. Sie besteht fort.

— Gemeinsam mit den Juden sind wir verantwortlich fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schopfung. Wie sie bitten wir Gott: ,Dein Reich
komme.“

Nach-Satz: Bis heute ist das Judentum eine lebendige Gemeinschaft ... Trotz
aller Verfolgungen in der Vergangenheit sind Begegnungen mit Juden mog-
lich. Wir ermutigen jede/n, diese Moglichkeit zu nutzen.

Die Denkendorfer Arbeitsgruppe , Wege zum Verstindnis des Judentums® der
Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg hat im September 1997 folgende
grundsitzliche Erklirung fiir eine skumenische Gesinnung gegeniiber Juden
herausgegeben:

Im Zuge des politischen Umbruchs in Osteuropa kamen viele Jidinnen und
Juden aus der ehemaligen Sowjetunion nach Deutschland. Durch ihr Kom-
men wurde in unserer Landeskirche ein Streit tiber die Frage ausgel6st, ob die
Zugewanderten Ziel missionarischer Bemiihungen sein konnen. Darauf hat
unsere Arbeitsgruppe bereits 1995 mit einem deutlichen Nein geantwortet.
Wir sprachen uns fiir die Abkehr von jeglicher ,Judenmission® aus und be-
tonten: ,, Wir verzichten auf sie nicht nur, weil uns die Last der Vergangenbeit
dies gebietet, sie ist fiir uns vielmehr ein theologischer Irrweg, den wir hinter
uns lassen wollen.“ Statt dessen plidieren wir fiir eine 6kumenische Gesin-
nung gegeniiber Juden.

Wir suchen das Juden und Christen Verbindende. In Denkendorf pflegen wir
seit zwei Jahrzehnten das Gesprich zwischen Christen und Juden. Viele Ge-
meinden unserer Landeskirche beteiligen sich an diesem Gesprich, das fiir
uns wesentlich ein Gesprich tiber der Bibel ist.

Wir haben erkannt, daf} es zwischen Juden und Christen weit mehr Verbin-
dendes als Trennendes gibt. Beide horen wir auf die Weisung von Gottes Ge-
boten. Uns beiden gelten Heilsworte und Kritik der Propheten. In Synagogen
und Kirchen beten wir die Psalmen.

Wesentliche Inhalte des Glaubens sind Juden und Christen gemeinsam: vom
Bekenntnis zu Gott als dem Schopfer des Himmels und der Erde iiber den
Glauben an Gottes Liebe und Erbarmen bis hin zur Hoffnung auf einen
neuen Himmel und eine neue Erde. Nach dem Wort des Apostels Paulus
gehiren Israel die Kindschaft, die Herrlichkeit, der Bund, das Gesetz, der
Gottesdienst, die Verheifiungen und die Viiter (Rom 9,4). Dies ist fiir uns die
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umfassende biblische Grundlage fiir ein Miteinander und ein gemeinsames
Suchen in den Fragen unseres Glaubens und Handelns.

Das Miteinander von Juden und Christen bleibt belastet durch die jahrhun-
dertelange Feindschaft von Christen gegen Juden. Antijiidische Predigten,
Anstiftung und Rechtfertigung von Gewalt gegen jiidische Frauen, Manner
und Kinder, Wegsehen oder gar heimliche Zustimmung bei Verfolgungen wie
auch Zwangsbekehrungen und anders geartete Versuche, sie von ihrem Jude-
sein abzubringen, machten Jiidinnen und Juden mifltrauisch und bis heute
vorsichtig gegentiber christlicher Anndherung. In der Erklirung der Evange-
lischen Landeskirche in Wiirttemberg vom 15. September 1988 ,,Verbunden-
heit mit dem jiidischen Volke* heifSt es: ,,Als Christen leiden wir unter der
schweren Last dieser Vergangenheit. Wir erkennen und bekennen unsere
Schuld vor Gott und vor dem jiidischen Volk und bitten den Herrn, dafs er uns
helfe zur Umkebr im Glauben und Tun.“ Ein aufrichtiges Schuldbekenntnis
miifite nach unserer Uberzeugung alle missionarischen Bestrebungen zum
Verstummen bringen.

Nach Jahrhunderten der Konfrontation suchen wir nach Wegen der Verstan-
digung, die zu einem partnerschaftlichen Miteinander fithren. Wenn die Lan-
deskirche in der genannten Erklarung formuliert: ,,Gortes Treue gilt uneinge-
schrankt sowohl seinem erwihlten Volk Israel wie der in Christus Jesus
berufenen Gemeinde aus allen Vilkern®, so erkennt sie Israel und seinen Weg
mit Gottan. Auch die Okumene der Kirchen konnte erst gedeihen, als die ein-
zelnen Konfessionen darauf verzichteten, einander zu ithrer Wahrheit bekeh-
ren zu wollen. Heute nehmen sie einander als Partnerinnen ernst, entdecken
den Reichtum ihrer unterschiedlichen Traditionen und lernen voneinander.
Juden und Christen stehen auf dem gemeinsamen Fundament der Hebrii-
schen Bibel. Darum treten wir fiir eine neue, 6kumenische Gesinnung ge-
geniiber Juden ein.

Das besondere Buch

Hubert Frankemolle, Matthiuskommentar I und II. Patmos Verlag, Diissel-
dorf 1994 und 1997. 332 bzw. 569 Seiten.

Die formale Gliederung des Kommentarwerks: Jedes Kapitel hat eine Uber-
sichtspassage und eine Einzelversauslegung. Die Versziffern sind fett ge-
druckt und entsprechen dem Bibeltext. Am Ende eines jeweiligen Abschnitts
findet sich ein Restimee.
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Ein Muster der bibelorientierten Auffassung, die der Leser des MtEv. gemaf}
Frankemélle gewinnen soll, ist z. B. das Verstindnis/Verstehen des Zeichen
des Jona (12,38-45; vgl. 27,63). Jesu Grab und Auferstehung wollen als Zei-
chen Sinnesinderung bewirken. ,Die Anwesenheit Jesu® im Grab und seine
Errettung/Auferweckung durch Gott ist das von ,Jesus® angekiindigte Zei-
chen Gottes fiir dieses ,Geschlecht®, das ,Jesus® als Immanuel ablehnt. Dies
ist der bei allen im MtEv vorkommenden Leserlenkungen theologisch hochst-
gewichtete Ausgangspunkt, auf den hinzuweisen der Kommentator H. E
nicht ermiidet: die Immanuel-Aussage (Mt 1,23).

Von diesem Ausgangspunkt her formiert sich im Leser, sei es der zum MtEv
zeitgenbssische, sei es der heutige, eine kontinuierliche Kenntnis und ein Ver-
stindnis jeweils neuer Mitteilungen. Die neuen Mitteilungen, die beim Ab-
schildern des MtEv, dem ,Buch der Geschichte Jesu Christi“, vom Autor Mt
herangebracht werden, stehen nicht allein als Tatsachen aus der Biographie
Jesu — das gibt es ja auch — vor Augen, sondern geraten ins Licht der Kennt-
nisse bestimmter Evangeliums-Statements, wie zuvorderst der Immanuel-
Aussage (1,23), erhellen sich aber auch im Riickgriff auf die jiidisch/hebrai-
sche Bibelkenntnis bei den zu Mt zeitgendssischen Erstlesern wie allen
potentiell nachfolgenden Lesern. Fiir das MtEyv ist in Jesus der Gott epipha-
niert (Immanu-el, mit uns ist Gott). Dieses Glaubensbekenntnis einer hohen
Christologie, der SelbsterschlieBung Gottes in Jesus von Nazaret (himmlische
Genealogie), steht zusammen mit den Angaben der irdischen Genealogie. Die
eine interpretiert die andere im Verfolg des Kap. 1.

Kap. 2 lenkt den Blick auf die universale, d. h. die Grenzen Israels sprengende
Rolle des Jesus-Immanuel. Die mt Tdufer-Zeichnung (Kap. 3) riickt, gegen
alle anderslautenden Auskiinfte der Literatur bisher, Johannes in den Basileia-
Bereich des Immanuel. Keine Rede davon, daf} der eine den im Weltgericht
strafenden Gott, der andere den liecbenden Gott verkiindet hitte, vielmehr
sind beide mit der Verkiindigung der Basileia beschiftigt, denn der Taufer ist
der Wegbereiter des Immanuel. Der wahre Sohn Gottes, Jesus, (Kap. 4) nimmt
den Weg ins heidnische Land und manifestiert dadurch seine Bedeutung wei-
ter, fiir Israel und zugleich fiir alle Vilker” (1,194). Im Vorgritf (das gehort
auch zur Methode einer leserorientierten Evangeliumslektiire) auf die fiinf
groflen Redekompositionen (5-7; 10; 13; 18; 23-25) des Mt fillt in Mt 4,17 der
Begriff ,Reich der Himmeln*. Dieser Begriff hilt die fiinf groflen mt Rede-
kompositionen thematisch zusammen (I, 96); sie sind aufierdem auf die escha-
tologische Perspektive hin orientiert, so wie die letzte (23-25) als ganze escha-
tologische Rede ist.
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Kap. 5 bis Kap. 7 st die ,Lebre auf dem Berg“. Frankemolle lehnt die Be-
zeichnung , Bergpredigt® ab, ebenso in ihr die Bezeichnung Gegen-(Anti-)
Setzung, verstanden als Anti-Thesen. Anti-thetisches Reden ist ein allgemei-
ner Topos der biblischen Weisheitsliteratur, deren Einfluff besonders auf Kap.
6 und 7 nicht zuletzt D. Zeller (Mahnspriiche) herausgestellt hat. Die eigentli-
che Scheidung, und wenn man so will, Entgegensetzung wird bei denen voll-
zogen, die Titer des Willens Gottes sind; dieses Kriterium ist auch auf Jesu
Jinger angewandt.

Kap. 8 und 9, die Praxis des Immanuel gegentiber der voraufgegangenen
»Lehre®, zeigt an Erweissituationen, wie der Akteur aller Wunder-Erzihlun-
gen, der Jesus Immanuel, zu begreifen ist: die Heilung der von Krankheits-
ddmonen Besessenen ruft unterschiedliche Reaktionen bei den Augenzeugen
hervor. Wenn bei denen nicht ein ,,disclosure“-Erlebnis, eine Erschlieffungs-
situation, statthat (Wim de Pater), kommt es zu einer gespaltenen Reaktion
des Gottesvolkes Israel auf die Wunder Jesu (I, 299). Wunder sind nicht ,,ein-
deutige” Beweise von Jesu Gottlichkeit (ebd.), weil unterschiedliche Reaktio-
nen auf sie berichtet sind und diesen vom Ev. stattgegeben wird (vgl. die
Pharisder 9,3.11 und die an der Lebensform Jesu partizipierenden Jiinger Jesu
z. 7. des MtEv).

In Kap. 10 erfolgt die Unterweisung der Boten der Basileia, in Kap. 11-12 sind
unterschiedliche Reaktionen auf ,,Jesu® Wirken vermeldet.

In Kap. 13, dem Zentrum des MtEyv, verlautet die Rede tiber die Mysterien der
Herrschaft/Wirklichkeit Gottes. Die neutestamentlichen Theologen wollen,
wie dies bei Mt an der Zweiteilung des Kap. in eine Gleichnisrede zu Volk und
Junger und in eine zu den Jiingern allein, gemafl Frankemélle, sichtbar wird,
nie ,absolut christologisch, sondern immer theozentrisch“ reden: an Gottes
Handeln in Jesus als dem Immanuel — analog zu den Exorzismen — ist diese
Leserlenkung manifest.

Die durch ein disclosure-Erlebnis ,,aufgeschlossenen® Titer des ,, Willens mei-
nes Vaters® sagen und tun, in Anerkenntnis des Herrn Jesus (7,21), was in der
Basileia, der Wirklichkeit Gottes, gilt. Die anderen bleiben draufien (13,42).
Kap. 14: Der Tod des Propheten Johannes d. T. spielt die Ahnung herein, wel-
ches Schicksal ,,Jesus“ einmal haben wird, d. h. das Schicksal aller von JHWH
zu Israel gesandten Propheten: man vgl. dies im Vorgriff auf 17,12, 21,33-46,
22,2-6 und 23,29-39.

Kap. 15 setzt die Themen von Kap. 14 ,Jesus“ und die Kranken, die Volks-
scharen, Pharisder und die Jiinger fort, wobei die Vorlage Mk m. E. am deut-
lichsten erkennbar wird in der Beibehaltung von zwei Speisungserzihlungen,
freilich in der fir das MtEv charakteristischen Perspektive: ,,Jesus® ist Brot-

120 FrRu NF 2/1998



konig. Schlieflich ist die in Kap. 2 gezeichnete universale Linie auch mit der
heidnischen Frau durchgehalten. ,, Wer — wie die heidnische Frau — die exklu-
sive Sendung Jesu* als Immanuel an Israel unangefochten akzeptiert, mufs
deswegen nicht seine soteriologische Bedeutsamkeit fiir die Menschen aus den
Vilkern negieren® (11, 208).

In Kap. 16 erfolgt die erste grofie Zasur beziiglich des gesamten MtEv. Mit der
Ankiindigung von Leiden, Tod und Auferweckung sind die Ereignisse in Ju-
dia und Jerusalem eingeldutet, der Wechsel von Galilda nach dort erfolgt. Das
ambivalente Jiinger- und Petrusbild sollte aufgrund der scharfen Antithese in
16,21-23 zu 16,13-19 ,allen Glorifizierungen in der Rezeptionsgeschichte
gegeniiber zu niichterner Lektiire gemahnen. Dennoch hélt Frankemolle
fest: ,der hier selig gepriesene Simon Petrus soll in seiner Felsenfunktion fiir
die Kirche offensichtlich nicht als historisch einmalige Figur gedacht werden*
(11, 222).

In Kap. 17 ist ,,Jesus* als der eschatologische Offenbarer geschaut, weder nur
als Mose redivivus noch als Elija redivivus, sondern ,,im Kontext der hobhen mt
Christologie — die Epiphanie Gottes selbst” (11, 237).

Kap. 18 behandelt das geschwisterliche Verhalten in der Basileia, wobei die
Konzeption von der Binde- und Lésegewalt (durch Petrus 16,19 bzw. die
Gemeinde 18,18) das angemessene Verstindnis des Textes tiber die Kirchen-
zucht und iiber die Exkommunikationsregel verbietet, die Ausschliefung
Jexklusiv/rechtlich (zu versteben), sondern nur kontrastiv und metaphorisch*
(11, 258).

Nach Kap. 19, mit Jiingerunterweisungen zu Ehe, Ehescheidung, Ehelosig-
keit, zu ,,Herrschaft der Himmel*, Besitzverzicht und einer mifilungenen Be-
rufung, und Kap. 20 (u. a. Gleichnis vom giitigen Arbeitsherrn) werden in
Kap. 21-22 ,Jesu® Auseinandersetzungen in Jerusalem unter dem Gesichts-
punkt der Legitimitit des Anspruchs und der Vollmacht Jesu Immanuel the-
matisiert (I, 304). Erstmals im MtEv (21,23) werden die ,,Hobenpriester und
Altesten des Volkes, sonst nach biblischen Vorgaben die Reprasentanten des
Volkes Israel, von den Volksmengen (Israels) negativ abgehoben. Die letztge-
nannten sind von Anfang an positiv zu ,,Jesus“ und Johannes dem Taufer ein-
gestellt. Greift man in der Lektiire voraus, sind die ,,Hobenpriester und Alte-
sten die eigentlichen Akteure, die (vgl. weiter 27,3.12.20; 28,11 f.) fiir den Tod
Jesu und fiir das Geriicht, die Jiinger héitten den Leichnam Jesu gestoblen, als
verantwortlich geschildert werden* (11, 321). Die Gleichnisse von den unglei-
chen Séhnen, von den Winzern (Weinbergpachtern) und vom kéniglichen
Gastmahl warfen in der Vergangenheit die Frage auf, ob ein Sukzessionsmo-
dell gelehrt ist und also gezeigt werden soll, ,,wie Israel sein Heil verlor®, oder
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ob, wofiir der V1. plidiert, ,,im Kontext der Rezeption der Immanuel-Aussage
von 1,23 aus Jes 7,14 und 8,8.10 zundchst an Jes 8,14 f. zu erinnern ist. Der
Gerichtsherr dort ist JHWH; im MtEv wird in 21,43 {. von ,,Jesus“ festge-
stellt, daf} einem Volk das Reich Gottes gegeben wird und ,.es ench wegge-
nommen* wird. :

Die fraglos im Gefolge der deuteronomistischen Theologie kollektive Deu-
tung von Verstockung, Bundesbruch und folgender Strafe, wird im Mt Ev in-
dividualisiert. Dann aber sind die ,,Friichtebringer® alle Positiven, auch Israel.
,Die Geschichte Gottes mit dem ganzen Volk Israel ist keineswegs beendet”
(vgl. 10,5 f. 23; 28,18). Die ,Hochzeit“ ist gemafl 22,7 nicht hinfillig. Die
Strafe Gottes ist zwar Strafe, aber kein endgiiltiges Aus fiir die Tatwilligen in
der Basileia.

Die grofle Gerichtsrede gegen Israel und Kirche (Kap. 23-25) sichert einmal
mehr die Erkenntnis, dafl Gottes Bemiithung um Israel keineswegs ihr Ende
gefunden hat, ,,da das Jiingste Gericht sowobl Israel als auch der Kirche (21,44;
22,10-13) noch bevorsteht (11, 363). Wo im Kap. 23 israel-kritische Téne an-
geschlagen werden, sieht Frankemélle die Auseinandersetzung dokumentiert,
daff pharisdisches Judentum trotz der Zerstorung des Tempels die jiidische
Identitit wahren will, die Jesus-Anhinger desgleichen ,auf der Suche nach
christlicher Identitit waren® (11, 381). Dabei wird das Fehlverhalten individu-
alisiert und auf die Fiihrer bestimmter Gruppen im Judentum hin konzen-
triert; ein generelles Verwerfungsurteil iiber Israel oder tiber ,,die“ Juden oder
wdas Judentum* erfolgt nicht. Dies gilt fiir die Rede tiber die Zerstorung Jeru-
salems, fir die Rede tiber das Ende der Welt und fiir die Zwischenzeit. Das
Kommen des Menschensohns zu Gericht und Heil thematisieren drei Gleich-
nisse tiber die Stetsbereitschaft und das ,Jesus“-Gleichnis vom Endgericht
tiber alle Vlker. Die beriihmte Endgericht-Rede ist auch eine Endheil-Rede,
wenn namlich die Jiinger, Israel und alle Nichtjuden und Nichtchristen der
Aufforderung ,Jesu®, ihm, gemifl seiner Tora, nachzufolgen, entsprechen
(11,427).

Die von Frankemélle gefundene ,Partitur®, d. h. die Kompositions-Struktur
des MtEv hat zwei narrative Teile (Vorgeschichte, Passions- und Aufer-
weckungsgeschichte) und fiinf Reden. Das Zentrum ist Kap. 13. Ein Blick auf
diese Partitur, auch in thren Unterteilen, ist als Leserlenkung stets bedeutsam.
Dies ist gerade am Beginn des zweiten narrativen Grofiblocks wichtig. Dort,
in der iltesten Tradition (wenn man autororientiert urteilt), sind Riickbeziige
zum Zentrum und zu den anderen Partitur-Bestandteilen stets angezeigt und
fur ein kontextuelles ,,Hin- und Herlesen® ergiebig. So sind Formulierungen
von Frankemolle, wie z. B. ,die narrativen Voraussetzungen fiir ,Jesu‘ Tod“
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nicht lediglich das, was man historisch-kritisch iber Abendmahl, Verhore
und die Hinrichtung Jesu ausfindig machen kann. Eine Feststellung wie die,
der Text sei ,nicht juristisch und historisch, sondern kerygmatisch orientiert”
(I1, 482), mufl man beziiglich des MtEv ernst nehmen. Dann allerdings iiber-
rascht nicht, daf§ der vorsitzende Hohepriester des Synhedrions ein christli-
ches Bekenntnis formuliert (26,63b): ,,Bist du der Messias, der Sohn Gottes?“
Dafl Pilatus, ganz im Gegensatz zu judischen Interessen am Tod Jesu seine ei-
genen Griinde zur Verurteilung Jesu gehabt hat, spricht nicht dagegen, dafl
wein solches Zusammenwirken jiidischer und romischer Rechtsfindung” mog-
lich war (I1, 477). Doch ist die ,Schuldzuweisung an die jiidische Seite (im
MtEv) auf die Spitze getrieben® mit der entgegengesetzten Tendenz, ,auf ro-
mischer Seite habe kein Zweifel bestanden® (P. Fiedler ebd.).

Was dem Leser des (kerygmatisch redenden) MtEv auffillt, ist, daff sich die
Kommunikation zwischen Pilatus und ,,Jesus® als mifigliickt darstellt — m. E.
vgl. man auch das JohEv. Mit wirklichen Aufrithrern hat sonst der romische
Staat kurzen Prozefl gemacht. Das MtEv sieht im romischen Prozefl den Ver-
urteilungsgrund in Jesu messianisch-christologischem Anspruch. In histo-
risch-kritischem Sinn gibt die MtEv-Inszenierung der Verurteilung Jesu, der
Judas-Legende tiber seinen Selbstmord, der Barabbas-Freilassung u. a. keine
Handhabe, als Protokolle genommen zu werden. Jesus hat, historisch gese-
hen, gemif} Frankemolle, den Messias-Anspruch nicht erhoben.

Uber das ,,Unbeilskollektiv der Juden in 27,25 braucht nach allem nichts
mehr gesagt zu werden — ein Anhalt im MtEv fehlt. Damit ist aber die christli-
che Schuldgeschichte, die Juden seien ,, Gottesmarder”, nicht vom Tisch.
»Jesus® bleibt allem Spott und aller Pein gegeniiber im MtEv stumm. Der
Haftpunkt dafiir ist das Schicksal als leidender Gerechter und besonders als
Gottesknecht (Jes 53), da bei ,,Jesus“ auch der stellvertretende Tod ,fiir viele®
—alle Menschen — statthat (I, 501).

Die Engelsbotschaft von der Auferweckung ,,Jesu“ ist kontextuell vielfach
vorbereitet (16,21; 17,22; 20,18; 27,63.64). Die dem Leser (und also Glauben-
den) durch das MtEv vorgelegten Elemente, die glaubensbegriindend sind
und neue Nachfolge hinter der Katastrophe und der radikalen Krise der Jiin-
ger ermoglichen, sind neue Erfahrungen durch Erscheinungen (II, 525). Dar-
auf legt Frankemolle (mit Hans Kessler) Wert und kritisiert die exegetischen
Positionen, die, grob gesprochen, ohne einen neuen Offenbarungsimpuls aus-
kommen. Der Epilog des MtEv (28,16-20) hat bei der Kommentierung Ach-
tergewicht: ,Jesus® durchbricht alle Grenzen temporaler und topografischer
Art, wenn er seinen Jingern alle Vollmacht fiir alle Vélker alle Tage zusichert.
Das umfangreiche Kommentarwerk des Paderborner Exegeten Frankemolle

FrRu NF2/1998 123



ist eine reife Frucht seiner vielfiltigen Studien und Publikationen, die hier
nicht genannt werden kénnen. Obwohl es an Mt-Kommentaren nicht fehlt,
stellt dieser doch einen Neuentwurf dar, auch in sprachwissenschaftlicher
Hinsicht (Rezeptiontheorie). Die Interpretationsmoglichkeit der anti-juda-
istischen Passagen im N'T hat eine neue Variante bekommen. Fiir eine zweite
Auflage wiinscht man sich Register und Vereinheitlichung der Psalmen-Zih-
lung. Alwin Renker

Blicherschau

Friedrich Avemarie/Hermann Lichtenberger (Hg.), Bund und Tora. Zur
theologischen Begriffsgeschichte in alttestamentlicher, friihjiidischer und ur-
christlicher Tradition (WUNT 92). J. C. B. Mohr, Tiibingen 1996. 346 Seiten.
Die im Buchtitel prizise beschriebene Thematik gehort zu jenen Problem-
feldern, welche den Ubergang vom biblischen Israel zum Friihjudentum
einerseits und das Herauswachsen des Urchristentums aus seiner jlidischen
Mutterreligion andererseits zu begreifen suchen. Vor allem aus der neutesta-
mentlichen Gesetzeskritik und den damit verbundenen Bemithungen um
christliche Identititsbildung gegentiber dem Judentum wurde vielfach in der
christlichen Theologie eine ebenso scharfe Kritik an der Bundesreligion
Israels. Demgegeniiber ringen 6kumenisch eingestellte neuere Untersuchun-
gen der zentralen Begriffsfelder ,Bund und Tora® um ein adidquateres histori-
sches und theologisches Verstandnis.

Die vorliegenden Beitrige kreisen alle um das Verhiltnis dieser beiden Leitbe-
griffe und suchen von ihrer spezifischen Fragestellung her einen verantwortli-
chen Zugang. Eine erste Gruppe von Beitrigen erschliefit die Thematik von
der hebriischen Bibel her. Heinz-Dieter Neef gibt einen Uberblick tiber die
atl. Bundestheologie und zeigt auf, daf§ es sich bei ,Bund“ um einen unauf-
gebbaren Zentralbegriff handelt, wihrend Walter Gross sich in einer eindring-
lichen Textanalyse von Jer 31,31-34 gegeniiber der These vom ,erncuerten®
klar fiir den ,Neuen Bund“ entscheidet. Als ,Gnadenbund® steht dieser aber
in einer gewissen Diskontinuitdt zur bisherigen Bundesgeschichte bes. deu-
teronomistischer Provenienz. Beate Ego zeigt, wie die Gestalt Abrahams im
innerbiblischen Traditionsprozeff zum ,,Urbild der Toratreue Israels® wird.
Hingegen behandeln Anna Maria Schwemer und John R. Levison den fiir die
weitere Rezeptionsgeschichte wichtigen Zwischenbereich der hellenistisch-
jiidischen Literatur, wo beachtliche semantische Verschiebungen erkennbar
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werden (Bund - Testament, Gesetz — Seinsordnung). Hans-M. Rieger bietet
eine kritische Wiirdigung der bahnbrechenden ,Bundesnomismus-Theorie®
von Ed Parish Sanders. Zwei weitere Arbeiten verfolgen die begriffsge-
schichtliche Weiterentwicklung von Bund und Gesetz/Tora im NT, wobei
Lichtenberger von ,Bund in der Abendmahlsiiberlieferung® handelt,
wihrend Gerbern S. Oegema jenen paulinischen Zentralsatz Rom 10,4 ge-
geniiber den unterschiedlichen Interpretationen vom Gesetz als Ende oder als
Ziel so zu verstehen sucht, daf§ anstelle des Entweder-Oder die Aussage von
der ,Erfiillung der Tora® in Christus (257) gemeint sei. Dafl es demnach histo-
risch einen Doppelweg (Juden ~ Christen), theologisch aber nur einen ,,Heils-
weg Christi gibt, dieser aber allein im eschatologischen Denkrahmen falbar
ist, wird die weitere Diskussion um die umstrittene Formulierung von Paulus
auch nicht beenden. Es klingt zwar gut paulinisch, wenn Christus als , Ziel der
Tora® begriffen wird, ,.ihr Zentrum, ihre Erfiillung, ihr Wesen und der Schliis-
sel zu threm Verstindnis“ ist (255), aber es bleibt noch immer Rém 9,4-5 mit
der Betonung einer bleibenden Heilsprirogative fiir Isracl, wozu fiir Paulus
auch Bund und Tora gehéren! Man hitte sich allerdings noch den einen oder
anderen weiteren Beitrag zur paulinischen Torakritik, aber auch zum Tora-
verstindnis Jesu gewiinscht, das ja ebenso kontrovers heute diskutiert wird
(vgl. nur Gerhard Dautzenberg, Peter Fiedler gegeniiber Jiirgen Becker u. a.).
Schlieflich zeichnet Jorg Frey das Auseinandertreten von Bund und Tora im
Hebrierbrief nach, dessen Position die Diastase von alter und neuer dia-
theke/Bund am weitesten vorantreibt, ohne aber gleichzeitig zahlreiche Kon-
tinuititselemente aufzugeben. Der Beitrag von Avemarie stellt ,semantische
Uberlegungen zu berit in der rabbinischen Literatur an und lifit ,Bund als
Gabe und Recht® verstehen. Die ,rabbinische Bundestheologie, die es in der
Tat gibt, kann als weitere Bestitigung fiir die Konzeption von E. P. Sanders an-
gesechen werden (213 ff.). Detaillierte Sach- und Stellenregister erleichtern
schnelle Orientierung. Doch lohnt es, die einzelnen Beitrdge in einem durch-
zuarbeiten, um die Vielfalt moglicher Zuginge und das darin dokumentierte
breite 6kumenische Einverstindnis kennenzulernen.  Robert Oberforcher

Otto Betz, Licht vom unerschaffnen Lichte. Die kabbalistische Lehrtafel
der Prinzessin Antonia in Bad Teinach. Sternberg-Verlag, Metzingen 1996.
108 Seiten.

Die Aufklirung des 17./18. Jahrhunderts mit threm Rationalismus ist mit
ihren positiven Folgen fiir uns nicht mehr wegzudenken. Daf§ durch sie auch
einiges Positive, was vorher lebendig war, zurtickgedringt und dann vielfach
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vergessen worden ist, ist nur wenigen Spezialisten bekannt. Zu den zuriickge-
dringten geistesgeschichtlichen Erscheinungen gehért auch die christliche
Mystik. Otto Betz, emeritierter Theologe, und seine Frau Isolde haben ein
groflartiges kiinstlerisches Werk — die kabbalistische Lehrtafel der Prinzessin
Antonia — dessen Gestaltung durch die jiidische Mystik bestimmt worden ist,
in seinen Einzelheiten der Vergessenheit entrissen.

Prinzessin Antonia von Wirttemberg lebte von 1613-1679. Am Hofe ihres
Bruders — ihre Eltern waren friih verstorben — widmete sie sich frith den Kiin-
sten und Wissenschaften. Insbesondere fand sie an der hebriischen Sprache
und der judischen Kabbala Interesse. Die Frucht davon war der Plan, zusam-
men mit einigen Gelehrten und Kinstlern eine Lehrtafel zu erstellen, eine
christliche Lehrtafel, gepragt von den Grundgedanken der jidischen Kabbala.
Anhand der Lehrtafel als einer ,Leiter der Frommigkeit (scala devotionis)
sollte die ,,Gott suchende Seele Stufe um Stufe in das Reich ewigen Lichtes
aufsteigen® (9). Aus der als Dreieinigkeit dargestellten Gottheit kommt die
Erlosung des Menschen. Als ,Lehrtafel des christlichen Glaubens® enthalt
das Bild eine Fiille von symbolischen und wirklichen Gestalten, die im einzel-
nen gedeutet werden konnen. Vieles mufl dem heutigen Betrachter verborgen
bleiben, weil er die Feinheiten jiidischer Kabbala und auch die Details an den
Figuren vielfach nicht ohne sachkundige Hilfe verstehen kann.

Nach einer Einfiithrung, in der Werk und Person der Prinzessin Antonia und
ihrer Helfer vorgestellt werden, wird zunachst in einer klaren, wissenschaft-
lich begriindeten und doch allgemein verstindlichen Sprache erklirt, was ji-
dische Kabbala ist. Wer aufler den Fachleuten weifl schon, was die kabbalisti-
sche Lehre von den Sephiroth ist? Und doch wird deren Kenntnis auf der
Lehrtafel vorausgesetzt. Sinn und Bedeutung der Einzelheiten werden durch
den kenntnisreichen Kommentar verdeutlicht. Die detaillierte Beschreibung
der Figuren und Bilder zeugt von einer Vertrautheit einerseits mit der jiidi-
schen Kabbala, insbesondere mit der Gematria, andererseits mit den darge-
stellten biblischen Figuren, die in den biblischen Kontext eingeordnet wer-
den. Ein farbiges Ganzbild und zahlreiche Detailwiedergaben der Lehrtafel
ermoglichen es dem Leser, der detaillierten Beschreibung mit Verstindnis zu
folgen und die genannten Einzelheiten auf den Darstellungen wiederzufin-
den. Schlief8lich wird ithm deutlich, warum die Schopfer der Lehrtafel diese als
seine komprimierte Gesamtdarstellung des gottlichen Wirkens in Natur und
Geschichte® verstanden wissen wollten (93). Insgesamt ist das auch bibliophil
gestaltete Buch eine hervorragende und duflerst anschauliche Einfithrung in
die christliche und jiidische Kabbala und damit auch ein Beitrag zum christ-
lich-jidischen Gesprich. Adalbert Boning
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Die Schrift. Die hebriische Bibel. Das Alte Testament. Verdeutscht von
Martin Buber gemeinsam mit Franz Rosenzweig. Lambert Schneider im Blei-
cher Verlag, Gerlingen 1997.

In einer schmucken Kassette, mit vier in Leinen gebundenen Banden, in sehr
dezent bebilderten Schutzumschligen liegt das Jahrhundertwerk in Neuauf-
lage vor. Der Text wurde griindlich iiberarbeitet, Kapitel- und Verszihlungen
sind in alle Texte eingefiigt worden. In den Inhaltsverzeichnissen der einzel-
nen Binde finden wir Hinweise auf die christlichen Bezeichnungen der bibli-
schen Biicher. Die Neuausgabe ist duflerlich ansprechend gestaltet und stellt
eine betrichtliche Verbesserung der vorausgegangenen Edition dar.

Als Martin Buber und Franz Rosenzweig 1925 mit der Verdeutschung der
Schrift begannen, gingen sie von der Erkenntnis aus, daff es fiir die meisten Ju-
den ihrer Zeit keinen unmittelbaren Zugang zur Bibel mehr gab. Die Prozesse
der Sikularisation und Assimilation hatten zu einer betrichtlichen Entfrem-
dung von Glauben und Tradition gefiihrt, so daff Rosenzweig bei der Eroff-
nung des Frankfurter Neuen Lehrhauses feststellen muflte: ,,Da ist keiner, der
nicht entfremdet wire.*

Zu dieser Diagnose kam dann noch die Uberlegung hinzu, dafl der moderne
Mensch, wenn er tiber die Bibel spricht, nur ganz bestimmte Bibelstellen im
Kopf und zur Hand hat, meistens solche, die er von seiner Kindheit an kennt
und bis ins hohe Alter erinnert. Mit diesem eingeschrankten Wissen kommt
man aber an die urspriingliche, biblische Erfahrung nicht heran. In der Beilage
zum ersten Band ,,Die fiinf Biicher der Weisung“ gibt Martin Buber diesem
Sachverhalt einen markanten Ausdruck. Der heutige Mensch, dem die Glau-
benssicherheit der biblischen Menschen verlorengegangen sei, dem man aber
die Glaubensaufgeschlossenheit zumuten miisse, sollte sich ,,dze Schrift vor-
nehmen, als kennte er sie noch nicht; als hétte er sie nicht in der Schule und seit-
her im Schein religidser und wissenschaftlicher Sicherbeiten vorgesetzt bekom-
men; als hétte er nicht zeitlebens allerlei auf sie sich berufende Scheinbegriffe
und Scheinsiitze erfabren; neu muf er sich dem neugewordenen Buch stellen,
nichts von sich vorenthalten, alles zwischen jenem und ihm geschehen lassen,
was geschehen mag. Er weifs nicht, welcher Spruch, welches Bild ihn von dort
aus angretfen und umschmelzen wird ... er liest lant, was dasteht, er hort das
Wort, das er spricht, und es kommt zu thm* (4 1.).

Soll es also zu einer wirklichen Begegnung mit der Botschatt des Alten Testa-
ments, der Hebriischen Bibel, kommen, dann mufl ,,die Geschriebenheit der
Schrift als Schallplatte ihrer Gesprochenbeit erfabren werden”. Die Bibel soll
also nicht nur als ein erneut in seiner Urspriinglichkeit hergestellter Text mit
den Augen gelesen werden, sondern es kommt darauf an, daff die aus der Bibel
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sprechende und die Menschen ansprechende Stimme in ihrer Unmittelbarkeit
wieder als solche vernehmbar wird.

Bubers Freund und Partner bei der Arbeit der Verdeutschung, Franz Rosen-
zweig, hatte bereits mit der Ubersetzung der Hymnen und Gedichte Jehuda
Halevis, des jiidischen mittelalterlichen Dichters hebraischer Sprache, Kate-
gorien einer angemessenen Ubertragung hebriischer Texte ins Deutsche erar-
beitet, die nun auch fiir die Hebraische Bibel in Anwendung kamen. Dabei
spielt die Lebendigkeit und Unverfiigbarkeit der biblischen Texte eine beson-
ders grofle Rolle. Er sagt: ,,Denn die Stimme dieses Buches darf sich in keinen
Raum einschliefSen lassen, nicht in den gebeiligten Innenraum einer Kirche,
nicht in das Sprachheiligtum eines Volkes, nicht in den Kreis der himmlischen
Bilder, die iiber eines Landes Himmel ziehen, sie will immer wieder von
drauflen schallen, von jenseits dieser Kirche, von jenseits dieses Volkes, von jen-
seits dieses Himmels. Sie verwehrt nicht, dafs ihr Schall sich echohaft in Riume
verfangt, aber sie selber will frei bleiben® (Franz Rosenzweig, Die Schrift und
Luther. Gesammelte Schriften Band 3, 758).

Nach dem Tod Franz Rosenzweigs im Jahr 1929 fiihrte Martin Buber die
Ubersetzungstitigkeit alleine fort. 1961 war das Werk abgeschlossen. Erneut
stellte sich die Frage, fiir wen war tibersetzt worden, und wer hitten jetzt die
Leser sein konnen, wo doch das deutsche Judentum vernichtet worden war.
Wer benutzt heute die Verdeutschung der Schrift? Buber hoffte darauf, dafl
Juden und Christen auch in der Gegenwart die urspriinglichen biblischen
Stimmen héren wollen und sein Ubersetzungswerk vielleicht einmal missio-
narischen Charakter annehmen kénnte. Werner Licharz

Martin Buber/Elie Wiesel, Elias. Mit acht Farbradierungen von Kristiana
Slawik. Verlag Lambert Schneider, Gerlingen 21995. 130 Seiten.

Martin Buber, der grofie jiidische Philosoph unseres Jahrhunderts, verfafite
1955 ein Mysterienspiel iiber den Propheten Elias. Elie Wiesel, jiidischer
Schriftsteller und Friedensnobelpreistriger, portritierte die bedeutsame bibli-
sche Gestalt 1982. In dem vorliegenden Buch sind nun beide Elias-Interpreta-
tionen enthalten und mit Farbradierungen zum Leben des Propheten Elias
untermalt. Der Prophet Elias spielt in der jiidischen Tradition eine ganz be-
sondere Rolle. In dieser Tradition stirbt Elias nicht, sondern fihrt mit einem
Feuerwagen zum Himmel. Bis zur Ankunft des Messias ist es seine Aufgabe,
den Menschen in ihrer Not und ihren Fragen zu helfen. Zahlreiche jiidische
Legenden berichten von ihm als Berater und Wundertiter durch die Jahrhun-
derte. Martin Buber konzentriert sich in seinem Mysterienspiel auf die bibli-
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sche Elias-Gestalt und erzihlt sein Leben von seiner Berufung bis zu seinem
Aufstieg in den Himmel. Elie Wiesel geht in seinem Portrit etwas weiter und
befafit sich auch mit den talmudischen und chassidischen Legenden. Beide
Darstellungen ergeben eine hochst eigenwillige und damit interessante Elias-
Interpretation, die den grofien Propheten in einer ganz anderen Weise nahe-
bringt, als dies die wissenschaftliche Exegese vermag. Ein schones und — im
wortlichen und tibertragenen Sinne — buntes Buch. Herbert Winklehner

Detlev Claussen, Was heiflt Rassismus? Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 1994. 333 Seiten.

Der Soziologe und Publizist Detlev Claussen gibt uns mit seinem Buch ein
taugliches Instrument zum grundlegenden Verstindnis des amorphen Be-
griffs Rassismus in die Hand. Zur Zeit ist wohl kaum ein anderes Wort in aller
Mund zu finden, unter dem jeder etwas anderes versteht, das jeder beniitzt,
der irgendwelche Animosititen hat und sicher sein will, gehdrt zu werden.
Dazu eignet sich eben das Wort Rassismus ausgezeichnet, weil es ebenso am-
bivalent wie ,in® ist. Der eine ist fremdenfeindlich, aber beileibe kein Antise-
mit, der andere ,,bloR“ ethnozentrisch und wieder ein anderer gegen Frauen
oder Linke, und alle werden Rassisten genannt. Hier Klarheit zu verschatfen
ist ein Gebot der Stunde, damit in Sachen Rassismus nicht Schindluder getrie-
ben werden kann und eine gefihrliche Verharmlosung um sich greift unter
dem Deckmantel des von allen heftigst abgelehnten Rassismus — Rassist will ja
eigentlich keiner sein.

Claussen stellt seinem Buch einen ausfiihrlichen Essay tiber die Aktualitit des
Rassismus voran, der nichts mehr zu tun hat mit Rasse im strengen Wortsinn,
sondern ein Aufstand der Habenichtse, der Zukurzgekommenen und (ver-
meintlich?) Zukunftslosen, zu erinnern sind Neonazis oder die ,,race riots® in
Los Angeles. Rassismus richtet sich immer gegen eine aufklirerische Tendenz,
die Chancengleichheit bedeutet. Rassismus ist zudem ein Religionsersatz, da
die Aufklirung seit dem 18. Jahrhundert die Sicherheit des religios fundierten
Glaubens unterminiert und die alte hierarchische Weltordnung gestért hat.
Der Rassismus bietet eine oberflichliche, aber den Menschen wohl imma-
nente Lebensordnung an und legitimiert zugleich mit seiner Ideologie
Machtausiibung und Gewaltherrschaft iiber Minderheiten. Sie vermittelt ein
tragendes Gemeinschaftsgefiihl und Zugehorigkeit zu ener sich als elitdr
empfindenden Gruppe. Aber: Fiir Rassismus als Ideologie gibt es keine Recht-
fertigung, denn jegliche rassistische Ideologie ist eine Rechtfertigung, die mog-
Liche Autonomie eines andern Menschen nicht anzuerkennen, sondern in Wort
und Tat zu verletzen.
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Detlev Claussens grofier Essay ist ein informativer Einstieg in die Geschichte
des Rassismus, die anhand von relevanten Kapiteln aus den Schriften der
»Klassiker des Rassismus® wie Graf Gobineau, Eugen Diihring, H. S. Cham-
berlain (Richard Wagners Schwiegersohn!) und Hitler selbst, die jeweils in
konzisen, kenntnisreichen Kommentaren ins geschichtliche und soziale Um-
feld gesetzt werden. Die Beitrige von Dithring, Chamberlain und Hitler sind
von unglaublicher Borniertheit mit pseudowissenschaftlich biologistischem
Pathos und tiberheblichem Kathederton aufgeblasen. Der ganze Schwulst des
ausgehenden 19. Jahrhunderts prisentiert sich schamlos und ist fiir heutige
Leser nur noch ein widerliches Kuriosum, auf das damals verunsicherte Halb-
gebildete hereinfielen und auch heute noch hereinfallen. Auf diese ,,Erfinder®
des Rassismus und Antisemitismus folgen die modernen Aufklirer und Theo-
retiker wie Hannah Arendt, Claude Lévi-Strauss, Frantz Fanon und Albert
Memmi. Sehr interessant und aufschlufireich ist hier die Verschiedenheit des
Zugangs zum Thema, die Art der Argumentation und der Stilunterschied der
Texte, die ebenfalls alle von Claussen kommentiert werden. Hannah Arendts
Stil und Vorgehen ist gepragt von ihrer deutschen philosophischen Herkunft,
belehrend, an eine akademische Leserschaft gerichtet, abstrakt. Ganz anders
Claude Lévi-Strauss, Frantz Fanon oder Albert Memmi. Lévi-Strauss, grofier
Literat und Gelehrter, aber voll Charme und Humor, auch in der ernsthafte-
sten Untersuchung. Frantz Fanon, aus den Antillen, der den Rassismus aus
seiner eigenen kolonialen Vergangenheit beleuchtet. Memmi, tunesischer
Jude, befafit sich mit dem Rassismus als Ursprung und Erfahrung der Hetero-
phobie in der Tradition der Familie und erkennt die Aporie des lebensnot-
wendigen Verwurzeltseins und der (rassistischen) Abgrenzung. Es gilt sie zu
erkennen und aufzuzeigen und gegen gefahrliche Auswiichse zu opponieren.
Alle drei schreiben unakademisch, als hielten sie einen freien Vortrag, sehr
menschlich, sehr direkt und gar nicht elitir, ungeachtet ihres groflen Wissens
und des wissenschaftlichen Fundaments.

Aufklirung iiber den Rassismus in jeglicher Form ist heute dringlicher denn
je. Doch die Aporie bleibt, daff Aufklirung, wie sie Claussen bietet, von der
Masse der von potenten Rassisten Umworbenen intellektuell nicht aufge-
nommen werden kann und es fast unmoglich scheint, dieses Thema ohne in-
haltlichen Verlust an den Mann oder die Frau von der Straffe zu bringen. Sol-
ches konnte vielleicht Leuten vom Schlage eines Claude Lévi-Strauss
gelingen, der die Gabe hat, sehr komplizierte abstrakte Dinge ohne profes-
soralen Ton — auch fiir Laien verstindlich — zu vermitteln. Seien wir aber vor-
erst dankbar fiir die engagierte erhellende Arbeit Claussens und versuchen wir
selbst, das daraus Gelernte weiterzugeben. Eva Auf der Maur
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Deutscher KoordinierungsRat der Gesellschaften fiir Christlich-Jidische Zu-
sammenarbeit (Hg.), Raumt die Steine hinweg ... Jes 62. Themenheft 1997.
Idstein 1997. 120 Seiten.

,Wie Menschen zu Pontifices, zu Briickenbanern werden®, konnte man als
Uberschrift setzen. Ansprechend prisentiert sind in 10 Kapiteln Berichte aus
und tiber Israel, tiber das deutsch-israclische Verhiltnis, die Beziehung Juden
— Christen. Manche Texte sind mit z. T. Betroffenheit und Nachdenklichkeit
auslésenden Bildern unterlegt (z. B. Hamas-Kdmpfer mit Messer und Koran,
9; ein israelischer Soldat gibt einem gefangenen Paldstinenserjungen Wasser zu
trinken, 30). Auch die personlichen Bemerkungen des ehemaligen deutschen
Botschafters in Israel rithren den Lesenden an. Ein zweiter Hauptteil des The-
menheftes befafit sich mit der Auslegung und Wirkung des Jesajawortes in
Exegese, Predigt, Lyrik, Kunst und Literatur (Kap. IV, VI). Ein Gedicht von
Mascha Kaléko nimmt das verdichtete Wort von Nelly Sachs auf und wirktin
unsere Zeit geradezu prophetisch hinein. Die Beziehung der Exegese und der
Predigt zum aktuellen Steinewegriumen aus Anlafl des Falles der Berliner
Mauer macht die radikale Botschaft des Propheten fiir uns aktuell und schirft
die Gewissen. Ein dritter Themenbereich beschiftigt sich mit der ,,Goldha-
gen-Debatte und fithrt an das schwierige Geschift des harten Erinnerns und
der immer noch zu leistenden Trauerarbeit nach der Schoa heran — nichts
Neues, aber immer noch schwer genug, die inneren Steine wegzurdumen und
in der Erinnerung Erlésung und die Nihe Gottes zu finden, um so Gott zu lo-
ben. In einem mit einem Auszug aus dem Mythos des Sisyphos endenden letz-
ten Teil sind in den Kapiteln VIL, VIII und IX Erfahrungen und Impulse ver-
sammelt, die Hoffnung ausstrahlen.
Das Themenheft 1997 lifit sich m. E. sehr gut in den Fichern Religion, Ethik,
Philosophie, Gemeinschaftskunde oder im Deutschunterricht erarbeiten,
auch ein Einsatz in der Erwachsenenbildung ist denkbar. Dem Heft ist auf8er-
halb der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Schulen,
Bildungseinrichtungen und Kirchengemeinden eine méglichst grofie Verbrei-
tung zu wiinschen, denn ,Steine des Anstofies” und zum Wegrdumen gibt es
gentigend.

Wilhelm Schwendemann

Heinz Schreckenberg, Die Juden in der Kunst Europas. Ein historischer
Bildatlas. Vandenhoeck & Ruprecht/Herder, Gottingen/Freiburg 1996,
408 Seiten mit 658 Abbildungen, davon 18 Farbtafeln.
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Bilder spielen in religiésen oder politischen Streitigkeiten immer eine grofle
Rolle. Das war in der Reformationszeit so, und das gilt auch fiir das jiidisch-
christliche Verhaltnis. Eine Geschichte des Bildes ist deshalb genauso wichtig
wie eine Edition von Texten. Fiir die christliche Sicht des Judentums hat
Heinz Schreckenberg, der am Institutum Judaicum Delitzschianum der Uni-
versitit Miinster arbeitet, beides geleistet. Nach dem dreibiandigen Werk ,,Die
christlichen Adversus-Judaeos-Texte“ (Peter Lang 1991-1995) legt er nun ei-
nen umfangreichen Bildatlas tiber die Darstellung der Juden durch Christen
vor.

Der opulente Bildband umfafit mehr als 650 Schwarzweifibilder, die das Ju-
dentum so zeigen, wie es die christliche Welt Europas von der Antike bis in die
Neuzeit gesehen hat. Neutrale, verstindnisvolle oder gar judenfreundliche
Darstellungen sind eher selten. Meist sind es ,,Schandbilder®, die das Juden-
tum entstellen und beleidigen. Sie bringen die jahrhundertelange Geschichte
christlicher Judenfeindschaft in all ihren Facetten der geistlichen Enterbung
und Verstoflung des Judentums zum Ausdruck. Christen haben mit diesen
Bildern, dhnlich wie mit ihren Lehrbiichern, Predigten und Katechismen, die
Juden gedemiitigt und auf abscheuliche Weise verachtlich gemacht. Wichtige
Bildmotive dieser Mentalititsgeschichte: die Zerstérung Jerusalems 70 n. Chr.
als Gottes Strafe; Kirche und Synagoge im haufigen Streit und in seltener Ver-
sohnung; verichtliche Deutungen des Alten Testaments; theologisch unver-
antwortliche Polarisierung beider Testamente; problematische Typologien;
diskriminierende Judendarstellungen bei neutestamentlichen Szenen, z. B. bei
der Beschneidung Jesu, die zum Vorstadium der Passion wird, und vor allem
bei der Passion Jesu; Juden im Kontext von Holle, Teufel, Hexen und An-
tichrist; antijiidische Legenden zu Ritualmorden oder Hostienfrevel. Der
Kreuzestod Jesu z. B. wird im Bildtyp ,Lebendes Kreuz* furchtbar perver-
tiert, wenn sich aus dem Kreuzbalken eine Hand (Gottes?) nach unten streckt,
die die heranreitende blinde Synagoge mit einem Schwert tétet. Wahrend bei
der Gegeniiberstellung von Ecclesia und Synagoge die Wiirde der Synagoge
wenigstens gelegentlich noch gewahrt bleibt, wird sie ihr auf diesem Bildtyp
vollig genommen. Kein Zweifel, daf§ hier die Kirche selbst die Binde vor den
Augen hatte, mit der sie die Blindheit der Synagoge so oft anklagen wollte. Im
widerlichen Motiv der ,, Judensau® wird ausgerechnet das Schwein zum Sym-
bol des Judentums, an dem sich Juden in vulgirer und obszoner Weise verge-
hen. Unvorstellbare Grausamkeit, die die Brutalitit der Nazis vorwegnimmt,
zeigt sich schon 1553 da, wo ein Jude zugleich mit zwei Hunden kopfunter ge-
henkt wird, wobei die aggressiven Hunde den wehrlos neben ihnen hingen-
den Juden beiflen und zerfleischen.
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Man kann den Band nur mit Beklemmung betrachten, weil er offenkundig
macht, wie Christen das Judentum, einzelne Juden und die Synagoge auch im
Bild geschindet haben. Dafl diese Bilder ihre Wirkung auf das Volk nicht
verfehlt haben, steht aufler Zweifel. Sie haben herausragenden Anteil an der
christlichen Judenfeindschaft. Obwohl hier ein Standardwerk vorliegt, lassen
sich aber ein paar Anfragen kritischer Art nicht unterdriicken. Ob es sich bei
den meisten dieser Bilder um ,, Kunst® handelt, wie der Titel sagt, ist mehr als
fraglich. Dazu ist das isthetische und humane Niveau vieler Abbildungen zu
gering. Die Bilderklirungen sind oft schr knapp. Zwar gibt es viele Verweise
auf die Fachliteratur, aber diese wird dem Betrachter meist nur schwer
zuginglich sein. Man vermif3t die Darstellung der Juden in der grofien Malerei
Europas. Wo Miniaturen oder Gemilde in schwarzweifl wiedergegeben
werden, verlieren sie viel von ihrer Wirkung. Leider sind moderne Darstellun-
gen im Vergleich zur Fiille mittelalterlicher Bilder erheblich zu kurz gekom-
men. Ebenso fehlen Beispiele aus den Bibelausgaben dieser Zeit. Darum
wiinschte man sich einen weiteren Folgeband mit der gleichen Bildthematik in
der Neuzeit.

Werner Trutwin

Lukrezia Seiler/Jean-Claude Wacker, Fast tiglich kamen Fliichtlinge. Verlag
z’Rieche, Riechen 1996. 192 Seiten.

Die Autoren der ,Erinnerungen aus den Jahren 1933-1948“ haben in zwei
Basler Grenzgemeinden in den Archiven der Polizei und der Grenzwachpo-
sten geforscht. Lukrezia Seiler hat die Erinnerungen einiger Bewohner der
beiden Dorfer und des angrenzenden Badischen sowie von Grenzwichtern
und ehemaligen Fliichtlingen aufgezeichnet. Sie werden in bestimmte Zeitab-
schnitte gegliedert, so von 1933 bis zum Kriegsausbruch 1939 und von 1939
bis Kriegsende, teilweise bis zur franzosischen Besetzung des Badischen 1947.
Als Einleitungen zu den Erinnerungsgesprichen gibt Jean-Claude Wacker je-
weils einen leicht verstindlichen Abrif} der jeweiligen Situation in Deutsch-
land und der Schweiz. Erlasse und Gesetze zur Fliichtlingsfrage und insbe-
sonders die Behandlung und Einstufung der Juden werden aufgezihlt.
Eigentlich bereits Bekanntes, und doch stellt sich sofort wieder die Erschiitte-
rung und die Unfihigkeit des Nachvollzugs dieser Haltung ein. Man fragt sich
wieder und wieder, wie konnen Menschen in einem Staat, dessen Verfassung
mit den Worten ,Im Namen Gottes beginnt, so engherzig und mitleidlos
sein und nur ans eigene Wohlergehen denken. Zugegeben, die Zeit war auch
fiir die Schweiz gefahrvoll, und die Angst ist ein hifllicher und béser Begleiter.
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Im Unterschied zu den offiziellen Vorschriften zur Verhiitung des Eindrin-
gens von Fliichtlingen und der ,, Verjudung® waren die Grenzbewohner, mei-
stens Bauern/Biuerinnen, mitleidiger und halfen, wo sie nur konnten. Auch
die sozialdemokratische Basler Regierung hielt sich nicht immer an die Wei-
sungen des Bundes. Es gab auch Grenzwichter, die schon mal auf die andere
Seite schauten, wenn sie auf dem Kontrollgang Fliichtlinge sahen. Ebenso fan-
den sich Fluchthelfer auf der deutschen Seite. Aus den Berichten erfahrt man,
wie das Elend der Fliichtlinge die Leute auf der ,,guten® Seite aufwiihlte, und
wie froh sie waren, wenn sie den einen oder anderen retten konnten. Anderer-
seits gab es auch ausgesprochene Nazis und Denunzianten. Das machte es fiir
die Gutwilligen enorm schwer. Véllig sprachlos laft den Leser hingegen der
ungeriihrt geiuflerte Satz, dafl es eben darum gegangen war, Befehle auszu-
fiihren ohne nachzudenken, daf§ keine — wenigstens nachtrigliche - Reue sich
meldet. Daff auch 1996 noch immer in den gleichen Kategorien gedacht wird,
ist unverstandlich.

Eva Auf der Maur

Sebastian Steiger, Die Kinder von Schlof8 La Hille. Brunnen-Verlag, Basel
und Gieflen 1992. 379 Seiten.

#1943: Am Fuf3 der franzdosischen Pyrenden konnen viele jiidische Kinder un-
ter dramatischen Umstinden vor der Deportation in die Vernichtungslager ge-
rettet werden. Aber nicht alle ... Diese Notiz auf dem Einband von Sebastian
Steigers Buch bringt das Leben in der Rotkrenz-Kolonie La Hille auf den kiir-
zesten Nenner. Der Primarlehrer Sebastian Steiger, 1918 in Oltingen, im Kan-
ton Baselland, geboren, arbeitete von 1943-1945 als freiwilliger Mitarbeiter
bei der Kinderhilfe des Roten Kreuzes. Mehr als vierzig Jahre spiter begann er
tiber seine Titigkeit in Frankreich wihrend der deutschen Besatzungszeit zu
schreiben. Entstanden ist daraus ein Bericht tiber das Leben im Kinderheim
La Hille, einem Schlof} im stidfranzésischen Departement Ariége, wihrend
der beiden letzten Kriegsjahre. Ohne literarischen Anspruch, in einem be-
wuflt unpritentiosen Stil, beschreibt er das Personal des Heims, die ungefahr
hundert - zumeist jiidischen — Kinder deutscher und &sterreichischer Her-
kunft im Alter zwischen zehn und achtzehn Jahren und den Alltag der Kolo-
nie mit seinen kleinen Begebnissen. Da sind all die kleinen und grofien Noéte
des Kriegsalltags: der stindige Hunger, die Kalte, das Fehlen von einfachsten
Gebrauchsgegenstinden, die durch hygienischen und nahrungsbedingten
Mangel verursachten Krankheiten, die gelungenen und mifilungenen Flucht-
versuche in die Schweiz, die stindige Gefahr, der Tod. Dennoch ist die
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Atmosphire in der Kinderkolonie geprigt von Solidaritit, Kreativitit und —
soweit das die Umstinde zulielen — von Frohlichkeit. Die Aufzeichnungen
Steigers sind von einem ausgesprochen dokumentarischen Bemiihen geleitet,
davon zeugen nicht nur die zahlreichen Photos und die im Anhang angefiihrte
Liste zum spiteren Schicksal der hundert jidischen Kinder von La Hille, son-
dern auch das explizite Bekenntnis, jedem Kind mit seiner Geschichte gerecht
werden zu wollen. Als Zielpublikum fiir ,,Die Kinder von SchlofS La Hille® ist
eine jugendliche Leserschaft anvisiert, welche sich mit dem Geschick der
ebenfalls jugendlichen Protagonisten besonders identifizieren kann. Nicht
zuletzt bringen die eingestreuten Tagebuchausziige und Briefe die beschriebe-
nen Personen niher. Da sind beispielsweise die Ausschnitte aus den Aufzeich-
nungen von Edith Goldapper, welche in ihrer klaren und ansprechenden Art
kaum dem Tagebuch einer Anne Frank nachstehen. Oder da ist das tragische
Los der kleinen, orthodox erzogenen Rosa Goldmark, die die strengen Maf3-
stibe ihrer Erziehung in der fremden Umgebung nicht einhalten kann und
daran innerlich zerbricht, und schliefflich mittels selbst auferlegten Hungerns
stirbt.

In die Aufzeichnungen Steigers fliefit eine tiefe Liebe zu den Kindern ein, die
keinen Zweifel dariiber offen lifit, daf hier ein Humanist im Sinne Johann
Heinrich Pestalozzis oder Henri Dunants schreibt. Entsprechend fillt auch
die Kritik an der Rolle der Schweiz im Zweiten Weltkrieg aus. Von den elf
Kindern von La Hille, welche deportiert und getotet wurden — ihnen ist Stei-
gers Buch gewidmet —, wurde fast die Hilfte an der Schweizer Grenze in den
sicheren Tod geschickt, eine Tatsache, die in uniiberbietbar zynischem Kon-
trast zu den Vorstellungen der Kinder von der Schweiz als ,gelobtem Land*
steht. Steiger verurteilt sachlich fundiert die Behorden, sowohl den Bundesrat
als auch die Leitung des Roten Kreuzes in ihrer allzu servilen Haltung den
Nazis gegeniiber. Gegen eine schweizerische Kollektivschuld spricht der Ein-
satz zahlreicher Einzelpersonen. Der nachhaltigste Eindruck der ,,Kinder von
Schlofy La Hille“ besteht vielleicht darin, wie sehr jeder und jede in einer
Kriegssituation in Angst verstrickt nur an die eigene kleine Welt denkt. Und
so erscheinen die jiidischen Kinder der Rotkreuzkolonie nicht nur von den
Schweizer Behorden im Stich gelassen, sondern auch von ihrer unmittelbaren
Umgebung vergessen. Gegen eine solche Haltung steht Steigers Einsatz vor
fiinfzig Jahren ebenso wie sein Buch heute. Das Buch ist zwar nicht mehr
brandneu, doch von gréfiter Aktualitit, und dafl es noch vor der Zeit ge-
schrieben wurde, in der hierzulande die Diskussion tiber die Rolle der
Schweiz im Zweiten Weltkrieg dermaflen entbrannt ist, macht es gerade jetzt
um so lesenswerter. Gabrielle Oberhinsli-Widmer
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Werner Trutwin, Wege zum Licht. Die Weltreligionen. Patmos Verlag, Diis-
seldorf 1996. 464 Seiten.

Werner Trutwin, bekannt durch viele Veroffentlichungen aus dem Bereich der
Religionspadagogik, aus dem Philosophie- und Ethikunterricht, hat mit sei-
nem Buch zu den Weltreligionen (Judentum, Christentum, Islam, Hinduis-
mus, Buddhismus, Religionen in der heutigen Welt) ein dufferst kompetentes
Werk geschaffen, das einen basisorientierten hermeneutischen Zugang zu den
genannten Religionsgemeinschaften und einen breiten Verstehenshorizont
eroffnet. Jedes Kapitel gliedert sich durch gemeinsame Parameter: a) der Ur-
sprung der Religionsgemeinschaft, b) Gottesverstindnis, ¢) Anthropologie,
d) Ethische Grundlagen, e) Lebensalltag und religiése Alltagspraxis, f) Ab-
spaltungen und Untergemeinschaften, g) Probleme der Gegenwart, h) Bezie-
hungen zum Christentum.

Das Buch hilt, was es verspricht: verlifiliche Informationen zu bieten und in
die wesentlichen religiosen Fragen nach Leben und Tod, Gliick und Leid, Gut
und Bose, Gott und Mensch, Sinn des Lebens einzufithren. Besonders das
Kapitel iber das Judentum ist von der Liebe zu dieser Religionsgemeinschaft
geprigt und von dem Versuch, christliche Vorurteile und Verurteilungen
abzubauen. So wird z. B. Tora als gute Lebensweisung charakterisiert und
nicht mit dem engen Begriff ,,Gesetz“ umschrieben. Auch ist sich der Autor
der verhingnisvollen Beziehung des Christentums zum Judentum bewufit
und stellt sich der schrecklichen Geschichte der Judenverfolgung. Spannend
und eindriicklich sind die kurzen Beschreibungen wichtiger Persénlichkeiten
(z. B. Leo Baeck) und Grundwahrheiten des Judentums. Kleinere Fehler, wie
das Datum des Trienter Prozesses (1475, nicht 1457) um den Hostienfrevel
lassen sich schnell beheben. In der Regel sind unverbrauchte, neue Bilder,
Graphiken und Texte verwendet worden, was als duflerst lesefreundlich
bezeichnet werden kann. Im Kapitel iiber das Christentum wird die rémisch-
katholische Sicht deutlich: So sind aus protestantischem Selbstverstindnis die
Darstellungen Luthers und Calvins zu korrigieren. Leider fehlt ,,der Oku-
meniker der Reformationszeit: Philipp Melanchthon (1497-1560), dem die
Kirche insgesamt Wesentliches zu verdanken hat.

Auch im Kapitel Islam wird die Intention des Autors deutlich, Verstindigung
zwischen den Religionsgemeinschaften in Deutschland zu erreichen und den
anderen Weg zum Licht zu tolerieren und gleichzeitig so viel wie moglich an
Authentizitit in die Darstellung einflieflen zu lassen. Die fiir uns Europier so
vollig andere und verwirrende Welt der ostasiatischen Religionen, Hinduis-
mus (als Summe aller hinduistischen Strémungen) und Buddhismus, wird
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durch Trutwins Diktion elementarisiert und so nachvollziehbar. Gandhis und
Ramakrishnas Reformen werden gewiirdigt und in den Blick des Interesses
gebracht. Ein eigener Abschnitt ist der Rolle des Christentums in der heutigen
indischen Gesellschaft gewidmet. Deutlich werden an die hinduistische Reli-
gionsgemeinschaft aus christlicher Sicht und aus hinduistischer Perspektive
an die Christen Fragen gestellt, die einerseits das Gemeinsame betonen, ande-
rerseits aber die Differenzen nicht wegreden. Eine Schwierigkeit, die sich im
Abschnitt {iber den Buddhismus bemerkbar macht: Christentum und Bud-
dhismus sind fast nicht vergleichbar, gleichzeitig sind aber beide Religions-
systeme als seriése Versuche zu sehen, Antworten auf menschliche Grundfra-
gen zu geben: ,Vielleicht wird Buddha der Letzte sein, mit dem das
Christentum sich auseinanderzusetzen hat. Was er christlich bedeutet, hat
noch keiner gesagt“ (Romano Guardini, 445).
Werner Trutwin ist mit seinem umfangreichen Werk ein Wurf gelungen, der
die positive Funktion der Religion in der modernen Lebenswelt wiirdigt,
Orientierung fiir die Praxis des Lebensalltags zu bieten, ohne diesen zu tiber-
héhen oder abzuwerten. Trauer muff man gemeinsam mit dem Autor empfin-
den, wenn Religion ihr Proprium verfehlt und von anderen Interessen und im
Dienst anderer korrumpiert wird. Der Weg zum Frieden zwischen den Reli-
gionen und durch Religion beginnt mit dem Verstehen und Stehenlassen der
fremden Religionsgemeinschaft: Nur in der Entfaltung und im Aushalten von
Pluralitit kann es Freiheit und Besinnung auf das humane Potential jeder
Weltreligion geben. Das Buch sollte von méglichst vielen Lehrenden kritisch
genutzt werden und in méglichst vielen Handbibliotheken prisent sein.
Wilhelm Schwendemann

Shlomo Wolkowicz, Das Grab bei Zloczow. Geschichte meines Uberlebens,
Galizien 1939-1945. Wichern-Verlag, Berlin 1996. 159 Seiten.

Jizchak Schwersenz, Die versteckte Gruppe. Ein jiidischer Lehrer erinnert
sich an Deutschland. Wichern-Verlag, Berlin 1994. 202 Seiten.

e Warum wir Juden in Enropa nicht gekimpft, warum wir uns nicht gegen
die Deutschen organisiert hatten? (153). Diese Frage beantwortet Shlomo
Wolkowicz mit den Worten: ,,/ch verstand, was es heifdt, einem geladenen Ge-
wehr gegeniiberzustehen und zwischen Leben und Tod entscheiden zu miis-
sen” (155). Diese Problematik der Schoa wurde auch anderweitig thematisiert.
Ware damit die , ewige Unerklirbarkeit von Auschwitz “ das letzte Wort dazu?
Shlomo Wolkowicz hat jedoch die Schoa als schicksalhaftes Unheil nicht an-
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erkennen wollen, sondern fiir sein Leben gekampft. Fiir den Gebietsunkundi-
gen ist es ratsam, einen guten Atlas hinzuzuziehen, der jenes Ostgalizien dar-
stellt, das damals in Siidpolen lag und heute zur Siidukraine gehort: Jagielnica,
wo seine Familie lebte, die Eltern Rubin und Bella Wolkowicz, seine Schwe-

ster Frieda und sein kleiner Bruder Moses, und wo er selbst 1924 geboren
wurde; die Grofistadt Lemberg, wo er das Gymnasium besuchte; schliefilich
unweit von Lemberg Zloczow, das beim Einzug der NS-Truppen und der Ge-
stapo fiir Tausende von Juden zum Grab wurde und dem Buch den Titel gab.

Ostgalizien wird von 1939 an in die Zange genommen, zuerst von der Sowjet-
armee, dann von den Nazisoldaten. Die Kommunisten wollten die Bevolke-
rung umerzichen, die Nazis den jlidischen Teil vernichten. Aber Shlomo Wol-
kowicz will sich wehren und sein Leben, wenn nétig, so teuer wie méglich
verkaufen. Als Shlomo 1941 mit Freunden innerhalb der deutsch-sowjeti-
schen Front von Lemberg flichend nach Zloczow gelangt, wird er von der SS
verhaftet und zur Burg Zamek gefiihrt, wo in einer riesigen Grube Leichen
liegen. Zum Auftakt der Vernichtungsaktionen werden scharenweise jiidische
Minner zum ,,Grab“ getrieben, zur Siuberung der Leichen in die Grube be-
fohlen und schliefflich mit Gewehrsalven selbst ermordet. Shlomo wird unter
einer Masse von Leichen begraben, kann sich aber in der Nacht befreien und
zu seinen Verwandten zuriickkehren, die den Totgeglaubten wie ein Gespenst
mit Schrecken empfangen. Als Pole getarnt kehrt er nach Jagielnica zuriick. Er
wird von der Polizei gefaflt, von einem Klassenkameraden als Jude verraten,
geschunden und eingesperrt und entflieht von neuem zu seiner Familie. Der
osterreichische Leiter einer Tabakfabrik, Ludwig Semrad und seine Frau
Wanda, nehmen die Familie Wolkowicz und andere Juden in ihre Fabrik auf.
Aber Shlomo beschliefit, sich auf neue Gefahren vorzubereiten. Er lernt Do-
kumente zu filschen, besorgt sich einen Revolver und hort iiber auslindische
Sender vom Heranriicken der alliierten Armeen. Kurz vor dem Einmarsch
versteckt Shlomo sich und seine Familie im Kanalsystem der Fabrik, bis die
Sowjettruppen sie 1944 befreien. Er gelangt iiber Budapest nach Osterreich
und mit Hilfe der Fluchtorganisation ,,Bricha“ nach Israel: ,,... und an einem
Samstagmorgen, dem 3. Mai 1949, sahen wir den Umrifs des Berges Karmel
aus dem Meer aufsteigen. Wir waren erschiittert und gliicklich. Wir konnten
kauwm glauben, dafS wir nach so vielen Jahren der Miihsal und des Leidens,
nach einem Leben auf dem schmalen Grat zwischen Hoffnung und Verzweif-
lung nun das Panorama Haifas saben, das uns eine Zukunft der Freibeit ver-
hieff (141).

Ort der Handlung von ,,Die versteckte Gruppe* ist Berlin. Auch hier steht
eine Einzelperson im Mittelpunkt, aber es ist eine ganze Gruppe, die sich zur
Wehr setzt. Heinz Joachim Schwersenz, 1915 in Berlin geboren, der schon vor
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1933 an der Schule antijiidische Hetzparolen anhéren muf}, nimmt den jiidi-
schen Vornamen Jizchak an und wendet sich ganz dem Judentum zu. Er tritt
einer der vielen religios-orthodoxen Jugendbewegungen bei, die Jungen und
Midchen in zionistischen und antizionistischen Jugendbiinden vereint. Er er-
lebt all jene Schikanen, mit denen das jiidische Leben behindert wird. Aber er
und seine Gruppe beschlieflen, sich zu wehren. Dabei sind ihnen die religio-
sen Schriften, die Feier der jlidischen Feste und die Gruppenunternehmen
eine grofie Hilfe. Im Geiste des Zionismus beginnen die Jugendlichen, sich auf
die Alija vorzubereiten. Dazu wird die Jugend-Alija-Gruppe gegriindet, die
systematisch ,, Vorbereitungslehrginge fiir schulentlassene jiidische Jugendli-
che der Jiidischen Gemeinde zu Berlin“ (64) veranstaltet. 1941 beginnen in
Berlin die Deportationen. Jizchaks Freundin Edith Wolff, kurz Ewo genannt,
ruft zum praktischen Widerstand auf. Wihrend viele Eltern Auswanderung
und Untergrund ablehnen und dafiir im KZ umkommen, taucht Jizchak, als
ihn die Gestapo verhaften will, als Eynst Hallermann mit gefilschten Papieren
unter: ,Ich hatte die Stadt mit dem Judenstern verlassen, um mit dem Haken-
kreuz zuriickzukehren® (96). Auch die meisten anderen Gruppenmitglieder
gehen in den Untergrund und griinden die illegale Jugendgruppe ,,Chug Cha-
luzi“ (Kreis der Pioniere), die von Jizchak geleitet wird. Sie besteht aus rund
vierzig Jugendlichen der inzwischen verbotenen Jugend-Alija-Schule. Es be-
ginnt das Verstecken in der Grofistadt: Verkleidung und Veranderungen des
Gesichts, Suche nach Geld und Nahrung, Ubernachten in Parkanlagen und
Wildern, in der Untergrundbahn, in Ziigen, in Cafés und Warenhausern, in
Kinos und Schauspielhiusern, Tragen von Nazi-Zeitungen und Parteiabzei-
chen, Schreien des Hitlergrufes: ,,Es war ein seltsames Gefiibl: Jahrelang hat-
ten wir uns als Juden in der Stadt nicht bewegen diirfen. Jetzt, in der Illega-
litat, konnten wir die Verkehrsmittel benutzen, konnten in Restaurants und
Cafés einkebren, das Getriebe der Grof$stadt erleben® (114). Und vor allem ist
es eine Suche nach guten nicht-jiidischen Menschen, ohne die ein Leben im
Untergrund nicht méglich war. ,,Die Menschen, die uns zur Seite standen, wa-
ren stark genug, der Angst zu begegnen — aus ithrem christlichen Glauben her-
aus, aus Uberzengung und Menschlichkeit“ (151). Als Ewo im Juni 1943 ver-
haftet wird und die Gestapo auch Jizchak auf der Spur ist, verhelfen ihm gute
Menschen zur Flucht in die Schweiz. Mit einer Jiidin namens Hertha Wachs-
mann reist er als Werner Obst, Ingenieur der Luftwaffe, im Februar 1944 von
Berlin {iber Augsburg nach Singen. Zwei Bauern fithren sie und zeigen ihnen
einen geheimen Weg tiber die Schweizer Grenze.

Der Text beider Biicher ist durch Fotos, Dokumente und Skizzen illustriert.
Wihrend sich die Lebensbeschreibung von Shlomo Wolkowicz recht fliissig
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liest, wird dem nicht-jiidischen Leser bei der Autobiographie von Jizchak
Schwersenz, die viele hebriische Worter enthalt, durch das angehingte Lexi-
kon ,,Begriffe und Organisationen® (187) das Verstandnis erleichtert. Weiter-
hin sind angefiigt: ein Verzeichnis der Personen, der Berliner Straffen und Ge-
genden und aller anderen Orte mit Stellenangaben. Beide Autoren waren nach
dem Erlebten zunichst unversshnlich und wollten deutsche Menschen und
die Stitten ihrer Jugend nicht wiedersehen. Als es aber dazu kam, stellten sie
fest, daf es inzwischen ein anderes Deutschland gab. Zwei Jurastudenten, mit
denen Shlomo Wolkowicz sich bei einem Prozefl gegen Nazi-Verbrecher an-
freundete, ,reprisentierten fiir mich eine junge Generation in Deutschland,
die einen anderen Weg der Auseinandersetzung mit dem Holocaust gehen
wollten ... Es gab auch solche Deutsche (148-149). Auch Jizchak Schwersenz
stellte bei einer zufilligen Begegnung mit deutschen Jugendlichen fest: ,,/ch
lernte das ,andere Deutschland® kennen. Was verschiittet war, brach wieder
auf: die innere Beziehung zur alten Heimat, ihrer Kultur und Sprache® (182).
Ja, er kann sich sogar am Ende als der ,, Wanderer zwischen zwei Welten™ be-
zeichnen, ,zwischen der neuen Heimat Israel und der alten Heimat Deutsch-
land“ (185). Bernd Bothe

Richard Zahlten, Die Unbeherrschbaren. Priesterlicher Widerstand im
Landkapitel Donaueschingen 1933-45. Dold-Verlag, Véhrenbach 1997. 224
Seiten.

Mit seiner Forschung hat Zahlten wiederum Feldarbeit fiir den Historiker,
zumal fiir die Kirchengeschichte im Dritten Reich geleistet (vgl. Titel ,,Stadt-
pfarrer Dr. Heinrich Feurstein® Tod im KZ-Dachau 1942, herausgebracht
vom Verf. im Privatverlag 1992).

In Kap. 1 werden die Biographien geboten: Julius Meister, Heinrich Feurstein,
Xaver Josef Maurer, Gottlieb Huber, Adolf Bernhard, Theodor Renner, Wil-
helm Richard, Franz Kasper, Eduard Reichgauer, Hermann Hahn, Johann
Vogt, Theodor Berberich. Kap. 2-8 behandeln die Themen: Priesterlicher All-
tag, die zerrissene Volksgemeinschaft, Seelsorge zwischen Tradition und Re-
form, ,,Versuchsstation Schule®, Priester und Juden, Ein brennendes Predigt-
wort: ,Unser Fithrer, Dokumente — Ein Blick in die Zeit. Den Abschluf§
bilden Berichte von Zeitzeugen (Kap. 9) und schlieflich die Vorstellung der
Pfarreien des Dekanats Donaueschingen in Zahlen (Kap. 10).
Vergegenwirtigt man sich die Rolle der katholischen Geistlichen in jener Zeit,
dann trifft fiir sie wie fiir die meisten im katholischen Klerus zu, daff sie fiir die
braune Ideologie, im Unterschied zu einzelnen aus ihren Reihen und gewifs
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im Unterschied zu vielen in der evangelischen Pfarrerschaft, wenig anfillig
waren. Allzu tief war der Graben zwischen der rassistischen Weltanschauung
von Gut, Blut und Boden, aus arisch-germanischen Mythologien gezimmert,
und einem Jahrhunderte alten Christentum auf dem gleichen Terrain. Das
Christentum war zu unseren alemannischen Vorfahren gekommen und hatte
sich im zahen Kampf gegen eine heidnisch-abergliubische Haltung durchge-
setzt, war also in seinen Wurzeln erfahren und erprobt. Dagegen waren die
Parolen der Ideologen und der Organisation der NSDAP im Dritten Reich,
ihr ,,Mythos des 20. Jahrhunderts* (A. Rosenberg) ein glatter Rickfall ins
Heidentum. Freilich muf§ man bei der Analyse der Feindschaft zwischen Kir-
che und NS-Staat nicht nur die Grofiwetterlage in Betracht ziehen, die Kon-
troverse gab auch vielen eine giinstige Gelegenheit, die sich am christlichen
Glauben rieben: am Erscheinungsbild der rémisch-katholischen Kirche, an
ihrer ,Beherrschung der Seelen” und iiberhaupt am kirchlichen Einfluff auf
das offentliche Leben. Dieser Einfluff war ja auch in einem heute unvorstell-
baren Maf} gegeben. Positiv gewendet hief§ das, daf§ das katholische Kirchen-
volk hinter seinen geistlichen Fithrern stand. Dies war ein Dorn in den Augen
aller, die allein dem ,,Fiihrer Adolf Hitler” diese Fiihrerschaft zubilligten; ne-
gativ gewendet mufl gesagt werden, dafl zwar in der Weimarer Reichsverfas-
sung (1919) die Trennung von Staat und Kirche gesatztes Recht war, tatsich-
lich geschah aber in vielen Ortsgemeinden, was von der Kanzel auch ,in
politicis“ gepredigt wurde. In diesem Rahmen wirkten sie also, diese ,,Unbe-
herrschbaren®. Wo immer man das Buch aufschlagt, weht einem ihr selbstbe-
wuflter, tiberlegener Geist entgegen. Leicht war diese Haltung nicht einzu-
nehmen, und es erforderte andauernde gespannte Wachsamkeit gegeniiber
den Organen der Partei und des immer mehr gleichgeschalteten Staatsappa-
rats, auch der NS-Richterschaft. Neben den Geistlichen diirfen die engagier-
ten Laienchristen jener Zeit nicht vergessen werden: Sie hielten treu an ihrem
Glauben fest und solidarisierten sich mit dem Klerus. Die Rolle der Lehrer-
schaft war weniger aufrecht (Kap. 5).
Des Themas ,,Priester und Juden hat sich Maria Zahlten-Hall in Kapitel 6
~mit existentieller Leidenschaft® angenommen. Herausgekommen ist ein
Zeugnis, das zwar die Schuld der Christen ihren damaligen jidischen Mitbiir-
gern gegeniiber nicht loscht, jedoch zu differenzierter Betrachtung auffordert
und von der heutigen ,moralisierenden Generation® ernst genommen werden
mufl.
Das Buch ist lebendig geschrieben. Es verarbeitet eine immense Fille von
Zeitdokumenten und eignet sich, auch abschnittsweise, hervorragend fiir den
Einsatz im ficherverbindenden Geschichts- und Religionsunterricht.

Alwin Renker
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Erich Zenger (Hg.), Die Tora als Kanon fiir Juden und Christen. Herders
Biblische Studien 10, Herder, Freiburg 1996. 419 Seiten.

Der Band enthilt die tiberarbeiteten Referate der Tagung der ,,Arbeitsgemein-
schaft deutschsprachiger katholischer Alttestamentler® vom 30. August bis
2. September 1994, Nach dem vorangegangenen Tagungsthema ,Der Neue
Bund im Alten” (1993) wird erneut eine fiir den jiidisch-christlichen Dialog
eminent wichtige Frage und theologische Problematik aufgenommen. Die
Formulierungen der Einzelbeitrige lassen bereits erahnen, daff diese Fra-
gestellung duflerst vielschichtig ist und tief in die Konstitution der alttesta-
mentlichen Literatur wie auch in ihre kanongeschichtliche Rezeption hinein-
reicht. Zenger gibt einen einfithrenden problemorientierten Forschungs-
{iberblick zum ,,Pentateuch als Tora und als Kanon®. Christoph Dohmen und
Georg Braulik gehen ebenfalls von der Tora im engeren Sinne aus, indem der
Pentateuch durch seine besondere Autoritit schon in der inneralttestament-
lichen Rezeption seine Wirkung entfaltet. ,, Toratheologie® lafit sich aber auch
im Jesajabuch (Irmtraud Fischer) wie bei Maleachi (Josef Marius Oesch) er-
kennen. Unter dem Aspekt ,, Torabindung und KanonabschlufR“ lassen sich
schliefflich auch die Chronikbiicher (Georg Steins) erfassen. Solche exempla-
rische Analysen liefen sich gewifl an zahlreichen weiteren atl. Schriften
durchfiihren (wie G. Braulik an Jjob, Sprichwértern, Rut vom Deuterono-
mium her aufzeigt).

Eine wichtige Vertiefung und Horizontausweitung bieten die judaistischen
Beitrige, die dem tiblichen exegetischen Verstandnis bisweilen heilsame Mo-
difikationen anbieten. Karlheinz Miiller etwa zeigt am Verhiltnis von Tora
und Halacha, daf} das exegetische Modell der nachbiblischen Aktualisierung
von fix vorgegebenen biblischen Textgrofien ohne Beachtung der hinter die-
sen falbaren torarelevanten ,,Stoffe“ und , belangreichen halachischen Mate-
rie (266) fiir das frithjiidische Verstindnis von Tora nicht zutreffend ist. Aber
auch die von Giinter Stemberger mit zahlreichen Textbeispielen illustrierte
rabbinische Torareflexion mufl deren spezifische dialektische Struktur in
Rechnung stellen. Auch von daher ist die punktuell textbezogene Torakano-
nizitit zu hinterfragen. Der innerjudische Spezialfall der Torarezeption in
Qumran (Heinz-Josef Fabry) lifit das Toraverstindnis und die Gestalt des
»Toraerteilers® aus einer (nur noch dem Urchristentum vergleichbaren) ,es-
chatologische(n) Dynamik® (322) begreifen. Abschlieflend sind die beiden ntl.
Beitrige cinerseits dem Verhiltnis Jesu zur Tora (Gerhard Dautzenberg) in
teilweise scharfer Absetzung gegeniiber der verbreiteten Ansicht, dafl Jesu
Torakritik mit sein Schicksal besiegelt habe, und andererseits der Tora Gottes
im Matthiusevangelium (Hubert Frankemolle) gewidmet. Jeder Beitrag ent-
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hilt weiterfithrende und vertiefende Literatur. Leider fehlt jedes Register.
Auch wire eine zusammenfassende Wiedergabe der Diskussion zu diesem
brisanten Thema gewif§ hilfreich. Robert Oberforcher

Berichte

,»Mount Zion Award* an eine Paldstinenserin und an einen Israeli

Am 28. Oktober 1997 wurde in der Benediktinerabtei ,Dormitio® in Jerusa-
lem der ,Mount Zion Award® verliehen. Dieser Versohnungspreis, der seit
1987 alle zwei Jahre, am Jahrestag von Nostra aetate Nr. 4, der sogenannten
WJudenerklirung® des Zweiten Vatikanischen Konzils vom 28. Oktober 1965,
auf dem Zionsberg verliehen wird, ging zum ersten Mal gemeinsam an eine
Palistinenserin und an einen Israeli. Beide haben sich je von ihrer Volksgruppe
aus um Frieden in Israel und in den autonomen Gebieten Palistinas bemiiht.

Verleihung des Mount
Zion Award in der Kir-
che der Benediktinerab-
tei Dormitio, Jerusalem.

Im Bild von links nach
rechts: Yitzhak Franken-
tal, Sumaya Farhat-Na-
ser, Abt Benedikt Linde-
mann OSB, Clemens
Thoma, Luzern.

Die palistinensische Preistrigerin, Sumaya Farhat-Naser, ist die Leiterin des
Zentrums fiir Frauenfragen in Ost-Jerusalem. In Europa ist sie auch bekannt
geworden durch ihr glinzend geschriebenes Buch ,, Thymian und Steine“. Sie
setzt sich stets fir die politische und soziale Aussohnung von Palistinensern
und Juden ,,in Gerechtigkeit und Freiheit“ ein und richtet dabei ein besonde-
res Augenmerk auf die Rechte der palistinensischen Frauen.

Der Isracli Yitzhak Frankental hat seit dem Tod seines Sohnes bei israelisch-
paldstinensischen Kampfen erkannt, dafl man sich in Israel fiir den Frieden

FrRu NF 2/1998 143



einsetzen mufl, wenn man es mit dem Land und seinen Bewohnern ernst
meint. Er widmet seine ganze Lebenskraft der israelischen Friedensbewe-
gung, Os we-Schalom, deren Direktor er ist.

Durch die Zuerkennung des Berg-Zion-Friedenspreises an je ein Mitglied der
beiden Volksgruppen erhofft sich das Verleihungskomitee eine Signalwirkung
fir die Aussohnung zwischen Israelis und Paldstinensern.

Die Feier wurde zu einem wichtigen 6ffentlichen Ereignis in Jerusalem. Ver-
schiedene Vertreter der christlichen Kirchen, aber auch israelische Reprisen-
tanten waren anwesend. Die Begeisterung brandete férmlich auf, als sich Yitz-
hak Frankental und Sumaya Farhat-Naser nach der Verlethung umarmten.
Das grofie Interesse laflt die Hoffnung aufkommen, daf der Friede zwischen
Israelis und Palistinensern, aber auch zwischen Christen und Juden weiter
wachsen kann.

Der Mount Zion Award wurde 1986 in Luzern am Institut fiir Jidisch-
Christliche Forschung (IJCF) vom judenchristlich-katholischen Pfarrer Wil-
helm Salberg, Essen/Deutschland, gestiftet. Pfarrer Salberg ist am 18. Dezem-
ber 1996 gestorben (vgl FrRu NF 4/1997, 156). Seitdem leitet der Abt der
Dormitio, P. Benedikt Lindemann OSB, zusammen mit Prof. Dr. Clemens
Thoma, Judaist an der universitiren Hochschule Luzern, und anderen christ-
lichen und israelischen Personlichkeiten die Stiftung. Bisher wurden insge-
samt drei Muslime, drei Christinnen und drei Israeli mit dem Mount Zion

Award bedacht.

Gut und Bose nach Auschwitz — Internationales wissenschaftliches
Symposion in Rom

Stellt der Vernichtungsfeldzug der Nazis gegen die europiischen Juden ein
unvorhersehbares und unableitbares Verbrechen dar — welche Folgerungen
fiir eine ,Ethik nach Auschwitz* konnten aus einem solchen Ereignis noch
gezogen werden? Oder lifit sich die Schoa sehr wohl aus den politischen und
gesellschaftlichen Bedingungen ihrer Zeit erkliren, und kann sie deshalb -
und nur deshalb (1) = Gegenstand einer ,Ethik nach Auschwitz“ sein? Wird
dann aber nicht unvermeidlich das unsigliche Leiden der Opfer nivelliert?
Diese zwischen den Professoren Peter Haas (Vanderbilt University) und
Didier Pollefeyr (Katholieke Universiteit, Leuven) heftig umstrittene Alter-
native bildete nur einen jener zahlreichen Aspekte einer ,Ethik nach
Auschwitz, die im Rahmen eines internationalen wissenschaftlichen Sympo-
sions vom 22. bis 25. September 1997 in Rom erértert wurden.
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Eingeladen hatten hierzu der ,Service International de Documentation Ju-
déo-Chrétienne® (SIDIC), ein 1965 unmittelbar nach Promulgation der Kon-
zilserklirung ,Nostra aetate” gegriindetes Zentrum fiir den Dialog zwischen
Juden und Christen, sowie das Institut fiir Jiidische Studien an der Péapstlichen
Universitit Gregoriana und die Romische Universitdt ,, Tor Vergata®. Unter
der Uberschrift ,Gut und Bése nach Auschwitz. Ethische Implikationen fiir
heute* diskutierten etwa dreifig jiidische und christliche Gelehrte sowie mehr
als dreihundert Vertreter zahlreicher auf dem Feld des jiidisch-christlichen
Dialogs titiger Gruppen und Organisationen die Frage, welche ethischen
Konsequenzen im erinnernden Riickblick auf die Schoa zu ziehen wiren —
oder vielleicht sogar gezogen werden miissen. Daf8 dabei die Formulierung
nach Auschwitz“ durchaus problematisch — weil inzwischen moglicherweise
allzu hiufig gebraucht — sein kdnnte, war den Organisatoren des Symposions
durchaus bewuft. Daf gleichwohl ,nach Auschwitz* das Unsagbare nicht
dem Vergessen iiberlassen werden darf, daff vielmehr angesichts der vielfalui-
gen Bedrohungen der Menschheit gerade heute gefragt werden mufl, was
_Auschwitz* fiir eine kiinftige Ethik bedeuten konne, darin erkannten Refe-
renten wie Teilnehmende iibereinstimmend ihre unaufgebbare Verptlichtung
gegeniiber den Opfern des nationalsozialistischen Rassenwahns.

Neben dem 1916 in Deutschland geborenen jiidischen Philosophen Emil
Fackenheim (Jerusalem) sprachen auf dem Symposion so bekannte christliche
und jiidische Wissenschaftler wie Johann Baptist Metz (Miinster) und John
Pawlikowski (Chicago), Rabbiner Jack Bemporad (Connecticut), David
Blumenthal (Atlanta) und Jean Halpérin (Genf). Die Bedeutung des Sympo-
sions fiir den jiidisch-christlichen Dialog wurde durch die Anwesenheit des
Vorsitzenden der Vatikanischen Kommission fiir die Beziehungen zu den Ju-
den, Edward Kardinal Cassidy, des romischen Oberrabbiners Elio Toaff und
des israclischen Botschafters beim Heiligen Stuhl, Abaron Lopez, gewiirdigt.
Insbesondere durch die Person Fackenheims, der noch 1939 in Berlin zum
Rabbiner ordiniert worden ist, wurde im Verlauf des Symposions jeder allzu
raschen Vereinnahmung der Schoa fiir eine wie auch immer zu fassende
_Ethik nach Auschwitz® widersprochen. Riickblickend auf das fiir ihn unbe-
greiflich bleibende Verbrechen mahnte Fackenheim Juden wie Christen, die
ihnen nach Auschwitz gegebene ,,zweite Chance® eines erneuerten Miteinan-
ders nicht leichtfertig zu vertun - die Chance eines Miteinanders, das sich ein-
gedenk der so leidvollen Vergangenheit nicht nur auf dem Felde der Theolo-
gie, sondern vor allem im gemeinsamen Handeln angesichts der vielfiltigen

moralischen und politischen Herausforderungen der Gegenwart zu bewahren
habe. Dirk Ansorge
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Abkommen zur Rechtskirperschaft zwischen dem Staat Israel und
dem Heiligen Stuhl

Am 10. November 1997 wurde im Auflenministerium in Jerusalem das ,,Ab-
kommen zwischen Israel und dem HI. Stubl“ unterzeichnet. Es ist die Fort-
fithrung von Artikel 3, Paragraph 3 des am 30. Dezember 1993 zwischen der
Katholischen Kirche und dem Staat Israel in Jerusalem geschlossenen Grund-
lagenabkommens (vgl. FrRu 4/1993/94, 285 ff.). Die Unterzeichner waren der
stellvertretende israelische Premierminister und Auflenminister David Levi
und der Apostolische Nuntius in Israel Andrea Cordera Lanza di Monteze-
molo. Das Abkommen regelt die Gewahrung eines rechtlichen Status der Ein-
richtungen der Katholischen Kirche in Israel. Ziel des Abkommens zur
Rechtskorperschaft ist es, nach tiber 500 Jahren eines undefinierten Rechts-
status — unter Osmanischer Herrschaft, dem Britischen Mandat und Israel -
den Status und die Rechtskorperschaft der Katholischen Kirche und ihrer In-
stitutionen festzulegen. Die Kirche hatte ein Interesse an dem Abkommen, da
ihre Einrichtungen in Israel de facto, doch nicht de jure anerkannt waren. In
einzelnen Fillen hatte dies zu Schwierigkeiten gefthrt.

Mit dem Abkommen wird der Katholischen Kirche und vielen ihrer Insti-
tutionen ein rechtlicher Status — als Vereinigung oder Korperschaft — unter
israclischem Recht zuerkannt. Samtliche Institutionen werden in einem
staatlichen Register, dem Vereinsregister oder dem Register fiir religidse Stif-
tungen aufgefithrt. Die Rechtsbeziehungen der Kirche zu nichtkirchlichen
Korperschaften unterstehen dem israelischen Recht. Das gilt auch fiir
Gerichtsverfahren in Israel. Dartiber hinaus erhalten die kirchlichen Institu-
tionen eine vollstindige interne Autonomie hinsichtlich ihrer Verwaltung und
internen Konflikte, die durch das Kirchenrecht entschieden werden. Das Ab-
kommen beinhaltet Hinweise und Anlagen sowie eine Liste der kirchlichen
Institutionen, die als Rechtskorperschaft anerkannt wurden und die in das
Staatliche Register aufgenommen werden. Weitere Einrichtungen kénnen
hinzugefiigt beziehungsweise gestrichen werden.

Die Liste kirchlicher Korperschaften, die als Rechtskdrperschaft anerkannt
sind, umfaflt unter anderem die Katholische Kirche selbst, die Ostpatriar-
chate, territoriale Besitztiimer und Ordensgemeinschaften. Zur Verwirkli-
chung des Abkommens zur Rechtskérperschaft der Katholischen Kirche be-
darf es der zusitzlichen Legalisierung durch die entsprechenden Ministerien.
Das Abkommen riaumt der Katholischen Kirche zwar keine diplomatische
Immunitat ein, doch es gewidhrt thr Autonomie bei der Regelung ihrer inter-
nen Angelegenheiten gemifl dem Kirchenrecht, einschliefflich der Errichtung,
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Auflésung und Fusion ihrer Institutionen. Nach Joaquin Navarro-Valls,
Pressesprecher des Vatikan, zeige der Vertrag einen langsamen, aber bedeu-
tenden Fortschritt in den Beziehungen. Er stelle einen wertvollen rechtlichen
Schutz fiir die katholische Kirche in Israel dar und erleichtere die Verhandlun-
gen iiber ein noch ausstehendes Abkommen zu wirtschaftlichen und steuer-
rechtlichen Fragen. Der HL. Stuhl halte jedoch an seiner Auffassung fest, dafl
internationale Garantien fiir die heiligen Stitten der in Jerusalem vertretenen
Religionsgemeinschaften erforderlich seien. Aharon Lopez, israclischer Bot-
schafter beim HL Stuhl, wertete die Unterzeichnung als , wichtigen Meilen-
stein® in der Geschichte der Verstindigung zwischen der katholischen Kirche
und dem jiidischen Staat.

Christlich-Jiidische Sommeruniversitdit 1997, Berlin

Das Institut Kirche und Judentum veranstaltete vom 14. bis 18. Juli 1997 an
der Humboldt-Universitat die 6. Christlich-Jiidische Sommeruniversitat.

Eine Vielfalt von Aspekten des Themas ,,Geschichte und Geschichten — Er-
zihlen in und mit der Bibel* wurde in 13 Seminaren bearbeitet, erganzt um of-
fentliche Vortrige am Abend im Auditorium Maximum der Universitit. Den
Hohepunkt der éffentlichen Veranstaltungen bildeten die Referate von Emal
Fackenheim, Jerusalem, und Edith Wyschogrod, Houston. Fackenheim entfal-
tete als eine mégliche Gemeinsamkeit von Juden und Christen nach Ausch-
witz die Trauer um die geschundenen Opfer. Wyschogrod fiihrte in die Philo-
sophie des 1995 verstorbenen franzésischen jiidischen Denkers Emmanuel
Lévinas ein. Fest in der biblisch jiidischen Tradition verankert, plidiere
Lévinas dafiir, die Fixierung auf den isolierten Einzelnen zu iiberwinden, dem
Anderen von Beginn an einen festen Platz in allen Denkvollziigen zu geben
und in ein Denken und Handeln einzuiiben, das ihn als Anderen respektiert.
Beim christlich-jiidischen Schlufigottesdienst im Berliner Dom legte Ober-
rabbiner Sanford Ragins, Los Angeles, vor dem Hintergrund der lastenden
Vergangenheit und geleitet von dem Prophetenwort Micha 6,8, das verste-
hende Miteinander im Lernen wihrend der Studienwoche als Botschaft aus,
,daft niemand verdammt ist, ein Gefangener der Geschichte zu sein”. Zukunft
eréffne sich dort, wo aus dem reichen Erbe beider Gemeinschaften die Kraft
gewonnen werde, , Wunden zu heilen und mebr Gerechtigheit und Mitgefiihl
in diese gebrochene Welt zu bringen, fiir uns selbst und jene, die nach uns kom-

<«

men’. Peter von der Osten-Sacken
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Erklirung der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (AcK) in
Deutschland zur Fremdenfeindlichkeit

In einer 104 Seiten umfassenden Evklirung, herausgegeben vom Kirchenamt
der Evangelischen Kirche in Deutschland und dem Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz in Zusammenarbeit mit der Arbeitsgemeinschaft christli-
cher Kirchen in Deutschland, in der Rethe ,, Gemeinsame Texte“ (Nr. 12, Bonn,
Juni 1997) weisen die Kirchen auf ibre Verpflichtung hin, aktiv gegen das er-
neute Aufflackern von Auslinder- und Fremdenfeindlichkeit Stellung zu neh-
men und in der Offentlichkeit auf eine sachliche und sachgemdfe Behandlung
der Fragen hinznwirken. Die hier angefiibrten Ausziige sind fiir das Judentum
im besonderen und fiir den Dialog mit den Religionen im allgemeinen von Re-
levanz.

Anfang der 1990er Jahre machten spektakulire Vorfille zwischen Einheimi-
schen und Fremden schlagartig deutlich, daff ein erhebliches Potential von
Fremdenangst, gewaltbereiter Fremdenfeindlichkeit und fremdenfeindlicher
Gewaltakzeptanz im vereinigten Deutschland vorhanden ist (9).

Die Entwicklung fremdenfeindlicher und rechtsradikaler Gewalt kann nicht
hinreichend als Resultat gesellschaftlicher und 6konomischer Krisensituatio-
nen, erzieherischer Defizite oder gewaltbereiter jugendlicher Subkulturen
verstanden werden (10).

In der Nacht zum 25. Mirz 1994 brannte in Liibeck zum erstenmal seit dem
nationalsozialistischen Novemberpogrom von 1938 wieder eine Synagoge in
Deutschland (11).

Die Geschichte der Deutschen kennt nicht nur die Wanderung von Menschen
tiber Grenzen, sondern auch die Bewegung von Grenzen tiber Menschen hin-
weg ebenso wie die Ausgrenzung von ,Fremden® innerhalb der Grenzen
selbst — Juden, Sinti, Roma und andere ... Hintergrund ist der Weg von der
volkisch-romantisch verklirten Unterscheidung vom ,Fremden® tber die
ethnisch-nationalistische Agitation gegen das ,Fremdartige® zum rassisti-
schen Vernichtungskampf gegen das ,Artfremde®. Vom grauenhaften Ende
dieses Weges kommt der Schatten des millionenfachen Verbrechens an ethni-
schen, kulturellen, religiésen und anderen Minderheiten im nationalsozialisti-
schen Deutschland und im von Deutschland besetzten Europa (14).

Wohin Rassismus in letzter Konsequenz fiihrt, lehrt die deutsche Geschichte,
und ist auch noch heute an vielen Orten auf der ganzen Welt zu beobachten.
Rassismus und Fremdenfeindlichkeit haben viele Wurzeln, sie miflachten die
Menschenwiirde und die Gleichberechtigung der Menschen. Fir Christen
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sind Rassismus und Fremdenfeindlichkeit dariiber hinaus die Verneinung der
Gottesebenbildlichkeit eines jeden Menschen ... Ein eigener Beitrag der Kir-
chen zur Bekimpfung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und Gewalt ist
deshalb unverzichtbar (83).

Die Kirchen und die Christen haben gerade auch in diesem Zusammenhang
cine friedenstiftende Aufgabe in der Gesellschaft. Sie miissen ein Beispiel fiir
ein fremdenfreundliches, gewaltfreies und vorurteilfreies Zusammenleben
geben.

Kultur und Religion stehen in einer verschrinkten und komplexen Bezichung
zucinander. Ein zentrales Moment dieser Bezichung ist der Dialog zwischen
den unterschiedlichen Kulturen und Religionen. Er hat das Erkennen und
Anerkennen von jenen kulturellen Werten, mit denen die Menschenwiirde
gewahrt wird, zur Grundlage. Sein Ziel ist es, Spannungen und mogliche
Konflikte durch ein besseres Verstindnis unter den verschiedenen Kulturen
und Religionen abzubauen ... Der interreligiose Dialog bleibt dabei zum einen
an die Grundwahrheiten des eigenen Glaubens gebunden, zum anderen ist
er dem Respekt vor dem Glauben und der Freiheit des anderen verpflichtet
(891.).

Im Blick auf den gesellschaftlichen Frieden ist ein Dialog der christlichen Kir-
chen mit allen groflen Religionen und Kulturen unerlafllich. Unabhingig von
unterschiedlichen theologischen Sichtweisen tragen die grofien Religionsge-
meinschaften heute alle Verantwortung fiir eine gemeinsame Zukunft in die-
ser gefahrdeten Welt. Die Begegnungen im interreligiosen Dialog diirfen aller-
dings nicht auf wissenschaftliche Auseinandersetzungen beschrinkt bleiben,
sondern miissen Menschen, die ihren Glauben leben, einbeziehen.

Eine eigene Bedeutung hat der Dialog der Kirchen mit dem Judentum. Bereits
die geschichtliche und heute noch nachwirkende Last im christlich-jiidischen
Verhiltnis macht den Dialog dringlich. Das jiidische Volk, von dem die Chri-
stenheit das Gebot empfangen hat, den Fremdling in den eigenen Toren zu
achten, erlitt durch christliche Vélker immer wieder das Geschick von Flucht
und Migration. Die deutsche Geschichte unseres zu Ende gehenden Jahrhun-
derts ist zudem durch den Versuch verfinstert, das europiische Judentum sy-
stematisch zu vernichten. Notwendig ist der Dialog, weil der christliche
Glaube mit dem Judentum unlésbar verbunden ist. Die Gemeinsamkeit hat
eine breite Grundlage: die Bibel Israels; der Glaube an den einen Gott, den
Schopfer der Welt und des ,,Heiligen Israels“; ein reiches Erbe in Gottesdienst
und Ethos; die Achtung jedes Menschen, da er ,als Abbild Gottes* geschaffen
ist; das Gebot, das Recht der Fremden, Waisen und Witwen nicht zu beugen;
die gemeinsame Uberzeugung, zum Dienst fiir die Welt von Gott berufen zu
sein (92).
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Prof. Dr. Clemens Thoma zum 65. Geburtstag

Am 2. November 1997 wurde Prof. Dr. Clemens Thoma, Leiter des Insti-
tuts fiir Jiidisch-Christliche Studien an der Theologischen Hochschule
Luzern, 65 Jahre alt. Die Leitung des Vereins ,,Freiburger Rundbrief e. V.
sowie die Mitarbeiterinnen in der Redaktion der gleichnamigen Zeitschrift
»Freiburger Rundbrief“ gratulieren ihrem Hauptschriftleiter und Nach-
folger von Frau Dr. Gertrud Luckner zu seinem Jubilium. Wir danken
Prof. Thoma fiir seine bisherige hervorragende Regie in der Fortfithrung
der Zeitschrift und wiinschen ihm weiterhin viel Schaffenskraft und
Erfolg.

Clemens Thoma wurde 1932 in Kaltbrunn, Kanton St. Gallen, Schweiz, gebo-
ren. Nach theologischen Studien in St. Augustin bei Bonn und St. Gabriel bei
Wien wurde Thoma als Mitglied der Steyler Missionsgesellschaft (SVD) 1961
zum Priester geweiht und war zunichst Studentenseelsorger in Wien. In
seinen judaistischen Studien bei Prof. Dr. Kurt Schubert, Wien, qualifizierte er
sich 1966 mit der Dissertation ,Die Zerstorung des Jerusalemer Tempels im
Jahre 70 n. Chr.“ im Fach Judaistik an der Universitit Wien. Gleichzeitig
wurde er Dozent fiir biblische Einleitungswissenschaft an der Hochschule
St. Gabriel, Modling bei Wien.

In die Wiener Zeit fallen Thomas engagierte Publikationen zum grofien
Thema Kirche aus Juden und Heiden, wie z. B. der Titel ,,Antijudaismus im
Neuen Testament?“, ein Sammelband, der exegetische und systematische
Beitrage enthilt und von den bekannten Promotoren des christlich-jidischen
Dialogs W. P. Eckert, N. P. Levinson und M. Stéhr herausgegeben wurde,
Thoma schrieb neben seinem Beitrag die Einleitung (Miinchen 1967).

Ebenso darf nicht vergessen werden, dafl Thoma schon in dieser Zeit sein
Thema intonierte, das ihn bis heute beschiftigt: Der Dialog zwischen Chri-
sten und Juden (vgl. C. Thoma [Hg.], Auf den Triimmern des Tempels, Wien
1968). Damals hatte Thoma auch den angesehenen deutschen katholischen
Alttestamentler Norbert Lohfink als Mitstreiter gewonnen (Judentum und
christlicher Glaube, 1965). Thomas Buch ,Kirche aus Juden und Heiden®,
Biblische Informationen tber das Verhaltnis der Kirche zum Judentum
(1970), ist ein weiterer Meilenstein aus seiner Wiener Zeit.

1971 wurde Thoma auf den Lehrstuhl fiir Bibelwissenschaft und Judaistik an
der kath. Fakultit der Theologischen Hochschule Luzern berufen. In dieser
zehnjihrigen Zeit bis zur Griindung des Instituts ftir Jidisch-Christliche For-
schung an der Luzerner Hochschule (1981) intensivierte Thoma seine Titig-
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keit als Organisator von jiidisch-christlichen Symposien, z. B. 1975 in Luzern
und spiter in Bern, deren Ergebnisse in der Reihe sJudaica et Christiana“
greifbar sind (Bd. 1: Zukunft in der Gegenwart, Wegweisungen in Judentum
und Christentum, 1976). Die Reihe ist inzwischen auf stattliche 16 Bande an-
gewachsen.

Das wirklich entscheidende Ereignis und der Durchbruch von Thomas
Bemiihungen auf internationaler Ebene ist seine Publikation ,,Christliche
Theologie des Judentums® 1978, ein bahnbrechendes Buch, wie ihm der jiidi-
sche Professor fiir Bibelwissenschaft an der Hebriischen Universitit Jerusa-
lem, S. Talmon, bescheinigt. Das Buch wurde ins Englische und Spanische
tbersetzt.

Gewifl hatten vor Thoma J. M. Oesterreicher und ein Jahr nach ihm F. Muf3-
ner zum christlich-jiidischen Dialog Bedeutendes verdffentlicht. Doch Tho-
ma gebiihrt sicherlich der Ruhm, mit grofier Zihigkeit und immensem For-
schergeist an der Sache wie kein zweiter weitergearbeitet zu haben. Die
Folgepublikation zur ,Christlichen Theologie des Judentums® ist das in
der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft Darmstadt 1982 erschienene Buch
»Theologische Beziehungen zwischen Christentum und Judentum®.

Allein schon ein Blick auf das Inhaltsverzeichnis beider Biicher zeigt die
Wachstumsringe im Denken Thomas, so z. B. sind Reflexionen zur Bedeu-
tung von ,Nostra aetate Nr. 4, iiber den Synodalbeschluff 37 der Evange-
lischen Kirche im Rheinland, iiber Hemmnisse heutiger Juden gegen den
Dialog mit Christen und auch Uberlegungen zu den politischen, gesellschaft-
lichen und religiésen Krisen in Israel aufgenommen.

Bis zum dritten und, wie ich meine, fiir die christliche Theologie auf der Lern-
seite bedeutungsvollsten Buch, ,Das Messiasprojekt”, Theologie jidisch-
christlicher Begegnung (1994), sind gewif} viele Informationen tiber das zu Je-
sus von Nazaret zeitgendssische Judentum, das Judentum im Mittelalter und
in der Neuzeit durch Thoma geliefert worden. Zurechtriickungen sind er-
folgt, die christliche Judenfeindschaft — auch der Kirche — sind unerschrocken
entlarvt. Ein Lexikon der jiidisch-christlichen Begegnung, das Thoma zusam-
men mit seinem leider viel zu frith (1991) verstorbenen Freund und jiidischen
Gesprichspartner Jakob J. Petuchowski 1989 (3. Aufl. 1997) herausbrachte:
alles das sind Pionierleistungen ersten Grades. Die in Zusammenarbeit mit
Simon Lauer/Hanspeter Ernst von Thoma heraus gebrachten drei Biande ,,Die
Gleichnisse der Rabbinen® (1986-1997) stellen nun aber ein eingel6stes dring-
liches Desiderat der jiidischen wie christlichen Theologie dar.

Thomas christliche Theologie des Judentums ist, schon rein dufierlich gese-
hen, jetzt ,,durchschossen® mit den Gleichnissen der Rabbinen. Diese Gleich-
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nisse rethen sich muhelos in die Welt des grofiten judischen Gleichniser-
zahlers, Jesus von Nazaret, ein. Allein von daher wird eine christliche Theolo-
gin, ein christlicher Theologe kiinftig an der Arbeit von Thoma, die fiir Ken-
ner der Szene ja in David Flussers Gleichnisse-Buch (JudChr 4) einen
Vorginger hat, nicht vorbeigehen konnen. Die Lektiire der rabbinischen
Gleichnisse zwingt aber auch, sich in die Denkungsart der jidischen Seite im
Dialog einzuiiben — ein fiir christliche Gemiiter keineswegs bequemes Ge-
schift. Im tbrigen ist das ,Messiasprojekt®, mit dessen aufmacherischem Titel
der Verlag warb, eine solide, hellwache Dokumentation dariiber, auf wieviel
brandaktuelle exegetische, fundamentaltheologische, dogmatische usw. Fra-
gen und Antworten von Dialogpartnern im jiidischen wie christlichen Ge-
sprach der Autor Thoma sich einlieff. Aus der Stimme des Rufenden vor mehr
als drei Jahrzehnten ist ein Chor laut artikulierender Stimmen geworden.
Diese Stimmen werden von Thoma ofter zustimmend, aber auch ablehnend
beschieden. Die christliche Identitit, d. h. der Glaube an den Herrn Jesus
Christus, ist bei Thoma nicht verwischt, eher prononciert, wenngleich sein
Wort von der Unméglichkeit, den jiidischen Beitrag zur Verurteilung Jesu hi-
storisch zu verifizieren, ein schwer verdaulicher Brocken ist angesichts der
neutestamentlichen und liturgischen (!) Lekttire der Passionsgeschichte.

Clemens Thoma, Audi-
enz bei Papst Johannes
Paul II., am 30. Oktober
1997, anlifllich des Collo-
quio Intraecclesiale: ,Ra-
dice dell’ Antigiudaismo
in Ambiente Cristiano®,
30. Okt. bis 1. Nov. 1997
(vgl. S. 81-87 in d. Hef).

Prof. Thoma war und ist ein begehrter Referent auf Katholikentagen und
Evangelischen Kirchentagen, aber auch bei sonstigen Veranstaltungen im
christlich-jiidischen Dialog. Seinen wissenschaftlichen Rang kann ein Gratu-
lationswort nicht darstellen; das haben u. a. diejenigen getan, die ihn mit einer
Festschrift zum 60. Geburtstag geehrt haben.
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Thoma ist auch Konsultor fir Fragen der kirchlichen Beziehungen zum Ju-
dentum beim Vatikanischen Einheitssekretariat und einer der sechzig Fach-
leute, die vom 30. Oktober bis 1. November 1997 mit dem Papst iiber die
Wurzeln des Antisemitismus im christlichen Bereich beraten haben. Als Mit-
herausgeber ist Thoma verantwortlich fiir die Darstellung judischer Ge-
schichte bei der , Theologischen Realenzyklopadie®. Er ist Mitglied der Re-
daktionskommission der ,,Judaica® und war seit 1971, bis zum Ausscheiden
von Frau Dr. Gertrud Luckner, Mitherausgeber des ,Freiburger Rundbriefs®.
Dort hat er zahlreiche Beitrige und vor allem 79 Rezensionen publiziert.

Am 6. Mirz 1994 erhielt Thoma zusammen mit dem verstorbenen J. J. Pe-
tuchowski die Buber-Rosenzweig-Medaille. Der hochangesehene jiidische
Professor Ernst Ludwig Ehrlich aus Basel bezeichnet in seiner Laudatio den
katholischen Priester Thoma als einen Mann, ,,der durch seine Existenz der
Welt zeigt, dafs man nicht Christ sein kann, obne die Wurzeln dieses Christen-
tums zu begreifen ...“ Mit dem Wiedererscheinen des ,Freiburger Rund-
briefs“ NF 1993/94 liegen bis jetzt 17 Hefte vor, die Thoma als Hauptschrift-
leiter verantwortet. Er hat aus dem in seiner Art einmaligen ,Freiburger
Rundbrief* ein modernes Dialogheft gemacht, das viermal im Jahr erscheint
und dessen Inhalte jiidische wie christliche Stimmen vernehmbar machen, das
Zeitgeschehen einfangen und, soweit moglich, einen Einblick in die kaum
iberschaubare Landschaft der Buchproduktion zum christlich-jidischen
Dialog geben. Unverwechselbar sind die jedem Heft mit auf den Weg gegebe-
nen Editorials, Thomas Domine. Hier liegt ein weiteres wirkliches Novum
gegeniiber dem ehemaligen , Freiburger Rundbrief vor.

Wir konnen nur hoffen, daff der Mut von Prof. Thoma, auch heifle Eisen an-
zufassen, seine schier unerschopfliche Schatfenskraft und seine grofle Kom-
petenz im christlich-jiidischen Dialog weiterhin ihren Niederschlag und vor
allem Gehor bei den Verantwortlichen findet.

Immerhin erhalt der ,,Freiburger Rundbrief” auch die Unterstiitzung der ka-
tholischen Deutschen Bischofskonferenz und wird von einer steigenden An-
zahl treuer Abonnentinnen und Abonnenten getragen. Sie alle werden es Prof.
Thoma danken, und das wird ihm Ansporn sein, den Weg in die kommenden
Jahre entschlossen weiterzugehen. Alwin Renker

In memoriam

Am 23. Oktober 1997 verstarb der jiidische Religionsphilosoph Prof. Dr. Pin-
chas Lapide, Triger des Verdienstkreuzes der Bundesrepublik Deutschland
und anderer hoher Auszeichnungen, im Alter von 74 Jahren. Lapide gilt als
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engagierter Wegbereiter im christlich-jidischen Dialog. Seiner Frau Ruth, die
mit ihm in den vergangenen Jahren in Frankfurt, ihrer Wahlheimat, tatkriftig
und fachkompetent wirkte, gilt unsere aufrichtige Anteilnahme.

Pinchas E. Lapide wurde 1922 in Wien geboren. Nach der Flucht aus einem
Konzentrationslager der Nazis wanderte er 1940 nach Palastina aus. Seit 1951
war er fiir Israel als Politiker, Diplomat und Universitdtslehrer titig. Lapide
promovierte in Koln mit der Arbeit ,,Hebriisch in den Kirchen“ und lehrte als
Professor an der Bar-Ilan Universitat, Ramat-Gan, Israel. Ab 1969 lebte Pin-
chas Lapide in Deutschland. Ab den 70er und 80er Jahren schrieb er zahlrei-
che Biicher — inzwischen sind es vierzig —, deren Achse, von wo aus er dachte
und argumentierte, die Gestalten von Jesus und Paulus waren, auch wenn die
Themen differenziert und variiert sind: von ,,Jesus in Israel“ (1970) bis ,,Jesus
— ein gekreuzigter Pharisder?“ (1990), ,Paulus, zwischen Damaskus und
Qumran® (3. Aufl. 1995). Schon frith wahlte Lapide auch die buchstibliche
Dialogform, wenn er Biicher publizierte, zu denen er renommierte ev. Theo-
logen wie W. Pannenberg, J. Moltmann, U. Luz, U. Wilckens, M. Stohr, P.
Stuhlmacher, auf kath. Seite H. Kiing (Jesus im Widerstreit, 1976), F. Mufiner
und K. Rahner gewinnen konnte (Heil von den Juden?, 1983). Der Katholik
Rahner sieht es im letztgenannten Buch als seine Pflicht an, das , Nein  der Ju-
den zu Jesus als Messias im Heilsplan Gottes als aus einem positiven Verhdltnis
zu Gott entspringend zu interpretieren. In diese Zeit fillt ein Wort von Lapide,
das ihn berihmt gemacht hat: Die Entfeindungsliebe (,, Wie liebt man seine
Feinde? Mit einem Juden die Bergpredigt lesen, FrRu 35/36 [1983/84] 92 ff.).
Der ,Berglehre® entnimmt Lapide, seinen ,, Hassern nicht in emotionaler
Liebe, was iiber Menschenkraft ginge, wohl aber in Niichternheit und Ziel-
strebigkeit mit vertranensbildenden MafSnabmen zu begegnen. Bei allen Pau-
lus-Themen von Lapide blitzt durch, daff er Paulus die, wie er sie nennt, ,,chri-
stologische Uberformung® des Jesus von Nazaret nicht abnimmt.

Der Einfluf}, den Lapide auf die Beseitigung von antijiidischen Positionen in
Religionslehrbiichern evangelischer wie katholischer Provenienz nahm, ist
betréchtlich. Dafl Lapide im Gegenzug die richtige Darstellung Jesu und des
Christentums in israelischen Schulbtichern tiberpriift hat (vgl. ,,Ist das nicht
Josephs Sohn?“ 1976, 4. Aufl. 1994), spricht fiir seine Wahrheitsliebe.

Auf zahreichen evangelischen Kirchentagen und auf Katholikentagen trat La-
pide in Erscheinung. Er nutzte, wie kein anderer Jude in Deutschland, Radio-
und Fernschvortrige, Zeitungsaufsitze, Interviews und Diskussionsforen,
nicht zuletzt seine Stellung als Hochschulprofessor, um einem breiten Publi-
kum sein Anliegen einer jiidisch-christlichen Verstindigung nahezubringen.
Seine journalistische Darstellungsgabe half ihm dabei, nicht immer zur
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Freude der theologischen Zunft. Manchmal schoff Lapide auch tber das Ziel
hinaus, da man bei theologischen Laien das Vermogen, zwischen einer proba-
blen Hypothese und einer gesicherten Erkenntnis zu unterscheiden, nicht im-
mer voraussetzen kann. Aber selbst seine wissenschaftlichen Kontrahenten
konnen ithm nicht Halbheiten, eher glithende Leidenschaft vorwerfen.
Lapides Buch ,Rom und die Juden® (1967) lief} von jidischer Seite her, anders
als Rolf Hochhuths ,,Stellvertreter, Papst Pius XII. insofern Gerechtigkeit
widerfahren, als Lapide, der wohl das Vorhandensein des christlichen Antise-
mitismus veranschlagte, doch auch die Hilfen aufzihlte, die Juden von seiten
des Vatikans erfuhren, obwohl Lapide sich gewtinscht hat, Pius XII. wire mu-
tiger gewesen. Papst Pius XI. und seine Enzyklika ,Mit brennender Sorge*
(1937), aber auch Johannes XXIII., den Lapide verehrte, und Paul V1. sind von
Lapide positiv gewiirdigt worden.

Einer intendierten Auflosung des christlichen Glaubens in Ethik setzt Lapide
das Handeln im Sinne Jesu entgegen und mahnt, bei der (von Christen ge-
glaubten) angebrochenen Gottesherrschaft die Vertikale nicht zu unterschla-
gen, auch wenn er als Jude einen gekommenen Messias Jesus nicht anerkennen
kann.

Die von Lapide bei jidischen Autoren festgestellte ,, Jesuswelle, die in einem
Vierteljahrhundert weit mehr Jesusbiicher produzierte, als in den 18 vorange-
gangenen Jahrhunderten, gilt auch fiir Lapides Aufbruch, mit seinem Leben
einer Verstandigung zwischen Juden und Christen zu dienen. Wir haben thm

dafiir zu danken.

Alwin Renker

Notizen

Ignatz Bubis, Prasident des Zentralrats
der Juden in Deutschland, hat die Einbe-
zichung der Muslime in die bisher
christlich-jiidische ,,Woche der Briider-
lichkeit* angeregt. Der Vorschlag ist von
Vertretern der in Deutschland lebenden
Muslime begriifit worden. In einer offizi-
ellen Stellungnahme des in Bonn residie-
renden Islamrats hiell es: ,Die Einbezie-
hung der Muslime wird die ,Bruderschaft
in Abraham’ sichtbar machen und ein

deutliches Zeichen dafiir setzen, dafd Ju-
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den, Christen und Muslime begriffen ha-
ben, daf die Erbaltung und Bewahrung
der Schopfung, die Schaffung eines dau-
erhaften und gerechten Friedens und die
Verwirklichung von mebr Menschlich-
keit in unseren Gesellschaften ein Auftrag
ist, der ibnen von Gott gemeinsam anver-
trant wurde. “ Bubis hat damit eine Anre-
gung von Bundesprisident Roman Her-
zog aufgegriffen, den interreligiésen und
interkulturellen Dialog stirker zu for-
dern.
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Nach Angaben des schwedischen Histo-
rikers Bruchfeldt waren in Schweden
von nationalsozialistischen Organisatio-
nen seit Anfang der dreiffiger Jahre Li-
sten fiir die Deportationen jiidischer
Biirger in die Todeslager vorbereitet
worden. Die bis in die fiinfziger Jahre
weitergefiihrten geheimen Listen enthal-
ten detaillierte Angaben tiber 20000 Ju-
den. Ein Verzeichnis der Nazi-Bewe-
gung ,Sveaborg® enthilt Angaben iiber
5000 weitere Personen jldischer Ab-
stammung.

Fiinf Jahre nach dem Brandanschlag auf
die Baracken 38 und 39 der Gedenkstitte
Sachsenhausen ist am 9. November 1997
in Anwesenheit von mehr als sechzig
Uberlebenden die Dauerausstellung
»Jiidische Hiftlinge im Konzentrati-
onslager Sachsenhausen 1936-1945%
eroffnet worden. Angesichts eines er-
neuten Erstarkens rechtsradikaler Krafte
mahnte der brandenburgische Minister-
prasident Manfred Stolpe: ,,Unsere Auf-
gabe ist es, den Anfingen zu wehren,
wachsam zu sein, zu Zivilconrage und
zum Widerstand gegen jede Form von
Unrecht und Ausgrenzung zu ermuti-

€

gen.

Seit vierzig Jahren leistet das ,Rutenberg
Institute for Youth Education‘, Haifa,
durch sein Austauschprogramm fiir reli-
gits motivierte, kirchliche Gruppen aus
Deutschland einen beachtlichen Beitrag
zum guten Verstindnis und zur
Freundschaft zwischen Israel und
Deutschland. Vortrage, Besichtigungen
und Begegnungen helfen den Jugendli-
chen, die komplizierte Rolle von Juden-
tum, Christentum und Islam zu verste-
hen und Gesellschaftsstrukturen und
Kulturen kennenzulernen.
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Zum Gedenken an Papst Johannes
XXIIL. und Jules Isaac pflanzten am
4. April 1997 in der Nihe von Nazaret
Bischof Loris Capovilla, ehemaliger
Sekretir des Papstes, und Piero Albina,
italienischer Prasident des Jiidischen Na-
tionalfonds, einen Olbaum — symbolisch
fiir einen Wald der Versohnung - und
enthtillten ein Denkmal in Erinnerung
an die zwei groflen Mianner des jidisch-
christlichen Dialogs. Bischof Capovilla
fafite die Bedeutung der Feier zusammen
mit den Worten: ,,Héande und Herzen
haben sich im Wald verbunden, wie
Christen und Juden dank der Offenba-

rungs-Schriften verbunden sind.*

Patriarch Bartholomaios I. von Kon-
stantinopel duflerte sich als erster Oku-
menischer Patriarch anlillich eines Be-
suches des Holocaust-Museums in
Washington am 21. Oktober 1997 zum
Massenmord an den Juden mit den
Worten: ,Schweigen angesichts von Un-
gerechtigkeit, Schweigen angesichts von
hilflosem Leiden, Schweigen angesichts
der Dunkelbeit der bitteren Nichte von
Auschwitz darf sich nie wiederholen.”

Am ersten Tag des Chanukka-Festes
1997 (5758) wurde in tGber 30 Landern
zum 50. Jubilium des Staates Israel von
den offiziellen Landesvertretern die er-
ste Chanukkakerze entziindet. Im Vati-
kan fand die Zeremonie neben dem Oli-
venbaum statt, der im Jahre 1965 nach
der Verabschiedung der Konzilser-
klirung ,Nostra aetate“ gepflanzt wor-
den war. Israels Vatikan-Botschafter
Aharon Lopez sah in der Handlung ei-
nen Beleg ,fiir die Normalisierung unse-
rer Beziehungen und ein wichtiges Kapi-
tel im historischen Prozefd der Versohung
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zwischen [uden und der katholischen
Kirche®. Entziindet wurde die Kerze von
Edward Kardinal Cassidy, Prasident des
Okumenischen Rates und der Kommis-
sion fir judisch-christliche Bezichun-
gen, in Anwesenheit von Erzbischof
Jean-Louis Tauran, ,Auffenminister® des
Vatikans, Israels Vize-Regierungschef
Mosche Katzav, hoher Kurienvertreter
sowie Reprisentanten des Judentums
und des Staates Israel.

Zum 50jihrigen Bestehen Israels wird ab
April 1998 ein per Satellit und Kabel zu
empfangendes jiidisches Fernsehpro-
gramm fiir Europa unter dem Namen
»Shalom Channel Europe® (SCE) star-
ten. Das neue Fernsehprogramm, als
Pay-TV konzipiert, soll so objektiv wie
moglich informieren und aus der Vielfalt
heutigen Judentums berichten. SCE
wird sowohl fiir interreligiose Themen
wie auch fiir die grofien philosophischen
und kulturellen Stromungen der Gegen-
wart offen sein.

Jidische KZ-Opfer in Osteuropa erhal-
ten kiinftig bis zu 250 DM Monatsrente.
Darauf verstindigten sich Bonn und die
Jewish Claims Conference. Bonn wird
von 1999 an innerhalb von vier Jahren
eine Stiftung mit 200 Million Mark do-
tieren, die die Auszahlung an rund 18 000
Berechtigte organisiert. Insgesamt hat
damit die Bundesregierung seit 1991 fast
1,8 Milliarden Mark fiir Entschidigungs-
leistungen in Osteuropa aufgewandt.

Nach dem Beispiel der katholischen Kir-
che in Italien wurde der 17. Januar auch
von der katholischen Kirche in Polen
zum Tag des Judentums erklirt. Der
Tag soll Katholiken Gelegenheiten bie-
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ten, sich tiber das Judentum zu informie-
ren. Die entsprechende Informations-
broschiire wirbt mit dem Motto: ,, Wer
Jesus Christus begegnen will, trifft auf

das Judentum.*

Mit einer photographischen Haiuser-
Dokumentation regte Gailingen, eine
kleine Gemeinde am Oberrhein, seine
Biirger an, sich mit dem Schicksal seiner
einstigen judischen Einwohner ausein-
anderzusetzen. Bereits seit 1653/54 do-
kumentiert, hatte Gailingen 1858 nach
Mannheim und Karlsruhe die drittgrofite
jidische Gemeinde in Baden. 1940 wur-
den alle badischen Juden nach Gurs in
Stidfrankreich deportiert.

Im Rahmen der Miullheimer Friedens-
wochen (Nov. 1997) organisierte Udo
Grotz, Religionslehrer am Markgrifler
Gymnasium in Millheim, mit seinen
Schiilern und Schiilerinnen eine Suche
nach den Spuren jiidischen Lebens bei
einem Rundgang zu Gebiuden, in denen
einst Juden wohnten.

Im Gedenken an Pater Heinrich Mid-
dendorf SCJ (vgl. FrRu NF 2/1995, 185-
195 und 4/1997, 77) erhielt am 18. April
1997 die frithere Rektoratsschule seiner
Heimatstadt Aschendorf aus Anlafl ihres
hundertjahrigen Jubiliums den Namen
»Heinrich-Middendorf-Realschule-
Aschendorf®. Der niedersichsische Kul-
tusminister Rolf Wernstedt sagte dazu in
seinem Festvortrag: ,,Es sind ja nicht die
grofien Helden, die zum Nachahmen
tangen. Heinrich Middendorf, der in sei-
nem Leben gar nicht auffallig war, hat
Menschen seiner unmittelbaren Umge-
bung unter Inkaufnahme seines eigenen
Lebens gerettet und damit ein Vorbild
fiir alltiagliches Verbalten gegeben.“ In
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Stegen, wo Pater Middendorf von 1942
bis 1945 neun Menschen jiidischer Ab-
stammung versteckt gehalten hatte,
wurde am 11. Juni 1997 unter der Leitung
von Biirgermeister Siegfried Kuster der
erste Spatenstich zum Bau einer ,,Senio-
renwohnanlage Pater Middendorf®
getatigt.

Am 27. Januar 1998, dem 53. Jahrestag
der Befreiung des Konzentrationsla-
gers Auschwitz, wurde in Deutschland
bundesweit der Opfer des Nationalso-
zialismus gedacht. Die Gedenkrede im
Bundestag hielt der israelische Historiker
Yehuda Bauer, Direktor des Internatio-
nalen Zentrums fiir Holocaust-Studien
der Gedenkstitte Yad Vashem. Bauer be-
tonte, daf} mit dem Holocaust ein beson-
derer Vilkermord stattgefunden habe —
stotal, global, rein ideologisch® — und
mahnte, dafd er sich in einer ahnlichen
Weise wiederholen konne. Sich der Ver-
brechen der Nationalsozialisten zu erin-
nern sei nur ein erster Schritt: zu lernen
und zu lehren ist der nachste verantwor-
tungsvolle Schritt. Bundestagsprisiden-
tin Rita St muth sagte, es sei notwendig,
sich den bedriickendsten Wahrheiten der
deutschen Geschichte zu stellen, nicht

nur um der Opfer willen. Die Erinnerung
befreie auch und gebe Kraft, die Zukunft
zu bestehen. Ein Volk, das seiner Vergan-
genheit nicht ausweiche, beuge nationa-
lem Wahn und Selbstiiberschitzung vor.
Auf einem Friedhof in Wolfsburg fand
eine Gedenkstunde anderer Art statt.
Schiilerinnen gedachten der wehrlosen
Opfer des Nationalsozialismus. Sie tru-
gen Schilder mit Namen, Geburts- und
Todesdatum von Babys und Kleinkin-
dern.

In Berlin, Bahnhof Grunewald, wurde
am Gleis siebzehn, dem ,Deportations-
gleis“, von der Deutschen Bahn ein
Mahnmal eingeweiht. Anwesend waren
der Vorsitzende des Zentralrats der Ju-
den, Ignatz Bubis, der Regierende Biir-
germeister Diepgen und der Vorstands-
vorsitzende der Deutschen Bahn AG,
Ludewig. Am 18. Oktober 1941 war von
dort der erste ,,Judentransport® abgefah-
ren. Mit 186 Ziigen waren 55696 Berliner
Juden nach Theresienstadt, Auschwitz
und Lodz transportiert worden, die mei-
sten von Gleis siebzehn. Das Mahnmahl
an diesem geschichtsbelasteten Ort soll
die Erinnerung an einen konkreten
Aspekt der Judenvernichtung wachhal-
ten.

Leser-Echo

Simon Lauer, Basel, erwidert zu ,Werblowsky contra Lavater (FrRulNF 1/1998, 79):

Die von Werblowsky angesprochene Indiskretion ist begangen worden; aber nach-
weislich nicht von Lavater. Zudem sollte man doch auch ,peschat in Lavater sagen
(Moses Mendelssohns Gesammelte Schriften. Jubiliumsausgabe, Bd. 7, 27-31.)
Goethe als Authoritit? Nach anfinglich intimer Freundschaft hat sich Goethe (nicht
aus moralischen Griinden!) von Lavater so weit wegentwickelt, daf} er ihn mit Hohn
und Spott {ibergoff. Wenn es denn iiberhaupt ein Mensch war, der Mendelssohn das
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Grab geschaufelt hat, so war es Jahre spater Friedrich Heinrich Jacobi. Er tat es,
applaudiert von mehreren groflen Geistern, unter ihnen Goethe, der Mendelssohn
»judische Pfiffe unterstellte.

C. C. Aronsfeld, Harrow, England, schreibt zu Silvia Kippeli ,, Der religiose Umgang
mit Leiderfabrungen bei Juden und Christen® (FrRu NF 5/1998, 14-21):

Ich bin ein (ehemals deutscher) Jude, ein ganz gewohnlicher und jedenfalls kein
Theologe. Ich verstehe vor allem nicht die Mitteilung: ,Fiir Juden und Christen ist
die Existenz Gottes wichtiger als seine Gestalt.“ Ich habe als Kind gelernt, daf§ die
Existenz Gottes sich offenbart hat, z. B. als er die Juden aus der Knechtschaft in
Agypten befreite. Ich miifite demnach annehmen, dal Gott sich nicht auf Agypten
spezialisiert hat, sondern auch sonst Juden in Not gerettet hat. Aber dann muf ich
fragen: wenn er sie aus Agypten befreite, warum hat er das nicht auch bei der sehr
viel grofleren Gefahr in Auschwitz getan? Und wenn er das nicht getan hat und thm
das auch nicht nachgetragen wird, obwohl der Psalmist (wie Jesus) fragt: warum hast
du mich verlassen?, wie steht es mit der Existenz Gottes und seiner Gestalt? Ich bin
nach dem Erlebnis von Auschwitz geneigt zu glauben, daf§ wenn er dort nicht am
Werke war, dann hat er auch nicht die Juden in Agypten gerettet. Die Existenz
Gorttes ist unbestritten, aber von einer Gestalt war keine Rede. Ich kann nicht glau-
ben, daff die Existenz Gottes wichtiger ist als seine Gestalt. Ich bin bereit, an eine
Existenz zu glauben, aber dafl Gott nur ,,weint®, wie ein Theologe sagt, geniigt nicht:
das tun wir alle. Von Gott als einer Gestalt diirfen wir erwarten, dafl er etwas tut.

Giinter Raacke, Edermiinde, sandte uns folgenden Erginzungsvorschlag zum
Credo:

Ich glaube an Gott,

den Vater, den Allmichtigen,

den Schopfer des Himmels, der Erde und der Tora,
die er seinem Volke Israel anvertraut hat,

und an Jesus Christus,

seinen eingeborenen Sohn, unseren Herrn, ...

Mit dieser Formulierung soll die durch die unsagbaren Leiden der Schoa den sich um
Erkenntnis mithenden Christen vermittelte Glaubenswahrheit ausgedriickt werden,
dafl Gott, in derselben Weise wie er die sichtbaren Dinge — Himmel, Erde, Men-
schen, Tiere, Pflanzen — geschaffen hat, am Anfang auch die Tora geschaffen hat. Das
Wort Tora umfaflt Weisung, Anweisung, Instruktion und Normsetzung, Zuspruch
wie Anspruch, Gebot wie Geschichte der Zuwendung, Einheit von Gesetz und
Evangelium, Einheit des gottlichen Wortes und Willens (siche Criisemann: Die Tora,
1992, S. 7/8). Es mufl der hebriische Originalausdruck verwendet werden, weil es
keine adiquate Wortiibersetzung gibt. Das Judentum soll also nach Mafigabe seines
eigenen Selbstverstindnisses zum Inhalt christlichen Glaubens und christlicher
Glaubensverkiindigung werden.
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Vorbemerkung der Redaktion

Dieses Heft des Freiburger Rundbriefs hat drei dominante Themen: Das Vati-
kanische Entschuldigungsdokument vom 16. Mirz 1998, das 50jihrige Ju-
bilaum des Staates Israel und die Erinnerungsgeburtstage zweier bedeutender
jidischer Geistesminner. Der Staat Israel kommt in der Aachener Tagung
,»,1938 — 1948 — 1998: Verfolgung und Zerstérung, Neuaufbau und Zukunfts-
fihigkeit“ zur Sprache und - mehr indirekt — im Aufsatz von Daniel
Krochmalnik ,Der Nabel der Welt. Die Sonderstellung Jerusalems in der jii-
dischen Tradition“. Die beiden ,,Geburtstagskinder” sind Leo Baeck (125
Jahre) und Gershom Scholem (100 Jahre). Ihr Denken wird in den Beitrigen
»Konfrontation fithrt zum Dialog“ und , Wissenschaft des Judentums zwi-
schen Berlin und Jerusalem® aufgegriffen.

Vatikanische Reue — mit Einschrankungen

Clemens Thoma
Kommentar zum Dokument ,, Wir erinnern uns‘‘

Am 16. Mirz 1998 veroffentlichte die Vatikanische ,,Kommission fiir religiose
Beziehungen mit den Juden® das Dokument ,, Wir erinnern uns: Nachdenken
iiber die Schoa“. Bei der Prisentation wies der Leiter dieser gesamtkirchlichen
Kommission, Kardinal Edward Idris Cassidy, auf die elfjahrige Kompositi-
onszeit des neuen Dokumentes hin: Am 31. August 1987 hatte Kardinal Jo-
hannes Willebrands vor dem ,,Internationalen jiidischen Komitee fiir interre-
ligiose Konsultationen“ angekiindigt, der Vatikan plane ein Schreiben iiber
die Schoa und tber die historische und gegenwirtige Haltung der Katholi-
schen Kirche zu diesen millionenfachen Mordtaten am jiidischen Volk. Am
folgenden Tag, am 1. September 1987, hatte Papst Johannes Paul II. vor den
versammelten jlidischen Reprisentanten betont, die geplante Veroffentli-
chung sei ,wichtig fiir Kirche und Welt“. Das judische Volk sei ,in der heuti-
gen Welt eine Autoritit des Gewissens“, die Schoa sei ,eine Warnung, ein
Zeugnis und emn stiller Schrei fiir die ganze Menschheit“. Diese Ankiindigun-
gen weckten grofle Hoffnungen: Endlich wird die Kirche reuig zu ihrer
(Mit-)Schuld an der Vernichtung der Juden in Auschwitz und anderswo ste-
hen und deutliche Konsequenzen daraus ziehen!
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Seit der Verdffentlichung des Dokuments ,, Wir erinnern uns® breitet sich eine
Welle der Enttiuschung, des Zorns und der Vorwiirfe bei Juden und Christen,
bei Historikern, Journalisten und Erziehern aus. Im Folgenden werden
zunichst einige Reaktionen wiedergegeben. Dann wird ,, Wir erinnern uns“
von prinzipiellen Uberlegungen her kritisch beleuchtet. Unbefriedigende
Passagen des Dokumentes werden im dritten Abschnitt angeleuchtet. Ab-
schlielend geht es um einen kurzen Blick auf kiinftige Wegstrecken im jii-
disch-christlichen Dialog.

1. Einige Reaktionen

»Der Berg kreifite und gebar eine Maus!“ Dieses gefliigelte Wort wurde nicht
nur vom Prisidenten des Zentralrats der Juden in Deutschland, Ignatz Bubis,
zur Charakterisierung des Dokumentes iiber die Schoa verwendet. Viele Zei-
tungen driickten sich dhnlich aus. Das Vatikanische Schreiben sei eine ge-
quilte Halb-Reue und ein Versuch, sich und seine Reprisentanten aus der
Schuldverstrickung herauszulotsen. Dadurch werde der christliche Antiju-
daismus, der dem Naziantisemitismus Kraftstoff geliefert habe, verharmlost.
Der World Jewish Congress reagierte bereits am Tag der Veréffentlichung mit
finf Zeilen: ,Jene von uns, die sich am Dialog (mit der Kirche) beteiligen, ha-
ben noch keinen Erfolg gehabt. Immerhin aber gibt es im Vatikanischen Do-
kument Passagen, die obne Zweifel willkommen sind: Aber gegeniiber den Er-
klirungen der katholischen Bischofskonferenzen wvon Frankreich und
Deutschland ist die Vatikanische Erklirung von geringerer Aussagekraft. Der
sonst viel Verstandnis fiir die Katholische Kirche aufbringende Leon Klenicki,
Direktor der Abteilung fiir interreligiose Probleme der Anti-Defamation
League, taxierte das , Wir erinnern uns“-Dokument als ,,sehr schwach®, ,eine
wirkliche Beleidigung und einen Vorwand fiir eine Verteidigung Pius XII.%,
»Die Kirche hat bestenfalls eine erste Stufe erklommen auf einer langen
Treppe der Reue und der Buffe®, meinte ein katholischer Prilat.!

2. Grundsatzliche Fragen

Mehrere Sitze und Abschnitte von , Wir erinnern uns“ kniipfen an die Papst-
ansprache vom 31. Oktober 1997 an.” Die schwache Stelle der damaligen be-

1) Vgl. weitere Reaktionen in der Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 4. April 1998, S. 12
(Verfasser: Jorg Bremer), sowie Dialog, christlich-jidische Informationen (1998), Wien,
Nr. 30.

2) Vgl. die Publizierung und Kommentierung der Papstansprache im letzten FrRu 5 (1998),
Heft 2, 81-87.
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merkenswerten Ansprache des Papstes vor Historikern, Schoa-Forschern, Ju-
daisten und Theologen wurde schnell von vielen bemerkt: ,,/n der Tat waren
in der christlichen Welt — und ich spreche nicht von der Kirche als solcher —
irrige und ungerechte Interpretationen des Neunen Testamentes beziiglich des
jiidischen Volkes und seiner angeblichen Schuld allzu lange Zeit in Umlauf ge-
setzt.“ Wer oder was ist denn ,,die Kirche als solche®, die schuldlos sein soll
und als ,immaculata® von den ,,ungehorsamen S6hnen und Téchtern® abge-
hoben werden diirfte? Im Zusammenhang mit der Schoa, diesem ,,untilgbaren
Schandfleck in der Geschichte des zu Ende gehenden Jahrbunderts® ist jegli-
che Grenzziehung zwischen der inneren Wiirde der Kirche und ihren stindi-
gen Gliedern Ausdruck einer ingstlichen Verteidigungshaltung. Im Vatikan
herrscht offensichtlich die Angst vor einer Demontage der ,Kirche als sol-
cher angesichts der Mitschuld vieler gliubiger, halbgliaubiger, siumiger und
nicht-mehr-glaubiger Katholiken an der Katastrophe der Judenvernichtung
und auch der Vernichtung tapferer christlicher Glaubenshelden in der Nazi-
zeit. Die deutschen Bischofe haben im Jahre 1988 anlafilich der 50. Wieder-
kehr der ,Kristallnacht (8./9. Nov. 1938) richtig gesagt: ,daf die Kirche, die
wir als heilig bekennen und als Gebeimnis verebren, auch eine siindige und der
Umbkehr bediirftige Kirche ist“.}

Es wiirde der Kirche gut tun, wenn sie sich zu Herzen nihme, daf§ auch die jii-
disch-verbindliche rabbinische Tradition den Volk-Gottes-Charakter des Ju-
dentums als heilig und stindhaft sieht. In einem rabbinischen Kommentar zur
Pesach-Perikope (Ex 12) wird mit einem schonen Gleichnis gesagt, dafl sich
im alltiglichen Gerichtswesen Ankliger und Verteidiger eines Angeklagten
feindlich gegentiberstehen.

»Aber der Heilige, gelobt sei Er, sei nicht so: Ev tragt die Verteidigung und
die Anklage vor.

Einerseits sprach Er: ,Webe dem siindigen Volk (Jes 1,4). Andererseits:
,Offnet die Tore, dafs einziebe das gerechte Volk* (Jes 26,2).

Einerseits: , Wehe dem schuldbeladenen Volk* (Jes 1,4). Andererseits: ,Dein
Volk besteht aus lauter Gerechten (Jes 60,21).

Einerseits: , Verderbenbringende Sohne® (Jes 1,4). Andererseits: ,Und alle
deine Sohne sind Jiinger des Ewigen® (Jes 54,13).

3) So Johannes Paul II. im einleitenden Brief an Kardinal Cassidy anlifilich der Veroffentli-
chung von ,, Wir erinnern uns® (s.u.S. 177).

4) Vel. Herder Korrespondenz Heft 4, 1998, 166; zuvor schon in der Dezembernummer 1988,
568.
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Einerseits: ,Same von Bosewichten® (Jes 1,4). Andererseits: ,Unter den Vil-
kern wird ihr Same bekannt* (Jes 61,9).

Einerseits: ,Auch wenn sie ihre Gebete vermehren, hére ich nicht‘ (Jes 1,15).
Andererseits: ,Schon bevor sie rufen, werde ich antworten” (Jes 65,24).
Einerseits: ,Eure Monate und enre Feste hasse ich® (Jes 1,14). Andererseits:
,Es wird sein: Monat um Monat ... wird alles Fleisch kommen, um vor mir
anzubeten (Jes 66,23).

Weshalb heifit es ,eure Monate® (Jes 1,14)? ,Weil die Monate ein Geschenk
fiir Israel sind! Es heildt ja: ,Dieser Monat sei fiir euch (Ex 12,2).

Auch das erwihlte Gottesvolk der Juden sieht sich also als ,simul justus et
peccator®, als stets in der Heiligkeit aufgehobenes und in die Stinde hineinver-
stricktes Volk des Ewigen. Statt die Heiligkeit der Kirche angstlich zu hiiten,
mifiten die Verantwortlichen angesichts der Schuldhaftigkeit zum ,,Sowohl
als Auch® der Kirche stehen. Sie ist miserable Siinderin und stets in der Ver-
zeihung stehende Braut. Auch von ihrem Christusverstindnis her diirfte die
Kirche nicht nur defensiv reagieren, wenn ihr Verfehlungen Einzelner oder
ganzer Gruppen vorgeworfen werden. Christus hat ja auch die Stinden ande-
rer — aller — getragen! Sollte dies die Kirche in der Nachfolge Christi nicht
auch tun? Dem Dokument ,, Wir erinnern uns“ haftet noch ein Ausdruck zen-
tralkirchlicher Kleingliubigkeit an.

3. Kritik an einzelnen Abschnitten
Die Abschnitte I (,,Die Tragodie der Schoa und die Pflicht, sich zu erinnern®)

und II (,, Woran wir uns erinnern miissen) sind kaum zu beanstanden. Sie
werden, wenn es um die weitere Vermeidung des Antisemitismus gehen wird,
zu guten Motiven verhelfen.

Der erste Absturz geschieht im dritten Hauptabschnitt: ,Die Beziehungen
zwischen Juden und Christen®. Die Wahl der geschichtlichen Reminiszenzen
tiber christlich-antijiidische Haltungen und Aggressionen ist ungliicklich und
mit unniitzen Nebenbemerkungen aufgefullt. Weder die mittelalterlichen
Kreuzziige mit ihren blutigen Ausschreitungen gegen jidische Gemeinschaf-
ten werden erwihnt, noch die Vertreibungen der Juden aus Spanien/Portugal
am Ende des 15. Jahrhunderts. Auch die zugespitzten antijiidischen Aussagen
und Vorkehrungen der Reformations- und Gegenreformationszeit finden
keine Erwiahnung.

5) Zit. aus Clemens Thoma/Hanspeter Ernst, Die Gleichnisse der Rabbinen I11, BerR 63-100;
ShemR 1-22. JudChr 16, Bern 1996, 259.
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Beziiglich der Zeit der ,,Aufklirung — ,,... bis zum Ende des 18. Jahrbunderts*
— wird zwar zugegeben, daf} , die jiidische Minderbeit oft als Siindenbock ge-
nommen und so zum Opfer von Gewalt, Pliinderungen bis hin zu Massakern®
mifibraucht wurde. Eher unterkiihlt wird hingegen von dem im 19. Jahrhun-
dert aufkommenden ,falschen Nationalismus“ statt deutlicher vom Rassis-
mus gesprochen: Der judenfeindliche Rassismus hatte ja schon um ca. 1900
nicht nur die Zurtickdimmung, sondern auch die Vernichtung des jiidischen
Volkes deutlich ins Visier genommen. Einige Zeilen spiter taucht auch der
Rassismus-Begriff auf, aber er wird hauptsichlich unter dem Begriff ,Natio-
nalismus“ zusammengefafit. Dadurch werden indirekt die Pipste Pius IX.
und Leo XIII. geschont, die sehr fleiflig und exakt in der Verurteilung von
Hiresien und weltlich-antikirchlicher Bewegungen waren, denen es aber
nicht einfiel, den die Juden an Leib und Leben bedrohenden Rassismus zu
verdammen. Eine Verurteilung des Rassismus wire an der letzten Jahrhun-
dertwende ziemlich leicht gewesen: Bereits auf den ersten Seiten der Bibel
wird deutlich gesagt, daf} der Mensch — d. h. alle Menschen — nach dem Bild
Gottes geschaffen ist (Gen 1,26 {. etc.) und dafl es christlich und judisch gese-
hen keine minderwertigen Rassen gibt. Peinlich wirkt dann — beziiglich der
Zeit der hitlerischen Machtergreifung — die ruhmvolle Nennung des ambiva-
lenten Kardinals Bertram von Breslau und des gescheiten Kardinals Faulhaber
mit seinen gut gemeinten biblizistischen Abwehrreaktionen gegen die bereits
installierte Nazi-Macht. Beide werden in enger Nachbarschaft mit dem heilig-
mifligen christlichen Abwehrkimpfer Bernhard Lichtenberg genannt. Statt
der Kardinile Bertram und Faulhaber wire eher der Berliner Bischof und spa-
tere Kardinal Konrad Graf von Preysing lobend zu erwihnen gewesen.

Ein ungliicklicher Abschnitt von , Wir erinnern uns“ ist der vierte: ,Nazisti-
scher Antisemitismus und die Schoa“. Der Antijudaismus mit seinen klischee-
haften Verdichtigungen und theologischen Feindseligkeiten widerspreche
zwar der Lehre der Kirche tiber die Einheit des Menschengeschlechtes, aber es
haben ,sich ungliicklicherweise auch Christen ... schuldig gemacht®. Die ju-
denvernichtende Naziideologie sei freilich ,,das Werk eines typischen moder-
nen neuheidnischen Regimes“ gewesen. Die Wurzeln seines Antisemitismus
seien ,auflerbalb des Christentums gewachsen®. Die Nazi-Antisemiten haben
sich auch der Kirche entgegengestellt und ihre Mitglieder verfolgt. Etwas zag-
haft wird dann erwogen, ,,0b die Verfolgung der Juden durch den Nazismus
nicht auch durch die antijiidischen Vorurteile in den Kopfen und Herzen eini-
ger Christen leichter moglich wurde“. Das Dokument hilt dies fiir moglich,
hilt dann aber gleich wieder den schonenden Schutzmantel iiber diese Chri-
sten: ,, Viele wufSten nicht das Geringste von der ,Endlosung” ... andere hatten
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Angst ... einige zogen Vorteile aus der Situation, andere schliefSlich trieb der
Neid ...“ Zuwenig wird bei der Unterscheidung zwischen dem christlich tra-
dierten Antijudaismus und dem Nazi-Antisemitismus beachtet, dafl der
kirchlich verfestigte Antijudaismus den Widerstand gegen den neuheidni-
schen Antisemitismus gelihmt hat. Die kirchliche Verkiindigung hitte ener-
gisch gegen eingespielte Judenfeindschaften vorgehen miissen.

Unbeholfen ist die im vierten Abschnitt sich findende Verteidigung Pius XIL.,
der sich ,personlich oder durch seine Beauftragten® eingesetzt habe, ,um das
Leben von Hunderttausenden von Juden zu retten®. Einseitig ist auch die
dazu gemachte lange Anmerkung, worin gesagt wird, daf§ hochste jiidische
Reprisentanten diesem Papst nach dem Krieg tiir seine Rettungstaten feierlich
gedankt haben. Zweifellos bekundete Pius XII. mutig auch 6ffentlich seinen
Protest, und zwar in seiner Weihnachtsansprache vom 24. Dezember 1942,
worin er ,die Hunderttausende(n) von Personen (beklagt), die ohne eigene
Schuld nur aus Griinden der Nationalitit oder der Abstammung zum Tod
oder zu einem fortschreitenden Untergang bestimmt sind®. Freilich verstirkt
die Verteidigung Pius XII. beim Leser/bei der Leserin den Eindruck, daf§ es
weniger um Entschuldigung und Bufle geht, als vielmehr um kirchliche
Selbstverteidigung. Mit ein bifichen literaturkritischem Gesptir kann aufler-
dem aus dem Text geschlossen werden, dafl eine einseitige Verteidigung Pius
XII. nicht im urspringlichen Entwurt der Kommission fiir religiose Bezie-
hung mit den Juden gestanden hat, sondern von seiten anderer vatikanischer
Instanzen hineingefligt worden ist. Ein judischer Gesprichspartner des Vati-
kans sagte mir, der erste Entwurf habe keine Bemerkung tiber Pius XII. ent-
halten. Die schwierige Rolle Pius XII. wihrend des Krieges hatte nicht thema-
tisiert werden sollen.

4. Schlufibemerkungen

Man miifite das Dokument , Wir erinnern uns“ etwa um die Halfte kiirzen
und in dieser verkiirzten Form neu herausgeben. Zwischen allen inkriminier-
ten Einschiiben und Apologetismen enthilt es echte reuige und zukunftswei-
sende Aussagen! Wenn Kiirzungen nicht verkraftbar sind, bleibt das Jubel-
und Versohnungsjahr 2000 als Hoffnung. Das Reue- und Verséhnungsbe-
kenntnis des Papstes als dem Vertreter auch stindiger, judenfeindlicher und ir-
render Christen wird dann hoffentlich vielen enttduschten Menschen Mut zu
Reue und Verséhnung geben. Die Kirche mufd sich jedenfalls zur Erkenntnis
durchringen, dafl sie zwar als Mit-Volk-Gottes in Glaubens- und Sittenfragen
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unfehlbar ist, daf} sie aber nicht dagegen gefeit ist, Falsches und Verderbliches
zu verkiinden und zu tun. Wenn sie dies verdeutlicht, dann wird sie von vielen
Menschen wieder in ihrer stindigen und begnadeten Mitmenschlichkeit aner-
kannt und geliebt werden.

Wortlaut des Dokumentes ,, Wir erinnern uns:
Nachdenken iiber die Schoa“

Ubersetzt aus dem Englischen von Alwin Renker.

1. Die Tragodie der Schoa und die Pflicht, sich zu erinnern

Das zwanzigste Jahrhundert geht schnell seinem Ende zu, und in der christli-
chen Ara ist ein neues Jahrtausend im Anbruch. Die 2000-Jahr-Feier der Ge-
burt Jesu Christi bewegt alle Christen und lidt in der Tat alle, Manner und
Frauen, ein, nachzuforschen, wo im Verlauf der Geschichte die Anzeichen des
Wirkens der gottlichen Vorsehung zu sehen sind, aber auch die Vorkomm-
nisse ans Licht zu bringen, wo das Antlitz Gottes, das sein Geschopf, der
Mensch trigt, verletzt und verunstaltet wurde.

Das Nachdenken betrifft einen der wesentlichen Bereiche, beziiglich dessen
sich Katholiken die Ermahnungen zu Herzen nehmen sollen, die Papst Johan-
nes Paul IL. in seinem Apostolischen Schreiben ,, Tertio millennio adveniente®
an sie gerichtet hat: ,Es legt sich nabe, da sich das zweite christliche Jahrtan-
send dem Ende zuneigt, dafS die Kirche sich mehr iiber die Siinden ihrer Glie-
der bewufSt wird, wobei sie sich besonders alle jene Epochen der Geschichte ins
Geddchtnis ruft, in denen die Christen vom Geist Jesu Christi und seines
Evangeliums abgewichen sind. Anstatt der Welt das Zeugnis eines von den
Werten des Glaubens durchdrungenen Lebens zu geben, waren Christen ei-
nem Denken und Handeln verfallen, die in Wabrheit Formen von Anti-Zeng-
nis und von Skandal darstellten. !

Das gegenwirtige Jahrhundert wurde Zeuge einer unaussprechlichen Trago-
die, die niemals vergessen werden kann: der Versuch des Nazi-Regimes, das
jidische Volk auszurotten, wobei Millionen von Juden konsequent ermordet
wurden. Frauen und Minner, Alte und Junge, Kinder und Siuglinge wurden
verfolgt und deportiert aus dem einzigen Grund, weil sie jidischer Abstam-
mung waren. Einige wurden sofort getotet, wahrend andere erniedrigt,

1) Papst Johannes Paul I1., Apostolisches Schreiben Tertio millennio adveniente, 10. November
1994, 33; AAS 87 (1995), 25.
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miflhandelt, gefoltert und ithrer Menschenwiirde ginzlich beraubt schlieflich
hingemordet wurden. Nur sehr wenige von denen, die in die Konzentrations-
lager kamen, iiberlebten, doch die Uberlebenden blieben lebenslang vom Er-
littenen gezeichnet. Das war die Schoa: eine der gréfiten Katastrophen in der
Geschichte dieses Jahrhunderts, ein Faktum, das uns heute noch immer be-
trifft.

Angesichts dieses schrecklichen Genozids, der fiir die Regierungen der Staa-
ten und fiir die jidischen Gemeinden selbst duferst schwer zu begreifen war —
und dies vom ersten Augenblick an, als das Geschehen gnadenlos abzulaufen
begann —, kann niemand gleichgiiltig bleiben. Am wenigsten von allen kann
dies die Kirche, weil sie mit dem jiidischen Volk in engster geistiger Verwandt-
schaft steht und weil sie um die Freveltaten an den Juden in der Vergangenheit
weifl. Die Beziehung der Kirche zum jiidischen Volk ist anders als ihre Bezie-
hung zu den iibrigen Religionen.? Dennoch geht es in dieser Bezichung nicht
nur darum, sich die Vergangenheit ins Bewuf§tsein zu rufen. Die gemeinsame
Zukunft von Juden und Christen verlangt, dal wir unsere Erinnerung an-
strengen, denn ,es gibt keine Zukunft ohne Erinnerung®.’ Die Gcschlchte
selbst ist memoria futuri (Gedenken des Zukiinftigen).

Wenn wir uns mit diesen Uberlegungen an unsere Briider und Schwestern in
der Katholischen Kirche auf der ganzen Welt richten, bitten wir zugleich alle
Christen, mit uns die Katastrophe zu bedenken, die das jiidische Volk erlitt.
Desgleichen bitten wir aber auch, den moralischen Appell zu beherzigen, nie-
mals wieder Egoismus und Hafl bis zu dem Punkt anwachsen zu lassen, wo sie
fiir die anderen solche Leiden und den Tod bringen.* Und in besonderer Weise
bitten wir unsere jlidischen Freunde, ,deren schreckliches Schicksal zum
Symbol daftir wurde, zu welchen Verirrungen die Menschen fihig sind, wenn
sie sich gegen Gott auflehnen®®, uns mit offenem Herzen anzuhoren.

2. Woran wir uns evinnern miissen

In der einzigartigen Bezeugung des Einen Heiligen Israels und der Tora ist
dem jiidischen Volk viel Leid widerfahren, und dies zu verschiedenen Zeiten

2) Vgl. Papst Johannes Paul I1., Ansprache in der Synagoge von Rom, 13. April 1986, 4; AAS 78
(1986), 1120.

3) Papst Johannes Paul 11, Angelus-Gebet am 11, Juni 1995; Insegnamenti 18/1, 1995, 1712.

4) Vgl. Papst Johannes Paul 1L, Ansprache an die Leiter der Jidischen Gemeinde in Budapest,
18. August 1991, 4; [nsegnamenti 14/2, 1991, 349,

5) Papst Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus, 1. Mai 1991, 17; AAS 83 (1991), 814-
815.
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und an vielen Orten. Aber die Schoa war gewif8 das schlimmste von allen Lei-
den. Die Unmenschlichkeit, mit der die Juden in diesem Jahrhundert verfolgt
und hingeschlachtet wurden, liegt jenseits des Vermogens, dieses Geschehen
in Worte zu fassen. Und all das wurde ihnen aus dem einzigen Grund zuge-
figt, dafl sie Juden waren.

Die tatsichliche Grofle dieses Verbrechens wirft viele Fragen auf. Historiker,
Soziologen, Philosophen, Psychologen und Theologen versuchen alle, mehr
tiber die Realitit der Schoa und die Griinde, wie es zu ihr kam, in Erfahrung
zu bringen. Viel Forschungsarbeit ist noch zu leisten. Aber ein solches Ge-
schehen wie die Schoa kann mit den tiblichen Kriterien und Mafistiben der
Geschichtsforschung allein nicht vollstindig gemessen werden. Es verlangt
nach einer ,moralischen und religiosen Gewissenserforschung®, und - insbe-
sondere bei Christen — eine ernsthafte Reflexion dariiber, was die Triebfeder
dazu war.

Die Tatsache, dafl die Schoa in Europa stattfand, d. h. in Lindern mit einer lan-
gen christlichen Zivilisation, wirft die Frage auf nach den Beziehungen zwi-
schen der nazistischen Judenverfolgung und der Haltung, die Christen ge-
gentiber den Juden im Verlauf der Jahrhunderte einnahmen.

3. Die Beziehungen zwischen Juden und Christen

Die Geschichte der Beziehungen zwischen Juden und Christen ist leidvoll.
Der Heilige Vater Johannes Paul 1. hat diese Tatsache anerkannt in seinen
wiederholten Appellen an die Katholiken, worin er darauf hinweist, daf§ wir
erkennen sollen, wo unser Platz ist in unseren Beziehungen zum jiidischen
Volk.* In der Tat ist die Bilanz dieser Beziehungen tiber zweitausend Jahre
hinweg als vollig negativ zu beurteilen.”

In den Anfingen des Christentums, nach der Kreuzigung Jesu, kam es zu
Auseinandersetzungen zwischen der frithen Kirche und den jiidischen Religi-
onsbehdrden sowie dem jiidischen Volk, wobei diese in Treue zum Gesetz ge-
legentlich mit Gewalt gegen die Verkiindiger des Evangeliums und gegen die
ersten Christen vorgingen. Im heidnischen Rémischen Reich waren die Juden
durch Privilegien rechtlich geschiitzt, die vom Kaiser garantiert wurden, und

6) Vgl. Papst Johannes Paul IL., Grufiwort an die Delegierten der Bischofskonferenzen fiir die
Beziehungen zum Judentum, 6. Marz 1982; Insegnamenti 5/1, 1982, 743-747.

7) Vgl. Kommission des HI. Stuhls fiir die religiosen Beziehungen zu den Juden, Hinweise fiir
eine richtige Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der
katholischen Kirche, 24, Juni 1985, V1, 1; Ench. Vat. 9, 1656.
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die Staatsbehérden machten zunichst keinen Unterschied zwischen jiidischen
und christlichen Gemeinden. Schon bald aber wurden die Christen von der
Staatsmacht verfolgt. Als spiter die Kaiser selbst zum Christentum konver-
tierten, haben sie zunichst weiterhin die jiidischen Privilegien garantiert.
Aber christliche Volkshaufen, welche die heidnischen Tempel angriffen,
machten es manchmal ebenso mit den Synagogen. Dabei waren die Christen
nicht unbeeinflufit von gewissen Interpretationen, die im Neuen Testament
im Blick auf das ganze jiidische Volk zu finden sind. ,In der christlichen Welt
—ich spreche nicht von der Kirche als solcher — waren irrige und ungerechte
Interpretationen des Neuen Testaments in bezug auf das jiidische Volk und
seine Schuld viel zu lange in Umlauf und haben eine feindselige Haltung ge-
geniiber diesem Volk erzeugt.“* Derartige Interpretationen des Neuen Testa-
ments wurden vom Zweiten Vatikanischen Konzil vollstindig und endgiiltig
zurlickgewiesen.’

Trotz der christlichen Botschaft der Liebe zu allen Menschen, sogar zu den ei-
genen Feinden, hat die vorherrschende Geisteshaltung durch die Jahrhun-
derte hindurch zur Bestrafung von Minderheiten und von solchen, die irgend-
wie yanders® waren, gefiihrt. Antijiidische Haltungen in einigen christlichen
Kreisen und die tiefe Kluft, die zwischen der Kirche und dem jiidischen Volk
bestand, fiihrten zu einer allgemeinen Diskriminierung, zeitweise zu Vertrei-
bungen oder zum Versuch von Zwangsbekehrungen. In einem grofien Teil der
,christlichen Welt besaffen bis zum Ende des 18. Jahrhunderts die Nichtchri-
sten keineswegs immer die vollen biirgerlichen Rechte. Trotzdem hielten die
in der christlichen Welt lebenden Juden an ihren religiésen Traditionen und
eigenen Gebrauchen in ihren Gemeinden fest. Sie wurden deswegen mit
einem gewissen Argwohn und Mifitrauen betrachtet. In Krisenzeiten wie
Hungersnot, Krieg, Pest oder sozialen Spannungen wurde die Minderheit der
Juden manchmal zum Stindenbock gemacht und wurde das Opfer von Ge-
walt, Pliinderungen und sogar Massakern.

Am Ende des 18. Jahrhunderts und mit Beginn des 19. Jahrhunderts erlangten
die Juden in den meisten Staaten die rechtliche Gleichstellung mit den iibrigen
Biirgern, und manche Juden kamen zu einflufireichen Stellungen in der Ge-
sellschaft. Aber im gleichen geschichtlichen Zeitraum, besonders im 19. Jahr-
hunderts griff ein falscher und verschirfter Nationalismus Platz. In einem

8) Vgl. Papst Johannes Paul 11., Ansprache an das Symposium iiber , Die Wurzeln des Antiju-
daismus im christlichen Bereich®, 31. Oktober 1997, 1; L’Osservatore Romano, 1. November
1997,5. 6.

9) Vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Nostra aetate 4.
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Klima von folgenreichen sozialen Umwilzungen wurden die Juden oft ange-
klagt, dafl sie im Verhiltnis zu ihrem Bevélkerungsanteil einen zu grofien Ein-
fluf besifen. Aufgrund dieses Sachverhalts breitete sich in den meisten Lan-
dern Europas in unterschiedlicher Stirke eine Judenfeindlichkeit aus, die
mehr soziologischer und politischer als religidser Natur war.

Zur selben Zeit tauchten Theorien auf, welche die Einheit der menschlichen
Rasse leugneten und eine urspriingliche Verschiedenheit der Rassen behaup-
teten. Im 20. Jahrhundert beniitzte der Nationalsozialismus in Deutschland
diese Ideen als pseudowissenschaftliche Basis der Unterscheidung zwischen
sogenannten nordisch-arischen Rassen und vermeintlichen niederen Rassen.
Dazu kam, daff sich in Deutschland im Gefolge der Niederlage (im Ersten
Weltkrieg) 1918 und auf Grund der harten Friedensbedingungen der Sieger-
michte eine extreme Form des Nationalismus herausbildete, so daf} viele im
Nationalsozialismus die Losung der Probleme ihres Vaterlandes sahen und
politisch mit dieser Bewegung zusammenarbeiteten.

Die Kirche in Deutschland reagierte darauf mit der Verurteilung des Rassis-
mus. Diese Verurteilung erschien zuerst in den Predigten einzelner Kleriker,
dann in den Verlautbarungen der katholischen Bischofe und in den Schriften
katholischer Laien. Bereits im Februar und Marz 1931 veroffentlichten Kardi-
nal Bertram von Breslau, Kardinal Faulhaber und die bayerischen Bischofe
sowie die Bischofe der Kirchenprovinz Kéln und der Kirchenprovinz Frei-
burg Hirtenbriefe, worin sie den Nationalsozialismus mit seiner Vergottung
der Rasse und des Staates verurteilten.”Bei den bekannten Adventspredigten
von Kardinal Faulhaber im Jahr 1933, dem Jahr, in dem der Nationalsozialis-
mus an die Macht kam, waren nicht nur Katholiken, sondern auch Protestan-
ten und Juden anwesend. Die Predigten brachten die Zuriickweisung der anti-
semitischen Nazi-Propaganda klar zum Ausdruck.” Im Gefolge der
Kristallnacht“ sprach Bernhard Lichtenberg, der Domprobst von Berlin, 6f-
fentliche Gebete fiir die Juden. Er starb spiter in Dachau; inzwischen wurde
er seliggesprochen.

Papst Pius XI. verurteilte ebenso 6ffentlich den nazistischen Rassismus in fei-
erlicher Form in seiner Enzyklika Mit brennender Sorge.* Die Enzyklika
wurde am Passionssonntag 1937 in den Kirchen Deutschlands verlesen, ein

10) Vgl. B. Stasiewski (Hg.), Akten deutscher Bischife iiber die Lage der Kirche, 1933-1945,
Bd. 1, 1933-1934 (Mainz 1968), Anhang.

11) Vgl. L. Volk, Der Bayerische Episkopat und der Nationalsozialismus 1930-1934, Mainz
1966, 170-174.

12) Die Enzyklika ist vom 14. Miarz 1937; AAS 29 (1937), 145-167.
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Vorgang, der zu Angriffen und Sanktionen gegen katholische Geistliche
fihrte. Vor einer Gruppe belgischer Pilger unterstrich Pius XI. am 6. Septem-
ber 1938 sein Urteil: , Antisemitismus ist unannehmbar. Im geistigen Sinn sind
wir alle Semiten.“"

Pius XII. warnte in seiner ersten Enzyklika Summi Pontificatus' vom 20. Ok-
tober 1939 vor den Theorien, welche die Einheit der menschlichen Rasse leug-
neten, und er warnte vor der Vergotzung des Staates. Der Papst sah voraus,
dafd all dies zu einer wahren ,,Stunde der Finsternis® fiithrt.”

4. Nazistischer Antisemitismus und die Schoa

Wir kénnen den Unterschied nicht ignorieren zwischen dem Antisemitismus,
der in Widerspruch steht zur bestindigen Lehre der Kirche tiber die Einheit
des Menschengeschlechts und tiber die gleiche Wiirde aller Rassen und Vél-
ker, und dem, was wir Antijudaismus nennen. Unter Antijudaismus versteht
man die seit Jahrhunderten existierenden Gefiihle des Mifitrauens und der
Feindschaft gegen die Juden, deren sich ungliicklicherweise auch Christen
schuldig gemacht haben.

Die nationalsozialistische Ideologie ging noch weiter in dem Sinn, daf sie sich
weigerte, eine transzendente Wirklichkeit als Quelle des Lebens und Richt-
maf} des sittlich Guten anzuerkennen. In Konsequenz zu dieser Haltung
mafite sich eine Gruppe von Menschen — und der Staat, mit dem sich diese
Gruppe identifizierte — die absolute Macht an. Sie beschlof}, die Existenz des
judischen Volkes auszuléschen, jenes Volkes, das dazu berufen war, den einen
Gortt und das Gesetz des Bundes zu bezeugen. Aus theologischer Sicht kén-
nen wir die Tatsache nicht ignorieren, daf nicht wenige in der Nazipartei
nicht nur eine Abneigung gegen die Auffassung hatten, daff die géttliche Vor-
sehung die menschlichen Geschicke lenkt, sondern den Beweis lieferten, dafl
sie einen gegen Gott selbst gerichteten blanken Hafl trugen. Logischerweise
fihree eine solche Haltung zur Ablehnung des Christentums und zu dem Wil-
len, die Kirche vernichtet oder zumindest den Interessen des Nazistaates un-
terworfen zu sehen.

Es war diese extreme Ideologie, die zur Grundlage der Mafinahmen wurde,
die dann ergriffen wurden: zunachst die Vertreibung der Juden von ithrem Ei-

13) La Documentation Catholique, 29 (1938), col. 1460.
14) AAS 31 (1939), 413-453.
15) Ebd., 449.
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gentum und dann ihre Ausrottung. Die Schoa war das Werk eines typischen
modernen neuheidnischen Regimes. Sein Antisemitismus hatte seine Wurzeln
auflerhalb des Christentums, und in der Verfolgung seiner Ziele zogerte das
Regime nicht, sich gegen die Kirche zu stellen und ihre Mitglieder ebenfalls zu
verfolgen. Aber man muf sich fragen, ob die nazistische Judenverfolgung
nicht durch antijiidische Vorurteile in manchen christlichen Képfen und Her-
zen leichter moglich wurde. Machte die antijiidische Gesinnung Christen we-
niger sensibel oder gar gleichgiiltig gegentiber den Verfolgungen, die nach der
Machtergreifung des Nationalsozialismus gegen die Juden in die Wege geleitet
wurden?

Jede Antwort auf diese Fragen muf} in Rechnung stellen, daf wir es mit der
Geschichte menschlicher Meinungsbildung und Denkgewohnheiten zu tun
haben, die vielfiltigen Beeinflussungen ausgesetzt sind. Dariiber hinaus wuf3-
ten viele Menschen iiberhaupt nichts iiber die ,Endlésung®, die gegen ein
ganzes Volk unternommen wurde; andere bangten um ihr eigenes Leben und
das ihrer Nahestehenden, wieder andere zogen Vorteile aus dieser Situation, —
schliefflich gab es auch Leute, die vom Neid angestachelt wurden. Versucht
man eine Antwort auf die gestellten Fragen zu geben, erfordert dies, daf} sie im
Blick auf jeden besonders gelagerten Fall gegeben wird. Somit braucht es die
Kenntnis dartiber, was genau die Menschen in einer bestimmten Situation
zum Handeln bewegte.

Anfangs versuchten die Anfiihrer des Dritten Reichs, die Juden auszuweisen.
Ungliicklicherweise verhielten sich die Regierungen von einigen westlichen
Landern mit christlicher Tradition, eingeschlossen Nord- und Siidamerika,
mehr als zogerlich, ihre Grenzen den verfolgten Juden zu 6ffnen. Obgleich sie
nicht voraussehen konnten, wieweit die nazistischen Parteigréfien in ihren
kriminellen Absichten gehen wiirden, waren die Staatsoberhiupter dieser
Linder doch im Bilde tiber die Schwierigkeiten und Gefahren, denen die Ju-
den in den Gebieten des Dritten Reiches ausgesetzt waren. Die erfolgte
Schliefung der Grenzen fiir die jiidischen Einwanderer, sei es aus Griinden
antijidischer Feindseligkeit oder Argwohn, sei es aus Feigheit oder politi-
scher Kurzsichtigkeit, sei es aus nationalem Egoismus, belastet das Gewissen
der betroffenen Regierungen schwer. In den Lindern, wo die Nazis Massen-
deportationen unternahmen, hitte die gezeigte Brutalitit bei den gewaltsa-
men Abtransporten hilfloser Menschen dazu fiihren miissen, das Schlimmste
zu vermuten. Haben die Christen jede erdenkliche Hilfe den Verfolgten ge-
gentiber geleistet, besonders den verfolgten Juden?

Viele taten es, andere wieder nicht. Diejenigen, die halfen, soviele Juden wie
moglich zu retten, sogar bis dahin, wo sie ihr eigenes Leben in Gefahr brach-
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ten, diirfen nicht vergessen werden. Wihrend des Krieges und danach haben
jiidische Gemeinden und jiidische fithrende Persénlichkeiten ihren Dank aus-
gesprochen fiir alles, was thnen an Hilfe geleistet wurde, einschlieflich fiir das,
was Papst Pius XII. personlich oder durch seine Beauftragten zur Rettung von
Hunderttausenden jiidischer Menschen getan hatte.”

Viele katholische Bischofe, Priester, Ordensleute und Laien wurden dafir
vom Staat Israel geehrt. Trotzdem war, wie Papst Johannes Paul I1. eingestan-
den hat, neben diesen mutigen Minnern und Frauen der geistige Widerstand
und das konkrete Handeln von anderen Christen nicht das, was man von
Nachfolgern Christi hatte erwarten konnen. Wir kénnen nicht wissen, wie
viele Christen in den von den nazistischen Machten oder deren Verbiindeten
besetzten oder regierten Lindern erschrocken waren, als ihre jiidischen
Nachbarn fortgeschafft wurden und doch nicht mutig genug waren, dagegen
zu protestieren. Fiir Christen mufl diese schwere Gewissenslast ihrer Briider
und Schwestern im Zweiten Weltkrieg ein Aufruf zur Bufle sein.”

Wir bedauern tief die Irrtiimer und Verfehlungen dieser S6hne und Tochter
der Kirche. Wir machen uns zu eigen, was in der Konzilserklirung des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils Nostra aetate gesagt ist, wo es unmifiverstandlich

16) Bei zahlreichen Gelegenheiten wurde von jiidischen Organisationen und Personlichkeiten
offentlich die kluge Diplomatie von Papst Pius XTI. gewtirdigt. So sagte z. B. am 7. Sep-
tember 1945 Dr. Joseph Nathan als Vertreter der italienischen Judenkommission: ,, Vor al-
lem danken wir dem Pontifex maximus und den Minnern und Frauen in der Kirche, die in
Ausfiibrung der Direktiven des Heiligen Vaters die Verfolgten als ibre Briider anerkannten
und uns tatkriftig und selbstlos zu Hilfe eilten, ungeachtet der schrecklichen Gefahren, de-
nen sie ausgesetzt waren® (L’Osservatore Romano, 8. September 1945, S. 2). Am 21. Sep-
tember desselben Jahres empfing Pius XTII. den Generalsekretir des Jiidischen Weltkon-
gresses, Dr. A, Leo Kubowitzki, in einer Audienz, bei der dieser ,,dem Heiligen Vater im
Namen der Vereinigung israelitischer Gemeinden fiir die Bemiihungen der katholischen
Kirche um die [uden in ganz Europa wihrend des Krieges anfrichtigen Dank® aussprach
(L’Osservatore Romano, 23. September 1945, S. 1). Am Donnerstag, dem 29. November
1945, traf sich der Papst mit rund 80 Reprisentanten jlidischer Fliichtlinge aus zahlreichen
Konzentrationslagern in Deutschland. Sie bekundeten, es sei ihnen ,eine grofie Ebre, dem
Heiligen Vater personlich fiir seine grofiziigige Hilfe fiir die Verfolgten wéihrend der Zeit
des nationalsozialistischen Faschismus danken zu konnen® (L’Osservatore Romano, 3Q.
November 1945, S. 1). Zum Tode von Papst Pius XII. im Jahre 1958 sandte Golda Meir eine
ausdrucksvolle Botschaft: ,, Wir teilen den Schmerz der ganzen Menschheit. Als unser Volk
das schreckliche Martyrium erlitt, erhob der Papst seine Stimme fiir die Opfer. In dieser Zeit
wurde unser Leben durch seine Worte bereichert, die grofie sittliche Wahrheiten klar und
deutlich zum Ausdruck brachten und dabei das tigliche Kampfgetise iibertonten. Wir tramn-
ern um einen grofien Diener des Friedens.“

17) Vgl. Papst Johannes Paul I1., Ansprache an den neuwen Botschafter der Bundesrepublik
Deutschland beim HI. Stubl, 8. November 1990, 2; AAS 83 (1991), 587-588.
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heiflt: ,im BewufStsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, be-
klagt die Kirche ... nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der re-
ligiosen Liebe des Evangeliums alle Haflausbriiche, Verfolgungen und Mani-
festationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend
jemandem gegen die Juden gerichtet haben.“"*Wir bringen in Erinnerung und
bekriftigen, was Papst Johannes Paul IL. in einer Ansprache an die Leiter der
jiidischen Gemeinde in Straflburg 1988 festgestellt hat: ,/ch wiederhole zu-
sammen mit Thnen die schirfste Verurteilung des Antisemitismus und des Ras-
sismus, die den Grundsitzen des Christentums zuwiderlanfen.“”

Die Katholische Kirche verurteilt deshalb jedwede Verfolgung, die — wo auch
immer und wann auch immer — gegen ein Volk oder eine Gruppe von Men-
schen unternommen wird. Sie verurteilt in nachdriicklichster Weise jede Form
von Vélkermord wie auch die rassistischen Ideologien, die ihn moglich ge-
macht haben. Im Riickblick auf unser Jahrhundert sind wir tieftraurig tiber
die Gewalt, die ganze Gruppen von Vélkern und Nationen getroffen hat. Wir
erinnern im besonderen an das Massaker an den Armeniern, an die ungezihl-
ten Opfer in der Ukraine in den 30er Jahren, an den Genozid an den Sinti und
Roma, der auch ein Ergebnis rassistischer Ideen war, und an dhnliche Trags-
dien, die sich in Amerika, in Afrika und auf dem Balkan ereigneten. Wir ver-
gessen keineswegs die Millionen von Opfern der totalitiren Ideologie in der
Sowjetunion, in China, Kambodscha und anderswo. Schliefflich kénnen wir
nicht das Drama im Mittleren Orient vergessen, dessen Ausmafle wohlbe-
kannt sind. Noch wihrend wir dieses Nachdenken vollziehen, ,werden viele
Menschen immer noch das Opfer ihrer eigenen Briider®.

5. Mit gemeinsamen Blick auf eine gemeinsame Zukunft

Wenn wir auf die Zukunft der Beziehungen zwischen Juden und Christen
blicken, appellieren wir an erster Stelle an unsere katholischen Briider und
Schwestern, das Bewufitsein zu erneuern, dafl ihr Glaube hebriische Wurzeln
hat. Wir bitten sie, im Gedichtnis zu halten, dafl Jesus ein Nachkomme Da-
vids war; daf die Jungfrau Maria und die Apostel zum jiidischen Volk gehér-
ten, daf} die Kirche ihre Lebenskraft aus der Wurzel jenes guten Olbaums

18) Ebd., Nr. 4.

19) Papst Johannes Paul IL., Ansprache an die jiidische Gemeinde in Strafiburg, 9. Oktober
1988, Nr. 8; Insegnamenti 11/3, 1988, 1134,

20) Papst Johannes Paul I1., Ansprache an das Diplomatische Korps, 15. Januar 1994, 9; AAS 86
(1994), 816.
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schopft, in den die wilden Olbaumzweige der Vélkerwelt eingepfropft wur-
den (vgl. Rom 11,17-24), daff schlieflich die Juden unsere innigst geliebten
Briider sind, und daf} sie in der Tat in einem gewissen Sinn ,unsere dlteren
Briider” sind.”
Am Ende dieses Jahrtausends will die katholi-
sche Kirche ihr tiefes Bedauern tiber die Verfeh-
lungen ausdriicken, die ihre S6hne und T6chter
durch die Zeiten begangen haben. Dies ist ein
Akt der Reue (teschuva), weil wir als Glieder
der Kirche sowohl an den Siinden als auch an
Verdiensten ihrer Glaubigen teilhaben. Die Kir-
che nihert sich mit tiefem Respekt und mit
grofier Anteilnahme der geschehenen Vernich-
tung, der Schoa, des jiidischen Volkes wihrend
des Zweiten Weltkriegs. Dies soll nicht ein Aus-
druck allein von Worten, sondern eine bindende
Verpflichtung sein. ,, Wir wiirden Gefabr laufen,
die Opfer des schrecklichsten aller Tode wie-
derum sterben zu lassen, wenn wir nicht das
brennende Verlangen nach Gerechtigkeit hdt-
ten, wenn wir uns nicht selbst verpflichteten, si-
cherzustellen, dafl das Bise nicht wieder iiber
das Gute siegt, wie es fiir Millionen von An-
ehirigen des jiidischen Volkes der Fall war ...
%ie anscbbez{f kann nicht zulassen, daff dies al- " e
2 sern des ,,Wir erinnern uns“ zu
les erneut geschieht.“*Wir beten darum, dal un-  erwihnen vergessen wurde.
ser Schmerz tiber die Tragodie, die das judische Foto: Keren Kayemet Leisrael,
Volk in unserem Jahrhundert erlitten hat, zu ei- Jerusalem.
ner neuen Beziehung mit ihm fihrt.
Wir wiinschen, daf} das Bewufitsein iiber die Stinden der Vergangenheit sich in
einen festen Entschlufl umwandelt, eine neue Zukunft zu bauen, in der weder
Antijudaismus unter Christen noch antichristliche Haltungen bei Juden zu
finden sind, sondern ein aufrichtiger gegenseitiger Respekt, der diejenigen be-
seelt, die den einen Schopfer und Herrn anbeten und die einen gemeinsamen
Vater im Glauben haben: Abraham.

XT*N nwaiiam 3
T wa DN R
. mTey mn ;
 6kgor - tawn 1 ve M3 nm

FRawer onnre e
HEREN KATELE TH LEISA AT

Erinnerungsstein an Papst Johan-

21) Papst Johannes Paul IL., Ansprache in der Synagoge von Rom, 13. April 1986, 4: AAS 78
(1986), 1120.

22) Papst Johannes Paul I1., Ansprache zum Gediichtnis der Schoa, 7. April 1994, 3; Insegna-
menti 17/1, 1994, 897 und 893.
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Zum Schluf} laden wir alle Minner und Frauen guten Willens ein, intensiv
tiber die Bedeutung der Schoa nachzudenken. Die Opfer aus ihren Gribern
und die Uberlebenden, in ihrem lebendigen Zeugnis iiber das, was sie erlitten
haben, wurden zu einem lauten Schrei, der die Aufmerksamkeit der gesamten
Menschheit weckt. Sich dieser schrecklichen Erfahrung zu erinnern, bedeutet,
sich der heilsamen Warnung voll bewuf$t zu werden, die sie enthilt: Der bsen
Saat des Antijudaismus und des Antisemitismus darf niemals wieder erlaubt
werden, in irgendeines Menschen Herzen Wurzeln zu schlagen.

Edward Idris Kardinal Cassidy, Prisident der Kommission; Bischof Pierre Duprey, Vizeprisi-
dent; P. Remi Hoeckman OP, Sekretir: 16. Mirz 1998.

Diesem Dokument der Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit den Ju-
den ist folgendes Schreiben von Papst Johannes Paul I1. an Kardinal Cassidy
beigegeben:

»Meinem verehrten Bruder, Herrn Kardinal Edward Idris Cassidy,

wihrend meines Pontifikats habe ich bei zahlreichen Gelegenheiten mit tiefer
Trauer an die Leiden des jiidischen Volkes wihrend des Zweiten Weltkriegs
erinnert. Das Verbrechen, das als Schoa bekannt wurde, bleibt ein untilgbarer
Schandfleck in der Geschichte des zu Ende gehenden Jahrhunderts. Bei der
Vorbereitung auf das dritte Jahrtausend in der christlichen Ara ist sich die Kir-
che bewufit, daf} die Freude eines Jubeljahres vor allem eine Freude ist, die auf
der Vergebung der Stinden und auf der Verséhnung mit Gott und dem Nich-
sten griindet. Deshalb ermutigt sie thre S6hne und Téchter, ihre Herzen durch
Reue iiber die Fehler und die Untreue der Vergangenheit zu reinigen. Sie ruft
sie auf, sich demiitig vor Gott zu stellen und ithr Gewissen iiber die Verant-
wortung zu erforschen, die auch sie fiir die Ubel unserer Zeit haben. Es ist
meine innige Hoffnung, dafl das Dokument: ,, Wir erinnern uns: Nachdenken
tiber die Schoa*, das die Kommission fiir die religiosen Beziehungen mit den
Juden unter Threr Leitung erarbeitet hat, wirklich dazu verhilft, die Wunden
des Unverstandes und der Ungerechtigkeit der Vergangenheit zu heilen.
Moge es das Erinnern befahigen, seine notwendige Rolle im Prozef des Auf-
baus einer Zukunft zu ibernehmen, in der das unsagbare Bése der Schoa nicht
mehr méglich sein wird. Moge der Herr der Geschichte die Anstrengungen
der Katholiken und Juden und aller Mdnner und Frauen guten Willens dahin
leiten, daf§ sie gemeinsam fiir eine Welt arbeiten, in der das menschliche Leben
und die Wiirde eines jeden menschlichen Wesens respektiert werden, denn alle
Menschen sind nach dem Bild und Gleichnis Gottes geschaffen.*

Vatikan, 12. Mirz 1998, Johannes Paul I1.
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Gershom Scholem: Wissenschaft des Judentums
zwischen Berlin und Jerusalem

Michael Brocke*

Als Gershom Scholem im Februar 1982 im 85. Lebensjahr starb, schien es ei-
ner fast fiinfzig Jahre jiingeren Generation von Judaisten, die Scholem noch
als Lehrer in Jerusalem kennenlernen durften, als sei eine ganze Epoche zu
Ende gegangen. Sein Tod wurde allgemein als Zisur fiir die ,, Wissenschaft des
Judentums® wahrgenommen. Schliefilich war der junge Scholem einer der er-
sten Lehrer der Universitat Jerusalem und nach fast sechzig Jahren der be-
kannteste und bedeutendste akademische Name Jerusalems und dazu judai-
stisch weltweit. Wohl gingen in den achtziger Jahren auch gleichaltrige oder
um einige Jahre jiingere Jerusalemer Kollegen dahin — Fritz Baer, Ephraim E.
Urbach, Jefim Ch. Schirmann —, doch niemand von ihnen kann fiir eine ver-
gleichbare Breite und Tiefe judaistischer Forschung und ihrer Rezeption ste-
hen oder hatte eine ahnliche wissenschaftliche Originalitit und Innovations-
kraft vorzuweisen.

Gershom Scholem bleibt — weit iiber die Judaistik hinaus — nicht nur fiir die
Wissenschaftsgeschichte, sondern fiir das jiidische Geistesleben im 20. Jahr-
hundert von grofler Bedeutung. Einer der wichtigsten Reprisentanten jiidi-
schen kulturellen Lebens, verkorperte er die ,deutsch-jiidische Symbiose®,
die er so vehement ablehnte, und doch meisterlich darzustellen wufite. Auch
dies mag ein Grund dafiir sein, daff das Interesse an Leben und Werk in der
nichtjlidischen - vor allem der deutschsprachigen — intellektuellen Szene, die
an deutsch-jiidischer Geistes- und Kulturgeschichte interessiert ist, anhaltend
grofl bleibt. Seit seinem Ableben (20.2.1982) ist kein Jahr vergangen, in dem
nicht Arbeiten aus dem Nachlafl erschienen, Biicher tibersetzt und neu her-
ausgegeben, Symposien abgehalten und zahlreiche Arbeiten {iber Leben und

* Michael Brocke ist Professor fiir Judentum und Institutsdirektor des Salomon Ludwig Stein-
heim Instituts fiir deutsch-jiidische Geschichte an der Universitit Duisburg. Er ist bekannt ge-
worden durch seine bistorisch-kritische Veriffentlichung chassidischer Erzahlungen. Wir brin-
gen seinen Beitrag aus Anlaf des 100. Geburtstags des Philosophen und Religionshistorikers
Gershom Scholem am 5. Dezember 1997.
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Werk dieser respekt- aber auch furchteinfl6fenden Gelehrtenpersonlichkeit
veroffentlicht wurden. Ein nicht geringer Teil seiner wissenschaftlichen Ar-
beit hat den Weg zu breiteren Leserschichten gefunden. Seine groflen Synthe-
sen werden bis ins Taschenbuch hinein des 6fteren nachgedruckt.!

Fiir die deutschsprachigen jiidischen wie nichtjiidischen Leser bleibt neben
den zuginglichen wissenschaftlichen Darstellungen vor allem Scholem:s tiefe
Verwurzelung in der deutschen Sprache und den intellektuellen Strémungen
der ersten Jahrzehnte des Jahrhunderts wichtig und lehrreich. Die deutsche
Sprache schligt sich bei Scholem in eigentiimlicher Weise nieder: gefirbt
durch das berlinisch deutsch-jiidische Milieu und geschirft durch seine stets
diaspora- und deutschkritische Haltung, von der die Ablehnung jener ,,Sym-
biose® nur ein Element war. Gerade weil sein Werk gleichzeitig die Spuren
solcher Verwurzelung und Zuriickweisung trigt, fordert es zur Deutung her-
aus. Es prisentiert sich tiberreich an Aufschliissen, stellt aber auch vielerlei
neue Fragen zum Verstindnis der spezifisch deutsch-jiidischen und deutsch-
zionistischen Geschichte und zur Profilierung und Mitgestaltung jiidischer
Geistesgeschichte der Moderne durch Scholem selbst.

Gerhard (Gershom) Scholem wurde am 5. Dezember 1897 in eine wirtschaft-
lich erfolgreiche, aus dem Kleinbiirgertum in den Mittelstand aufgestiegene
Berliner Druckereibesitzer-Familie hineingeboren.? In doppelter Opposition
zum Elternhaus und zum assimilierten Judentum suchte er sich frith Lehrer
aus den Kreisen der Orthodoxie und des Zionismus.’ Er trat der zionistischen

1) Neu publiziert wurden in den letzten Jahren vor allem private Aufzeichnungen und Korre-
spondenz: die Briefe (Bd. I, hg. v. Itta Shedletzky, Miinchen 1994; Bd. 11, hg. v. Thomas Sparr,
Miinchen 1995) und Tagebiicher (hg. v. Karlfried Griinder u. Friedrich Niewohner unter
Mitarbeit v. Herbert Kopp-Oberstebrink, 1. Halbband, Frankfurt a. M. 1995). Dagegen sind
seit den sechziger Jahren in deutscher Sprache mit Ausnahme des grofien Sabbatai Zwi von
1957 (iibers. v. Angelika Schweikart, Frankfurt a. M. 1992) keine judaistischen Werke Scho-
lems neu erschienen. Die Judaica-Reihe, die den kleineren Arbeiten gewidmet ist, wird nur
zogernd mit einzelnen Aufsitzen, die neu ins Deutsche tibersetzt wurden, fortgesetzt (Ju-
daica Bd. 5. Evlosung durch Siinde, hg. u. iibers. v. Michael Brocke, Frankfurt a. M. 1992 und
Judaica Bd. 6. Die Wissenschaft vom Judentum, hg. u. iibers. v. Peter Schifer in Zusammen-
arbeit mit Gerold Necker u. Ulrike Hirschfelder, Frankfurt a. M. 1997).

2) Vater Arthur Scholem kennen wir nur aus den meist kritischen Auflerungen des friih Rebel-
lierenden; die ihren Sohn stets klug abschirmende Mutter Betty kennen wir auch aus ihrem
quicklebendigen Briefwechsel mit Gerhard: Betty Scholem — Gershom Scholem, Mutter und
Sobn im Briefwechsel 1917-1946, hg. v. Itta Shedletzky in Verbindung mit Thomas Sparr,
Miinchen 1989.

3) Zum folgenden vgl. die Autobiographie: Von Berlin nach Jerusalem. Jugenderinnerungen,
Frankfurt a. M. 1977; erweiterte Fassung, ibers. v. Michael Brocke u. Andrea Schatz, Frank-
furta. M. 1994.
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Jugendgruppe Jung-Juda bei, war aber auch ein halbes Jahr Mitglied der or-
thodoxen und spiter deutlich anti-zionistischen Agudat Israel. Bei Isaak
Bleichrode, dem Rabbiner einer orthodoxen Privatsynagoge, begann er 1913
den Talmud zu lesen. Als Student bat er in Miinchen den orthodoxen Rabbi-
ner Heinrich Ehrentreu, ihn in seine Talmud-Studiengruppe aufzunechmen. In
seiner Autobiographie schreibt Scholem: ,,Die Rabbiner Bleichrode und Eh-
rentren waren die beiden Lebrer meiner Jugend, denen ich die dankbarste Er-
innerung bewahre.“

Im Jahr 1915 wurde Scholem wegen seiner zionistischen Ablehnung des Krie-
ges von der Schule verwiesen. Als Externer legte er noch im selben Jahr das
Abitur ab. Zwei Jahre spiter warf ihn der Vater ,wegen Zionismus“ aus dem
Elternhaus. Scholem fand eine neue Bleibe in der Pension Struck, wo einige
seiner ostjiidischen Freunde wohnten, so Salman Rubaschow (Schazar), der
spitere dritte Prisident des Staates Israel. Orthodoxe, Zionisten und ostjlidi-
sche Intellektuelle waren Scholems Lehrer und Mentoren. Doch als er die
Kabbala entdecket, ist er auf sich selbst verwiesen. Scholem greift zu Molitors
Philosophie der Geschichte oder iiber die Tradition, wohl wissend, daf} er es
mit einem stark christlich gepragten Werk zu tun hat. Mit seiner Absicht, eine
Edition des Buches Babir mit Ubersetzung und Kommentar als Dissertation
einzureichen, wendet er sich in Miinchen an den katholischen Professor fiir
mittelalterliche Philosophie, Clemens Biumker, und an den protestantischen
Professor fiir Semitistik, Fritz Hommel, die ihn beide wohlwollend aufneh-
men und unterstiitzen.

Scholem hat nie an der Hochschule Wissenschaft des Judentums studiert. Die
Wahl seiner Lehrer verdeutlicht, wie grof und verschiedenartig die Distanzen
sind, die er zwischen sich und die Wissenschaft des Judentums legt. Unter
ihren Wegen fand er keinen, der zum Verstindnis der Kabbala und der anar-
chischen Momente in der jiidischen Geschichte gefiihrt hitte. Anders verhielt
es sich mit Orthodoxen und Zionisten: Bleichrode besaf} einen Sohar und war
bereit, wenn auch nicht befihigt, Kabbala zu unterrichten.® Auch Rubaschow
befafite sich mit dem Sabbatianismus und mit der Wissenschaft des Juden-

4) Op. cit. (Anm. 3) 145,

5) Scholem selbst kommentiert seine Distanzierungen, indem er sie in einer dialektischen Figur
zusammenfaflt: ,... von vornherein erzeugte der Widerstreit zwischen dem Streben nach
Fortsetzung, Wiederbelebung der traditionellen Gestalt des Judentums und dem bewufiten
Aufstand gegen eben diese Tradition, freilich innerbalb des jiidischen Volkstums und nicht
durch Entfremdung und Abkebr von ihm, eine dem Zionismus zentrale, unentrinnbare Dia-
lektik.“ Op. cit.(Anm. 3) 62.

6) Op. cit. (Anm. 3) 131; Tagebiicher (Anm. 1) 1913-1917, 54.
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tums.”Scholems anti-rabbinischer Impetus ist zunichst vor allem anti-assimi-
latorisch und richtet sich darum nicht sogleich auch gegen die Orthodoxie.
Doch wenn die Kabbala zum Priifstein wird, erscheint schlieflich auch die
Orthodoxie befangen in den biirgerlichen Ordnungen der rabbinischen Insti-
tution: den Versuch, kabbalistische Texte ,,aufzuschlieflen und verstandlich zu
machen®, wiirden die Rabbiner-Seminare — ob orthodox oder liberal — ,un-
gern® sehen.*

Scholem vergrub sich auch nach seiner Einwanderung nach Paldstina im Jahr
1923 in die Welt der hebriischen Biicher und las, eigener Auskunft zufolge,
alle jene Schriften, die kein Gelehrter vor ihm je gelesen hatte — eine Anspie-
lung auf sein Eindringen in die immensen Biicher- und Manuskriptschitze der
Kabbala, die von der Wissenschaft des Judentums, angeblich oder wirklich,
vernachlissigt, ja radikal beiseite geschoben und als irrational bekampft oder
ignoriert worden seien. Unméglich, hier Scholems Leistungen auf den ver-
schiedenen, zuvor kaum je bestellten Feldern der Erforschung der jidischen
Mystik und Esoterik auch nur knapp Revue passieren zu lassen. Scholem be-
griindete de facto allein eine neue Disziplin innerhalb der Judaistik, die zudem
dank seiner Wirksamkeit rasch zum Erfolg gedieh und heutzutage eine unver-
hiltnismaRig hohe gelehrte und zudem noch populire Aufmerksamkeit auf
sich zu ziehen vermag. Scholem hat ein grofies Programm realisiert. Bibliogra-
phische Kirrnerarbeit, grofl angelegte Thesen und wache Selbstkritik finden
zu einer durchaus harmonischen Ausgewogenheit in seinem immensen Le-
benswerk. Die Bibliographie, die ihm zu seinem 80. Geburtstag tiberreicht
wurde, zihlt nahezu sechshundert Nummern.’ Die Wissenschaft, die er ver-

7) Rubaschow war es auch, der unter der Uberschrift , Erstlinge® in der Zeitschrift Der Jiidische
Wille 1 (1918) drei Reden von Eduard Gans vor dem ,Verein fiir Cultur und Wissenschaft
der Juden® - gehalten zwischen 1821 und 1823 — neu abdruckte und mit einer Einleitung ver-
sah, in der er Zunz und die anderen Mitglieder des Vereins als ,,Erstlinge der Entjudung® (30)
bezeichnet, aber auch als ,Erstlinge der Selbstbesinnung® (32): ,,Stark genug war die Wir-
kung der Selbstbesinnung, um sich gegen die Konsequenzen der entjudeten Wirklichkeit anf-
zubdumen. Zu tiefgehend war aber die Entjudung, als daf die Selbstbesinnung die Wirklich-
keit newn zu gestalten vermocht hétte. Was ihnen als Berufung erschien, war die Erfiillung der
zwiefachen Aufgabe: ... den bereits begonnenen Prozefs, das Aufgeben der jiidischen Wirk-
lichkeit in die deutsche, fortzusetzen und zugleich damit die Individualitit dieser beiden Wel-
ten zu wabren (ebd.). Nicht lange nach Rubaschow verdffentlichte Scholem seine ersten
kritischen Bemerkungen zur Wissenschaft des Judentums, die im Gegensatz zu Rubaschows
Mischung aus Sympathie und Kritik reiner Vorwurf sind (,,Lyrik der Kabbala?“, in: Der Jude
VI (1921/22), 54 ff.). Kein Wunder, daf} er Rubaschows Veroffentlichung stets mit falschem
Titel -, Erstlinge der Entjudung® - zitiert hat.

8) Von Berlin nach Jerusalem. Erweiterte Fassung, 134.

9) Bibliography of the Writings of Gershom G. Scholem, Jerusalem 1977.
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indert hat, reflektierte er stets. Er machte sich auch Gedanken tiber ihre Ur-
spriinge, ihre Leistungen, ihr Scheitern und nicht zuletzt auch tiber ihr Ver-
hiltnis zum Judentum. Dies setzt in Buchbesprechungen ein, kristallisiert sich
hier und da in Briefen heraus, findet aber seinen markanten und tief polemi-
schen Ausdruck in einem mit dramatischer Geste entworfenen hebriischen
Essay, der erst im letzten Jahr auch deutsch erschienen ist.° Diese Abrechnung
mit den Griindungsvitern der Wissenschaft des Judentums und seinen dama-
ligen Jerusalemer Kollegen — der Aufsatz erschien 1944 — ist nur schwer mit
dem deutschsprachigen Vortrag zum selben Thema zusammenzubringen, den
Scholem 1959 in London hielt" und der so ungleich ruhiger, gelassener und
uneitler erscheint als der von ihm selbst weiterhin hochgeschitzte Zornesaus-
bruch fiinfzehn Jahre zuvor.? Hinzu kommt ein bisher in der Diskussion
nicht beachteter Vortrag im Sommer 1970 in Jerusalem, der in einer Zusam-
menfassung vorliegt und eher an die Worte des Jahres 1959 erinnert als an die
des Jahres 1944. Allerdings gleicht auch die Ausgangsthese des Jahres 1970 sei-
nen Uberlegungen zur Wissenschaft des Judentums von 1944: ,Jewish Studies
(Wissenschaft des Judentums) had evolved from a bitter controversy with tra-
ditional Judaism, whose opponents showed evident signs of wanting to put an
end to Jewish existence.“"

Scholem begriindet diese ungeheuerliche These allerorten mit einem Zitat aus
einem Zeitungsnachruf (1) von 1907 auf den Nestor der Wissenschaft des Ju-
dentums, Moritz Steinschneider, der mit tiber neunzig Jahren kurz vor seinem
Tod einem jungen Mann gegeniiber gedufert habe, die einzige Aufgabe, die
noch bliebe, sei es, den Uberresten des Judentums — und dabei habe er auf
seine reiche Bibliothek gedeutet — ein wiirdiges Begrabnis zu bereiten." Dar-
aus schliefft Scholem, die Wissenschaft des Judentums trage nicht nur etwas
vom ,Hauch des Begribnisartigen® an sich, sondern habe sowohl auf die ,,Li-
quidation® (1) als auch auf ,Spiritualisierung und ,Verklirung® des Juden-

10) ,,Mitokh hirhurim ‘al chokhmat Yisra®l®, dt. in: Judaica Bd. 6, 9-52, (vgl. Anm. 1).

11) ,, Wissenschaft vom Judentum einst und jetzt®, in: [udaica Bd. 1, Frankfurta. M. 1963, 147-
164.

12) Friedrich Niewohner berichtet, daf} Scholem ihm noch 1974 versichert habe, sein Artikel
von 1944 sei das Beste, was er bis jetzt geschrieben habe. (In: ,,Der wahre Glaube ist verbor-
gen“, EA.Z, 29. November 1997, Nr. 278.)

13) Perspectives of German-Jewish History in the 19th and 20th Century, Jerusalem 1971, 41-
43, Der Band prisentiert die Kongre-Beitrige in Zusammenfassungen, die von Meir Gilon

auf hebriisch verfat und von Hanna Schmorak ins Englische ibersetzt wurden.
14) Judaica Bd. 1, 153.

182 FrRu NF3/1998



tums hingearbeitet.” Beide Tendenzen sind nicht gerade dem zutréglich, was
man unter lebendigem Judentum versteht, sondern eher Interessen post mor-
tem betreffend. So sehr Scholem die nicht theologisch gebundenen Griinder-
figuren Leopold Zunz und Moritz Steinschneider verehrt — zwei extrem
fleiflige und auch in ihrer Grofie einsame Wissenschaftler ohne institutionell-
akademische Anbindung, die iberhaupt der Wissenschaft des Judentums den
Grund gelegt haben —, so sehr kritisiert er sie doch auch als desillusionierte
und resignierende Totengriber, um im Scholemschen Bild zu bleiben.*

Seine Grundthese zur Wissenschaft des Judentums zwischen 1820 und 1907
stellt eine schier unglaubliche Pauschalisierung und Uberhebung eines die Le-
bendigkeit des Judentums nur unter zionistisch erneuerten Vorzeichen wahr-
nehmenden genialen jungen Forschers dar, der seine ,,Viter gefunden hat
und mit ihnen ringen mufl — ,anxiety of influence® ist hier im Spiel und das
Resultat gewif} ,a strong misreading“. Scholems Bewunderung fiir die (anti-
rabbinischen, anti- oder a-theologischen) Meister Zunz und Steinschneider,
die echt und grof ist, hindert ihn nicht, hochst ungerecht zu urteilen. Nie-
mand aufler ihm hitte sich dergleichen unwidersprochen, ja ungestraft erlau-
ben kénnen, und man sieht auch hieran die nahezu absolute Autoritit des
grofien Gelehrten, die bislang nur in wissenschaftlichen Einzelfragen hier und
da angetastet wird, kaum jedoch in ihren so grundsitzlichen historiosophi-
schen Konstruktionen.

Scholem warf den Vertretern der Wissenschaft des Judentums Nebenziele vor,
die sie daran gehindert hitten, sich dem Judentum in allen seinen, nicht zuletzt
auch mystischen, Ausprigungen zuzuwenden: politisch-religiose Ab-
zweckungen, Anpassungen der jiidischen Kultur und Religion an ihre Zeit,
Assimilationswillen und Emanzipationsbestrebungen. Es handelt sich um da-
mals durchaus verstindliche und zu billigende Ziele, iiber die man sich nicht
belogen hat und mit denen man keineswegs hinter dem Berg hielt. Zunz hat
sein frithes Meisterwerk Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden historisch
entwickelt (1832), das noch in den sechziger Jahren Lehr- und Lernstoff an der
Hebriischen Universitit in Jerusalem war, verfafit, um dem preuflischen

15) Ebd., 150. 152 .

16) David Biale und Peter Schifer haben auf die Doppeldeutigkeit des Wortes daimonion hin-
gewiesen, mit dem Scholem vor allem Zunz und Steinschneider charakterisiert: das Damo-
nische erscheint wohl als Macht der Zerstérung, doch als gottliche Macht, ohne die es nicht
moglich wire, Neues zu erschaffen. Vgl. David Biale, Gershom Scholem. Kabbalah and
Counter-History, Cambridge/Mass. 1979, 6, und Peter Schifer, ,, Gershom Scholem und die
,Wissenschaft des Judentums‘“, in: Gershom Scholem. Zwischen den Disziplinen, hg. v. Pe-
ter Schifer u. Gary Smith, Frankfurt a. M. 1995, 122-156, hier: 136 f.
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K&nig zu beweisen, daff es keine reformerische Neuerung war, in der Landes-
sprache zu predigen. Welch unabhingige Gelehrsamkeit zeigt sich in die-
sem Buch, ehe es endlich im 24. Kapitel auf dieses Thema der Gegenwart
der zwanziger und dreifliger Jahre des 19. Jahrhunderts zu sprechen
kommt!"

Scholems Kritik vollzieht eine doppelte Volte. Sie setzt gegen die ,,das Juden-
tum entwirklichende Absicht“'* der Wissenschaft des Judentums den élan vi-
tal der Zionisten, doch wo die Wissenschaft des Judentums der Wirklichkeit
des jiidischen Lebens zugewandt und verhaftet war, fordert Scholem Sachlich-
keit, Niichternheit und Unparteilichkeit. Damit gerit er nahe an den Begriff
der reinen Wissenschaft.” Jeder Forderung nach reiner Wissenschaft wider-
spricht allerdings Scholems eigene Einsicht: ... that the work of scholars is es-
sentially based on living contemporary experience.*So tibt Scholem Kritik an
den Vertretern der alten Wissenschaft des Judentums ob ihrer apologetischen
Einseitigkeit und an den Vertretern der neuen Wissenschaften des Judentums
in Jerusalem ob ihrer nationalistisch tiberspitzten und darum gleichfalls ein-
seitigen Forschungen. Doch er weif} auch, daf8 es ,woh! ... in einem lebendigen
ProzefS gar nicht maglich [ist], sich von solchen Erbschaften iiber Nacht freizu-
machen“? Allerdings steht die Rede von der ,living contemporary experi-
ence® hier in einem ganz anderen Zusammenhang: es handelt sich um eine der
wenigen Stellen, an denen Scholem mit Blick auf die Wissenschaft des Juden-
tums auf die Schoa zu sprechen kommt. Eindriicklich geschieht dies in seinem
Vortrag von 1959: ,,Das grifSte Kriftereservoir, der Nachwuchs, die Hoffnung
anf eine enthusiastische Jugend, die von der Idee eines neu zu sehenden jiidi-
schen Gesamtbildes, einer neuen jiidischen Geschichtsschreibung angezogen,
sich diesen Aufgaben zuwenden wiirde, ist in Auschwitz und anderswo geblie-
ben. Es ist miifSig, sich dariiber Illusionen zu machen.“* Scholem gehort zur

17) Vgl. die Vorrede und 448 ff. (Nachdruck: Hildesheim 1966.) Das Buch schliefit mit den
Worten: ,denn unwiderruflich, wie der Sieg der Freiheit und der Civilisation, der biirgerli-
chen Gleichstellung der Juden und ibrer wissenschaftlichen Cultur ist die Reform und der
Triumph des diese Reform offenbar machenden Wortes. Begliickter als Propheten [...] soll die
Predigt des Rabbinen, der Vortrag des Religionslehrers neben Trost und Hoffnung, neben
Lehre und Erbanung auch Segen und Frende gewdibren, Segen dem freien Israel, Freude

 aber dem versihnten Europa “(496).

18) Judaica Bd. 1 (Anm. 11), 153.

19) Judaica Bd. 1 (Anm. 11), 151. 164; Von Berlin nach Jerusalem. Erweiterte Fassung, 51; aber
auch die hchst ambivalenten Formulierungen im Essay von 1944: Judaica 6, 15 f.

20) Perspectives, 43.

21) Judaica Bd. 1, 161 f.

22) Judaica Bd. 1, 159 f.
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ersten und, vor 1933, einzigen Generation deutsch-jidischer und zionisti-
scher Judaisten, die die ,, Wissenschaft des Judentums® vom deutschen akade-
mischen Antijudaismus und Antisemitismus unbehelligt an einer eigenen, nur
jiidischen, dabei aber nicht rabbinisch-theologisch ausgerichteten Institution,
eben der Hebriischen Universitit, ptlegen konnten. Er war in einer ganz
neuen, jiidisch noch nicht gekannten Situation, ein freier akademischer For-
scher. So konnte er mit der Wissenschaft des Judentums und dem, was in sei-
nen Augen falsch und fehlerhaft war an deren Voraussetzungen und Zielen,
radikal abrechnen. Dabei blendete er aus, dafl er sein frithes Interesse an der
Kabbala gerade dem von ihm so scharf kritisierten Historiker Heinrich
Graetz verdankte. Er reflektierte wohl auch kaum, dafl sein wissenschaftliches
und essayistisches Lebenswerk stets solche Opposition brauchte, damit er der
warnende und ziirnende Prophet bleiben konnte, als der er frithzeitig begon-
nen hatte und als der er seinen zeitgendssischen und mehr noch den heutigen
Lesern auch interpretatorisch schwer zu knackende Niisse aufgibt.

Scholem hat manchen seiner Vorginger vorgeworfen, in ihrer wissenschaftli-
chen Arbeit zu sehr danach zu schielen, was die goyim sagen. Er selbst beein-
druckte durch die kithle Niichternheit und das ganz und gar Unapologetische
im Umgang mit Christen und dem Christentum. Er zeigte sich selbstbewufit
und respektvoll, wo immer thm Respekt moglich schien.” Das Christentum
ist fiir Scholem eine selbstverstindliche Gegebenheit der Diaspora, mit der zu
leben ist, von der man sich aber auch, will man jidisch leben und denken,
scharf absetzen muf}. Mit dieser Forderung wandte sich der junge Scholem
vor allem an Franz Rosenzweig. Die Auseinandersetzung mit dem Christen-
tum verwandelt er in eine innerjiidische Diskussion, in der neben der Religi-
onsphilosophie vor allem die Sprache als das Feld bezeichnet wird, auf dem
die Differenz zwischen Judentum und Christentum bedacht und genau ent-
faltet werden muf. Scholems Kritik an einigen jiidisch-liturgischen Uberset-
zungen Franz Rosenzweigs, aber auch an der Buber-Rosenzweigschen Bi-
beliibersetzung betrifft das , Kirchliche und dessen Terminologie®: ,,/n dieser
erscheint ein Allerhichstes, Strenges und Eindeutiges an Jiidischem eliminiert
und in ihr ist das eigentlich Moralische, das ,haznea lekhet* [das Keusche, Be-
scheidene] ... unserer Sprache aufgelost, und ... verwandelt in die niiancenrei-
che Buntheit und déamonische Zweidentigkeit der Terminologie des Heils.“*

23) Davon zeugen auch die warmen und ehrenden Worte fiir seinen Doktorvater Fritz Hom-
mel, die Friedrich Niewohner im oben genannten Artikel (vgl. Anm. 12) zitiert hat.
24) Briefe I, 214 1.
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Die Schiirfe solcher Formulierungen verdankt sich der Intensitit des Interes-
ses. Scholem spricht nicht von auf8en, wenn er auf die Religionen zu sprechen
kommt, obgleich er als sikularer Jude spricht. Er hat sich nicht gescheut, im-
mer wieder von sich zu behaupten, er habe nie an der Existenz Gottes gezwei-
felt und kénne Atheisten und Agnostiker noch nicht einmal verstehen.” Siku-
larisierung ist in seinen Augen nicht das Ende der Religion, sondern
Zwischenspiel, Zerstorung um der Erneuerung willen: ,,/ have always consi-
dered the transition through secularism necessary, unavoidable ... A direct
nondialectical return to traditional Judaism is impossible, bistorically speaking,
and even I myself have not accomplished it.“ Und weiter unten: ,,Like all de-
struction, secularism is both liberation and risk.“* Die dramatische Figur vom
Abstieg um des Aufstiegs willen, die Scholem der Mystik entlehnt und in den
Mikrokosmos der Wissenschaft eingefiihrt hat, spiegelt nur, was sich im Ma-
krokosmos des Judentums abspielt. Scholems Kritik der Wissenschaft des Ju-
dentums mag gerade darum noch immer zur Deutung herausfordern: die dop-
pelte Distanzierung — Kritik orthodoxer wie liberaler Uberlieferung vom
Judentum einerseits und Kritik der Sikularisierung andererseits — verweist auf
einen Ort, der heute in den Auseinandersetzungen zwischen religiésem und
sikularem Judentum manchmal schon beinah unerreichbar scheint.

25) So in dem Interview mit Mulki Tsur, das 1975 auf hebriisch und 1976 auf englisch erschien:
,With Gershom Scholem: An Interview™, in: On Jews and Judaism in Crisis, S. 1-48, hier:
35. 46, wo Scholem hinzufiigt: ,My secularism is not secular.”

26)Ebd., 33 f.

»lch habe Thren Rundbrief ... stets mit grofier Aufmerksamkeit, Sympathie und Hochach-
tung fiir den darin zum Ausdruck kommenden Geist gelesen. Es war ... stets eine Ihnen
und uns, den Juden, selbstverstindliche gemeinsame Voraussetzung, dafl es ein jiidisches
Volk gibt, wie immer man dessen theologische oder sikulare Geschichte sehen mag, wie
immer man {iber seine Besonderheit unter den Volkern denken mag und wie immer man
seine Zukunft im Geiste eines gemeinsamen Gottvertrauens beurteilen mag ... Die Uber-
zeugung von der historischen Identitit der Juden, die durch die Griindung des Staates Is-
rael in ein neues Stadium, ja selbst eine neue Problematik eingetreten ist, wie kein Einsich-
tiger wohl leugnen wird, scheint mir eine durchaus grundlegende uns verbindende

Annahme zwsein.® g/U J{;m f cfr&/m

(Aus einem Brief von Gershom Scholem an Gertrud Luckner vom 10. Februar 1967;
Archiv FrRu)
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Der Nabel der Welt

Die Sonderstellung Jerusalems in der jiidischen Tradition

Daniel Krochmalnik*

In den Nahost-Friedensverhandlungen riickt das Thema Jerusalem immer
mehr in den Mittelpunkt. Am 6. Dezember 1995 hat die Vollversammlung der
Vereinten Nationen mit 133 Stimmen erklirt, der israelische Anspruch auf Je-
rusalem als unteilbare Hauptstadt Israels sei ,,null und nichtig“. Nur ein einzi-
ger Staat stimmte dagegen, Israel. Dreizehn Staaten, die Verbiindeten, enthiel-
ten sich der Stimme. Frieden konnte an der Stadt des Friedens scheitern.

In der Bibel wird Jerusalem ca. 800 mal erwihnt.! Die jiidischen Hoffnungen,
wie sie sich in der jiidischen Liturgie artikulieren, sind eindeutig auf die Da-
vidstadt fixiert. Die tiefe Verbundenheit des Judentums mit dieser Stadt
kommt in den jiidischen Quellen oft zum Ausdruck. Daraus seien hier einige
Beispiele angefiihrt.

Die Aggada von Jerusalem

Das Weltbild der jiidischen Quellen ist jerusalemozentrisch und wird z. B. aus
Psalm 50,1-2 herausgelesen:

(1) ,Ein Gott der Gétter ist der Herr, er redet und ruft die Erde vom Anfang der

Sonne bis zu ihrem Untergang.

(2) Vom Zion ber, der Vollendung der Schénbeit, ist Gott erschienen.”
Der Midrasch faflt Vers 1 als Beschreibung der Schépfung auf. Gott erschafft
die Geschopfe dadurch, dafl er sie aufruft. Schépfung, Erwihlung, Berufung
sind gottliche Akte der gleichen Art. Vers 2 antwortet nach dem Midrasch auf
die Frage, von wo aus die Welt erschaffen bzw. vollendet wurde.

# Studium der Philosophie und Judaistik; 1988 Promotion mit einer Arbeit zum Thema ,,Prak-
tische Philosophie als Religionsersatz: Spinozas Auseinandersetzung mit dem Judentum™.
Dozent fiir jiidische Studien in Heidelberg; Arbeit an einer Habilitationsschrift zum Thema
wSokratisches Judentwm. Moses Mendelssobns Religionsphilosophie im Zeitalter der Auf-
kldrung®. Vorsitzender der jiidischen Gemeinde Heidelberg.

1) Im Koran wird Jerusalem nicht erwihnt. Erst nachtriglich wurde das Heiligtum (Al-Quds)
in Jerusalem mit dem ,weitentfernten Gebetsplatz®, dem Ziel von Mohammeds Himmels-
reise (al-miradsch) identifiziert, von der die Sure 17 berichtet. Diese Sure, die auch ,,Die Kin-
der Israel“ heiflt, ist fiir das Verhilenis des Islam zum Judentum auch sonst wichtig.
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»Und wobher sind sie (d. h. der ganze Erdenkreis) erschaffen worden? Von Zion,
wie es heifst: ,Von Zion, der Vollendung der Schinhbeit', d. i. der Vollendung der
Schionbeit der Welt ... Und wober entnehmen wir, dafi von dieser Welt die Rede ist?
Hier (Vers 2) heifit es ,Vollendung‘ und dort (Gen 2,1) heifSt es: ,Und es wurden
vollendet Himmel und Erde und ihr ganzes Heer*. Aber auch wenn er sie (die Welt)
zerstort, beginnt er von Zion aus, denn es beifst: ,Und ich mache Jerusalem zu
Steinhaufen* (Jer 9,10)... Und zu der Zeit, wo der HgsE seine Welt ernenern wird,
wird er sie vom Zion her ernenern, wie es heifit: ,Aufgerichtet wird sein der Berg
des Hauses des Ewigen anf dem Gipfel der Berge* (Jes 2,2).<?
Von Zion geht nach diesem Midrasch die Erschaffung, die Zerstérung und die
Erneuerung der Welt aus; in Jerusalem geschieht der Anfang und das Ende der
Welt- und der Heilsgeschichte. Dabei handelt es sich, wie der Midrasch aus-
driicklich feststellt, nicht um das himmlische, sondern um das irdische Jerusa-
lem. Nach einem anderen Midrasch zu diesem Psalm ist Jerusalem das raumli-
che Zentrum der Welt.

Jerusalem, Ol.
1957, von
Schmuel
Blumberg,
Konstanz.
Ausschnitt.
Links hinter
der Mauer: der
Felsendom.
Im Vorder-
grund: Ol-
baum und
Gethsemane.
Foto: Roberto
Legnani.

~Komm und sieh, so wie der Nabel (TABUR) in der Mitte des Mannes ist, so befin-
det sich das Land Israel in der Mitte der Welt, wie es heifit: das auf dem Nabel der
Erde wobnt (Ez 38,12).

Und von ihm geht der Grundstein der Welt aus, wie es heifit: Ein Gott der Gotter
ist der Herr, er redet und ruft die Evde vom Anfang der Sonne bis zu ihrem Unter-
gang ... Das Land befindet sich in der Mitte der Welt, und so ist auch Jerusalem in
der Mitte des Landes Israel, und das Heiligtum befindet sich in der Mitte Jerusa-
lems, und der Tempel in der Mitte des Heiligtums, und die Lade in der Mitte des
Tempels, und der Grundstein ist vor der Lade, denn von ihm ging die Griindung
der ganzen Welt aus.

2) MidrTeh zu Ps 50(279).
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Salomo, der weise war, stellte sich auf die Wurzeln, die von ihm in die ganze Welt

ansgingen, und pflanzte auf ihm alle Arten von Biumen, und sie trugen (Friichte).

Deswegen sagte er: Ich legte mir Garten und Lusthaine an (Koh 2,5).
Salomon hat den Tempel hier als Weltbaum oder -achse beschrieben, auf dem
Grundstein der Welt errichtet. Jerusalem gilt den Juden, wie Athen oder Del-
phi den Griechen, als omphalos tou kosmon, als umbilicus mundi. Dieses Sym-
bol ist sinnreich und schon. Der Nabel, die Nahtstelle zwischen Schopfer und
Geschopf, ein Zeichen dauernder Abhingigkeit der Welt von Gott und zu-
gleich Erinnerung an den Ort, wo ihm die irdische Nahrung dargeboten und
das durch die Siinde gestorte Verhiltnis wiederhergestellt wird.

Die Halacha von Jerusalem

Diese Aggada von Jerusalem hat sich, mit Bialik zu sprechen, in der Halacha
kristallisiert, wie umgekehrt die Halacha von Jerusalem in der Aggada veran-
schaulicht wird. Halachisch ist Jerusalem der heiligste Raum im heiligen
Land. Die heilige Stadt selbst stellt eine Pyramide dar.
sInnerhalb der Maunern (Jerusalems) ist der Raum noch heiliger ... Der Tempelberg
ist noch heiliger, der Zwinger ist noch heiliger ... Der Frauen-Vorhof ist noch heili-
ger ... Der Israeliten-Vorhof ist noch heiliger ... Der Priester-Vorhof ist noch heli-
ger ... Der Raum zwischen dem Vorraum und dem Altar ist noch heiliger ... Der
Tempel ist noch heiliger ... Das Allerbeiligste ist beiliger als jene.”
Der halachische Jerusalemozentrismus entspricht genau dem israelitischen
Theo-zentrismus. Am Anfang des Buches Numeri wird die theozentrische
Ordnung Israels in der Wiiste dargestellt. Israel lagerte um das Heiligtum
(Num 2,2). Aufien das Volk, innen, zwischen dem Volk und dem Heiligtum,
die Priester (Num 1,53) und in der Mitte Gott. Das sind die drei Lager: das La-
ger [sraels, das Lager der Leviten und das Lager der gottlichen Anwesenheit.
Dann regelt die Tora den Ausschluf} derer, die diese heilige Ordnung im levi-
tischen Sinne storen: ,Sie sollen das Lager nicht unrein machen, in dem ich

3) Midrasch TanB, Qedoschim 10, ed. Hans Bietenhard, JudChr Bd. 6, Bern 1982, S. 113. Der
Midrasch geht von dem zuletzt genannten Vers aus dem Prediger (3) an und folgert daraus
JSalomo war weise und kannte die Wurzel des Grundsteins der Welt (MISCHTATO
SCHEL OLAM). Warum? ,Von Zion her Vollendung der Schénheit® (Ps 50,2). Von Zion
her wird die ganze Welt vollendet. Wie gelehrt wird? Warum wird er ,Grundstein (EWEN
SCHTIJA) genannt? Weil von thm aus die Welt gegriindet wurde (HUSCHTAT
HAOLAM).“

4) mKel 1, 8. Die Formel fiir die Heiligkeitsgrade, die immer schwereren Zulassungsbedingun-
gen verkniipft sind, lautet: MEKUDASCH bzw. MEKUDESCHET MIMENU bzw.
MIMENA.
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mitten unter thnen wohne.“ Aus diesem Vers (Num 5,3) leitet nun der Mi-
drasch Halacha die Isomorphie der idealen theozentrischen Ordnung in der
Wiiste und der Anlage Jerusalems ab:
»Und sie sollen ibre Lager nicht verunreinigen. Von bier haben sie gesagt: Dret La-
ger gibt es: das Lager der Israeliten und das Lager der Leviten und das Lager der
Schechina. Von den Toren Jerusalems bis zum Tempelberg: Lager der Israeliten.
Von den Toren des Tempelbergs bis zum Vorhof (inklusive): Lager der Leviten.
Von den Toren des Vorhofs nach innen zu: Lager der Schechina.”®
Die Zentralstellung Jerusalems in der biblischen Weltordnung schligt sich in
seiner halachischen Sonderstellung nieder. Das Symbol des Nabels, so sinn-
reich es in aggadischer und so wichtig es als Organisationsprinzip der Heilig-
keitszonen in halachischer Hinsicht ist, so problematisch ist es in moralischer
Hinsicht. Es gibt keine Kultstatt, keine Stadt, keinen Staat, der sich nicht fiir
den Mittelpunkt der Welt hielte.* Alles andere ist bestenfalls Peripherie. Aus
der egozentrischen Nabelschau erwachsen alle Ungerechtigkeiten dieser Welt
—und das gute Gewissen dazu! Wir wollen die rabbinischen Texte nach einem
diesbeziiglichen Problembewufitsein untersuchen.

Kritik der Nabelschau

Das Zentrum des Zentrums der Welt, der Grundstein, befand sich im Aller-
heiligsten, das der Hohepriester nur einmal im Jahr am Jom Kippur betreten
durfte. Die Mischna von Jom Kippur beschreibt, was er dort in der Zeit des
zweiten Tempels vorfand:
»Nach der Entfernung der Lade befand sich dort ein Stein aus den Zeiten der
fritheren Propheten. Er wurde SCHTIJA genannt und ragte aus der Erde drei

«7

Daumenbreit boch.

5) SifBem, Naso 1 (S. 4).
6) Zum Symbol des Zentrums vgl. Mircea Eliade, Le mythe de I’éternel retour, 21969, 24-30.
- Das architektonische Symbol des Zentrums ist a) ein heiliger Berg, der Himmel und Erde

verbindet, b) eine heilige Stadt, ein heiliger Tempel, ein Palast usw., die auch heilige Berge
und folglich Zentren sind, c) eine Achse, die Himmel, Erde und Holle verbindet. Der Tempel
ist als umbilicus mundi auch imago mundi. So zielt die Ausstattung des Hejchal nach
Josephus und Philon auf eine Darstellung der Welt, und die Basilika des Altertums und die
Kathedrale des Mittelalters bilden das himmlische Jerusalem ab. Vgl. ders., Traité d’histoire
des religions, Paris 1964, Nr. 81 f., 200 f. u. Nr. 143, 316-319.

7) mJom 5,2. Der Stein, von dem die Mischna berichtet, war tibrigens viel kleiner als der Stein,
den man heute im Felsendom besichtigen kann.
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Nach dem Verlust der Bundeslade war das Allerheiligste, im Gegensatz zur
Cella der antiken Tempel, bis auf den Grundstein leer! Flavius Josephus® Be-
schreibung des Inhalts des Allerheiligsten beschrinkt sich auf den Satz: ,,In
ihm befand sich rein gar nichts.“* Der Verlust wurde aber offenbar nicht nur
als Mangel empfunden. Eine rabbinische Tradition rechnet mit einem faden-
scheinigen Kalkiil nach, daff auch die Bundeslade, die auf diesem Stein stand,
keinen Raum eingenommen habe!* Damit soll einem konkretistischen Mif3-
verstindnis vorgebaut werden. Keinesfalls sollte der Grundstein den Platz der
Bundeslade einnehmen oder anstelle des Gotzenbildes treten. Die Mischna
nimmt vom Omphalos-Mythos iiberhaupt keine Notiz. Die Gemara bringt
ihn wieder ins Spiel.
»Es wird gelebrt: Von diesem aus ist die Welt entstanden.”® Wir lernen also iiberein-
stimmend mit dem, welcher sagt, die Welt sei vom Zion aus erschaffen worden.
Rabbi Elieser sagt, die Welt sei von ihrer Mitte aus erschaffen worden. Es wird
ndmlich gelebrt: Rabbi Elieser sagt, die Welt seivon ihrer Mitte aus erschaffen wor-
den, denn es heifst: wenn der Stanb zum Guflwerke zusammenfliefit, und die
Schollen aneinander kleben (Hi 38,38).
Rabbi Joschua sagt, die Welt sei von ihren Seiten erschaffen worden, denn es beifSt:
denn zum Schnee spricht er: werde Erde, und so auch zum Regengusse und zu sei-
nen gewaltigen Regengiissen (Hi 37,6).
Rabbi Jizchak der Schmied sagt, der Heilige, gesegnet sei er, warf einen Stein ins
Meer und aus diesem entstand die Welt, denn es beifst: worauf sind ihre Pfeiler ein-
gesenkt, oder wer hat ihren Eckstein hingeworfen (Hi 38,6).
Die Weisen sagen, sie sei von Zion aus erschaffen worden, denn es heifit: Ein Gott
der Gotter ist der Herr ..., und darauf folgt: auns Zion, der Vollkommenbeit der
Schénbeit (Ps 50,1.2), von thm aus hat sich die Schonbeit der Welt vollendet.
Es wird gelebrt: Rabbi Eliezer der Grofie sagte: Das ist die Geschichte des Himmels
und der Evde, als sie erschaffen wurden; zur Zeit, als Gott der Herr Erde und Him-
mel machte (Gen 2,4), die Kinder des Himmels wurden vom Himmel aus erschaf-
fen, und die Kinder der Evde wurden von der Erde aus erschaffen. Die Weisen aber
sagen, diese und jene wurden von Zion aus erschaffen, denn es beifst: Ein Gott der
Gotter ist der Herr, er redet und ruft die Evde vom Anfang der Sonne bis zu ihrem
Untergange, und darauf folgt: ans Zion, der Vollkommenheit und Schonheit, ist
Gott erschienen (Ps 50,1.2); von ihm aus hat die Schonheit der Welt sich ent-
wickelt.“"

8) De Bello Judaico V, 5,5.
9) bMeg 10b.

10) In jJom 5,4,42c leitet R. Jochanan den Namen des Steines geradezu daher, dafl die Welt auf
ihm begriindet ist. Die ersten Ausgaben fiigen hinzu, daf§ er sich ,unterhalb des Palastes
Gottes® befand.

11) bJom 54b.
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Die Debatte wird wiederholt mit der bekannten jerusalemozentrischen con-
clusio beschlossen. Doch es werden Stimmen laut, die anderes zu bedenken
geben. Die Debatte wird zunichst mit Versen aus Gottes Antwort an Hiob
gefiihrt, die einen ,Schopfungsbericht — oder vielmehr einen ,Antischép-
fungsbericht® — darstellt! Denn wenn im ersten Schopfungsbericht alles Maf§
und Ordnung hat, so ist in diesem ,Schopfungsbericht” alles mafilos und
chaotisch. Aus einem Vers, der eine zentrifugale Tendenz aufweist, versucht
Rabbi Elieser die Schopfung als einen Expansionsprozef} der Erde von einem
Zentrum darzustellen. Einer seiner Antagonisten, Rabbi Joschua, beschreibt
die Kosmogonie nicht als Ausbreitung fester Materie, sondern als Zusammen-
stromen fliissiger Materie, nicht als Bewegung vom Zentrum zur Peripherie,
sondern von der Peripherie zum Zentrum. Im Dictum von R. Jizchak dem
Schmied — im Talmud und Midrasch werden in kosmologischen Fragen 6fter
Handwerker konsultiert?—ist der Eckstein der Welt im Niemandsland der See
cingesenkt.” Rabbi Elieser der Grofie liest die polyzentrische Perspektive so-
gar in den ersten Schopfungsbericht hinein. Demgegeniiber machen die Wei-
sen wieder die Einheit und Stetigkeit des Universums geltend. So lieb uns der
Pluralismus ist, so problematisch erscheint uns doch der Dualismus von Him-
mel und Erde, vom himmlischen und irdischen Jerusalem. Der Pluralismus
der Meinungen und Auslegungen in diesem Text zeigt zumindest, dafl das
zentralistische Weltbild nicht unbedingt der rabbinischen Auffassung ent-
sprach.

Die Diaspora und das Zentrum

In der Diaspora blieb die zentripetale Ausrichtung Israels konkret als Gebets-
richtung" erhalten. Zion wurde zum Ziel der jiidischen Sehnsucht. Jehuda
Halevi (1075-1140/41), der Dichter der Zionssehnsucht, ist der wichtigste Ex-

12) ShemR 13, 1, 24b1. Dort gleichfalls mit Bezug auf Hi 38, 38.

13) Aber auch diese Replik kann jerusalemozentrisch gedeutet werden. Nach einer Tradition,
die der Targum Jonathan (TJI) zu 2 M 28,30 wiedergibt, verschlo der Grundstein des Tem-
pels (EWEN SCHTIJA) den Mund des unterirdischen Ozeans (PUM TEHOMA). Der
Grundstein, der unter dem Palast Gottes in der Tiefe des Meeres befestigt ist (EWEN
SCHTIJA KEWUA BATEHOMOT TACHAT HEJCHAL HASCHEM), wurde nach
PRE 10 Jona bei seiner Unterseereise im Bauch des Fisches gezeigt. Jona halt seinen Fisch
an, betet zu Gott, verspricht seinen Willen auszufithren und wird gerettet. Die Treppen, die
die beiden Hofe des Tempels verbanden, wurden auch die ,, Treppen des Tehom™ (TPs 120)
genannt. Dieses Motiv hat Beriihrungspunkte mit der Ezechielvision von der Tempelquelle
(vgl. mMid 2,6, sowie Ps 104,3).

14) bBer 30a: ,,... so richtet ganz Israel sein Herz auf einen Punkt.”
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ponent des israelozentrischen Denkens im Judentum. In seinem apologeti-
schen Werk Buch des Kusari, das in der Hauptsache ein Gesprich zwischen
dem heidnischen Konig der Chasaren und einem Rabbi wiedergibt, be-
schreibt Jehuda Halevi das Land Israel als ,,Zentrum der bewobnten Erde”, als
sZentrum der Zeit“"und als ,Tor des Himmels“", wo die Propheten den
heiligen Geist empfangen. Nachdem der Rabbi die Heiligkeit des Landes
beschrieben hat,” muff er sich die Frage gefallen lassen, warum er nicht dort
lebt. Hier ist die einzige Stelle des Buches, wo der Rabbi bekennen muf}: ,,Du
hast mich beschimt, Konig von Kusar.“" Schliefllich entscheidet sich der
Rabbi, nach Jerusalem zu wandern.” Nun ist es sein heidnischer Gesprichs-
partner, der fragt: , Was suchst du denn heute in Jerusalem?“ Der Rabbi erwi-
dert, dafl er das, was er theoretisch verteidigt habe, in die Tat umsetzen misse
und schliefit den ganzen Dialog mit den Worten:
»Dut wirst aufstehen und dich Zions erbarmen. Es ist Zeit, sich dessen gnidig anzu-
nehmen, die Frist ist gekommen, denn deine Knechte lieben seine Steine und frenen
sich seines Staubes (Ps 102,14 f.), d. h. Jerusalem wird erbaut werden, wenn alle
Israeliten von duflerster Sehnsucht danach ergriffen sind, so dafs sie sogar dessen
Steine und Staub licben.“
Mit der Zionsliebe des Psalmisten hat Jehuda Halevi seiner Sehnsucht Aus-
druck verliehen:
»Dort wiirde ich mich mit meinem Angesichte auf deine Erde werfen, sebr lieb-
kosen deine Steine und mit deinem Stanb mich fremwen.“*
Von dieser Verwandlung religiés-romantischer Liebe, die noch den Staub der
Geliebten liebkost, in einen nationalreligiésen-politischen Herrschaftsan-
spruch ist Jehuda Halevi selber Zeuge geworden. 1099 erstirmten die Kreuz-
ritter Jerusalem. Als er 1140/41 starb, stand der zweite Kreuzzug kurz bevor.
Moses Maimonides (1138-1204) war in Agypten, als Saladin 1187 Jerusalem
zuriickeroberte. Diese Ereignisse haben ihm sicher auch vorgeschwebt, als er
in seinem philosophischen Werk Fiihrer der Verirrten (1190) erklirte, weshalb
im Pentateuch der Ort des Tempels nicht angegeben wird. Es heif8t lediglich:
»Dann sollt ihr zu dem Ont, den der Ewige, ener Gott, wahlen (ASCHER-]I-
WCHAR) wird, um da seinen Namen thronen zu lassen® (5 M 12,11).

15) Sefer Hakusari II, 20.

16) Sefer Hakusari I, 23.

17) Sefer Hakusari I1, 22, in Anlehnung an bKet 111a-112b.

18) Sefer Hakusari I1, 24.

19) Sefer Hakusari, Schluf3, 22.

20) ZION HALO TISCHALI, 23-25. Vgl. zu diesem Bild, daf§ natiirlich Ps 102, 15 genau ent-
spricht, bKet 112a.
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Deshalb heifit der Tempel auch Haus der Erwdhlung. Warum der Ort nicht
ausdriicklich genannt wird, dafiir gibt Maimonides drei Griinde an:
Erstens, damit sich die heidnischen Volker nicht des Ortes bemdchtigen und heftig
darum kéimpfen, wenn sie wissen, dafs diese Stelle des Landes die von der heiligen
Schrift gemeinte ist. Zweitens, damit diejenigen, die diesen Ort damals in ibrer Ge-
walt hatten, ihn nicht nach Moglichkeit vollig verwiisten und zerstoren. Drittens -
und dies ist der wichtigste Grund —, damit nicht jeder Stamm danach trachte, dafs
dieser Ort in seinem Erbe sei und er die Herrschaft dariiber besitze und infolgedes-
sen viel Streit und Zwietracht dariiber entstebe ... Und deshalb erging das Gebot,
daf} der Tempel erst nach der Einsetzung eines Konigs erbant werde, dem es allein
zustehen sollte, den Befehl zu seiner Erbanung zu erteilen.“”
Die Kleinodien Gottes erregen immer Neid. Nach einem Midrasch war Neid
das Motiv des ersten Brudermordes (1 Mose 4,8). Der Midrasch méchte die
Erzihlliicke, woriiber Kain und Abel gestritten haben, fiillen und fragt, was
der Gegenstand des Streites war? Eine Meinung ist, daff sie sich tiber das Ter-
ritorium stritten, auf dem kiinftig der Tempel errichtet werden sollte.? In der
Zeit Maimonides’ und Saladins spielt auch Lessings Ringparabel. Gott muf3,
belehrt der weise Nathan Saladin, sein Kleinod unkenntlich machen, wenn er
seinen Zweck, den Frieden, eine Stadt des Friedens erreichen will. Maimo-
nides war sich mehr als jeder andere der religiésen Gefahren der Reifizierung
des Heiligen bewufit.”
In der Neuzeit hat sich die jerusalemozentrische Hoffnung der Juden verall-
gemeinert und verfliichtigt. Das Emanzipationszeitalter wollte das Exil da-
durch beenden, daf} es das jeweilige Exil einfach mit Zion identifizierte —
,Deutschland ist unser Zion, und Diisseldorf unser Jerusalem® —und die Syn-
agogen ,,Tempel“ nannte. Die Programmschrift des modernen Judentums
heifdt , Jerusalem®.* Diese Schrift Moses Mendelssohns ist die Replik auf die
Erwartung der christlichen Aufklirer, daf} die aufgeklirten Juden ,den wah-
ren Gottesdienst weder an Jerusalem noch Samaria binden, sondern das Wesen
der Religion darin sehen, dafs ... die wahrbaftigen Anbeter Gott im Geist und
in der Wahrbeit anbeten.“* Mendelssohn erwidert in seiner Schrift, dafl ein
Jude Jerusalem treu bleiben und Gott trotzdem im Geist und in der Wahrheit
anbeten konne.

21) More Newuchim 3,45, dt. Bd. 11,2, 277.

22)BerR 22,7.

23) Mischne Tora, Hilchot AbZa 1,1.

24) Moses Mendelssohn, Jerusalem oder iiber religiése Macht und Judentum, Berlin 1783.

25) (August Friedrich Canz), Das Forschen nach Licht und Recht in einem Schreiben an Her-
ren Moses Mendelssohn, Berlin 1782, Moses Mendelssohn, Jubiliumsausgabe, Bd. 8, 81.
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Aber das Jerusalem, von dem er spricht, ist eine Art jiidische Kirche, die sich
problemlos in den modernen, religiés neutralen Staat einfiigt. Die Zionssehn-
sucht hort im Emanzipationszeitalter nicht auf, aber sie wechselt ihr Objekt.
Wie in der christlichen Allegorese* geht es dabei nur noch selten, wie in ,,Rom
und Jerusalem* (1862) von Moses Hef}, auch um die wirkliche Stadt, meistens
geht es nur noch um die bessere Gesellschaft. So etwa bei Ernst Bloch:
»Ein Ende des Tunnels ist in Sicht, gewif nicht von Paléstina ber, aber von Moskau;
ubi Lenin, ibi Jerusalem* und ,, Hic Rhodus, hic salta, iiberall ist Zion nach der In-
tention der Propheten, und der Lokalberg in Palistina ist langst Symbol gewor-
den.“¥
Heute sind Anzeichen messianischer Ungeduld im real existierenden jii-
dischen Jerusalem uniibersehbar. Die Tradition hat aber aus langer, leid-
voller Erfahrung diese Ungeduld als DECHIKAT HAKEZ, als Bedrin-

gung des Endes, verurteilt.

26) Thomas von Aquin illustriert die Lehre vom vierfachen Schriftsinn am Beispiel Jerusalems.
Im buchstiblichen Sinn handelt es sich um die irdische Stadt, im allegorischen Sinn um die
Kirche, im moralischen Sinn um das geordnete Staatswesen und im anagogischen Sinn um
das ewige Leben. Vgl. Summa Theologica 1,1, 10.

27) Das Prinzip Hoffnung, Fim 1959, Bd 2, 711 u. 713.

Konfrontation fiihrt zum Dialog

Holger Banse™

Es braucht intellektuelle Grofie, dialogische Toleranz, eine in Gott griindende
Menschenliebe und einen tiefen Glauben an die allen Menschen von Gott ver-
lichene Wiirde, wenn jemand mit Gliedern eines feindlichen Volkes in ein Ge-
sprich eintritt. Leo Baeck, dessen 125. Geburtstag sich heuer jihrt, brachte
diese Grofle, Toleranz, Menschenliebe und diesen Glauben auf. Baeck ist auf
vielfache Weise Symbol des deutschen, ja europidischen Judentums dieses
Jahrhunderts geworden. Auf der einen Seite steht er fiir Gelehrsamkeit und
kulturellen Reichtum des Judentums, auf der anderen Seite teilte er das
Schicksal seines Volkes und erlebte die Nacht der Schoa im Konzentrationsla-
ger von Theresienstadt (28. Januar 1942 bis 8. Mai 1945).

* Holger Banse ist Pfarrer der Evangelischen Kirchengemeinde Hamm und Synodalbeauftrag-
ter des Kirchenkreises Altenkirchen fiir Christlich-Jtidischen Dialog und Okumene.
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Leo Baeck wurde am 23. Mai 1873 in Lissa, Kreis Posen, geboren. Vater,
Grofivater und Urgrofivater waren anerkannte und hochangesehene Rabbi-
ner in Oppeln, Diisseldorf und Berlin. Das Bewufitsein in der Kontinuitit der
Geschichte Gottes mit den Menschen, in der Kette der Generationen, in der
stoledot® zu leben, wurde ihm zur festen Uberzeugung. In Lissa erlebte Baeck
das Miteinander ost- und westeuropiischer jiidischer Kultur, dazu die Tradi-
tionen der romisch-katholischen, lutherischen und calvinistischen Bekennt-
nisse. Der offene, einander im jeweiligen Glauben tolerierende Umgang seines
Vaters mit dem calvinistischen Pfarrer, dem das Haus gehorte, das Baecks
bewohnten, prigte Baeck sein Leben lang. 1922 wurde er zum Vorsitzenden
des allgemeinen Deutschen Rabbinerverbandes gewihlt. In dieser Zeit wur-
den Baeck, Buber und Rosenzweig zu Sprechern jiidisch-religiésen Denkens.
Im Jahre 1933, als sich die deutschen Juden zur ,Reichsvertretung der Juden
in Deutschland“ zusammenschlossen, wurde er ihr Prasident. Nach seiner Be-
freiung aus Theresienstadt durch die Russen zog Baeck zu seiner Tochter nach
London. Er hielt Vortrige in vielen Lindern und iibernahm eine Professur am
Hebrew Union College in Cincinnati. Wenige Stunden nachdem er seine Un-
terschrift unter sein letztes grofles Werk ,, Dieses Volk. Jiidische Existenz* (s.u.
201-203) setzte, verstarb er am 2. November 1956 im Alter von 83 Jahren.!
Bedeutende Institute in New York, London und Jerusalem, Schulen, Lehr-
hiuser und Synagogen tragen seinen Namen und unterstreichen die Bedeu-
tung, die Baeck bis heute fiir das liberale Judentum der Welt hat.

Von Baecks prophetischer Kraft lassen sich unschwer Parallelen zwischen
ihm und Bonhoeffer erkennen. Trotz vieler Warnungen, Bitten und Hinweise
auf den bevorstehenden Krieg kehrte er von Auslandsreisen immer wieder
nach Deutschland zuriick. Solange noch ein einziger Jude in Deutschland sei,
sagte er, hitte er hier seine Aufgabe zu erfiillen. Sein Schuldbekenntnis?, das er
am Verschnungstag 1935 von den Kanzeln aller Synagogen verlesen lief3, hat
zwar eine andere theologische Richtung als das, das in Bonhoeffers Ethik
tiberliefert ist. Die ausgesprochene Deutlichkeit, Verbindlichkeit und Ziel-
richtung aber ist beiden gemeinsam. Wenn Bonhoeffer das Wesen der Kirche
als Sein fiir die anderen beschreibt, formuliert Baeck, daf§ erst das Judentum
den Mitmenschen wiederentdeckt habe. Die Achtung dem Mitmenschen ge-
gentiber stelle den ganzen Inhalt der Sittlichkeit, ja der Religiositit dar. Im Ju-
dentum gibe es keine Frommigkeit ohne den Mitmenschen, und das gilte fiir

1) Vel. FrRu 10 (1957/58), 110-111, und FrRu 25(1973), 75-78.
2) Vgl. ,Leo Baecks Gebet* zum Kol Nidrei 5969 in Otto Dov Kulka (Hg.), Deutsches Juden-
tum unter dem Nationalsozialismus, Mohr Siebeck, Ttibingen 1997, 245 {f.
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Freund und Feind in gleicher Weise. Beide, Baeck und Bonhoeffer, sind im
Konzentrationslager zu Seelsorgern ihrer Mithiftlinge geworden. Von Baeck
hieff es, daf} in seiner Nihe das Lager nicht zu bestehen schien, all der Schmutz
um ihn herum konnte ihn nicht beflecken. Ahnliches klingt in Bonhoeffers
Selbstreflektion durch, die er in seinem Gedicht ,Wer bin ich® beschrieben
hat. Bonhoeffer iiberlebte nicht. Baeck nur, weil ein Zufall ihm half: in den er-
sten Tagen seines Aufenthalts in Theresienstadt starb ein alter mihrischer
Rabbi Beck. Das Naziregime meinte, es handle sich um Leo Baeck, der unter
allen Umstinden sterben sollte.

Wihrend sich im christlichen Umfeld seiner Zeit die dialektische Theologie
entwickelte, konnte man Baecks theologische Grundgedanken als die einer
» Irialektik® bezeichnen. Auf der unerschiitterlichen Basis des Bekenntnisses
zu dem einen und einzigen Gott korrespondieren bei Baeck Vergangenbeit,
Gegenwart und Zukunft, die jeweils voneinander getrennt, aber doch inein-
ander verwoben sind, so daf} sich in ihnen die ,toledot’, die Kontinuitit der
Geschichte, erweist. Bei ihm korrespondieren die von Gott geschaffene
Menschheit, mit der Gott einen grundlegenden Bund geschlossen hat, mit
dem in Agypten erwihlten und am Sinai zur Mission berufenen Volk Israel.
Die Volkerwelt, bzw. die nicht-israelitische Menschheit, wird sich, laut Baeck,
am Ende der Tage durch die Vermittlung Israels ihres géttlichen Ursprungs
und ihres vor Urzeiten mit Gott geschlossenen Bundes erinnern. Am Ende
der Tage wird sich die Menschheit mit dem jiidischen Gottesbekenntnis soli-
darisieren und sich als universale Religion auf die Volker-Wallfahrt zum Zion
begeben.

Mit dieser trialektisch-theologischen Konzeption konnte Baeck das Gesprich
mit dem Christentum fiihren. Ohne Zweifel tat er dies in apologetischer und
polemischer Weise, in Konfrontation. Aber die fiihrte ihn zum Dialog. Als im
Jahre 1900 Adolf von Harnack in seinem Buch ,, Vom Wesen des Christen-
tums* versuchte, die Evangelien aus dem Ablauf der vorhergegangenen und
auch der nachfolgenden Geschichte zu isolieren, betonte Baeck die jiidische
Personlichkeit und den jiidischen Charakter Jesu, die nirgends anders als auf
dem Boden des Judentums erwachsen konnten. Aus keinem anderen Volk
hitte Jesus Apostel gefunden, die an ihn glaubten, fiigte er hinzu. Hier finden
wir erste Gedanken, die er dann ausfiihrlich in seinem 1905 erschienenen
Buch ,,Das Wesen des Judentums“ entfaltete. Als die ,Deutschen Christen
versuchten, ein artgerechtes, arisch-christliches Bekenntnis zu formulieren
und die Bibel von allem Jidischen zu siubern, veréffentliche Baeck (1938)
eine kleine Schrift, in der er das Evangelium als Urkunde der jiidischen Glau-
bensgeschichte beschreibt.
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Sicherlich war Baeck kein Freund Martin Luthers. In Luthers ,Zwei-Reiche-
Lehre* sah Baeck eine Ubertreibung, die allein dem Staat die Sorge um die
zweite Tafel des Gesetzes iiberlifit. Von hier fiithre ein direkter Weg zum deut-
schen Obrigkeitsstaat. In der zentralen Aussage des ,sola fide sei Luther wie-
der zu einer ,romantischen’ Religion zuriickgekehrt, die Paulus ins Leben ge-
rufen habe, und die sich allein in romantisch-sakramentaler Betrachtung des
Mysteriengeschehens um den sterbenden und auferstehenden Gott ergehe.
Dem Calvinismus stand Baeck niher. In thm fand er eine seelische Verwandt-
schaft zum Judentum, weil er die enge Bindung ans Alte Testament und ans
sittliche Handeln betonte. In seinem letzten grofien Werk ,,Dieses Volk. Jiidi-
sche Existenz“, dessen erste Hilfte er zum groflen Teil in Theresienstadt
schreibt und deshalb der ,Midrasch von Theresienstadt® genannt wird, be-
schreibt Baeck angesichts der erlebten Schoa die Geschichte seines Volkes,
seine Gottverbundenheit, den Adel und die unantastbare Hoheit mensch-
licher Individualitit und Existenz, die dem Volk Israel und in gleicher Weise
allen Menschen zu eigen ist.

Der Dialog mit dem Christentum, der Baeck sein ganzes Leben begleitete,
wurde von christlicher Seite im vollen Sinn erst im rheinischen Synodalbe-
schluf ,Zur Erneuerung des Verbiltnisses von Christen und Juden® aufge-
nommen, dem Baecks theologische Grundgedanken Pate standen. In diesem
Beschluf fanden seine Grundiiberzeugungen von dem einen, nie gekiindigten
Bunde Eingang. Das judenchristliche Bekenntnis zu Jesus von Nazaret als
dem Messias Israels in der alten Uberlieferung der Gemeinde bezeichnete er
zwar ,ein Neues im Judentum®. Dieses Neue sei aber nichts Neues gegen das
Judentum gewesen. Im Blick auf die gemeinsame Hoffnung von Juden und
Christen, die sich in der Hoffnung auf Gottes Reich formuliert, betonte Baeck
die je eigene Sendung von Juden und Christen, die echte und wechselseitige
Zeugen Gottes sein mifiten.

Baecks Biicher wurden von Christen nicht wahrgenommen und im Dritten
Reich sofort nach Erscheinen vernichtet. Erst heute erkennt man Baecks Be-
deutung auch fiir die Christenheit. Zum 125. Geburtstag gilt, was Walter
Kaufmann in einer Einleitung zu Baecks Aufsitzen schrieb: ,Baeck braucht
keine Preisreden, er brancht nur gelesen zu werden.”

3) Dié Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945-1985, hg. von Rolf Rendtorff/Hans
H. Henrix, Paderborn 1988, 593-596.
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Juden in Thessaloniki

Mark Zonis*

Die jlidische Gemeinde in Thessaloniki, die zweitgrofite im Lande (nach
Athen mit etwa viertausend Juden), zahlt heute etwa 2000 Juden. Es wird an-
genommen, daf} bereits 140 v. Chr. Juden in Thessaloniki gewohnt haben. Der
Apostel Paulus hat in der Synagoge der Stadt gepredigt (Apg 17,1-5). Im 5.
Jahrhundert war Thessaloniki nach Konstantinopel die zweitwichtigste Stadt
im byzantinischen Kaiserreich. Thessaloniki galt als ,, Mutter Israels, weil bis
1922 dreif8ig bis fiinfzig Prozent ihrer Bewohner Juden waren. Fiir die Juden,
die nach 1370 und besonders nach 1492 von Spanien, von West- und Mitteleu-
ropa geflohen sind, um der Verfolgung zu entgehen, war Thessaloniki zum
SHimmel der Juden” geworden. Von den 56 000 Juden, die 1943 dort gelebt
haben, wurden sechsundneunzig Prozent umgebracht; genau 1954 Personen
haben tiberlebt.
Am 9. April 1941 kommen die ersten deutschen Einheiten in die mazedoni-
sche Hauptstadt. Die Juden schlieffen sich in ithren Hiusern ein. Bereits am 15.
April dringen die Nazis in das Gebdude der Kultusgemeinde ein und rauben
Archive, Teppiche, Schreibmaschinen, den Geldschrank und die Schriften der
Rabbinatsbibliothek. Hunderte von Juden werden verhaftet. Anfang Juni
1941 etabliert sich eine Vertretung des Kommandos Rosenberg in Thessalo-
niki. Einer in der Zeitung veroffentlichten Anweisung zufolge haben sich alle
erwachsenen Juden zwischen 18 und 45 Jahren am Sabbat, dem 11. Juli 1942,
um acht Uhr auf dem ,Platz der Freiheit® einzufinden. Neuntausend Erwach-
_sene stehen in der bleiern driickenden Sonnenhitze unbeweglich in dichten
Rethen, von acht Uhr morgens bis zwei Uhr nachmittags. Rund um den Platz
sind Soldaten mit Maschinengewehren und Kleinkaliberkanonen gut sichtbar
plaziert. Jeder, der sich auch nur ein wenig von seiner Stelle entfernt, wer ver-
sucht sich hinzusetzen, sich eine Zigarette anzuziinden oder sich mit einem
Hut oder einer Zeitung vor der Sonne schiitzen will, wer gegen die blendende
Sonne eine Sonnenbrille aufzusetzen wagt, wird gewaltsam fortgezerrt und zu
anstrengenderen ,Gymnastikiibungen® verurteilt. Wer bewufitlos hinsinkt,

* Prof. Zonis, geb. 1921 in Rumanien, studierte Sprachen und Geschichte an der Universitit
Odessa und Internationale Beziehungen in Frankreich. Nach seiner Emigration 1972 lehrte er
in Frankreich, Spanien und Italien. Seit 1983 ist er Dozent an der Volkshochschule in Frank-
furta.M.
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wird mit Tritten ,wiederbelebt* und zum Aufstehen gezwungen. Sie miissen
sich auf dem Boden wilzen, durch den Staub kriechen und die licherlichsten
Verrenkungen vollfithren, wobei man sie schlagt, anspuckt und in unflitigster
Weise beschimpft. Einige sterben an den Folgen dieses verbrecherischen Zeit-
vertreibs. Der brutalste der Nazioffiziere war Alois Brunner, die Personifika-
tion teutonischen Sadismus’ in all seiner Schrecklichkeit. Mit dabei ist Dieter
Wisliceny. Nach der Befreiung Griechenlands wurden Brunner und Wisli-
ceny, die Hauptverantwortlichen fiir die Tragodie der Juden in Griechenland,
in Deutschland festgenommen und zum Tod durch Erhdngen verurteilt. Am
7. August 1943 wird der neunzehnte und letzte Transport— mit 1200 Juden aus
den Arbeitslagern — in die Vernichtungslager verschickt.

Mark Zonis vor dem To-
raschrein (mit gedffne-
tem Parochet-Vorhang)
in der Synagoge von
Thessaloniki. Foto: M.
Zonis.

Nach mehr als 2000 Jahren jiidischer Geschichte in Thessaloniki hatte die
wMutter Israels“ aufgehort zu bestehen. Alle alten Einrichtungen: der Fried-
hof, die Synagogen, die Kulturstitten, die Heime und Krankenhauser, fast al-
les, was jlidisch war, ist zerstort worden. Der alte Friedhof mit knapp 500 000
Gribern und wertvollen Grabsteinen aus dem 15. Jahrhundert war bereits im
November 1942 enteignet und entweiht worden. Nur eine Synagoge blieb er-
halten. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts registrierte die Gemeinde in Thessalo-
niki mehr als sechzig kleine und grofle Synagogen, viele Kulturzentren, Al-
tersheime, Kranken- und Waisenhduser. Jetzt birgt ein kleiner Friedhof in
einem Vorort im Norden der Stadt eine Gedenkstatte fiir die Opfer der Schoa.
Mehr ist nicht geblieben von der ,, Mutter Israels*.
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Das besondere Buch

Leo Baeck, Werke. Herausgegeben im Auftrag des Leo Baeck Instituts, New
York. Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus.

Band 2: Dieses Volk: Jiidische Existenz. Herausgegeben von Albert H. Fried-
linder; Bertold Klappert, 1996. 374 Seiten.

Band 3: Wege ins Judentum: Aufsitze und Reden. Herausgegeben von Wer-
ner Licharz, 1997. 320 Seiten.

Mit Leo Baeck (1873-1956) kommt eine fiir das Selbstverstindnis des deut-
schen Judentums zentrale Gestalt in den Blick. Fiir die breitere Offentlichkeit
ist wohl nur sein Wesen des Judentums, die Gegenschrift zu Adolf von
Harnacks Wesen des Christentums, als Buchtitel gegenwirtig. Dafl Baecks
schriftstellerisches Werk wesentlich umfangreicher ist, wird aber fiir viele
wohl erst durch die neue Werkausgabe deutlicher.

Die neue Ausgabe beginnt bewuft nicht mit Band 1, dem Wesen des Juden-
tums, sondern mit der letzten Buchveréffentlichung Baecks: Dieses Volk. Es
handelt sich dabei um ein Buch, dessen Lektiire man angesichts der Umstinde
seiner Entstehung nur mit einer gewissen Scheu beginnen kann. Der erste
Band des in zwei Teilen veroffentlichten Werkes (1955 und 1957) ist im
wesentlichen im Lager Theresienstadt verfalt worden, in das Baeck 1942
deportiert wurde, wobei die Arbeit an dem Werk allerdings in die vorange-
hende Zeit hineinreicht. Baecks Horizont ist gepragt durch eine umfassende
Kenntnis sowohl der jiidischen Tradition wie des aufgeklirt westlichen Den-
kens, wie es sich in der deutschen Philosophie der Jahrhundertwende (Baeck
ist Dilthey-Schiiler) und auch in der liberalen Theologie darstellte, der Baeck
auch in sachlicher Gegnerschaft in vielem nahe bleibt, etwa in dem universalen
humanistischen Gestus, der gerade in diesem Buch eindrucksvoll aus einer
Selbstbesinnung entwickelt wird.

Die Kapitel des ersten — des ,, Theresienstadter — Buches heifien: Der Bund -
Der Auszug — Die Offenbarung — Wiiste und Boden. Sie entwickeln in einer
biblisch fundierten Reflexion eine Geschichtstheologie, die den eigenen Ur-
sprung fiir die gegenwirtige Existenz fruchtbar macht und gleichzeitig auch
Beurteilungskriterien fiir die Gegenwart ausformuliert. Die ,Zeiteinsage® ist
dabei eher indirekt formuliert, aber zweifellos deutlich, z. B. die Nationen, die
sich ,um ein Leeres® bemiihen (56). Der Text von Leo Baeck wirkt daher an-
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gesichts des dramatischen Zeithintergrundes erstaunlich ,,objektiv. Das Wis-
sen um diesen Hintergrund kann allerdings zeigen, daf} das Erstaunliche die-
ser Objektivitit nicht ein quasi Unbeteiligtsein ist, sondern vielmehr eine sou-
verane Behandlung von Fragen, die auch biographisch auflerordentlich
aufwiihlend gewesen sein missen. Man konnte dies an der Darstellung des
Volk-Gedankens aufweisen, wenn man sich bewuf3t ist, wie die parteigefirbte
deutschsprachige Literatur dieser Zeit mit dem Gedanken umgegangen ist.
Man kénnte es auch an der Frage nach dem Verhaltnis zum Christentum an-
gehen, das auf eine implizite Weise anwesend ist. Das erstaunliche Lob fiir den
Apostel Paulus (277) ist sicher kein Zugestindnis, vielmehr ein Heimholen!
Ein Beispiel mehr ,subjektiver” Seiten scheinen die Austithrungen tiber das
judische Volk als singendes Volk zu sein: ,,Keines anderen Volkes Lieder sind
so weit und so tief in die Menschheit hineingestromt* (66). Man ist zunichst an
Pascals Eroffnung seiner nachgelassenen Zettelsammlung (Les psaumes
chantés par toute la terre: Pensées, éd. Lafuma Nr. 1) erinnert, wo allerdings
der gedanklich-apologetische Kontext vorherrscht, und noch mehr an dessen
Quelle Augustinus ([Psalmi] toto orbe cantantur: Confessiones, IX, 8), den
man als gewichtigen Beleg fiir diese Aussage Baecks nehmen kann. Andere
Stellen sind etwa die Ausfiihrungen tber die ,Grundbestimmung des Men-
schen als hoffendes Wesen® (277) — auch diese sind in einem Buch dieses Hin-
tergrundes sicher nicht leicht geschrieben. Das Buch ist so verfafit, daff es in
strenger Gestalt wirken will oder — wie Rosenzweig schon 1923 iiber Baeck
schrieb—dafl , hier die Geriiste fast spurlos abgebrochen (sind) und nur der fer-
tige Bau ... sich dem Blick (bietet).

Der zweite Teil dieses Werkes stellt dem ersten eine konkrete Betrachtung der
groflen Geschichtsepochen des Judentums gegeniiber, eine Betrachtung mit
groflem Gestus, die die Geschichte dieses Volkes in vier Jahrtausende aufteilt,
wobei wir in der Mitte der vierten Epoche stehen. Die Darstellung enthilt
viele bedenkenswerte Einzelbetrachtungen zu den groflen Gestalten und
Epochen des Judentums. Sie lebt dabei aus dem intuitiven Eindringen des Ver-
fassers in diese Geschichte und der Deutung aus der eigenen existentiellen Er-
fahrung wie aus dem beigebrachten Bildungshorizont. Die Urteile haben hiu-
fig etwas Apodiktisches (,,Geschichte lebt und wird fruchtbar nur, wenn sie
der Epochen fibig ist, 275), allerdings nichts ,,Engstirniges“. Sucht man nach
den konkreten Quellen der hier in einer geschlossenen Weise und ohne ,,Her-
kunftsbelege“ gebotenen Schau, so fiihrt der zuletzt erschienene Band 3 der
Ausgabe eher in die Werkstatt des Denkens und Arbeitens dieses grofien Rab-
biners. Der Band ist 1933 erstmals erschienen, umfafit allerdings Texte aus
dem damaligen Wirkungsfeld Baecks, die von 1917 bis 1932 erstveroffentlicht
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worden sind. Es sind Gedenkartikel aus dem akademischen Umbkreis dabet,
Artikel {iber bedeutende jiidische Denker, Aufsitze zur jiidischen Bildungs-
arbeit und zum Selbstverstindnis wie zur Geschichte des jiidischen Glaubens
sowie zu gesellschaftlich relevanten Fragen. Zum Verstindnis der Denkform
dieser Arbeit bietet die Einleitung des Herausgebers einen guten Einstieg, ins-
besondere die Ausfithrung tiber die ,,Polaritit“ im Denken Baecks. Baeck ist
geprigt von einer Haltung, die sich das Wesenhafte einer geschichtlichen Er-
scheinung cher intuitiv-verstehend aneignet. Die Hermencutik Diltheys
diirfte ihm nahegeblieben sein.

Die Ausgabe ist technisch hervorragend. Sie bietet die Seitenzahlen der Ori-
ginalausgabe als Randmarginalien, prasentiert sich aber als Leseausgabe ohne
wissenschaftlichen Ballast. Es ist zu hoffen, daff viele Leser die Besinnlichkeit

aufbringen, die die Lektiire solcher Texte erfordert.
Albert Ratfelt

Blicherschau

Peter Abailard, Gesprich eines Philosophen, eines Juden und eines Chri-
sten. Lateinisch und Deutsch. Herausgegeben und tibertragen von Hans-
Wolfgang Krautz. Insel-Verlag, Frankfurt 1995. 378 Seiten.

In der Literatur ist Petrus Abailardus (1079-1142) besonders durch den Brief-
wechsel mit seiner Frau Heloisa bekannt geworden. In der Philosophie wird
seine ,,Ethik® (1135) als epochemachend gepriesen. Nun liegt auch erstmals
Abailards ,,Gesprich eines Philosophen, eines Juden und eines Christen® in
einer deutsch-lateinischen Parallel-Ausgabe vor. Der lateinische Text basiert
auf der textkritischen Edition, die Rudolf Thomas 1970 vorgelegt hatte. Der
Ubersetzer und Herausgeber hat den Text mit 207 Anmerkungen versehen,
die die Lektiire erleichtern; ebenso hat er auf die wichtigsten Handschriften
und lateinischen Editionen, die Werkausgaben und Ubersetzungen sowie auf
einige Monographien zu Abailard und seiner Zeit verwiesen. Eine ausfiihrli-
che Zeittafel und ein den Text erschlieffendes ,,Nachwort“ (321-377) machen
diesen schwierigen Text zu einer vorziiglichen Studienausgabe. Die Uberset-
zung ist fliissig, so daf} der mittelalterliche Text nun mit Genufl gelesen wer-
den kann.

Im Jahre 1141 treten vor Abailard ein Jude, ein Christ und ein muslimischer
Philosoph. Da der Philosoph aber weder ein Atheist ist, noch den Islam ver-
teidigt, sondern ,,das natiirliche Sittengesetz“, wie es vor Moses schon Noah
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und Hiob gekannt haben sollen, wird also gestritten iiber 1. das noachidische
Sittengesetz, 2. das Judentum und 3. das Christentum. Diese drei Manner hat-
ten sich schon vor diesem Treffen lange tiber die verschiedenen Richtungen
ihres Glaubens unterhalten, und da sie sich nicht einigen konnten, bitten sie
nun Abailard als Richter zu fungieren. Dieser stimmt zu — doch richtet er
nicht, sondern hort nur zu. Nach einleitenden und etwas hochmiitigen Be-
merkungen des Philosophen (die Juden seien toricht und die Christen ver-
riickt) beginnt das Gespriach zwischen dem Philosophen und dem Juden (21-
97), der Richter und der Christ mischen sich nicht ein. Dann folgt das
Gesprich zwischen dem Philosophen und dem Christen (99-289), und auch
hier kommen weder Jude noch Richter zu Wort. Da ein Schluflwort des
Richters fehlt — ob Abailard das ,,Gesprich® nicht vollenden konnte oder ob
er diesen Schlufl bewufit gewahlt hat, ist nicht zu entscheiden —, ist der Text ein
Dialog mit offenem Ausgang: der Leser hat zu entscheiden.

Die Diskussion um das Christentum ist etwa dreimal so lang wie die tiber das
Judentum, doch das hat nichts mit einem bei Abailard vermuteten Anti-Ju-
daismus zu tun: in dem etwa gleichzeitig geschriebenen Religionsgesprich
,Kuzari“ des Jehuda Halevi dominiert das Judentum, und das Christentum
wird bei Halevi viel schirfer kritisiert als das Judentum bei Abailard. Man
muf} unterscheiden zwischen dem, was der Philosoph iiber das Judentum sagt,
und dem, wie der Jude das Judentum darstellt. Fiir den Philosophen ist das Ju-
dentum (dhnlich wie spiter bei Spinoza) nur auf das Diesseits ausgerichtet, es
kenne weder die Ewigkeit noch die Seligkeit des kiinftigen Lebens, alle Ge-
und Verbote bezogen sich allein ,auf eine gewisse Ebrenbaftigkeit des gegen-
wartigen Lebens“ und nicht auf das Heil der Seele. Damit aber ist das Juden-
tum eine Religion, die keine Ethik hat. Dem hilt der Jude entgegen: ,,Fiir jede
Seelentugend geniigt die wahre Gottes- und Menschenliebe. Auch wenn die
Werke ausbleiben sollten, so wird der gute und vollendete Wille in seinem Ver-
dienst dennoch keineswegs geschmilert (71). Dieser Standpunkt ist erstaun-
lich: ist es doch der Standpunkt von Abailard selbst, der in seiner ,,Ethik® ve-
hement dafiir pladiert hat, es komme nicht auf die Austibung von Werken und
Taten an, sondern allein auf die , Intention, mit der diese unternommen wiir-
den. Dem etwas starren Bild vom Judentum des Philosophen stellt Abailard
somit eine Sicht des Judentums gegentiber, die seiner eigenen Ansicht dhnelt
und an die der Christim ,,Gesprach® hitte anschlieffen konnen. Das tut dieser
zwar nicht, aber im Verlauf des sich immer dramatischer zuspitzenden Ge-
sprachs zwischen dem Philosophen und dem Christen verliert der Philosoph

immer mehr seine zuerst zur Schau gestellte Uberheblichkeit, und zum
Schluff wird der Christ das letzte Wort haben. Das Christentum dieses Chri-
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sten ist allerdings so ,,modern®, daf} es auch nach 850 Jahren noch lohnend ist,
es zu erfahren. Abailard war sich der ,Moderne“ seiner Anschauungen wohl
bewuflt, denn an einer zentralen Stelle des , Gesprichs® heifit es, die moder-
nen Schriftsteller (moderni scriptores) konnten mit ihren Talenten die alten
(antiquos) Schriftsteller nicht nur erreichen, sondern auch ,,bei weitem iiber-
treffen. Dies 1st Abailard selbst gelungen, der 1997 in einer Darstellung der
Bildungswelten des Mittelalters als ,.ein vorzeitiger Descartes, aber auch ein
frither Goethe® gefeiert worden ist. Das Gesprich gehort sicher zu den wich-
tigen Texten des auch sonst immer wieder staunenswerten 12. Jahrhunderts.
Friedrich Niewohner

Inge Auerbacher, Beyond the Yellow Star to America. Royal Fireworks
Press, New York 1995. 200 Seiten.

Schon einmal hat Inge Auerbacher einen weltweiten literarischen Erfolg er-
zielt. Mit ,,/ch bin ein Stern® hatte sie, die letzte im badischen Kippenheim
1934 geborene Jiidin, ihre Kindheitserinnerungen an die Zeit wihrend der
Nazi-Herrschaft niedergeschrieben. Als Siebenjahrige kam sie ins Konzentra-
tionslager Theresienstadt. Im Alter von 11 Jahren wurde sie 1945 von sowje-
tischen Truppen aus dem Lager befreit. Seit 1946 lebt sie in New York. Auch
ihre anderen literarischen Schopfungen — mehr als 50 Gedichte — stehen in en-
gem Zusammenhang mit der Schoa. Am bekanntesten davon wurde das
wihrend der Weltversammlung jiidischer Holocaust-Uberlebender in Jerusa-
lem im Jahre 1981 veroffentlichte Gedicht We shall never forget, das von der
Komponistin Rosalie Commentucci-O’Hara vertont wurde.

In Beyond the Yellow Star to America beschreibt Inge Auerbacher ihr Leben
nach ihrer Befreiung aus Theresienstadt. In Bild und Text hat sie auch ihre
Heimatgemeinde Kippenheim erwihnt. Es ist Zeitgeschichte und Autobio-
graphie in einem. Aus dem Lager befreit, erlebte sie das besiegte und zerstorte
Deutschland. Im Land ihrer Verfolger wollte sie nicht mehr leben. In den
USA, ihrer Wahlheimat, wird aus dem Kind, das in Deutschland den Gelben
Stern trug, eine Erwachsene mit einer neuen Identitit. Nach dem College stu-
diert sie Chemie. Doch schon bald wird sie literarisch tatig, um die Schoa auch
fiir junge Menschen begreifbar zu machen. Sehr gelungen mischt sie Autobio-
graphisches mit geschichtlichen Fakten, besonders mit den wechselnden poli-
tischen Verhiltnissen in den USA im Verlauf der letzten 50 Jahre. Man ver-
spiirt, dafl die Verfasserin nicht unberiihrt geblieben ist von der Politik ihres
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Landes, der Weltpolitik und von der Zeitgeschichte. Sie versteht es, iberzeu-
gend zu zeigen, dafl menschliches Schicksal immer im Kontext zur globalen
geschichtlichen Entwicklung steht. Doch vor allem bleibt gegenwirtig, daff
sie erst zu einem gliicklichen und erfiillten Leben gelangen konnte, nachdem
sie den Gelben Stern endgiiltig abgelegt hatte. So ist das Buch auch eine Re-
verenz an Amerika, an das Land, das ihr ,Sicherheit, Liebe und Respekt gab
und die Chance, ihre Traume wahr werden zu lassen®. Das reichlich mit Bil-
dern ausgestattete Buch, das auch Jugendliche anspricht, dokumentiert dar-
{iber hinaus die padagogischen Ambitionen der Literatin, die stets den Kon-
takt zu jungen Menschen jeglicher Hautfarbe und Herkunft sucht. Es darf
schon jetzt als wichtiger Beitrag zu einer Schoaliteratur gezihlt werden, die
cinerseits Tragisches und Schreckliches aus der Vergangenheit beschreibt und
aufarbeitet, andererseits aber Hoffnung geben will zum Leben in einer Welt,
in der es moglich ist, dafl Menschen ohne Hafl und ohne Gewalt die Zukunft
gestalten. Martin Grof§

Gerhard Bodendorfer, Das Drama des Bundes. Herders Biblische Studien 11.
Herder, Freiburg 1997. 392 Seiten.

In der christlichen Exegese des 20. Jahrhunderts scheint die rabbinische Aus-
legungstradition kaum mehr eine Rolle zu spielen. Doch kénnte sie gerade an-
gesichts der auch im deutschsprachigen christlichen Bereich in den letzten
Jahren (wieder)entdeckten ganzheitlichen bibeltheologischen Sichtweise die
exegetische Arbeit positiv befruchten. Dafl derzeit modern klingende Ansitze
wie Canonical Approach, Intertextualitat und hermenentische Standortbe-
stimmung der Interpreten prigende Momente rabbinischer Schriftauslegung
sind, zeigt Bodendorfer iiberzeugend auf. Als Referenztext dient ihm Ez 16,
ein Text, der einerseits durch seine prignante Bildsymbolik wesentliche
" Merkmale ersttestamentlicher Prophetie in verdichteter Form enthilt, dem
aber andererseits gerade in jiingerer Zeit mehrfach frauenfeindliche Tenden-
zen nachgesagt wurden.
Nach kurzen Bemerkungen iiber literarische Einheitlichkeit und Gattung von
Ez 16 gibt der Verfasser einen Uberblick tiber die Verwendung dieses Textes
als Haftaralesung. Ein dhnliches Bild ergibt der folgende Streifzug durch das
Targum, wo sich die besondere Gewichtung der ersten 14 Verse von Ez 16 an
der tiberdurchschnittlich groflen Zahl von Kommentaren zeigt. Den umfang-
reichsten Teil seiner Studie widmet Bodendorfer einer schr detaillierten Be-
trachtung der hiufigsten Traditionen und Motive in der rabbinischen Rezep-
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tion von Ez 16. Diese verweisen meist auf die Tora, und darin bevorzugt auf
die Erzeltern und die Exodustradition. Eine inhaltliche Verbindung dieser
beiden Traditionen und eine religiose Gesamtschau der Geschichte Israels ist
ein zentrales Anliegen rabbinischer Rezeption biblischer Schriften, was auch
an Ez 16 deutlich wird. Dafl nun diese Art des Umgangs mit biblischen Texten
und Motiven nicht der volligen Beliebigkeit unterworfen ist, sondern ein klar
reflektiertes Programm mit bestimmten Regeln darstellt, weist Bodendorfer
an mehreren Beispielen deutlich nach. Gerade auf intertextueller Ebene
fithren die Rabbinen eine in der kanonischen Bibel selbst grundgelegte Tradi-
tion fort, indem sie durch die Tora vorgegebene Themen im Lichte anderer
Schriften reflektieren, um sie dann auf Fragen ihrer Zeit hin anzuwenden.
Diese Methode 1aflt sich vor allem im Bereich der ,Ketubim® auch inner-
biblisch nachzeichnen.

Die zahlreichen rabbinischen Referenztexte, im Wortlaut zitiert, zeigen, dafl
die Bilder und Symbole gerade der ersten 14 Verse von Ez 16 besonders geeig-
net waren, um Verbindungen zur Tora und der damit verbundenen Heilsge-
schichte herzustellen. So wird z. B. ,Blut® (Ez 16,6) in den Kontext von Be-
schneidung und Pessach gestellt, ,Heranwachsen und grofl werden“ (Ez 16,7)
auf die Vermehrung des Volkes in Agypten bezogen. Entscheidend bleibt in
allen Texten die Deutung der Gesamtbibel als Heilsgeschichte, und diese wie-
derum als Identititsmerkmal des Volkes. Dementsprechend sind auch die
Verse Ez 16,60-63 mit der Zusage bleibender Treue Gottes zu seinem Volk
nach den Versen 1-14 die von den Rabbinen nichsthaufig zitierten. An einzel-
nen rabbinischen Texten wird auf entscheidende Ergebnisse und Tendenzen
aufmerksam gemacht: die zentrale Rolle, die die Rabbinen den Frauen fiir die
Heilsgeschichte zuschreiben, die fruchtbare Art, wie diese Texte Geschichts-
schreibung als Identitatsstiftung prisentieren, oder auch auf das Verstindnis
prophetischer Texte als Briicke zwischen historischer Tora und kiinftigem
Heil. Schliefllich kann auch der oft frauenfeindlich aufgefafite Beigeschmack
von Ez 16 durch die Deutung der entsprechenden Symbole nach rabbini-
schem Vorbild korrigiert werden.

Bodendorfer legt mit dieser Studie ein Beispiel fir die Berticksichtigung und
Verarbeitung rabbinischer Auslegungsmethoden in der christlichen ersttesta-
mentlichen Exegese vor. Durch die zahlreichen rabbinischen Texte in deut-
scher Ubersetzung ist dieses Buch aber auch fiir Nicht-Fachleute, die sich ei-
nen Einblick in die rabbinische Denkweise und in die Welt der Rabbinen

verschaffen mochten, bestens geeignet. Andreas Vonach
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Manfred Deselaers, Und Sie hatten nie Gewissenbisse? Die Biographie von
Rudolf Ho8, Kommandant von Auschwitz, und die Frage nach seiner Verant-
wortung vor Gott und den Menschen. Benno Verlag, Leipzig 1997. 424 Seiten.

SAuschwitz in den Augen der SS* heiflt eine von Danuta Czech u. a. herausge-
gebene Dokumentation der ,staatlichen Gedenkstitte Auschwitz-Birkenau®.
Die Dimension und Perversion des Massenmordes soll in den Schilderungen
der Titer deutlich werden, vor allem des Kommandanten der Jahre 1940 bis
1943, Rudolf HéfS, der seine 1963 erstmals in Deutschland publizierten auto-
biographischen Aufzeichnungen im polnischen Gefingnis unter dem Titel
~Meine Psyche. Werden, Leben und Erleben“ verfafit hat.
Manfred Deselaers, Priester des Bistums Aachen und seit 1990 in Auschwitz
(Oswiecim), hat sich intensiv mit den Zeugnissen des Massenméorders Hof§
auseinandergesetzt. Vor dem Hintergrund von Hof’ Aussagebereitschaft und
teilweise erstaunlichen ,, Bekehrung® stellt er die ,Frage nach dessen Verant-
wortung vor Gott und den Menschen® unter religionsphilosophischem und
ethischem Aspekt. Der erste Teil der Arbeit geht anhand der Quellentexte
ausfiihrlich der historischen Biographie von Rudolf H6f8 nach, wihrend der
zweite Teil sich um eine anthropologisch-theologische Analyse derselben
bemiiht. Gewidmet ist das erschiitternde Werk den Opfern von Auschwitz.
Deselaers mochte nicht ,die Wahrheit iiber Hof3“ (20) darlegen, noch eine
»psychologische Analyse“ (16). Fundamentaltheologisch will er Glaube und
Kirche vor Verdringungen bewahren und die Frage nach der Méglichkeit von
Liebe angesichts des Bosen stellen. Wegweisend ist dabei die Philosophie von
Emmanuel Lévinas als ,Schule der Liebe® (14). Hauptquelle ist die bekannte
Autobiographie von Rudolf Hofi, die trotz Selbststilisierungen als glaubwiir-
dig betrachtet werden kann. Leider fehlen objektive Zeugnisse iiber Herkunft
und Familie, speziell das katholisch-militaristische Milieu des Vaters, der sei-
- nen Sohn als katholischen Priester sehen wollte. Ho88 entfremdet sich schon
friih dem Glauben. Mit fiinfzehn Jahren meldet er sich beim Heer, verliert im
soldatischen Milieu erste Totungshemmungen und beheimatet sich beim na-
tionalsozialistischen Artamanenbund (Parteieintritt in die NSDAP 1922).
Wegen eines zusammen mit Martin Bormann begangenen Fememordes ist er
von 1924 bis 1928 im Gefingnis. 1934 wird er von Himmler fiir die SS vorge-
schlagen und 1940, nach Lagerzeiten in Dachau und Sachsenhausen, mit sei-
ner Familie (fiinf Kinder) nach Auschwitz versetzt. Hier will er ein Muster-
lager der Massenvernichtung errichten. Vergasung gilt thm als ,humaner
Vollzug®. Nie hat das ,,System Auschwitz“ so grausam funktioniert wie unter
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HoR, der nach seinem Weggang nach Berlin 1943 noch die ,,Aktion H6R%, die
Ermordung von 400000 ungarischen Juden, in Auschwitz durchfiihrte. Den-
noch sagt er von sich, persénlich niemals grausam gewesen zu sein. Alle Ge-
wissensregungen wurden durch die Idolverfallenheit unterdriickt. Es galt die
SS-Devise: ,,Ich wollte als hart verschrien sein, um nicht als weich zu gelten.“
Der methodische Zugang zur Analyse der ,Strukturen des Bosen mit der
Philosophie von Emmanuel Lévinas und Paul Ricoeur, unter Heranziehung
von Josef Tischners und Bernhard Weltes Untersuchungen, scheint weiter-
fithrender zu sein als aller Psychologismus, vor allem im Hinblick auf die
mogliche , Verantwortung® von Schuld. So sicht Deselaers Rudolf Hof als je-
mand, der einer idolischen Menschen- und Weltbeziehung verfallen war.
Faszinierend und in keinster Weise feuilletonistisch ist im zweiten Teil des Bu-
ches die Verkniipfung von philosophisch-theologischer Analyse des Bosen
und biographischer Lage. Erst der Zusammenbruch des idolischen Systems
des Nationalsozialismus und die Verhore durch den Krakauer Untersu-
chungsrichter Jahn Sehn und den Kriminologen Stanislaw Batawia fithren zu
Einsicht und Umkehr. Die in der polnischen Haft erfahrene Menschlichkeit
beendet eine idolische Existenz und fiihrt sogar zur Wiederversohnung mit
der Kirche. Wenige Tage vor seiner Hinrichtung verfafit H6 im Gefangnis in
Wadowice (dem Geburtsort von Papst Johannes Paul I1.) eine ,,Evklirung®,
die von Deselaers erstmals fiir deutschsprachige Leser veroffentlicht wurde:
~In der Abgeschiedenbeit meiner Haft kam ich zu der bitteren Erkenntnis,
wie schwer ich an der Menschheit gefrevelt habe. Als Kommandant des
Vernichtungslagers Auschwitz verwirklichte ich einen Teil der granenhaf-
ten Menschenvernichtungspline des ,Dritten Reiches'. Ich habe so der
Menschheit und der Menschlichkeit schwersten Schaden zugefiigt ... Meine
Verantwortlichkeit biifSe ich mit meinem Leben. Moge mir einst der Herr-
gott mein Handeln vergeben. Das polnische Volk bitte ich um Verzeihung.
In den polnischen Gefiingnissen erst habe ich erfabren, was Menschlichkeit
ist. Es wurde mir trotz allem Geschehenen eine Menschlichkeit bezengt, die
ich nie erwartet hétte und die mich zutiefst beschimte. Mogen die derzeiti-
gen Enthiillungen und Darstellungen der an der Menschheit und der
Menschlichkeit begangenen ungebeuerlichen Verbrechen dazu fiihren, dafs
fiir alle Zukunft schon die Voraussetzungen zu derartigen granenvollen

Geschehnissen verhindert werden.
Rudolf Franz Ferdinand HofS, Wadowice, am 12. April 1947 (228 1.).

Stephan Hartmann
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Eva Erben, Mich hat man vergessen. Erinnerungen eines jiidischen
Midchens. Aus dem Hebriischen von Nathan Jessen, mit einem Nachwort
von Mirjam Pressler. Gulliver Taschenbuch 747. Beltz & Gelberg, Weinheim
1996. 90 Seiten.

Warum trat Eva Erben 1979 vor die Klasse ihres Sohnes Amir und erzahlte,
viele Jahre nach den Geschehnissen, ihr Lebensschicksal? ,,Ich iberlegte hin
und her, schwankend zwischen Verschwiegenhbeit und Verantwortung, und
schliefSlich trat ich in die Klasse und erzahlte mein Geschichte“ (5). Der
Lebensrahmen dieser ,Vergessenen® lautet: Prag 1930, Theresienstadt 1941,
Auschwitz 1944, Postrekov 1945, Prag 1946, Israel 1949. Diese Orte und Zei-
ten sind angefiillt mit Erinnerungen, die Boses und Gutes schlagartig auf-
reiflen. Das Bose: Judenstern, Judenhunde, Patentverbot, namenlose Nr. 643,
Gefangenschaft, schlechtes Essen, Kinderarbeit, Verlust des Vaters, Schlag mit
dem Gewehrkolben und Verlust von zwei Schneidezahnen, Ausziehen und
Kopfscheren, Hunger, Todesmarsch, Tod der Mutter. Das Gute: Kindheit,
Rabenmirchen, Murmelspielen, mit Eltern im Getto, Gruppeniltester Peter,
Kirschenessen, Tagebuch, Julia, Heuschober, polnischer Junge, deutscher Sol-
dat, Familie Jahn, Christen, zwei Laib Brot, gute Dorfleute in Postrekov, der
Zahnarzt, Josef, Anna und Vera, Schule, Waisenhaus, Krankenschwester, Pe-
ter, Ausreise nach Israel, Aschkelon. Schliefilich zwischen Gut und Bose: das
Wiedersehen mit der Vergangenheit nach der Schoa.
Diese mosaikartigen Erinnerungen werden im Nachwort von Mirjam Pressler
in jenen groflen Zusammenhang eingeordnet, in dem dieses vergessene Leben
am Ende sogar eine Art von Happy-End erfihrt trotz Nazidiktatur und
Krieg, trotz Getto und KZ, weil der Zufall es will, dafl das verhungernde und
kahlgeschorene KZ-Midchen auf dem Todesmarsch im Heuschober verges-
sen wird und gute Menschen erlebt, die ihr Leben retten: jenen polnischen
. Jungen, der Milch und Zuckerriiben mit ihr teilt, den desertierten deutschen
Soldaten, der ihr von Brot und Kaffee abgibt, und schlieflich die Familie Jahn
in Postrekov, die sie wie ihre eigene Tochter auftnimmt und sie mit rithrender
Sorge wieder aufpappelt. Sogar jenen Gruppeniltesten Peter Erben aus The-
resienstadt trifft sie wieder, verliebt sich in ihn, heiratet ihn und zieht nach Is-
rael, wo sie als Mutter von drei Kindern doch noch ein sinnvolles Leben er-
lebt. In schlichten Worten erzihlt Eva Erben das sinnlos sinnvolle
Lebensschicksal einer von Millionen Jiidinnen und Juden von Auschwitz
sauch fiir diejenigen, die nicht mehr reden konnen® (5).

Bernd Bothe

2 ].O FrRu NF 3/1998



Giinther B. Ginzel (Hg.), Jiidisches Leben in Deutschland 1945 bis heute.
Der Anfang nach dem Ende. Droste Verlag, Diisseldorf 1996. 376 Seiten.

Der angezeigte Sammelband geht zuriick auf ein Symposion gleichen Themas
im April 1996 in Koln, veranstaltet von der Kolnischen Gesellschaft fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, der Kolner Bibliotheca Germania Ju-
daica sowie dem Deutschen KoordinierungsRat der Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit. Die Vortrige, Foren und Diskussionen
— insgesamt 22 Beitrige — befassen sich mit vielerlei Aspekten jiidischer Exi-
stenz in Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg. Ausgeklammert bleibt da-
bei die Zuwanderung von Juden aus der ehemaligen Sowjetunion; die damit
aufgebrochenen neuen Fragen und Probleme sollen anldfilich cines eigenen
kiinftigen Symposions aufgegriffen und behandelt werden. Gesondert hinzu-
gefiigt ist ein Referat von Heinz Galinski aus dem Jahr 1988. ,Ein Leben zwi-
schen Extremen?® (G. B. Ginzel), ,,Deutscher Jude oder jiidischer Deutschers
(Albert Friedlinder), ,Deutschland und die jungen Juden. Einblick und Aus-
blick (Michel Friedman), ,,Israel und die jiidische Diaspora - keine leichte
Herausforderung® (Avi Primor), ,,Von der Bedentung des Judentums fiir die
deutsche Gesellschaft“ (Rita Siissmuth), das sind nur einige markante Themen
der kenntnisreichen und engagierten Bestandsaufnahme jiidischen Lebens im
Deutschland der letzten fiinfzig Jahre, die durch zahlreiche Fotos, Anmer-
kungen und eine umfangreiche Bibliographie erginzt wird. Angesichts des-
sen, ,dafs iiber die Riickkebr der Juden nach Deutschland, iiber das Wieder-
entsteben jiidischen Lebens nach dem schrecklichen Ende nur wenig bekannt
ist“ (Horst Neifler, Vorwort), leisten die Beitrige eine wichtige Hilfe fiir ein
verstandnisvolles und tolerantes Zusammenleben von Juden und Christen in
unserer Gesellschaft.

Rudolf Mack

Manfred Goérg/Michael Langer (Hg.), Als Gott weinte. Theologie nach
Auschwitz. Pustet, Regensburg 1997. 226 Seiten.

Aus der Uberzeugung heraus, dafl Theologie nach Auschwitz nicht identisch
sein kann mit Theologie vor Auschwitz, habe ich seinerzeit in einer ,,Pro-
grammskizze® (Kirche und Israel 10, 1995, 8-23) versucht, fiir die angestamm-
ten Disziplinen der Theologie Anregungen zum Aufbau einer ,Theologie
nach Auschwitz® zu geben. Dieses Ziel verfolgt auch das Werk ,Als Gott
weinte®. Nach dem Vorwort der Herausgeber kommt zunichst ein Abschnitt
zum Thema Theologie nach Auschwitz — Problemborizont mit Beitragen von
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Peter von der Osten-Sacken, Clemens Thoma, Jiirgen Moltmann und Petra
Vad. Der Hauptteil bringt kritische Reflexionen theologischer Ficher nach
Auschwitz. Behandelt werden: Biblische Theologie (u. a. M. Gérg, Gott mit
euch, meine Lieben. Die Formel vom Mitsein Gottes in, vor und nach
Auschwitz), Kirchengeschichtsschreibung nach Auschwitz (u. a. Manfred
Eder, Der Kirchenbistoriker im Angesicht der Schoa), Systematische Konkre-
tionen (mit Beitrigen von Eugen Biser, Der Verlust der Attribute. Die Ant-
wort Jesu auf die Gottesfrage nach Auschwitz; Heinrich Fries, Auschwitz ~
das Golgotha unserer Zeit, u. a.), Praktisch-theologisches Nachdenken (u. a.
Michael Langer, Auschwitz lehren? Prolegomena zu einer anamnetischen Re-
ligionspiddagogik). Statt eines Nachworts bringen die Hg. den von J. B. Metz
entworfenen Text Unsere Hoffnung. Fiir ein neues Verhdiltnis zur Glanbens-
geschichte des jiidischen Volkes (aus den Beschliissen der Gemeinsamen Syn-
ode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland), den sie mit Recht als
Sdie bisher entschiedenste und folgenreichste Stellungnahme der deutschen
Kirche zur Katastrophe von Auschwitz“ bezeichnen. Damit liegt ein Werk von
hohem Problembewufitsein, umfassender Literaturkenntnis und personli-
chem Engagement vor. Der profunde und anspruchsvolle Beitrag von Ottmar
Fuchs hat mich besonders beschiftigt, vor allem seine Bemerkungen zur
Christologie nach Auschwitz. Sein grofles Anliegen: Leidenssolidaritit des
Christus nicht blof} mit Israel, sondern auch mit allen Leidenden der Volker
der Welt. Der sich mit allen Leidenden in der Welt solidarisierende Christus
ist aber niemand anderer als der zur Rechten des Vaters sitzende ,,ewige Jude®
Jesus. Ein Jude solidarisiert sich mit allen Leidenden! Das Fach Kirchenrecht
wird nicht behandelt. Miifite es aber z. B. nicht auch eine Kirchenstrafe geben
fiir die von einem Kleriker begangene ,,Auschwitzliige“? Auch die 6kumeni-
sche Theologie wird nur kurz angesprochen.

Franz Mufiner

Wolfgang Kruse (Hg.), Predigtmeditationen im christlich-jiidischen Kon-
text. Studium in Israel. Neuhausen 1997. 191 Seiten.

Die zweiundfiinfzig Predigtentwiirfe bzw. Skizzen - so sollte man sie benen-
nen und nicht mit dem Modewort ,,Predigtmeditationen® — stellen ein respek-
tables Reservoir von Predigtgedanken und Anleitungen dar. Die einzelnen
Entwiirfe zu der Epistel-Lesung des evangelischen Sonn- und Festtagsgottes-
dienstes sind unterschiedlich gut differenziert, wobei die Regel greift:
Anniherung (Information) iiber den Text (1), homiletische Entscheidungen
(2), Kontexte (3), Ausweitung auf die iibrige Liturgie [Gebete und Lieder] (4)
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und Literatur (5). Die Kontexte sind haufig aus Talmud und Midrasch (Strack-
Billerbeck) oder aus der chassidischen Tradition genommen. Ein systemkriti-
scher Satz wie ,,der totale Sieg des Kapitalismus 1989 birgt den Tod der Ge-
sellschaft bereits in sich® (137) bleibt die Ausnahme innerhalb der durchaus
nicht obrigkeitshorigen Predigten. Gleichsam als Nebenprodukt, jedoch voll
beabsichtigt, ist die Ausmerzung antijudaistischer Vorurteile in der Predigt-
praxis angezielt. Ehemalige Absolventinnen und Absolventen eines Studien-
jahres an der Hebraischen Universitit Jerusalem sind die Autoren/Autorin-
nen. Ein Beitrag stammt von Michael Krupp, Jerusalem (155-158). Es liegt
eine wirkliche Breitenarbeit vor, von der man nur wiinschen kann, dafl mog-
lichst viele Berufsprediger/innen davon animiert werden. Alwin Renker

Nicholas de Lange, Greek Jewish Texts from the Cairo Genizah. Texte und
Studien zum antiken Judentum, 51. Mohr Siebeck, Tiibingen 1996. 473 Seiten.

Im Jahre 1890 entdeckte man in der Genizah der Synagoge von Alt-Kairo eine
Anzahl von Textfragmenten. Die éltesten Fragmente datieren in das 6. Jahr-
hundert n. Chr. Fir die Bibelwissenschaft waren die Fragmente biblischer
Texte von besonderem Interesse. Das breitgestreute auflerbiblische Material
ermoglichte es, in groben Strichen das Bild des Lebens einer judischen Ge-
meinde in einer hellenistisch geprigten Umwelt nachzuzeichnen. Aus der
Fiille von Fragmenten wihlt der Verfasser solche — gréfitenteils bisher unver-
offentlichte — Texte aus, die in einer Mischung von hebriischer und griechi-
scher Sprache verfaflt, aber mit hebriischen Lettern geschrieben wurden. Sie
alle datieren hochstwahrscheinlich zwischen das 10. und 12. Jahrhundert
n. Chr. Das Hauptanliegen de Langes besteht in einer sauberen Reproduktion
der Texte und deren Ubersetzung ins Englische. In einem umfassenden kriti-
schen Apparat werden mogliche Lesearten und griechische Vokabeln disku-
tiert. :

Die erste Gruppe von Fragmenten (1-27) gewihrt einen Einblick in das All-
tags- und Geschiftsleben griechisch sprechender Juden im Mittelalter. Aufge-
nommen sind ein Ehevertrag, zwei Privatbriefe und ein Geschiftsbrief. Daran
schlieffen sich in einer liturgischen Gruppe (29-69) vier Fragmente der Pesach
Haggadah. Alle Fragmente sind ein und demselben Ritus zuzuordnen. Die
Texte weisen Unterschiede zum heute gebriuchlichen Text der Pesach Hag-
gadah auf und sind somit von historischem Wert. Auch christliche Liturgiker
werden diese Texte mit groflem Gewinn lesen. In einer umfangreichen dritten
Gruppe (71-294) bringt der Verfasser Fragmente biblischer Literatur, darun-
ter eine textkritisch aufschlufireiche griechische Ubersetzung eines Teiles des
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Buches Kohelet. Ebenfalls aufgenommen sind zwei Glossen (zu Maleachi und
Ijob sowie zum ersten Buch der Kénige), zwei Scholien zu Texten aus dem
Pentateuch bzw. dem Hexateuch und Kommentare iiber Teile des ersten Bu-
ches der Kénige und iiber Teile von Ezechiel und des Zwélfprophetenbuches.
Den Abschluf} dieser Sammlung griechisch-hebriischer Texte des mittelalter-
lichen Judentums bildet ein Fragment einer rabbinischen Glosse, in dem
schwierige Worter einzelner Traktate der Mischna erklirt werden. Ab-
schliefend werden in einem umfangreichen Bildteil (307-453) photographi-
sche Darstellungen aller aufgenommenen Fragmente geboten. Ein Schriftstel-
len- und Namensverzeichnis sowie ein Verzeichnis der im Text
vorkommenden wichtigen griechischen Worter beschlieflen diesen wissen-
schaftlich hochst wertvollen Band. Thomas Decker

Jaakow Shabrtai, Vollendete Vergangenheit. Roman. Aus dem Hebréischen
von Anne Birkenhauer. Suhrkamp Verlag, Frankfurt 1997. 318 Seiten.

Meisterwerke der Literatur zeichnen sich oft dadurch aus, dafl sie mit einem
Paukenschlag beginnen: ,Mit zweiundvierzig, kurz nach dem Laubhiitten-
fest, iiberfiel Meir die Todesangst, nachdem ihm bewnfSt wurde, dafs ein ganz
realer Teil seines Lebens, das seinen Hohepunkt bereits iiberschritten hatte und
nun bergab ging, der Tod war, auf den er schnell und in gerader Bahn unaus-
weichlich zuging.“ Jaakow Shabtai, einer der bedeutendsten Autoren der he-
briischen Gegenwartsliteratur, der nur etwas ilter als die Hauptfigur seines
Romanes wurde, ist auch fiir den deutschen Leser kein Unbekannter mehr. Es
ist die Ironie des Schicksals, dafl der Autor seinen Roman, der von der Angst
vor dem frithen Tod durch einen Herzinfarkt handelt, nicht mehr vollenden
konnte, weil er selbst 1981 mit 47 Jahren in Tel Aviv einem Herzinfarkt erlag.
Nachdem Meir, von Beruf Ingenieur, von seinem besorgniserregenden Zu-
stand erfihre, ist fiir ihn nichts mehr wie friiher. Er denkt nur noch an seine
Krankheit, fiirchtet sich vor dem Sterben. ,In dieser enttiuschten, diisteren
Stimmung iiberblickte er sein Leben®, erklirt der Erzihler die kaleidoskopi-
sche Riickschau Meirs auf sein Leben. Sie umfafit vier Kapitel und beginnt mit
einem Bericht {iber die unmittelbare Gegenwart. Meir streift rastlos durch die
Straflen Tel Avivs, will seinem erléschenden Leben noch eine neue Wende ge-
ben, will sich von seiner Frau trennen, sucht Frauenbekanntschaften, um sich
zu beweisen, dafl er noch ein ganzer Mann ist. Auch iiber sein zionistisches
Elternhaus und die Ideale, die ihm dort eingeimpft wurden, erfahren wir et-
was. Der Tod der Mutter wirft ihn endgiiltig aus der Bahn, da er nun das Ge-
fihl nicht mehr los wird, der nichste zu sein. Um die Todesidngste zu vertrei-
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ben, unternimmt er auf Anraten seiner Freunde eine Reise nach Amsterdam
und London, wo er eine Enttauschung nach der anderen erlebt. Ihm bleibt die
bittere Erfahrung nicht erspart, daff man der Realitit nicht entfliehen kann.
Das letzte Kapitel besteht aus einem langen Wachtraum. Seine Hausirztin, die
miitterliche Dr. Reiner, erscheint ihm als Beatrice aus Dantes ,,Gottlicher
Komodie®, die ihn aus dem Fegefeuer erlést und ihn ins Paradies fithre. Als
Meir aufwacht, spiirt er eine unendliche Erleichterung und hért, wie jemand
sagt ,Das war’s“. Der Tod, den er so gefiirchtet hat, erweist sich am Ende als
eine Art Wiedergeburt. Anne Birkenhauer hat Shabtais komplexe Prosa be-
hutsam ins Deutsche iibersetzt und den diisteren Ton gut getroffen. Die
extreme syntaktische Verschachtelung wurde fiir den deutschen Leser auf ein
ertrigliches Maf§ reduziert. Gleichwohl spilirt man noch etwas von dem ,lan-
gen Atem“ des Erzihlers, dessen stilistische Vorbilder zweifellos Proust und
Joyce sind.

Anat Feinberg

Gabriele Mandel, Gott hat neunundneunzig Namen. Die spirituelle Bot-
schaft des Korans. Aus dem Italienischen iibersetzt von Madeleine Windisch-
Graetz. Pattloch Verlag, Augsburg 1997. 280 Seiten.

»Wenn es stimmt, dafs die Krise des Christentums im Kern eine Gotteskrise ist,
dann haben Christen allerdings Lernbedarf bei den Muslimen® (9). So be-
griindet der Verlag die Ubernahme des Buches. Der Autor — Kiinstler, Psy-
chologe und Mystiker — versucht zunichst, in das Geheimnis der Namen
Gottes im Islam einzufiihren (11) und einen Einblick in die Herausbildung is-
lamischer Theologie und Mystik zu geben, mit besonderem Hinweis auf den
Beitrag der Tiirkvolker und der Perser. Die 99 Namen bezeichnen Attribute
Gottes, mit Hilfe derer islamische Theologen das Wesen Gottes zu erfassen
strebten. Die tiber das Meditieren seiner ,,Namen“ bewirkte geistige Annihe-
rung an Gott soll ethische Konsequenzen haben: jene Eigenschaften im eige-
nen Leben zu verwirklichen. Im Hauptteil des Buches behandelt Mandel in 99
Kapiteln je einen der Gottesnamen. Zunichst gibt er die Koranstelle an, die je-
nes Attribut Gottes erwihnt oder aus der es erschlossen werden kann. Dann
umschreibt er das Attribut, leitet es etymologisch her, zitiert einschligige Ko-
ranverse und aus Schriften islamischer Theologen und Mystiker und schliefit
mit Hinweisen auf eine der gottlichen Eigenschaft entsprechenden Sittlich-
keit. Am Ende des Kapitels erliutert Mandel den Eigennamen, der entsteht,
wenn man den Gottesnamen als Bestandteil eines Personennamens verwen-
det. Der Namensteil ist informativ. Ansonsten weist das Buch Schlagseite auf.
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Die Ubersetzerin kommt schwer zurecht, weil tiirkische, arabische und persi-
sche Termini uneinheitlich verwendet werden. Fehler, Widerspriiche und Un-
schirfen folgen daraus. Andere Ungereimtheiten sind direkt auf die Position
des Verfassers zuriickzufiihren. Sitze wie ,,Die Ankunft der Tiirken und Per-
ser, die gebildeter waren (als die Araber) und aus Jahrtausende alten Kulturen
schopften, bedeutete einen beachtlichen Fortschritt in der Theologie ...“ (18)
machen den Leser mifitrauisch. Aussagen, die das Geschichtswissen ein-
schlieflich des religionsgeschichtlichen Wissens aus der europdischen, chine-
sischen, indischen usw. Forschung nicht berticksichtigen, sind irrefithrend.
Insofern ist das Buch nicht geeignet, Lernbedarf von Juden und Christen zu
befriedigen. Das ist bedauerlich, besonders bei einem dufierlich so aufwendig
gestalteten Buch.

Ursula Speckamp

Anke Martiny, Israel — und du wunderst dich tiglich. Innenansichten von
Gewalt und Hoffnung. Herder Verlag, Freiburg 1995. 155 Seiten.

Anke Martiny, Journalistin und Politikerin, entschliefit sich im Alter von 52
Jahren, die Friedrich-Ebert-Stiftung in Tel Aviv zu vertreten. Ihre Erfahrun-
gen dokumentiert sie in diesem Buch. Martiny beweist eine hohe Sensibilitat
fiir die Problematik ihres Tuns — eine Deutsche schreibt tiber Israel - und lei-
stet gerade damit einen beachtenswerten Beitrag zur Normalisierung des Ver-
hiltnisses zwischen Juden und Deutschen. Es ist beeindruckend zum Beispiel
wenn sie schreibt: ,, Wo auch immer man sich aufhiélt in Israel, mit wem immer
man ins Gesprich kommt ... zu allen Zeiten mufS man gegenwdrtig sein, To-
desgeschichten zu erfahren. Da sind ja nicht nur die schlimmen Uberlebens-
und Todeskiampfe der Nazi-Opfer. Da sind auch Israels zahlreiche Kriege, die
... Terrorattacken der arabischen Nachbarvilker, ... die Anschlige der Palisti-
nenser aus den besetzten Gebieten, die gleichfalls Tausende von Opfern for-
derten.“ Ebenso beeindruckend ist, dafl Martiny sich nicht scheut, neben all
den Fakten auch ihre Gefiihle zu beschreiben, gerade dort, wo sie schmerzli-
che Erfahrungen machen muf}. Als sie etwa bei einer Veranstaltung 6tfentlich
als ,,deutsche Sau“ beschimpft wurde, schreibt sie: ,, Was ich aus meiner eige-
nen emotionalen Reaktion auf dieses Erlebnis lernte, sitzt jetzt tief: wie grofs
néamlich menschliche Verletztheit ist, wenn man in solcher Weise éffentlich an-
gegriffen wird, allein aufgrund der Tatsache, daf$ man zu einer bestimmten
Personengruppe gehort, obhne dafd differenziert wird, ob man selbst sich so ver-
hélt, wie der Aggressor es der Gruppe unterstellt. Ich habe mich im Dezember
1992 vermutlich so gefiihlt, wie ein deutscher Professor jiidischen Bekenntnis-
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ses, den man irgendwann in den dreifliger Jahren als ,Judensau anbriillte.“
Der Alltag in Israel wird dabei genauso geschildert wie die innen- und auffen-
politischen Probleme des jungen Staates, vor allem, was die Bemithungen um
einen dauerhaften Frieden im Nahen Osten betrifft.

Herbert Winklehner

Heinz Monz, Gerechtigkeit bei Karl Marx und in der Hebriischen Bibel.
Ubereinstimmung, Fortfithrung und zeitgendssische Identifikation. Nomos
Verlagsgesellschaft, Baden-Baden 1995. 238 Seiten.

Nachdem sich der Autor in fritheren Arbeiten mit der Herkunft des jungen
Marx befafit hatte, zeitigt er hier die Ergebnisse seiner Forschungen zu den ur-
spriinglichen Quellen der Theorien von Karl Marx und den sich daraus erge-
benden Folgerungen fiir das Marxsche Personlichkeitsbild. Fiir Monz zeigt
sich, dafl Marxens ,, Theorien zum Thema einer universellen Gerechtigkeit in
ganz bemerkenswerter Weise mit dem grundlegenden Gerechtigkeitsbegriff
der Hebrdischen Bibel und zugleich mit den Grundsitzen der damals noch
unmittelbar gegenwdrtigen Franzésischen Revolution kritisch verkniipft
sind* (13).

Ziel des Buches ist es, der originalen Personlichkeit von Karl Marx und seinen
urspriinglichen Vorstellungen von Gerechtigkeit zu entsprechen. Monz geht
es ,bei der inhaltlichen Ausfiillung des hier im Mittelpunkt stehenden Begriffs
,Gerechtigkeit® um die Beantwortung der Frage einer méglichen — bewufiten
oder unbewufiten — Einordnung, Identifikation und Verwirklichung vorhan-
dener Vorstellungen, die Karl Marx aus der Welt des Judentums aufgenom-
men hatte, denen er sich stellte und die er in seiner Zeit aktualisierte und neu
formulierte® (21).

Fir Marx ist die Ausfiillung des Begriffs Gerechtigkeit ,,entscheidend abhin-
gig von der Vorstellung der dialektischen Verinderung der Gesellschaft“ (51).
Die Verhiltnisbestimmung von Gleichheit und Verschiedenheit, von Ge-
meinschaft und Individuum waren ihm dabei zentrale Anliegen. Gleichheit
bestand fiir ihn darin, daff der Mensch nicht trotz gegebener nattirlicher Un-
terschiede und Titigkeiten formell — und damit letztlich in unmenschlicher
Weise — gleich, sondern wegen dieser Unterschiede ,ungleich’ gestellt werden
misse und ihm dementsprechend ,Gerechtigkeit® widerfahre. Gerechtigkeit
bedeutete fiir Marx, daff jeder Mensch seine Bedurfnisse und Moglichkeiten
entwickeln und sich alle Fortschritte des menschlichen Lebens nutzbar ma-
chen kann. So erhalten Begriff und Ziel einen allgemein menschlichen Wert.
Es war seine grofle Entdeckung, daff keineswegs primir Leistungen, sondern
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Bediirfnisse Rechte konstituieren. Daraus folgt, ,daf} es in erster Linie nicht
mehr auf die Verwirklichung gesellschaftlicher Gleichheit, sondern auf die
positive nichthierarchische Anerkennung des Menschen in seiner historisch
konkreten Individualitit und Besonderheit ankommt® (61).

Im weiteren Fortgang zeigt Monz anhand seiner Analyse der alttestamentli-
chen Sozialgesetze und der prophetischen Kritik an deren Nichteinhaltung,
wie sehr der Begriff der Gerechtigkeit der Hebriischen Bibel identisch ist mit
dem Recht und der Befreiung der Schwachen und Armen. ,,Die Erfiillung der
Gerechtigkeit ist der Gottesdienst, der Kult, den Gott erwartet. Die Vollen-
dung der Gerechtigkeit wird den Gegensatz zwischen Armen und Reichen,
zwischen Herrschenden und Beherrschten aufheben® (92). Letztlich ist das
Ziel also eine Gerechtigkeit, ,,die wesensmifiig Gott mit den Menschen und
zugleich die Menschen untereinander verbinden soll“ (119).

Unter den Stichworten ,,Ubereinstimmungen, Gegensatze, Fortfithrungen®
faflt Monz zusammen, dafl beide, die Hebriische Bibel und Karl Marx, als ein
kiinfriges Ergebnis der Geschichte ,.eine materielle Gerechtigkeit® sehen, ,,die
zugleich Ausdruck der Befreiung des Menschen zu seiner geistig-materiellen
Ganzheit sein wird“. Da jedoch bei Marx ,die letzte Konsequenz, der wahre
Gott, unerwihnt bleibt®, konnten ,die Aspekte der materiellen Verwirkli-
chung der Gerechtigkeit und der Aufhebung der Entfremdung ... wohl nur in
ihrer Zielsetzung als identisch angesehen werden® (168). Hinsichtlich Mar-
xens Stellung zu Gott, Religion und Kirche kniipft Monz an dessen Auseinan-
dersetzung mit dem Miflbrauch der Religion an und deren Verschirfung
durch die Zwangstaufe der Familie Marx. In Ubereinstimmung mit Marxfor-
schern stellt er fest, ,dafl sich zum einen die unmittelbare Verneinung eines
Gottes durch Karl Marx auf das Zerrbild eines Gottes in seiner Zeit bezog und
daf} er sich zum anderen gegeniiber dem Gott der Bibel indifferent verhielt*
(203). Im Anschluf} an christliche wie jidische Theologen ordnet er thn ,reli-
gionsgeschichtlich besser in die Gotteskimpfer-Kategorie als in die der Got-
tesverleugner® ein (204). Die Ablehnung des biirgerlichen Gottesbildes lief§ in
Marx die sozialrevolutionire Botschaft des ,,Gottes seiner Vater” wieder le-
bendig werden: ,Er rang um die Gerechtigkeit, die er vermifite* (205). Als
vielleicht hochste Stufe der Anerkennung Gottes wird im Judentum der
Kampf mit Gott gesehen. Und es heifit, dafl derjenige, der sich offen halte fiir
alles das, was den Wert eines Menschenlebens ausmacht, sehr nahe bei Gott sei
und daf} die Rechtschaffenen Anteil am kiinftigen Leben haben. War Marxens
Antwort auf die Note seiner Zeit dann etwa die Fortsetzung der biblischen
Botschaften im Sinne eines zeitgendssischen Propheten? Karl Marx machte
seine Botschaft fest an der akuten politisch-6konomischen Situation des 19.
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Jahrhunderts. Sein Denken wird als ,die grofie Tat der Liebe gesehen, weil er
den Versuch unternommen habe, die Welt ,durch die Augen seines proletari-
schen Bruders zu sehen, sie fiir ihn zu interpretieren und zu verindern® (nach
Walter Dirks, 210). Karl Rahner sah in der von Marx vertretenen ,echten
authentischen Liebe zum konkreten, elenden Menschen auch den Geist Gottes
am Werk®, der bei den Christen durch deren vielfaches Versagen vielleicht
nicht das bewirken kénnte, was er in der Welt sicher bewirken will (210 £.).
Hier ist ein Buch, das neue Perspektiven eroffnet im Dialog zwischen Juden-
tum/Christentum und authentischem Sozialismus. Es wendet sich an alle In-
teressierten, die in diesem Dialog verheiffungsvolle Perspektiven erblicken fiir
die gemeinsame und unteilbare Verantwortung zur Gestaltung dieser Welt.

Wieland Zademach

Soma Morgenstern, Die Blutsiule. Zeichen und Wunder am Sereth. Band 7
der Werkausgabe. Herausgegeben und mit einem Nachwort von Ingolf
Schulte. Dietrich zu Klampen Verlag, Liineburg 1997. 199 Seiten.

Beinahe schon wohlvertraut im kleinen Kreis ist das wiederentdeckte Werk
des vertriebenen deutsch-jiidischen Schriftstellers Soma Morgenstern (1890-
1976). Im Gegensatz zu seiner Trilogie Funken im Abgrund ist Die Blutsiule
dagegen verschliisselt wie kein anderes seiner Biicher, schwer zu verdauen
und nicht ganz einfach zu lesen. Es ist als Epilog zu Funken im Abgrund zu
verstehen, als , Totenbuch®, wie Soma Morgenstern selbst es bezeichnete. Im
sogenannten Motivenbericht zum Buch hob der Dichter seine Ansicht hervor,
dafs ein jiidischer Schriftsteller, der sich von diesem ungeheuren Geschehen
abwendet und seinem Beruf weiter nachgeht wie bisher, es nicht verdient, die
Mérder iiberlebt zu haben“. Dieser hohe moralische Anspruch prigt das
Buch und gefihrdete es zugleich im hochsten Grade. Morgenstern hatte seine
Sprache verloren. ,,/ch habe mich in die Deutschen so verhaf$t“, trug Morgen-
stern 1949 in sein Tagebuch ein, ,dafS ich anch die deutsche Sprache nicht lie-
ben kann. Und ein Schriftsteller, der seine Sprache nicht liebt, hat keine Spra-
che.”

Seit 1943 plagte er sich mit dem Gedanken, diese Mordexzesse in Worte zu
fassen. Uber Jahre quilte er sich mit verschiedenen Fassungen. Ende 1952 war
das Rohmanuskript endlich fertiggestellt. Es ist die Schilderung eines Prozes-
ses. Himmel und Holle erscheinen, oberstes Gericht und tiefste Niedertracht
schicken ihre Vertreter, iiber die Téter wird zu Gericht gesessen. Ort des Ge-
schehens: die Synagoge in einer ostgalizischen Kleinstadt. Auf entsetzliche
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Weise entweiht und geschindet, wird sie zum Schauplatz einer wunderlichen,
unglaublichen Zeremonie. ,Zeichen und Wunder am Sereth*, der Untertitel
gibt den Ton vor. Das ist Anklage gegen zweitausendjihrige Verfolgung, Auf-
schrei gegen die Vernichtung durch ,,die deutschen Mordbrenner. Legenden,
Mythen, Predigten in einer Sprache verfaflt, die ihresgleichen sucht. Morgen-
stern wollte ein Buch schreiben, ,wie es einer vermochte, der in seinem
ganzen Leben nichts anderes gelesen hitte als die (hebriische) Bibel®. Das
Buch beginnt mit Sitzen wie aus Granit gehauen, der Vernichtung zum Trotz,
fiir die Ewigkeit gemeifielt.
~Es geschah in dem Teil der Welt, wo keine wahre Religion, dieses Namens
wert, je gewachsen ist; ... es geschah in der Zeit, die ruchlos geworden war an
der Ruchlosigkeit des Volkes der Nazi-Deutschen, das ... bald grofie Panzer-
heere von Mordbrennern ausriistete und in schnellem Raubzug schier den
ganzen Erdteil mit Krieg und Tod und Feuner zwang. Es geschah aber im drit-
ten Monat des fiinften Kriegsjabres, da jenes starke Volk des Ostens, das unter
einem roten Stern wiedergeboren wurde, dem blutbesoffenen Panzerheer der
Deutschen mit stiblerner Faust auf die eiserne Stirne geschlagen hatte und das
taumelnde Monster mit wuchtigen Tritten siber die verwiisteten und ansge-
brannten Linder des Ostens hinweg zuriick in das blutbeladene Land seines
Ursprungs trieb.”
Aber es sind auch erzihlerische Momente darin und Szenen, die haften blei-
ben: ewige Fragen der Gerechtigkeit, groffartige Monologe der wenigen War-
nenden, daneben das Zoégern und Zaudern der Glaubigen, der Verlorenen,
und die Schamlosigkeit der Morder. Wieder, wie schon in der Trilogie, trifft
der Blutrausch der Judenhasser ausgewihlte Kinder, ,das Zarteste und das
Schwiichste“. Detailliert werden die Greuel vor der Phantasie des Lesers aus-
gemalt. Dann lifit er ein grofles Klagelied erklingen — wie ein heiliges Tribunal.
Das Buch ist aus seiner Zeit heraus zu begreifen (1943-1952). Soma Morgen-
stern, der davongekommene deutsche Jude, wagte es, nach Auschwitz das
Unsagbare in Worte zu fassen. Sein Werk gilt als eines der wichtigsten literari-
schen Zeugnisse iiber den Holocaust. Passagenweise ist es in hebraischer
Sprache abgedruckt in einem konservativ-jiidischen Gebetbuch und damit
fester Bestandteil der Liturgie an Jom Kippur. So schonungslos der Dichter
diese Abrechnung auch angelegt hat, am Ende enthilt sie Hoffnungsfunken
fiir den Leser bereit, Lichtblicke ausgerechnet im Augenblick tiefster Ver-
zweiflung. ,Ein Buch®, erklirte der 83jihrige Schriftsteller Anfang der 70er
Jahre, ,,das nicht in Hoffnung endet, nicht hoffnungsvoll ist, ist kein jiidisches
Buch. Und wir hoffen natiirlich auf Erlésung.

Stefan Berkholz
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Hans L. Reichrath, Ludwig Diehl 1894-1982. Kreuz und Hakenkreuz im Le-
ben eines Pfilzer Pfarrers und Landesbischofs. Evangelischer Presseverlag
Pfalz, Speyer 1995. 208 Seiten.

Der Verfasser liefert hier erstmalig die Biographie eines evangelischen Kir-
chenleiters, der im Nazideutschland mafigeblich am Kirchenkampf beteiligt
war, ein Fiirsprecher und Wortfithrer der deutsch-christlichen Bewegung. Als
einziger Trager des goldenen Parteiabzeichens unter seinesgleichen war er das
willkommene Aushidngeschild fir die NS Kirchenpolitik und trat in deren
Sinn fiir die Verschmelzung von Kirche und Volk (sprich: NS Staat) ein. Uber
seine amtliche Tatigkeit im Heimatbereich (Landesbischof von Gnaden der
Partei) hinaus setzte er sich mit ein fiir Mafnahmen von reichsweiter Bedeu-
tung (z. B. die Wahl des ,,Reichsbischofs® Miiller, ,,Reibi“ genannt). Er deckte
damit auch ideologische Tendenzen und Verbrechen, die nicht zuletzt die ji-
dische Bevolkerung trafen. Selbst keine Kampfernatur, ist er das Beispiel einer
straflich blinden Selbstauslieferung an eine vorgetauscht christliche, tatsich-
lich kirchen- und religionsfeindliche Macht. Ein Schuldurteil belegt Reichrath
dokumentarisch, wenn auch Diehl selbst nicht viel Schriftliches hinterlassen
hat. Doch sind genug Auferungen bezeugt, die oft geradezu grotesk den
heilsbringenden Anbruch einer Erneuerung fiir Volk und Christenheit prei-
sen. Dennoch hat der Biograph zu gerechter Beurteilung einiges in die Waag-
schale zu werfen: Herkunft, Veranlagung, spiritueller Einfluf}, traditionell
kirchliche und regionale Eingrenzungen des Blickfelds. Es ergibt sich daraus
das Bild eines Mannes, der fromm, ohne jeden Hang zu kritischer Auseinan-
dersetzung stets zu vereinfachender Harmonisierung neigte, der sich im prak-
tischen Dienst als Seelsorger bewihrte, in missionarischem Eifer fiir sein
Christentum eintrat und damit — wie er meinte — fiir Volk und Vaterland. Das
Einigungsbestreben der deutsch-christlichen Bewegung unterstiitzte er, um
eine Stirkung der evangelischen Christenheit in Deutschland zu férdern. Die
westrheinische Grenzlandphobie (Frankreich) beeinflufite ihn nationali-
stisch; antisemitische Ziige waren aus der traditionellen Theologie ererbt, ver-
stirkt durch die Neigung zu Adolf Stoeckers Soziallehre.

Reichrath zeigt das Verhalten eines konservativ durchschnittlichen Menschen
seiner Zeit. Er widmet seine Aufmerksamkeit weithin einer Darstellung der
allgemeinen kirchlichen Lage in der Pfalz wie im Reich, soweit diese das evan-
gelische Lager betrifft. Eine graphische Skizze zur Entwicklung der ge-
gensitzlichen Richtungen ist dabei hilfreich. Kritisch Stellung nimmt der Ver-
fasser auch zur schwachen Haltung der kirchlichen Fithrungsgremien nach
dem Ende der NS Herrschaft, ihrer mangelhaften Bereitschaft zur ehrlichen
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Uberpriifung der friiheren Verstrickungen, zum Eingestdndnis eigenen Versa-
gens. Er mahnt die Umkehrarbeit an.
Hildegard Schernus

Annemarie Schimmel, Meine Seele ist eine Frau. Das Weibliche im Islam. K6-
sel-Verlag, Miinchen 1995. 208 Seiten.

Annemarie Schimmel zeigt, wie viele Vorstellungen iiber Frauen im Islam
nicht auf die Worte des Korans, sondern auf dessen phantasievolle volkstiim-
liche Auslegung zuriickgehen. Im Koran selbst gibe es zum Beispiel keinen
Hinweis darauf, dal Eva fiir den Stindenfall verantwortlich sei und damit die
Ursiinde in die Welt gebracht habe. Trotzdem werde in traditionellen Erzih-
lungen iiber die Paradiesgeschichte — ein Pfau habe eine winzige Schlange in
den Garten gebracht — der Nachdruck auf Evas Leichtsinn gelegt. Eva befragt
Gott, worin ihre Schuld liege und was ihre Strafe sei. Sie erhilt die Antwort:
,Ich mache dich mangelhaft in Gedanken und Religion, und der Fihigkeit
Zeugnis abzulegen und zu erben.“ Die Wirkungsgeschichte solcher Ausle-
gungen hatte gesellschaftliche Folgen, wenngleich die Stellung der Frau in der
vorislamischen arabischen Welt bedeutend schlechter war. Weitere Frauenge-
stalten der Hebriischen Bibel im Koran sind Hagar, von der arabische
Stimme ihre Abkunft herleiten, und die Konigin von Saba, im Koran Bilgis
genannt. In der spiteren literarischen Entwicklung der Josef-Geschichte wird
die Gestalt der Frau des Potiphar als licbesbesessene Zulaika zur Zentralfigur
— bis hinein ins mystische Schrifttum. Maria, die Mutter Jesu, wird hoch ge-
chrt. Sie ist Sinnbild der schweigenden, hingebungsvollen Seele und wird als
erste ins Paradies eintreten.

Der Koran spricht freilich auch von der nafs — im Sinn von , Triebseele®, ,deren
Sinnlichkeit ... das hohe Streben des vernunftorientierten Mannes durch-
kreuzt“. Uber die Ehe und das Familienleben ganz allgemein gibt es sehr am-
bivalente und zunehmend negative Aussagen. In der islamischen Frithzeit (9.
Jh.) hieB es noch: ,Die Liebe zu deiner Frau, soweit sie Giite und Zartlichkeit
in sich schliefit, braucht die Liebe zu Gott nicht auszuschlieffen. Im 13. Jh.
heiflt es in Nord-Indien: ,, Wer den Herrn sucht, ist mannlich, wer das Jenseits
sucht, ist ein passiver Piderast; wer die Welt sucht, ist weiblich.* Fiir die My-
stiker war ,eine Frau, die auf dem Wege Gottes wandelt, kein Weib, sondern
ein Mann®. Schimmel stellt jedoch fest: ,Fiir den echten Gliubigen giltes, daf}
es in der Gottesliebe keine Unterschiede von Mann und Weib gibt.“ Der Mut-
ter aber wird eine herausragende Stellung eingeraumt. Auch Ammen genos-
sen Verehrung. Wie im Hebriischen sind auch im Arabischen die Ausdriicke
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fiir Mutterschoff und fiir Erbarmen/Barmherzigkeit fast identisch. Bei dem
theosophischen Mystiker Ibn Arabi aus Andalusien (13. Jahrhundert) ist das
Weibliche die Form, unter der Gott am besten zu erkennen ist. ,Gott kann
nicht getrennt von der Materie geschen werden, und er wird vollkommener in
der menschlichen Materie als in irgendeiner anderen gesehen, und vollkom-
mener in der Frau als im Mann.“

Schimmel entwirft ein reich facettiertes Bild iiber das Weibliche im Islam.
Uber Frauen im Sufismus sagt sie: ,,Das Bild der frommen, dem asketischen
und mystischen Leben zugeneigten Frauen in der islamischen Welt ist farbig —
strenge Asketinnen und zur Gelehrsamkeit neigende Frauen, Fiirstinnen ...
einfache Madchen oder Greisinnen, deren Namen nur wenig von ihren mysti-
schen Erfahrungen ahnen lassen und die doch ... infolge ihrer ,baraka‘, ihrer
Segensmacht, Trost gespendet haben.“ Im Epilog kann als Fazit gelesen wer-
den: ,,... es ist unleugbar, dafl im Islam viel Leid tiber die Frauen gekommen ist
... weil Sitten und Anschauungen, die sich absolut nicht aus dem Koran ablei-
ten lassen, durch zunehmende Erstarrung geradezu kanonischen Charakter
angenommen haben®. Eine faszinierende Lektiire — auch als Spiegel fiir die ei-
gene religiose Tradition!

Ruth Ahl

Gabrielle Sed-Rajna/Ziva Amishai-Maisels, Die jiidische Kunst. Aus dem
Franzosischen von Peter Wild und Ute Wikenhauser. Herder, Freiburg 1997.
636 Seiten.

Wohl keine frithere Publikation zur jidischen Kunst kommt in Umfang und
Qualitit diesem Bildband gleich, der in der groflen Reihe ,Ars Antiqua“
erscheint und 798 Illustrationen enthalt, davon 272 Farbabbildungen in
durchgingig guter, in vielen Fillen uniibertroffener Qualitit. Gabrielle Sed-
Rajna, emeritierte Direktorin am Centre National des Recherches Scienti-
fiques in Paris, geht jiidischer Kunst von den Anfiangen in der Mitte des zwei-
ten Jahrtausends v. Chr. bis in die Gegenwart nach. Die Ubersicht beginnt mit
archiologischen Funden, z. B. aus Hazor, Bet Schean und Megiddo, sie zeigt
Synagogen des Altertums und des Mittelalters mit ihrer Architektur, ihren
Wandbildern und Mosaiken, stellt dann ausfiithrlich die jidische Kunst im
Abendland (Architektur, Miniaturen, Kultgegenstinde) dar, um dann mit ei-
ner kompakten Darstellung in der Neuzeit und in der Gegenwart zu enden,
unter Beriicksichtigung der Situation sowohl in Israel wie in der Diaspora.
Hier seien nur einige Kiinstler genannt, die in den groflen Museen der Welt
einen Namen haben: Ben Shan, Marc Rothko, Marc Chagall, Amedeo Modig-
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liani, Chaim Soutine, Mordechai Ardon, Roy Lichtenstein, George Segal und
Jaakov Agam. Der Anhang gibt einen informativen Uberblick iiber die
Synagoge vom Altertum bis in die Gegenwart.
Im Vorwort stellt sich die Herausgeberin der Frage, was denn ,jidische
Kunst* eigentlich sei, ohne zu einer abschlielenden Antwort zu kommen.
Unbestreitbar ist, daff jiidische Kunst bis an die Schwelle der Neuzeit ohne jii-
dische Religion nicht zu verstehen ist. Von ihr hat sie im Bilderverbot ein
Spezifikum tibernommen, das die Entwicklung jiidischer Kunst in entschei-
dender Weise geprigt hat, indem sie alle kiinstlerischen Krifte darauf konzen-
trierte, auf den Unsichtbaren hinzuweisen und auf das zu horen, was von ihm
geschrieben steht. Nur so sind Tempel und Synagogen zu verstehen. In der
Neuzeit nehmen jiidische Kiinstler die Ideen der Aufklirung, Assimilation
und Emanzipation auf. Daf} im 20. Jahrhundert der Zionismus und nach 1945
auch die Schoa zum Gegenstand kiinstlerischen Miihens wurde, kann nicht
verwundern. Bedeutend ist die respektvolle Einstellung, mit der die Autoren
an die Aufgabe herangegangen sind, sich vornehmlich mit einer Kunst zu be-
fassen, die von religiosen Erfahrungen inspiriert ist.

Werner Trutwin

Hilde Steppe, ,.. den Kranken zum Troste und dem Judenthum zur
Ehre ..“ Zur Geschichte der jiidischen Krankenpflege in Deutschland.
Mabuse Verlag, Frankfurt 1997. 400 Seiten.

Mit der Herausgabe dieses Buches hat sich Hilde Steppe mindestens zwei
grofie Verdienste erworben. Zum einen handelt es sich bei ihrem Werk um die
erstmalige Darstellung eines bisher noch nicht wissenschaftlich bearbeiteten
Forschungsfeldes. Zweitens tragt die Autorin dazu bei, die durch den Natio-
nalsozialismus ausgeloschte und aus der Geschichte der deutschen Kranken-
pflege verschwundene jidische Krankenpflege vor dem endgiiltigen Verges-
sen zu bewahren.

Steppe rekonstruiert die Geschichte und Entwicklung bzw. die Vernichtung
der jiidischen Krankenpflege aus Primirquellen, deren historisch-kritische
Analyse und Interpretation sie erginzt mit hermeneutisch ausgewerteten Be-
richten von wenigen noch lebenden jiidischen Krankenschwestern aus jener
Zeit. Die Geschichte der jiidischen Krankenpflege wird dargestellt im Kon-
text der historischen Situation Deutschlands, der Stellung der Juden im Kai-
serreich und in der Weimarer Republik, im Nationalsozialismus, sowie inner-
halb der Berufsgeschichte der deutschen Krankenpflege. Erlauterungen zu
den jeweiligen sozio-strukturellen Merkmalen, demographischen Bewegun-
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gen und kulturellen Unterschieden der jiidischen Bevolkerung stellen einen
wertvollen Hintergrund zum Verstindnis der Entwicklung und der Eigen-
heiten der jiidischen Krankenpflege dar. So zeigt sich beispielsweise, wie sich
die innerjiidischen religions-politischen Strémungen auch in der Berufsorga-
nisation der Krankenpflege niederschlugen. In der detaillierten Darstellung
der Entwicklung der jiidischen Krankenpflege zwischen 1893 und 1945 ge-
lingt es der Autorin, Archivmaterial und Berichte von Zeitzeuginnen wirksam
ineinanderzufiigen. In Tabellen wird statistisches Material zu Schiilerinnen,
Schwestern, Arbeitsfeldern und Arbeitsorten etc. aufgefiihrt. Steppe gewihrt
Einblick in Organisationsformen, Arbeitsbedingungen, Rechte und Pflichten,
soziale Herkunft, Aus- und Fortbildung, Ideale, Selbstverstindnis, Berufsall-
tag und Lebensgestaltung, Verhiltnis zwischen Pflege und Medizin und in
den Karriereverlauf von 113 namentlich genannten Schwestern.
Die jiidische Krankenpflege war ein Ausdruck der Beteiligung der jiidischen
Gemeinschaft an Entwicklungen des deutschen Sozial- und Gesundheitswe-
sens. Trotzdem war sie wihrend ihrer Entstehungszeit geprigt durch eine
starke apologetische Motivation. Diese kehrte sich allmihlich um in zweierlei
Ambitionen: Die jiidische Krankenschwester mufite fachlich hervorragend
gebildet, gleichzeitig aber auch Reprisentantin eines Judentums sein, das sich
die Anerkennung des deutschen Biirgertums erwerben wollte. Die jiidische
Krankenpflege wurde so bald zu einem kleinen, aber voll akzeptierten Teil der
Krankenpflege Deutschlands bis 1933. Thre Besonderheit gegentiber anderen
konfessionell gebundenen Einrichtungen lag im zwar konfessionsbezogenen,
aber explizit nicht religidsen Auftrag. Die jiidische Krankenschwester war im
Gegensatz zu anderen konfessionell gebundenen Schwestern nicht zu lebens-
langer Berufsausiibung und zu dadurch bedingten Entsagungen verpflichtet.
Das Profil der jiidischen Pflege war ferner charakterisiert durch ihre Entwick-
lung zwischen Assimilation und Bewahrung einer typisch jiidischen Identitdt.
Thre Vergleichbarkeit mit der christlichen Krankenpflege lag in der halachisch
bedingten Bedeutung der Armenpflege, der christlichen Caritas.
Steppes Buch bietet eine ungeheure Dichte und Fiille an exakter und mit
groflem Verstindnis und analytischer Prizision aufbereiteter Information. Es
ist nicht nur Ergebnis auflerordentlichen Engagements und Fleifles, sondern
auch von wissenschaftlicher Ehrlichkeit beziiglich Liicken und Unsicherhei-
ten in Quellen und bibliographischen Angaben.

Silvia Kappeli
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Berichte

Tagung anldiflich des 50jidhrigen Bestehens des Staates Israel

Unter dem Titel ,,7938 — 1948 — 1998 fand vom 6. bis 8. Marz 1998 im Au-
gust-Pieper-Haus in Aachen eine christlich-jiidische Tagung statt. Mitveran-
stalterin war die Aachener Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenar-
beit. Die drei Daten sollten Hinweise auf ,Verfolgung und Zerstorung,
Aufbau und Zukunftsfabigkeit sein. Zu Beginn las der Leiter der Akademie,
Hans Hermann Henrix, zur Einstimmung ein mystisches Gebet des 1994 ver-
storbenen Aachener Bischofs Klaus Hemmerle vor, das die geforderte christ-
liche Haltung angesichts der Leiden des judischen Volkes und der Errungen-
schaften seines Staates moniert.

Man hat meinem Gott das Haus angeziindet
— und die Meinen haben es getan.

Man hat es denen weggenommen,

die mir den Namen meines Gottes schenkten
— und die Meinen haben es getan.

Man hat ibnen ihr eigenes Haus weggenommen
— und die Meinen haben es getan.

Man hat ihnen ihr Hab und Gut,

ihre Ebre, ibren Namen weggenommen
—und die Meinen haben es getan.

Man hat ihnen das Leben weggenommen
—und die Meinen haben es getan.

Die den Namen desselben Gottes anrufen,
haben dazu geschwiegen

—ja, die Meinen haben es getan.

Man sagt:
Vergessen wir’s und SchlufS damit.
Das Vergessene kommt unversebens, unerkannt zuriick.

Wie soll Schiufs sein mit dem, was man vergifSt?
Soll ich sagen:

Die Meinen waren es, nicht ich?

— Nein, die Meinen haben es getan.
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Was soll ich sagen?
Gott sei mir gnidig!

Was soll ich sagen?

Bewahre in mir Deinen Namen,
bewahre in mir ihren Namen,
bewahre in mir ihr Gedenken,
bewahbre in mir meine Scham:

Gott sei mir gnadig!

Clemens Thoma breitete in seinem Vortrag ,,Bekehrung eines Papstes zum
Antirassismus — Pins X1. und das Schicksalsjabr 1938“ aus, was er kurz zuvor
in FrRu NF 4(1997), 241-249 schon ausfiihrlich dargelegt hatte. 1938 war ein
Schicksalsjahr fiir den Papst und fiir die ganze christliche und jiidische Welt.
Pius XI. brach unter dem Eindruck zusammen, nicht rechtzeitig den juden-
morderischen Rassismus verurteilt zu haben. Die eilig geplante Enzyklika
Humani generis unitas erwies sich bald als ein ungeniigendes Dokument. Ehe
der Papst dann Einsicht nehmen konnte, starb er am 11. Februar 1939 an ge-
brochenem Herzen.

Den Beitrag ,,Die Staatsgriindung Israels vom 14.5.1948: Voraussetzungen,
Griinde, Perspektiven leitete Arno Herzig (Professor fiir neuere Geschichte
in Hamburg) mit der Frage ein: ,, Was besagt die Geschichte des antiken jiidi-
schen Staates fiir die Wiedererrichtung eines jiidischen Staates 1900 Jahre spé-
ter in (nabezu) derselben geographischen Landschaft? Eine Legitimation lifSt
sich, meiner Ansicht nach, daraus nicht ableiten. Doch ist es anffillig, dafS sich
nach nahezu 2000 Jabren fiir den Staat dhnliche Probleme ergeben wie in der
Antike: Ein Staat in einer Region, auf die auch andere Ethnien Anspruch erbe-
ben und die nach wie vor eine Konfliktzone ist. Auch die innerjiidischen Kon-
[likte zwischen Traditionalisten und Akkulturierten scheinen sich zu wieder-
holen.«

Die geschichtliche Entwicklung, die am 14.5.1948 zur Griindung des Staates
Israel fiihrte, ist kompliziert und liflc sich nicht auf die fiinf groflen Einwan-
derungswellen zwischen 1882 und 1939 oder auf eine geradlinige zionistische
Bewegung zuriickfithren. Herzl hatte die bertihmte Bemerkung ,In Basel
habe ich den Judenstaat gegriindet 1897 nur in sein Tagebuch eingetragen. Er
war sich sicher, ,,daff ihm ein universelles Gelichter antworten wiirde, wenn
er dies laut sagen wiirde.

Mit dem Zusammenbruch des osmanischen Reiches im Ersten Weltkrieg trat
Grof$britannien als Mandatsmacht auf den Plan (1922 durch den Vélkerbund
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legitimiert). In der berithmten Balfour-Deklaration (1917) sagte Lord Roth-
schild den Zionisten im Namen der britischen Regierung zwar die Errichtung
einer nationalen Heimstitte fiir die Juden zu, betonte aber, daf} ,nichts getan
werden darf, was die Biirgerrechte und religiosen Rechte der in Palistina le-
benden nicht-jiidischen Bevilkerung ... betrifft. Die Briten betrieben eine
standige Schaukelpolitik zwischen Arabern und Juden. Einerseits gaben sie
das Zugestandnis zur ,Errichtung einer nationalen Heimstdtte der Juden in
Palistina“, andererseits gab es die Politik des sogenannten ,Weiflbuches®
(17.3.1939) mit dem Ziel, ,dafS Palistina (nicht) gegen den Willen der arabi-
schen Bevolkerung des Landes in einen jidischen Staat verwandelt werden
sollte und dafs Palistina nach einer Ubergangsphase von 10 Jahren in die Un-
abhangigkeit entlassen werden sollre”. Gleichzeitig wurden die Einwande-
rungen rigoros beschrinkt. Erst nach dem Zweiten Weltkrieg brachte die
Vollversammlung der UNO mit dem ,Zwei-Staaten-Plan® am 29.11.1947
eine relative Losung. Der arabische Teil der Bevolkerung lehnte ihn jedoch ab.
Am 14. Mai 1948, dem Tag des Auslaufens der britischen Mandatsherrschaft,
proklamierte David Ben Gurion als Vorsitzender des jiidischen Volksrates im
Museum von Tel Aviv den Staat Israel. Grofle soziale und kulturelle Leistun-
gen waren vorausgegangen. Seit 1920 hatte die israelische Gewerkschaftsbe-
wegung, quasi als Staatskern, umfassende Systeme sozialer Sicherung und des
Bildungswesens aufgebaut. Von identititsbildender Kraft war die Entschei-
dung, statt des von manchen gewiinschten Jiddisch das moderne Hebriisch
als Landessprache einzufiihren und zu entwickeln. Das Rechtswesen iiber-
nahm Elemente aus dem osmanischen und britischen Gesetz, aber auch aus
der Halacha.

In seinem zweiten Beitrag ,Der Staat Israel und die Christen. Theologische
Anmerkungen® arbeitete Clemens Thoma die religiosen Motive der Staats-
griindung Israels heraus. , Es gab den Fuftritt ... aber es gab auch die Evinne-
rung und Sehnsucht.“ Dieses Wort von Rabbi Adin Steinsalz fafit die histori-
sche und die religiose Komponente zusammen: Israel ist, auf der einen Seite,
Zufluchtsort der bedringten Juden in der ganzen Welt, vor allem der vom An-
tisemitismus und von der Schoa bedringten Juden. Auf der anderen Seite ist es
das Land der Viter und Zion der Sammelpunkt der Zerstreuten. Dies kommt
zum Ausdruck im Gebet fiir den Staat Israel, das in verschiedenen Formen am
Ende des Sabbat-Morgen-Gottesdienstes gesprochen wird:

»Unser Gott und Gott unserer Viiter! Sende deinen Segen iiber den Staat Israel
und auf alle, die darin wobnen! Sende dein Licht und deine Wahrbeit auf die Fiih-
rer des Volkes. Leite sie durch Weisheit und Verstindigkeit, so daff Frieden in seinen
Grenzen und Rube in seinen Héiusern herrschen konnen. Mioge der Geist der Brii-
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derlichkeit und des religiosen Verstindnisses alle Wunden heilen und Gemein-
schaftlichkeit ermoglichen. Die Hoffnung des Staatsvolkes und die Arbeit der
Sohne des Staates moge die Vision der Propheten fruchtbar machen: Denn vom
Zion wird die Tora ansgehen und das Wort des Ewigen von Jerusalem (Jes 2,3).“

Israel kann aber nicht als eschatologischer, theokratischer oder sakraler Staat
gedeutet werden. Die Landverheiffungstexte in der Hebriischen Bibel sind
zahlreich, und sicherlich spielt in prophetischen Texten besonders Jerusalem
als Zeichen unter den Volkern und fir die Vélker und als Stadt des Wohnens
Gottes mitten im Volk Gottes eine herausragende Rolle. Aber religicses Den-
ken darf nicht vergessen: Der Staat Israel ist nicht identisch mit dem Land Is-
rael. Der Staat Israel befindet sich im Land Israel, im heiligen Land, er ist aber
nicht das heilige Land. Im Land Israel haben sich auch die Palastinenser (Chri-
sten und Moslems) Rechte erworben. Zudem ist zu bedenken, daff die Dia-
spora fiir das Judentum nicht nur Fremde, sondern auch Ort der Bewihrung
war und ist. Man wird also mit Hermann Levin Goldschmidt und anderen
modernen Juden bildlich sagen konnen: ,,Das Judentum ist elliptisch. Es hat
zwei Brennpunkte: Einer ist das Land Israel und der andere die Diaspora.”
Im letzten Beitrag zog Arno Herzig Bilanz: ,,Der Staat Israel heute — Eine Be-
standsaufnabme®. Auf den ersten Blick sieht die Bilanz recht positiv aus: Is-
rael hat gegeniiber einer Uberzahl von Gegnern in der arabischen Welt seine
Existenz behaupten und verbessern kénnen; Israel ist kein Schwellenland
mehr, sondern zihlt mit zu den fithrenden High-Tech-Industriestaaten, und
nicht zuletzt: Trotz aller inneren Spannungen ist Israel das einzige funktionie-
rende demokratische Staatsgebilde im Vorderen Orient. Aber zwei Problem-
felder sind nicht gelost und fithren immer wieder zu inneren Zerreifiproben:
(1) die Araber- und die Friedensfrage und (2) ein weltanschaulich neutraler
Staat oder ein fundamentalistisch geprigter Staat.

Das heutige Erscheinungsbild Israel ist recht widerspriichlich. Eine neoliberal
gepragte High-Tech-Gesellschaft huldigt einem starken Individualismus,
wihrend gleichzeitig orthodox-religiose Anschauungen immer stirkeren
Einfluff auf das 6ffentliche Leben nehmen. Die einst die Gesellschaft pragen-
den Leitbegriffe der Linkszionisten (Solidaritdt, Kollektivitat) sind weitge-
hend obsolet, wie auch deren Institutionen (Histadrut, Moshavim, Kib-
buzim), die das Land mit aufbauen halfen. Symbolwert fiir diese Entwicklung
haben die Stidte Jerusalem (Berg Zion, Licht der Vélker) und Tel Aviv (siku-
lare Stadt).

Das Ende der Tagung hatte symbolischen Charakter. Wihrend in Miinchen an
Lea Rabin die Buber-Rosenzweig-Medaille verliehen wurde, gedachten zur
selben Zeit die Tagungsteilnehmer bei der Ubergabe einer Gedenkstitte im
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Innenhof der neuen Aachener Synagoge der in der Schoa ermordeten Mitglie-
der der Jidischen Gemeinde Aachen. Wolfgang Kriicken

Wiederaufgefundene Torarolle

Der Vorsitzende des Deutsch-Israelischen Arbeitskreises stidlicher Ober-
rhein e. V. (DIA), Robert Krais, konnte im Oktober 1997 mit der gebiirtigen
Kippenheimer Jiidin Hedy Epstein anldfilich des Besuches in der ehemaligen
Synagoge in Kippenheim einen wiederaufgefundenen Teil einer Torarolle pri-
sentieren (siehe Bild). Die 72jihrige Hedy Ep-
stein hatte von 1946 bis 1948 im Auftrag der
amerikanischen Regierung als Dokumentefor-
scherin am Niirnberger Arzteprozefl mitge-
wirkt. Bei threm Vortrag in der Kippenheimer
Synagoge (1997) erinnerte sie sich auch an den
Raub der Torarollen aus der Synagoge wihrend
der Reichspogromnacht. Spiter seien die Tora-
rollen zum Rathaus gebracht worden, wo man
judische Manner zum Spott darin eingewickelt
habe. Teile der Torarollen wurden an einer
Bahnuberfiilhrung am Lahrer Bahnhof aufge-
hingt. Die von dort aus nach Gurs deportierten
Kippenheimer Juden sollten auf diese Weise mit
der wiederholten Schindung ihrer Torarollen
gedemtitigt werden. Einem Mitarbeiter der
Lahrer Johannisdruckerei gelang es, einen Teil der Torarollen abzunehmen
und sie auf dem Dachboden der Druckerei in einer mit dem Hakenkreuz ver-
sehenen Kiste zu verstecken. Dort fand Jahrzehnte spater Friedrich Erb die ca.
1 Meter lange Pergamentrolle. Uber 15 Jahre hat er diese Uberreste bei sich
verwahrt. Das wiederaufgefundene Schriftstiick soll in der ehemaligen
Synagoge in Kippenheim ausgestellt werden. Inzwischen istam selben Ort ein
weiteres Teilstlick einer Toraralle aufgefunden worden. Martin Grof$

X. Konigswinterer Tagung der ,,Forschungsgemeinschaft 20. Juli*

Die Forschungsgemeinschaft 20. Juli wurde 1973 aus dem Kreis der Angehori-
gen der Stiftung Hilfswerk 20. Juli 1944 gegriindet. Sie hat sich zum Ziel ge-
setzt, die wissenschaftliche Erforschung des deutschen Widerstandes anzure-
gen und zu begleiten. Im Blick der Tagung ,Der Widerstand und die Juden*
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(28. bis 30. November 1997) standen besonders jene Gruppen, die sich 1944
zum Attentat auf Hitler zusammengefunden hatten oder mit ihnen in Verbin-
dung standen. Dabei kam es hinsichtlich der Einstellung dieser Gruppen zu
den Juden und zur nationalsozialistischen Judenpolitik zu unterschiedlichen
Beurteilungen.

Christof Dipper (Darmstadt) legte in seinem Referat , Widerstand und Juden-
frage aus zeitgeschichtlicher Perspektive dar, daf} die von thm als ,national-
konservativ® bezeichneten Kreise des Widerstands zwar den ,Radau-Antise-
mitismus“ eines Julius Streicher ablehnten, im Grunde aber mehr oder
weniger antisemitisch eingestellt waren. Die nationalsozialistische Judenpoli-
tik sei bis zum Novemberpogrom 1938 kein Motiv fiir ihren Widerstand ge-
wesen, und die Kenntnis der Judenmorde im Osten seit 1941 hitte keinen Ein-
fluf auf ihre Attentatspline gehabt. Ekkehard Klausa (Berlin) mit seinem
Referat ,,Ganz normale Deutsche. Zum Judenbild des konservativen Wider-
standes® postulierte eine durchgingige antisemitische Einstellung in konser-
vativen Kreisen, wollte diese aber in gradueller Abstufung und im Vergleich
zu anderen Lindern differenziert bewerten. Gegen den Rassenantisemitismus
seien die Konservativen jedoch immun gewesen. Thre Belastung liege in ihrer
moralischen Schwiche. Der konservative Antisemitismus sei nicht harmlos
gewesen und habe dem Regime die Judenverfolgung erleichtert. Das auf Zu-
stimmung angewiesene Regime hitte jedoch einen offenen Widerspruch be-
achtet.

Peter Hoffmann (Montreal, Kanada) dagegen ging in seinem Referat ,, Wider-
stand und Judenverfolgung” davon aus, daf} der Widerstand im Dritten Reich
von Einzelpersonen getragen war und daf§ deren Verhalten zur ,,Judenfrage®
durch biographische Studien zu belegen sei. An Beispielen einzelner Personen
wie Goerdeler, von Dohnanyi, die Briider Stauffenberg u. a. machte er deut-
lich, dafl das Bekanntwerden der Massenmorde an Juden in vielen Fillen der
Beweggrund zum aktiven Widerstand war.

Drei konkretisierende Referate befafiten sich mit Einzelfragen. Thomas Sand-
kiihler (Bielefeld) behandelte das Thema ,Der militirische Widerstand und
die Judenfrage”. Wolfgang Gerlach (Essen) untersuchte ,,Die Positionen in
der Bekennenden Kirche und die Haltung Dietrich Bonhoeffers“. Tobias
Korenke (Essen) analysierte die Haltung des ,Freiburger Kreises“ zur natio-
nalsozialistischen Judenpolitik. Mit einem Uberblicksreferat iiber die deut-
sche Bevolkerung und die Judenverfolgung 1933-1945 hatte Ursula Biittner
(Hamburg) den Rahmen fiir die Tagungsthematik abgesteckt. In seiner Bilanz
der Tagung forderte Klemens von Klemperer von der Zeitgeschichtsfor-
schung ,disziplinierte Wahrheitssuche“. Die Zeitgeschichte diirfe nicht zur
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Geisel von Pauschalurteilen werden wie in dem Buch von Daniel Goldhagen.
Er wandte sich auch gegen die Mode der ,Enthiillungen® tiber das Verhalten
einzelner Personlichkeiten. So sei Goldhagens Verurteilung Bonhoeffers als
Antisemit unverantwortlich und sie griinde sich auf Unkenntnis der Quellen.
Die ,,Judenfrage” habe nicht im Mittelpunkt der Gravamina des Widerstands
gestanden. Den Vorrang im Kampf gegen Hitler habe der Sturz des Naziregi-
mes gehabt. Fiir ,eliminatorischen Antisemitismus im Sinne Goldhagens
gebe es im Widerstand keine Belege. Doch von einer ,,allzu verallgemeinern-
den Sicht des Widerstands“ miisse man ,wegsteuern®. In Deutschland habe
es, im Gegensatz zu anderen Lindern, keine organisierte Widerstandsbewe-
gung gegeben. Von Klemperer verlangte von den Historikern, nicht aus heuti-
ger Kenntnis zu urteilen. Die ,vielfiltige Ambivalenz®, die die Menschen im
Widerstand kennzeichnete, sollte fiir Historiker kein Anlafl zur Aburteilung
sein. Wenn sie auch nicht unfehlbar gewesen seien, so seien sie doch ,,groflar-
tige Menschen® gewesen, und wir hitten ,,allen Grund, uns ihrer mit Stolz zu
erinnern®. Gottfried Mehnert

Emil-Frank-Institut eriffnet

Mit einem Festakt wurde Ende November 1997 in Wittlich das neue Emil-
Frank-Institut an der Universitit und der Theologischen Fakultit Trier eroff-
net. Leiter des Instituts ist Reinhold Bohlen, Ordinarius fiir Biblische Einlei-
tung und Biblische Hilfswissenschaften. In seinem Festvortrag wiirdigte
Michel Friedman, Mitglied des Direktoriums des Zentralrats der Juden in
Deutschland, die Errichtung des Instituts als ,ermutigendes Signal der
Bemiihungen zum besseren Verstindnis und zur Begegnung von Juden und
Nichtjuden. Der Biirgermeister der Stadt Wittlich, Helmut Hagedorn, be-
tonte, daff das Anliegen des Instituts auch Anliegen aller Biirgerinnen und
Biirger der Stadt sei. Von seiten der Theologischen Fakultit Trier erklirte de-
ren Rektor, Wolfgang Lentzen-Deis, dafl sich die bedauerliche Geschichte der
Entfremdung zwischen der Kirche und dem Judentum nicht allein durch offi-
zielle Erklirungen und Dokumente autheben liefle. Die Griindung des Emil-
Frank-Instituts charakterisierte er als Teil eines theologischen und menschli-
chen Neuanfangs im Verhiltnis zwischen Juden und Christen. Das nach Emil
Frank, dem langjihrigen Vorsteher der Jiidischen Gemeinde in Wittlich, be-
nannte Institut dient der Begegnung von Juden und Nichtjuden. Es férdert
durch Forschung, Lehre und Weiterbildung das Wissen um Wesen und Ge-
schichte des Judentums. Es erméoglicht Kontakte mit jiidischen Reprisentan-
ten, Institutionen sowie Aus- und Fortbildungsstitten im In- und Ausland.
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Vor allem die inneren Bezichungen zwischen Christentum und Judentum sol-
len dabei bewuft gemacht werden. Dariiber hinaus will das Institut die Ge-
schichte der ehemaligen und bestehenden jiidischen Gemeinden in der Stadt
Wittlich und im Regierungsbezirk Trier erforschen und dokumentieren. Das
im Aufbau befindliche Archiv- und Dokumentationssystem soll Schiiler, Stu-
dierende und Heimathistoriker bei derartigen Projekten unterstiitzen.

Hardy Ostry

Synagogenfund in Jericho

Der bisher ilteste Synagogenbau wurde kiirzlich (Mirz 1998) durch Ehud
Netzer, Leiter der Grabung, in Jericho gefunden. Sie gehdrt zum Komplex des
Hasmonderpalastes, der teilweise von Herodes dem Grofien nach einem Erd-
beben im Jahre 31 v. Chr. tiberbaut wurde. Mit diesem Zerstérungsdatum und
der hasmoniischen Bautitigkeit zwischen 75 und 50 v. Chr. ist die Anlage
ebenso gut datiert, wie die bisher einzige in einem Stadtbereich aus dem ersten
Jahrhundert bekannte Synagoge in Gamla (Golan), die moglicherweise erst 23
v. Chr. durch Herodes erbaut und bereits im November 67 n. Chr. zerstort
wurde. Die Zelotensynagoge in Masada und die aus derselben Zeit stam-
mende provisorische Anlage in der Ruine des Herodion sind durchaus als aty-
pisch anzusehen. Die Synagoge von Jericho ist somit dreiflig bis fiinfzig Jahre
alter als alle bisher bekannten. Etwas kleiner als Gamla, scheint sie aber das
Bauschema von Gamla vorauszunehmen. In der Jericho-Synagoge gibt es
auch keine umlaufenden Sitzreihen wie in Gamla, Masada und auf dem Hero-
dion, sondern die Gemeinde saf§ auf Binken zwischen den Saulen, die als Ge-
viert das Zentrum des Raumes umstehen. In einer Ecke ist eine Nische, die
vielleicht die Torarolle aufnahm. Zum Komplex gehéren eine Mikwe und
mehrere kleine Riume, darunter ein ungewohnliches Triklinium mit drei ge-
mauerten Wandklinen (Ruhebetten) — eine Anlage, die bisher nicht im Zusam-
menhang mit einer Synagoge gefunden wurde. Wie in Gamla, Masada und
Herodion ist auch in Jericho der Zentralbereich des Baus traditionsmiflig
nicht gepflastert, sondern hatte der Erdverbundenheit wegen nur einen
Stampferdeestrich. Rolf-Christian Goethert

Katholisch-jiidisches Unterrichtsprogramm in den USA

In den vergangenen sechs Jahren haben das Erzbistum und das American
Jewish Committee (AJC) von Los Angeles gemeinsam ein katholisch/jiidi-
sches Programm entwickelt: das Catholic/Jewish Educational Enrichment
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Program (C/JEEP). Das in seiner Art einzigartige interreligiose Austausch-
projekt entsendet jahrlich einen Rabbiner in tiber dreiflig katholische Gymna-
sien, wo er liber Judentum, Antisemitismus, Holocaust und den Staat Israel
unterrichtet. Ein katholischer Professor dagegen lehrt im Austausch an einem
jidischen Gymnasium in Los Angeles iiber Katholizismus und die katholi-
sche Kirche. Sowohl auf katholischer wie auch auf jiidischer Seite ist das
C/JEEP in den Lehrplan integriert. Der Erfolg dieses Programms hat das
Amerikanische Jiidische Komitee bewogen, es auf die Stidte New York und
San Francisco auszudehnen. So unterrichtet bereits ein Rabbiner an einem ka-
tholischen Gymnasium in Harlem und ein Priester am jiidischen Gymnasium
Solomon Schechter auf dem Gelinde des jiidischen Theologischen Seminars in
New York City. In San Francisco unterrichtet ein Rabbiner in vier katholi-
schen Gymnasien, und auch hier nimmt eine jiidische Schule am Programm
teil. Steven Spielberg hat 500 000 Dollar zur Verfiigung gestellt, um das Pro-
gramm auf die gesamte Nation auszuweiten. Fritz B. Voll

Briickenbauen durch Theater

Im Theater der Stadt Heilbronn ist zur Zeit die deutsche Erstauffithrung des is-
raelischen Bithnenstiicks ,,Scheindele® von Rami Danon und Amnon Levy zu
sehen. Das Ensemble unter der Leitung von Regisseur Frank Hellmund zeigt
ein Drama aus der Welt der orthodoxen Juden. Die Inszenierung Hellmunds
will nicht nur die tragische Geschichte von der jungen Ehefrau Scheindele (jid-
disch: die Schine), die kinderlos bleibt und deshalb zum Opfer eines grausa-
men Machtspiels zwischen rivalisierenden orthodoxen Familienclans wird,
einfiihlsam darstellen, sondern auch den nicht-jidischen Zuschauern einen
Blick in das ultra-orthodoxe Milieu vermitteln, eine Welt, die sogar fiir laizisti-
sche Juden Geheimnisse birgt. Die Inszenierung vermeidet gangige Klischees
der Judendarstellung und ist frei von ,Jiddelei und Philosemitismus. Ernst-
haft und liebevoll werden jiidische Rituale und Gebriuche dargestellt.

Mit der Inszenierung wird eine Tradition fortgesetzt. Bereits seit einigen Jah-
ren fithrt das Heilbronner Theater auf Initiative des Intendanten Klaus Wag-
ner in jeder Spielzeit ein Stiick eines israelischen oder jiidischen Bithnenautors
auf. Darunter waren bemerkenswerte Schauspiele wie Herbst von Motti Ler-
ner, Joshua Sobols Holocaust-Drama Ghetto, Aliza Olmerts Phantasie fiir ein
Klavier oder der Liederabend Chansons und Satiren aus Theresienstadt.
Nicht weniger verdienstvoll war die Einladung des Tel Aviver Gesher
(,Briicke*)-Theaters unter der Leitung ihres Intendanten Yevgeni Arye mit
Sobols Stiick Dorf zu einem Gastspiel im Marz 1998. Das Stiick handelt vom
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Leben in einem kleinen Dorf im Israel der vierziger Jahre, als Juden und
Araber noch friedlich zusammenlebten. Dorf ist gleichzeitig Sobols Erinne-
rung an seine Kindheit und an die heile Welt von Gestern, wobei die Hoff-
nung auf eine friedliche Zukunft nicht fehlen darf. Die Wirkung dieser gelun-
genen Inszenierung wird noch durch den Umstand verstirkt, dafl die
Mehrzahl der Schauspieler russische Einwanderer sind. Der Wert der Auf-
fiihrungen liegt, neben der kiinstlerischen Bereicherung, in den ungewdhn-
lichen Bemiihungen um eine Anniherung von Juden und Christen, von Israe-
lis und Deutschen mit den Mitteln der Bihnenkunst. Anat Feinberg

Orientalische Juden in Zentralasien und im Kaukasus

Die Existenz jiidischer Gruppen in Usbekistan, Aserbaidschan, Dagestan und
Georgien ist so gut wie unbekannt. Orientalische Juden leben dort schon jahr-
hundertelang inmitten anderer Volker in einem islamischen oder auch christ-
lichen Umfeld. Im 19. Jahrhundert wurden diese Gebiete an das russische
Reich angeschlossen. Zur Erschlieffung dieser Volker und Kulturen wurden
Ende des 19. und Anfang dieses Jahrhunderts Expeditionen unternommen,
bei denen auch die ]ud1schen Bevo]kerungsgruppen erfaflt wurden. Die da-
mals zusammengetragenen einzigartigen Sammlungen befinden sich im Rus-
sischen Museum fiir Ethnographie (RME) in St. Petersburg. Die Sammlun-
gen, die sich auf die orientalischen Juden Zentralasiens und des Kaukasus
beziehen, werden jetzt erstmals in Amsterdam im joods historisch musenm
(vom 27. Februar bis 22. September 1998) gezeigt.

Die Buchara-Juden (Usbekistan, Zentralasien), die Bergjuden (Aserbaid-
schan, Dagestan, Kaukasus) und die georgischen Juden (Georgien, Kaukasus)
haben jeweils andere geschichtliche Entwicklungen durchlaufen. Was sie ver-
bindet, ist die Riickkehr aus der babylonischen Gefangenschaft und die Ab-
stammung von persischen Juden. 559 v. Chr. begannen sich die ersten Juden in
Georgien und Zentralasien niederzulassen. Im 7. und 8. Jahrhundert begann
die Einwanderung nordpersischer Juden in Aserbaidschan. Ein paar Jahrhun-
derte spiter lieen sie sich in Dagestan nieder. Die Juden Zentralasiens und die
Bergjuden im Ostkaukasus lebten unter muslimischer Herrschaft. Sie mufiten
Sondersteuern bezahlen, in eigenen Vierteln wohnen und sich den Kleidungs-
vorschriften unterwerfen. Die Zwangsbekehrung zum Islam erfolgte in
groflem Mafistab. In Georgien dagegen lebten die Juden in einer christlichen
Umgebung mit dem Status von Leibeigenen. Die Unterwerfung unter die 6rt-
lichen Feudalherren bot ihnen Schutz. Nachdem Georgien 1864 ins Russische
Reich eingegliedert worden war, wurde die Leibeigenschaft abgeschattt. Die
ehemaligen jiidischen Leibeigenen wurden Pichter. Aus religioser Uberzeu-
gung und zionistischen politischen Idealen floff aus diesen Gebieten seit dem
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spiten 19. Jahrhundert bis zum Beginn der Sowjetherrschaft ein unablassiger
Emigrantenstrom nach Erez Israel. Die Perestroika fiihrte einerseits zu einer
Wiederbelebung der jiidischen Kultur. Andererseits konnte die derzeitige Ab-
wanderung aus den von ethnischen Konflikten erschiitterten Gebieten auch
das Ende von iiber zweitausend Jahren jidischer Geschichte bedeuten.

Encyclopaedia Judaica auf CD-ROM

Die seit 1971 herausgebrachte, heute zwanzig Binde umfassende Encyclo-
paedia Judaica (EJ) wird allgemein als das umfangreichste und wichtigste
Nachschlagewerk iiber das Judentum angesehen. Das 26-bindige Werk ist
nunmehr auf CD zu haben. Die Vorgingerin der EJ ist das unvollstindige
Nachschlagewerk gleichen Namens, das 1928-1934 von Jacob Klatzkin in
Berlin herausgegeben wurde (nur bis Lyra). Ab 1963 wurde die deutsche EJ in
den USA. revidiert und auf englisch fortgesetzt unter der Leitung von Profes-
sor Benzion Netanyahu, dem Vater des jetzigen Ministerprisidenten von Is-
rael. 1965 iibernahm Professor Cecil Roth die Leitung. Die Arbeit an der EJ
wurde nach Jerusalem verlegt und zum nationalen Projekt des jlidischen
Volkes erklirt. Die jetzt herausgekommene CD-ROM wurde in Gber zwei
Jahren von der Firma Judaica Multimedia (Israel) Ltd. unter Leitung von
Gary Leibler und Moshe Heller entwickelt. Professor Geoffrey Wigoder, der
zusammen mit seinem Stellvertreter Fern Seckbach Hauptschriftleiter der ge-
druckten Version der Enzyklopadie ist, hatte auch die Aufsicht iber das CD-
Projekt inne. Es wurden rund 14 Millionen Worter in 26 000 Artikeln elektro-
nisch abgetastet und mittels optischer Schrifterkennung in den Computer
gelesen. Das war durch den Umstand erschwert, daff der Text der Enzyklopa-
die neun verschiedene Sprachen enthilt. Informationen, die zusammen-
gehoren und bisher verstreut in verschiedenen Binden zu finden waren, mufi-
ten in leicht auffindbare Artikel zusammengefaflit und neue Themen
aufgenommen werden (Ultraorthodoxes Judentum, Islamischer Fundamenta-
lismus, der FriedensprozefS im Nabhen Osten). Die CD-ROM enthilt etwa
100000 Hyperlinks. So sind Glossare und Abkiirzungen sofort auffindbar.
Von den 1500 Fotos und Lichtbildern erscheinen viele erstmalig. Kurze doku-
mentarische Videos, z. B. iber den Einmarsch Allenbys in Jerusalem 1917
oder die Proklamation des Staates Israel, sind neben vielen seltenen Illustra-
tionen fritherer Jahrhunderte zu finden. Eine interaktive Zeitschiene macht es
moglich, Ereignisse jidischer Geschichte und Kultur vom Jahr 2000 v. Chr.
bis zur Gegenwart in den allgemein geschichtlichen Kontext zu setzen.

Fritz B. Voll

236 FrRu NE 3/1998



Notizen

Unter dem Motto ,Not sehen wund
handeln” begann am 9. November 1997 die
Hundert-Jahr-Feier des Deutschen Cari-
tas-Verbandes. Bundesprisident Roman
Herzog wiirdigte bei einem Festakt in
Kéln das Engagement der Caritas, sich
ohne Ansehen der religiosen, politischen
und weltanschaulichen Uberzeugungen
und ohne Ansehen der ethnischen Her-
kunft und Zugehérigkeit fiir die Wiirde
und die Rechte von Menschen einzutreten,
die selbst keine Moglichkeit oder Kraft ha-
ben, fiir ihre eigenen Belange zu kimpfen.
In Zusammenhang mit groflen Gestalten
der Caritas erinnerte Herzog an Gertrud
Luckner: ,Sie ist als eine der grofien Per-
sonlichkeiten in die Geschichte unseres
Landes und des Staates Israel einge-
gangen.”

Am 50. Unabhingigkeitstag des Staates Is-
rael (30. April 1998) erhielten drei interna-
tional angeschene Hochschullehrer den
diesjihrigen Israelpreis fiir Geisteswissen-
schaftén. Der in Prag geborene Jebuda
Bauer, Professor fiir neue Geschichte an
der Hebrdischen Universitit Jerusalem,
wurde fiir seine Holocaust-Forschung aus-
gezeichnet. Bauer hatte am 27. Januar 1998,
dem Gedenktag fiir die Opfer des Natio-
nalsozialismus, eine vielbeachtete Rede im
Deutschen Bundestag gehalten. Die aus
Wien stammende Archiologin Trudi Do-
tan wurde fiir thre Grabungen und For-
schung tiber die Philister geehrt. Der Hi-
storiker Mosche Gil, Universitit Tel Aviy,
erhielt den Preis fiir seine Arbeit zur Ge-
schichte der Juden in Paldstina.

Zum Gedenktag fiir die Opfer des Natio-

nalsozialismus (27. Januar) prisentierte die
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Gesellschaft fir christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit (GCJZ) Stuttgart vom 16.
bis 28. Januar 1998 in einer nachdenklich-
nostalgischen Ausstellung mit dem Titel
»Sag beim Abschied leise servus ...“ die
Sammlung von Robert Dachs. Sie erinnerte
an osterreichisch-jlidische Kiinstler, die das
Wiener Kulturleben bis 1938 wesentlich
mitgeprigt haben. Ab 1938 bedeutete fiir
sie ,leiser Abschied® Exil oder Vernich-
tung. Der Erzieherausschufl des GCJZ
wollte vor allem Jugendliche an die Ereig-
nisse von damals erinnern und fiir jiidi-
sches Leben heute sensibilisieren. Uber
eine Lehrerfortbildung sollte die Ausstel-
lung neue Impulse fir die Gestaltung des
jahrlichen Gedenktages bieten.

Anlafllich des fiinfzigjihrigen Bestehens
des Staates Israel stand die 9. Internatio-
nale Frithjahrsbuchwoche in Miinchen
(15. bis 17. Mirz 1998) im Zeichen der Li-
teratur Israels. Vorgestellt wurde sie von
20 Autorinnen, die in ihrer Herkunft
(Aschkenasim, Sephardim, Holocaust-
Uberlebende, Sabras, Laizisten, Ortho-
doxe, Juden, Araber und Drusen) und
ihren Werken die Spannungsfelder israeli-
scher Literatur widerspiegeln.

Bei Bauarbeiten auf dem Wiener Juden-
platz sind die Reste einer mittelalterli-
chen Synagoge freigelegt worden. Laut
einer alten Gedenktafel hatten in dieser
Synagoge im Jahre 1420 viele Juden den
Freitod gewihlt, um einer Zwangstaufe zu
entgehen. Erzbischof Christoph Schonborn
hat angeregt, eine zweite Inschrift anzu-
bringen, die die historische Schuld christli-
cher Biirger und Herrscher bekennt. Die
Historikerin Erika Weinzierl forderte eine
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Fortsetzung der Forschung tiber die &ster-
reichische Kirche und die Judenverfolgung
in der Nazizeit. Als offizieller Gedenktag
fir die Opfer des Nationalsozialismus
wurde in diesem Jahr in Osterreich erst-
mals der 5. Mai, der Tag, an dem amerika-
nische Truppen das KZ Mauthausen be-
freiten, begangen.

Das in Amerika seit 90 Jahren bestehende
American Jewish Committee hat am 9.
Februar 1998 in Berlin ein Biiro erdffnet.
In Amerika befafit sich das Komitee mit
der Wahrung der Biirgerrechte und der Re-
ligionsfreiheit jidischer Gemeinschaften.
Nach Eugene duBow, dem Leiter der Nie-
derlassung, will die Organisation von Ber-
lin aus die jiidischen Gemeinden in den
mittel- und osteuropiischen Lindern un-
terstiitzen und themenbezogene wissen-
schaftliche Programme organisieren. Bun-
desauflenminister Klaus Kinkel betonte bei
den Eréffnungsfeierlichkeiten, in Deutsch-
land seien ,,Erinnern und Gedenken nicht
schwdcher, sondern stiarker geworden®.

Im Kloster St. Lioba in Giinterstal (Frei-
burg) ist am 4. Januar 1998 Schwester Pla-
cida Laubhardt gestorben. Bis 1938 arbei-
tete sie gemeinsam mit Gertrud Luckner
beim Caritasverband Freiburg. Ein Jahr
nach dem Tod Edith Steins in Auschwitz
(1942), mit der sie durch ihre eigene jidi-
sche Abstammung schon in Breslau be-
freundet war, kam auch sie, wie Gertrud
Luckner, in das Konzentrationslager Ra-
vensbriick. Sr. Placida betonte stets die
enge Verbindung zwischen Judentum und
Christentum.

Ein neues Zentrum fiir Holocaust- und
Genozid-Studien an der Clark Universitat
in Worcester, Mass., bietet erstmals auffer-
halb von Israel die Geschichte des Holo-
caust als akademisches Studienfach an.
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Ziel des Zentrums ist die Ausbildung von
Wissenschaftlern sowie von Fachpersonal
fir Universititen, Hoch- und allgemein-
bildende Schulen, fiir Bibliotheken und
Museen. Die Leitung des Zentrums iiber-
nimmt Prof. Deborah Dwork, die durch
ihre Bucher Children with a Star und
Auschwitz 1270 to the Present bekannt ge-
worden ist. (Fritz B. Voll)

In Angliederung an die Cambridge Theo-
logical Federation wird im September 1998
in Cambridge ein ,Centre for Jewish-
Christian Relations® eroffnet. Als einzi-
ges Institut dieser Art in England soll es
vor allem dem Studium und dem Dialog
dienen sowie Forschung und Lehre auf
dem Gebiet jiidisch-christlicher Beziehun-
gen fordern. Seine Zielgruppen sind christ-
liche und jiidische Theologiestudentinnen
und -studenten sowie interessierte Laien,
Rabbiner und Priester.

Der Gerlinger Verleger Heinz M. Bleicher
wurde am 9. Februar 1998 75 Jahre alt.
Bleicher ist evangelischer Vorsitzender und
Vorstandssprecher der Gesellschaft fir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit und
Kuratoriumsmitglied des Deutschen Ko-
ordinierungsRates. Als Verleger setzte sich
Bleicher nachhaltig fiir deutschsprachige
Schriftsteller in Israel ein. Im Jahre 1994
griindete er den Freundeskreis Shavei Zion
zur Unterstiitzung der gleichnamigen Ge-
meinde nérdlich von Haifa, die 1939 von
schwibischen Juden gegriindet wurde.

Der Humanist und Pfarrer Albrecht Goes
feierte am 22. Mirz 1998 seinen neunzig-
sten Geburtstag. Bereits als Student der
evangelischen Theologie in Tiibingen und
Berlin, begann er sich fur dialogische Phi-
losophie, von Martin Buber in seiner
Schrift Ich und Du inauguriert, zu interes-
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sieren. Zu seinen bekanntesten Werken
gehort die Erzahlung ,Brandopfer, die sich
mit der Judenverfolgung auseinandersetzt.

Das Zentralinstitut Islam-Archiv Deutsch-
land in Soest verlangt, daf} sich Islamische
Theologen unmifiverstindlich von jedem
Antijudaismus distanzieren. Antijiidische
Schriften sollen aus Buchliden und Biblio-
theken in den Moscheen verschwinden,
und Predigten, die sich gegen Juden wen-

Antisemitische Gewalt in Deutschland
nimmt zu. Nach einem Bericht der Bun-
desregierung waren vom Bundeskriminal-
amt von Oktober bis Dezember 1997 241
antisemitische Straftaten registriert wor-
den. Von Juli bis September 1997 waren es
170 gewesen. Fiir das erste Halbjahr 1997
waren offiziell 414 antisemitische Delikte
gemeldet worden. Somit sind fiir 1997 ins-
gesamt 825 Straftaten verzeichnet, im Ge-
gensatz zu 380 im Jahr 1996, ein Zuwachs

den, sollten nicht linger geduldet werden.  von 117 %.

Leser-Echo

Ursula Biichner, Konstanz, schreibt zum Liedtext aus der Karfreitagsliturgie (Gottes-
lob Nr. 206) ,, O du mein Volk, was tat ich dir?“, (Text von Markus E Jick 1817):

Der Text sollte entfernt oder durch einen besseren ersetzt werden. Die Jesus in den
Mund gelegten pauschalen Anklagen gegen das jiidische Volk sind nicht in Einklang
zu bringen mit den grundlegenden Feststellungen des II. Vatikanums in ,Nostra
aetate“ Nr. 4 und in ,Lumen gentium® Nr. 16.

Gustav Dreifuss, Haifa, erginzt zum Thema der Schechina- Vorstellung in ,, Feminis-
mus im christlich-jiidischen Gesprich: Bilanz und Perspektiven® (FrRu 5 [1998], 1-4):

Gershom Scholem fihrt aus, dafl die Sexualitit ,,im Leben des Menschen nur ein Sym-
bol fiir die Liebesbeziehung zwischen dem géttlichen ,Ich® und dem gbttlichen ,Du,
dem Heiligen, gelobt sei Er, zu seiner Schechina sei®.

Werner Kessl, Rottweil, mahnt eine Begriffsklirung von ,, Holocaust “ versus , Schoa® an:

Die synonyme Verwendung des Begriffes ,,Holocaust® als identisch mit ,,Schoa® ist
nach Yehuda Thomas Radday, Haifa, ,Blasphemie, Beleidigung der Opfer und Ver-
herrlichung der Mérder® und daher unzulissig. Die Begriffe miifiten verdeutlicht und
bewertet werden. Wie skurril die Dinge in diesem Bezug liegen, zeigen zwei Beispiele:
Moshe Zimmermanns hebriisch geschriebenes Werk ,,Die deutschen Juden 1914 —
1945 zeigt in der deutschen Ubersetzung durchgehend die Verwendung ,,Holo-
caust” — und im Vorwort des Verfassers ebenso konsequent nur ,Schoa®. Zimmer-
mann kénnte im Vorwort hebriisch gedacht® haben und mit ,,Schoa® dem Brauch in-
nerhalb Israels gefolgt sein. Sein deutscher Ubersetzer aber kennt nur den Begriff
JHolocaust‘. Das bei Klett 1995 erstmals erschienene Geschichtsbuch »Geschichte
und Geschehen geht einen noch unbefriedigenderen Weg, indem die Verfasser auf
den Terminus »Volkermord“ ausweichen.
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Vorbemerkungen der Redaktion

Diese Nummer befafSt sich zunéchst mit einer Notiz ans dem Jahr 1904 in der
Berliner Zeitschrift ,, Mittheilungen® des Vereins zur Abwehr des Antisemitis-
mus. Die Fronten zur Frage des [ude-Seins Jesu waren im Deutschen Reichstag
hart aufeinandergeprallt. Es ging auch damals bereits um die Rassenfrage.
Dem gegeniiber stehen einerseits Beispiele christlich-jiidischer Zusammenar-
beit im 19. Jabrbundert auf dem Gebiet synagogaler Musik (Walter Salmen)
und andererseits die Erklirung des Bundes der Evangelisch-Freikirchlichen
Gemeinden in Deutschland sowie die Uberlegungen von Franz Mufiner zu ei-
ner Christologie nach Auschwitz. Auswirkungen des Elends der dazwischen
liegenden Epoche zeigt Eva auf der Maur am Beispiel der zerstirerischen
Selbstverurteilung eines hochsensiblen Uberlebenden, Primo Levi. Aus aktu-
ellem AnlafS folgt ein Bericht siber den 93. Katholikentag in Mainz vom 10.-14.
Juni 1998.

Der Jude Jesus im Deutschen Reichstag 1904
Konfrontation und deutsch-jldischer Dialog

Clemens Thoma

1. Parlamentarische Zwischenrufe

Bei den Reichstagsverhandlungen am 8. Marz 1904 in Berlin ging es (wieder
einmal) um rassistisch-antisemitische Mafinahmen, die von der Regierung ge-
gen die angeblich iberbordende jiidische Verderbnis zu treffen seien. Aus den
Binken der sozialdemokratischen Abgeordneten wurde dem Vertreter der
Antisemitenpartei, Adolf Stoecker!, folgender Satz entgegengerufen: ,,Was
wollen Sie denn? Christus selbst war ein Jude!“ Stoecker antwortete: ,,Der
Heiland war kein Jude, sondern des Menschen Sohn!“ Darauf ein Sozialde-
mokrat: ... auch Gottes Sohn!“ Dann der Reichstagsprasident: ,Meine Her-

1) Adolf Stoecker (1835-1909): Dom- und Hofprediger in Berlin. Griindete 1878 die antisemi-
tische christlich-soziale Partei. Langjihriges Reichstagsmitglied. Sein auch rassistisch ange-
hauchter Antisemitismus richtete sich besonders gegen den jiidischen Einfluff im Bank- und
Pressewesen. Er hatte starken Einflufl auf die Arbeiterschaft und auf den Mittelstand.
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ren, die Zurufe fangen an, so zu werden, daf§ ich sie als Blasphemie bezeichnen
muf}!“ Am folgenden Tag, dem 9. Miarz 1904, griff der Abgeordnete August
Bebel? das Thema nochmals auf: ,,Aber Herr Stoecker, Christus ist von einer
Judin geboren worden ... Die Weissagungen des Alten Testaments weisen auf
Juda, auf Israel, als das auserwahlte Volk, aus welchem der Heiland der Welt
hervorgehen werde ... Was Sie iiber die Juden sagen, beruht auf historischer
Filschung. Es kann gar nicht bestritten werden, daf ... das Christentum ohne
das Judentum nicht denkbar wire. Das eine folgt aus dem andern. Und wenn
Sie alles predigen missen, dann ist es um so sonderbarer, um so verwerflicher
und um so verachtlicher, wenn Sie dann gleichwohl ihren wiisten Judenhaf3,
wie geschehen, auslassen!“ Stoecker antwortete darauf ziemlich ungeschickt.
Ungenau und aus mehreren Abschnitten zusammengezogen wies er zunichst
auf einige judenkritische Stellen im Neuen Testament hin. Dann holte er zum
bosen Tiefschlag aus: , Wenn aber Herr Bebel den Unterschied nicht begreift,
der in den Worten liegt: ,Jesus ist nicht Jude, sondern Menschen Sohn, so be-
greife ich das durchaus! Sein Hafl gegen Akademie und Bildung ist zu grof,

"C

um ein so tiefes Wort irgendwie zu verstehen

2.,Dafs Jesus Christus eyn geborener Jude sey”

Unter diesem Titel wurde am 23. Marz 1904 in den ,,Mittheilungen aus dem
Verein zur Abwehr des Antisemitismus® iber das parlamentarische Schar-
miitzel vom 8. Mirz berichtet. Der vorziigliche Artikel stammt wohl von ei-
nem protestantischen Mitarbeiter. Sicher ist dies aber nicht, da die ,,Mitthei-
lungen® die Namen der Mitarbeiter nur selten angaben, um diese vor den
Attacken der Rassisten zu schiitzen.

Der Text des Artikels lautet: ,,Die Christen unterscheiden sich urspriinglich
nur dadurch von den Juden, dafs sie in Jesus den Messias sehen. Demgemiifs
tragt das Bild Christi in den Evangelien die Ziige, welche dem im alten Testa-
ment entworfenen Bilde des Messias entsprechen. Das Matthéns-Evangelinm

2) August Bebel (1840-1913), Linkssozialist, Vorkimpfer fiir die Arbeiterbewegung und die
Frauenemanzipation. 1868 gelang ithm der Zusammenschluf} zwischen der deutschen Ge-
werkschaftsbewegung und der ,Ersten Internationalen® von Karl Marx.

3) Eine in Berlin zwischen 1890-1905 gedruckte wochentlich erscheinende Zeitung, an der Ju-
den und Christen (Protestanten und Katholiken) mitarbeiteten. Es ging in den ,,Mittheilun-
gen“ besonders um die Demaskierung des antijiidischen und antichristlichen Rassismus.
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beginnt mit einem Geschlechtsregister Christi, welches dessen Abstammung
von David nachweist, denn der Messias mufS von Davidischem Stamm sein.
Das Lukas-Evangelium hat im 3. Kapitel einen, allerdings einigermafSen ab-
weichenden, Stammbaum, welcher ebenfalls anf David zuriickfiihrt. Lk 2,21
erzahlt Christi Beschneidung, wobei bemerkt zu werden verdient, daf§ der Tag
von Christi Beschneidung Jahrbunderte lang als kirchlicher Gedenktag gefei-
ert wurde. Es ist daber unleugbar, dafS Christus Jude war, wie ja denn auch
eine Schrift Luthers den Titel fiihrt: ,\DafS Jesus Christus eyn geborener Jude
sey’. Und als Gegenstiick mag erwihnt werden, dafS der Obelisk auf dem Pe-
tersplatz zu Rom an der Ostfront die auf Christi Abkunft deutende Inschrift
tragt: ,Vicit Leo de Tribu Juda™ ,Es siegte der Lowe vom Stamme Judah”,
Nach der Lebre der christlichen Religion ist Christus zugleich Sohn Gottes und
Mensch — als Mensch ist er aber Jude und mufSte er Jude sein, da er sonst nicht
der Messias von Davidischem Geschlecht hitte sein konnen. Im Sinne christ-
lich orthodoxer Auffassung begeht also nicht derjenige eine Blasphemie, wel-
cher Christus einen Juden nennt, sondern umgekebrt, derjenige greift ein
christliches Dogma an, welchem sein Gott in der Gestalt eines Juden nicht vor-
nebm genug ist, und der deshalb die jiidische Abstammung Christi fort zu dis-
putieren sucht. So lange die Christenbeit glinbig war, hat sie an der jiidischen
Abstammung Christi keinen Anstof§ genommen. Je mebr der fromme Glanbe
ins Wanken kam, je mehr Christus nur der verehrungswiirdige Mensch wurde,
um so unertriglicher wurde der Gedanke, dafS er Jude sein sollte ... Seither be-
gniigte man sich nicht damit, sich iiber Christi Abstammung von Juden zu dr-
gern, man sucht nachzuweisen, dafS er kein Jude, sondern ein Arier gewesen

&«

setl.

3. Zusiitzliche Bemerkungen des anonymen Verfassers

Der Verfasser des Leitartikels in den ,Mittheilungen® war von michtiger
christlicher Unruhe bewegt. Er fiillte noch eine ganze Zeitungsseite mit Zu-
satzbemerkungen. Uber das damals weithin gerithmte offizielle Christ-sein
Adolf Stoeckers urteilt er so: ,Da Stoecker eben ein ernsthafter Antisemit war,
horte er allmihlich auf, ein Christ zu sein. Es fehlt nicht nur an der Liebe, son-
dern es hapert auch mit dem Glauben.“ Der am 8. Mirz 1904 gefallene Aus-
spruch ,Jesus ist nicht Jude® treffe ,,das Christentum an der Wurzel, denn was
danach {ibrig bleiben kann, mag etwas sehr Edles sein, vielleicht so ein Stiick
ethische Kultur, mit Christus als besonders hervorragendem ethischem Vorbild,
aber Christentum ist es nicht mehr. Und die Apostel sind nicht mehr Apostel,
sondern betrogene Betriiger, wenn Christus nicht vom Stamme Davids ist.
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Der Anonymus wirft dann den sich mit christlicher Gebarde briistenden anti-
semitischen Parlamentariern vor, sie seien nationalistisch-chauvinistischen
und antichristlichen Selbsttauschungen zum Opfer gefallen: ,Jene Verlegen-
heitshypothese von der nicht-rassenjiidischen Natur von Christus ist pure
Willkiir und wire nie aufgestellt worden, wenn man nicht das heutige Chri-
stentum moderner Volker von der Miflliebigkeit hitte bewahren wollen, auch
personlich einen rein rassenjidischen Ursprung und uberdies zum Gegen-
stand seines Kultes oder wenigstens der moralischen Achtung einen Stammes-
juden zu haben ... Die jidische Abstammung von Christus bildet ... ein
iuflerst wesentliches Moment in den Evangelien.“ Der Vertfasser schliefit seine
kritischen Betrachtungen mit dem treffend-bissigen Satz: ,Wenn sie (= die
Antisemiten) diese (jiidische) Abstammung leugnen wollen, weil sie thnen un-
angenehm und nicht vornehm genug ist, so begehen sie im Sinne orthodox-re-
ligioser Auffassung eine Blasphemie, im Sinne geschichtlicher Forschung eine
lacherliche Handlung.“

4, Urtetle

Ein wacher Christ hat sich am Beginn des 20. Jahrhunderts mit ausgezeichne-
ten theologischen und volkspsychologischen Argumenten gegen den damals
wild grassierenden Rassenwahn zu Wort gemeldet. Er hat grof8sprecherische
Christen als Antichristen und Antijuden entlarvt. Er warnte auch vor dem
Zusammenbruch des Christentums, wenn man es rassistisch so weitertreibe.
Seine Botschaft richtete er nicht nur an die Adresse der Christen, sondern
hatte im gleichen Atemzug auch die Wiirde des jidischen Volkes im Auge. Die
Figur des Juden Jesus war ihm die Garantie fiir die segensvolle Weiterexistenz
von Judentum und Christentum. Seiner Auffassung nach war die damalige
politisch-antisemitische Agitation keine blofle ,,Verwirrung der Gemiiter®.
Die rassistische Irrlehre zerstore vielmehr alle christlichen Grundlagen und
Grundlehren und bedrohe auch Juden an Leib und Leben.

Hierher geh6rt auch eine Wiirdigung der bisher kaum beachteten Wochenzei-
tung ,, Mittheilungen aus dem Verein zur Abwebr des Antisemitismus. In
heutiger Diktion wiirde man diese Zeitung vermutlich mit dem Etikett ,,Ent-
hiillungsjournalismus® versehen. Die ,Mittheilungen® gingen in der Tat in al-
lerbester Absicht stets begierig auf Enthiillungen aus: Jene Restaurants, Ho-
tels, Erholungsstitten usw. wurden in der Zeitung aufgelistet, die sich
weigerten, Juden Zutritt zu gewihren. Bischofe, Politiker und andere Volks-
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fithrer wurden zitiert, wenn sie etwas zur theologischen und sozialen Ehren-
rettung der Juden sagten oder wenn sie dialogischen Austausch - z. B. anlifi-
lich von Eroffnungen von Schulen und Spitilern — mit Rabbinern pflegten.
Die Reden des russischen Zaren und des amerikanischen Prisidenten wurden
genau analysiert und nach ihren antisemitischen oder judenfreundlichen Ten-
denzen beurteilt.

B Rur 50 Pfg. vierteljabrlid Ioftet died Blatt bei der Poit. W

e 1 Berlin, den 5. Jaunar 1895. 5. Jabrgang.
AMiittheilungen

Tie,, Witthrilungen'* . : s glle Bufendbungen an Ddie
erfdeitten jeden Sonnabend ; & cdaction u. Grpedition find
e Sirte i Deein jur Xbwehr des Antifemitismus, R
bei ber Poft 5 Ly it agdeburqerfir. 13,
Bejtcllaelv 65 BF., bei ver X : Gelds, Werth: u. Einfdhreibe
Gueproition 1,10 hik, erancaeaeben pom Bauptbiirean in Berlin. fenbungen fino_an Herrn

3
Bojtzeitungslijte Rr. 4321. £. Jordan, Shagmeifter
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angabe, ermwiinfdyt.

Die ,Mittheilungen® kénnen sowohl wegen ihres gemischt jiidisch-christli-
chen Redaktionsstabes als auch wegen ihrer eindeutigen Verurteilung aller
Formen der Judenfeindschaft als eine frithe christlich-jiidische Zeitschrift be-
zeichnet werden. Sie sind ein weiterer Beleg dafiir, dafl es schon vor Hitler und
vor dem Holocaust — leider nur — einzelne energische Bemiithungen fiir den
stets notwendigen beidseitigen christlich-jiidischen Dialog gegeben hat. Um
so trauriger stimmt die Tatsache, daf} diese Gesprachsansitze am Beginn unse-
res Jahrhunderts weder von den kirchlichen noch von den staatlichen
Fithrungskriften wirkungsvoll aufgegriffen und zum Schutz des jiidischen
Volkes angewendet worden sind. Obwohl der rassistische Antisemitismus im
ersten Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts — und dann wieder nach dem Ersten
Weltkrieg — duflerst bedrohlich grassierte, reagierten die kirchlichen
Fihrungskrifte viel zu spat auf ithn. Es war eine kirchliche Fehlleistung, daf§
der judenfeindliche Rassismus nicht schon vor dem Auftreten Hitlers feierlich
und nachdriicklich verurteilt worden war.
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Primo Levi — KZ Nr. 174517

Eva auf der Maur*

1. Die Lebensabschnitte

Primo Levi (1919-1987) wurde in eine assimilierte jidische Turiner Familie
des italienischen Mittelstands geboren. Sein Vater war Ingenieur und hatte ei-
nige Jahre im Ausland gearbeitet, war also welterfahren und aufgeschlossen.
Seine Vorfahren miitterlicher- und viterlicherseits waren Kaufleute in der
Textilbranche und schon seit Generationen im Piemont ansissig.

Das Kind Primo war zartgliedrig,
blond und ziemlich schiichtern. Als
Gymnasiast interessierte er sich frith
fiir die naturwissenschaftlichen Fi-
cher. Obwohl er fiir Literatur wenig
Ubrig hatte, las er viel und kunterbunt,
denn sein Vater war ein sammelwiiti-
ger Bibliomane. Erst im KZ und spa-
ter wahrend seiner schriftstellerischen
Arbeit zeigte sich, wie tief die Klassi-
ker ithn dennoch geprigt hatten. Sie
bewahrten ithm in Auschwitz seinen
Verstand. So versuchte er einmal, Teile
der Divina Commedia einem jungen
franzésischen Mitgefangenen zu rezi-
tieren, hatte aber Gedichtnisliicken

S : : Primo Levi etwa sechs Monate vor seinem
und hitte sogar zwei Brotrationen Tod. Im Original ist auf seinem linken Un-

daftr gegeben, hitte er diese Liicken terarm die eintitowierte KZ-Nummer sicht-

sehliebnt donce bar. Foto: Eva Auf der Maur.

Nach dem Gymnasium schrieb Levi sich am chemischen Institut der Univer-
sitdt Turin ein, wo er 1943 promovierte. Trotz der Rassegesetze fand er eine
Stelle im Labor eines Bergwerks. Am 19. Oktober 1945 kam er aus Auschwitz
zuriick. Zwei Jahre spiter heiratete er Lucia Morpurgo. Sie hatten eine Toch-
ter und einen Sohn. Zunichst arbeitete er in kleinen chemischen Laboratorien
und wurde schliefflich Direktor einer bedeutenden chemischen Fabrik. Einige

*Eva auf der Maur, Luzern, ist Sprachlehrerin und Ubersetzerin fiir Deutsch, Englisch und
Franzésisch.
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seiner Erfindungen werden auch heute noch angewendet. Primo Levi sprach
flieflend Franzosisch und beherrschte Deutsch und Englisch. Gewohnt hat er
zeit seines Lebens im elterlichen Haus in Turin. Dort beging er auch am 11.
April 1987 Selbstmord. Er stiirzte sich morgens um zehn Uhr vom dritten
Stock in den Schacht des Treppenhauses, offensichtlich spontan, ohne Vor-
anktindigung oder Abschiedsbrief, nur wenige Minuten nachdem er noch
freundlich mit der Concierge gesprochen hatte. Mittags hitte er einen Termin
mit einem befreundeten Arzt aus London gehabt, der gekommen war, um thm
wiahrend seiner immer hiufiger auftretenden Depressionen beizustehen. Sein
Grab befindet sich im jidischen Teil des Cimatero Corso Regio Parco, Turin.

2. Entwicklung der Identitdit

In seiner Jugend nahm Primo Levi sein Judentum hochstens als ,amiisante
Anomalie® wahr, wie er spiter seinem Freund Ferdinando Camon gestand. Er
war unglaubig, interessierte sich auch nicht fiir philosophische Fragen. Moral
war fiir ihn eine selbstverstindliche conditio sine qua non. Zudem kam er aus
einem Milieu, das ganz dem Geist der Aufklirung verhaftet war. An seiner Re-
ligiositit oder Gldubigkeit hat sich auch nach der Erschiitterung des KZ
nichts geandert. Darin unterschied er sich nicht von seinen Leidensgenossen.
Die, die glaubig waren, blieben vielfach gliubig, suchten allerdings verzwei-
felt nach Beweisen fiir die Existenz Gottes trotz Auschwitz wie z. B. der Phi-
losoph Hans Jonas (1903-1993), der seinen Glauben an einen giitigen Gott zu
erhalten suchte, indem er thm seine Allmacht absprach. Primo Levi, Jean
Améry (1912-1978), Paul Celan (1920-1970), Elie Wiesel und andere sehen
oder sahen gar keinen Gott oder hatten ithn verloren. Wihrend einer Selektion
fir die Gaskammern war Levi einmal versucht, ein Gebet zu Gott zu
schicken. Aber seine intellektuelle Redlichkeit lieff thm sein Gebet als primi-
tive Feigheit und Aberglauben erscheinen. Er beneidete jedoch die religios
und politisch Glaubigen, die aufgrund ihrer Glaubenssicherheit Quilereien,
Demiitigungen und Angste besser {iberstanden. Er erfuhr aber auch, daff die
Frommen und Glaubigen nicht hilfsbereiter waren — mit Ausnahme eines
kleinen, nur jiddisch und polnisch sprechenden Rabbi, von dem es hief3, er sei
ein sehr bertthmter Gelehrter.

Erst nach seiner Riickkehr aus Auschwitz befafit sich Levi mit der Tora und
dem Talmud, nicht des Glaubens halber, sondern um sich seines Judentums
bewuflt zu werden. Aus der ,amiisanten Anomalie” war ein Zugehorigkeits-
bewufitsein zu seinem Volk geworden. Am stirksten jedoch schlof ihn die auf

FrRu NE4/1998 247



seinen Unterarm titowierte KZ-Nummer an sein Judentum. Sie lief ihn jiidi-
scher sein als Pentateuch oder Talmud es je hitten tun kénnen.

Dafd Primo Levi bei der ersten Selektion nicht auf die Seite der zu Vernichten-
den geschickt wurde, verdankte er teils seinen Deutschkenntnissen und teils
seinem Gliick. Das Gliick erwihnt Levi wiederholt, denn oft kam es bei der
Auswahl fiir Tod oder Leben weder auf die physische Verfassung noch auf
den Gehorsam oder auf sonstige, menschlich beeinfluflbare Faktoren an, son-
dern nur auf ,schieres Gliick®. Selbstmord, um der Qual zu entgehen, war
aufierhalb jeglichen Gedankens und kam auch fast nie vor. Erst nach der Be-
freiung hatten die ehemaligen Insassen Zeit und Ruhe, Selbstmord als Siihne
fiir vielleicht begangene Fehler oder lieblose Unterlassungen zu erwigen. Der
Drang zum Uberleben war so stark, dafl man am besten ganz fiir sich blieb.
Teilen war nur zum Preis des eigenen Lebens moglich. Mitleid und Moral
schienen im KZ keinen Platz zu haben. Deshalb litt Primo Levi nach seiner
Riickkehr so sehr unter der vermeintlichen Schuld der nicht geleisteten Hilfe.
~Die Geretteten der Lager waren nicht die Besten, die zum Guten Vorbe-
stimmten, die Uberbringer einer Botschaft. Was ich gesehen und erlebt habe,
bewies das genane Gegenteil. Uberlebt haben vorwiegend die Schlimmsten,
die Egoisten, die Gewalttitigen, die Gefiihllosen, die Kollaborateure der
,Grauzone’, die Spione. Das war keine zuverlissige Regel (in menschlichen
Dingen gab und gibt es keine zuverlissigen Regeln), aber doch eine Regel. Ge-
wifS, ich fiihlte mich obne Schuld, aber gleichzeitig war ich den Geretteten zu-
gesellt und daber auf der stindigen Suche nach einer Rechtfertigung vor mir
selbst und den anderen. Uberlebt haben die Schlimmsten und das heifst die
JAnpassungsfihigsten’. Die Besten sind alle gestorben.!

Diese belastenden Gedanken haben wohl letztlich zu seinen Depressionen
und zu seinem Selbstmord gefiithrt. Ahnlich ist es Jean Améry, Bruno Bettel-
heim (1903-1990), Paul Celan und ungezihlten Namenlosen ergangen.

Wenn sich Levi spiter an seine Lagerzeit zuriickerinnert, dann ragt ein wort-
karger, fast analphabetischer italienischer Zwangsverpflichteter aus der
anonymen Masse der KZ-Bewohner heraus: Lorenzo Perrone. Er organisiert
fiir Levi jeden Tag einen Liter Suppe, manchmal sogar ein Brot, was Ende 1944
das Uberleben bedeutete. Wire Perrone erwischt worden, hitte es fiir ihn den
sicheren Tod bedeutet. Nach der Riickkehr suchte ithn Levi auf, um seiner
Dankbarkeit und Hochachtung Ausdruck zu geben. Doch Perrone wollte
nichts davon wissen, er blieb der wortkarge Mann, der er auch in Auschwitz
gewesen war, wo er nur seine menschliche Pflicht getan hatte. Nach ihm
nannte Levi seine Tochter Lorenza und seinen Sohn Renzo.

1) Die Untergegangenen und die Geretteten, Hanser Verlag, 1990, Seite 82.
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3. Das literarische Werk

Levi dringte es so sehr, Zeugnis abzulegen und sich innerlich zu befreien, daff
er gleich nach seiner Riickkehr begann, seine Erfahrungen niederzuschreiben.
Doch kein Verlag interessierte sich fiir dieses Thema. Um so mehr hatte Levi
die Worte eines SS-Mannes im Gedichtnis: , Wenn ihr iiberlebt, dann wird
euch keiner glauben, was ihr erzihlt. Wir schreiben die Geschichte.“ Die sich
in der Leugnung der Geschehnisse bewahrheitende Vorhersage bedriickte ihn
mehr und mehr. Sein fast aussichtslos scheinender Kampf um die Erinnerung
trug zu seinen immer hiufiger auftretenden Depressionen bei. Er wufite sich
verpflichtet, darauf hinzuweisen, wozu schrankenlose Macht, Hybris und Fa-
natismus fahig sind.

Nach elf Jahren konnte er endlich Ist das ein Mensch? publizieren. Die Zeit fiir
seinen Erfolg war gekommen. Seine Biicher wurden in viele Sprachen iiber-
setzt, er wurde in Italien, Amerika und England zu Vortrigen eingeladen und
erhielt namhafte Literaturpreise. Heute erscheinen kaum Untersuchungen
zur Schoa ohne Bezug auf Primo Levis Werke. Nach der Publikation seines
Bekenntnisbuchs Ist das ein Mensch folgten Kurzgeschichten, die immer wie-
der frappieren durch ihren lebendigen Witz und die genaue Charakterisierung
der Personen. Hier, wie in allen seinen Schriften, schimmert seine grofie Men-
schenliebe durch, mit viel Humor, aber ohne jedes Pathos.

Als zweites grofies Buch erscheint Die Atempause’ und dann bald der einzige
Roman Wann, wenn nicht jetzt?* Die Atempause schildert seine Heimkehr
aus Auschwitz, die sich schwierig und unkoordiniert gestaltete, weil niemand
zustindig war. In einer aberwitzigen Reise von Polen fast bis Minsk, iiber
Ruminien, Ungarn, die Tschechoslowakei, Osterreich und Deutschland ka-
men Levi und seine Kameraden nach neun Monaten nach Italien. Die Schilde-
rung der chaotischen Riickkehr liest sich wie ein Schelmenroman und ist doch
gelebte Wirklichkeit. Liebevoll zeichnet er die russischen Soldaten und Offi-
ziere in ihrer kindlichen Freude an Frontkino und Theaterauffithrungen. Er
erzihlt auch, wie er und seine Kameraden sich auf halblegalem Weg Nah-
rungsmittel, Kleidung oder etwas Geld zu verschaffen suchten. Man spiirt die
Lebensfreude der jungen, dem Leben wiedergegebenen Menschen. Die Riick-
kehr ist 1996 von Francesco Rosi — er spielt selbst die Rolle des Primo Levi —
verfilmt worden und hat in Cannes den La-Tregua-Preis bekommen.

2) Hanser Verlag, 1988.
3) Hanser Verlag, 1988.
4) Hanser Verlag, 1986.
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Der Roman Wann, wenn nicht jetzt? schopft aus Erzdhlungen von KZ-Insas-
sen, die Levi in Italien nach seiner Heimkehr traf. In spannende Kapitel bettet
er Gedanken tiber Humanitat und den immer noch existierenden Antisemitis-
mus. Am Ende steht die Hoffnung auf einen judischen Staat in Palistina, ge-
griindet auf seiner eigenen utopischen Vorstellung von Gerechtigkeit und To-
leranz. Als er spater von den Problemen zwischen dem Staat Israel und den
Paldstinensern erfahrt, ist Levi emport, denn Unterdriickung und Verweige-
rung der Gleichberechtigung, die er so leidvoll am eigenen Leib erlebt hat,
verabscheut er mit der ganzen Kraft seiner Seele.

Sein bedeutendstes Buch, Die Untergegangenen und die Geretteten, ist sein
letztes und sein Vermachtnis. Darin geht er all den Fragen nach, die ithn zeit
seines Lebens beschiftigt haben: der Uberheblichkeit der Menschen, der Per-
sonlichkeitsspaltung in gute Familienviter und in brutale Schlichter, der
Frage des sogenannten Zivilgehorsams, der Wahrnehmung der eigenen Ver-
antwortung gegeniiber einer Mehrheitsmeinung und der Ubermacht des ele-
mentaren Uberlebenswillens, der nur noch das eigene Leben sieht. Er iiber-
legt, wie Menschen dazu gebracht werden kénnen, Ungerechtigkeit, Gewalt
und blinden Fanatismus als solche zu erkennen. Levi geht es um jene Unterge-
gangenen, die zugunsten eines andern auf ein Privileg verzichtet haben. Er be-
schreibt ohne Pathos, nur der Wahrheit verpflichtet, den Verlust der mensch-
lichen Wiirde, den Abstieg des Menschen zum Ungeziefer. Dieses Pendeln
zwischen Menschsein und Nicht-mehr-Mensch-sein ist todlich. Levi vermei-
det, wo immer moglich, explizite Beschreibungen. Sind sie dennoch nétig, so
befleifligt er sich einer emotionslosen Distanziertheit. Er sucht nicht die Sen-
sation. Er will erinnern und die Welt aufrufen, nicht zu vergessen.

Ein deutscher Chemiker, der behauptet, Levi in Buna-Monowitz gesehen zu
haben, kommt in seinen Briefen an Levi immer wieder auf die Frage der Ver-
zeihung zu sprechen. Freundlich aber bestimmt antwortet ihm Levi, daff er ei-
nem Menschen, der bereut und zu seiner Tat steht, wohl verzeihen kann, aber
nur fiir seine eigene Person und nur das an ihm begangene Unrecht. Es wire
aber unstatthaft, pauschal das Verbrechen an Millionen von Juden zu verzei-
hen. Wer diirfte im Namen all der Toten sich eine Verzeihung anmaflen? Ent-
schuldigung und Verzeihung kann nur von Person zu Person geschehen. Was
zu tun ist, ist die Schuld anzunehmen, ohne Beschénigung und ohne Ausre-
den. Auch die Nachkommen miissen wissen, was ihre Viter und Grofiviter,
ihre Miitter und Grofimiitter getan haben. Aus Verheimlichung kann nur der
Verdacht auf Ubertreibung wachsen. So wie er und Jean Améry ihre Hift-
lingsnummern weiter am Arm tragen, weil sie dazu stehen, entmenschlicht ge-
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wesen zu sein, so mussen auch die andern ihre Schuld offen tragen. Er weif3,
dafl man die Generation der sogenannten ,,Gnade der spaten Geburt® nicht
schuldig sprechen kann fiir die Taten der Eltern, aber die Spitgeborenen miis-
sen des Geschehenen eingedenk sein und dartiber wachen, daf§ es nicht wieder
geschieht.

4. Das Leben als Verpflichtung

Aber Levi liebte das Leben trotz allem. Er schrieb Jean Améry zu wiederhol-
ten Malen, er solle das Leben als Geschenk annehmen. Nach Amérys Freitod
bekriftigte er noch deutlicher, daff Selbstmord kein Ausweg ist. Und doch
nahmen seine eigenen Depressionen und das entsetzliche Gefiihl, nur auf Ko-
sten der Toten iiberlebt zu haben, zu, bis er thnen schliefllich selbst erlag. Sein
oft erwihntes ,,Gliick hatte er vergessen.

Neben seinen Schuldgefiihlen empfand er auch eine uniiberwindliche Scham.
Ein kurzer Abschnitt in Ist das ein Mensch ist dazu aufschlufireich. Er 1af}t er-
spren, daf§ Arroganz, gepaart mit physischer Macht, eine Lihmung unserer
moralischen Widerstandskraft bewirkt. Elie Wiesel und Primo Levi beschrei-
ben beide eine Hinrichtung. Wiesel gibt eine detailgenaue Beschreibung der
langen Agonie der Gehingten. Levi dagegen berichtet niichtern, dafl Men-
schen umgebracht werden. Er erspart die Details, schaltet aber unser Denken
nicht aus. Er fordert das Gewissen, nicht die Gefiihle, heraus, denn Gefiihle
sind manipulierbar. Er verbietet sich jegliches Haschen nach billigem Mitleid.
Hier zeigt sich der Unterschied zwischen der lateinischen ratio des urbanen
Italieners und der chassidischen Gefiihligkeit des ehemaligen orthodoxen
Stetljuden Eli Wiesel.

Eine letzte Erfahrung prigte sich in Levi ein. Dank seiner Ausbildung als
Chemiker wurde er im Winter 1944 im Labor der Buna-Monowitz-Werke
eingesetzt. Damit sein Aussehen die SS und seine zivilen Vorgesetzten nicht
allzu sehr ekelte, wurde er sogar zweimal wochentlich rasiert. Als sich Levi
einmal der Arbeit wegen an eine zivile Laborantin wandte, beklagte sich diese,
daf der ,,Drecksjude” es gewagt habe, das Wort an sie zu richten. Das war ein
paar Wochen bevor das Zivilpersonal bei Nacht und Nebel vor den niher
riickenden Russen floh. Solche Erfahrungen haben Levi geprigt. In seinen
Biichern hat er dariiber nachgedacht, daf§ auch wir nachdenken und entspre-
chend unserer Menschenwiirde handeln.
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Gekreuzigt hatten sie nicht

Gekrenzigt hitten sie nicht

sie hatten mit Kniippeln erschlagen

ins Wasser geworfen wie einen Stein

und keiner hétte gewufSt ob er auferstand
wdre er geboren in Polen

Henryk Grynberg

Kommentiert und aus dem Polnischen tibersetzt von Theo Mechtenberg.*

Das Gedicht wurde in seiner polnischen Fassung in der Mirznummer von
~Nowe Ksiazki“ (1994) von einem polnischen Interviewer zitiert, der — unter
Hinweis auf die dritte Zeile — den Bezug zu dem von polnischen Sicherheits-
offizieren ermordeten Priester Popieluszko betonte. Es sei — so sein Kom-
mentar — ,eines der grausamsten Gedichte tiber Polen ..., ein Text, dem ge-
geniiber man nicht gleichgiltig sein kénne®.

In seiner Erwiderung bestreitet Grynberg, dafl man sein Gedicht ,,grausam*
nennen konne: ,, Vielleicht ist die Wabrheit grausam, doch sie ist eine objektive
Botschaft, wie sie aus dem Mord an Popietuszko folgert. Was ich geschrieben
habe, in diesem Gedicht und all die Jahre hindurch, ist mein Zeungnis.“

Der Text verlangt ein sehr behutsames Abwigen der Worte und erscheint
dann als ein Angebot zu einem jiidisch-polnischen und jiidisch-christlichen
Dialog.

Henryk Grynberg ist polnischer Jude. Er wurde 1936 in Warschau geboren.
1942 konnte sich die Familie mit falschen Papieren vor der Deportation nach
Treblinka retten. Doch aufler thm iiberlebte nur seine Mutter. Sein Bruder
kam durch eine Denunziation ums Leben, der Vater wurde 1944 das Opfer ei-
nes Raubiiberfalls. Grynberg wuchs in Polen auf, studierte in den fiinfziger
Jahren Journalistik und war Schauspieler am jiidischen Theater. Als Autor de-
biitierte er 1963 mit einem Erzihlband, in dem er u. a. eines seiner zentralen
Themen, die Suche nach dem Grab des Vaters, literarisch gestaltete.

*Theo Mechtenberg ist Theologe und Germanist, Dozent fiir Ost-West-Fragen in der politi-
schen Bildung, Leiter des GESW (Gesamteuropiisches Studienwerk e. V.) Vlotho, Publizist
und Ubersetzer aus dem Polnischen.

250 FrRu NF4/1998



Die 1967/68 einsetzende antisemitische Kampagne bewog Grynberg, wih-
rend einer mehrwochigen Tournee in den Vereinigten Staaten um Asyl zu bit-
ten. In der Londoner Exilzeitschrift ,Wiadomosci“ begriindete er seine Ent-
scheidung wie folgt: ,Das fiir mich allerbeste Leben bedeutete: in Polen zu
sein, polnisch zu reden, polnisch zu schreiben, auf polnisch gelesen zu werden
— ein polnischer Schriftsteller zu sein.“ Er bittet um Verstindnis, daff es thm
Stolz und Wiirde unméglich machen, linger in Polen zu bleiben; doch er ver-
sichert: ,Ich bleibe ein polnischer Schriftsteller und ich bleibe Pole, und das
mit ,meinem seltsamen Namen, den ich um nichts in der Welt indern werde*.”
Unmittelbar nach seiner Emigration entfesselte die kommunistische Presse
gegen Grynberg eine Kampagne und schwieg ihn dann in seiner Heimat zwei
Jahrzehnte lang tot.

Henryk Grynberg hat sein Versprechen gehalten. Er hat weiter geschrieben
und in Exilverlagen und -zeitschriften publiziert. 1987 machte die Krakauer
Zeitschrift ,,Znak® den in Polen fast vergessenen Autor neu bekannt. Seitdem
finden seine Lyrik und Prosa auf dem polnischen Buchmarkt ein wachsendes
Interesse. Grynberg ist jenen polnischen Autoren jidischer Herkunft zuzu-
rechnen, die ihr Denken und Fiihlen in die polnische Sprache tibersetzen und
damit die polnische Literatur auf eigene Weise bereichern. Der Hintergrund
der konfliktreichen polnisch-jiidischen Symbiose macht dies zu einer schwie-
rigen Mission, die sich aufgrund der Schoa zudem einer dufiersten Zer-
reifiprobe ausgesetzt sieht. ,,Gekreuzigt héitten sie nicht“ ist dafiir ein Beleg.
Die drei ersten Verse dieses Fiinfzeilers bilden einen Spannungsbogen. Wie
das Gedicht insgesamt sind sie von der konjunktivischen Form bestimmt.
Doch die einleitende Zeile hebt sich in ihrer Verneinung deutlich gegeniiber
den beiden folgenden ab. Die Titer bleiben durchgehend unbestimmt: sie hat-
ten zwar nicht gekreuzigt, wohl aber erschlagen und ertrinkt. Von grausamen
Todesarten ist die Rede, wobei die Kreuzigung den christlichen Bezug verrit.
Bei Grynberg steht im Hintergrund der Tod seines erschlagenen Vaters, eine
Tat, die, anders als die Kreuzigung, die Offentlichkeit flieht. Der Kreuzigung
ging ein Prozef! voraus, und das Kreuz wurde vor aller Welt sichtbar errichtet,
wihrend das Erschlagen eine heimtiickische Tat darstellt, ohne Zeugen. Sie er-
fihrt mit der dritten Zeile noch eine Steigerung — die Beseitigung des Opfers.
Wie ein Stein im Wasser versenkt zu werden, bedeutet im Unterschied zur
Kreuzigung, die Tat aus der Welt zu schaffen, sie mit ewigem Schweigen zu-
zudecken, dem Opfer das Grab zu verweigern. Die Assoziation an den von Si-
cherheitsoffizieren ermordeten und anschlieflend versenkten Priester Po-
pietuszko fithrt — isoliert betrachtet — in die Irre. Die beiden Zeilen gleichen
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einer Falle, in die ein in seinem polnischen Denken befangener Leser leicht
hineintappen konnte, indem er tibersieht, dafl dieser Mirtyrer der Solidarnosc
auf das Schicksal von Grynbergs Vater verweist. Statt einseitig zum polni-
schen Nationalheiligen stilisiert zu werden, kdnnte Popieluszko ein Zeichen
fiir die Solidaritit mit dem Schicksal der ermordeten Juden sein. Doch Po-
pieluszko hat schliefllich sein Grab gefunden — Millionen ermordeter Juden
nicht. Sie wurden in den Krematorien von Auschwitz-Birkenau verbrannt.
Die Asche wurde auf Felder gestreut und in Teiche versenkt —und Grynbergs
Vater von seinen Mordern verscharrt. Jahrzehnte spater machte sich der Sohn,
von einem Filmteam begleitet, nach Polen auf, um die Stelle zu suchen, an der
sein Vater ermordet wurde. Es entstand ein Dokumentarfilm tiber die Ge-
sprache mit den Bauern vor Ort und deren Erinnerungen an Krieg und Okku-
pation. Dem Film folgte ein Buch, ,Dziedzictwo” (Vermichtnis), 1993 im
Londoner Anneks-Verlag erschienen. Darin dokumentiert Grynberg seine
Reise in die Vergangenheit auf der Suche nach dem Grab des Vaters.
Grynbergs Fiinfzeiler erschliefft sich, wenn man thn im Wissen um die Bedeu-
tung des Grabes liest. Zwar ist in den Versen nicht direkt vom Grab die Rede,
doch wer den Text nach seinem Sinn befragt, wird kaum den Stellenwert des
Grabes im judischen wie christlichen Denken aufler acht lassen konnen: denn
die Kreuzigung fand nicht nur in aller Offentlichkeit statt. Der Gekreuzigte
erhielt auch sein Grab. Und dies in Voraussetzung seiner Auferstehung, auf
welche die vierte Zeile anspielt. Nicht von ungefihr betont das christliche
Glaubensbekenntnis die Trias von Kreuzestod, Grablegung und Auferste-
hung. Damit hat das Bekenntnis in der jiidischen Tradition seine Wurzel, in
der es des Grabes um der Auferstehung willen bedarf.

Damit ist die Pointe dieses Kurzgedichtes erreicht: Die heimlichen Titer, die
ihre Opfer dem Vergessen anheimgeben und ohne Grab lassen, mochten da-
mit die Auferstehung fraglich machen. Dies ist die Schlufifolgerung der zwei
Schluf8zeilen aus dem Spannungsfeld des ersten Gedichtteils. Doch an wen
richtet sich diese Botschaft? Die Adressaten bleiben unbestimmt, der Ort des
Geschehens ist genannt — Polen. Mit der Nennung des fiir Christen und Juden
gemeinsamen Geburtsortes schliefit der Text. Die konjunktivische Form gibt
den Aussagen etwas Schwebendes, als wiirde ein — durchaus ernsthafter — Ge-
danke durchgespielt; ein Nachdenken ganz im Sinne eines Angebots zu einem
judisch-christlichen Gesprach. Es geht um ein Aufbrechen falscher Rechtfer-
tigungen und Schuldzuweisungen, um die Bertihrungspunkte jidischer und
christlicher Tradition, um den Heilszusammenhang von Tod und Auferste-
hung, um ein kritisches Bedenken einer in Polen verbreiteten nationalen
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Theologie, um ein Ernstnehmen der Schoa im Glauben der Christen. Henryk
Grynberg wihlte fiir diesen Text die Verbform des Imperfekts. Er ist gegen-
wartsnah und zukunftstrichtig durch Erinnern. Es hat Jahrzehnte gedauert,
ehe in Polen die Zeit fiir eine ,erinnerte Vergangenheit® im jiidisch-christli-
chen Dialog reif war. Lange hatten sich die Erinnerungen auf getretenen Bah-
nen bewegt —und sie waren schmerzlich genug. Doch um der Wahrheit willen
ist Schmerz nétig.

,»2um Verhaltnis von Juden und Christen*

Die vorliegende Handreichung wurde von der Bundesleitung des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden in Deutschland K.d.6.R. am 7. Mai 1997 in Hamburg verabschiedet und
den Gemeinden als theologische Orientierungshilfe zum Gebrauch empfohlen.

»Die Gnadengaben und die Berufung Gottes sind unwiderruflich (Rom 11,29).

Am 14. Mai 1998 blickt der Staat Israel auf eine 50jihrige Geschichte zuriick.
Nicht nur dieser aktuelle Anlafl, sondern auch die belastete gemeinsame
Geschichte und vor allem die gemeinsame Zukunft veranlassen uns zu einer
biblisch begriindeten Stellungnahme zum Verhiltnis von Juden und Christen.
Dabei weiff sich die Gemeinde Jesu Christi dem Christuszeugnis verpflichtet
und dem Judentum in einzigartiger Weise verbunden.

1.  Wasist , Israel?

1.1  Der Name ,Israel”, der {iber 2500 Mal in der Bibel vorkommt, wird
sehr verschieden verwendet: Als Personenname’, als Staatsbezeichnung
fiir das Nordreich und spiter fiir das Stidreich Juda?, als Bezeichnung
fiir ein Volk®, fiir ein Land*und fiir eine Religionsgemeinschaft®. Der
Ausdruck Israel ist also nicht eindeutig; erst der jeweilige Kontext be-
stimmt den Begriff genauer.

1.2 Das Wesentliche an Israel ist das einzigartige Verhiltnis zu seinem Gott
JHWH, der sein Volk aus Agypten, aus dem Sklavenhaus, herausge-
fithrt hat.*Er wird deshalb der , Gott Israels® oder der ,,Heilige Israels®
genannt.”

1.3 Im heutigen Sprachgebrauch ist Israel meist Bezeichnung fiir den 1948
gegriindeten Staat. Dieses Staatswesen sollte nicht unkritisch mit der
heilsgeschichtlichen Grofle Israel gleichgesetzt werden. In seiner ge-
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samten Geschichte war Israel nur verhiltnismifig kurze Zeit ein Staat.
Die Sammlung der Juden im verheifienen Land verstehen wir jedoch als
Zeichen der Treue Gottes.

Aufgrund des unterschiedlichen Sprachgebrauchs verwenden wir in
dieser Handreichung den Begriff ,,Judentum®, wenn das Bundesvolk
Israel in seiner gegenwirtigen Gestalt angesprochen wird.

Heute leben Juden nicht nur in verschiedenen Landern der Welt, son-
dern auch in einem sehr unterschiedlichen Verhiltnis zu ihrem religio-
sen Erbe. Das gilt es beim Reden vom ,,Judentum® zu beachten.

Die bleibende Erwihlung Israels

Israel ist nach den Aussagen des Alten und Neuen Testaments von Gott
als Bundesvolk erwihlt. Diese Erwihlung ist Gottes freie Entschei-
dung,® durch die er sich an Abraham und seine Nachkommen gebun-
den hat.’ Eine ,,Verwerfung® oder ,,Verstoflung® Israels hat nicht statt-
gefunden.”

Erwihlung bedeutet nicht Bevorzugung, sondern eine besondere Be-
auftragung. Israel und seine Nachkommen sind als ,,Knecht Gottes“"
zugleich Zeugen Gottes in der Welt.”

Nach der Israellehre des Apostels Paulus (Rom 9-11) ist das Judentum
bleibend Gottes Volk: ,,Sie sind Israeliten® (Rom 9,4). Diese Erwihlung
des Volkes Israel wird durch die in Rém 9, 4-5 aufgefiihrten Heilsgaben
bestitigt:

Mit der Herausfiithrung aus Agypten wird dem Volk Israel die Gottes-
Sohnschaft zugesagt.” Damit wird sein besonderes Gottesverhiltnis be-
schrieben.

Uber Israel steht Gottes Herrlichkeit, der Glanz der gottlichen Gegen-
wart." Gott verlaft sein Volk auch dann nicht, wenn Land und Tempel
verlorengehen.”

Gott hat sich Israel gegeniiber durch die Bundesschliisse mit Abraham,
Mose und David verpflichtet. Diese Biinde sind durch das Gottesvolk
zwar vielfach gebrochen worden. Aber Gott hat seinen Bund mit Israel
nicht gekiindigt, sondern durch Verheiflung erneuert®und in Christus
bestitigt.”

Durch die Gabe der Tora tut Gott seinen Willen kund. Die Tora will da-
her im Judentum nicht als totendes Gesetz, sondern als Weisung zum
Leben verstanden werden, die man ehrfiirchtig bestaunt.” Sie ist auch
nach dem Neuen Testament ,heilig, gerecht und gut“.”
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Im Gottesdienst konkretisiert sich die bleibende Verbindung zwischen
Gott und seinem Volk. Dies zeigt sich exemplarisch am Sabbat: Hier fei-
ert das Judentum Gott als seinen Schopfer, bekennt, daf} es sich einzig
der Liebe und der Erwahlung Gottes verdankt und weist zeichenhatt
auf die messianische Zeit voraus.

Seit Abrahams Berufung begleiten Gottes Verbeiffungen die Geschichte
Israels.” Sie garantieren den Fortbestand des Gottesvolkes und kiindi-
gen das endzeitliche Heil an, das sowobl Juden als anch Christen ge-
meinsam von Gott ber erwarten. Zu diesen VerbeifSungen gehirt anch
das Land, das dem Volk Israel als Eigentum Gottes anvertraut ist.”

Mit den Viitern Abraham, Isaak und Jakob beginnt Israels Geschichte
als erwihltes Volk. Der Verweis auf die Viter sichert die geschichtliche
Kontinuitit des Gottesvolkes und schliefit die jidische Glaubensge-
meinschaft durch ihre wechselvolle Geschichte hindurch als Bundes-
volk Gottes zusammen.

Die irdische Herkunft des Messias bestitigt die Erwihlung Israels und
die von Gott gegebene Verheiflung.? Der Messias Jesus von Nazaret war
Jude. So erweist sich das Wort Jesu Christi als wahr: ,Das Heil kommt
von den Juden.“®

Juden und Christen — was uns verbindet

Dem gegenwirtigen Nebeneinander von Juden und Christen liegt ein
historisches und theologisches Nacheinander zugrunde.® Nicht nur
Jesus von Nazaret war Jude, sondern auch alle seine Jinger. Das Chri-
stentum wurzelt im Judentum.” Das ,,Neue Testament® ist eine Samm-
lung von judenchristlichen Schriften. Schriftlesung, Predigt und Anbe-
tung haben wir Christen als Elemente unseres Gottesdienstes von der
Synagoge tibernommen.

Juden und Christen bekennen sich zu dem einen Gorr, dem Schopfer
und Erloser. Dieses grundlegende Bekenntnis, das im taglichen Gebet
des Juden, dem ,,Schma Israel“*zum Ausdruck kommt, prigt auch den
christlichen Glauben: Gott, der Vater, der sich in Jesus Christus, seinem
Sohn, geoffenbart und der Gemeinde seinen Geist gegeben hat, ist ei-
ner’

Juden und Christen griinden ihren Glauben auf die gemeinsame
SSchrift“ (den ,Tenach” bzw. das Alte Testament), auf die das Neue Te-
stament der Christen bezogen ist. Zentral fiir Juden und Christen ist das
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Doppelgebot der Liebe: ,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von
ganzem Herzen und von ganzer Seele und mit aller deiner Kraft“*und
»Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst“. So lehrt Jesus Chri-
stus: ,,An diesen beiden Geboten hingt das ganze ,Gesetz und die Pro-
pheten?,“%

Juden und Christen sollen Zeugen Gottes vor den anderen Volkern
sein.! Das befreit und verpflichtet beide zum Tun dessen, was Gott als
seinen Willen geoffenbart hat.”

Juden und Christen verstehen sich beide als Volk Gottes. Diese Gemein-
schaft, die durch die Beziehung zum Gott der Bibel bestimmt wird, ist
offen fiir alle Menschen.

Juden und Christen verbindet die Hoffnung auf das kommende Reich
Gottes, in dem Friede (Schalom) sein wird und der Plan Gottes mit sei-
ner Schopfung zur Vollendung kommt.*

Grenzen des Dialogs

Trotz der breiten gemeinsamen Basis von Juden und Christen sind ihre
Wege im Laut der Jahrhunderte immer weiter auseinandergegangen. Die
sich widersprechenden Antworten auf zentrale Fragen des Glaubens
und der damit verbundene Wahrheitsanspruch erschweren den Dialog
bis heute.

Fiir uns Christen ist Jesus aus Nazaret der verheiflene Messias Gottes, in
dem allein Heil und Erl6sung zu finden sind.” Seine Verkiindigung und
seine machtvollen Taten sind Zeichen des kommenden Reiches Gottes.*
Deshalb verkiindigen wir Jesus als Christus, und zwar den Gekreuzig-
ten und Auferstandenen, als Gottes Kraft und Gottes Weisheit.” Fiir Ju-
den ist das nicht in gleicher Weise nachvollziehbar.

Die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus®und die Einzigartigkeit
Jesu Christi, die im Neuen Testament in den verschiedenen Hoheits-
titeln wie ,Menschensohn®,” ,,Messias/Christus®,® ,Sohn Gottes“,"
»Herr“?und ,Heiland“® zum Ausdruck kommt, kann aus jiidischer
Sicht als Gefdhrdung des Glaubens an den einen Gott erscheinen.

Fiir uns Christen kann die ,,Schrift® nur auf Jesus Christus hin gelesen
und ausgelegt werden.* Das Neue Testament kann ohne das Alte Testa-
ment nicht gelesen und verstanden werden.

Die christliche Gemeinde versteht sich, wie das Judentum, als endzeitli-
ches Gottesvolk. Fiir Juden bleibt nach wie vor die Zugehorigkeit zum
»Volk Gottes gleichbedeutend mit der zum jiidischen Volk. Wer von
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einer jiidischen Mutter geboren wurde oder wer zum Judentum iiberge-
treten ist, versteht sich als Jude. Christ wird man aber durch die person-
liche Antwort des Glaubens und den Vollzug der Taufe, die den einzel-
nen Christen mit dem Geschick Jesu Christi verbindet® und in die
»Gemeinschaft des Leibes Christi“ eingliedert.* Damit sind alle Unter-
schiede aufgehoben: In Christus ,ist nicht Jude noch Grieche, nicht
Sklave noch Freier, nicht Mann noch Frau; denn ihr alle seid einer in
Christus Jesus“?.

Die Lehren ans der Geschichte

Juden und Christen sind trotz ihres historischen Nacheinanders durch
den einen Gott sowie durch seine sich in Christus vollendende ge-
schichtliche Selbstoffenbarung wesenhaft aufeinander bezogen. Dies
bezeugen wir auch dadurch, daf§ wir an der Einheit der beiden Testa-
mente festhalten.

Mit Trauer und Scham bekennen wir, dafl das Verhiltnis von Christen
und Juden zu einer Geschichte von verfeindeten Schwestern und Brii-
dern wurde, in der man mehr das Trennende als das Gemeinsame be-
tonte. Die Geschichte des christlich-jidischen Verhiltnisses ist iiber-
wiegend geprigt von verhingnisvollen Mifverstindnissen, Irrtiimern
und Fehleinschitzungen, an deren Zustandekommen Christen mafigeb-
lich und oft auch schuldhaft beteiligt waren.

Der in Europa wirksam gewordene Antisemitismus, dessen Hohepunkt
die fast vollstandige Vernichtung des europiischen Judentums durch das
NS-Regime darstellte, ist durch fithrende Theologen der Alten Kirche,
des Mittelalters, der Reformation und der Neuzeit vorbereitet und ver-
breitet worden. Aus Unkenntnis tiber das Judentum sowie durch soge-
nannte Enterbungs- und Fluchtheorien wurden antijidische Vorurteile
von christlicher Seite nicht abgewiesen, sondern geférdert.

Aufgrund dieser historischen Fehlentwicklungen und der in den Absit-
zen 1-4 dargelegten theologischen Griinde, lehnen wir die von christli-
cher Seite geduflerten Deutungen des ,,Fluchjudentums® sowie alle Ent-
erbungs- und Ersetzungstheorien (Substitutionen) als weder schrift-
noch sachgemaf} entschieden ab.

Im Blick auf unsere Geschichte als Baptisten- und Briidergemeinden,
die im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland
zusammengeschlossen sind, erkliren wir:
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Wir bedauern, daff wir die intensive theologische Besinnung des Ver-
hiltnisses zwischen Juden und Christen lange Zeit vernachléssigt haben.
Zwar gibt es unter uns eine ausgepragte und aus der Schrift gewonnene
endgeschichtliche Erwartung, dafl die Wege Israels und der christlichen
Gemeinde heilsgeschichtlich wieder zueinander finden werden. Gleich-
wohl haben wir nicht gebiihrend beachtet, dafl das Judentum auch in
seiner gegenwirtigen Gestalt von Gott geliebt und erwihlt ist.*
Wir beklagen, dafl wir unsere jiidischen Schwestern und Briider vorwie-
gend unter einseitig missionarischen Gesichtspunkten betrachtet haben.
Wir haben die dem Judentum geltenden Verheiflungen und die im
Neuen Testament bezeugte bleibende Erwdhlung des judischen Volkes
nicht hinreichend beachtet und gewtirdigt. Dankbar unterstiitzen wir
dagegen alle Bemiihungen, die das wesenhaft Gemeinsame darstellen.
Wir bekennen unser schuldhaftes Versagen und beklagen:
— alle 6ffentliche oder heimliche Abgrenzung und Desolidarisierung
vom Judentum in der Zeit der NS-Herrschaft;
— die auch im Raum unserer Gemeinden erfolgten Denunziationen von
judenchristlichen Glaubensgeschwistern;
— alle antisemitischen und antijudaistischen Auflerungen und Verhal-
tensweisen in unseren Reihen;
— die dem Judentum gegeniiber vorgebrachte, historisch und ethisch je-
doch unhaltbare Anlastung der Schuld am Tod Jesu.”
Es darf nicht verschwiegen werden, dafl Juden und Judenchristen auch
in der Zeit der Verfolgung mutige und entschlossene Hilfe von Schwe-
stern und Briidern unserer Gemeinden gewihrt wurde. Betroffen stel-
len wir jedoch fest, dafl die letzte Phase der Judenverfolgung von offizi-
eller Seite des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in
Deutschland mit Schweigen tibergangen wurde.
Daf das Christentum von jiidischer Seite iberwiegend als eine antisemi-
tische Religion empfunden wird, bedauern wir zutiefst. Wir setzen dem
entgegen, dafl die Gemeinde Jesu Christi ihrem Wesen nach nicht antijii-
disch sein darf. Eine antisemitische Grundhaltung trigt zugleich auch
einen antichristlichen Charakter.
Wir konnen die Geschichte des jiidisch-christlichen Mifiverstindnisses
nicht ungeschehen machen. Aber wir kénnen uns verpflichten, uns auf
dem Boden der Heiligen Schrift um eine Erneuerung des Verhaltnisses
zu bemiihen, das der Einheit des alten und neuen Gottesvolkes ge-
bithrend Rechnung tragt.
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Konkretionen zum Dialog zwischen Juden und Christen

Juden und Christen sind in besonderer Weise miteinander verbunden.
Im Zeugnis des Alten Testamentes liegt die gemeinsame Wurzel ihres
Glaubens. Obwohl sich ihre Wege an der Offenbarung Gottes in Jesus
Christus geschieden haben, bleiben sie doch an das gemeinsame Erbe
und damit aneinander gewiesen. Gemeinsam haben sie Gott in dieser
Welt zu bezeugen.

Wir sind betroffen iiber neue Erscheinungsformen des Antisemitismus,
der sich auch in unserem Land zeigt. Wir sind aufgerufen, jeder Form
von Antisemitismus und jeder Diskriminierung von Juden mit aller
Entschiedenheit entgegenzutreten.

Die Ermordung von mehr als sechs Millionen Juden, an deren Folgen
auch die Nachgeborenen zu tragen haben, verpflichtet uns, die Erinne-
rung an die Opfer des Holocaust wachzuhalten. Deshalb begriifien wir
die Einrichtung des Holocaust-Gedenktages am 27. Januar in Deutsch-
land, dem Tag der Befreiung des Konzentrationslagers Auschwitz.

Im Gesprich mit Juden kénnen und wollen wir unser Bekenntnis zu Je-
sus Christus nicht verschweigen. ,Denn es ist in keinem andern Heil;
und auch kein anderer Name unter dem Himmel ist den Menschen ge-
geben, in dem wir errettet werden sollen® (Apg 4,12).

Weil wir aber glauben, dafl Juden und Christen je in ihrer Berufung Zeu-
gen Gottes in dieser Welt sind, kénnen wir unser Zeugnis dem jiidischen
Volk gegeniiber nicht in gleicher Weise wahrnehmen wie unsere Mission
an der Volkerwelt. Wir Christen haben das jiidische Glaubens- und Le-
benszeugnis zu achten. Das christliche Bekenntnis darf niemandem auf-
gezwungen werden. Es wird sich nur in der Kraft des Heiligen Geistes
als echt erweisen.

Durch eine lange Geschichte der Intoleranz und Verfolgung ist das
nichtjidische christliche Zeugnis unter Juden schwer belastet worden.
Gegenwirtig ist das diakonische Handeln, das wir als ,,Dienst des Tro-
stens“*verstehen, oftmals die einzige Grundlage fiir Vertrauen und Of-
fenheit gegentiber dem christlichen Zeugnis.

Wir wissen uns besonders jenen jiidischen Menschen verbunden, die Je-
sus Christus als den Messias erkannt und angenommen haben. IThr
Zeugnis in Israel und in der Welt wollen wir durch Gebet und andere
Zeichen der Verbundenheit stirken und stiitzen.
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Die Fiirbitte ist eine wichtige Grundlage fiir unser Verhiltnis zum Ju-
dentum. Aus diesem Grund empfehlen wir den Gemeinden unseres
Bundes die regelmiBige und konkrete Fiirbitte fiir das jiidische Volk.
In der gegenwirtigen Situation sehen wir folgende Aufgaben fiir unsere
Schwestern und Briider innerhalb unserer Bundesgemeinschaft:

— Wir bitten alle Mitglieder unserer Gemeinden, sich den Juden in

Liebe und Achtung zuzuwenden und dabei die Gruppen in unserem
Gemeindebund zu unterstiitzen, die sich dies zum Ziel gesetzt haben
(z. B. ,Dienste in Israel“).

Wir rufen alle Mitglieder unserer Gemeinden auf, jede Form von Haf§
und Feindschaft gegentiber Juden entschieden abzulehnen und sich
dafiir einzusetzen, daf} in unserer Gesellschaft Juden und Nichtjuden
in Frieden und Freiheit leben konnen.

— Wir fordern alle Mitglieder unserer Gemeinden auf, die besondere Si-

tuation von Juden in Deutschland nach dem Holocaust zu bedenken
und sich um Kontakte gegeniiber unseren jiidischen Mitbiirgern und
Mitbiirgerinnen zu bemiihen.

Wir bitten alle dafiir Verantwortlichen in unseren Gemeinden, darauf
zu achten, dafl die christliche Verkiindigung in Predigt und Unter-
richt das Verhiltnis von Christen und Juden in einer Weise darstellt,
die zur

Uberwindung von Vorurteilen beitrigt und dabei vor allem das
Selbstverstindnis des Judentums hinreichend berticksichtigt. Dazu
kann in besonderer Weise der Israclsonntag (10. Sonntag nach Trini-
tatis) dienen.

Wir empfehlen, dafl an allen Bildungseinrichtungen unseres Bundes
Grundkenntnisse iiber das Judentum vermittelt werden.

Wir rufen angesichts der Spannungen und der ungelsten Probleme
im Nahen Osten eindringlich dazu auf, dafiir zu beten, dafl die poli-

tisch Verantwortlichen Wege zu einem friedlichen Miteinander von
Juden und ithren Nachbarn finden.

Das aus dem alttestamentlichen Volk Israel hervorgegangene Judentum ruft
uns die Treue Gottes gegeniiber seinen Verheiflungen in Erinnerung. Wer sich
zur Treue Gottes in Tod und Auferweckung seines Sohnes Jesus Christus be-
kennt, bekennt sich damit zugleich zur Treue Gottes gegeniiber Israel und
dem Judentum.

Hamburg am 7. Mai 1997
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2Roém 1,3. 7 Joh 4,22, Rém 1,16. ' Rém 11,18. 2 Dtn 6,4 f. ??Rém 3,29 £.; 1 Kor 8,6. *¥Dtn 6,5.
* Lev 19,18; Mk 12,30 f. * Mt 22,40. *"Jes 43,10; Apg 1,8. »Dtn 30,11-14; Mt 7,21.24. *¥Tes 56,6
f.;Jer30,22; 2 Kor 6,16; Eph 2,11-20; 1 Tim 2,4; 1 Petr 2,91. (vgl. Ex 19,6). *"Jes 2;11; Offb 21.
3 Apg 4,12; Joh 14,6. **Mk 1,15. 1 Kor 1,23; 2,2; Rém 1,16. **Lk 1,35; Joh 1,14; Phil 2,6 ff., |
Tim 3,16. * Mk 9,31; 10,45; 13,26 (vgl. Dan 7,13). ** Mk 8,29; Joh 1,41; 11,27; 20,31; 1 Kor 15,3.
Mk 1,1; 3,11; 15,39; Joh 20,31.  Joh 20,28; Phil 2,11; 1 Kor 8,5 f. @Lk 2,11; Joh 4,42; Apg
13,23; 1 Joh 4,14. %Mk 12,101.36 f; Lk 24,25-27; Joh 5,39; Apg 8,35; Hebr 5,5-10. ®Rom 6,1 ff.
1 Kor 10,16; 12; Rém 12. 7Gal 3,28; Eph 2,14-18. * R6m 9,4-5. "' Jes 40,1 ff.

Fur unser Selbstverstandnis benétigen wir
die Christen und ihre Kirche nicht

Dr. h. c. Joel Berger, Landesrabbiner der Israelitischen Religionsgemeinschaft Wiirttem-
bergs und Sprecher der Rabbinerkonferenz Deutschland, kommentiert im Folgenden die
Erklarung des Bundes der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinden in Deutschland.

Dieses Papier ist in vieler Hinsicht zu begriifien. Es ist ohne Zweifel festzu-
stellen, daff auf seiten der Freikirchen auf vielerlei Ebenen wiinschenswerte
Fortschritte bei der Bewertung des jiidischen Staates wie auch des jiidischen
Volkes und der jiidischen Religion gemacht worden sind. Einige Ausfiihrun-
gen sind jedoch so einfach nicht hinnehmbar.

Im Abschnitt ,,Grenzen des Dialogs“ heifdt es unter Punkt 4.2: ,, Fiir uns Chri-
sten ist Jesus aus Nazaret der verbeifSfene Messias Gottes, in dem allein Heil
und Erlosung zu finden sind.“ Fir Juden, so wird spater betont, sei das nicht in
gleicher Weise nachvollziehbar. Diese Formulierung impliziert bei Christen
durchaus den ,Alleinvertretungsanspruch’, der christliche Messias, Jesus von
Nazaret, sei der alleinige Heilsbringer fir alle Welt und fiir alle Volker. Dage-
gen miissen wir uns bescheiden, aber sehr entschieden, aussprechen. Fiir Ju-
den ist das nicht nur ,nicht in gleicher Weise nachvollziehbar®, sondern fiir
Juden ist es iiberhaupt nicht nachvollziehbar, weil unserer Auffassung nach
diese Welt und dadurch auch die Menschen als Individuen nicht erl6st worden
sind und wir weiterhin der Auffassung sind — und wenn wir den Zustand die-
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ser Welt beobachten, sehen wir dies bestitigt —, dafl diese Welt iiberhaupt noch
nicht erldst ist.

Unter Punkt 4.3 wird betont, daf} Begriffe wie ,Menschensohn®, ,Mes-
sias/Christus®, ,,Sohn Gottes®, ,Herr® und ,Heiland“ aus jiidischer Sicht als
~Gefihrdung des Glaubens an den einen Gott* erscheinen. Auch hier mochte
ich erwihnen diirfen, dafl wir dies nicht als eine Gefihrdung des Glaubens an
den einen Gott, sondern als das Ende, den Ausschluff des Glaubens an den
einzigen Gott ansehen, wenn Gottes Sohn, als Messias, als Fleisch gewordener
Sohn theologisch formuliert wird. Wir kénnen auch nicht akzeptieren, daf,
wie in Punkt 4.5 ausgefiihrt, alle Unterschiede aufgehoben seien in Jesus. Und
wir legen auch gar keinen Wert darauf, dafl die Unterschiede aufgehoben wer-
den, der Christ soll ruhig weiter bis ans Ende der Zeiten Christ sein, nur soll er
uns die Moglichkeit geben, gemaf} unserer jiidischen Figenart unsere Verbote
und Verpflichtungen, unser jiidisches Leben einzurichten.

Der ,,Einheitsgedanke kommt noch krasser zum Ausdruck unter Punkt 6. Es
wird behauptet, Juden und Christen seien aufgrund der Wurzeln ihres Glau-
bens in besonderer Weise miteinander verbunden. Dies kann ich nicht gelten
lassen. Juden und Christen sind keineswegs miteinander verbunden. Christen
konnen aufgrund der Bibel, die sie als ,,Altes Testament“ zu bezeichnen pfle-
gen, mit uns, mit unserer Vergangenheit, mit dem jiidischen Jesus verbunden
sein. Wir Juden dagegen sind mit den Christen und mit der christlichen Kirche
iiberhaupt nicht verbunden. Wir sind uns selbst genug. Das heiflt, fiir unser
Selbstverstindnis benotigen wir die Christen und thre Kirche nicht. Im Laufe
der Geschichte hat uns dies etliche Schwierigkeiten bereitet, aber ich glaube,
die Zeit ist gekommen, in der wir es ohne Umschweife aussagen: Wir wurden
nicht mit Jesus dem Christus geschieden, sondern die Christen haben sich den
jiidischen Jesus als ihren Christus genommen, das ist ihr gutes Recht, aber
mehr haben wir uns dazu auf dieser theologischen Ebene nicht zu sagen.

In Punkt 6.4 kommen wir dann zu ernsten Komplikationen. Die Christen
wollen im Gesprich ihr Bekenntnis zu Jesus Christus nicht verschweigen. Ich
glaube, wenn sie im Gesprich ihr Bekenntnis vorbringen miissen, dann heifit
es, dafl sie damit Probleme haben. Diese Probleme, die sie doch mit dem Jesus,
dem Christus, haben, den sie uns bezeugen wollen: das ist ihre Angelegenheit,
das ist nicht unser Problem. Daher kénnen wir von ihnen im Geiste der Tole-
ranz und Mitmenschlichkeit erwarten, dafl sie damit alleine fertig werden, fiir
sich und gegeniiber allen abgefallenen Christen, Jesus als Messias bezeugen
und uns damit verschonen.
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In Punkt 6.5 ist voll und ganz zu begriiffen, daf Christen ihr Zeugnis dem jii-
dischen Volk gegeniiber nicht in gleicher Weise wahrnehmen wie ihre Mission
an der Volkerwelt. Ich wiirde allerdings schon dafiir plidieren, daf} sie ihr
Zeugnis dem judischen Volk gegeniiber in keiner Weise wahrzunehmen ha-
ben. Das jiidische Volk hat alle Verheiflungen, die es zum Heil benétigt, und
wenn der Wille Gottes es ermdglicht, wird es auch zum Heil und zur Erlésung
gelangen. Mégen es die Christen ein fiir alle Mal dabei bewenden lassen.
Punkt 6.7 bereitet grofie Schwierigkeiten und Probleme. Die Christen wissen
sich mit jenen jlidischen Menschen verbunden, die Jesus Christus als den Mes-
sias erkannt und angenommenen haben. Diejenigen, die Jesus als Christus, als
Messias anerkennen und wahrnehmen, haben derr Boden des Judentums ver-
lassen. Sie sind damit keine jiidischen Menschen mehr. Sie haben ein
grundsitzliches Postulat des Judentums, das Warten auf die Erlosung, aufge-
geben. Sie betrachten sich erldst durch Jesus und sind infolgedessen keine Ju-
den mehr. Es ist nichts dagegen einzuwenden, daff Christen sich ihrer weiter
annehmen, sie pflegen und hegen. Aber sie sollten nicht sagen, daff dies damit
»Judenchristen” sind oder jiidische Menschen, die Jesus anerkannt haben,
weil das ein Widerspruch in sich ist. Jiidische Menschen, die Jesus anerkannt
haben, kann es nicht geben.

Abgesehen von diesen Punkten konnen wir unsere Genugtuung dariiber zum
Ausdruck bringen, dafl die Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinden sich zu
diesen Postulaten durchringen konnten.

Orgelsynagogen zwischen 1810 und 1900

Walter Salmen®

Ist die Orgel ein Theaterinstrument, ein Kircheninstrument oder ein Tempel-
mnstrument? Auf diese Frage kann es, historisch betrachtet und bei Beriick-
sichtigung vieler Entwicklungsphasen seit 2300 Jahren, nur die Antwort ge-
ben: Die Orgel ist in jedem dieser Riume gebraucht worden. Die in der
Antike vielseitig verwendete und zu Zeiten Karls des Grofien iiber den Kai-
serhof in Byzanz an das Frankenreich vermittelte Orgel wird seit dem Hoch-
mittelalter besonders als Sakralgerit hoch geschitzt. Wenngleich auch der
gottesdienstliche Gebrauch dieses Instruments in den christlichen Kirchen

* Prof. Dr. Walter Salmen ist emeritierter Ordinarius fiir Musikwissenschaft der Universititen
Kiel und Innsbruck. Seit 1996 ist er Honorarprofessor in Freiburg 1. Br.
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nicht unumstritten war — Bettelorden, Reformatoren und Puritaner haben
prinzipiell gegen dessen Verwendung polemisiert —, sah man an anderen Or-
ten und zu anderen Zeiten in der Orgel ein vorziiglich ad laudem Dei berufe-
nes Klangmittel. Im Zuge liberalisierender Stromungen im 19. Jahrhundert
wurde die Orgel vermehrt auch in Opernhiusern, Konzertsilen, Synagogen
und Kinos installiert. An der Aufstellung von Bithnenorgeln in Theatern war
der Berliner Komponist und Hofkapellmeister Giacomo Meyerbeer (1791-
1864) wegweisend beteiligt. 1831 setzte er bei der Premiere seiner Oper
Robert le Diable in Paris eine Orgel als ,neuen Instrumentaleffekt’ ein. Bereits
1832 wurde diese Innovation in Berlin und London {ibernommen. Meyerbeer
wollte — wie nach thm andere Komponisten — damit ,Anklinge kirchlicher
Gesange mit Begleitung der Orgel zum Orchester® eindriicklicher gestalten.
Es sollte das genre religieux in Gebets-, Prozessions- oder Kirchenszenen
klanglich frappant angetont zur Wirkung kommen. Symphoniker wie etwa
Franz Liszt, Peter L. Tschaikowskij, Camille Saint-Saéns oder Richard Strauss
griffen diese Anregung auf.

Wihrend Orgeln vermehrt dem profanen Gebrauch zugefithrt wurden,
bemiihten sich gegenldufig nach 1810 viele jiidische Gemeinden, dieses vollts-
nende Instrument in Synagogen zu tibernehmen. Initiativen zu einer innova-
tiv-gottesdienstlichen Verwendung evozierten einen heftig ausgetragenen Or-
gelstreit, bei dem sich orthodoxe Gemeinden von reformorientierten oft
unversOhnlich absetzten. Wihrend fortan fiir die eine Gruppierung der Re-
formtempel zu einer Gebets-, Lehr- und Kommunikationsstitte ausgestattet
wurde, in der sich die buirgerlich Etablierten adiquat festlich aufgehoben
wufdten, polemisierten andere gegen diese Assimilierung mit Vorwtirfen des
Verrats, der Untreue gegeniiber dem mosaischen Gesetz, dem Talmud, der
Tradition und der fortwihrenden Trauer um den zerstorten Tempel. Ludwig
August Frankel wehrt sich gegen die Orgel 1862 mit dem Argument: ,, Wenn
wir eine Strafle gehen und Orgelklinge vernehmen, so stebt vor unserer Phan-
tasie der die Messe lesende Priester und wir empfinden Weihrauchduft, gewif$
aber fillt uns nicht ein, daf$ wir uns in der Nihbe einer Synagoge befinden. Die
Orgel ist, wenn die Bezeichnung gewagt werden kann, das klingende Chri-
stentum ...“' Abraham Berliner zog 1904 gegen dieses befehdete Instrument in
seiner Schrift ,,Zur Lebre und zur Webr iiber und gegen die kirchliche Orgel
im jiidischen Gottesdienste“ zu Felde mit der Mahnung, daf} dieses eine ,,Ge-
fahr fiir das Judenthum® sei und eine ,, Verchristlichung des jiidischen Gottes-
dienstes” bewirke; die Synagoge verliere damit ,,vollig den Charakter eines

1) In: Neuzeit Jg. 1862, Nr. 19.
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Bethauses®. Diesen und 3hnlich lautenden Einwinden schlossen sich viele
Rabbiner an, z. B. Isaak Bernays oder der neo-orthodoxe Halberstidter J.
Nobel in der 1897 erschienenen Publikation ,,Die Orgelfrage“. Einige dieser
Widersacher verlangten sogar die Bestrafung der Befiirworter mit dem Bann
(Cherem).

Vor 1800 hatte es nur wenige Orte in Europa gegeben, wo in Synagogen aufler
dem unbegleiteten Gesang der Chasanim oder Schulsinger (Breslau 1726) so-
wie dem rituell geforderten Blasen des Schofars anderes erklingen durfte. Ge-
legentlich hatten zwar Rabbiner, wie z. B. 1716 in Prag Maier Mahler, Klein-
orgeln gebaut und am Freitagabend zur Einstimmung in die Feier des
Schabbat spielen lassen. In Norditalien oder in Bohmen wurden auch anlif}-
lich von Festgottesdiensten jidische Musikanten oder christliche Stadtmusi-
kanten bestellt, um Psalmgesinge zu begleiten oder Umziigen mit den Tora-
rollen voranzuziehen (so z. B. 1756 bei der Einweihung der Synagoge in
Koénigsberg). In Bamberg lieff man es am 14. Januar 1806 zu, daf§ anlafllich ei-
ner dem preuffischen Ko6nig zu Ehren veranstalteten Huldigungsfeier ein Te
Deum vom ,, Vorsinger mit musikalischer Begleitung abgesungen® wurde.? All
dies waren Schritte hin zur Ablésung der Chasanim durch geschulte ,musika-
lische Kantoren’ (in Wien etwa der Oberkantor Salomon Sulzer, 1804-1890),
zur Zulassung des Chorgesanges (auch gemischter Chore) sowie des ,geregel-
ten Gottesdienstes unter Einschlufl der Predigt in der Landessprache.

Die Reformen Israel Jacobsons ab 1801

Der Impuls zu einer grundlegenden Neugestaltung des Gottesdienstes in der
Synagoge unter Beriicksichtigung sowohl sikularer als auch kirchlicher Ge-
pflogenheiten innerhalb der Festkultur ging von der kleinen Gemeinde Seesen
am Harz aus. Der in Halberstadt geborene Israel Jacobson (1768-1828) ersff-
nete 1801 ein neuartiges Religions- und Industrieinstitut fir judische und
christliche Schiiler und spiter ein jiidisches Lehrerseminar in Kassel. Als Vor-
sitzender des westfilischen ,Konsistoriums der Israeliten® bemiihte sich
Jacobson zudem ab 1808 um die Reform des Gottesdienstes. Sein Ziel war die
»jidische Emanzipation im deutschen Vaterlande® und die Anerkennung der
Juden als Staatsbiirger. Dieser Zielsetzung wegen wurde sogar auf die traditio-
nellen Gebete um das Kommen des Messias verzichtet. In Anlehnung an den
norddeutschen Protestantismus lieff Jacobson den Rabbiner durch den Predi-

2) Vgl. Walter Salmen, ... denn die Fiedel macht das Fest. Jiidische Musikanten und Tanzer vom
13. bis 20. Jabrbundert. Innsbruck 1991, 77 ff.
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ger ersetzen, der in eine den Pfarrern angeglichene Amtstracht gekleidet
wurde und sich vielfach der deutschen Sprache bediente. Aus der engriumi-
gen Synagoge wurde ein Reformtempel mit Glockengeliut, Chorgesang und
Orgelspiel. Auf das rituelle Schofarblasen wurde verzichtet. Theologisch sig-
nifikant fiir dieses Bestreben war, daf§ Geistliche beider Religionen an der Ein-
weihung des Jakobstempels in Seesen am 17. Juli 1810 teilnahmen. Damit war
ein deutliches Zeichen der Assimilation und der Akkulturation gesetzt, das
bald beispielgebend wurde.

Nichste Station des Reformeifers war Berlin, wohin der pragmatisch han-
delnde Jacobson 1813 iibersiedelte. In dieser Stadt war die Bereitschaft fiir
emanzipatorische Verinderungen ausnehmend grofl. Der Dichter Jean Paul
schrieb am 5. Dezember 1797 iiber die dortige ,,jiidische Noblesse® in einem
Brief an den Geschiftsmann Emanuel in Bayreuth: ,,Es wird Sie meine Nach-
richt frenen, dass die fuden in Berlin den anfgeklirteren Theil Berlins ausma-
chen —dass sie die jiidische Noblesse heissen — fremde Kiinstler und Gelebrte an
sich ziehen — in Grauns Passion gegen sich selber singen und zu witzig sind ...“
Jacobson tiberzeugte die Bankiersfamilie des Jacob Herz Beer von seiner Idee
des Tempels als einem Statussymbol fiir den erreichten grofibiirgerlich-libera-
len Standard. So wurde in der prunkvollen Villa der Familie Beer in der Span-
dauer Strafle 78 ein Tempel, auch der ,Neue Tempel“ genannt, fiir Privatgot-
tesdienste in seinem Sinne eingerichtet. Der aus diesem Hause stammende
junge Giacomo Meyerbeer schrieb fortan fiir die reformierten Gottesdienste
Instrumentalwerke mit Trompeten, Hornern und Harfen, die man als davidi-
sche Tempelmusik historisch zu legitimieren vermeinte. Bei den Orthodoxen
in der preuflischen Metropole erregte dieses in den ,privaten Bereich® ver-
legte Handeln einen derartigen Widerstand, dafl sich der preuflische Kénig
gendtigt sah, entgegen den Beschlissen des Gleichberechtigungsedikts vom
11. Marz 1812, den Betsaal 1823 schlieflen zu lassen. Trotzdem wurden die
Ziele Jacobsons weiter verfolgt. Es verbreitete sich die Auffassung, daff in je-
dem dem Herrn geweihten Tempel — ob mit protestantischen, katholischen
oder jidischen Riten belebt — Andacht erweckt werden kénne und daher auch
die Orgel dazu beizutragen vermochte, den tradierten Gegensatz ecclesia
contra synagoga zu uberbriicken. In Hamburg stiftete Salomon Heine (1766-
1844), ein Onkel des Dichters Heinrich Heine, 1818 in diesem Sinne eine Or-
gel fir den dortigen Tempelverein. In Wien plante man ab 1819 ebenfalls eine
Reform mit dem Ziel einer Orgelsynagoge, die zunichst am Widerstand des
am Stadttempel titigen Predigers Isaak Noah Mannheimer (1793-1865) schei-
terte, der statt dessen eine eigenstindige Mischung aus traditionellen und pro-
gressiven Elementen im Wiener Ritus durchsetzte. Der beriihmte Oberkantor

268 FrRu NE 4/1998



Salomon Sulzer setzte sich wiederholt auch aus klangisthetischen Griinden
fiir die Zulassung der Orgel ,als erprobtes Mittel zur Hebung der Andacht®
(1871) ein. Auflerdem erhoffte er sich mit Hilfe dieses Instruments mehr
»Reinheit® im synagogalen Gesang. Schliefflich wurde ein Harmonium gebil-
ligt, das allerdings zunichst nur bei Hochzeiten und Jugendgottesdiensten ge-
spielt werden durfte.

Nach 1840: vermehrter Gebraunch von Synagogenorgeln

Um 1845 standen Orgeln in Tempeln von Nancy, Strasbourg, Lyon, Marseille,
Lille, Budapest und Prag. Auch in Nordamerika bedienten sich ,Hebrew
Congregations“ dieses Instrumentes ,to impose decorum on their worship“.
Vor allem nach der Pittsburgh Platform von 1885 wurde die reformerische
»Protestantisierung® nachhaltig beférdert. Die in dieser Zeit zumeist mit
maurischen, dgyptischen, gotischen oder neuromanischen Stilmerkmalen er-
bauten Synagogen wurden in den Stidten grofiriumig angelegt. Die teils ka-
thedralischen Ausmafle begiinstigten auch die Planung von zwei- oder drei-
manualigen Instrumenten wie z. B. in Mainz oder auch in der 3200 Plitze
bietenden Neuen Synagoge in der Oranienburger Strafie zu Berlin (1866). Aus
Mainz berichtete ein Teilnehmer der Einweihung am 11. Mirz 1853: ,Die
Pforten taten sich auf; die Posaunen erdrohnten; die Pauken wirbelten; die
Orgel lief§ ihre mdichtigen Tine erbrausen; drein klangen helle Kinderstim-
men, wie Chore aus den Hoben, das Ma-tobu in vollem Chorale anstimmend
... In der Mitte der oberen Galerie befindet sich im Westen die Orgel — die erste
in einer grofien deutschen Synagoge, welche den ganzen Gottesdienst begleitet
— ihr zu beiden Seiten Plitze fiir Sdnger und Singerinnen ...“*In Berlin nahm
der junge Lehrer und Kantor Bernhard Jacobsohn begeistert an der Orgel-
weihe teil. Er erinnerte sich enthusiasmiert: ,,Den Glanzpunkt bildete zwei-
fellos das grofSe Hallelujah, Ps 150, von Lewandowski, das jetzt allgemein be-
kannt ist, in D-Dur. Der Komponist hatte diesen vierstimmigen gemischten
Chor zu diesem Zweck mit Orgelbegleitung versehen, wozu noch an be-
stimmten Stellen Posaunen, Triangel und Panke (Kessel) in hochst wirksamer
Weise traten. Die Zuhirer miissen von diesem Jubelchor michtig ergriffen ge-
wesen sein.

3) Siegmund Salfeld, Bilder aus der Vergangenheit der jiidischen Gemeinde Mainz. Mainz 1903,
88.

4) Bernhard Jacobsohn, Fiinfzig Jahre. Erinnerungen aus Amt und Leben, Berlin-Friedenau
1912, 29,
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In obigem Bericht aus Mainz wurde darauf hingewiesen, daf§ diese Orgel im
Westen der Synagoge aufgestellt worden war. An der Westseite eingebaute
Emporen fiir den Chor und die Orgel gab es auch 1818 im Tempel in der
Brunnenstrafie in Hamburg sowie in der Mannersynagoge von Worms (1877).
Diese Bauwerke bildeten indessen Ausnahmen, denn zumeist befolgte man
auch diesbeziiglich ein aus protestantischen Kirchen entlehntes Muster. Nach
dem Vorbilde der Kanzelaltire riickte man den Almemor aus der Mitte des
Raumes an die Ostwand vor den Toraschrein heran und gab diesem die Ge-
stalt einer Kanzel. Den Schreinbaldachin nannte man auch hier das ,, Allerhei-
ligste®.’

Orgeln ,fiir den fortgeschrittenen Cultus® (Berlin 1854) auf einer Empore
iber dem Almemor und Toraschrein gab es u. a. in Berlin, Johannisstrafle
(1854), Heidelberg (1878), Konstanz (1883), Danzig (1887), Berlin, Linden-
strafle (1891), Wiesbaden (1894), in Potsdam (1903) und Essen (1913). Ver-
wendete man als Nebenorgel fiir weniger festliche Anlisse ein Harmonium,
dann plazierte man dieses bewegliche Instrument entweder auf der Chorgale-
rie‘ (z. B. 1867 in Hohenems) oder im Parterre. Da nahezu alle Synagogen-
orgeln in Mittel- und Osteuropa nach 1933 der Vernichtung zum Opfer gefal-
len sind, gibt es nur noch in seltenen Fillen die Moglichkeit, tiber deren
Klanglichkeit und Disposition zureichende Informationen zu ermitteln.

Die Synagogenorganisten

Die in den Reformtempeln von nichtjiidischen Orgelbauern aufgestellten Or-
geln waren auf ein enges Zusammenwirken von christlichen und jtudischen
Organisten angewiesen. Auflerdem fehlte es an Ausbildungsméglichkeiten in
judischen Seminaren. Daher waren in Stadten wie etwa Berlin die Verflech-
tungen mit Dienstleistungen protestantischer Organisten besonders eng. Von
dem ersten in einer Synagoge titig gewesenen Organisten, Gerson Rosenstein
(1790-1850), ist bekannt, dafl er in Seesen von dieser kleinen Gemeinde finan-
ziell unterstiitzt wurde. 1818 engagierten die Hamburger liberalen Juden ei-
nen christlichen Organisten. Auch in der Synagoge zu Stettin war der erste

5) Harold Hammer-Schenk, Synagogen in Deutschland. Geschichte einer Bangattung im 19.
und 20. Jahrbundert (1780-1933), Hamburg 1981, Bd. I, 148.

6) Hierzu siche u. a. Hermann Fischer und Theodor Wohnhaas, Die Orgel in bayerischen
Synagogen im spaten 19. [ahrhundert, in: Jahrbuch fiir Frinkische Landesforschung
33(1973)1 ff.; dies., Der Liturgiestreit und die Orgel in der Fiirther Synagoge, in: Fiirther
Heimatblatter 24(1974)3 ff.; dies., Nachrichten iiber Synagogenorgeln, in: Jahrbuch des Insti-
tuts fiir Deutsche Geschichte Univ. Tel-Aviv 6(1977)531 ff.
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Organist ein Protestant, Musikdirektor Robert Lehmann, der gemeinsam mit
dem Kantor Sarasohn etliche hebriische Texte vertonte. Er gab sein Organi-
stenamt 1912 an seinen Sohn Georg Lehmann weiter.” In der 1853 eingeweih-
ten Hauptsynagoge von Mainz gaben der Chordirigent Albert Mayer und der
christliche Organist J. Staab gemeinsam ,Synagogengesiange’ (um 1857) her-
aus. Der Kantor Eduard Birnbaum (Beuthen) absolvierte seine Ausbildung
vor 1874 bei dem Magdeburger Domorganisten August Gottfried Ritter
(1811-1885). Der in Bielefeld nach 1864 bekannt gewordene Salomon Blu-
menau studierte am protestantischen Lehrerseminar in Soest, bevor er 1847
als Lehrer-Kantor-Organist der judischen Gemeinde in Hovestadt zu Dien-
sten stand.*In den Israelitischen Lehrerbildungsanstalten wurde die Ausbil-
dung zu Lehrer-Organisten im allgemeinen abgelehnt. Beispielhaft fiir diese
Verweigerung ist der Streit seitens der Wiirzburger Israelitischen Lehrerbil-
dungsanstalt mit dem bayerischen Staat (1888). Das Ministerium in Miinchen
verlangte vergebens, dafl das ,,Orgelspiel als obligatorischer Unterrichtsgegen-
stand” in das Curriculum aufgenommen werden sollte.

Wie in den Kirchen des 19. Jahrhunderts waren auch in den Synagogen den-
noch zumeist Lehrer und Oberlehrer die Organisten (z. B. 1866 in Hohenems
der Oberlehrer Maximilian Pollaczek). Deren Entlohnung war gewohnlich
gering und wurde als ein Zusatzverdienst eingeschatzt. Paradigmatisch fur die
niedere Bewertung dieser Dienstleistung ist eine aus Wien stammende Besol-
dungsliste von 1821, in der vorgeschlagen wurde, man solle einem Synagogen-
lehrer jahrlich 1500 fl. zubilligen, einem Bethausdiener 400 fl., einem Organi-
sten hingegen lediglich 300 fl. Damals und spiter wurde in den meisten
Verfassungen israelitischer Kultusgemeinden das Organistenamt unter den zu
besoldenden Stellen nicht einmal erwihnt, so daf8 die Organisten sich nicht
selten mit Almosen begniigen mufiten. Noch um 1910 waren neben vielen
Kantoren auch die Organisten jederzeit kiindbar und ohne sonderliches
soziales Ansehen in der Gemeinde. Synagogenkonzerte, meist mit Stiicken
protestantischer Provenienz, durften meistenorts erst nach 1900 gegeben wer-
den. Eigens fiir den Gebrauch in Synagogen bestimmte Stlicke brachte erst
Louis Lewandowski (1823-1894) in Berlin in die Gottesdienste ein, so daf}
diese, gegen die ,orientalische® Intonation der Kantoren gerichtet, der wohl-
temperierten ,westlichen® Kunstmusik, dem Kontrapunkt und dem vierstim-
migen harmonischen Satz verpflichtet waren.

7) Jacob Peiser, Die Geschichte der Synagogen-Gemeinde zu Stettin, Wiirzburg 1965, 57.
8) Vgl. Walter Salmen, Geschichte der Musik in Westfalen im 19. und 20. Jahrbundert, Kassel
1967, 145 ff.
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Heute, wo vielerorts — vor allem in den USA - Kantorinnen und Organistin-
nen titig sind, wo auch orthodoxe Gemeinden zumindest bei Hochzeiten das
Orgelspiel zulassen, sind die Zwistigkeiten weitgehend iiberwunden. Herman
Berlinski konnte daher als ein weithin bekannter Synagogenorganist 1975 be-
friedigt sowohl tiber sein Wirken vor 1933 in Leipzig als auch spiter in
Washington feststellen: ,,Das Reformjudentum fiiblt sich beziiglich der instru-
mentalen Musik weder an die talmudischen, noch an die friibrabbinischen
Haltungen, Gebote oder Verbote gebunden ... Die Synagoge vieler Gemein-
den ist wieder zum Tempel geworden. Ihre Musik ist lebensbejahend, d. b. sie
lafSt nabezu 2000 Jahre der entsagenden Trauer iiber die Zerstorung des Tem-
pels hinter sich.

9) Herman Berlinski, Die Aufgaben der Orgel in der Synagoge, in: Musik und Kirche
45(1975)114 f.

Die Schoa und der Jude Jesus
Versuch einer Christologie nach Auschwitz

Franz Muffner*

Seit Auschwitz gewinnt die christliche Glanbenserkenntnis an Bedeutung,
dafS Jesus ein jiidisches Holocaust-Opfer des heidnischen Anti-Judaismus war
und eher in die Reihen der modernen jiidischen Holocaust-Opfer hinein-
gehort.“!

Mit dieser ,,Glaubenserkenntnis“ hingt ein Dreifaches zusammen, das all-
mihlich ins Bewufltsein vordringt: Jesus von Nazaret war Jude;’ Jesus von
Nazaret stieg mit hinab in die H6lle von Auschwitz; Jesus von Nazaret wird
in das Judentum heimgeholt. Bewegt von der Frage ,, Wo war Gott in Ausch-
witz?“ sind sowohl von jiidischer als auch von christlicher Seite Versuche an-
gestellt worden, ,,Auschwitz“ irgendeinen ,,Sinn“ abzugewinnen, mit dem

* Franz Mufiner, Passau, em. Professor fiir biblische Theologie an der Theologischen Fakultit
der Universitit Regensburg, Inhaber der Buber-Rosenzweig-Medaille 1985.

1) Jakob J. Petuchowski/Clemens Thoma, Lexikon der jiidisch-christlichen Begegnung, Frei-
burg/Basel/Wien 1989, 157.

2) Auf einer Sitzung der Okumenekommission der Deutschen Bischofskonferenz gebrauchte
ich den Ausdruck ,der Jude Jesus®. Ein Bischof bemerkte daraufhin: vom Juden Jesus diirfe
man nicht sprechen. Unterdessen hat selbst Johannes Paul I1. in seiner Ansprache zur Eroff-
nung des Schoa-Symposiums (Rom 1997, vgl. FrRu 5[1998]85-87) vom ,Juden Jesus“ ge-
sprochen.
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Ergebnis: Da ist kein Sinn zu finden!*Wenn wir im Folgenden versuchen, die
Schoa in einen Zusammenhang mit dem Juden Jesus zu bringen und damit ei-
nen Baustein zur ,,Christologie nach Auschwitz“ zu liefern, dann geht es
nicht darum, ,Auschwitz® zu erkliren und damit zu relativieren.

Der Jude Jesus als der Gekrenzigte

Auf die Ausgangsfrage: Wer ist der Inkarnierte? antwortet die Kirche: Der In-
karnierte ist der menschgewordene Sohn Gottes, ,,geworden aus einer Frau,
gestellt unter das Gesetz“ (Gal 4,4); geboren von der Jiidin Maria aus Nazaret
und darum selbst ein Jude, vere homo Judaeus, in der Geschlechterfolge
Abrahams stehend (Mt 1,2-16), als Messias ,Sohn Davids®; ,,der Lowe aus
dem Stamme Juda“ (Apk 5,5), ,der Konig der Juden“ (Mt 2,2; 27,37). Histo-
risch-kritisch gesichert an der Biographie Jesu von Nazaret ist, daf} er Jude
war.

Jesus starb am Kreuz mit einem Schrei der Gottverlassenheit (Mk 15,34):
»Elot, Eloi, lema sabachthani!“. Dies war ein Verzweiflungsschrei. Mit dem
Schrei kommt die bittere Erfahrung duflerster Gottverlassenheit zur Sprache.
Doch darf man mit Joachim Gnilka*sagen: ,Jesus, von allen Menschen verlas-
sen, mufite auch in dieses letzte Verlassensein von Gott hinein, um an Gott
festhalten zu konnen.“ Zunichst besagt der Schrei: Warum hilfst du nicht, in
dieser Stunde duflerster Not? Jesus erhilt keine Antwort auf dieses ,, Warum®.
Wie alle ,Leidens-Warum® bleibt es ein Mysterium.

Im Christushymnus des Phil-Briefs kommt das Jesusgeschick auch eindriick-
lich zur Sprache, aber in véllig anderen Vorstellungen und in einem ganz an-
deren, fast mythologisch klingenden Sprachkleid.” Es geht um den 1. Teil des
Hymnus (Phil 2,6-8) in der Ubersetzung (nach J. Gnilka): ... Der in der

3) Aus der umfangreichen Literatur iiber solche Versuche seien genannt: Stefan Schreiner, Jii-
disch-theologisches Denken nach Auschwitz — ein Versuch seiner Darstellung, in: Judaica
36(1980)1-14, 49-56; Albert H. Friedlander, Das Ende der Nacht. Jiidische und christliche
Denker nach dem Holocaust, Miinchen/Giitersloh 1995, 326-328; Christoph Miinz, Der
Welt ein Gedichtnis geben. Geschichtstheologisches Denken im Judentun nach Auschwitz,
Miinchen/Giitersloh 1995; C. Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Be-
gegnung, Augsburg 1994, 391-397.

4) Das Evangelium nach Markus, EKK I1/2, Ziirich/Neukirchen 1979, 322.

5) Vgl. dazu Theodor Séding, Erniedrigung und Erhéhung. Erwdgungen zum Verhiltnis von
Christologie und Mythos am Beispiel des Philipperbymnus (Phil 2,6-11), in: ThPh 67 (1992)
1-28. ,Die alttestamentliche Priformation® des Hymnus erarbeitete vor allem Otfried
Hofius in: Der Christushymnus Philipper 2,6-11. Untersuchungen zu Gestalt und Aussagen
eines urchristlichen Psalms, 2. erweiterte Aufl., Tiibingen 1991, 67-74.

6) Der Philipperbrief, HThKzNT X/3, Freiburg/Basel/Wien *1976, 111.
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Daseinsweise Gottes sich befand, hielt nicht gierig daran fest, Gotr gleich zu
sein, sondern er entinfSerte sich selbst, Sklavendasein annehmend, ein Gleich-
bild der Menschen wurde er; und im Auflern erfunden als Mensch erniedrigte
er sich selbst (und) wurde gehorsam bis zum Tod, ja zum Kreuzestod.“

Der Tod gehort zum Menschen — auch Jesus starb. Was aber nicht zum Men-
schen gehort, ist der Kreuzestod. Der Gott-Gleiche entduflerte sich nicht in
das ,,Gleichbild“ irgendeines Menschen, sondern in das ,Gleichbild“ eines
Juden. Er endete am Kreuz, gekreuzigt von Rémerhand, wie damals viele Ju-
den, besonders wihrend der Belagerung Jerusalems, so viele, daff ,.es bald an
Raum fiir die Kreuze und an Kreuzen fiir die Leiber gebrach“ (Josephus, Ge-
schichte des Judischen Krieges, V, 11,1). Jesus teilte ihr Geschick. Teilte er es
auch mit den Opfern der Schoa?

Nach Kol 1,15 ist Jesus ,,das Bild des unsichtbaren Gottes®. Im Gekreuzigten
ist aber von der strahlenden Herrlichkeit Gottes nichts mehr zu schauen. ,Er
hatte keine schone und edle Gestalt, so daf wir ibn anschauen mochten ... Er
wurde verachtet und von den Menschen gemieden ... Wie einer, vor dem man
das Gesicht verbiillt, war er verachtet; wir schétzten ihn nicht* (Jes 53,2 1.). Je-
sus verstand sich als den vom Propheten geschauten Gottesknecht und wurde
als solcher in der Urkirche verkiindet.” Im zweiten Gottesknechtslied (Jes
49,1-9c) wird zu Israel gesagt: ,,Du bist mein Knecht, Israel“ (49,3a), und nach
dem Magnifikat (Lk 1,46-55) nimmt sich Gott (durch seinen Messias Jesus)
wseines Knechtes Israel” an. So darf Jesus von seiten der Christen in einer Lei-
densgemeinschaft mit dem jiidischen Gottesknecht-Volk gesehen werden.
Daf} das judische Volk in der Schoa zum Gottesknecht geworden ist, bezeugt
u. a. Ignaz Maybaum. Nach ihm litten ,,die Opfer in den Gaskammern einen
stellvertretenden Tod fiir die Stinden der Welt. Sie sind der stellvertretend lei-
dende Gottesknecht, der in Jes 52-53 beschrieben ist. Auschwitz ist fiir May-
baum ,das Kalvarien des 20. Jahrhunderts des jiidischen Volkes‘. In Deutsch-
land, diesem Land des Baal, haben sich die Juden nicht vor dem Gétzen
gebeugt und wurden deshalb zu stellvertretend stihnenden Knechten Gottes
erwihlt. Der Sinn ihres Opferganges ist es, die Volker weg von der Idolatrie
und hin zur Verehrung des Gottes Israels zu fithren. Durch das Lebensopfer
dieser Vertreter Israels geschicht den Volkern Heil: ,In Auschwitz litten Juden

7) Vgl. E Mufiner, Knecht Gottes (NT), in: Bibeltheolog. WB, Graz 11994, 370 {. (mit Literatur);
ders., Traktat iiber die Juden, Miinchen 21988, 74-78 (Israel und der ,Gottesknecht); was die
Deutung der geheimnisvollen Gestalt des Gottesknechts in den Gottesknechtsliedern des
Dt-Jes angeht, so lafit sie sich nach D. Michel ,,grob in drei Gréfien einteilen: a) kollektiv, b)
individuell und ¢) partiell kollektiv®. Vgl. dazu auch Herbert Haag, Der ,, Gottesknecht“ bei
Denterojesaja im Verstindnis des Judentums, in: Judaica 41(1985)23-36.
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stellvertretend Siihne fiir die Stinden der Menschheit’. Die Nach-Auschwitz-
Ara trigt dementsprechend messianische Ziige. ,Im jiidischen Volk ist, hier
und jetzt, die Menschheit an ihrem Ziel. Wir sind angekommen. Wir sind die

€ ¢y

Erstlingsfriichte in Gottes Ernte".

Heimbolung des Juden Jesus

Marc Chagall hat in seinen iiber dreiflig Kreuzesgemilden den leidenden, ge-
schundenen und getéteten Juden mit dem gekreuzigten Juden Jesus identifi-
ziert, besonders deutlich aber in der , Weiffen Kreuzignng“.’ Der am Kreuz
Hingende ist eindeutig Jesus; denn Chagall schrieb als ,titulus crucis® iiber
seinem Haupt in hebriischer Schrift: ,,Jesus, der Nazorder, der Konig der Ju-
den*,und als Lendentuch tragt er den jiidischen Gebetsschal. Den Gekreuzig-
ten umgeben oben klagende jiidische Gestalten, links vom Kreuz (vom Be-
trachter aus) sicht man brennende Hauser, rechts eine brennende Synagoge,
vor dem Kreuz steht der siebenarmige Leuchter, links und rechts von diesem
fliehende Juden — einer von ihnen schleppt die Torarolle — u. a. m. Auf dem
1940 entstandenen Gemilde, von Chagall , Martyrium® genannt, hingt ein
Jude am Kreuz, mit Stricken gebunden, rechts von ihm brennende Hiuser, zu
seinen Fiiflen eine trauernde Frau.® Auf einer farbigen Guasch sind auf der
Strafle eines verschneiten russischen Dorfes hintereinander drei Kreuze auf-
gerichtet, an denen Juden hingen." Das Kreuz ist also fiir Chagall ,,zu einem
Sinnbild fiir das Leiden des jiidischen Menschen, des jiidischen Volkes gewor-
den. Hier ist dieser Gekreuzigte mit Jesaja 53 verstanden als der ,leidende
Gottesknecht*“.?Chagall sicht den gekreuzigten Christus ganz in eins mit den
in Pogromen und in der Schoa leidenden und ermordeten Juden. Das ist die
auflerste Konsequenz des Jude-Seins Jesu.

Einen dhnlichen Zugang zeigt Paul Celan.” ,,Celans Gesamtwerk ist in beson-
derer Weise vom Kontinuititsbruch (der) Schoa bestimmt und an den Bruch-

8) Op. cit. Ignaz Maybaum, The face of God after Auschwitz, Amsterdam 1965, zitiert nach C.
Thoma, Das Messiasprojekt, Pattloch, Augsburg 1994, 394.
9) Vgl. dazu H.-M. Rotermund, Marc Chagall und die Bibel, Lahr 1970, 110-138. 122 f.
10) Dazu Rotermund, 124.
11) Dazu Rotermund, 126.
12) Ebd.
13) Vgl. dazu Lydia Koelle, Paul Celans pneumatisches Judentum. Gott-Rede und menschliche
Existenz nach der Schoah, Mainz 1997; FrRu 5(1998)50-51.
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stellen der deutschen Geistesgeschichte nach 1945 angesiedelt ..."* ,Seine
Verse gehen mit den zum Schweigen Gebrachten, den Verfolgten und Ermor-
deten ins Schweigen, sie sind die legitimen Bewohner der Welt seiner Ge-
dichte ... die Welt seiner Dichtung im Ganzen bekennt sich zur Gemeinschaft
der Verfolgten.“” Alle ,,Asthetik“ geht in Celans Gedichten der Spitzeit ver-
loren, es bleiben vielfach nur Metaphernfetzen, aber vielfach inspiriert von jii-
dischen Traditionen. Lydia Koelle gelingt es, die Dunkelheiten vieler Verse
des spiten Celan zu entziffern. Im Spatwerk tritt auch Jesus vor das Auge
Celans. Koelle bemerkt dazu: ,Wenn Celan eine Gestalt des Glaubens
bemiibte, die das Leiden des jiidischen Volkes darstellte, dann war dies der
leidende Gottesknecht als der gekrenzigte Jude Jesus.“"*In Celans Werk findet
sich eine deutliche Affinitit zum gekreuzigten Jesus, und zwar zunichst in
seinen Gedichten Tenebrae, Treckschutenzeit und Die Glut. Kurz vor seinem
eigenen Tod (1970) deutete Celan die Kreuzigungsgruppe des Isenheimer
Altars in Colmar. In dem cinen Menschen Jesus schaute er die Gottverlassen-
heit und den Todeskampf der ,,Vielen (der jiidischen Gequilten und Ermor-
deten),

als war

der Leib eines jeden von uns

dein Leib, Herr .
Celan hat sich nicht von Jesus distanzieren kénnen. Ohne sich dem Christli-
chen anzunihern, war der Jude Jesus seine Projektionsgestalt, an der er die jii-
dischen Wunden wiedererkannte. Jesus Christus am Kreuz war fiir Celan der
,enthohte® Jude! Auch der Jude Jules V. Isaac hat geschrieben: ,Der Schein
des Krematoriumofens von Auschwitz ist fiir mich der Leuchtturm, der alle
meine Gedanken lenkt. Oh meine jiidischen Briider, glaubt ibr nicht, dafs er
sich mit einem anderen Schein, mit dem des Kreuzes vermengt?“"
Die Christologie blickt aber nicht bloff auf den Gekreuzigten, sondern auch
auf den von den Toten Auferweckten. Gerade wenn man das Kreuzesgeschick
Jesu mit der Schoa zusammenschaut, wie es Chagall und Celan tun, darf auch
die Auferstehung mit ihr zusammengeschaut werden. Auch der von den To-
ten auferweckte Jude Jesus darf ineins gesehen werden mit den Opfern der
Schoa und mit deren ,, Wiederbelebung® im neuen Staat Israel.

14) Ebd., 338 1.

15) Zitiert ebd. 151.

16) Ebd. 356 f.

17) Jesus und Israel, Wien/Ziirich 1968, 463.
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EINEN STIEFEL VOLL Hurn

in den Regen gestellt:

es wird ein Gehn sein, ein grofes

weit tiber die Grenzen,

die uns ziehn.
Die grausige Metapher Stiefel voll Hirn bezieht Celan auf die Opfer der
Schoa, verbindet aber damit eine positive Zukunft: ,,es wird ein Gehn sein, ein
grofles“, bezogen auf die Entstehung des Staates Israel, geschaut in der Heim-
kehr der Juden in das Land der Viter, bestiarkt durch seine Reisebegegnung
mit Jerusalem und dem Land Israel nach dem Sechstagekrieg.”* ,,Sag, dafd Jeru-
salem #st“ (Gedicht Die Pole).
Wie stark ausgepragt Celans geistige Israel-Koordinate war, zeigt sich gerade
darin, daff er in Jerusalem auf die Wiederbelebung der Toten der Schoa insi-
stiert und so ein Element der Konstruktion israelischer Erinnerung in seine
Gedichte hineinnimmt.”” An die Wiederbelebung der Opfer der Schoa denkt
man unwillkiirlich bei der Vision des Propheten Ezechiel von der Aufer-
weckung Israels: ,,So spricht Gott, der Herr: Geist, komm herbei von den vier
Winden! Hauch diese Erschlagenen an, damit sie lebendig werden ... und es
kam der Geist in sie. Sie wurden lebendig und standen auf — ein grofies, gewal-
tiges Heer. Er sagte zu mir: Menschensobn, diese Gebeine sind das ganze Haus
Israel. Jetzt sagt Israel: Ausgetrocknet sind unsere Gebeine, unsere Hoffnung
ist untergegangen, wir sind verloren. Deshalb tritt als Prophet auf, und sag zu
ihnen: Ich offne eure Griber und hole euch, mein Volk, aus euren Gribern
herauf. Ich bringe euch zuriick in das Land Israel ... Ich hauche euch meinen
Geist ein, dann werdet ihr lebendig, und ich bringe euch wieder in ener Land
(Ez 37,9-14).% |
Im Miinster Unserer Lieben Frau in Zwiefalten (Wiirttemberg) ist diese Vi-
sion dargestellt. Am nordwestlichen Vierungspfeiler steht die gewaltige Ge-
stalt des Propheten. Aus den eindrucksvollen Gebirden seiner Arme und
Hinde ergeht sein Ruf an die Totengebeine, die sich auf dem gegentiberliegen-
den Kanzelkorb aus ihren Gribern erheben. Der Kiinstler dachte dabei si-
cherlich nicht nur an die visionire ,, Wiederbelebung® des Hauses Israel in der
Heimkehr aus dem babylonischen Exil, sondern gewif} auch an die totener-
weckende Kraft des Gottesgeistes tiberhaupt. So ist es dem bibelgliubigen

Christen nicht zu verwehren, wenn er die grofle Vision des Propheten Eze-
chiel auch auf die Opfer der Schoa bezieht. Mit dieser Hoffnung ist freilich die

18) Niheres dazu bei L. Koelle, a. a. O. 290-295, 321-335.
19) Ebd. 330.
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Frage nach dem Sinn der Schoa nicht gelost. Hier bleibt nur das Schweigen,
zusammen mit dem schweigenden Gott.® Aber eine seingedenkende® Chri-
stologie nach Auschwitz, die das Geschick Jesu in Zusammenschau mit den
Opfern der Schoa bringt, diirfte méglich sein — wie es Chagall und Celan ge-
tan haben, indem sie den Gekreuzigten in ihr Volk heimholten.

20) Vgl. dazu F. Mufiner, Der sub contrario handelnde Gott Israels, in: Th. S6ding (Hg.), Der le-
bendige Gott. Studien zur Theologie des Neuen Testaments, FS fiir Wilhelm Thiising, Miinster
1996, 25-33.

Der 93. Deutsche Katholikentag in Mainz
vom 10.—14. Juni 1998

unter dem Leitwonrt: , Gebt Zeugnis von eurer Hoffnung“ (nach 1 Petr 3,15)
Alwin Renker/Elisabeth Weidinger

Die zentrale Botschaft der
Eroffnungsveranstaltung war:
Katholische Christen sollen
sich in die Gesellschaft ein-
mischen. Der Prisident des
Zentralkomitees der Deut-
schen Katholiken (ZdK),
Prof.  Dr. ‘Hang' Joachim
Meyer, Dresden, erdffnete
(10.6.) auf dem Markt vor
dem Mainzer Dom die Reihe
der 1200 Veranstaltungen,
die mit knapp 26000 Dauer- .
teilnehmern und fast ebenso  Bundesprisident Roman Herzog (r.) und ZdK-Prisi-
vielen Tagesteilnehmern und  dent Hans Joachim Meyer beim Festakt in der Paulskir-
mit einem Angebot von che Foto: dpa
mehr als 200 Gottesdiensten

eine wahrhaftig imposante Reprisentation des Lebenswillens der katholi-
schen Verbande und ihrer Aktivititen war. Es kann keine Rede davon sein,
dafl, wie eine fiihrende Tageszeitung Deutschlands meinte, sich die Katho-
likentage iiberlebt hitten. Auch wenn es 150 Jahre (1848) her waren seit dem
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ersten Katholikentag und 50 Jahre (1948) seit dem Zusammenbruch im Zwei-
ten Weltkrieg. Das grofite deutsche Laientreffen mit etwa der Hilfte Jugendli-
cher hatte zwar nicht die Superzahlen friitherer Katholikentage erreicht, doch
tat dies der bestens organisierten Veranstaltung keinen Abtrag und war kei-
neswegs eine Pflichtiibung in Jubilden.

Im Rundgesprich kamen der Ministerprasident von Rheinland-Pfalz, Kurt
Beck, und ebenso der Oberbiirgermeister der Stadt Mainz, Jens Beutel, zu
Wort. Die Evangelische Kirche war mit ihrem Kirchenprisidenten in Hessen
und Nassau, Prof. Dr. Peter Steinacker, Darmstadt, vertreten, dazu kam Dr.
Rainer Meusel, Mitglied des Prasidiums des Deutschen Evangelischen Kir-
chentags. Ministerprisident Dr. Bernhard Vogel, Erfurt, sprach von ,Feuer-
zeichen®, die die Christen herausfordern; u. a. sind Ehe und Familie zuneh-
mend im Abseits, verantwortungslose Leute spielten die Menschen im Osten
und Westen gegeneinander aus ... Vogel rief die Menschen auf, die Zukunft mit
mehr Mut und Entschlossenheit zu gestalten. In den vergangenen Jahren sei
viel Hoffnung enttiuscht worden; es gebe einen Grund zur Hoffnung; diese
sei nicht utopisch oder visionir, sondern werde als Gabe Gottes lebendig. Das
Geistliche Wort und den Segen sprach der Vorsitzende der Deutschen Bi-
schofskonferenz und Bischof von Mainz, DDr. Karl Lehmann.

GrofSveranstaltungen

Den Fronleichnamstag (11.6.) eroffneten drei Groflveranstaltungen: 1) Der
Gottesdienst mit dem Hauptzelebranten und Prediger Bischof Karl Lehmann
auf dem Markt mit anschliefender Prozession durch die Innenstadt, an der
etwa 13 000 Gliubige teilnahmen. 2) Jugendbischof Dr. Franz-Josef Bode,
Osnabriick, forderte am Fort Gonsenheim die etwa 6000 dort versammelten
Jugendlichen auf, nicht nur privat, sondern auch 6ffentlich fiir Arme, fiir Kin-
der und Jugendliche in unserer Gesellschaft einzutreten. 3) Der Gottesdienst
mit Erzbischof Laurent Monsengwo Pasinya, Kisangani/Republik Kongo,
reprisentierte die Prisenz der Weltkirche, besonders die Liturgie in der afri-
kanischen Kultur.

Der Festakt in der Paulskirche

Der Festakt zum 150jahrigen Jubilium der Katholikentage am Donnerstag
nachmittag (11.6.) in der Paulskirche zu Frankfurt .M. war durch die Rede
des Bundesprisidenten Prof. Dr. Roman Herzog herausgehoben. In seiner
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von vielem Beifall unterbrochenen Ansprache wiirdigte der Bundesprisident
die , Erfolgsgeschichte® der Katholikentage. Er lobte die beharrliche und ver-
mittelnde Rolle des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Bischof
Karl Lehmann, und bat die deutschen Bischéfe, sich nicht aus der staatlichen
Schwangerschaftsberatung zuriickzuzichen. Es gebe wohl keine ideale, son-
dern nur eine bestmogliche Lésung des Problems. Bischof Lehmann betonte,
Staat und Kirche seien aufeinander angewiesen. Dennoch unterstrich er, es
gehe um eine Nachbarschaft zwischen Staat und Kirche ohne falsche Verbrii-
derung.

Zentrale Veranstaltungen

Donnerstag nachmittag und abend wurden bei Vortragen und auf Foren zwei
der sechs zentralen Themenkreise des Katholikentags behandelt: ,Bewahrung
der Schipfung® und ,Volkergemeinschaft-Eunropa-Eine Welt”. Auf dem Fo-
rum ,Profit zum Nutzen der Schopfung?“ kamen vor zahlreichen Teilneh-
mern die Kontrahenten Joschka Fischer, Fraktionsvorsitzender von Biindnis
90/Die Griinen im Deutschen Bundestag, und Dr. Angela Merkel, Bundesmi-
nisterin fiir Umwelt, Naturschutz und Reaktorsicherheit, zu Wort. Die Dis-
kussion ging iiber einen weltweiten dramatischen Verteilungskampf um die
Ressourcen, um Oko-Steuern und das Katz-und-Maus-Spiel mit der Indu-
strie, wozu die jiingsten Vorfille atomarer Verseuchung bei den Castor-Trans-
porten den aktuellen Anlaf} lieferten.

Innerhalb des Themenkreises ,, Volkergemeinschaft-Europa-Eine Welt” wur-
de eine international ausgerichtete Veranstaltung zur menschlichen Heraus-
forderung der Versohnung angeboten. Es gab Berichte von Zeugen, die un-
endlich viel Leid geschen haben. Weihbischof Leo Schwarz, Trier, der
geistliche Assistent des ZdK, fithrte ins Thema ein. Maria-Christine Zauzich,
Guatemala-Stadt, brachte, wie andere Berichterstatter aus Bosnien, Ruanda
und Mittelamerika, die Morde an Zehntausenden und Millionen Menschen
zur Sprache. Im Themenkreis ,Politik-Staat-Demokratie® sorgte am Freitag
(12.6.) ein Deutsch-Tschechisches Forum im Hilton-Goldsaal u. a. mit Kardi-
nal Vlk, Prag, fiir Aufsehen. Die Tatsache, dafl sein Land, so der Kardinal,
vierzig Jahre im Kommunismus leben mufite und keine Moglichkeit bestand,
die Nazi-Zeit aufzuarbeiten, konne nicht in zwei bis drei Jahren bewiltigt
werden. Bischof Lehmann, dessen Teilnahme am Forum mit Beifall begriifit
wurde, sagte: ,Ich bin nicht pessimistisch. Manche Dinge werden reif iiber
Nacht. Das nene Europa zeigt den Weg, weiter aufeinander zuzugehen.”
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Hauptthema des Freitags war die Einbeit der katholischen und evangelischen
Christen. Dazu hatten das ZdK und der DEKT (Deutscher Evangelischer
Kirchentag) geladen. In der Okumenischen Frage bezeichnete der katholische
Theologe Prof. Dr. Harald Wagner, Miinster, die Trennung der Christen bei
der Eucharistie bzw. beim Abendmahl als — so wortlich — Skandal. Der evan-
gelische Theologe Prof. Dr. Eberhard Jiingel, Ttibingen, war sich grundsitz-
lich mit Wagner einig, nannte freilich die tatsachlich bestehenden Kollisions-
punkte: die wirkliche Gegenwart (Realprisenz) Christi in der Eucharistie, den
Opfercharakter der Messe, die unterschiedliche Auffassung von Amt und
Sakrament (ohne den geweihten Priester gibt es katholischerseits kein Altar-
sakrament). Bischof Lehmann meinte, er sehe fiir eine gemeinsame Eucha-
ristiefeier keine uniiberwindlichen Hindernisse.

Bei der Veranstaltung in der Rheingoldhalle am Freitag morgen im Themen-
kreis ,Politik-Staat-Demokratie“ fand ein Kurzvortrag von Dr. Wolfgang
Schiuble, Fraktionsvorsitzender der CDU im Deutschen Bundestag, starke
Beachtung. Beim Podiumsgesprich, an dem u. a. auch der Bundestagsabge-
ordnete Albert Schmidt (Biindnis 90/Die Griinen), der Sekretir der Deut-
schen Bischofskonferenz P. Dr. Hans Langendérfer und der SPD-Fraktions-
vorsitzende im Deutschen Bundestag, Rudolf Scharping, beteiligt waren,
bemingelte Scharping die aktuelle Beschidigung christlicher Werte in der Po-
litik: der Zugang zu den Lebenschancen sei sehr ungleich verteilt, die Familie
diene immer noch als Lastesel der Nation. Langendorfer sagte, den Einfluf§
der Kirche auf politische und gesellschaftliche Entscheidungen soll man nicht
iiberschitzen. Polizei und Umweltorganisationen, wie z. B. Greenpeace, hit-
ten eine weit groflere EinflufBmoglichkeit. Dennoch sei das Engagement von
Christinnen und Christen in Politik und Gesellschaft dringend notwendig.
Parallel zu den anderen Freitagsveranstaltungen hatten die Initiatoren der Be-
wegung ,, Wir sind Kirche* Bischof Jacques Gaillot, Paris, und Prof. DDr. Paul
Zulehner, Wien, zum Thema ,,Guter Wein in neue Schlinche! Weitergabe des
Glaubens in ein neues Jahrtansend” gewonnen. Vor einer bunt durchmischten
Zuhorerschaft von mehreren hundert diskutierten die beiden Redner im Kon-
zertsaal des Eltzer Hofs. Die Position Gaillots war: ,Der Glanbe mufs eine
personliche Angelegenheit werden. Er bedarf des sozialen Engagements fiir
Randgruppen unserer Gesellschaft, damit das Zeugnis Glanbwiirdigkeit er-
langt.“

Die Veranstaltung im Volkspark, Forums-Zelt I im Themenkreis ,,Dialog-
fihige Kirche* wurde mit einem Statement des Vizeprisidenten des ZdK,
Walter Bayerlein, Miinchen, erdffnet. Die Podiumsteilnehmer waren u. a. die
Vorsitzende des Diézesanrats Berlin, Dr. Hanna-Renate Laurien, Bischof Dr.
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Joachim Wanke, Erfurt, und Christian Weisner, Hannover, Mitinitiator des
Kirchenvolksbegehrens und der Initiative , Wir sind Kirche®. Bischof Wanke
bemingelte den Titel der Veranstaltung ,,Dialog ohne Folgen — wie kann es
weitergehen in der Kirche?“ Er jedenfalls habe seit seiner Jugend etliche Ver-
inderungen in der Kirche erlebt. Die tibrigen Podiumsteilnehmer waren an-
derer Meinung. So kritisierte Frau Laurien den Umgangsstil mancher
Bischofe als Formen einer monarchischen Gesellschaft. Weisner bedauerte die
restriktiven Maflnahmen in der Kirche durch Instruktionen aus Rom. Bayer-
lein verwies auf das schmerzhaft spiirbare Praxisdefizit und auf den Reform-
stau in der Kirche, der zu Frust und Resignation fithre. Die Vision einer neuen
Gemeinsamen Synode (wie seinerzeit in Wiirzburg 1971-75) wurde beschwo-
ren. Einzelne vertrauensbildende Mafinahmen, auch ,verbots-immune®
Dinge genannt, sollten im Dialog vorkommen. Die Zukunft der Kirche hinge
wesentlich davon ab, ob Frauen sich mit ihr identifizieren konnen, auflerte der
Podiumsteilnehmer und Pipstliche Rat fiir die Laien, Dr. Manfred Liitz, Wei-
lerswist.

Wie die Erwartungen der Gesellschaft an die Kirche aussehen, formulierte in
der grofien Sporthalle der Universitit u. a. Dr. Johannes Ludewig, Vorstands-
vorsitzender der Deutschen Bundesbahn. Auf dem Forum ., Postmoderne
Pluralitat — Christliches Menschenbild. Zur kulturphilosophischen Diagnose
unserer Epoche im Erbacher Hof, Ketteler-Saal, wurde das Dialog-Thema
auch auf kulturphilosophisch hoher Warte diagnostiziert (Prof. Dr. Peter Hii-
nermann, Rottenburg, Prof. Dr. Franz-Xaver Kaufmann, Bielefeld). Wie
Christen vor dem Jahr 2000 aussehen und wes Geistes Kinder sie sind, war
von Prof. DDr. Eugen Biser, Miinchen, und von Professorin Dr. Gesine
Schwan, Berlin, zu erfahren (Eltzer Hof). Weihbischof Dr. Hans-Jochen
Jaschke, Hamburg, war mit auf dem Podium.

Das Kulturprogramm

Wie an den Abenden zuvor war am Freitagabend ein reichhaltiges Kulturpro-
gramm geboten: Konzerte, offenes Singen, Musicals, Theater, Kabaretts,
Kunstausstellungen, Konzertmessen, Orgelspiel, Filme und Lesungen
(Theol. Reflexionen).

Bei den Veranstaltungen am Samstag (13.6.) zu den beiden letzten zentralen
Themenkreisen , Wirtschaft-Gesellschaft-Sozialordnung” und ,Bildung-Er-
ziehung-Wissenschaft” gab es bemerkenswerte Reaktionen in der Rheingold-
halle auf die Statements von Dr. Wolfgang Schiauble, CDU-Fraktionsvorsit-
zender im Deutschen Bundestag, und des saarlindischen Ministerprisidenten
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Oskar Lafontaine, des Parteivorsitzenden der SPD. Beide hatten die derzei-
tige Familienpolitik ins Visier genommen. Schiuble betonte die Bedeutung
der Familie — auch fiir ihn persénlich. Er sei gerne Vater. Lafontaine mufite
von seiten des Familienbunds der deutschen Katholiken Kritik einstecken, die
Familie sei nicht nur als ,Zusammenleben mit Kindern® zu verstehen. Uber
die weiteren Veranstaltungen im 6. Themenkreis ,Bildung-Erziehung-
Wissenschaft wurde von den berichterstattenden Medien nicht so intensiv
wie bei den iibrigen Themenkreisen berichtet, obwohl renommierte Wissen-
schaftler, wie z. B. Prof. Dr. Volker Eid, Bamberg, Prof. DDr. Alexandre
Ganoczy, Dauphin/Paris und Politiker wie Kultusministerin Dr. Annette
Schavan, Stuttgart, Ministerprisident Kurt Beck, Mainz, und Bischof Leh-
mann, Mainz, sich ein Stelldichein gaben.

Mit dem Thema ,,Erwartungen des Staates an den Religionsunterricht in den
Schulen (Schavan) hatte der vorbereitende Deutsche Katecheten-Verein ein
aktuelles Problem vorgefiihrt. Ob die Versicherungen des Bundesprisidenten
und auch der SPD-Politiker, der Religionsunterricht bleibe in der Schule, die
Frage nach dem Verbleib des Religionsunterrichts in der Schule wirklich be-
antworten konnen, erscheint zumindest ungeklart.

Auf die Ausstellungen zum Katholikentag kann hier nur auszugsweise hinge-
wiesen werden: Hildegard von Bingen, Ecclesia und Synagoge (s. u. 284),
Kunst aus Afrika.

Jiidisch-christlicher Dialog

Zum Thema ,,Christlich-jiidischer Dialog“ gab es vielfiltige Angebote. Drei
Foren unter der Mitwirkung von jeweils jiidischen und christlichen Theolo-
gen boten Gelegenheit zum Nachdenken iiber Grundfragen zum christlich-
jidischen Verhiltnis. Im ersten Forum unter dem Leitwort des Katholiken-
tags ,Gebt Zengnis von enrer Hoffnung® hinterfragte Rabbiner Dr. Albert
Friedlander, London, Hoffnung im Riickblick auf Auschwitz. Moderiert
wurde die Diskussion von Hans Hermann Henrix, Aachen. Friedlander wies
darauf hin, daf§ auch heute Juden in Deutschland, angesichts rechtsradikaler
Ausschreitungen, nicht ohne Angst leben — aber dennoch auf ein friedvolles
Miteinander in einer gemeinsamen Zukunft hoffen. Die geschichtlichen Hin-
tergriinde zur Schoa und die Frage nach den Hoffnungen des jiidischen
Volkes kamen mit einem Referat von Michel Friedman, Frankfurt, im Forum
wAngesichts der Pogrome von 1069 bis zur Schoa — eine Zukunft fiir Juden in
Deutschland* zur Sprache. Nach den Worten Friedmans gibt es entweder eine
gemeinsame Zukunft fiir alle in Deutschland — auch fiir Juden — oder es gibt
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gar keine Zukunft. Diskussionspartner auf dem Podium waren Rabbiner Dr.
h. c. Joel Berger, Stuttgart, und Prof. Dr. Verena Lenzen, Bonn. Eine aktuelle
christlich-theologische Kontroverse wurde im dritten Forum, ,,Das Jiidische im
Christentum — Verlust christlicher Identitit, von den Theologen Prof. Dr. Tho-
mas Soding, Wuppertal, und Prof. Dr. Erich Zenger, Miinster, aufgenommen.
Die Veranstaltungsserie ,,Lebrhaus Judentum fiir Christen” vermittelte Ein-
blicke in jiidische Geschichte und jidisches Selbstverstindnis. Auf den Ort
des Katholikentags eingehend, zeichnete Prof. Dr. Herbert Immenkétter,
Augsburg, die Geschichte der einst grofiten mittelalterlichen jidischen Zen-
tren, der sogenannten SchUM Gemeinden: Speyer, Worms und Mainz. Die
wProbleme und Perspektiven jiidischer Gemeinden in Deutschland heute“ und
ihre verschiedenen Richtungen, konservativ/reformiert/liberal, behandelten
Esther Epstein, Mainz, und Dr. Susanna Keval, Frankfurt/M. Rabbiner
Shlomo Appel, Mainz, fithrte in ,,Das Jiidische Gebet und Gebetbuch® ein. Ei-
nen erweiterten Horizont erschloff Prof. Dr. Simon Lauer, Basel, in ,,Juden-
tum ist mebr als Bibel — Der Talmnd*. Prof. Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Basel,
der iiber judische Messiaserwartung sprach (,,/ch glanbe ... an das dereinstige
Kommen des Messias“), beobachtete, daf} das zahlreich erschienene Publikum
sehr wohl mit jidischem Gedankengut vertraut war. Dem unmittelbaren Er-
fahrungsbereich wurde mit Besuchen der Spuren jiidischer Prisenz in Mainz
Geltung getragen. Nicht weniger eindrucksvoll als das gesprochene Wort ver-
anschaulichte die Ausstellung ,,Ecclesia und Synagoga“ von Dr. Herbert Jo-
chum, Saarbriicken, die verhingnisvolle Einstellung der Kirche gegentiber
dem Judentum. e
Mit dem 93. Deutschen Katholikentag beging der
Freiburger Rundbrief zugleich sein 50jahriges Ju-
bilium am Ort seiner Griindung (vgl. Heft 2, 1998,
4. Umschlagseite). In der Tradition von Dr. Ger-
trud Luckner war der Rundbrief, nach einer linge-
ren Pause, auch wieder mit einem Informations-
stand vertreten, und zwar diesmal gemeinsam mit
dem Deuntschen KoordinierungsRat der Gesell-
schaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit
unter der Leitung von Dr. Ansgar Koschel.

Sonderveranstaltungen

Parallel zu den zentralen Veranstaltungen mit den sechs Themenkreisen bot
der Katholikentag im Bibelzentrum ausgewihlte biblische Themen mit je-
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weils Praxisbezug an. Auffallend war die Dominanz weiblicher Referentin-
nen. Beim Thema ,,Eine Welt-Weltkirche“ kam u. a. der Begriinder der Befrei-
ungstheologie, Prof. Dr. Gustavo Gutiérrez, Lima/Peru, zu Wort, aber auch
die Kirche in Afrika, Indien und Lateinamerika. Nicht vergessen war Osteu-
ropa (Konziliarer Prozef} in Europa). Weihbischof Leo Schwarz, Trier, und
Bischof Dr. Alfons Nossol, Oppeln/Polen, konnen reprisentativ fir diese
Offnung des Katholikentags fiir die Menschen in Mittel- und Osteuropa ste-
hen. SchlieRlich war das Thema ,,Kirche und interreligivser Dialog* mit ausge-
wiesenen Fachleuten, wie z. B. Prof. DDr. Hans Waldenfels SJ, Bonn, und Dr.
Reinhart Hummel, Stuttgart, besetzt. Die Friedensbewegung Pax Christi
hatte zu ihrem 50jihrigen Bestehen bekannte Politiker wie den Biirgermeister
a. D. Hans Koschnick, Bremen/Mostar, und die griitne Bundestagsabgeord-
nete Christa Nickels aufs Podium im Haus der Jugend geladen. Beim Thema
,Familie“, das mit breit gestreutem Angebot behandelt wurde, konnte Bun-
desministerin Claudia Nolte, CDU Bonn, mit eindriicklichen Leistungen auf-
warten; vgl. allerdings die Kritik von MdB Rudolf Scharping (s. 0. 281).

Beim Thema ,,Franen® waren, wie schon in der Bibelarbeit, die Frauen und
die , Theologinnen der ersten Stunde®, z. B. Prof. Dr. Elisabeth G6ssmann,
Minchen, und Dr. Elisabeth Moltmann-Wendel, Tiibingen, vertreten. Uber-
haupt war — im Gegensatz zum asymmetrischen Gewicht, das die Frauen im-
mer noch in der Kirche haben — auf diesem Katholikentag die Rolle der Frau
in Politik und Gesellschaft bis hin zur ,feministischen Liturgie® ins Gleichge-
wicht gebracht. Weihbischof Dr. Franziskus Eisenbach, Mainz, und Bischofin
Maria Jepsen, Hamburg, waren immerhin als Dialogpartnerin und Dialog-
partner der Amtskirche mit auf dem Podium. Ebenso wohlgelitten waren
MdB Dr. Heiner Geifiler, Bonn, und die Politikerinnen Sabine Leutheusser-
Schnarrenberger (FDP), Tutzing, und MdB Christa Nickels (Biindnis 90/Die
Griinen). Nattrlich fehlten nicht die engagierten Frauen: Dr. Hanna-Renate
Laurien, Berlin, und sogar Alice Schwarzer, Kéln. Das ,,Geistliche Zentrum®,
eine Einrichtung seit dem Katholikentag 1980 in Berlin, war mit seinem viel-
schichtigen Angebot von Meditationen tiber Gesprichsmoglichkeiten bis hin
zur Beichte zumeist tiberfiillt.

Die Jugend schaltete sich beim Thema ,,Jugend — Junge Erwachsene — Studie-
rende® kriftig ein. Bereits bei der Eroffnungsveranstaltung am Donnerstag
war neben Bischof Jacques Gaillot Bundesarbeitsminister Dr. Norbert Blim
der Star der Jugend. Die eigenen Problemkreise nahm die Jugend gleichwohl
ins Visier: Jugendarbeitslosigkeit, Jugend und Politik, Jugendarbeit in Ost
und West sowie (neue) Lebensentwiirfe. Das Singen und Beten fiir Kinder so-
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wie das Erzihlen und Erleben biblischer Geschichten waren vorzugsweise
Gegenstand cigener Veranstaltungen. ,Kirchenmusik und Liturgie* fehlten
natiirlich nicht, auch nicht das Thema ,, Medien“.

Beim Themenkreis ,,Manner® (Willigis-Gymnasium) war das provokative
Diktum des bekannten Wiener Pastoraltheologen Paul M. Zulehner zu horen:
,Was der Religion gesellschaftlich widerfahrt, nimlich ins Private zuriickge-
dringt zu werden, passiert auch im Leben und Bewufitsein des Mannes.” Die
Veranstaltungen waren fiir Minner und nur fiir sie, in der Absicht, dafl es zu ei-
ner guten Erfahrung wiirde, sich einmal nur auf Minner zu konzentrieren. In
Workshops, Podiumsdiskussionen und Bibelarbeit versuchte man, den Pro-
blemen der Manner als Viter und Séhne gerecht zu werden. Nicht ausgespart
waren die Themen Arbeitslosigkeit, Homosexualitit und Kontemplation.
Beim Thema ,,Schutz des Lebens* standen bekannte Fachleute wie der Moral-
theologe Prof. Dr. Johannes Reiter (Universitit Mainz) und der Pastoraltheo-
loge Prof. Dr. Josef Miiller (Universitit Freiburg) zur Verfligung. Die ange-
sprochenen Sachverhalte reichten von ,Leben vor der Geburt® bis zu
,menschenwiirdig sterben. Bei der Thematik ,,Sekten und Heilslehren™ wa-
ren u. a. die Sektenbeauftragten der Di6zese Freiburg, Dipl. Theol. Albert
Lampe, und Dr. Wolfgang Rédl, Rottenburg, beteiligt neben den Experten
Prof. Dr. Bernhard Grom, Miinchen, und Prof. Dr. Medard Kehl SJ, Frank-
furt. Die Thematik ,Sozialpolitische Arbeit und soziale Dienste schlof die
lange Themenreihe ab.

Die Verbinde, Institutionen und Orden fiihrten eigene Veranstaltungen
durch, worunter auch ein Soldatengottesdienst mit dem Militirbischof DDr.
Johannes Dyba, Fulda, fiel. In einer Podiumsdiskussion des Bundes der Deut-
schen Katholischen Jugend (BDK]J) auf der Biihne des Schillerplatzes (13.6.)
Wir packen die Zukunft* waren vier im Bundestag vertretene Parteien gela-
den: Renate Schmidt MdL, Miinchen (SPD), Gunda Rostel MdB (Biindnis
90/Die Griinen), Dr. Wolfgang Schiuble MdB (CDU) und Guido Wester-
welle MdB (FDP). '

In den vier sogenannten Kirchenmeilen hatte, iiber die Veranstaltungen in
Hiusern und Zelten hinaus, sich ein buntes Angebot von Ausstellungen,
Info-Stinden, unter ihnen der Freiburger Rundbrief, u. 4. etabliert. Von Mitt-
woch bis Samstag waren diese Ausstellungsstinde fast dauernd besucht, von
vielen tausend Menschen. Ungezihlte Gespriche, auch Glaubensgespriche,
entziindeten sich. Eine kaum zu ordnende Vielfalt von Glaubensauflerungen
und Wahrnehmungen bot sich dar, auch Musikanten und Straflenprediger wa-
ren zu sehen. Thr Lirm war kaum verkraftbar. Aber auch diese Ausbriiche und
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Auswiichse von Religiositit gehoren wohl zu jedem Treffen von so vielen
Glaubigen. Das Gesicht des Katholikentags wurde freilich von anderem ge-
prigt: dem ernsthaften Suchen und Streben nach Miindigem, nach der neuen
»Ereiheit eines Christenmenschen® in der heutigen katholischen Kirche.

Der zur Randerscheinung gewordene ,,Katholikentag von unten® (Kvu), ehe-
mals noch stark gefragt, brachte im groflen Zelt am Bruchwegstadion nur
etwa 60 Interessierte zusammen, die dem Sozialethiker Prof. Dr. Friedhelm
Hengsbach SJ, Frankfurt, und dem Ministerprisidenten von Sachsen-Anhalt,
Reinhard Hoppner (SPD), zuhorten. Hengsbach bemerkte den ,,Reformstau®
der Kirche, den die Amtskirche nicht bemerke. Eine vorgeblich christliche
Politik kiimmere sich in Wirklichkeit nicht um soziale Gerechtigkeit, duflerte
der Theologe Prof. Dr. Kuno Fiissel, Miinster.

Mit dem Hauptgottesdienst am Sonntag (14.6.) im Volkspark, den Bischof
Lehmann als Hauptzelebrant und Prediger hielt, der Verlesung der Botschaft
von Papst Johannes Paul II. und der Einladung zum 94. Deutschen Katholi-
kentag im Jahre 2000 in Hamburg durch Bischof Averkamp ging der 93. Ka-
tholikentag zu Ende.

Das besondere Buch

Gaby Knoch-Mund, Disputationsliteratur als Instrument antijiidischer
Polemik. Leben und Werk des Marcus Lombardus, eines Grenzgingers zwi-
schen Judentum und Christentum im Zeitalter des deutschen Humanismus.
Bibliotheca Germanica 33. Francke Verlag, Ttibingen 1997. X, 490 Seiten.

Ausgangspunkt dieser grofien Arbeit war die kritische Edition einer Miinche-
ner Handschrift mit dem Titel ,, Ein schine kurtzweilige unnd vast nutzliche
disputation zwischenn ainem Juden und Christen ... durch Marcum Lombar-
dum Hailiger Hebraischer sprach interpretem, und professorem® (24-94).
Doch nun enthilt das Buch viel mehr als diese Edition mit einem Kommentar
(95-166): es ist eine Art Kompendium zur Disputationsliteratur zwischen
Christen und Juden im Mittelalter und in der Renaissance geworden.

Dem abenteuerlichen Leben des Konvertiten Marcus Lombardus, geboren als
Sohn des Abramo da Conegliano zwischen 1510 und 1530 in Verona, widmet
Knoch-Mund eine auf Archiv-Studien basierende, akribisch recherchierte
Biographie (317-393). Sie geht aus von einem 1573 in Basel gedruckten, mit
autobiographischen Elementen versehenen Text des Lombardus: ,, Griindt-
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licher Bericht Und Erklirung von der Juden Handlungen und Ceremonien.”
Die ,,Disputation®, nach 1540 geschrieben, ist wahrscheinlich von Lombar-
dus aus dem Hebriischen iibersetzt worden. Wo diese stattgefunden hat, wer
das Original verfait hat und wer die Ubersetzung in Auftrag gegeben hat, ist
nicht bekannt. Da die ,Disputation® aber in weiten Teilen Ubereinstimmun-
gen und Parallelen zu Sebastian Miinsters Einleitung zum ,,Evangelium se-
cundum Matthaeum in lingua hebraica“ (1537) und zu dem von Paul Fagius
(1504-1549) herausgegebenen ,,Liber fidei (1542) enthilt, werden die mogli-
chen Beziehungen zwischen Miinster, Fagius und Lombardus, der von 1572-
1574 in Basel weilte, minutiés untersucht (166-189). Die Disputation zu lesen
ist spannend, endet sie doch damit, dafl der Jude dem Christen rit, ,den
falschen christlichen Glauben zu verlassen und einmal den jiidischen Glauben
anzunehmen®.

Uber Lombardus, sein Leben und seine Schriften geht der Mittelteil der Ar-
beit weit hinaus: ,Disputation® (190-316). Die ,Bibliographie® (420-478) [sic]
ist weitgehend diesem Mittelteil zuzuordnen. Dieser Teil ist untergliedert:
1) Der Gattungsbegriff ,Disputation. 2) Geschichte der Disputation vom
Mittelalter bis ins 16. Jahrhundert (200-217). In diesem Abschnitt werden die
wichtigsten Disputationen (mehr als 150 Namen werden chronologisch auf-
gelistet) zwischen Juden und Christen aufgereiht, die Forschungsliteratur
wird angemerkt. 3) Forschungsgeschichtlicher Uberblick (218-248), unter-
teilt in: ,Zum Stand der Forschung® und ,Darstellung wichtiger Disputatio-
nen in der neueren Forschungsliteratur®. 4) Die Disputation als Kommunika-
tionsmodell (249-278). 5) Die Disputation als Aussageform mittelalterlicher
(religioser) Denkweise (279-316).

Dieser Abschnitt der ,Disputation® mit seinen wichtigen Hinweisen auf den
Forschungsstand und auf die Fiille der Forschungsliteratur macht das Buch
fiir jeden Forscher, der iiber Disputationen, Dialoge und Religionsgesprache
arbeitet, unentbehrlich. Um den Standard dieser Arbeit zu wiirdigen, verglei-
che man sie einmal mit den Artikeln ,Religionsgesprache® in Band VII des
,Lexikon des Mittelalters® (1995). Knoch-Mund hat mit ihrem forschungsge-
schichtlichen Uberblick auf 30 Seiten mit 100 Anmerkungen diese vollig tiber-
holt gemacht. Als Erginzung sei auch verwiesen auf den von Jeremy Cohen
herausgegebenen Sammelband ,From Witness to Witcheraft. Jews and Ju-
daism in Medieval Christian Thought*, Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien
Bd. 11, Harrassowitz, Wiesbaden 1996.

Trotz aller Bewunderung fiir das Buch: die ,antijiidische Polemik* im Titel
stort etwas. Nicht alle Disputationen des Mittelalters (muslimisch-jiidische
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und muslimisch-christliche grenzt das Buch bewufit aus) sind antijiidisch, sie
kénnen auch antichristlich sein, z. B. die des Jehuda Hallevi (,,Kuzari) oder
des Isaak Troki (,,Befestigung im Glauben®). Mir will sogar scheinen, dafl die
Religionsgespriache der Juden mit den Christen polemischer sind als die der
Christen mit den Juden. Trotzdem: die ,Disputationsliteratur® stellt nicht nur
einen bis jetzt vollig unbekannten Dialog und seinen Autor vor, es wird auch
als Handbuch zu dieser Literaturgattung gelesen werden miissen.

Friedrich Niewohner

Biicherschau

Ulrike Bail/Renate Jost (Hg.), Gott an den Rindern. Sozialgeschichtliche
Perspektiven auf die Bibel. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1996. 168
Seiten.

17 Autorinnen und Autoren haben in diesem Band sozialgeschichtlich und
feministisch orientierte Bibelauslegungen vorgelegt. Sie ehren damit die wis-
senschaftliche Lebensarbeit des jiingst verstorbenen (1997) engagierten Bibel-
wissenschaftlers Willy Schottroff. Das Buch kann als Fortsetzung des Buches
~Der Gott der kleinen Leute” gesehen werden.

Das Anordnungsprinzip der Beitrige gehorcht dem Bild aus Jes 61,10, d. h. sie
sollen zu einem ,Mantel der Gerechtigkeit® verwoben werden. Dorothee
Solle interpretiert Gen 8,1-12 als befreiende Nachricht, weil Gott das tut, was
der Mensch gemeinhin nicht erwartet, nimlich umkehren. Weil Gott umkehrt
und auch Menschen zu Umkehr und radikalem Neuanfang fihig sind, kann
die Bewahrung der Schopfung gelingen. Die Bilderkritik in Renate Josts Aus-
legung von Ri17,1-6 wird als Kritik an einem menschenverachtenden Kult ge-
lesen. Ein solidarisches Rechtsbewuf3tsein entstehe dort, wo Menschen sich
auf Gott und nicht auf Baal einlassen, so Michael Raske. Der Betheler Exeget
Frank Criisemann untersucht die Armentheologie in Ps 14 und arbeitet den
Riff heraus, der durch das Gottesvolk geht: Armutals strukturelle Gewalt ent-
solidarisiert und trennt. Seine Frage: Kann in einer Gesellschaft, die fiir struk-
turelle Gewalt verantwortlich ist, von Gott noch angemessen geredet werden?
Jiirgen Ebach fragt in seiner Auslegung von Ps 85,11 nach dem Zusammen-
hang von Gerechtigkeit und Frieden, Liebe und Wahrheit. Eine gerechte und
menschenfreundliche Gesellschaft kénne es nur dann geben, wenn der Zu-
sammenhang von Gerechtigkeit und Frieden gelinge. Den sehr schwierigen
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masoretischen Text von Spr 30,1-4 untersucht Dieter Georgi. Weisheit und
Einsicht sind nicht machbar. Als Geschenke Gottes entziehen sie sich
menschlicher Verfiigungsgewalt. Die Prophetin Miriam steht im Mittelpunkt
des Beitrages von Rainer Kessler, der an Mi 6,1-8 die Spannung zwischen
Tora, Kult und Prophetie und den dazugehorigen biblischen Traditionen her-
ausarbeitet. Er sieht im Zuriickdringen der Prophetinnen einen dhnlichen
mannlichen Prozefl wie spater bei den neutestamentlichen Zeuginnen der
Auferstehung. Die persische Zwischenzeit und vor allem einen Abschnitt aus
Esra 6 behandelt Jiirgen Kegler. Er interpretiert die Firbitte als Instrument
zur Durchsetzung imperialer Interessen und Herrschaft. Weisheitliche Ethik
sel eine ,ausgesprochene Ethik der Solidaritit“, so Franz Josef Stendebach,
deren Tradition bis ins Neue Testament hineinreiche (Rom 13,8-10). Dan 13,
die Erzdhlung der versuchten Vergewaltigung von Susanna, wird von Ulrike
Bail in den Kontext heutiger minnlicher Sexualphantasien gestellt. Der
Schritt vom minnlichen Begehren zur realen Gewaltanwendung sei nur ein
kleiner. Luise Schottroff analysiert in ihrer Auslegung von Lk 7,36-50 die
kirchlich-sexistische und kirchlich-antisemitische Rezeption des Textes und
arbeitet demgegentiber eine Sexualkritik an der heutigen christlichen Doppel-
moral von Prostitution heraus. Sir 34, ein Kapitel, das Bartholomé de Las Ca-
sas zum Anlaf} seiner Umkehr nahm, wird von Fulbert Steffensky befragt und
die Bekehrung Las Casas’ gewiirdigt. Den staatskirchenpolitisch brisanten
Paulustext Rom 13,8 exegesiert Michael Biinker und bestatigt die These Willy
Schottroffs, ,,daf} die Bibel nicht zwischen einer theologischen und einer ma-
teriellen Ebene trennt: Schuld vor Gott liegt auf derselben Ebene wie kon-
krete Schulden; Siindenvergebung und Schuldnachlaf fallen ineinander ...«
(113). Ebenfalls einem Abschnitt aus dem Romerbrief wendet sich Martin
Leutzsch zu (R6m 16,13) und unterstreicht die wichtige Beziehung zwischen
Paulus und der Mutter Rufus’, die Paulus mit seinem Schlufigruf§ ehrt. Gegen
Luthers Einwand hebt Martin Stohr die innertestamentliche Wichtigkeit des
Jakobusbriefes hervor und geht dem Begriff der , Tora der Freiheit® (Jak 2,12)
nach! Einen kirchengeschichtlichen Schwerpunkt setzt die Historikerin Leo-
nore Siegele-Wenschkewitz, die sich mit dem Verhiltnis von Gewalt und Siin-
denbock-Modellen beschiftigt und dabei Adolf Schlatters Theologie als Re-
sakralisierung von Gewalt und Antisemitismus kritisiert. Der Aufsatz von
Renate Wind iiber gegenwirtige Spuren eines subversiven Dietrich Bonhoef-
ter reifit Bonhoeffer aus seiner kirchlichen Vereinnahmung. '

Das Buch stellt eine Anregung fiir sozialgeschichtlich und befreiungstheolo-
gisch orientierte Exegese dar, die den westlich-kapitalistischen Kontext auf
den Priifstand stellt. Wilhelm Schwendemann
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Georg Baudler, El Jahwe Abba. Wie die Bibel Gott versteht. Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1996. 264 Seiten.

Drei Motivschichten, wie Georg Baudler, Professor fiir Katholische Theologie
und ihre Didaktik an der Technischen Hochschule in Aachen, sie nennt,
strukturieren die Gotteserfahrung des Ersten und auch des Zweiten (Neuen)
Testaments. 1) Der Befund verweist zuerst auf den todgewaltigen Gott El und
Abkommlinge (Baal), der in der religiosen Erfahrung der Menschen von Utr-
zeit an in den sog. traditionellen (primitiven) Religionen wie auch in den
Hochreligionen als Sieger tiber seine Feinde triumphiert. Eine Gottesauffas-
sung, die zeitlich vor dieser mannlich-gewalttitigen Entwicklung lag, war
nach Baudler und Gewihrsleute eine friedliche matrizentrische Kultur, die
von der erstgenannten abgeldst wurde. 2) JHWH hingegen wird in der zwei-
ten Motivschicht der Gottesauffassung der Menschheitsgeschichte besonders
in den Befreiungstexten der Bibel greifbar. Israel erlebt diesen Gott JHWH als
schiitzende, bergend-helfende Kraft, sogar mit miitterlich-umsorgenden Zii-
gen (Hosea, Deutero-Jesaja, Psalmen). 3) Das Abba-Angesicht Gottes wird
durchaus nicht erst, wie neutestamentlich-fixierte Theologie meint, in der
Verkiindigung Jesu greifbar, sondern bereits rund 600 Jahre vor der Zeit-
wende, vor allem im Schicksal des Ebed JHWH, des Gottesknechts. Gott
erscheint hier nicht mehr als todgewaltig, auch nicht allein als beschiitzend-
helfend, sondern ,,als gewaltloser Gottesglanz aunf dem Antlitz des Ausgelie-
ferten (196). Alle Gewalt lauft sich tot an diesem todiiberwindenden Ereig-
nis, — von den Christen als Auferstehung Jesu erfahren. Und hier weitet sich
der Blick tiber das biblische Zeugnis hinaus auf jedes geschundene, leidende
Individuum in dieser Welt. Auf seinem Antlitz leuchtet der gewaltfreie Got-
tesglanz der rettenden, schiitzenden und bergenden Gottesmacht. ,,Gott iden-
tifiziert sich mit ihm* (Jes 53,10, 197). Das Buch von Baudler hat einen theolo-
gisch legitimierten Ansatz (50, 198): Alle Aussagen iiber Gott sind
»Gotteswort in Menschenwort“ (Vat. II tiber die gottliche Offenbarung Nr.
12). Deswegen darf mit einer aufsteigenden Offenbarungslinie bei gleichzeiti-
ger inhaltlicher (d. h. intendierter) Offenbarungshéhe (, Gottes-Erfahrung®)
gerechnet werden (vgl. 126 f.). Der Rahnersche Ansatz einer ,Wende (der
Theologie) zur Anthropologie“ (53) ist grundsitzlich von der Kirche im
Zweiten Vaticanum tibernommen worden (vgl. Nostra aetate). Daher ist die-
ses Buch beste bibeltheologische, d. h. geschichtliche Betrachtung unseres
Glaubens unter Einbeziehung religionsgeschichtlicher/religionssoziologi-
scher Daten. Baudlers Arbeiten miissen — bei aller berechtigten Fachkritik —
im Verein z. B. mit Publikationen von N. Lohfink (Altes Testament. Die Ent-
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larvung der Gewalt, 1978), M. Gorg (Der un-heile Gott. Die Bibel im Bann
der Gewalt, 1995) und auch von E. Drewermann gesehen werden. Veroffent-
lichungen wie z. B. die des Freiburger Psychologieprofessors Franz Buggle,
Denn sie wissen nicht, was sie glauben, 1992, von Baudler als ungeschichtliche,
interpretationsbediirftige Darstellung der Gewalt in der Bibel zuriickgewie-
sen, kénnen nur so verstindlich werden. Wenn wir die biblischen Zeugnisse
{iber den Gottesglauben und die Kirchengeschichte in der distinkten Betrach-
tung von Motiv-Uberlagerungen sehen, brauchen wir uns nicht tiber mit
anklingende und doch auch iiberholte Gottesauffassungen zu entsetzen. Alles
ist sozusagen ,,in Schach gehalten durch das in der dritten Schicht zutage ge-
kommene Antlitz des gewaltlosen Gottes.
Im Anhang seines Buchs setzt sich Baudler mit den Publikationen von Gorg,
Groft/Kuschel und deren Auffassung der Theodizee-Frage auseinander (s. u.
299 ff.). Ein Beitrag zur Gottesauffassung im Koran beschliefit das Buch.
Alwin Renker

Dorothee Freudenberg-Hiibner/Erhard Roy Wichn (Hg.), Abgeschoben.
Jidische Schicksale aus Freiburg 1940-1942. Briefe der Geschwister Lief-
mann aus Gurs und Morlaas an Adolf Freudenberg in Genf. Hartung-Gorre,
Konstanz 1993. 214 Seiten.

»Laubbiittenfest 1940“ (1994) von Hugo Ott konnte als Vorauslektiire zum
vorliegenden Buch dienen. Dort wird jener Morgen des 22. Oktober 1940 be-
schrieben, an dem die Freiburger Juden nach Gurs abtransportiert werden
und Therese Loewy, die Frau des Professors Alfred Loewy, sich die Pulsadern
aufschneidet und ihrem bedrohten Leben ein Ende macht. ,Abgeschoben®
beschreibt das Schicksal der Geschwister Liefmann aus Freiburg: Robert
Liefmann, seit 1914 ordentlicher Professor fiir Nationalokonomie an der
Freiburger Universitit und seit 1933 zwangsemeritiert, die Kinderarztin Else
Liefmann und Martha Liefmann. Aus dem kommentierten Briefwechsel der
Geschwister mit Adolf und Elsa Freudenberg wird ersichtlich, welches
Schicksal Therese Loewy bevorgestanden hitte. Die Herausgeberin und
Kommentatorin der Briefe, Dorothee Freudenberg-Hiibner, ist die Enkelin
des arischen Fliichtlingssekretirs des Okumenischen Rates in Genf, Adolf
Freudenberg, und seiner jiidischen Frau Elsa geb. Liefmann. Der von Elsa
Freudenberg aufbewahrte Briefwechsel, den ihre Enkelin zunichst nur aus
privatem Interesse geordnet hat, wurde mit Hilfe von zwei weiteren Biichern
zusammenhingend eingeordnet: Adolf Freudenberg, Rettet sie doch! Franzo-
sen und die Genfer Okumene im Dienste der Verfolgten des Dritten Reiches,
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1969, und Martha und Else Liefmann Helle Lichter auf dunklem Grund, 1966.
Der zwar unvollstindige, aber mit verbindenden Anmerkungen versehene
Briefwechsel ergibt ein deutliches Bild iiber die Lage der nach Gurs deportier-
ten Juden. Zusammen mit sechseinhalbtausend Menschen jiidischer Abstam-
mung aus Baden und der Pfalz leben die Geschwister Liefmann getrennt
voneinander als ,, Interns“ im Camp de Gurs und versuchen unter entwiirdi-
genden Umstinden ihr Leben zu retten. Schlieflich kénnen sie gegen entspre-
chende Zahlung Gurs verlassen und als ,hérbergés® in Morlaas leben. Dort
stirbt Robert Liefmann. Else Liefmann kann auf legalem Weg, Martha Lief-
mann durch Vermittlung in die Schweiz flichen. Viele Originalbriefe, Fotos
und Landkarten illustrieren den Text. Uber das Schicksal der Liefmanns hin-
aus gewinnt der Briefwechsel weitere Bedeutung durch die Nennung der

Namen vieler anderer, die gleichfalls im Camp de Gurs interniert waren.
Bernd Bothe

Roman Frister, Die Miitze oder Der Preis des Lebens. Ein Lebensbericht.
Aus dem Hebriischen von Eva und Georges Basnizki. Siedler Verlag, Berlin
1997. 478 Seiten.

Wollte Roman Frister (1928) mit seiner Biographie die traurige Uberzeugung
Primo Levis bestdtigen, dafl die Besten in der Schoa untergegangen sind und
nur die Skrupellosen tiberlebt haben? Dann ist ihm dies mit seinem provozie-
renden, ,,Scham-losen® und den Sinn der Ehrlichkeit usurpierenden Buch be-
stens gelungen. Es ist ein Beweis dafiir, daf§ Ethik und Moral bei Juden und
Christen gleicherweise Mangelware sind und daf§ ohne sie das Leben profita-
bler gestaltet werden kann. Im Klappentext, vom Autor selbst verfafit, ist zu
lesen, dafl Auschwitz ,die Seele versehrt* habe. Auschwitz ist unvorstellbar
schrecklich, es darf keinesfalls banalisierend als Entschuldigungsgrund fiir
Amoralitdt miflbraucht werden, die ihren Grund in den Charakteranlagen
oder der Erziehung des Individuums hat.

Roman Frister beschreibt seine Jugend in einem assimilierten Elternhaus im
Vorkriegspolen. Schon als Kind stiehlt und liigt er, betriigt seine Eltern, halb-
gebildete Neureiche. Der auf seine Chuzpe stolze Dreizehnjihrige verursacht
die Verhaftung der Familie. Seine Mutter wird vor seinen Augen von einem
SS-Offizier erschlagen; aber das beriihrt ihn nicht. Der Vater stirbt im KZ an
Typhus, und die einzige Sorge des Sohnes ist, das Brot des Vaters zu bekom-
men. Die Episode, die dem Buch den Titel gibt, ist nicht nur wegen der Tatsa-
che, sondern auch der detaillierten Beschreibung des Vorgangs wegen ab-
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scheulich. Frister wird von einem privilegierten homosexuellen Mithiftling
mifibraucht, von dem er selbst profitiert hatte. Die Beschreibung des grausi-
gen Vorgangs ist eine widerliche Zumutung. Um sich seines Opfers zu entle-
digen, raubt der Vergewaltiger Fristers Miitze. Die Miitze aber muf} der Haft-
ling tragen, ohne sie wird er erschossen. Um sein Leben zu retten, stiehlt
Frister in der Nacht die Miitze eines Barackengenossen. Beim Morgenappell
hort er den Schufd unbeteiligt, denn er lebt ja. Der Uberlebenswille ist bei allen
Menschen tibermichtig, nur dafl er sich seiner Gewissenlosigkeit rihmt und
auch spiter keine Reue empfindet, das ist wohl einmalig. Scham- und Gewis-
senlosigkeit durchziehen die Biographie. Mit dieser Einstellung kommt Fri-
ster durch alle KZ und Lager. Nach der Befreiung geht sein Leben ebenso
egoistisch und riicksichtslos weiter. Ein Verdienst allerdings hat das Buch. Es
zeigt den polnischen Antisemitismus auf und die verheerende Vetternwirt-
schaft der kommunistischen Machthaber, deren Nutzniefer Frister war. Auch
Israel kommt nicht ungeschoren weg. Verstindlicherweise wurde die
»Miitze“ in Polen und Israel zum Skandal. Ehrlichkeit ist notwendig, muf3 sie
jedoch so schamlos und selbstgefillig sein? Elie Wiesel, Imre Kertész, Richard
Glazar, Primo Levi und viele andere haben ehrliches Zeugnis abgelegt und
nicht beschonigt, doch schamlos waren sie nicht.

Eva Auf der Maur

Meta Frank, ,Schalom, meine Heimat“. Hg. vom Verein fiir hessische Ge-
schichte und Landeskunde e. V., Hofgeismar 1995. 170 Seiten.

Meta Frank, geb. Konigsthal, verlief§ als 20jdhrige mit ithrem Ehemann ihre
Vaterstadt Karlshafen. Thr Mann war schon 1933 als Medizinstudent von der
Universitit verwiesen worden. Nach tiber 60 Jahren ihres gemeinsamen Emi-
grantendaseins in Paldstina/Israel besuchte die Witwe wieder ihre alte Hei-
mat. Dort wurde sie zum Abschlufl ihrer tagebuchartig begonnenen Lebens-
erinnerungen ermutigt. Die Niederschrift enthtllt ein Schicksal, umdiistert
von der besonderen Tragik, die gerade deutsche Juden traf und die sie — als
Jeckes —in Israel oft bis heute nicht abschiitteln konnen. ,, Wir haben unser Le-
ben lang eine Heimat fiir uns und unsere Nachkommen gesucht. Aber irgend-
wie hatten wir beide das Gefiibl, zwischen zwei Welten hingengeblieben zu
sein.“ Weder sie noch ihr Mann konnten sich mit der Lebensweise in einer fiir
sie abartigen Welt voll abfinden. Die Verpflanzung aus der gepflegten Atmo-
sphire einer der schonsten deutschen Kulturlandschaften (heute ,Mirchen-
strafle” an der Weser genannt) geradewegs in eine von Fieber und Ungeziefer
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verseuchte Kiistenregion in Paldstina stellte fiir sie eine extreme Anforderung
dar. Thre angeborene Scheu und Zuriickhaltung, vor allem die unlésbare Bin-
dung an ein deutsch-biirgerliches Lebensideal hindern sie, Kontakt mit
fremdartigen Menschen aufzunehmen. Angesichts der Mentalitat ihrer bulga-
rischen Moschaw-Nachbarn ist sie ratlos, und sie ist entsetzt iiber den Le-
bensstil der als feindlich erlebten arabischen Landbevolkerung. Das ,,Sam-
melsurium® ethnischer Gruppen isoliert sie. Erschwerend kam fiir die junge
Meta - sogleich in Malka umbenannt — hinzu, daf} sie, ohne zionistische Vor-
bereitung, auch ohne jede Vorahnung war, welch harte Pionierarbeit sie er-
wartete. Aus individualistischem Selbstbewufltsein lehnte sie die rigoros-
sozialistische Verfassung des frithen Kibbuzwesens ab. Vom ersten Tag an
bedeutete die Alijah fir sie ein immer neues, traumatisches Schockerlebnis.
SEs war mir, als ob ich vom Himmel auf die Erde gestiirzt ware.“ Finanzielle
Bedringnis, Krankheiten, Erschopfung, Angste — daraus ergibt sich ein reali-
stisches Bild von den Noten in den mithsamen Anfangsphasen der ,Heim-
stitte Paldstina®“. Als zusitzliche Existenzbedrohung werden die Unruhen
und Kriegsereignisse vor und nach der Griindung des Staates Israel erlebt. Auf
dem Hintergrund allgemeiner wie ganz personlicher Erfahrungen entsteht
das Personlichkeitsbild einer tapferen Frau.

Hildegard Schernus

Saul Friedlinder, Das Dritte Reich und die Juden. Erster Band: Die Jahre der
Verfolgung 1933-1939. Verlag C. H. Beck, Miinchen 1998. 458 Seiten.

Der 1932 in Prag geborene Autor tiberlebte die Schoa in einem katholischen
Kloster in Frankreich. Der Fluchtversuch seiner Eltern scheiterte an der
Schweizer Grenze und endete in einem Vernichtungslager. In der vorliegen-
den Arbeit gibt Friedlinder einen Bericht sowohl tiber die politischen Maf3-
nahmen der Nationalsozialisten als auch tber die Einstellungen, Reaktionen
und das Schicksal der Opfer. (11) Dabeti stellt der Autor bewufit ,,véllig ver-
schiedene Ebenen der Realitit nebeneinander” (16). Mosaikartig entsteht so
ein Gesamtbild von grofler Eindringlichkeit, das die subjektive Wertung weit-
gehend dem Leser iiberlifit. Friedlinder liflt keinen Zweifel an dem nicht
wegzudenkenden fanatischen Judenhal Hitlers als der Hauptantriebskraft,
obgleich Hitler es immer wieder verstand, pragmatisch zurtickhaltend zu tak-
tieren, wie etwa in der Reichstagsrede am 30. Januar 1939 (331 ff.). So traten
am Vorabend des Krieges neben ,offenkundigen taktischen Zielsetzungen ...
einige andere Gedanken zutage. Es war kein Vernichtungsprogramm ausgear-
beitet worden. Es liefSen sich keine klaren Intentionen erkennen. Ein bodenlo-
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ser Hafl und ein unstillbarer Durst nach einer Reihe von immer harteren Maf3-
nabmen gegen die Juden lagen ... immer sehr nahe an der Oberfliche. Was
auftauchte, war die Vision eines erlosenden Endkampfes zur Errettung der
arischen Menschheit“ (338).

Angesichts der aktuellen Auseinandersetzung mit den vatikanischen ,,Uberle-
gungen zur Schoa® und der gefihrlichen These von der Nichtverantwortlich-
keit der ,,Kirche® fiir den neuheidnischen Rassenantisemitismus der Nazis er-
scheint mir der Friedlindersche Begriff des Erlésungsantisemitismus und das
dazugehérige Kapitel (87 ff.) besonders wichtig. Friedldnder sagt zu Recht, daff
das Christentum die Juden in Dogma, Ritual und Praxis mit einem anscheinend
unausldschlichen Stigma brandmarkte. Im gesamten 19. sowie in den ersten
Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts behielt der christlich-religiése Antisemitis-
mus in Europa und ganz allgemein in der westlichen Welt zentrale Bedeutung
(97). Die Stellung der Juden in diesem wahnhaften Universum [afit sich nur
durch die Verwurzelung des Antisemitismus in der christlichen Tradition er-
kliren (99). Fiir Hitler, fiir den ,,Christus der grofite Vorkampfer im Kampfe ge-
gen den jiidischen Weltfeind“ war (117) und der ja in dem Wahn lebte, cin
»Werk des Herrn® zu vollziehen, galt: Verdammnis oder Erlésung (115).
Neben dem von protestantischer Seite angefiihrten Theologen Adolf Schlatter
hitte durchaus noch Gerhard Kittel genannt werden kénnen, der zwar alle
Ausschreitungen gegen Juden ablehnte, aber schon 1933 fiir einen ,,Gaststa-
tus der Juden eintrat. Zur Geschichte der Denkschrift der Bekennenden Kir-
che an Hitler vom Juli 1936 und der Rolle, die ihr Rechtsberater, Landge-
richtsdirektor a. D. (nicht: Rechtsanwalt) Friedrich Weissler, ein konvertierter
,Volljude®, bei deren Versffentlichung gespielt haben soll (208), sei auf die
zutreffendere Darstellung bei Rohm/Thierfelder ,Juden — Christen — Deut-
sche“ Bd. 2/1, 165 ff. hingewiesen. Leider hat der Autor von diesem so wichti-
gen Werk (bis 1995 Bd. 3/1 erschienen) nur den 1. Bd. aufgefiihrt und benutzt,
obwohl sonst die Literatur bis 1997 erfafit ist. Das Urteil des Autors tiber die
Mehrheit der deutschen Gesellschaft fillt trotz Ausdifferenzierung antisemi-
tischer Erscheinungsformen im Grunde nicht giinstiger aus als bei Goldha-
gen. ,Erbarmungslose Hartnickigkeit® prigte die antijiidischen Bemiithungen
in Partei und Staatsapparat, und ,die deutsche Gesellschaft als Ganze lehnte
die antijiidischen Initiativen des Regimes nicht ab®, sondern akzeptierte sie
(348). Auf die Fortsetzung dieses bedeutsamen Buches zu diesem Thema diir-
fen wir gespannt sein. Es ist ihm eine grofie Leserschaft zu wiinschen, beson-
ders in der jiingeren Generation, die keinerlei Vorstellungen mehr haben kann
von den verbrecherischen Wahnideen jener Zeit, die ihre Virulenz noch kei-
neswegs vollig eingebtifit zu haben scheinen. Hans L. Reichrath
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Manuel Goldmann, ,Die grofle okumenische Frage ...“ Zur Strukturver-
schiedenheit christlicher und jlidischer Tradition und ihrer Relevanz fiir die
Begegnung der Kirche mit Israel. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
1997. XII und 455 Seiten.

Der Titel - ein Zitat von Karl Barth — ist provozierend, stammt er doch von ei-
nem theologischen Lehrer, der die fundamentale Bedeutung des Judentums
tir das Christentum zwar deutlich geahnt, daraus aber keine positiven Konse-
quenzen gezogen hat. Erst nach der Schoa bemtihten sich seine Schiiler, eine
Basis des Vertrauens zu schaffen und nach verschiitteten Gemeinsamkeiten zu
suchen. Nach einem Halbjahrhundert solchen Nachdenkens gibt es zwar
manche kirchlich-theologische Au8erung, aber in der Praxis christlich-jiidi-
scher Zusammenarbeit hat sich nur wenig verindert.

Manuel Goldmann zeigt, dafl Judentum kein defizitirer Modus des Christen-
tums, sondern eine eigenstindige Grofle mit eigener Geschichte und reicher
Tradition ist. Juden leben anders als Christen, darum denken sie auch anders.
Bei diesen Unterschieden setzt Goldmann an und zeigt die bei Juden und
Christen grundsatzlich unterschiedlichen Strukturen. Denn Dialog kann
langfristig nur gelingen, wenn das Anderssein der Anderen ernst genommen
wird. In einer Einfiihrung in die Judaistik werden zunichst Grundbegriffe des
Judentums erklirt und zentrale Texte aus Talmud und Midrasch analysiert. So
ersteht ein eindriickliches Bild judischer Denkart. Es wird gezeigt, dafl Offen-
barung wesentlich dynamisch ist. Jeder ist verpflichtet, sezne Erfahrung einzu-
bringen.

Im Zentrum des Buches steht eine Analyse der strukturellen Unterschiede
zwischen Judentum und Christentum, ausgehend von Thesen des jidisch-or-
thodoxen amerikanischen Gelehrten Michael Wyschogrod (7he Body of
Faith, 1983). Dieser stellt dem griechisch-philosophischen Denken christli-
cher Theologie, das nach universaler Erkenntnis und der einen Wahrheit
strebt, die hebraisch-biblische Pluralitit und das jiidische Wissen um die Be-
grenztheit allen menschlichen Verstehens gegentiber. Schon frither haben
Isaak Heineman (1876-1957) und Max Kadushin (1895-1980) in diesem Zu-
sammenhang von ,,organischem Denken® geschrieben, das sich immer auf die
tiberschaubare Erfahrungswelt bezieht. Weil aber alle Wahrnehmung subjek-
tiv ist, konnen nur verschiedene, teils gar gegensitzliche Aspekte der Wirk-
lichkeit erfaft werden. Das Ziel ist daher nicht vollstindiges Erkennen, son-
dern vielmehr eine Offenheit, die Widerspriiche stehen 1afit, weil gerade dies
der Vielfalt der Erscheinungen angemessen ist.
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An drei gegensitzlichen Begriffspaaren versucht Manuel Goldmann zentrale
Themen jiidischen und christlichen Selbstverstindnisses auf den Punkt zu
bringen. Dieser Teil des Buches ist wohl am unbequemsten zu lesen, weil er
jiddische Kritik am Christentum ernst nimmt und priift. Der Darstellung von
Strukturverschiedenheiten folgt immer die Frage nach deren Ursachen, Hin-
tergriinden und nach dem hermeneutischem Ertrag. Anschaulich gemacht
wird das Ganze durch den Vergleich zentraler Dokumente aus beiden Tradi-
tionen. So werden das Schma Jisrael und das Credo einander gegeniiber ge-
stellt, sowie die Mischna und das Neue Testament, die Mischne Tora des Mai-
monides und die Summa des Thomas von Aquin, die ,Rabbinerbibel* und die
fast zeitgleich erschienenen Loci Communes Melanchthons, der Schulchan
Aruch und das Konkordienbuch.
Das erste Begriffspaar, Tora und Logos, behandelt die verschiedenen Denkfor-
men. Wihrend fiir Christen die Systematik zentral ist, ist im Judentum jeder
Finzelne eigenstindig am Mitdenken beteiligt. Das zweite Begriffspaar,
Mizwa und Kerygma, veranschaulicht die jeweilige Praxisorientierung, vor
allem den recht unterschiedlichen Stellenwert des alltiglichen Lebens fir die
Erkenntnis von Wahrheit. So fillt etwa auf, dafl sowohl im christlichen Apo-
stolicum als auch im nizinischen Bekenntnis Jesu Lebensjahre ebensowenig
erwihnt werden wie die praktisch-ethischen Konsequenzen, die sich aus den
systematisch entfalteten Dogmen ergeben. Das Schma Jisrael dagegen ist im
wesentlichen Gebotsparinese: die Einheit Gottes wird in einem knappen Satz
festgestellt, und schon der folgende Vers behandelt die Einlosiing dieses
Grundsatzes im Alltag.
Im dritten Begriffspaar, Ge’ula und Soteria, geht es um die beiderseitigen sote-
riologischen Perspektiven. Dabei betont Goldmann vor allem die elementare
jiidische Glanbensgewiftheit gegeniiber Luthers verzweifelter Suche nach ei-
nem ,gnidigen Gott“. Die im Bund mit Gott gegriindete Gewif$heit gibt Ju-
den die notige Kraft, die Unerlostheit der Welt auszuhalten, wo Christen eher
dazu neigen, diese Wirklichkeit zu ignorieren oder zu verleugnen.
Mit seiner teils schonungslosen, aber nie polemischen Gegentiberstellung von
Judentum und Christentum hat Goldmann die Grundlage fiir einen partner-
schaftlichen Dialog geschaffen, in dem nicht mehr nur das Gemeinsame ver-
handelt wird, sondern auch die Unterschiede ausgehalten werden kénnen.
Abschlieflend stellt der Autor ein Bibelzitat in der Weise des Midrasch in ei-
nen neuen Zusammenhang: Das Judentum, der Stein, den die Baulente ver-
worfen haben, ist zum Eckstein geworden.

Reinhold Mayer
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Manfred Gérg, Der un-heile Gott. Die Bibel im Bann der Gewalt. Patmos
Verlag, Disseldorf 1995. 192 Seiten.

Walter Dietrich/Christian Link, Die dunklen Seiten Gottes. Willkiir und Ge-
walt. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn, 2. erg. Aufl. 1997. 238 Seiten.

Die Thematik gewaltbesetzter Ziige im biblischen Gottesbild hat seit einiger
Zeit Konjunktur. Die hier vorgestellten Werke greifen diese Problematik in
groflem Rahmen auf und verbinden exegetische Fachkompetenz mit allge-
meinverstandlicher Darstellung und einem ausgeprigten Engagement fiir die
Verstindnisschwierigkeiten heutiger Leser und Leserinnen. Wahrend Gorg
sich auf die eigentliche Gewaltthematik konzentriert, suchen Dietrich/Link
die ganze Bandbreite gewalttrichtiger Vorstellungen unter dem Doppelaspekt
vom ,willkiirlichen und gewalttitigen Gott“ in den Blick zu bekommen. Da-
bei gilt es, angesichts der Erfahrungsrealitit des Menschen, eine biblische
Grunduberzeugung auszuwerten: ,,Kein Bereich unserer Wirklichkeit muf}
und darf von Gott abgetrennt werden® (14). Freilich setzt gerade hier die her-
meneutische Herausforderung ein: wie kann und darf Gott mit der gewalt-
trachtigen Realitit in Beziehung gebracht werden. Dabei fillt in den oftmals
eindringlichen und schonen Darlegungen doch auf, daff zu wenig scharf und
genau zwischen der angezielten Sachaussage und einer aus der Bibel iber-
nommenen Rhetorik und Metaphorik (die weiterhin vom ,gewalttatigen®
oder gar, wie Gorg, ,vom schlagenden Gott” spricht, wobei dessen indikativ
formulierter Buchtitel, da er eben nicht so gemeint sein kann, besonders unan-
genehm bertihrt!) differenziert wird.

Auf der theologischen Interpretationsebene darf die gewaltbesetzte Aus-
drucksweise der Bibel (nicht deren Botschaft!) nur als deutungs- und tiberset-
zungsbedirftige Sprache verwendet werden, denn theologisch und ,eigent-
lich ist Gott keinesfalls gewalttitig, sprich: siindig. Vielmehr zielt der
Offenbarungsanspruch der Bibel gerade umgekehrt aut den Einsatz fiir das
Leben und die Uberwindung von Lebensbedrohung fiir alle Menschen. Also
muf} biblische Gewaltsprache auf ihre jeweilige Funktionalitit befragt wer-
den. Man gewinnt allerdings den Eindruck, dafl sich Gorg (wohl auf dem
Hintergrund bibelpastoraler Arbeit) allzu sehr von der heute gingigen Rheto-
rik beeinflussen laflt, die Gewaltziige aut Gott iibertrigt — wie es auch die
Sprache der Bibel tut, die jedoch mit deren Botschaft nicht deckungsgleich ist.
Gorg konzipiert seine Darstellung in zwei Hauptbereichen. Im 1. Teil ,,Die
Bibel spricht die Sprache der Gewalt” (23-85) werden die Gewaltaspekte der
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Landnahme einerseits und der Schépfungsdarstellung andererseits behandelt.
Gorg betont den Doppelschritt der Aufdeckung von Gewalt (die er ,,Offen-
barung von unten nennt) und der Uberwindung von Gewalt. Der 2. Teil
,Die Bibel — Leben mit dem gewalt-titigen Gott“ (87-183) behandelt der
Reihe nach die bekannten Problemtexte, von der Flutgeschichte (leider ist die
priesterschriftliche Idee der Ursiinde als chamas/Gewalttat Gen 6,11 f. nicht
ausgewertet) iiber die Tétung der Erstgeburt bis zum »Schopfer von Finster-
nis und Unheil (Jes 45,7). Die Sacherklirung erschliefit die literarische Eigen-
art der Texte, ihre altorientalische Sprachmentalitit und ihre jeweilige Situ-
iertheit. Dabei trifft man immer wieder auf wertvolle und informationsreiche
Ausfithrungen zur religionsgeschichtlichen Umwelt. Allzu knapp empfindet
man die Ausfithrungen zur Unheilsprophetie, zur Gerichtsvorstellung und
zur Apokalyptik.

Dietrich/Link gehen einen anderen Weg in der Bewiltigung der Gewaltdik-
tion der Bibel. Wihrend der Alttestamentler Dietrich mit den Mitteln der hi-
storisch-kritischen und der literarischen Textanalyse die Stoffrichtung der bi-
beltheologischen Aussage herausstellt, skizziert der Systematiker Link zu
jedem Thema die christliche Wirkungsgeschichte und ihre theologische Refle-
xion bis in unsere Zeit herauf. Die stirker fachwissenschaftliche Darstellung
mit detailliertem Anmerkungsapparat gliedert sich ebenfalls in zwei Teile:
wDer willkiirliche Gott“, wo es um die Erwihlung bzw. Verwerfung/Ver-
stockung Israels geht, und ,,Der gewalttitige Gort* (mit den Attributen Eifer-
sucht, Rache, Kampf und Bann). Es ist spannend zu sehen, wie der Systemati-
ker mit diesen Problemfeldern zurechtkommt, deren Intentionen innerhalb
des Christentums in andere Themenbereiche transformiert werden (der ver-
borgene Gott, Toleranz, Strafpidagogik). Dafl bei letzterem (im Unterschied
zu Gorg) moderne Gewalttheorien wie jene von René Girard nicht einbezo-
gen werden, verwundert freilich doch.

Obwohl die Gewaltfrage fiir die ganze Bibel gilt, werden die entsprechenden
neutestamentlichen Passagen nicht wirklich einbezogen (mit Ausnahme des
Foltertodes Jesu), was doch ein nicht unbedenkliches Ungleichgewicht im
Sinne traditioneller Klischees darstellt. Anderseits ist den Werken die 6ku-
menische Dimension durchaus prisent bis hin zur antijiidischen Gewaltge-
schichte im christlichen Antisemitismus. Eine wichtige Bereicherung wire
diesbeziiglich eine analoge jiidische bzw. judaistische Darstellung, wie das Ju-
dentum jene Problemtexte interpretiert und in seiner nachbiblischen Ge-
schichte rezipiert hat. (Man denke nur an die Aqedatradition zu Gen 22;
Gottes Verbot an die Engel, wegen der umgekommenen Agypter beim Exo-
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dus Hymnen zu singen; das solidarische Exil der Schechina; aber auch an
kurzschlieffende religionspolitische Aktualisierungen biblischer Eroberungs-
bilder wie ,,von Dan bis Beerscheba®.)
Wenigstens angesprochen (und sehr empfohlen) sei das dritte neuere Werk,
das sich nochmals anders dieser Thematik annihert: Walter Grof$/Karl-Josef
Kuschel, ,,Ich schaffe Finsternis und Unheil!“ Ist Gott verantwortlich fiir das
Ubel? Griinewald Verlag, Mainz 1992, wo der Alttestamentler Grof drei ex-
emplarische Problemtexte (Jes 6; Jes 45,7; Ps 88) darstellt und der Systemati-
ker, der mit seinem zweiten Standbein als Literaturwissenschaftler einen
hochst anregenden Teil ,Literarische Perspektiven (Reinhold Schneider,
Wolfgang Hildesheimer, Elie Wiesel und Hartmut Lange) bietet. In wohl-
tuend kritischer Weise wird das heute so beliebte ,, Theorem vom leidenden,
schwachen und obnmdchtigen Gotr“ (209) als Losungsansatz gegentiber dem
sgewalttitigen Gott* hinterfragt. Allen Werken merkt man an, dafl die Her-
meneutik der Gewalttexte der Bibel sowohl exegetisch als auch systematisch
trotz allem noch relativ wenig entwickelt ist und noch grofler interdisziplini-
rer Anstrengung innerhalb der Theologie bedarf.

Robert Oberforcher

David A. Hackett (Hg.), Der Buchenwaldreport. Bericht tiber das Konzen-
trationslager Buchenwald bei Weimar. Verlag C. H. Beck, Miinchen *1997. 456
Seiten.

Gleich nach der Befreiung des Konzentrationslagers Buchenwald am 11.
April 1945 wurde von einer Gruppe ausgewahlter Hiftlinge ein umfassender
Bericht iiber das Konzentrationslager erstellt. Dies geschah auf Initiative des
jidischen US-Offiziers Albert G. Rosenberg, der als Leiter eines intelligence
teams die Aufgabe hatte, Erkenntnisse tiber die Geschichte des Buchenwalder
Konzentrationslagers und die Zustinde im Lager zu sammeln. Zur Unterstiit-
zung der Arbeit griindeten die befreiten Lagerinsassen ein Komitee unter dem
Vorsitz des Osterreichers Eugen Kogon (1903-1987), dessen Buch ,Der SS-
Staar“ (1949) heute zu den Standardwerken iiber die NS-Diktatur gehort. In-
nerhalb von vier Wochen entstand ein umfassendes Manuskript. Dieses Mate-
rial — das iiber Jahrzehnte hinweg als verschollen bzw. als in den
amerikanischen Kriegsarchiven verschwunden galt—ist nun erstmals in seiner
Gesamtheit in deutscher Sprache erschienen und stellt somit ein duflerst wich-
tiges Dokument zur Geschichte der NS-Diktatur dar. Der Herausgeber, Pro-
fessor fiir Geschichte an der Universitit von Texas, El Paso, garantiert im Vor-
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wort zur deutschen Ausgabe, daff der Text ,vollstindig und ungekiirzt® er-
scheint und ,in jeder Hinsicht genau dem Originalmanuskript® entspricht. Er
selbst hat versucht, jeden Namen und jedes historische Detail noch einmal aus
anderen Zeugenaussagen oder Dokumenten zu tiberpriifen, so dafl nur solide
historische Fakten berichtet werden. Der Bericht ist demnach die Dokumen-
tierung eines von Grunde auf korrupten und menschenverachtenden Systems,
wobei Worte wie ,,brutal® oder ,grausam® reine Hilfsworter bleiben. Unbe-
schreibliche Grausamkeit, Brutalitit und Menschenverachtung standen in
Buchenwald an der Tagesordnung. Es wird allerdings ebenso deutlich, dafl
auch das unmenschlichste System es nicht zustande bringt, die Menschlich-
keit vollig zu vernichten. Der Buchenwald-Report zeigt, dafl gerade die Opfer
der Unmenschlichkeit durch ein Hochstmafl an Menschlichkeit zu den Sie-
gern wurden. Der erste Teil des Berichtes gibt eine Zusammenfassung tiber
das Konzentrationslager Buchenwald bei Weimar. Die SS und deren Macht-
strukturen im Lager werden genau geschildert. Des weiteren werden die Le-
bens- und Arbeitsverhiltnisse der Hiftlinge dargestellt, die sanitiren Zu-
stinde, Strafaktionen, die Brutalitit der SS und deren Helfershelfer.
SchlieRlich wird das dramatische Ende des Lagers und dessen Befreiung durch
die US-Streitkrifte im April 1945 dokumentiert. Genaue statistische Angaben
tiber Hiftlingszahlen, Zuginge, Entlassungen und Sterbefille und deren Na-
tionalititen erginzen den Bericht. Dazu kommen die Erfahrungsberichte von
ca. 120 Hiftlingen. Das Schlemmerleben und die Korruption der SS wird da-
bei ebenso geschildert wie der Aufbau des antifaschistischen Kampfes der ein-
zelnen Nationalititsgruppen des Lagers. Das Lagerleben, die Arbeitskom-
mandos, die Lagerstrafen, Sonderaktionen und -einrichtungen in Buchenwald
zeichnen akribisch genau ein Tagebuch des Schreckens, ein Dokument
menschlicher Grausamkeit. Herbert Winklehner

Peter Hertel (Hg.), Mit dem Gesicht zur Welt. Echter Verlag, Wiirzburg
1996. 180 Seiten.

Der katholische Journalist Peter Hertel legt in diesem Buch eine Rethe von In-
terviews vor, die er in den Jahren 1992-1995 mit — wie es im Einfiihrungstext
heifit — ,glaubwiirdigen Personlichkeiten® gefiihrt hat, die in threm jeweiligen
religivsen Umfeld jedoch eine besondere Stellung einnehmen oder als
»Auflenseiter” gelten diirften. Es geht ihm dabei um ,die Verbindung zwi-
schen einem offenen Glauben und dem Bemiihen um eine menschenwiirdige

Gesellschaft®.
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Die Rethe der urspringlich im NDR gesendeten Interviews beginnt mit dem
katholischen Theologen Johann Baptist Metz, der als Vertreter der neuen
sPolitischen Theologie® gilt. Kern seiner Gedanken ist es, ,in einer Zeit der
religionsfreundlichen Gottlosigkeit” die in der jiidisch-christlichen Tradition
wurzelnde Gottesthematik anzusprechen. Im Interview ,Das Kreuz im
Riicken mit Wolfgang Huber, Bischof der Evangelischen Kirche von Berlin-
Brandenburg, geht es um die ,politische Verantwortung protestantischer Exi-
stenz“ und um die Zukunft der Kirche angesichts von Orientierungsverlust
und weitgehender Entchristlichung im Osten Deutschlands. Mit der nieder-
lindischen Katholikin Catharina |. M. Halkes wird eine der bedeutendsten
Vertreterinnen der feministischen Theologie vorgestellt. Das Interview trigt
den provokanten Titel ,Uberwindet die romische Ketzerei!“. Diese sicht sie
in der ,Behauptung, dafl eine Frau Christus nicht ,in persona Christi® repra-
sentieren kann“. Hans Kiing konstatiert in der globalen Perspektive der
Weltreligionen einen ihnen allen gemeinsamen ,minimalen Grundkonsens
beztiglich verbindender Werte, unverriickbarer Mafistibe und moralischer
Grundhaltungen®. In ,Auschwitz ist nicht das letzte Wort® werden von
Schalom Ben-Chorin mit zuweilen anekdotischer Leichtigkeit die Tiefen der
miterlebten Geschichte ausgelotet. Der Beitrag ,Vater vergib!® von Paul
Oestreicher, anglikanischer Domkapitular von Coventry, trigt ebenfalls bio-
graphische Ziige. Der deutsche und zugleich britische Staatsbiirger setzt den
Hauptakzent auf die Uberwindung von Feindschaft und Konflikten. Sehr
personlich gefarbt ist das Gespriach mit Maria Jepsen, der Hamburger evange-
lisch-lutherischen Bischoéfin. Thr kirchliches Amt, die feministische Theolo-
gie, ihre besondere Beziehung zum Judentum und das Sich-Einbringen in das
soziale und politische Geschehen der Welt bilden die Schwerpunkte. Exgen
Drewermann bekundet in ,Durch die Angst hindurchgehen, daff die Den-
kungsart des Existentialismus bis heute sein , geistiges Terrain“ geblieben ist.
Johannes Ran, der damalige Ministerprisident von Nordrhein-Westfalen, be-
kennt in ,Der steinige Weg der Befreiung®, wie sich Politik und Glaube fir
ithn verbindet. Es sei zu lernen, ,,daf} das Evangelium als befreiende Botschaft
uns auch in den kalten Wind der Welt stellt. Annemarie Schonherr sucht
ithren Weg als Theologin und den der Kirche in der ehemaligen DDR differen-
ziert zu beurteilen. Einst vom Idealismus der Sozialisten beeindruckt, sehnt
sie sich nicht nach dem existierenden Sozialismus, wohl aber danach, ,,dafl die
alten Ideale weiterleben, nach denen die Viter des Sozialismus angetreten
sind“, welche sie in Gerechtigkeit, Frieden und Naturbewahrung sieht. Den
Abschluf§ bildet der aus der Schweiz stammende Soziologe Franz-Xaver
Kaufmann mit einer kritischen religionssoziologischen Betrachtung der
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gesellschaftlichen Situation in Deutschland unter dem Titel , Askese ist die
Chance®. Den einzelnen Interviews ist jeweils eine kurze, pragnante Charak-
terisierung des Gesprichspartners vorangestellt. Ein Register der wichtigsten
Begriffe und Namen, die in den Gesprichen vorkommen, beschlieft das
Buch.

Gottfried Mehnert

Fritz Hofmann/Peter Schmieder, Benno Elkan. Ein jiidischer Kiinstler aus
Dortmund. Klartext Verlag, Essen 1997. 128 Seiten.

Obwohl Benno Elkan (1877-1960) Werke geschaffen hat, die weltbekannt
sind, so die grofie Menorah, die seit 1966 gegeniiber der Knesset in Jerusalem
steht, und den grofien Bronzeleuchter in der Londoner Westminster Abbey,
gehdrt er zu jenen jiidischen Kiinstlern, die in Deutschland zuwenig Beach-
tung finden. Diesem Mangel will der vorliegende Bildband abhelfen, indem er
vor allem die Arbeiten zeigt, die sich heute in seiner Geburtsstadt Dortmund
befinden. Damit wird ein zwar wichtiger Ausschnitt aus dem Lebenswerk El-
kans erfaflt, aber ein Uberblick iiber das Gesamtwerk Elkans nicht gegeben.
Wer sich niher mit Elkan befassen will, kommt nicht an der glinzenden Studie
von Hans Menzel-Severing vorbei ,,Der Bildhauer Benno Elkan®, im Verlag
des Historischen Vereins Dortmund/Ruhfus, 1980. Dort finden sich eine aus-
fiihrliche Biographie Elkans, eine Einfithrung in sein Werk, Betrachtungen
iiber das jiidische Geisteserbe Elkans und ein Werkkatalog. Neben einigen
Portritzeichnungen hat Elkan vor allem Grabdenkmaler, Medaillen, Plaket-
ten, Bronzeportrits und Leuchter angefertigt. Er mufite 1933 Deutschland
verlassen und ging nach London, wo er 1960 starb. Nach dem Krieg war er 6f-
ter wieder in Deutschland und hat auch mit seiner Heimatstadt Dortmund
viele Kontakte gepflegt.

Der gut aufgemachte Bildband von Hofmann/Schmieder zeigt einige Skizzen,
Grabmiler auf dem Ostfriedhof in Dortmund, einen eindrucksvollen Chri-
stuskopf (1905), der ehemals fiir eine Grabstitte bestimmt war und heute in
der Marienkirche in Dortmund zu sehen ist, Biisten u. a. von Alfred Flecht-
heim, Carl Valentin und Walther Rathenau, eine Liegende (1922), Medaillen
mit Portrits u. a. von Wilhelm Leibl, Frank Wedekind und Gustav Mahler
und das Tonmodell eines Mahnmals fiir die wehrlosen Opfer des Bomben-
kriegs (1959). Am Ende erweitert der Bildband die Perspektive weit Giber
Dortmund hinaus und zeigt einige hervorragende Photos der Menorah, die
zum Symbol des Staates Israel geworden ist. Mit der Menorah, auf der wich-
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tige Szenen und Gestalten der jidischen Geschichte und Themen jiidischen
Lebens dargestellt sind, wollte der Bildhauer eine Symphonie jiidischer Gei-
stigkeit schaffen. Auf den letzten Bildern sehen wir den Aufstand im War-
schauer Getto und die Pionierarbeit der Chaluzim. Nicht erwahnt ist, dafl die
urspriingliche Darstellung Salomos mit Schulamith nicht auf dem Leuchter
angebracht werden durfte, weil sie der Orthodoxie zu erotisch erschien. Statt
des beanstandeten Paares ist nun Salomo allein dargestellt.
Elkan gehort sicher nicht zu den Avantgardisten des 20. Jahrhunderts und
auch nicht zu den Hauptvertretern der Moderne. Aber er war ein vielseitiger
und begabter Kiinstler, der in der Skulpturtradition des 19. Jahrhunderts
stand und grofie handwerkliche Fihigkeiten besaff. Im Verlauf seines Lebens
hat er sich mehr und mehr jidischen Themen zugewandt. Die eindrucksvolle
Dortmunder Publikation kann dazu beitragen, daf§ Elkan groflere Aufmerk-
samkeit in Deutschland findet.

Werner Trutwin

Imre Kertész, Ich — ein anderer. Roman. Aus dem Ungarischen von Ilma
Rakusa. Rowohlt Berlin Verlag, Berlin 1998. 127 Seiten.

Ein schmales, unscheinbares Buch liegt hier vor, dessen Lektiire ein hohes
Mafl an Konzentration erfordert. Ganze Passagen sind wieder und wieder zu
lesen, um die Gedanken in ihrer Tiefe auszukosten. Am Ende bleibt allein die
Suche eines Davongekommenen — die Suche nach Orten, nach Geschichte,
nach einem Weg in einer uniibersichtlichen Zeit. Fiir Imre Kertész ist Ausch-
witz das Menetekel. Ohne Auschwitz, sagt er, wire er als Schriftsteller gar
nicht vorhanden. Das macht seine Existenz so tragisch und absurd zugleich.
wIch bin das unverbesserliche Kind von Diktaturen, meine Besonderheit ist
das Gebrandmarktsein.“ Kertész hat erneut einen Einblick in seine Welt zuge-
lassen. ,Momentaufnahmen des belichteten Gedichtnisses® nennt er diese
Beobachtungen, die Fortsetzung seines vor fiinf Jahren erschienenen ,,Galee-
rentagebuchs” mit ausgewihlten Aufzeichnungen aus dreifig Jahren (1961 bis
1991). ,,Ich — ein anderer” bringt Ausschnitte aus den Jahren danach, bis 1995,
die vielfach als Jahre eines Neubeginns verstanden wurden. Doch Kertész ist
viel zu skeptisch (und melancholisch), um an einen wirklichen Wandel, eine
Besinnung des Menschen, zu glauben. Er beobachtet das genaue Gegenteil. In
Ungarn sei der Mensch mit seinen Schwichen und Abgriinden noch kenntli-
cher geworden. Der Totalitarismus hat ganze Arbeit geleistet. Der Mensch ist
sich selbst entfremdet und weif§ nicht mehr, was sein Dasein prigen konnte.
Die kapitalistische Gegenwart zeichnet er als wackliges Kartenhaus. Ein
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Windhauch gentigte und Anarchie wire die Folge. Und er wundert sich tiber
den Hochmut der Selbstgewissen, der Titer also.
Kertész’ Gedankenwelt, seine Existenz als Schriftsteller, ist allein vor dem
Hintergrund von Auschwitz zu verstehen. Noch wichtiger ist thm freilich die
Erkenntnis: Unser Zusammenleben ist nur vor diesem Abgrund zu erfassen.
»Die moderne Mythologie beginnt mit einem gigantischen Negativum: Gott
hat die Welt erschaffen, der Mensch hat Auschwitz erschaffen. Vergessen wir
nicht, dafs man Auschwitz keineswegs wegen Auschwitz liquidierte, sondern
weil das Kriegsgliick umschlug; auch ist seit Auschwitz nichts gescheben, was
wir als Widerlegung von Auschwitz hétten begreifen konnen.“ Der Zivilisa-
tion wurden die Richtlinien entrissen, das ist der Ausgangspunkt fiir Kertész’
Denken. Und so findet er es ganz folgerichtig, eine Identitit nie gefunden zu
haben. Viel ist vom ,Abgrund zwischen mir und mir‘ die Rede, vom Gefiihl
des ,Ausgeliefertseins’, vom ,Fremdsein in der Welt". Doch es bewegen ihn
auch Gedanken tber Liebe und Tod und den Sinn des Lebens, Fragen tiber
sein Judentum und den ewig grassierenden Antisemitismus, Fragen, die an die
Wurzel des Seins reichen. ,, Wovor fiirchtest du dich, wo du doch weifit, dal
du sterblich bist?!“ Passagenweise klingt es wie ein geistesgeschichtliches Te-
stament — Abschied von dieser Welt, Ausblick in eine Zeit danach. Ein Buch
tber die Verginglichkeit, bedriickend, entriickt, untrostlich, selten heiter,
manchmal zart ironisch. Kertész erklirt seine Welt, seine Gedanken. Er gibt
Erklirungen, doch alles bleibt offen, ritselhafter als zuvor.

Stefan Berkholz

Robin Ostow, Juden aus der DDR und die deutsche Wiedervereinigung —
Elf Gesprache. Wichern Verlag, Berlin 1996. 205 Seiten.

Die Autorin, Historikerin aus dem kanadischen Toronto, hatte sich bereits
Mitte der achtziger Jahre wihrend eines Studienaufenthaltes in der DDR mit
Geschichte und Gegenwart der dortigen jidischen Gemeinden vertraut zu
machen bemiiht. Die Interviews von 1988 sind unter dem Titel ,,Jiidisches Le-
ben in der DDR im Judischen Verlag Frankfurt/M. erschienen. 1991 inter-
viewt die Autorin erneut einige ihrer friheren Gesprachspartner und -partne-
rinnen (8-17). Bei den elf Gesprichen interessierte sie vorrangig, wie jene
(darunter zwei, die zu DDR-Zeiten Vorsitzende einer jiidischen Gemeinde
waren) die ,Wende®, die Zeit des politischen Umbruchs und gesellschaftli-
chen Wandels, erlebt haben und auf dem Hintergrund ihrer jeweiligen DDR-
Biographien betrachten. Ebenso wollte Ostow in Erfahrung bringen, wie und
wo sie thren Platz in der neuen Gesellschaft sehen und wie sie heute ihr Leben
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in der fritheren DDR beurteilen. Die Antworten sind so verschieden wie die
Befragten. Aus unterschiedlichen Erfahrungen resultierende Riickblicke aut
die DDR stehen da ebenso nebeneinander wie Erlebnisberichte aus der Zeit
der ,Wende“ und Versuche einer Standortbestimmung im eben vereinigten
Deutschland. Doch es sind nicht allein je individuelle Antworten, die hier ge-
geben sind, es sind vor allem personliche und mitunter ins Private reichende
Lebenszeugnisse. Heute erwecken sie indessen zuweilen fast den Eindruck,
aus einer lingst vergangenen Zeit zu sein. In der Summe wollen und kénnen
sie keine ,,Geschichte der Juden oder der jiidischen Gemeinden in der DDR®
sein und auch keinen Abrif} einer solchen Geschichte liefern. Gleichwohl
gehoren sie zu dem, was man ,,oral history“ zu nennen pflegt. Zukiinftige Hi-
storiker werden hier Zeugnisse finden, die thnen, wenn schon keinen Schlis-
sel zur Deutung, so doch Interpretationshilfen an die Hand geben. Als einen
solchen Beitrag zur ,oral history“ will die Autorin thr Buch auch verstanden
wissen. Im Nachwort (199-205), geschrieben nach einer erneuten Reise
(1995), kommentiert sie nicht nur die Gespriche, sondern versucht ebenso
eine nicht durchweg gliickliche Wertung und Einordnung in den Gesamtzu-
sammenhang der Geschichte. Neue, zu Literatur verdichtete Gespriche sind
aus dem dritten Besuch nicht hervorgegangen, wohl aber kurze ,Nachworte®
zu den einzelnen Gesprachen. Ist der Erkenntniszuwachs aus diesem zeitver-
setzt erschienenen Buch auch sehr gering, so wird es als ,,oral history“ indes-
sen sicher seine Bedeutung behalten.

Stefan Schreiner

Gabriele Rosenthal (Hg.), Der Holocaust im Leben von drei Generationen.
Familien von Uberlebenden der Schoa und von Nazi-Titern. Psychosozial-
Verlag, Gieflen 1997. 450 Seiten.

Obgleich sich das gesellschaftliche und familidre Gesprich iiber die Judenver-
folgung enorm dynamisiert hat, ist die innerfamiliale Kommunikation iiber
den Nationalsozialismus in Israel und Deutschland bis dato ein weithin uner-
forschtes Terrain geblieben. Der Holocaust im Leben von drei Generationen
sucht diese Leerstelle zu fiillen. Es sind die Resultate eines wissenschaftlichen
Projekts der Deutschen Forschungsgemeinschaft zur NS-bezogenen Biogra-
phie- und Familienforschung unter Leitung von Gabriele Rosenthal. Anhand
von ausgewihlten Fallbeispielen werden die Verarbeitung der Lebensge-
schichten und der innerfamiliire Dialog von drei Generationen in Familien
von NS-Titern sowie von jiidischen Emigranten und Uberlebenden des Ho-
locaust vergleichend untersucht.

ErRu NE 4/1998 307



Die Forscher gelangen zu dem Ergebnis, dafl in Titer- und Opferfamilien
zunichst scheinbar dhnliche psychosoziale Symptome zum Vorschein kom-
men: besonders starke intergenerative Identifikationen und Bindungen, An-
klagen, Selbsthaff und Mechanismen der Erinnerungsabwehr, Schuldgefiihle
und vornehmlich institutionalisiertes Schweigen tiber die belastenden ,,Fami-
liengeheimnisse®. Jenen analogen Symptomen weisen die Autoren allerdings
grundlegend divergierende Funktionen und Ursachen zu. Diese bedingten
zudem ginzlich verschiedene psychosoziale Dynamiken. Wihrend beispiels-
weise der Sohn eines vermutlichen NS-Titers sich mit der eigenen potentiel-
len Titerschaft peinigt, die wahren Titer aber entschuldigt oder gar die wah-
ren Opfer anklagt, kimpft die Tochter einer Schoa-Uberlebenden mit ihrer
unterdriickten Anklage gegen ihre Mutter, wirft ihr unterschwellig Kollabo-
ration mit den Nazis vor und ringt deshalb mit Schuldgefiihlen ganz anderer
Art. Uberlebende haben nicht selten Schuldgefiihle, weil sie tiberlebt haben;
ihre Nachkommen kénnen sich schuldig dafiir fihlen, dafl sie nicht in der
Lage sind, die Vergangenheit und das Leiden ihrer Eltern aufzuheben. Auch
eine extreme Angst, ermordet zu werden, findet sich bei Kindern und Enkeln
sowohl von Uberlebenden als auch von Titern. Trennungen wiederum rufen
bei Opferfamilien nicht selten Todesingste hervor. Gegensitze offenbaren
sich nicht zuletzt in den dominanten Inhalten des familialen Dialogs. Treten
gerade in den Familien der Uberlebenden die Themen der ,,Stirke® und des
»Widerstandes® in den Vordergrund, wird in Familien von Tétern die Opfer-
rolle der Familienangehorigen strapaziert. Diese strukturellen Unterschiede
zwischen Opfer- und Titerfamilien basieren der Untersuchung zufolge we-
sentlich auf den Familienvergangenheiten vor 1945. Zudem wurde generell
die Beobachtung gemacht, dafl je geschlossener oder verdeckter der Dialog in
der Familie ist, desto nachhaltiger wirkt sich die Familienvergangenheit auf
die Kinder- und Enkelgenerationen aus. Der Aufbau der Studie erschliefit sich
allerdings kaum. Seine mégliche Systematik wird nicht erkldrt. Der Leser
fiihlt sich in die einzelnen Kapitel unvermittelt ;hineingeworfen‘. Auch das
Ungleichgewicht im Hinblick auf die Auswahl der dargestellten Familien -
unter ihnen nur eine einzige westdeutsche bei einer insgesamt klaren Mehrheit
derjenigen von Uberlebenden und Verfolgten — wird nicht begriindet. Darun-
ter leidet die Uberzeugungskraft des Vergleichs. Schliefflich wird der An-
spruch, den ,konstitutiven Einflufi“ unterschiedlicher familienbiographi-
scher Verliufe und Verarbeitungen nach 1945 in Interaktion mit der
Entwicklung des jeweiligen ,6ffentlichen Dialogs® zu begreifen, nicht befrie-
digend eingelost. Der spezifische politisch-kulturelle Horizont in Israel, der
Bundesrepublik und der ehemaligen DDR wird zum Teil nur grobmaschig
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einbezogen. Konkrete politische Verinderungsprozesse und ihre Bedeutung
fiir den familialen Dialog {iber die Vergangenheit werden kaum erfaflt. Den-
noch bietet das Buch fruchtbare Einsichten, die dem kiinftigen Dialog der Ge-
nerationen — und seiner wissenschaftlichen Reflexion — dienlich sein kénnen.
Lars Rensmann

Alfons Schulz, Drei Jahre in der Nachrichtenzentrale des Fiihrerhaupt-
quartiers. Christiana Verlag, Stein am Rhein 1996. 274 Seiten.

Alfons Schulz war einer von 18 Soldaten, die als Funker, Telefonisten oder Be-
triebsfernsprecher im Nachrichtenbunker Hitlers beschaftigt waren. Als sol-
cher hatte er einen auflergewohnlich nahen Einblick in die Kriegftihrung Hit-
lers. Er konnte aus unmittelbarer Nihe Hitler, Goring, Himmler, Goebbels,
Jodl, Keitel und andere beobachten. Schulz war nicht nur kein Mitglied der
NSDAP, sondern praktizierender Katholik aus den Reihen der von den Nazis
verponten und bald aufgelosten ,Katholischen Jugend®. Seine technischen
Fihigkeiten machten ihn bald unentbehrlich. So wurde er iiberall dort einge-
setzt, wo der ,Fithrer” gerade sein Hauptquartier aufschlug, sei es in der
Wolfsschanze in Ostpreufien, auf seinem Berghof, bei Winitza in der Ukraine
oder in der ,Anlage Wiesenthal®, von der aus Hitler im Dezember 1944 fiir
kurze Zeit die Ardennenoffensive leitete. Nach Kriegsende wurde Schulz in-
terniert. Daf} er im ,Fithrerhauptquartier” gedient hatte, trug ihm jahrelange
Verhore und Nachforschungen ein. Es wire interessant zu wissen, warum ein
Zeitzeuge ersten Ranges wie Schulz erst mit einer Verspatung von fiinf Jahr-
zehnten (1996) sein Buch verdffentlichte. Zwar 1463t sich nicht sagen, er hitte
grundlegend Neues oder bisher kaum Bekanntes veroffentlicht. Hier und da
stofft man jedoch auf bisher unbekannte Details, die in ihrer brutalen Einfach-
heit so noch nicht beschrieben wurden. Im Kapitel ,,Gebeime Verbrechen
(98) erzahlt der Verfasser, wie Mitte Mai 1942 sein Kamerad, Walter Meien-
dresch, totenbleich und sich tibergebend vom Nachtdienst zuriickkehrte. ,,/n
der fraglichen Nacht hatte er (Meiendresch) ein Gesprich zwischen Himmler
und Bormann mitgehort. In diesem brachte der Reichsfiibrer eine ,erfreuliche
Nachricht ans Auschwitz fiir den Fiibrer. Wieder seien dort plangemadfs 20 000
Juden liguidiert, — er verbesserte sich — evakuiert worden.“ Bormann hitte ihn
darauf wiitend angefahren und scharf darauf hingewiesen, daff solche Mel-
dungen nur schriftlich durch Kuriere, ihm personlich zur Weiterleitung an
den Fiihrer, zugestellt werden diirften. Er verbat sich energisch jegliche wei-
tere Benachrichtigung iiber dieses Thema auf anderen Wegen. Meiendresch
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war derart schockiert, dafl er krank wurde, war er sich doch bewufit, daf} es
hier um eines der meist gehiiteten Geheimnisse und Verbrechen der Nazis
ging und daf das unerlaubte Wissen den Tod bringen konnte. Nach dem At-
tentat auf Heydrich (Mai 1942) begann die Massenvernichtung im Osten auf
hohen Touren zu laufen. Schulz war es wihrend seiner drei Jahre im Haupt-
quartier auch gelungen, eine Reihe von historischen Fotos zu machen, z. B.
mit Mussolini, Antonescu, Mannerheim, dem bulgarischen Kénig Boris, Rib-
bentrop und anderen. Der Sohn von Alfons Schulz ist Historiker, und er war
es offenbar, der seinen Vater dazu brachte, dieses Zeitzeugnis abzulegen.
Reuven Assor

Berichte

Slowakische Bischdfe bitten um Vergebung fiir Judenverfolgung

Im Anschluff an das Vatikan-Dokument zur Schoa haben die katholischen
Bischofe der Slowakei die ,,jiidischen Schwestern und Briider” um Vergebung
fiir alle Verfolgungen gebeten, die Juden auf dem Gebiet der Slowakei erleiden
mufSten. In einer Erklarung der Bischofskonferenz wird vor allem der Juden-
deportation wihrend des Zweiten Weltkriegs gedacht. Einige Mitglieder der
slowakischen Nation hitten aktiv an diesen Deportationen mitgewirkt, ,,viele
sahen schweigend zu“, bedauern die Bischofe. Die katholischen Bischofe for-
dern eine ,unvoreingenommene Untersuchung® der Geschichte der Juden
und der Judenverfolgung in der Slowakei. Mit der jetzt ausgesprochenen Ent-
schuldigung wolle man ,,einen ersten Schritt tun®. Der Episkopat appelliert an
alle Glaubigen und Biirger, sich diesem Akt des Gedenkens und der Bufle an-
zuschlieflen und alle Vorurteile gegeniiber dem jiidischen Volk zu iiberwin-
den. Wer sich mit der Geschichte des Judentums in der Slowakei auseinander-
setze, rithre an eine ,schmerzende Wunde®, betonten die Bischofe. Vor dem
Zweiten Weltkrieg hitten in der Slowakei Tausende von Juden gelebt. Noch
heute seien Straflen und ganze Stadtviertel nach thnen benannt. In nahezu al-
len Stadten stiinden noch Synagogen. ,,Viele Gebaude blieben, die Menschen
sind jedoch verschwunden®, wird in der Erklarung bedauert. Der heute unab-
hingige slowakische Staat und auch die katholische Kirche des Landes miif3-
ten auf ,festen Grundmauern® gebaut werden. Dazu gehore auch eine unvor-
eingenommene Untersuchung des historischen Schicksals der jidischen
Bevélkerung im Land.
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Besonders umstritten auch unter Katholiken ist nach wie vor die Rolle und die
Mitschuld des katholischen Priesters und Staatsprisidenten Jozef Tiso, der
von 1939 bis 1945 an der Spitze des von Hitlers Gnaden errichteten ersten slo-
wakischen Nationalstaates gestanden hatte. Im Jahre 1939 lebten in der Slo-
wake1 89 000 Juden (vier Prozent der Gesamtbevolkerung). Ab 1939 wurden
sie nach und nach aus dem gesellschaftlichen, politischen, wirtschaftlichen
und kulturellen Leben verdringt. Dann kam es zu den strengen Judengeset-
zen und zu den Deportationen des Jahres 1942, in deren Verlauf ein Grofiteil
der jiidischen Gemeinschaft in Konzentrationslager verschleppt wurde. Nur
wenige tiberlebten. Nach dem Krieg zihlte die jiidische Gemeinschaft in der
gesamten Tschechoslowakei nur noch 3000 Mitglieder. Die Judendeportatio-
nen waren zwar unter dem Druck aus Berlin erfolgt, aber ohne unmittelbare
Mitwirkung der Deutschen, denn die Slowakei war nicht besetzt. Historiker
verweisen darauf, dafl sich die Regierung und das Parlament der damaligen
Slowakei offen und programmatisch zu christlichen Grundsitzen bekannten.
Von den 63 Abgeordneten des slowakischen Parlaments waren etwa ein Vier-
tel Priester. Der Vatikan intervenierte iiber seinen Nuntius in Prefburg mehr-
mals fiir einen Stopp der Auslieferung der slowakischen Juden an die Deut-
schen. Tiso sagte darauthin in einem Brief an den Papst den Juden seinen
Schutz zu, doch die Abtransporte liefen dennoch weiter. Auch nach dem
Krieg, unter dem stalinistischen Regime zu Beginn der fiinfziger Jahre, kam es
zu antisemitischen Schauprozessen. Wieder wurden Juden unschuldig verur-
teilt und hingerichtet.

Die Erinnerung an diese traurigen Kapitel der slowakischen Geschichte be-
gann schon vor der politischen Wende von 1989. Im Herbst 1987 verfafite eine
Gruppe slowakischer Schriftsteller, Publizisten, Kiinstler, Historiker, Wissen-
schaftler und kirchlicher Aktivisten im Untergrund eine Stellungnahme.
Darin wurden die Judendeportationen beklagt und die Verwandten und
Nachkommen der Opfer um Vergebung gebeten. Diese Erklirung konnte da-
mals nur illegal verbreitet und nur im Ausland veréffentlicht werden. Einer
der Unterzeichner war der damalige ,,Geheimbischof* und heutige Bischof
von Nitra, Kardinal Jan Korec. 1990 verotfentlichte die damalige Tschecho-
slowakische Bischofskonferenz zwei Stellungnahmen, in denen sie Bedauern
tiber Judenverfolgungen duflerte, die Auseinandersetzung mit diesen Kapiteln
der slowakischen Geschichte forderte und zur Uberwindung aller Formen
des Antisemitismus aufrief. 1991 entschuldigten sich Nationalrat und Regie-
rung der — damals noch nicht unabhingigen — Slowakei fiir die an den Juden
wihrend des Zweiten Weltkriegs begangenen Verbrechen. (KIPA)

FrRu NF 4/1998 31



Italien: Mitschuld der Kirche an der Schoa

Die katholische Kirche in Italien hat gegentiber Vertretern der jiidischen Ge-
meinden erstmals ein Schuldbekenntnis zu ihrer Rolle bei der Schoa abgelegt.
Das Dokument, in Form eines Briefes vom 16. Mirz 1998, war unter anderem
vom Leiter des Sekretariats der Bischofskonferenz, Erzbischof Giuseppe Chi-
aretti, und dem fiir Okumene und interreligiésen Dialog zustindigen Bischof
Alberto Ablondi unterzeichnet worden. In dem Brief sprechen die Bischofe
vom Antisemitismus als einer ,dunklen Seite in der jiingeren Geschichte un-
seres Landes“. Zur Rolle der Kirche stellen sie fest: ,Die kirchliche Gemein-
schaft hat es nicht verstanden, die Energien zu mobilisieren, die ausreichend
gewesen wiaren, das euch widerfahrene Unrecht zu denunzieren und mit der
notwendigen Kraft zu bekimpfen.“ Dazu beigetragen habe ,auch eine seit
langem gepflegte unkritische Ubernahme einer irrigen und ungerechten Aus-
legung der Heiligen Schrift“. Weiter heifit es in dem Dokument, die Bischofe
erinnerten mit tiefer und bewuflter ,Reue” — im italienischen Wortlaut wird
das hebriische Wort ,, Teshuva“ gebraucht - an diese Ereignisse. Gleichzeitig
betonten sie, daff auch in Italien zahlreiche Priester und Ordensleute versucht
hitten, mit tatiger christlicher Nichstenliebe das auszugleichen, was an pro-
phetischem Mut gefehlt habe. Doch dies habe nicht ausgereicht, um der Kata-
strophe Einhalt zu gebieten. An einer anderen Stelle des Textes heifit es, die
Kirche habe nicht die Absicht, sich der Verpflichtung zu entziehen, die oft
schmerzliche Wahrheit der Fakten und der Verantwortung anzuerkennen. Es
sei Aufgabe der Historiker, die Wahrheit iber die Geschehnisse zu rekonstru-
leren.

Tullia Zevi, Vorsitzende der Vereinigung der jidischen Gemeinden Italiens,
wertete das Schreiben als ein ,bewegendes und mutiges Dokument® und
nannte es ,einen der besten Texte zu diesem Thema®. Der Brief ist auf jenen
Tag datiert, an dem im Vatikan das Dokument ,, Wir erinnern uns: Nachden-
ken tiber die Schoa“ erschienen ist. Der in italienischer Sprache verfafite Text
wurde den jlidischen Vertretern in Rom, unter ihnen auch Oberrabbiner Elzo
Toaff, von einer Delegation der Bischofskonferenz tiberreicht. (KIPA)

Felix-Nussbaum-Haus in Osnabriick eriffnet (16. Juli 1998)

Das vom amerikanischen Architekten Daniel Libeskind gestaltete Museum
zeigt die grofite Sammlung von Werken des jlidischen Malers Felix Nuss-
baum. Das (Euvre des in Auschwitz ermordeten Kinstlers wurde 1993 vom
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Bundesministerium des Innern als ein ,, Werk von nationaler Bedentung“ qua-
lifiziert und somit als nationales Kulturgut erklart.
Felix Nussbaum, 1904 in Osnabriick geboren, studierte in den zwanziger Jah-
ren freie und angewandte Kunst in Hamburg und Berlin. Bereits gegen Ende
des Jahrzehnts und in den frihen dreifliger Jahren feierte er grofle Ausstel-
lungserfolge in Berliner Galerien. In seinen zu dieser Zeit entstandenen Fami-
lienportrits, Selbstbildnissen, Stidte- und Landschaftsansichten setzte er sich
mit den Werken Vincent van Goghs und Henri Rousseaus auseinander. In An-
erkennung seines Werkes erhielt Nussbaum 1932 ein Villa-Massimo-
Stipendium in Rom. Die Machtergreifung der Nationalsozialisten 1933 ver-
hinderte seine Riickkehr nach Deutschland. Nussbaums Weg fiihrte fortan,
gemeinsam mit seiner Lebensgefahrtin und spiteren Ehefrau, der judisch-pol-
nischen Malerin Felka Platek, tiber Italien in die Schweiz nach Frankreich und
Belgien. Nussbaums Arbeiten aus dieser Zeit — darunter auflergewohnliche
Selbstportrits — kiinden von zunehmender kiinstlerischer Isolation und per-
sonlicher Angst vor Verfolgung und Ausweisung.
Nach dem Einmarsch der deutschen Truppen
in Belgien wurde Felix Nussbaum 1940 ver-
haftet und im stidfranzosischen Lager Saint
Cyprien interniert. [Thm gelang jedoch die
Flucht aus einer Kaserne in Bordeaux. 1942
tauchte er zusammen mit seiner Frau in Bris-
sel unter. 1944 wurden beide entdeckt, nach
Auschwitz deportiert und ermordet. Nuss-
baums Werke setzten sich ab 1940 symbolhaft
und in unvergleichlicher Weise mit dem
Grauen des Holocaust auseinander.
Die Anfinge der Felix-Nussbaum-Sammlung
in Osnabriick gehen auf das Jahr 1970 zurtick.
1971 erfolgte die erste umfassende Ausstel- Felix Nussbaum: Selbstbildnis mit
lung mit Werken des Kiinstlers in der Osna- Judenpafl (nach1943).
bisiohe T it ancibiiibe M batde ookt Foto: Presse- und Informatlor:s;imt
e oIt : : der Stadt Osnabriick
ziger Jahre wurden seine Arbeiten einem
internationalen Publikum in Einzelausstellungen in New York, Jerusalem,
Manchester und im franzosischen Angers vorgestellt. Mit 100 Werken fand
1990 die bis dahin grofite Einzelausstellung Nussbaums im Kulturgeschichtli-
chen Museum Osnabriick statt.

Informationen: Heiko Mitlewski, Amt fiir Kultur und Museen, Offentlichkeitsarbeit, Domini-
kanerkloster, 49076 Osnabriick, Tel. 0541/323-3045, Fax 0541/323-2707.
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In memoriam

Hermann Levin Goldschmidt (1914-1998)

Am 29. Mirz 1998 verstarb in Ziirich der Philosoph Dr. Hermann Levin
Goldschmidt im 84. Lebensjahr. 1914 in Berlin geboren, emigrierte er 1938 in
die Schweiz. Als einer der wenigen Uberlebenden der liberalen deutsch-jiidi-
schen Kultur studierte er Philosophie an der Universitit Ziirich, die bereits
1939 seine Arbeit ,,Der Geist der Erziehung bei Jeremias Gotthelf* als Preis-
schrift auszeichnete. 1941 promovierte er bei Eberhard Griesebach mit dem
Thema ,Der Nihilismus im Lichte einer kritischen Philosophie. In den
folgenden Jahren befafite er sich mit der modernen jiidischen Philosophie von
Buber, Baeck, Rosenzweig und Hermann Cohen. An ihren Versuch, die
Grundlehren des Judentums im Geiste der Neuzeit weiterzuentwickeln,
kniipfte er mit dem von ihm erarbeiteten Denksystem der »Dialogik® an, das
er 1948 als ,,Philosophie als Dialogik* veroffentlichte. 1952 erhielt er seine
Finbiirgerung und griindete noch im gleichen Jahr das ,Freie Jidische
Lehrhaus Zirich® (FrRu 6[1953/54]58; zur Zehn-Jahresfeier: FrRu
13[1960/61]74). Ziel des Lehrhauses war, in der Tradition von Franz Rosen-
zweig und Martin Buber, jiidisches Wissen und jiidische Kultur zu vermitteln
und zu fordern. In diese Zeit fallen zahlreiche Aufsitze und Biicher Gold-
schmidts: Die Reich-Gottes-Botschaft des Judentums, in: Fur ein jidisches
Lehrhaus, Ziirich 1954 (FrRu 9[1956/57]70), Die Frage der jiidischen Zu-
kunft, in: Deutsche Universititszeitung 12 (28.6.1956) 8 f., Leo Baeck — Bei-
spiel und Botschaft. Von Moses Mendelssohn zu Franz Rosenzweig, in: FrRu
12(1959/60)39-40, Das Vermichinis des deutschen [udentums (FrRu
11[1958/59]108), Abschied von Martin Buber (FrRu 18[1966]127).

Als nach dem II. Vatikanischen Konzil der Dialog der katholischen Kirche
mit dem Judentum einsetzte, war Hermann Levin Goldschmidt einer der er-
sten ernsthaften Gesprichspartner. Thn interessierte jedoch nicht das Politi-
sche, sondern das echte Religionsgesprich, wie die Titel weiterer Publikatio-
nen belegen: Weil wir Briider sind. Biblische Besinnung fiir Juden und
Christen (FrRu 27[1975]137-138) und Heilvoller Verrat. Judas im Nenen Te-
stament, Goldschmidt/Limbeck (FrRu 28[1976]82). Von seiner aufrichtigen
Dialogbereitschaft zeugt auch seine Rede vom 14.9.1974 bei der 2. Podiums-
diskussion auf dem 84. Deutschen Katholikentag in Monchengladbach zum
Thema Die Erwartung der Herrschaft Gottes im Judentum und Christentum
und die Konsequenz (FrRu 26[1974]73-74), in der er in einfacher, klarer Spra-
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che Differenzen und Gemeinsamkeiten benannte und dennoch zu dem Schluf§
kam: ... es ermutigt, daf§ wir bei soviel Verschiedenbeit dermafien verbunden
sind, und nicht blofS von anflen, auch von innen.”

Hermann Levin Goldschmidt war ein iuferst empfindsamer Mensch und
Denker. Er konnte es nicht ertragen, wenn Christen neutestamentliche Stellen
antijiidisch interpretierten. Er trat diesen ,,blinden Christen® mit eigenwillig-
geistvollen Deutungen des Neuen Testaments entgegen. Berithmt geworden
ist u. a. seine 6kumenische Auslegung des Gleichnisses vom verlorenen Sohn
(Lk 15, 11-32). Die Christen — so driickte er sich aus — sollten mehr auf den da-
heim geblicbenen dlteren Sohn (= das jiidische Volk) achten. Es sei bei ihnen
ein zu festgefiigter Brauch, dafl sie den jiingeren Sohn, der ein Lasterleben ge-
fithrt hatte, verherrlichten. Die Christenheit nérdlich der Alpen hat Hermann
Levin Goldschmidt viele geistvolle Auslegungen zu verdanken. Red.

Rabbiner Roland Gradwohl (1931-1998)

Aus Israel erreichte uns die Nachricht von dem am 14. Juni 1998 verstorbenen
Rabbiner Roland Gradwohl. Mit ihm haben nicht nur die Schweiz (er war von
1965 bis 1979 Gemeinderabbiner in Bern) und Deutschland (er war jahrelang
Fachberater des KoordinierungsRats der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidi-
sche Zusammenarbeit) einen grofien Verlust erlitten. Rabbiner Gradwohl war
ein exakter Bibeldeuter, der sein Wissen auch prizise in die christlich-jiidische
Gesprichssituation einzubringen verstand. Von bleibendem Wert ist hier vor
allem sein vierbindiges Werk Bibelaunslegung aus jiidischen Quellen (1986~
1989). Mit 66 Jahren ist er viel zu friith gestorben. Vor allem ist er noch letzten
Sommer aufgefallen durch seine nach wie vor brillante Argumentationsweise
und durch seinen klaren Blick fiir israelische Verhiltnisse und fiir das Verhalt-
nis zwischen Christentum und Judentum. Der Freiburger Rundbrief betrau-

ert seinen Tod.

Red.

Notizen

Unter den Ansprachen von Johannes Paul
II. wihrend seiner Osterreich-Reise (19.-
21. Juni 1998) war die sogenannte ,,Europa-
rede” an die Politiker und das Diplomati-
sche Korps in der Wiener Hofburg am 20.
Juni von besonderer Bedeutung. Mit Bezug
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auf die Schoa und die Bemithungen um
Aussohnung betonte der Papst: ,, Wir diir-
fen auch nicht vergessen, dafl europdiische
Geschichte eng mit der Geschichte jenes
Volkes verflochten ist, aus dem Jesus Chri-
stus hervorgegangen war. In Enropa wurde
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dem jiidischen Volk unanssprechliches Leid
zugefiigt. Wir kénnen nicht unbedingt da-
von ausgehen, daf$ alle Wurzeln dieses Un-
rechts unwiederbringlich ausgerissen sind.
Aussohnung mit den Juden gehort also zu
den Grundpflichten fiir die Christen Euro-
pas.”

Oberrabbiner Israel Meir Lau, Jerusalem,
sagte in Wien, der Papst sei, wie kein ande-
rer Christ, ein Freund des jiidischen
Volkes. Dies sei ein Ergebnis seines per-
sonlichen Miterlebens der Tragodie in Po-
len. Johannes Paul II. hatte den Grofivater
des Oberrabbiners, von dessen 47 Enkel-
kindern nur fiinf die Schoa tiberlebten, per-
sonlich gekannt.

Rund fiinfzig evangelikale Gruppen wol-
len ihre missionarischen Aktivititen in
Israel einstellen. Angesichts der Ereig-
nisse, die der Griindung des Staates Isracl
vorausgegangen seien, sei man besonders
sensibel gegeniiber den Gefiihlen, die dar-
aus resultieren. Man wolle auch alles ver-
meiden, was Juden ihrer Tradition und ih-
rer Gemeinschaft entfremden kénnte. Mit
der Erklarung vom 31. Marz 1998 in Jeru-
salem wollten die Gruppen einer Gesetzes-
initiative ultra-orthodoxer Juden gegen
Proselytismus in Israel zuvorkommen. Die
Novelle sah unter anderem bis zu ein Jahr
Gefingnis vor fiir Personen, die ,illegales
Material mit proselytischem Inhalt“ ein-
fithren oder verbreiten. Nissim Zvili, Ab-
geordneter der Arbeiterpartei, zog nach
der Verotfentlichung der Erklirung seine
Unterstiitzung der Gesetzesvorlage zu-
ruck. Ultra-orthodoxe Abgeordnete wol-
len weiter dafiir eintreten.

Anlafllich eines Besuches von Bundes-
kanzler Kohl in Polen (Juni 1998) machte
der Vorsitzende der Stiftung ,, Deutsch-Pol-
nische Verséhnung®, Turczynski, auf das
Recht polnischer Zwangsarbeiter auf
Entschidigungszahlungen aufmerksam.
Die Stiftung strebt eine einmalige Zahlung
von 10 000 DM fiir jedes der 730 000 regi-
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strierten Opfer an. Die Bundesregierung
hatte der Stiftung 500 Millionen Mark
zur Verfugung gestellt. VW will zur Ent-
schidigung von 30 ehemaligen judischen
Zwangsarbeitern einen privaten Hilfsfonds
einrichten. Ahnliche Losungen werden
von den Firmen Hochtief (Essen) und
Varta (Hannover) zugunsten von hundert
dinischen KZ-Haftlingen angestrebt. An-
laf} des Besuches war die Eréffnung einer
Jugendbegegnungsstitte in Kreisau bei
Schweidnitz am 11. Juni 1998 durch Bun-
deskanzler Kohl und den polnischen Mini-
sterprasidenten Buzek.

An der Universitit Basel wurde am 24. Juni
1998 vom Stiftungsrat der ,,Stiftung fiir Ji-
dische Studien® das , Institut fiir Jiidische
Studien der Universitit Basel“ von Regie-
rungsratsprasident Peter Schmid prasen-
tiert. Die Initianten und kiinftigen Leiter
des Instituts sind die Professoren Heiko
Haumann und Ekkehard Stegemann. Am
Institut sollen der Beitrag des Judentums
zur ,allgemeinen® Geschichte und Kultur
sowie judische Geschichte und Kultur
selbst gelehrt werden. Das Institut wird
Lehre und Forschung sowie Publikationen
auf diesem Gebiet ermoglichen und vor-
handene universitire Aktivititen koordi-
nieren. Neben Wissensvermittlung und
Aufklirung tber das Judentum, auch im
aufleruniversitiren Bereich, soll der inter-
religiése Dialog besonders entfaltet wer-
den.

Die Bombenanschlige auf die Marina
Roscha und die Darchei Schalom Syn-
agogen in Moskau am 13. Juni 1998 sind
sowohl von Prisident Boris Jelzin als auch
vom russisch-orthodoxen Patriarchen Ale-
xei II. und von islamischen Fiithrern Rufi-
lands verurteilt worden. Die Explosion in
der dreistockigen Synagoge Marina Roscha
geschah nur Minuten, nachdem eine
Gruppe von 70 Kindern das Gebaude ver-
lassen hatte. Zwei Stockwerke wurden vol-
lig zerstért und ein Schaden von 100000
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Dollar verursacht. Die Darchei Schalom
Synagoge war erst vor drei Monaten einge-
weiht worden. Nach Ansicht einiger Poli-
tiker seien die Anschlige als Reaktion ge-
gen die starke Beteiligung von Juden an der
Regierung zu werten. Auf die Marina
Roscha Synagoge waren schon 1993 und
1996 Anschlige veriibt worden. (F. Voll)

Judisch orthodoxe Feministinnen hielten
am 15. und 16. Februar 1998 ihre zweite
Internationale Konferenz zum Thema
Feminismus und Orthodoxie in Manhat-
tan ab. Wahrend an der ersten Konferenz
etwa 1000 Frauen teilgenommen hatten,
zahlte die zweite schon doppelt so viele
Teilnehmerinnen. Es geht den orthodoxen
Frauen in erster Linie um das Tora Studium
sowie um die Erweiterung ihrer Rolle in
der religiosen Fithrung der Gemeinden.
Keine der bestehenden orthodoxen Frau-
enorganisationen war jedoch bereit, die
Konferenz offiziell zu unterstiitzen — ein
Zeichen dafiir, daf} die neue Bewegung
noch keineswegs vom orthodoxen Esta-
blishment anerkannt wird. Auch Rabbiner
und Leiter jiidischer Einrichtungen nah-
men teil. (E Voll)

Das Argentinien-Haus in New York, eine
regierungsunabhingige Organisation, wird
im Rahmen seines Programms ,Die Ge-
rechten® die Griindung des internationa-
len Raoul-Wallenberg-Ausschusses un-
terstiitzen, um die Arbeit des fritheren
schwedischen Diplomaten zu wiirdigen.
Wallenberg, der 1944 im von den Deut-
schen besetzten Ungarn die schwedische
Krone vertrat, rettete Tausenden von Juden
das Leben. Nach dem Krieg wurde er von
den Sowjets verhaftet und ist seitdem ver-
schwunden. Ehrenprisident des Ausschus-
ses ist der Friedensnobelpreistrager Elie
Wiesel. Das Programm wird von Frau
Nane Annan, der Nichte Raoul Wallen-
bergs und Ehefrau des gegenwirtigen Ge-
neralsekretirs der Vereinten Nationen,
Kofi Annan, unterstiitzt.
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Bundesprisident Roman Herzog wurde
am 10. Juni 1998 fiir seine Verdienste um
Ausséhnung zwischen Christen und Juden
sowie zwischen Deutschland und Israel
der Leo-Baeck-Preis des Zentralrates der
Juden in Deutschland tiberreicht. Der Vor-
sitzende des Zentralrates, Ignatz Bubis,
wiirdigte Herzogs Gesinnung und Glaub-
wiirdigkeit, die dieser in Wort und Tat ver-
korpere. In seiner Dankesrede nannte Her-
zog die Vertreibung und Ermordung der
deutschen Juden eine ,Selbstverstimme-
lung unseres Volkes®. Er erinnerte, dafl ju-
dische Gemeinden an Rhein, Main und
Donau schon lange vor der Christianisie-
rung des Gebietes bestanden hitten.

Geehrt und ausgezeichnet wurden:

- Bundeskanzler Helmut Kohl mit der
Ehrendoktorwiirde der 1948 von ameri-
kanischen Juden gegriindeten Brandeis
Universitat in Boston (Mai 1998) fiir
seine Verdienste, ,aus dem Deutschland
des Holocaust ein Dentschland zu gestal-
ten, das nach den Vereinigten Staaten der
engste und treueste Freund Israels ist™;

—am 26. Mai 1998 Prof. Dr. Rita Siiss-
muth, Prisidentin des Deutschen Bun-
destags, mit der Ehrendoktorwiirde der
Ben-Gurion-Universitat;

—Prof. Dr. Ekkehard Stegemann am 29.3.
1998 von der Israelitischen Gemeinde in
Basel und dem kontinental-europaischen
B’nai B’rith fiir seine Bemithungen um
die jidisch-christliche Begegnung, die
Forderung der Judaistik an den Univer-
sititen mit der Goldmedaille ,,For distin-
guished Leadership and Service for Hu-
manity”;

—als vierte Preistragerin judischer Her-
kunft die Freiburger Schriftstellerin
Lotte Paepcke mit dem Hebel-Preis
des Landes Baden-Wirttemberg am
10.5.1998 in Hausen, dem Heimatort Jo-
hann Peter Hebels;
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~Joel Berger, Landesrabbiner von Wiirt- der Ben-Gurion-Universitit mit dem

temberg, mit der Ehrendoktorwiirde der JIrene-Levi-Sala-Preis in the Archeology

Universitit Tiibingen (4. Mai 1998) fir  of Israel®;

seine wissenschaftlichen Leistungen; —die Musikpidagogin Gisela Ludwig,
— Othmar Keel, Professor fiir Altes Testa- Bruchsal, am 18. Mai 1998 mit dem Bun-

ment und Biblische Umwelt an der desverdienstkreuz am Bande fiir ihren

Theologischen Fakultit der Universitit ~ Einsatz zur Rettung Gieflener Juden.
Freiburg (Schweiz), am 14. Mai 1998 von

Leser-Echo

Mit Bezug auf ,Die Judenchére in Bachs Johannes-Passion von Dagmar Hoffmann-
Axthelm (FrRu NF 5[1998]H.2,103-111) sandte Michael Fischer, Freiburg, eine Kopie sei-
ner Diplomarbeit zum gleichen Thema und bemerkte u. a.:

Ich habe versucht, der Frage nach den Juden in der Johannes-Passion BWW 245 und ei-
nem eventuellen Antijudaismus nachzugehen. Fiir mich stellt sich die Frage komplexer
dar und ich komme — aufgrund einer anderen Vorgehensweise — zu anderen Ergebnissen.
Die Texte der Johannes-Passion thematisieren gar nicht die Juden, sondern die Stinder und
damit die Christen. Die konkret im Gottesdienst versammelte Gemeinde soll durch die
musizierte Passion predigthaft angesprochen werden. Ahnliches gilt fiir die lutherische
Theologie: Im Mittelpunke stehen der leidende Christus und der siindige Mensch, nicht
aber die Juden.

Prof. Dr. Klaus Haacker, Wuppertal-Barmen, schreibt zum Erginzungsvorschlag zum
Credo (FrRu NF 5[1998]H.2,159):

Der Leserbrief betrifft ein Defizit des Credos, das ich seit Jahren empfunden und schon oft
in Diskussionen beklagt habe. Da Anderungen am Wortlaut des Bekenntnisses kirchlich
wohl kaum durchsetzbar sind, habe ich auf der Ebene eines Credo-Liedes einen Versuch
gemacht. Das Lied ist schon in verschiedenen Gottesdiensten gesungen worden. (EG 72)

Wir glauben an den Gott und Herrn / der uns und alle Welt erschuf,
den Himmel, Sonne, Mond und Stern / und Evd und Meer durch seinen Ruf.

Er fiihrte Abraham ins Land / und liefS ein Volk aus thm entstebn,
nabm es durch Mose bei der Hand, / auf seinen Wegen tren zu gehn.

Er fand in David einen Knecht, / in Zion einen heilgen Ort,
erwies sich gnidig und gerecht / und sprach durch der Propheten Wort.

Dann kam die lang ersehnte Zeit: / er sandte Jesus, seinen Sohn.
Der hat sein Leben uns geweiht / und ward erhoht zu Gottes Thron.

Sein Wort vom nahen Gottesreich, / zu Israel zuerst gesandt,
gilt nun fiir alle Menschen gleich / und wird in aller Welt bekannt.
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Was immer uns von Gott getrennt, / bat ansgedient, ist abgetan,
wetl Gottes Liebe fiir uns brennt, / fangt uns ein neues Leben an.

Wir spiiren einen neuwen Geist, / der Angst und Eigensinn vertreibt,
der uns die rechten Wege weist / und unser langer Atem bleibt.

Steht uns auch Not und Tod bevor, / liegt Nebel noch anf Welt und Zeit:
am Ende offnet sich das Tor / zu Gottes Licht und Ewigkeit.

Hans Reichrath, Zweibriicken, zur Rezension seines Buches ,, Ludwig Diebl 1894-1982°
(FrRu NF 5[1998]H.3,221-222), macht darauf anfmerksam, daf§

... 1996 eine 2. durchgesehene und erweiterte Ausgabe erschienen ist. In sie wurden neben
weiteren Literaturangaben zusitzliche Erkenntnisse, vornehmlich in den Anmerkungen,
verarbeitet. Eine ausfiihrliche ,,Replik“ befaflt sich mit der nach dem Erscheinen des Bu-
ches entstandenen Diskussion.

Gerd Schifer, Wiesbaden, antwortet auf den Leserbrief von Ursula Biichner (FrRu NF
5/1998]H.3,239):

Thre Anregung scheint nur vordergriindig richtig. Denn die Worte ,,O du mein Volk, was
tat ich dir“? sind nicht an das ,,Israel nach dem Fleisch® (1 Kor 10,18), sondern an das ,,gei-
stige Israel®, die Kirche, gerichtet. Agypten steht symbolisch fiir das Menschliche. Das
»Popule meus* hat nichts mit Antijudaismus und Antisemitismus zu tun.

Simon Lauer, Basel, kommentiert den Terminus ,, Trialektik (FrRu NF 5[1998]H.3,197):

Die deutsche Sprache zeichnet sich durch eine besondere Fahigkeit zur Bildung von Kom-
posita aus; manche greifen (weifl Gott, warum) zum dhnlich strukturierten Griechisch.
Leute, denen der Dialog, noch lingst nicht zu Ende gefiihrt, schon nicht mehr gentig, ver-
suchen ihn bereits zu iiberbieten, indem sie die griechische Wurzel leg-/log- mit dem Zahl-
wort tria verbinden — als ob die griechische Praposition dia mit dem Zahlwort dyo auch
nur das geringste zu tun hitte. Nahme man sich die kleine Miihe, Platos Dialoge einmal
durchzublittern, kénnte man das leicht feststellen. Kurzum: , Trialog®, neustens auch
»Irialektik®, sind weiter nichts als Barbarismen. Wollen etwa Theologen und Philosophen
in die Zeit vor der Renaissance zurtickkehren? O tempora, o linguae!

lacov Grinberg, Augsburg, sandte ausfiihrliche Uberlegungen zu ,, Antisemitismus als My-
thos“ (FrRu NF 4[1997]H.4,264-268). Er schreibt u. a.:

Um den Kampf gegen Antisemitismus erfolgreich zu fiihren, muff man den Mythos nicht
nur zerstoren, sondern mit etwas Positivem ersetzen. Prophylaktik bedeutet in unserem
Fall, daff man Mythen dadurch bekimpft, daff ihre Weitergabe an die junge Generation
verhindert wird. Solche Arbeit soll auch in der Kirche durchgefihrt werden. Wodurch
man solche Mythen ersetzen kann, ist noch nicht klar und ist wahrscheinlich ein Thema
fiir eine grofe Arbeit. Wir kénnen hier nur das Problem definieren. Um Antisemitismus
zu bekidmpfen und das Bewufltsein der Gemeinde zu heilen, miissen die kirchlichen Stel-
len eine aktive Position zu den Juden einnehmen.
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