Der Nabel der Welt

Die Sonderstellung Jerusalems in der jiidischen Tradition

Daniel Krochmalnik*

In den Nahost-Friedensverhandlungen riickt das Thema Jerusalem immer
mehr in den Mittelpunkt. Am 6. Dezember 1995 hat die Vollversammlung der
Vereinten Nationen mit 133 Stimmen erklirt, der israelische Anspruch auf Je-
rusalem als unteilbare Hauptstadt Israels sei ,,null und nichtig“. Nur ein einzi-
ger Staat stimmte dagegen, Israel. Dreizehn Staaten, die Verbiindeten, enthiel-
ten sich der Stimme. Frieden konnte an der Stadt des Friedens scheitern.

In der Bibel wird Jerusalem ca. 800 mal erwihnt.! Die jiidischen Hoffnungen,
wie sie sich in der jiidischen Liturgie artikulieren, sind eindeutig auf die Da-
vidstadt fixiert. Die tiefe Verbundenheit des Judentums mit dieser Stadt
kommt in den jiidischen Quellen oft zum Ausdruck. Daraus seien hier einige
Beispiele angefiihrt.

Die Aggada von Jerusalem

Das Weltbild der jiidischen Quellen ist jerusalemozentrisch und wird z. B. aus
Psalm 50,1-2 herausgelesen:

(1) ,Ein Gott der Gétter ist der Herr, er redet und ruft die Erde vom Anfang der

Sonne bis zu ihrem Untergang.

(2) Vom Zion ber, der Vollendung der Schénbeit, ist Gott erschienen.”
Der Midrasch faflt Vers 1 als Beschreibung der Schépfung auf. Gott erschafft
die Geschopfe dadurch, dafl er sie aufruft. Schépfung, Erwihlung, Berufung
sind gottliche Akte der gleichen Art. Vers 2 antwortet nach dem Midrasch auf
die Frage, von wo aus die Welt erschaffen bzw. vollendet wurde.
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1) Im Koran wird Jerusalem nicht erwihnt. Erst nachtriglich wurde das Heiligtum (Al-Quds)
in Jerusalem mit dem ,weitentfernten Gebetsplatz®, dem Ziel von Mohammeds Himmels-
reise (al-miradsch) identifiziert, von der die Sure 17 berichtet. Diese Sure, die auch ,,Die Kin-
der Israel“ heiflt, ist fiir das Verhilenis des Islam zum Judentum auch sonst wichtig.
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»Und wobher sind sie (d. h. der ganze Erdenkreis) erschaffen worden? Von Zion,
wie es heifst: ,Von Zion, der Vollendung der Schinhbeit', d. i. der Vollendung der
Schionbeit der Welt ... Und wober entnehmen wir, dafi von dieser Welt die Rede ist?
Hier (Vers 2) heifit es ,Vollendung‘ und dort (Gen 2,1) heifSt es: ,Und es wurden
vollendet Himmel und Erde und ihr ganzes Heer*. Aber auch wenn er sie (die Welt)
zerstort, beginnt er von Zion aus, denn es beifst: ,Und ich mache Jerusalem zu
Steinhaufen* (Jer 9,10)... Und zu der Zeit, wo der HgsE seine Welt ernenern wird,
wird er sie vom Zion her ernenern, wie es heifit: ,Aufgerichtet wird sein der Berg
des Hauses des Ewigen anf dem Gipfel der Berge* (Jes 2,2).<?
Von Zion geht nach diesem Midrasch die Erschaffung, die Zerstérung und die
Erneuerung der Welt aus; in Jerusalem geschieht der Anfang und das Ende der
Welt- und der Heilsgeschichte. Dabei handelt es sich, wie der Midrasch aus-
driicklich feststellt, nicht um das himmlische, sondern um das irdische Jerusa-
lem. Nach einem anderen Midrasch zu diesem Psalm ist Jerusalem das raumli-
che Zentrum der Welt.
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~Komm und sieh, so wie der Nabel (TABUR) in der Mitte des Mannes ist, so befin-
det sich das Land Israel in der Mitte der Welt, wie es heifit: das auf dem Nabel der
Erde wobnt (Ez 38,12).

Und von ihm geht der Grundstein der Welt aus, wie es heifit: Ein Gott der Gotter
ist der Herr, er redet und ruft die Evde vom Anfang der Sonne bis zu ihrem Unter-
gang ... Das Land befindet sich in der Mitte der Welt, und so ist auch Jerusalem in
der Mitte des Landes Israel, und das Heiligtum befindet sich in der Mitte Jerusa-
lems, und der Tempel in der Mitte des Heiligtums, und die Lade in der Mitte des
Tempels, und der Grundstein ist vor der Lade, denn von ihm ging die Griindung
der ganzen Welt aus.

2) MidrTeh zu Ps 50(279).
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Salomo, der weise war, stellte sich auf die Wurzeln, die von ihm in die ganze Welt

ansgingen, und pflanzte auf ihm alle Arten von Biumen, und sie trugen (Friichte).

Deswegen sagte er: Ich legte mir Garten und Lusthaine an (Koh 2,5).
Salomon hat den Tempel hier als Weltbaum oder -achse beschrieben, auf dem
Grundstein der Welt errichtet. Jerusalem gilt den Juden, wie Athen oder Del-
phi den Griechen, als omphalos tou kosmon, als umbilicus mundi. Dieses Sym-
bol ist sinnreich und schon. Der Nabel, die Nahtstelle zwischen Schopfer und
Geschopf, ein Zeichen dauernder Abhingigkeit der Welt von Gott und zu-
gleich Erinnerung an den Ort, wo ihm die irdische Nahrung dargeboten und
das durch die Siinde gestorte Verhiltnis wiederhergestellt wird.

Die Halacha von Jerusalem

Diese Aggada von Jerusalem hat sich, mit Bialik zu sprechen, in der Halacha
kristallisiert, wie umgekehrt die Halacha von Jerusalem in der Aggada veran-
schaulicht wird. Halachisch ist Jerusalem der heiligste Raum im heiligen
Land. Die heilige Stadt selbst stellt eine Pyramide dar.
sInnerhalb der Maunern (Jerusalems) ist der Raum noch heiliger ... Der Tempelberg
ist noch heiliger, der Zwinger ist noch heiliger ... Der Frauen-Vorhof ist noch heili-
ger ... Der Israeliten-Vorhof ist noch heiliger ... Der Priester-Vorhof ist noch heli-
ger ... Der Raum zwischen dem Vorraum und dem Altar ist noch heiliger ... Der
Tempel ist noch heiliger ... Das Allerbeiligste ist beiliger als jene.”
Der halachische Jerusalemozentrismus entspricht genau dem israelitischen
Theo-zentrismus. Am Anfang des Buches Numeri wird die theozentrische
Ordnung Israels in der Wiiste dargestellt. Israel lagerte um das Heiligtum
(Num 2,2). Aufien das Volk, innen, zwischen dem Volk und dem Heiligtum,
die Priester (Num 1,53) und in der Mitte Gott. Das sind die drei Lager: das La-
ger [sraels, das Lager der Leviten und das Lager der gottlichen Anwesenheit.
Dann regelt die Tora den Ausschluf} derer, die diese heilige Ordnung im levi-
tischen Sinne storen: ,Sie sollen das Lager nicht unrein machen, in dem ich

3) Midrasch TanB, Qedoschim 10, ed. Hans Bietenhard, JudChr Bd. 6, Bern 1982, S. 113. Der
Midrasch geht von dem zuletzt genannten Vers aus dem Prediger (3) an und folgert daraus
JSalomo war weise und kannte die Wurzel des Grundsteins der Welt (MISCHTATO
SCHEL OLAM). Warum? ,Von Zion her Vollendung der Schénheit® (Ps 50,2). Von Zion
her wird die ganze Welt vollendet. Wie gelehrt wird? Warum wird er ,Grundstein (EWEN
SCHTIJA) genannt? Weil von thm aus die Welt gegriindet wurde (HUSCHTAT
HAOLAM).“

4) mKel 1, 8. Die Formel fiir die Heiligkeitsgrade, die immer schwereren Zulassungsbedingun-
gen verkniipft sind, lautet: MEKUDASCH bzw. MEKUDESCHET MIMENU bzw.
MIMENA.
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mitten unter thnen wohne.“ Aus diesem Vers (Num 5,3) leitet nun der Mi-
drasch Halacha die Isomorphie der idealen theozentrischen Ordnung in der
Wiiste und der Anlage Jerusalems ab:
»Und sie sollen ibre Lager nicht verunreinigen. Von bier haben sie gesagt: Dret La-
ger gibt es: das Lager der Israeliten und das Lager der Leviten und das Lager der
Schechina. Von den Toren Jerusalems bis zum Tempelberg: Lager der Israeliten.
Von den Toren des Tempelbergs bis zum Vorhof (inklusive): Lager der Leviten.
Von den Toren des Vorhofs nach innen zu: Lager der Schechina.”®
Die Zentralstellung Jerusalems in der biblischen Weltordnung schligt sich in
seiner halachischen Sonderstellung nieder. Das Symbol des Nabels, so sinn-
reich es in aggadischer und so wichtig es als Organisationsprinzip der Heilig-
keitszonen in halachischer Hinsicht ist, so problematisch ist es in moralischer
Hinsicht. Es gibt keine Kultstatt, keine Stadt, keinen Staat, der sich nicht fiir
den Mittelpunkt der Welt hielte.* Alles andere ist bestenfalls Peripherie. Aus
der egozentrischen Nabelschau erwachsen alle Ungerechtigkeiten dieser Welt
—und das gute Gewissen dazu! Wir wollen die rabbinischen Texte nach einem
diesbeziiglichen Problembewufitsein untersuchen.

Kritik der Nabelschau

Das Zentrum des Zentrums der Welt, der Grundstein, befand sich im Aller-
heiligsten, das der Hohepriester nur einmal im Jahr am Jom Kippur betreten
durfte. Die Mischna von Jom Kippur beschreibt, was er dort in der Zeit des
zweiten Tempels vorfand:
»Nach der Entfernung der Lade befand sich dort ein Stein aus den Zeiten der
fritheren Propheten. Er wurde SCHTIJA genannt und ragte aus der Erde drei

«7

Daumenbreit boch.

5) SifBem, Naso 1 (S. 4).
6) Zum Symbol des Zentrums vgl. Mircea Eliade, Le mythe de I’éternel retour, 21969, 24-30.
- Das architektonische Symbol des Zentrums ist a) ein heiliger Berg, der Himmel und Erde

verbindet, b) eine heilige Stadt, ein heiliger Tempel, ein Palast usw., die auch heilige Berge
und folglich Zentren sind, c) eine Achse, die Himmel, Erde und Holle verbindet. Der Tempel
ist als umbilicus mundi auch imago mundi. So zielt die Ausstattung des Hejchal nach
Josephus und Philon auf eine Darstellung der Welt, und die Basilika des Altertums und die
Kathedrale des Mittelalters bilden das himmlische Jerusalem ab. Vgl. ders., Traité d’histoire
des religions, Paris 1964, Nr. 81 f., 200 f. u. Nr. 143, 316-319.

7) mJom 5,2. Der Stein, von dem die Mischna berichtet, war tibrigens viel kleiner als der Stein,
den man heute im Felsendom besichtigen kann.
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Nach dem Verlust der Bundeslade war das Allerheiligste, im Gegensatz zur
Cella der antiken Tempel, bis auf den Grundstein leer! Flavius Josephus® Be-
schreibung des Inhalts des Allerheiligsten beschrinkt sich auf den Satz: ,,In
ihm befand sich rein gar nichts.“* Der Verlust wurde aber offenbar nicht nur
als Mangel empfunden. Eine rabbinische Tradition rechnet mit einem faden-
scheinigen Kalkiil nach, daff auch die Bundeslade, die auf diesem Stein stand,
keinen Raum eingenommen habe!* Damit soll einem konkretistischen Mif3-
verstindnis vorgebaut werden. Keinesfalls sollte der Grundstein den Platz der
Bundeslade einnehmen oder anstelle des Gotzenbildes treten. Die Mischna
nimmt vom Omphalos-Mythos iiberhaupt keine Notiz. Die Gemara bringt
ihn wieder ins Spiel.
»Es wird gelebrt: Von diesem aus ist die Welt entstanden.”® Wir lernen also iiberein-
stimmend mit dem, welcher sagt, die Welt sei vom Zion aus erschaffen worden.
Rabbi Elieser sagt, die Welt sei von ihrer Mitte aus erschaffen worden. Es wird
ndmlich gelebrt: Rabbi Elieser sagt, die Welt seivon ihrer Mitte aus erschaffen wor-
den, denn es heifst: wenn der Stanb zum Guflwerke zusammenfliefit, und die
Schollen aneinander kleben (Hi 38,38).
Rabbi Joschua sagt, die Welt sei von ihren Seiten erschaffen worden, denn es beifSt:
denn zum Schnee spricht er: werde Erde, und so auch zum Regengusse und zu sei-
nen gewaltigen Regengiissen (Hi 37,6).
Rabbi Jizchak der Schmied sagt, der Heilige, gesegnet sei er, warf einen Stein ins
Meer und aus diesem entstand die Welt, denn es beifst: worauf sind ihre Pfeiler ein-
gesenkt, oder wer hat ihren Eckstein hingeworfen (Hi 38,6).
Die Weisen sagen, sie sei von Zion aus erschaffen worden, denn es heifit: Ein Gott
der Gotter ist der Herr ..., und darauf folgt: auns Zion, der Vollkommenbeit der
Schénbeit (Ps 50,1.2), von thm aus hat sich die Schonbeit der Welt vollendet.
Es wird gelebrt: Rabbi Eliezer der Grofie sagte: Das ist die Geschichte des Himmels
und der Evde, als sie erschaffen wurden; zur Zeit, als Gott der Herr Erde und Him-
mel machte (Gen 2,4), die Kinder des Himmels wurden vom Himmel aus erschaf-
fen, und die Kinder der Evde wurden von der Erde aus erschaffen. Die Weisen aber
sagen, diese und jene wurden von Zion aus erschaffen, denn es beifst: Ein Gott der
Gotter ist der Herr, er redet und ruft die Evde vom Anfang der Sonne bis zu ihrem
Untergange, und darauf folgt: ans Zion, der Vollkommenheit und Schonheit, ist
Gott erschienen (Ps 50,1.2); von ihm aus hat die Schonheit der Welt sich ent-
wickelt.“"

8) De Bello Judaico V, 5,5.
9) bMeg 10b.

10) In jJom 5,4,42c leitet R. Jochanan den Namen des Steines geradezu daher, dafl die Welt auf
ihm begriindet ist. Die ersten Ausgaben fiigen hinzu, daf§ er sich ,unterhalb des Palastes
Gottes® befand.

11) bJom 54b.

FrRu NF 3/1998 191



Die Debatte wird wiederholt mit der bekannten jerusalemozentrischen con-
clusio beschlossen. Doch es werden Stimmen laut, die anderes zu bedenken
geben. Die Debatte wird zunichst mit Versen aus Gottes Antwort an Hiob
gefiihrt, die einen ,Schopfungsbericht — oder vielmehr einen ,Antischép-
fungsbericht® — darstellt! Denn wenn im ersten Schopfungsbericht alles Maf§
und Ordnung hat, so ist in diesem ,Schopfungsbericht” alles mafilos und
chaotisch. Aus einem Vers, der eine zentrifugale Tendenz aufweist, versucht
Rabbi Elieser die Schopfung als einen Expansionsprozef} der Erde von einem
Zentrum darzustellen. Einer seiner Antagonisten, Rabbi Joschua, beschreibt
die Kosmogonie nicht als Ausbreitung fester Materie, sondern als Zusammen-
stromen fliissiger Materie, nicht als Bewegung vom Zentrum zur Peripherie,
sondern von der Peripherie zum Zentrum. Im Dictum von R. Jizchak dem
Schmied — im Talmud und Midrasch werden in kosmologischen Fragen 6fter
Handwerker konsultiert?—ist der Eckstein der Welt im Niemandsland der See
cingesenkt.” Rabbi Elieser der Grofie liest die polyzentrische Perspektive so-
gar in den ersten Schopfungsbericht hinein. Demgegeniiber machen die Wei-
sen wieder die Einheit und Stetigkeit des Universums geltend. So lieb uns der
Pluralismus ist, so problematisch erscheint uns doch der Dualismus von Him-
mel und Erde, vom himmlischen und irdischen Jerusalem. Der Pluralismus
der Meinungen und Auslegungen in diesem Text zeigt zumindest, dafl das
zentralistische Weltbild nicht unbedingt der rabbinischen Auffassung ent-
sprach.

Die Diaspora und das Zentrum

In der Diaspora blieb die zentripetale Ausrichtung Israels konkret als Gebets-
richtung" erhalten. Zion wurde zum Ziel der jiidischen Sehnsucht. Jehuda
Halevi (1075-1140/41), der Dichter der Zionssehnsucht, ist der wichtigste Ex-

12) ShemR 13, 1, 24b1. Dort gleichfalls mit Bezug auf Hi 38, 38.

13) Aber auch diese Replik kann jerusalemozentrisch gedeutet werden. Nach einer Tradition,
die der Targum Jonathan (TJI) zu 2 M 28,30 wiedergibt, verschlo der Grundstein des Tem-
pels (EWEN SCHTIJA) den Mund des unterirdischen Ozeans (PUM TEHOMA). Der
Grundstein, der unter dem Palast Gottes in der Tiefe des Meeres befestigt ist (EWEN
SCHTIJA KEWUA BATEHOMOT TACHAT HEJCHAL HASCHEM), wurde nach
PRE 10 Jona bei seiner Unterseereise im Bauch des Fisches gezeigt. Jona halt seinen Fisch
an, betet zu Gott, verspricht seinen Willen auszufithren und wird gerettet. Die Treppen, die
die beiden Hofe des Tempels verbanden, wurden auch die ,, Treppen des Tehom™ (TPs 120)
genannt. Dieses Motiv hat Beriihrungspunkte mit der Ezechielvision von der Tempelquelle
(vgl. mMid 2,6, sowie Ps 104,3).

14) bBer 30a: ,,... so richtet ganz Israel sein Herz auf einen Punkt.”
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ponent des israelozentrischen Denkens im Judentum. In seinem apologeti-
schen Werk Buch des Kusari, das in der Hauptsache ein Gesprich zwischen
dem heidnischen Konig der Chasaren und einem Rabbi wiedergibt, be-
schreibt Jehuda Halevi das Land Israel als ,,Zentrum der bewobnten Erde”, als
sZentrum der Zeit“"und als ,Tor des Himmels“", wo die Propheten den
heiligen Geist empfangen. Nachdem der Rabbi die Heiligkeit des Landes
beschrieben hat,” muff er sich die Frage gefallen lassen, warum er nicht dort
lebt. Hier ist die einzige Stelle des Buches, wo der Rabbi bekennen muf}: ,,Du
hast mich beschimt, Konig von Kusar.“" Schliefllich entscheidet sich der
Rabbi, nach Jerusalem zu wandern.” Nun ist es sein heidnischer Gesprichs-
partner, der fragt: , Was suchst du denn heute in Jerusalem?“ Der Rabbi erwi-
dert, dafl er das, was er theoretisch verteidigt habe, in die Tat umsetzen misse
und schliefit den ganzen Dialog mit den Worten:
»Dut wirst aufstehen und dich Zions erbarmen. Es ist Zeit, sich dessen gnidig anzu-
nehmen, die Frist ist gekommen, denn deine Knechte lieben seine Steine und frenen
sich seines Staubes (Ps 102,14 f.), d. h. Jerusalem wird erbaut werden, wenn alle
Israeliten von duflerster Sehnsucht danach ergriffen sind, so dafs sie sogar dessen
Steine und Staub licben.“
Mit der Zionsliebe des Psalmisten hat Jehuda Halevi seiner Sehnsucht Aus-
druck verliehen:
»Dort wiirde ich mich mit meinem Angesichte auf deine Erde werfen, sebr lieb-
kosen deine Steine und mit deinem Stanb mich fremwen.“*
Von dieser Verwandlung religiés-romantischer Liebe, die noch den Staub der
Geliebten liebkost, in einen nationalreligiésen-politischen Herrschaftsan-
spruch ist Jehuda Halevi selber Zeuge geworden. 1099 erstirmten die Kreuz-
ritter Jerusalem. Als er 1140/41 starb, stand der zweite Kreuzzug kurz bevor.
Moses Maimonides (1138-1204) war in Agypten, als Saladin 1187 Jerusalem
zuriickeroberte. Diese Ereignisse haben ihm sicher auch vorgeschwebt, als er
in seinem philosophischen Werk Fiihrer der Verirrten (1190) erklirte, weshalb
im Pentateuch der Ort des Tempels nicht angegeben wird. Es heif8t lediglich:
»Dann sollt ihr zu dem Ont, den der Ewige, ener Gott, wahlen (ASCHER-]I-
WCHAR) wird, um da seinen Namen thronen zu lassen® (5 M 12,11).

15) Sefer Hakusari II, 20.

16) Sefer Hakusari I, 23.

17) Sefer Hakusari I1, 22, in Anlehnung an bKet 111a-112b.

18) Sefer Hakusari I1, 24.

19) Sefer Hakusari, Schluf3, 22.

20) ZION HALO TISCHALI, 23-25. Vgl. zu diesem Bild, daf§ natiirlich Ps 102, 15 genau ent-
spricht, bKet 112a.
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Deshalb heifit der Tempel auch Haus der Erwdhlung. Warum der Ort nicht
ausdriicklich genannt wird, dafiir gibt Maimonides drei Griinde an:
Erstens, damit sich die heidnischen Volker nicht des Ortes bemdchtigen und heftig
darum kéimpfen, wenn sie wissen, dafs diese Stelle des Landes die von der heiligen
Schrift gemeinte ist. Zweitens, damit diejenigen, die diesen Ort damals in ibrer Ge-
walt hatten, ihn nicht nach Moglichkeit vollig verwiisten und zerstoren. Drittens -
und dies ist der wichtigste Grund —, damit nicht jeder Stamm danach trachte, dafs
dieser Ort in seinem Erbe sei und er die Herrschaft dariiber besitze und infolgedes-
sen viel Streit und Zwietracht dariiber entstebe ... Und deshalb erging das Gebot,
daf} der Tempel erst nach der Einsetzung eines Konigs erbant werde, dem es allein
zustehen sollte, den Befehl zu seiner Erbanung zu erteilen.“”
Die Kleinodien Gottes erregen immer Neid. Nach einem Midrasch war Neid
das Motiv des ersten Brudermordes (1 Mose 4,8). Der Midrasch méchte die
Erzihlliicke, woriiber Kain und Abel gestritten haben, fiillen und fragt, was
der Gegenstand des Streites war? Eine Meinung ist, daff sie sich tiber das Ter-
ritorium stritten, auf dem kiinftig der Tempel errichtet werden sollte.? In der
Zeit Maimonides’ und Saladins spielt auch Lessings Ringparabel. Gott muf3,
belehrt der weise Nathan Saladin, sein Kleinod unkenntlich machen, wenn er
seinen Zweck, den Frieden, eine Stadt des Friedens erreichen will. Maimo-
nides war sich mehr als jeder andere der religiésen Gefahren der Reifizierung
des Heiligen bewufit.”
In der Neuzeit hat sich die jerusalemozentrische Hoffnung der Juden verall-
gemeinert und verfliichtigt. Das Emanzipationszeitalter wollte das Exil da-
durch beenden, daf} es das jeweilige Exil einfach mit Zion identifizierte —
,Deutschland ist unser Zion, und Diisseldorf unser Jerusalem® —und die Syn-
agogen ,,Tempel“ nannte. Die Programmschrift des modernen Judentums
heifdt , Jerusalem®.* Diese Schrift Moses Mendelssohns ist die Replik auf die
Erwartung der christlichen Aufklirer, daf} die aufgeklirten Juden ,den wah-
ren Gottesdienst weder an Jerusalem noch Samaria binden, sondern das Wesen
der Religion darin sehen, dafs ... die wahrbaftigen Anbeter Gott im Geist und
in der Wahrbeit anbeten.“* Mendelssohn erwidert in seiner Schrift, dafl ein
Jude Jerusalem treu bleiben und Gott trotzdem im Geist und in der Wahrheit
anbeten konne.

21) More Newuchim 3,45, dt. Bd. 11,2, 277.

22)BerR 22,7.

23) Mischne Tora, Hilchot AbZa 1,1.

24) Moses Mendelssohn, Jerusalem oder iiber religiése Macht und Judentum, Berlin 1783.

25) (August Friedrich Canz), Das Forschen nach Licht und Recht in einem Schreiben an Her-
ren Moses Mendelssohn, Berlin 1782, Moses Mendelssohn, Jubiliumsausgabe, Bd. 8, 81.
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Aber das Jerusalem, von dem er spricht, ist eine Art jiidische Kirche, die sich
problemlos in den modernen, religiés neutralen Staat einfiigt. Die Zionssehn-
sucht hort im Emanzipationszeitalter nicht auf, aber sie wechselt ihr Objekt.
Wie in der christlichen Allegorese* geht es dabei nur noch selten, wie in ,,Rom
und Jerusalem* (1862) von Moses Hef}, auch um die wirkliche Stadt, meistens
geht es nur noch um die bessere Gesellschaft. So etwa bei Ernst Bloch:
»Ein Ende des Tunnels ist in Sicht, gewif nicht von Paléstina ber, aber von Moskau;
ubi Lenin, ibi Jerusalem* und ,, Hic Rhodus, hic salta, iiberall ist Zion nach der In-
tention der Propheten, und der Lokalberg in Palistina ist langst Symbol gewor-
den.“¥
Heute sind Anzeichen messianischer Ungeduld im real existierenden jii-
dischen Jerusalem uniibersehbar. Die Tradition hat aber aus langer, leid-
voller Erfahrung diese Ungeduld als DECHIKAT HAKEZ, als Bedrin-

gung des Endes, verurteilt.

26) Thomas von Aquin illustriert die Lehre vom vierfachen Schriftsinn am Beispiel Jerusalems.
Im buchstiblichen Sinn handelt es sich um die irdische Stadt, im allegorischen Sinn um die
Kirche, im moralischen Sinn um das geordnete Staatswesen und im anagogischen Sinn um
das ewige Leben. Vgl. Summa Theologica 1,1, 10.

27) Das Prinzip Hoffnung, Fim 1959, Bd 2, 711 u. 713.

Konfrontation fiihrt zum Dialog

Holger Banse™

Es braucht intellektuelle Grofie, dialogische Toleranz, eine in Gott griindende
Menschenliebe und einen tiefen Glauben an die allen Menschen von Gott ver-
lichene Wiirde, wenn jemand mit Gliedern eines feindlichen Volkes in ein Ge-
sprich eintritt. Leo Baeck, dessen 125. Geburtstag sich heuer jihrt, brachte
diese Grofle, Toleranz, Menschenliebe und diesen Glauben auf. Baeck ist auf
vielfache Weise Symbol des deutschen, ja europidischen Judentums dieses
Jahrhunderts geworden. Auf der einen Seite steht er fiir Gelehrsamkeit und
kulturellen Reichtum des Judentums, auf der anderen Seite teilte er das
Schicksal seines Volkes und erlebte die Nacht der Schoa im Konzentrationsla-
ger von Theresienstadt (28. Januar 1942 bis 8. Mai 1945).

* Holger Banse ist Pfarrer der Evangelischen Kirchengemeinde Hamm und Synodalbeauftrag-
ter des Kirchenkreises Altenkirchen fiir Christlich-Jtidischen Dialog und Okumene.

FrRu NF 3/1998 195



