Der Umgang mit Vorurteilen
aus judisch-theologischer Sicht

David Rosen* (iibersetzt von Dorte Liicke)

Vom 20. bis 21. Juni 1996 fand in Neve Ilan, Israel, eine von der Israel Interfaith Association
(IIA) und der Konrad-Adenawer-Stiftung organisierte Tagung statt zum Thema ,Stolz und
Vorurteil. Der Umgang mit Vorurteilen aus theologischer Sicht®, Die Hauptredner behandelten
das Thema aus jiidischer, christlicher und islamischer Perspektive. Der folgende Beitrag aus dem
Dokumentationsbericht (Israel Interfaith Association, Israel 1997) bringt, in etwas verkiirzter
Form, den Standpunkt des jiidischen Referenten.

Jede Religion hat ein spezifisches Selbstverstindnis. Darum besteht die Ge-
fahr, dafl besonders in der Religion Arroganz und Engstirnigkeit entstehen.
Dennoch ist auch wahr, daf alle unsere Religionen, sicherlich die abrahamiti-
schen Religionen — sogar alle grofflen Weltreligionen — eine universale Vision
und ein Gefithl von Verantwortung haben.

Alle Religionen haben also ihre eigene spezifische Identitit, aber auch eine
universale Verantwortung gegeniiber dem Menschen. Die Schwierigkeit be-
steht darin, ein Gleichgewicht zwischen Vision und Verantwortung halten zu
konnen: einerseits die eigene Identitit zu wahren und gleichzeitig dem Nich-
sten gegeniiber offen zu sein.

Im Blick auf die jiidische Lehre mochte ich besonders jene Prinzipien und
Lehren betrachten, die universale Verantwortung fordern. Das erste und
grundsitzlichste Prinzip des Judentums ist, dafl die Tora auf Genesis griindet.
Das Verstandnis der Natur des menschlichen Wesens, das in Genesis deutlich
wird, basiert auf einem Verstindnis der Natur Gottes, das in threm Kontext
revolutionir ist. Wir kennen die abrahamitische Revolution, nicht die Revolu-
tion des Glaubens an einen Gott, sondern die Revolution des ethischen Mo-
notheismus. Dieses Konzept geht von einem moralischen Gott, von einer mo-
ralischen Absicht der Schopfung und einer moralischen Absicht der Existenz
aus. Es ist die Rede vom Menschen, der nach dem Bilde Gottes geschaffen ist.
Diese Qualitit von Géttlichkeit, verstanden auf unterschiedliche Weise von
verschiedenen Kommentatoren, wird in der menschlichen Fahigkeit gesehen,
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Gutes und Boses zu unterscheiden und sich auf moralische Art und Weise zu
verhalten. Daf géttliche Qualitit in jedem Menschen ist, macht menschliches
Leben unantastbar. So sagt Rabbi Akiba, der Weise aus dem 2. Jahrhundert:
»Geliebt ist der Mensch, denn er ist im Bild Gottes geschaffen® (mAwv 3,14).
Blutvergieflen vermindert das Bild Gottes in der Welt.

Diese Vorstellung wurde in die Halacha, die Gesetzeslehre, aufgenommen: So
sagt die Mischna in mSan 3-4, daf} die Richter die Zeugen warnen miissen vor
den Konsequenzen ihrer Aussagen. Sie miissen sie warnen, denn der kleinste
falsche Hinweis konnte dazu fiihren, daf} ein Unschuldiger verurteilt wird,
und das wire so, als ob sie die ganze Welt getotet hitten. Menschliches Leben
kann nicht ersetzt werden, denn jeder Mensch ist individuell geschaffen. Der
Midrasch erkldrt, daf erst nach der Schopfung des Menschen mannlich und
weiblich voneinander unterschieden wurden. Der urspriingliche Adam ist so-
wohl ménnlich als auch weiblich. Auf die Frage, warum dann von der Erschaf-
fung eines individuellen Einzelnen am Anfang berichtet wird, antwortet die
Mischna: ,Der Mensch ist als Einzigartiger erschaffen worden, um dich zu
lehren, daf} es jedem, der auch nur einen Menschen vernichtet, angerechnet
wird, als ob er eine ganze Welt vernichtet hitte. Wer immer aber auch nur ei-
nen Menschen am Leben erhilt, dem wird es angerechnet, als ob er eine ganze
Welt aufrechterhalten wiirde“ (mSan 4,5). So wird hier die auflergewohnliche
Bedeutung des menschlichen Lebens betont.

Interessant ist auch die Diskussion, die in zwei anderen Midraschim zu finden
ist: Die zwei groflen Weisen Rabbi Akiba und Ben-Azzai diskutieren dartiber,
was das hochste Prinzip fiir soziales Verhalten im Judentum ist. Rabbi Akiba
sagt: Es ist das Gebot ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst“ (Lev 19,18).
Ben-Azzai sagt: Sei vorsichtig damit, denn du weift so gut wie ich, dafl das ge-
tahrlich sein kann. Es gibt ein wichtigeres Prinzip: ,Dies ist das Buch von
Adams Geschlecht. Als Gott den Menschen schuf, schuf er thn nach dem
Bilde Gottes“ (Gen 5,1). Der Midrasch erklirt so: Immer besteht die Gefahr,
dafd jemand seine eigenen subjektiven Erfahrungen macht und diese dann ihm
zum Kriterium fiir menschliches Benehmen werden. Er konnte z. B. sagen:
Ich will das Gebot ,Liebe deinen Nichsten wie dich selbst® so verstehen, dafl
es meint, ich solle meinen Nachbarn so behandeln, wie er mich behandelt.
Wenn er mich schlecht behandelt, werde ich ihn schlecht behandeln. Wenn
sich niemand um mich kiimmert, wenn ich in Not bin, warum sollte ich mich
um irgend jemand kilmmern? Diese Haltung, diese Art von ,,wie du mir, so
ich dir® ist eine zerstorerische moralische Haltung. Deshalb miissen wir beto-
nen, dafl das Leben und die Wiirde des Menschen heilig sind, ungeachtet des-
sen, wie du behandelt wirst, ungeachtet deiner subjektiven Erlebnisse. Nach
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Aussage von Ben-Azzai ist jeder Akt von Herabsetzung und Geringschit-
zung eines Menschen ein Akt der Herabsetzung und Geringschitzung
Gorttes. Das judische Selbstverstindnis geht davon aus, daf§ bereits lange vor
Abraham und damit lange vor Israel ein Bund zwischen Gott und der
Menschheit bestand. Nach der Sintflut schlof§ Gott einen Bund mit Noah und
seinen Kindern. Das heifit, er schlofl diesen Bund mit der ganzen Menschheit.
Ein Bund meint einen Zwei-Wege-Prozefi: Einerseits verpflichtet sich Gott,
daf er die Welt nicht zerstoren wird. Andererseits wird von den Menschen er-
wartet, dafl sie ein grundsitzlich moralisches Leben fithren.

Es gibt sieben noachidische Gebote. Sie alle sind moralische Grundsitze. Aus
jiidischer Sicht ist jeder, der gemif} den noachidischen Geboten lebt, ein Ge-
rechter. Ein guter Nichtjude, der die sieben Gebote hilt, die Elternschaft
Gottes anerkennt, der akzeptiert, daf} eine hohere Macht hinter der Schop-
fung steht, eine moralische Macht, die von uns moralisches Verhalten fordert,
hat Anteil an der kommenden Welt, an dem, was Christen Erlésung nennen.
Die Tatsache, daff die ganze Menschheit Gott kennt, weist darauf hin, daf} je-
des menschliche Wesen Gott teuer ist. Im Midrasch Tanna debe Elijahu heifit
es zu Psalm 132, ,,Deine Priester laf§ sich kleiden mit Gerechtigkeit®. Dieses
sind die Gerechten der Volker der Welt, die Priester des Heiligen, gepriesen
sei er, die in dieser Welt sind. Wenn der Psalm von ,,deinen Priestern® spricht,
die gerecht sind, spricht er nicht von Juden, sondern von Nichtjuden als ge-
rechten Menschen. Gerechte Menschen sind wie Priester Gottes. Es spielt
keine Rolle, was ihre Herkunft ist. Eine weitere Aussage aus Tanna debe Eli-
jahu lautet: ,,Géttlicher Geist, gottliche Inspivation, der Heilige Geist rubt auf
jedem Menschen entsprechend seinen Taten, ungeachtet seiner Rasse, Her-
kunft, Geschlecht. Wenn eine Person sich in der richtigen Weise verhalt, rubt
der Heilige Geist auf ihr.

In unserer Tradition gibt es aber auch einige eher negative Passagen, die wir in
ithrem Kontext zu verstehen versuchen sollen. Fiir das jiidische Volk war die
Welt, in der ihre Identitit und ihre religiose Lebensweise sich entwickelte,
vollkommen heidnisch. Moralische Lebensweise war in Israels Umwelt eher
die Ausnahme als die Regel. Deshalb beschreibt die Tora die Welt um uns
herum als pagan, als vollig im Widerspruch stehend mit jiidischen Werten und
Zielen. Deshalb miissen wir eine gewisse Distanz wahren. Diejenigen, die mit
uns Kontakt pflegen, miissen deshalb nicht Teil unserer Gemeinschaft sein,
aber sie miissen die Werte der Gemeinschaft wenigstens respektieren und
keine dirckte Bedrohung fiir sie darstellen. Dies ist die fundamentale Unter-
scheidung zwischen ,,nochri“ oder ,akum*, dem Fremden oder Gotzenanbe-
ter, auf der einen Seite und dem ,ger toshav“ oder ,,ben Noach“, dem nicht-ji-
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dischen Bewohner oder Noachiten, auf der anderen Seite. Die Basis dieser
Unterscheidung ist: Der ,ger toshav® oder ,ben Noach ist einer, der kein
Gotzenanbeter ist. Gemaft Maimonides’ Definition im 12. Jahrhundert ist es
jemand, der die sieben Gebote hilt.

Die sieben Gebote sind das Verbot von Mord, Diebstahl, Inzest/Ehebruch,
Gotteslisterung, Gotzendienst. Das Verbot, ein Glied von einem lebenden
Tier zu essen, ist als Verbot der Gewalt gegen Tiere zu verstehen. Das einzige
positive Gebot besagt, dafd der ,,ben Noach“ Gerichte zur Rechtsprechung ha-
ben mufl, damit dem Prinzip der Gerechtigkeit gefolgt wird. Nach Maimo-
nides ist ein Nichtjude, der so lebt, ein ,,ben Noach® oder ein ,ger toshav®, der
in der judischen Gesellschaft, genau wie ein Jude, tiber alle zivilen Rechte ver-
fugt.

Mit der Griindung des Staates Israel mufiten die Rabbiner die Fragen der Be-
ziehung Israels zu den anderen im Land ansissigen Religionen aufgreifen.
Beide, Rabbi Kook, der erste aschkenasische Oberrabbiner, und auch sein
Nachfolger, Rabbi Herzog, legten kategorisch fest, dafl weder Christen noch
Muslime Gétzendiener sind, sondern Glaubige, die an moralischen Prinzi-
pien festhalten. Deshalb sind Christen und Muslime, die im Staat Israel leben,
als ,gerim toshavim® oder ,bnei Noach® anzusehen, als Mitglieder der Ge-
meinschaft, die volle zivile Rechte haben und vom Staat geachtet werden miis-
sen.

Die negativen Dimensionen in jiidischen Texten in bezug auf Nichtjuden be-
ziehen sich auf den Kontext einer Gesellschaft, deren Ethos jiidischer Lehre
feindlich gegentibersteht. Aber wo ein Individuum moralisch lebt und glaubt,
haben wir die Pflicht, ihn in unserer Mitte als einen integralen Bestandteil zu
akzeptieren, zwar nicht als Teil der jidischen Gemeinschaft, aber als Teil der
zivilen Gesellschaft und wir miissen seine Rechte schiitzen.

Jede religiose Tradition mufl eher gemif} ihrer Teleologic als gemifl ihrer
Theologie beurteilt werden, d. h. es muff gefragt werden, was das Ziel der je-
weiligen Tradition ist. Bereits zur Zeit der Propheten und in unseren friihesten
Urspriingen betrachtete sich das jiidische Volk als durch den Bund mit Gott
zu einer universalen Bestimmung verpflichtet. Die Grundlage fiir den Bund
am Sinai, der wiederum grundlegend ist fiir das jiidische Selbstverstindnis sei-
ner religivsen Bestimmung, ist die Vorstellung, daf} das jiidische Volk ein Ko-
nigreich von Priestern und ein heiliges Volk sein soll. Ein Priester ist jener, der
der Gemeinschaft dienen soll. Das jiidische Volk soll somit Priester der
Menschheit sein, ihr dienen. Getan werden soll dies in der Art und Weise, wie
Jesajasagt: ,,... den Weltstimmen gebe ich dich zum Licht (Jes 49,6). Dadurch,
daf Israel Gottes Gebote hilt und nach ihnen lebt, soll es Gottes Namen in
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der Welt heiligen (Lev 22,32) und der Welt als positives Beispiel dienen. Wenn
wir ehrlich sind, haben wir damit noch wenig Erfolg gehabt. Wir haben noch
einen langen Weg vor uns. Nichtsdestotrotz, jenes universale Ziel ist die Vi-
sion des messianischen Zeitalters (Jes 2,9 f.), einer Zeit, in der es keine Verfol-
gungen mehr gibt. Die Menschen leben in Frieden, kein Volk erhebt das
Schwert gegen das andere Volk, die Erde ist voll der Erkenntnis Gottes wie die
Meere voll sind von Wasser. Es ist der ideale Zustand von géttlichem Bewuf3t-
sein und moralischem Verhalten, das messianische Ideal fiir die ganze
Menschheit.

Es gibt unterschiedliche Kulturen und Identititen, jedoch kein Monopol auf
Gott. Wenn er uns alle in unserer Unterschiedlichkeit geschaffen hat, bezieht
er sich auch auf uns in unterschiedlicher Weise und wir, in unserer Unter-
schiedlichkeit, bezichen uns auf ihn. Darum finden sich die verschiedenen
Vélker in der Vorstellung vom messianischen Zeitalter. Es gibt verschiedene
Wege, differenzierte Identititen auszudriicken. Aber die Erkenntnis, daf§ wir
alle Gottes Schopfung sind, dafl das Leben aller Menschen heilig ist, ist das
universale Prinzip, das uns in unserem Verhalten gegeniiber allen anderen
Menschen, ungeachtet ihrer Rasse, Hautfarbe oder ihres Geschlechts, leiten
mufl.

Kommentar zum zweiten Teil des Katholischen
Erwachsenen-Katechismus (1995)
,Leben aus dem Glauben*

Alwin Renker*

Der zweite Teil des Katholischen Erwachsenen-Katechismus! geht auf den
Auftrag der deutschen Bischéfe zuriick, die vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil (1962-1965) und von zwei Synoden in der Bundesrepublik Deutschland
(1971 Dresden, 1972-1975 Wiirzburg) her anstehende , Katechetisierung” zu
leisten. Unter Katechetisierung versteht man die Verfiigharmachung der Wis-
sens-Erkenntnis-Schiibe im Glauben. Die Beitrige waren zu erwarten von

* Direktor des Instituts fiir Religionspadagogik des Erzbistums Freiburg und 1. Vorsitzender
des Freiburger Rundbrief e. V.

1) Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Katholischer Erwachsenen-Katechismus. Zweiter Band
»Leben aus dem Glauben®. Herder-Verlag und Verlagsgruppe engagement, Freiburg u. a.
1995

FrRu NF 1/1998 29



