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Zu diesem Heft

Das Buch von Daniel ]. Goldhagen: ,, Hitlers willige Vollstrecker®, hat in
den USA, in Deutschland und anderswo hohe Wellen geschlagen. Es hat
erneut gezeigt, dafS heute nichts mehr an der Nazizeit und ihren Folter-
und Todeslagern vorbei bebhauptet oder verkiindigt werden kann. Die Be-
troffenheiten, Ablehnungen und Zustimmungen sind ein Zeichen dafiir,
dafS auch die christliche Tradition mit thren tolerierten Unchristlichkeiten
immer wieder neu im Zusammenhang mit dem jiidischen Volk und seiner
Geschichte zu bedenken sind. Deshalb haben wir den derzeit in Luzern
lehrenden jiidischen Historiker der Neuzeit, Professor Dr. Michael
Graetz, gebeten, den Leitartikel fiir diese Nummer des Freiburger Rund-
briefs zu verfassen. Trotz wissenschaftlich-objektiver Kritik endet er sei-
nen Beitrag mit dem Hinweis anf die berechtigte ethnisch-religios be-
dingte Sichtweise des Autors (2-6).
Der 450. Todestag Luthers gibt Anlaf$ zu einer Riickbesinnung und Neu-
formulierung christlichen Selbstverstandnisses im Verbdltnis zu den Ju-
den. Die Erklirung des offentlichen Schuldbekenntnisses der Ev.-Luth.
Kirche in Amerika, die vom DekanatsansschufS der Evang.-Luth. Deka-
natssynode Niirnberg iibernommen wurde, schliefit mit der Verpflich-
tung, ,gegen das todliche Wirken von Intoleranz zu kimpfen, in unseren
Kreisen ebenso wie in der uns umgebenden Gesellschaft“. Der Beitrag
»Martin Luther und die Juden“ von Christiane Miiller beschreibt das per-
sonlich-theologische Ringen Luthers mit der ,[udenfrage®, in dem er
letztlich, ,, wie viele vor und nach ithm, mitgebant hat an der antithetischen
Struktur ,christlichen Denkens im Hinblick anf die [uden“ (14-31).
An die Situation nach dem Krieg (1945) und die Griindungen der ersten
Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit erinnert J. Fosche-
poth, aber anch daran, daf8 der tiefsitzende Antisemitismus bis heute noch
nicht ausgerottet werden konnte (32—40).
Um ein Ringen personlich-existentieller Natur geht es in den Briefen
Gershom Scholems, herausgegeben anlafSlich seines 100. Geburtstags, die
Margarete Schliiter kommentiert (7-13).

red.
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Der ,,Goldhagen-Effekt”

Michael Graetz

Daniel Goldhagen, ein junger Politologie-Professor der Harvard-Univer-
sitdt, hat mit seinem Erklarungsversuch des Holocaust die Historiker-
gilde herausgefordert. Schon Monate bevor ,Hitler’s Willing Executio-
ners“ in deutscher Ubersetzung im Siedler Verlag, Berlin, erschien,
entbrannte eine hitzige Debatte in den Medien tiber die Hauptthese des
Buches, daf} es einen die Juden dimonisierenden Antisemitismus in
Deutschland gegeben habe, der schon seit Generationen integraler Teil
der deutschen Mentalitit und Kultur sei. Im christlichen Mittelalter habe
er sich als Hafl gegen das Volk der ,Christusmorder” manifestiert,
wihrend er sich im 19. Jahrhundert zum ,eliminatorischen Rassenantise-
mitismus“ wandelte. Das Feindbild des Juden sei zum ,kognitiven Mo-
dell“ geworden, das nicht nur das Denken der Elite, sondern auch der
ganz ,gewohnlichen Deutschen beherrschte.

In ideeller Form, als ,nationales Projekt“, gab es den Antisemitismus
noch vor 1933, so daf§ die Nationalsozialisten bei ihrer Machtergreifung
ein vorbereitetes Terrain vorfanden. Daher stieflen sie auf keinen beson-
deren Widerstand, als sie sich anschickten, die Idee des ,,eliminatorischen
Rassenantisemitismus® in eine Politik der Ausgrenzung und der Vernich-
tung umzusetzen.

Wenn, so Goldhagens These, die deutsche Gesellschaft ,,durch und durch
antisemitisch® war, dann erkldrt dies die Bereitschaft jener Zehn- und
Hunderttausenden von Deutschen, sich direkt oder indirekt an der Reali-
sierung der ,Endlosung® zu beteiligen. D. h. die spezifisch deutsche Tra-
dition des Judenhasses machte den Holocaust nicht allein zum Werk Hit-
lers und seiner Kumpane, der fanatisierten NS-Funktionselite, der
Morder am Schreibtisch und der SS-Verbinde, sondern auch zum Werk
von ganz ,normalen®, durchschnittlichen Deutschen, die der NS-Ideolo-
gie indifferent gegeniiberstanden.

Zur Untermauerung dieser seiner These der deutschen Variante des Anti-
semitismus als Hauptursache des Holocaust untersuchte Goldhagen das
Verhalten von Deutschen in drei Mordinstitutionen: in den Polizeiver-

2 FrRu NF 1/1997



binden, in den Arbeitslagern und auf den Todesmarschen. In allen drei
Fillen partizipierten am Massenmord ,Minner und Frauen, die ihren kul-
turell verwurzelten, eliminatorisch-antisemitischen Uberzeugungen ge-
treu® ihr Vorgehen fiir gerecht hielten. Er begriindet seine Feststellung
mit dem Hinweis auf die Aussagen von Teilnehmern an den Vernich-
tungsaktionen. Diese gaben unumwunden zu, daf sie sich an ihnen betei-
ligten, obwohl eine Freistellung moglich gewesen wire. Als im Juni 1942
beispielsweise das Polizeibataillon 101 beauftragt wurde, das jiidische
Getto von Jozefow in Polen zu riumen, mit anderen Worten, Frauen, Alte
und Kinder zu ermorden und nur die arbeitsfahigen Minner zu selektie-
ren, da teilte thnen der Bataillonschef vor der Aktion ausdriicklich mit:
Wer sich der Aufgabe nicht gewachsen fiihle, konne vom Mordeinsatz be-
freit werden. Nur ein Dutzend von fiinfhundert Mannern machte von
diesem Angebot Gebrauch. Die iberwiegende Mehrheit demonstrierte
nicht allein in diesem Fall bei der Ermordung von Juden einen besonderen
Eifer, wihrend man anderen ,rassisch minderwertigen“ Volksgruppen
gegeniiber eine gewisse Schonung zeigte. Vernichtungsmissionen gegen
Juden hatten Vorrang auch vor dem Kampf gegen Partisanen.

An den Einsitzen beteiligten sich vierzig Polizeibataillone (keineswegs
Eliteeinheiten wie etwa SS-Verbande), mehrheitlich bestehend aus Min-
nern der unteren Mittelschicht, im gesetzten Alter, mit Frau und Kindern,
mit minimaler militirischer und ideologischer Schulung. Sie waren keine
indoktrinierten Nationalsozialisten, sondern ganz ,,gewohnliche Deut-
sche®, die sich seit dem Einmarsch in die Sowjetunion im Juni 1941 an den
Massenhinrichtungen von Juden ohne besondere Skrupel, ja sogar mit
Lust und Eifer beteiligten. Da sie oft keine prizisen Anweisungen hatten,
handelten sie auf eigene Initiative: Einige Angehorige des Bataillons 309
zwangen in einem Fall alte jiidische Minner zu tanzen, und als diese zu
ihrem Ungliick nicht flott genug tanzten, ziindeten ihnen die Deutschen
ihre Birte an. Noch grausamere Erfindungsgabe demonstrierte eine
Kompanie des Polizeibataillons 309, die die Juden der Gemeinde Bialy-
stok in der Hauptsynagoge zusammendringte, dann Benzin rund um das
Gebaude gofl, einen Sprengkorper durch ein Fenster warf und das Feuer
des Holocaust entziindete. Hundert bis hundertfiinfzig Minner des Ba-
taillons umzingelten die Synagoge, damit keiner der mehr als siebenhun-
dert eingeschlossenen Juden dem Inferno entkommen konne. Nur das fle-
hende Gebet und die ohnmichtigen Hilferufe drangen nach auflen.
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In diesem Feldzug der Polizeibataillone wurden durch Erschiefungen
und alle Arten von Folterungen eine bis zwei Millionen Juden umge-
bracht. Goldhagen findet nur eine Erklirung fiir diese hemmungslose Be-
teiligung ganz ,gewohnlicher Deutscher am Massenmord: Sie waren
motiviert durch den tiefsitzenden eliminatorischen Antisemitismus.

Der Protest der wissenschaftlichen Experten

Alles, was Rang und Namen in der deutschen Historikergilde hat, mel-
dete sich zu Wort, um scharfe Kritik am Buch Goldhagens, an seiner Me-
thode und seinem Erklirungsmodell zu iiben. Seine These der Einzigar-
tigkeit des deutschen Antisemitismus, der eine Kollektivdisposition
reflektiere und schon seit dem 19. Jahrhundert auf die Ausgrenzung der
Juden tendiere, so daf} die Nationalsozialisten nur noch die Schleusen zur
Vernichtung zu offnen brauchten, komme einer ,monokausalen® Er-
klirung gleich, die eine ernsthafte Erforschung eines duflerst komplexen
Phinomens blockiere. Goldhagen sei den empirischen Bewetis fiir die Exi-
stenz einer spezifisch deutschen kollektiven Bewuf3tseinshaltung gegen-
tiber den Juden schuldig geblieben und habe sich, statt auf primare Quel-
len, auf wenige, tiberholte Arbeiten zur Geschichte des Antisemitismus
gestutzt.

Goldhagen verwerfe zwar mit Nachdruck die Behauptung einer Kollek-
tivschuld, aber bentitze konsequent die Kollektivbezeichnung ,,die Deut-
schen® bei seiner Darstellung der Ereignisse, was deutlich mache, dafl er
eine Kollektivdisposition unterstelle. Indem er konsequent von ,Deut-
schen® schreibe, habe er eine ,ethnizistisch-rassistische® Komponente
eingebracht.

Daf} die Verbrechen von der Mehrheit der Bevolkerung nicht wahrge-
nommen wurden, sei nicht zu leugnen, aber die sozialpsychologischen
Griinde daftir seien schwer auf einen Nenner zu bringen. Vor allem der
Versuch, von der Zahl der aktiven Vollstrecker, von den Polizeibataillo-
nen und den tibrigen Tatern auf die Gesamtnation zu schlieflen und dieser
die bewufite Billigung des Holocaust zu unterstellen, sei wenig iiberzeu-
gend. Gerade Christopher Browning, der als erster eine epochemachende
Studie tiber ein Polizeibataillon vorgelegt habe, liefere ein duflerst kom-
plexes Bild der individuellen Beweggriinde zum Morden. Er berufe sich
auf die Aussage von Oswald Rufeisen, der im August 1942 bei den Polizi-
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sten als Ubersetzer diente. Rufeisen berichtet, daf§ es begeisterte und sadi-
stische Morder gab, Bestien in Menschengestalt, aber auch solche, die den
Einsatz gegen die Juden als unertragliche Grausamkeit erlebten. Daff die
Morder gewdhnliche Deutsche waren, kann noch nicht bedeuten, daf alle
gewohnlichen Deutschen Mérder waren.

Kurzum, Goldhagen falle mit seinem Buch hinter den inzwischen erreich-
ten Stand der Forschung zuriick. Zu Unrecht kritisiere er alle Historiker,
die auf der Hohe der gegenwirtigen Forschung stehen. Goldhagens Buch
sei von einer komparativen Sozial- und Geschichtswissenschaft weit ent-
fernt und bringe keine neuen Einsichten. Auf weiten Strecken beruhe es
auf ungeniigenden empirischen Grundlagen. Bedauerlicherweise habe er
seine These so tiberspitzt formuliert, daf§ sie scharfen Widerspruch her-
ausfordern mufite.

Der , Goldhagen-Effekt“

Die wissenschaftlich-methodischen Unzulinglichkeiten, die seine Kriti-
ker aufgedeckt zu haben glaubten, konnten aber dem einzigartigen Publi-
kumserfolg seines Buches keinen Abbruch tun. Allein von der deutsch-
sprachigen Ausgabe wurden bereits 80.000 Exemplare verkauft. Der
Andrang des Publikums, das an 6ffentlichen Debatten mit Goldhagen in
Hamburg, Berlin, Frankfurt und Minchen teilhaben wollte, war enorm.
Hunderte erhielten keine Karten zu den Veranstaltungen. Dieser An-
sturm verlangt nach einer Erklirung.

Goldhagen hat sich von jener Historiographie abgesetzt, die sich auf die
Funktion des nationalsozialistischen Systems und seiner btirokratischen
Vernichtungsmaschinerie konzentrierte und die Titer mehr und mehr in
der Anonymitit verschwinden lieff. Dagegen riickte er die Téter wieder in
den Mittelpunkt, um aus deren individuellem Verhalten Motive, Gedan-
ken und Empfindungen herauszulesen. Er geht von der Annahme aus,
daf} die Beteiligten am Vernichtungsprozef§ reflektierten, vor moralische
Schicksalsfragen gestellt waren, und dhnlich wie fast jeder Verbrecher im-
mer noch in der Lage waren, zu unterscheiden zwischen Gut und Bése,
dafl sie iber eine gewisse Entscheidungstreiheit verfligten und daher auch
Verantwortung und Schuld tragen. Durch die direkte und schonungslose
Hinwendung zu den Titern und ithren Motiven hat Goldhagen in aller
Schirfe die Frage der moralischen Verantwortung des Individuums ge-
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stellt, ungeachtet von dessen Postierung in der Hierarchie des Vernich-
tungssystems. Zweifellos hat die Radikalitit und die Direktheit der Spra-
che vor allem Leser und Leserinnen sowie Zuhérer und Zuhérerinnen der
dritten Generation aufgeweckt.

Die schirfste Kritik richtete sich gegen Goldhagens These einer ,,Kausal-
kette® zwischen einem tiefsitzenden ,eliminatorischen Antisemitismus
in der deutschen Gesellschaft und der ,,Endlosung®. Goldhagen wire si-
cher gut beraten gewesen, wenn er diese These differenzierter formuliert
und auch durch empirisches Beweismaterial grundlicher gestiitzt hitte.
Trotz der Defizite scheint aber die These doch nicht so abwegig zu sein,
zumindest wenn man das Verhalten von Staat und Gesellschaft, von Kir-
chen und Parteien in dem halben Jahrhundert nach dem Holocaust ver-
folgt. Sie bemiihen sich, nicht allein durch Aufklarungsarbeit Vorurteile
gegen die Juden und andere ethnische Minderheiten abzubauen, sondern
niitzen dem demokratischen System zur Verfiigung stehende Mittel, um
einem ,eliminatorischen® Rassenantisemitismus und dessen Agenten ei-
nen Riegel vorzuschieben. Diese Nachkriegspolitik ist nicht nur ein Ver-
such, das Fehlverhalten in der Vergangenheit zu korrigieren, sondern sie
riumt ein, dafl eine kausale Verkniipfung von Antisemitismus und Holo-
caust nicht ganz von der Hand zu weisen ist.

Goldhagens Buch muf als ein Beitrag im Ringen des jidischen Volkes mit
dem grofiten Trauma seiner Geschichte gewertet werden. Aus der Per-
spektive dieses Volkes werden, zumindest teilweise, die Akzente der For-
schung anders gesetzt als bei der Masse der Tater. Bei den Opfern behalten
die Fragen des Verhaltens der Titer, die Fragen ihrer Motive und Hand-
lungen und des Einflusses der Kultur und der Gesellschaft, der sie ent-
stammen, ein besonderes Gewicht. Es ist sicher kein Zufall, dafy das Buch
»Hitlers willige Vollstrecker” von einem jiidischen Forscher, Sohn eines
" Uberlebenden des Holocaust, verfalt wurde. Kritiker haben ihm dies zu
Unrecht vorgehalten. Sie haben damit bewiesen, dafl sie den Stellenwert
der ethnisch-religiésen Gruppenzugehorigkeit im historischen Rekon-
struktionsversuch unterschitzen. Dieser Zugehorigkeit kommt zweifel-
los eine positive Bedeutung zu bei der Wahl der Thematik, bei der Fra-
gestellung und beim Bestreben des Forschers, im Ringen um die
Formierung eines jidischen kollektiven Gedichtnisses nach dem Holo-
caust pragend mitzuwirken.
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Die Briefe Gershom Scholems'’

Margarete Schliiter

Der hundertste Geburtstag Gershom Scholems (1897-1982) wirft seine
Schatten voraus und bietet den willkommenen Anlaf zur Publikation
auch personlicher Dokumente wie seiner frithen Tagebiicher oder (einer
Auswahl) seiner Briefe. Der erste Band der auf drei Binde angelegten
Briefedition umfaflt die 34 Jahre zwischen Scholems 16. und 50. Lebens-
jahr, 1914-1947, also die Zeitspanne vom Ausbruch des 1. Weltkriegs bis
zwei Jahre nach dem Ende des 2. Weltkriegs. Der zweite Band umfafit die
23 Jahre bis in Scholems 73. Jahr, 1948-1970.

Fiir den ersten Band wurden aus rund 1500 Briefen Scholems 133 (plus 8
an ihn) ausgewihlt, fir den zweiten Band 145 aus rund 1000 (plus eben-
falls 8 an ihn). Es handelt sich {iberwiegend um Briefe in deutscher Spra-
che sowie einige in englisch und hebriisch; letztere werden in einer
manchmal etwas freien und eigenwilligen, sich an Scholems deutschen
Briefstil orientierenden Ubersetzung geboten und im Anmerkungsteil im
Original abgedruckt.

Rund die Hilfte der Briefe des ersten Bandes stammen aus den drei Scho-
lem entscheidend priagenden Jahren 1916-1918, wihrend die Briefe in den
tibrigen Jahren eher tropfeln, und manche Jahre sogar ganz ohne Brief
bleiben. Der zweite Band verzeichnet die grofite Briefdichte in den sech-
ziger Jahren; das Jahr 1965 ist mit 24 Briefen das ,ertragreichste®.

Wie schon die Anzahl der im Durchschnitt nur gut 10 % der erhaltenen
Briefe des hier in Rede stehenden Zeitraums verdeutlicht, so erlaubt
natiirlich auch die sehr ungleiche Streuung der Briefe weder ein liickenlo-
ses Verfolgen von Scholems Lebensweg noch auch seines Denk- und Ar-
beitsprozesses. Nicht lickenlose Dokumentation ist das Ziel dieser Brief-
auswahl, sondern Schwerpunktsetzung nach Themen, Entwicklungs-
stringen oder auch Briefpartnern. Angesichts der Koinzidenz, daf} sich
1997 Scholems Geburtstag zum hundertstenmal jihrt wie auch der erste

1) Gershom Scholem, Briefe I, 1914-1947. Hg. von Itta Shedletzky. Verlag C. H. Beck, Miin-
chen 1994. XV, 525 Seiten. Gershom Scholem, Briefe II, 1948-1970. Hg. von Thomas Sparr.
Verlag C. H. Beck, Miinchen 1995. XXVII, 351 Seiten.
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Zionistenkongref in Basel, wird dem Thema Zionismus in Scholems Brie-
fen besonderes Augenmerk geschenkt.

Den ersten der (erhaltenen) Briefe schreibt Scholem als knapp Sechzehn-
einhalbjihriger, auch wenn er spater im Riickblick diese frithen Jahre si-
cher zu Recht als Jahre des Schwankens und Suchens charakterisierte. Es
erstaunt die Sicherheit und Kompromifllosigkeit, mit der er Konsequen-
zen aus seinen bereits gefundenen Grundsitzen zieht und — nach kaum
halbjihriger Mitgliedschaft — seinen Austritt aus der Jugendgruppe der
»Agudass Jissroél“ begriindet: ,Die Grundsitze, die die Majoritat [der
Gruppe] vertritt und ihre Anschauungen iiber das Wesen der Aguddah
decken sich nicht mit den Grundsitzen und Idealen, die ich vertrete und
deren Durchfithrung ich von der Aguddah erhoffte“ (I, 3). Diese hier
nicht explizit genannten Grundsitze ziehen sich wie ein roter Faden
durch die Briefe. Zentrales Thema von Scholems Leben war der Zionis-
mus — wichtiger noch als die Kabbala, als deren Erforscher er weltweit be-
kannt wurde. Der Zionismus war das Zentrum, auf das er hin und aus dem
heraus er lebte und arbeitete. Der (geistige) Kampf um Zion, der fiir ithn
identisch war mit dem Kampf fiir das Judische, war Ausgangs- und Ziel-
punkt seines Denkens und Handelns. Zion fihrte thn zur Kabbala, nicht
umgekehrt die Kabbala zu Zion — wie er selbst als fast Siebzigjéhriger an-
deutete: ,Dass ich nicht von der Kabbala zum Zionismus gekommen bin,
ist evident, und man braucht also das Problem nicht aufzuwerfen. Das
Umgekehrte wire wenigstens des Schweisses der Edlen wert“ (I1, 189). In
Brief 10 (1916) bringt er es auf den Punkt: ,,Ich tue in dieser ganzen Zeit
schon nichts anderes, als mich neu aufzubauen: so, als ob auf der ganzen
Welt nur Gott, Zion und ich wiren, ... und hier baue ich mir meinen Zio-
nismus so stark auf, dafl ich mein Leben darauf werde bauen kénnen,
ohne Furcht, dafl es je erschiittert werden konnte® (1, 36).

Die Suche nach diesem ,,meinen Zionismus“ geht fiir Scholem, der sich als
»ohne jidische Kindheit“ aufgewachsen bezeichnet, einher mit dem Er-
kenntnisdrang nach dem Inhalt des Judentums, dem Streben nach ,Rein-
heit” und , Heiligkeit“. Fiir ihn gehoren frith schon Religion und Wissen-
schaft zusammen, und so sehr er sich ein Leben lang als Zweifler und
Skeptiker bezeichnet, so klar verweist er auch auf den engen Zusammen-
hang ,,meine(r) religiose(n) Uberzeugung mit meinen geschichtlichen Er-
kenntnissen® (II, 191). Mit ungeheurer Energie versenkt er sich seit frithe-
ster Jugend in das (groflenteils Selbst-)Studium der Quellen des
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Judentums. Erbittert bekimpft er jeglichen Dilettantismus - ,, Tiefsinn®
ohne Quellenstudium ist ihm ein Greuel. Intensitit, Fiille und Breite sei-
ner Studien, iiber die er seinen Freunden in vielen Briefen berichtet, blei-
ben staunenswert. Der absolute Mafistab, vor dem beinahe nichts und
niemand bestehen konnte, galt zuvorderst ihm selbst, oder richtiger: er
entwickelte ihn aus sich heraus. Und immer wieder ,Hebriisch,
Hebriisch, Hebriisch®. Die Sprache wird thm zum Schltssel der Er-
kenntnis. Aber noch nachdem er u. a. bereits schwierige hebriische Bibel-
texte so iibersetzt hat, daf} seinen (privaten) Lesern dartiber die Augen der
Erkenntnis (etwa gegeniiber der Luther-Ubersetzung) aufgingen,
schreibt er 1918, er habe in sieben langen Jahren noch nicht einmal
Hebriisch gelernt. ,Jedenfalls nach meinen Begriffen noch gar nichts!®
(I, 185). Seine zunehmende Sicherheit driickt sich dann auch in der Beur-
teilung der Ubersetzungs- und/oder Dichterleistung anderer aus: Hielt er
1921 Franz Rosenzweigs Ubersetzung des ,, Tischdanks noch ,fiir sehr
bedeutend (I, 214), lehnte er 1925 — nachdem er bereits zwei Jahre in
Jerusalem lebte — dessen ,,Juda Halewi Ubersetzung® als ,sehr schlecht®
ab und bescheinigte der Buber-Rosenzweigschen Bibeltibersetzung ,,aus-
gesprochen falsches Pathos* (I, 230. 231). Die zeitgenossische hebriische
Lyrik lehnte er vollig ab, einschlieflich oder gerade Bialiks, den er aber
immerhin als das ,,Opfer” bezeichnet, ,,das der Erneuerung der [hebrii-
schen] Sprache gebracht werden mufite” (I, 233).

Neben der Judaistik — wie Scholem seine ,,jiidischen Studien® schon frith
nennt — beschiftigt er sich mit kaum geringerer Intensitit mit Mathematik
und Philosophie. Diese Studien ziehen ihn nicht vom Jidischen ab, im
Gegenteil: ,Zion und die Mathematik® sind fiir ihn ,identische Dinge,
und die Astronomie die Lehre von den inneren Gesetzen des Zionismus®
(L53).

Scholem pflegt also sehr eigenstindige und radikale Zions-Vorstellungen,
die mit dem Herzl-Zionismus und seinen Vertretern nichts im Sinn haben.
Seine engsten Freunde stellt er vor die Alternative: ,,Bist du Zionist oder
Nationaljude?“, da ,,das reine Nationaljudentum ... noch leer und sche-
matisch erscheint“. Nicht ,,Judentum schlechthin® ist das Ziel, ,,sondern
gestaltetes Judentum® (I, 166 £.). Die Betonung der ,, Totalitdt des Juden-
tums“ und der ,ethische(n) Seite des Zionismus®, die er eloquent und ar-
gumentativ in etlichen Grundsatzbriefen an ,Freund und Feind“ for-
derte, bringt ihn trotz aller Einwinde noch am ehesten in gewisse Nihe zu
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Achad Haam (I, 55. 108. 117), wihrend thm ,Buber das Antijidische
schlechthin ist* (I, 93).

Die Konzentration auf das wahrhaft Zionistische steht fiir Scholem in ra-
dikalem Gegensatz nicht nur zu allem Deutschen, sondern auch in schar-
fer Ablehnung alles ,,Deutschjiidischen. Daher geht ihm auch jedes Ver-
stindnis fiir Juden ab, die sich im 1. Weltkrieg patriotisch gebirden.
Tatsachlich brachte er es 1917 nach seiner Einberufung fertig, ,,nach wenig
mehr als zwei Monaten als ,Psychopath® unter der Kategorie ,zeitweise
dienstuntauglich® entlassen® zu werden (I, 358 f.; vgl. Brief 35). Das ist
nicht mit Driickebergerei zu verwechseln — es ist einfach nicht sein Krieg:
»Mich hat der Zionismus auch zu jener hochsten Anstrengung fihig ge-
macht: am Abgrund vor dem Irrsinn sicher zu passieren. Das eine Be-
wufltsein: dafd ich gebraucht werde, dafl jiidische Seelen nicht geopfert
werden diirfen, hat mich in jeder Stunde — buchstablich! — getrieben und
aufrechterhalten® (I, 101).

Obwohl Scholem den Zionismus nicht als ,Bewegung® sah, schon gar
nicht als politische (z. B. Brief 82), sondern als ,,Lebenshaltung® (I, 166),
und von daher der ,Aufbau Palistinas® und der Zionismus fiir ihn zwei
vollig verschiedene Dinge waren, war es fiir thn von jeher selbstverstind-
lich, daff er diese Lebenshaltung auch geographisch in Zion leben wollte
und mufite.

Konsequenterweise verlafit er unmittelbar nach seiner Promotion im Sep-
tember 1923 Deutschland, um fortan bis zu seinem Tod 1982 in Jerusalem
zu leben. Seine Auflerungen zum Zionismus werden nun seltener und —
bis auf allerdings wichtige Ausnahmen — weniger grundsitzlich. Dafl das
Aufeinanderprallen von ,Palastina“ und ,Zion®, dessen Moglichkeit er
1919 bereits andeutete (I, 194) und das er 1924 als gelebte Wirklichkeit
umschreibt (I, 222), schon bald mit dem Sieg (des Aufbaus) Palistinas und
dem Abdanken des (von ihm erstrebten) Zionismus enden sollte, konsta-
tiert Scholem nach zweijahrigem Aufenthalt vollig illusionslos in einem
Brief an Ernst Simon: ,,Die Illusion, daf} das, was jetzt hier geschieht und
geschehen wird, ... noch irgend etwas in substantia et essentia mit dem
Zionismus zu tun hat, in dessen Namen Thr Knecht hier ist, diese Illusion
sollte man nirgends autkommen lassen (I, 228). Auch wenn Scholem
Jahrzehnte spiter sein frihes Zion-Ideal als , Traum® charakterisierte, so
wire es sicher verfehlt, von einer Metamorphose dieses Ideals zu spre-
chen. Das Ideal sah er wohl als gescheitert an, aber er war Realist (und spa-
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ter offenbar auch Pragmatiker) genug, sich den sich wandelnden Gege-
benheiten (z. B. arabisch-jiidische Auseinandersetzungen, Massenimmi-
gration judischer Fliichtlinge aus Nazi-Deutschland) nicht zu verwei-
gern. 1946, ein knappes Jahr nach Kriegsende, gut zwei Jahre vor
Griindung des Staates Israel, setzt er sich sehr grundsatzlich mit Hannah
Arendt, die er noch 1941 als ,ausgezeichnete Zionistin“ bezeichnet hatte
(I, 293), auseinander. Anlifilich ihres Aufsatzes ,,Zionism reconsidered
weicht diese Einschitzung dem enttduschten und verbitterten Vorwurf
des ,dummen* und sogar ,,zynischen“ Antizionismus: ,,Ich hitte nie ge-
glaubt, daf} es mir leichter sein wiirde, mich mehr mit Ben Gurion zu ver-
stindigen als mit Thnen! ... Ich halte Ben Gurions politische Linie fiir ein
Ungliick, aber immer noch fiir ein edleres und sogar kleineres als das, was
uns bevorsteht, wenn wir Ihnen folgen® (I, 314). Hier liegt auch der Keim,
der in den sechziger Jahren — nach zwischenzeitlich durchaus wieder
freundschaftlichen Beziehungen (II, 75 f.) — infolge von Arendts
Berichten iiber den Eichmannprozefl und der Ausecinandersetzung iiber
die ,Banalitit des Bosen“ zum endgtiltigen Zerwiirfnis fithrte (II, 105-
11).

Scholems frithes Zion(ismus)-Verstindnis, sein Streben nach der Wieder-
gewinnung des Jiidischen, geht klar einher mit seiner Auffassung des Ver-
hiltnisses von Juden und Nichtjuden, speziell Juden und Deutschen, zwi-
schen denen er eine klare und eindeutige Trennlinie sieht: die zwischen
zwei Volkern. Alles Assimilatorische ist ihm zuwider und Ausdruck tri-
gerischer und wiirdeloser Anbiederung. 1933 ist ihm entsetzliche Bestati-
gung: ,Daf} sich niemand irgendwelche Illusionen tiber die Tragweite die-
ser historischen Ereignisse macht, und am wenigsten wir, deren traurige
Prognosen tiber das Schicksal der deutschen Juden nun nicht nur erfiillt,
sondern tausendfach uibertroffen worden sind“ (I, 252). Nach dem Krieg
—und der Schoa -, ,,da alle gesiegt haben und nur wir besiegt wurden® (I,
297), scheint der Abgrund zwischen Juden und Deutschen uniiberbriick-
bar, das Kapitel Juden und Deutsche beendet. Scholems Eindriicke aus
dem Nachkriegsdeutschland sind derart, dafl er es sogar ablehnt, seine
langst nicht mehr in seiner Muttersprache verfafiten Biicher in einer deut-
schen Ausgabe erscheinen zu lassen, und er staunt, daf} Juden ,in dieser
Luft atmen koénnen“ (II, 14). Seine Bemerkungen und Analysen des
deutsch-jidischen und des jiidisch-deutschen Verhiltnisses sind (fiir
Deutsche) zweifellos eine der wichtigsten thematischen Linien, die den
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zweiten Briefband durchziehen. Wie er in seinen wissenschaftlichen Ur-
teilen scharf und kompromifilos war, so klar und kompromifilos wandte
er sich gegen falsche Tone und gegen alles ithm verlogen und heuchlerisch
scheinende. Dagegen duflerte er sich ,tief ergriffen®, wenn, leider allzu
selten, jemand in einem Ton sprach, ,,in dem vielleicht (vielleicht) die ein-
zige Hoffnung zu einer Vershnung steckt” (I, 31 f.). Doch verweigerte
er sich jedem noch so gut gemeinten Ansinnen, wenn er die Grenze ver-
wischt sah. Berithmt geworden ist sein erstmals 1964 — unter dem Titel
» Wider den Mythos vom dentsch-jiidischen Gesprich® — publizierter
Brief, in dem er sich ,entschieden ... der Einladung versagen (muss), jener
mir unfassbaren Illusion von einem ,im Kern unzerstorbaren deutsch-ji-
dischen Gesprach® Nahrung zu liefern ... Zu einem Gesprich gehoren
zwel, die aufeinander horen, die bereit sind, den anderen in dem, was er ist
und darstellt, wahrzunehmen und ithm zu erwidern. Nichts kann irre-
fihrender sein, als solchen Begriff auf die Auseinandersetzungen zwi-
schen Deutschen und Juden in den letzten 200 Jahren anzuwenden. Die-
ses Gesprich erstarb in seinen ersten Anfingen und ist nie zustande
gekommen® (I1, 87). Zugleich wendet sich Scholem mit Nachdruck gegen
»eine nachtrigliche Neigung, die Juden, die man als Juden totgeschlagen
hat, nun mit einem posthumen Triumph wieder fiir die Deutschen in An-
spruch zu nehmen® (II, 129). Fir sein entscheidend vom Zionismus ge-
prigtes Denken (und Fiihlen) bedeutete ein anderer Standpunkt die tiefste
Verletzung des Judischen schlechthin; und in scharfem Protest wandte er
sich z. B. gegen eine anlifilich der Griindung der deutsch-israelischen Ge-
sellschaft von Adolf Arndt gehaltene (und im ,Freiburger Rundbrief*
18/1966, 63-67 gedruckte) Rede. In ihr sah er die ,historische[n] Identitit
der Juden ... mit Hohn Gibergossen® (11, 167).

Beide Brietbinde werden vom jeweiligen Herausgeber eingeleitet und
verfiigen Uber einen umfangreichen Anhang, aus dem in Band I die aus-
fihrliche Leben und Werk verschrinkende Zeittafel besonders positiv
hervorzuheben ist. Herzstiick des Anhangs sind jeweils die Anmerkun-
gen zu den Briefen, in denen oft umfangreiche Zitate u. a. aus Briefen der
Adressaten angeftigt werden, die das Verstindnis des Zusammenhangs
vielfach entscheidend erleichtern oder tiberhaupt erst ermoglichen. Dar-
tber hinaus dienen Scholems autobiographische Schriften, einschliefflich
der (jlingst publizierten) frithen Tagebiicher als wichtige Quelle der Kom-
mentierung.
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Bei dem Umtfang des Anhangs und der Fiille der Anmerkungen kann es
kaum ausbleiben, dafl sich Fehler einschleichen, und sicherlich wire es
kleinlich, diese im einzelnen aufzulisten — insbesondere, wenn es sich um
eher unerhebliche handelt. Auch kleinere Fehliibersetzungen oder Unge-
nauigkeiten (z. B. heifft Matnitin wortlich keineswegs ,,kleine Mischna®,
sondern ,unsere Mischna“ oder einfach ,Mischna“; die so bezeichneten
Stiicke sollen im mittelalterlichen Zohar-Kontext gerade die Frithzeit ,,un-
serer Mischna® vortiuschen und sind kaum gravierend. Wenn jedoch er-
klart wird, das Tetragramm JHWH stehe ,,fiir ,Jahweh* und ,Jehovah* (I,
408 Anm. 8), so stehen einem die Haare zu Berge. Und wie man jordej
hamerkawa mit ,Die Nachkommen ...“ (I, 424 Anm. 20) iibersetzen kann,
obwohl die richtige Bedeutung leicht in Scholems Schriften aufzufinden
ist, bleibt unerfindlich. Geradezu peinlich liest sich die Verwechslung des
Talmudgelehrten Rabba’ mit dem rabbinischen Midraschwerk Bereschit
Rabba und die damit verbundene Aussage, diese Stelle habe ,,nicht ermit-
telt werden konnen® (I, 231 mit Anm. g und 16). Scholems Anspielung be-
zieht sich auf Rabba’s Dictum im babylonischen Talmud bSan 65b: ,, Wenn
die Gerechten wollten, schiifen sie eine Welt!“ Finden sich solche ,Un-
zulinglichkeiten® innerhalb nur weniger Seiten, scheint die Warnung an-
gebracht, sich nicht ungepriift auf die Kommentierung zu verlassen.

Auch Band II bietet allerlei Ungereimtheiten: Merkwiirdig ist beispiels-
weise die ,Ableitung® Golah von ,hebr. Galut® (II, 4 mit Anm. 5) oder
auch die mehrmalige Fehliibersetzung ,,Mit Segensgrufl #nd Schalom®
(I, 11 mit Anm. 6.45) usw. Uberhaupt scheint die letzte kontrollierende
Durchsicht entfallen zu sein, anders lassen sich die mehrfach fehlenden
Schluflbuchstaben (Mem, Nun 11 13.46, dort ist der ganze Ausdruck feh-
lerhaft), die ins Auge springende, da sinnverdrehende Vertauschung von
Bet und Nun (11, 13) oder auch die irrtiimlich vom 1. Band stehengeblie-
bene Bezeichnung des Umschlagbildes, kaum erkliren. Mingel sind
storend und drgerlich, aber weder die genannten noch die ungenannten
kénnen letztendlich das ,,Lesevergniigen® an diesen wichtigen und héchst
interessanten und zudem brillant geschriebenen Briefen entscheidend
schmilern. Bleibt zu hoffen, dafd neben diesen Briefen auch Scholems um-
fangreiche hebriische Korrespondenz einen Verleger finden moge, auch
wenn diese grofitenteils ,,in den spezifischen Bereich seiner wissenschaft-
lichen Arbeit auf dem Gebiet der Kabbalaforschung® gehort (I, 496) und
somit vor allem fir ein Fachpublikum von Interesse ist.
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Zum 450.Todestag Martin Luthers

Martin Luther und die Juden
Christiane Miiller

1. Die Juden zur Zeit Luthers

Auch ein Genius wie Luther ist nicht frei von den Einflissen seiner Zeit.
Die jiidische Bevolkerung, mit der Luther sich auseinandersetzt, findet
sich iiberwiegend in lindlichen Gegenden, denn zur Zeit Luthers gab es in
kaum mehr einer Stadt jiidische Bevolkerung. ,,... um 1520 (standen den
Juden) nicht einmal mehr 1/9 (der Stidte) offen.“! Es war eine schlechte
Zeit fiir die Juden in Europa. Sie waren bereits aus England, Frankreich,
Spanien und Portugal vertrieben. In Deutschland war die Lage uneinheit-
lich. Die Juden waren ,Kammerknechte® des Kaisers, unter dessen Schutz
sie standen, teuer erkauft durch eine Vielzahl von Steuern. Dieses finanzi-
ell ergiebige Schutzrecht dem Kaiser abzutrotzen, war ein Zeichen des
Machtzuwachses der Fursten gegentiber dem Kaiser. Andererseits forder-
ten die Ziinfte die Vertreibung der Juden zur Wucherbekimpfung. Dem
gaben viele Fiirsten nach. Tief sitzender Judenhaf} geht mit Synagogenver-
brennungen (tiber 350 Synagogen bis 1510) und Pogromen einher.

Nicht nur die Inquisition, sondern auch die, die dem Geistesleben neue
Impulse vermitteln, schiiren den Judenhafl. So sicht z. B. Erasmus hinter
allem Aufruhr seiner Zeit die Juden am Werk.

2. Reformatorische Erkenntnis und Antijudaismus®

Luther kommt als junger Doktor der Theologie im steten Nachdenken
tiber die Psalmen und den Romerbrief zur Formulierung seiner Rechtfer-
tigungslehre. Er ist gequilt und umgetrieben von der Frage: ,, Ob, wenn

1) Markus J. Wenninger, Man bedarf keiner Juden mehr. Graz 1981, 257.

2) Zu diesem Problemkreis vgl. Ernst L. Ehrlich, Luther und die Juden, in: Kremers (Hg.), Die
Juden und Martin Luther — Martin Luther und die Juden. Neukirchen 1985, 73; Johannes
Brosseder, Luthers Stellung zu den Juden im Spiegel seiner Interpreten. Miinchen 1972, 381 ff.
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wiltu einmal from werden und gnug thun, das du einen gnedigen Gott
kriegst?“* Die Antwort auf seine brennende Frage wird thm zuteil, als er
erkennt, daf} , Gottes Gerechtigkeit seine Barmhberzigkeit ist, durch welche
er uns gerecht macht.“* — Doch der Mensch muf} auch Ankliger seiner
selbst sein. Er muf} einstimmen in Gottes vernichtendes Urteil iiber ihn,

Nk R Y LA
=T e

Martin Luther
als Junker Jorg
Foto: dpa

so wird ihm im Glauben an Christus Gottes Gerechtigkeit zuteil. Das Ge-
genteil einer solchen Haltung ist die Anklage des Nachsten und das Be-
harren auf eigener Gerechtigkeit. Luther lehrt nun seine Studenten in der
Roémerbrief-Vorlesung (1515/16), zum 2. Kap.:

»An dieser Krankheit litten vor allen anderen Vilkern besonders beftig die
Juden; daber bringt der Apostel gewissermafSen als Vorspiel gleich zu Be-
ginn dieses Kapitels einen Angriff gegen die Juden. In ihre FufSstapfen tre-
ten dann unmittelbar alle Ungliubigen und Heuchler, und was es heute
alles an Juristen und Pfaffen gibt ... Ihre eigene Gerechtigkeit riihmen sie
selbstgefillig und verwiinschen sogar die Rettung durch Gott.

3) WA 37.661,20-24. Zit. n. Brosseder, 384, Anm. 5.
4) WAT 4. Nr. 4007; 73,15-24; 12. Sept. 1538, zit. n. Oberman, Luther. Berlin 1982, 162.
5) Kurt Aland (Hg.), Luther deutsch, Bd. 1. Stuttgart 1969, 117.
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2.1. Jiidische Selbstgerechtigkeit
contra Gottes Gerechtigkeit

In den Vorlesungen iiber die Psalmen (1513/15) horen die Studenten diese
Sicht des Judentums zwar eher beildufig, dafiir stetig und eingingig. Fiir
die ungezihlten Stellen soll hier nur ein Beispiel aus der Auslegung zu
Ps 1,5 stehen:

».darum bestehen die Gottlosen nicht im Gericht‘ (V.5), weil die Juden
ithren Irrtum nicht bekennen (und) sich nicht anklagen. Aber wie der Ge-
rechte grundsitzlich ein Ankliger seiner selbst ist, so der Gottlose
grundsatzlich ein Verteidiger seiner selbst. So klagen die Juden ihre Gott-
losigkeit nicht an, sondern verteidigen sie. Daher ist es unmoglich, daf sie
bestehen, solange sie in der Verteidigung beharren.

Auch die Vorlesung zum Romerbrief, ein Jahr spiter, ist durchzogen von
solchen Auflerungen. 27 Jahre spiter heifit es in der Schrift ,Die Juden
und ihre Liigen®: , Sie wollen Gottes Volk sein in ibrem Tun, Werken und
dufSerlichem Wesen, und nicht aus lauter Gnade und Barmberzigkeit.*
Diese Haltung, die Luther bei den Juden zu erkennen glaubt, leitet sich
fiir thn her:

1. Von ihrem Beharren darauf, durch leibliche Abstammung zum Volk
Gottes zu gehoren.

2. Von ihrem Verstindnis der Schrift. Luther kann dieses nur als reines
Kleben am Buchstaben verstehen, ein sklavisches Festhalten an Geboten
und Gesetzen, das den Blick auf den eigentlichen Sinn der Schrift verstellt.
Wiederum in der Psalmenvorlesung sagt er (zu Ps 74,6): , Es gab namlich
einst in der Synagoge eine Kenntnis Gottes und eine geistliche Einsicht.
Diese wurde bei der Ankunft Christi durch die Auslegung der Schriftge-
lebrten gewaltig verdndert zum blofSen Buchstaben, wie der Herr es ihnen
im Evangelium nachweist. Das ist ihr Talmud, voller Liigen und Verdre-
hungen, ja Umkebrungen der Schrift.

Diese Haltung der Juden ist nach Luthers Meinung ein bewufites Behar-
ren auf eigener Gerechtigkeit und damit eine willentliche Ablehnung des
Werkes Christi und damit eine Verleugnung Gottes.

6) ebd., 25.

7) Von den Juden und ihren Liigen. 1543. WA 448,4-7. Zit. n. Walther Bienert, Martin Luther
und die Juden, Frankfurt 1982, 139 (92).

8) Dictata super Psalterium. 1513-15. Zu Ps 74,6. WA 3.501,5-9. Zit n. Bienerta. a. O. 24 (5).

16 FrRu NF 1/1997



Zu Ps 32.2:  Wohl dem, dem der Herr die Schuld nicht zurechnet® ... ,In
dessen Geist kein Trug ist!“ Trug, d. b., dafs einer die Siinde nicht bekennen
will, sondern sich verteidigt und die Gerechtigkeit Christi nicht aner-
kennt. Das st namlich Heuchelei im innersten Herzen, wenn man seine
Siinden nicht bekennen will, obwohl man sehr wohl weifS, dafS man siindig
ist. Das ist die Art der Juden, die sich wum die Siinden des Herzens gar nicht
bekiimmerten, wihrend diese allein doch zéihlen.
Uber Ps 1,4 (,Nicht so die Gottlosen, sie sind wie Spreu, die der Wind
verweht.“) lehrt Luther seine Studenten — in einer Zeit schlimmer Juden-
vertreibungen:
»Spreu ist zermahlene, diirre, leichte Evde, die jeder Wind verweht. Mit
diesen Worten werden sehr passend die Juden bezeichnet, die diirr im Geist
und gedemiitigt sind, daher auch zu schwach zum Widerstand, iiber alle
Lander verstreut und in jedem Augenblick bedroht in ihren Niederlassun-
gen. Sie werden niedergetreten wie der Schmutz der StrafSe und der Staub
der Wege ... Die Kirche aber stebt felsenfest auf festem Grunde von auser-
wdbhlten und kostbaren Steinen.
Bereits beim jungen Luther finden wir Elemente der althergebrachten
antijidischen Vorurteile:
* die elende, von Christen gemachte Situation der Juden wird als Strafe
Gottes gesehen;
e die Synagoge unter dem Zorn steht der aufrechten Kirche gegeniiber;
* Verunglimpfung des Talmud.
Aus seiner Befreiungs- und Erlosungserfahrung, die ihm im Glauben an
Jesus Christus zuteil wurde, zieht Luther fatalerweise den Umkehr-
schlufl: Alle, die Christus nicht anerkennen, sind selbstgerecht. Die Juden
sind fiir ihn der Prototyp solcher Menschen.

2.2 Juden und Christen: dieselbe Krankbeit

Die Juden sind sozusagen die ersten, die sich so verhalten haben. Doch
denken wir an den zweiten Satz aus Luthers Romerbrief-Vorlesung:

wIn thre FufSstapfen treten dann unmittelbar alle Ungliubigen und
Heuchler, und was es heute alles an Juristen und Pfaffen gibt. “v°

9) Aland, 2.a.0., 24.
10) Aland,a.a.0.,117.
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Dieser Satz sagt zweierlei:

1. Die Juden stehen nicht allein da. Im Hinblick auf ihre selbstgerechte
Haltung stehen sie in einer Reihe mit allen Ungliubigen und falschen
Christen. Diese begehen genau dieselbe Siinde der Gottlosigkeit: sie las-
sen Gott nicht Gott sein.

2. Das Interesse Luthers liegt nicht allein bei den Juden. Er zielt mit sol-
chen Aulerungen vielmehr auch auf die auf Werke beharrenden Christen.
Warum benutzt er die Juden dazu? Das begriindet sich von Luthers
Schriftauslegung her. Sie ist wie alle damalige Auslegung primar auf An-
wendung ausgerichtet. So hat ein und dieselbe Bibelstelle mehrere Bedeu-
tungen. Sie berichtet zunachst, wortlich genommen, von Gott und
Mensch in der Vergangenheit. Zugleich beinhaltet das Schriftwort aber
immer auch eine Glaubenslehre und eine ethische Aufforderung an den
einzelnen fiir die Gegenwart. ,,Angewendet auf die Juden heifit das: Was
von ihnen als Verstockten im Wortsinn gesagt wird, gilt im iibertragenen
... Sinn fiir alle ,aufsissigen Christen® und zielt ... auf die hartnickige Sin-
denmacht im Menschen.“"

Luther nimmt das Bild der Juden, das er in der Bibel zu finden meint, um
durch sie hindurch auf die Christen zu zielen. Indem er jedoch die Juden
dafiir benutzt, zementiert er das althergebrachte Judenbild und streicht -
von seiner reformatorischen Erkenntnis her — ihre angebliche Werkge-
rechtigkeit besonders heraus. Er verlingert dabei das aus dem Neuen Te-
stament gewonnene Bild in die Gegenwart hinein, indem er immer wieder
einmal den Satz ,,das tun sie bis auf den heutigen Tag“ einfigt oder von
»dem“ Juden spricht, so daf} deutlich wird, daf} kein Unterschied zwi-
schen den Juden zur Zeit Jesu und den zeitgenossischen Juden besteht.
Fiir Luther sitzen Juden und Christen im gleichen Boot. Damit sind wir
bei dem dritten Satz aus der Romerbrief-Vorlesung:

Am Beispiel der Juden erkennt Luther: Wie Gott Israel mit Verderben ge-
schlagen und ins Exil verstofien hat, so kann es auch der Kirche ergehen.
Immer mehr verstarkt sich in thm der schreckliche Verdacht, daff dies viel-
leicht schon geschehen ist: Unter dem Eindruck des thm angedrohten
Bannes schreibt Luther 1520 ,,Von der babylonischen Gefangenschaft der
Kirche®. Damit besteht aber eine gewisse Solidaritit zwischen den in der-
selben Stinde verhafteten Juden und der Kirche.

11) H. A. Oberman, Wurzeln des Antisemitismus. Berlin 1981, 139.
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2.3 Juden und Christen in der Endzeit

Was fiir eine Zeit ist das, in der die Kirche in der babylonischen Gefangen-
schaft ist, in der ihr die grofite Gefahr von innen (von Christen selbst)
droht?

Heute sehen wir Luther am Anfang der Neuzeit. Er selbst hingegen sieht
sich am Ende aller Zeiten. Luthers Zeitdeutung speist sich aus der Tradi-
tion (Augustin, Bernhard v. Clairvaux). Danach ist die Geschichte vom
Fortschritt des Unglaubens gekennzeichnet. In jeder Epoche finden sich
neue ,Bannertriger” des Unglaubens: , die Juden zur Zeit Christi, dann
die Hiretiker zur Zeit der Kirchenviter und schliefSlich, am schlimmsten,
Jwir elenden Christen selber“ — das ist dann Zeichen der Endzeit.”
Nachdem nun in dieser Endzeit das Evangelium wiederentdeckt ist, zieht
der Teufel mit ungekannter Vehemenz all seine Krifte zusammen. Denn
Endzeit ist Zeit des Entscheidungskampfes.

Das Evangelium ist dem immer mehr als Antichrist identifizierten Papst
entrissen, die Kirche des Glaubens ist da, wo man dem Wort, nicht dem
Papst, Glauben schenkt. — Und damit steht sie fiir viele offen: wdie Zeit der
Judenbekehrung ist gekommen.“" Die Judenbekehrung, auf die Luther
jetzt hofft, ist kein Selbstzweck und steht nicht allein da: Weil Juden und
Christen an derselben Krankheit leiden, die ihnen ja auch von den Papi-
sten ,eingeimpft® wurde, haben sie jetzt auch dieselbe Chance zu gesun-
den." Das alles ist Teil der endzeitlichen Sammlungsbewegung.

In dieser Zeit der frithen 20er Jahre kann Luther die freieste und souve-
rinste Haltung den Juden gegentiber einnechmen. Er formuliert sie in sei-
ner Auslegung des Magnificat”*(1521) und in der Schrift: , Daf§ Jesus Chri-
stus ein geborener Jude se1“'*(1523).

Letztgenannte Schrift dient dazu, den gegen ihn erhobenen Vorwurf, er
leugne die Jungfrauengeburt, zu entkriften. Er will , aus der schrifft ertze-
len die ursach, die mich bewegen, tzu gleuben, das Christus eyn Jude sey

12) Oberman, 140, darin zitiert aus WA 3.563,31-564,16.

13) ebd., 147. '

14) ,Jedoch, da jetzt aufgeht und leuchtet das goldene Licht des Evangeliums, besteht Hoff-
nung, daf viele Juden sich ernsthaft und gliubig bekehren ..., WA BR 3. Nr. 629. 101,1-
102,48 (Brief an Bernhardus ludeus renatus in Geppingen, Juni 1523). Zit. n. Bienert, 71
(48).

15) Das Magnificat verdeutscht und ausgelegt 1521. WA 7. 544-604 600,33-601,7.

16) WA 11.307-336.
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von eyner jungfrawen geporn, ob ich villeicht anch der Juden ettliche
mocht tzum Christen glauben reytzen. “”

Luther meint, daf die Juden mit einem Ubertritt zum Christentum zum
eigentlichen Glauben ihrer Viter zuriickkehren wiirden. Er ist der Mei-
nung, dafl auch das Erste Testament allein von Christus handelt’® und
demzufolge sind auch die Patriarchen und Propheten — von ihrem Glau-
ben her — rechte Christen. Das miisse man den Juden nur verdeutlichen.
Luther hat jiidisches Selbstverstindnis nicht im Blick. Er kann nicht er-
messen, daf er ihnen nicht die Riickkehr zu den Vitern ermoglicht, son-
dern die Aufgabe ihrer Identitat fordert.

Dennoch vergifit Luther dariiber nicht die Einzigartigkeit der Beziehung
Gottes zu Israel. In einer Zeit, in der Juden nur mit dem Mord an Christus
in Verbindung gebracht werden, hebt er die bleibenden Vorziige Israels
hervor. Das ist auflergewohnlich fiir seine Zeit und bis heute nicht selbst-
verstandlich: , Und wenn wir uns gleich hoch riihmen, so sind wir dennoch
Heiden, die Juden aber vom Gebliit Christ. Wir sind Schwiger und
Fremdlinge, sie sind Blutsfreunde, Vettern und Briider des Herrn ... so
- gehoren die Juden Christus niher zu denn wir, wie auch S. Paulus Rom 9
sagt. Auch hat’s Gott wohl mit der Tat bewiesen, denn solche Ebre bat er
nie einem Volk getan als den Juden. Denn es ist je kein Patriarch, kein
Apostel, kein Prophet aus den Heiden, dazu anch gar wenig rechter Chri-
sten aus den Heiden erhoben. Und obgleich das Evangelium aller Welt
kundgetan ist, so hat er doch keinem Volk die Heilige Schrift, das ist das
Gesetz und die Propheten, befohlen denn den Juden ...“"

Luthers Uberzeugung, dafl nun eine Zeit des Aufbruchs und der Bekeh-
rung gekommen ist, hat ganz konkrete Folgen: Er nennt die Vorwiirfe ge-
gen die Juden Liigengeschichten und Narrenwerk. , [tem, dafs man ihnen
verbiete, unter uns zu arbeiten, hantiere und andere menschliche Gemein-
schaft zu haben, womit man sie in den Wucher treibt, wie sollte sie das bes-
sern?“ Er pladiert fiir eine Integration der Juden in die christliche Gesell-
schaft, nur so konnten sie ja ,, unsere christliche Lebhre und Leben ... horen
und ... sehen.“ Und er endet: , Obschon etliche halsstarrig sind, was liegt

17) WA 11.314,1-28.

18) M. Luther, Rém.-Brief-Vorlesung, in: H. H. Borcherdt, G. Merz, Martin Luther Ausge-
wihlte Werke, Erg.reihe Bd. 2. Miinchen *1957, 330.

19) WA 11.315,25-316,3. Zit n. Bienert, a. a. O. 76 (52).
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daran? Sind wir doch auch nicht alle gute Christen ... Gott gebe uns allen
seine Gnade. Amen. “®

Luthers jiidische Zeitgenossen nehmen aufmerksam und dankbar diesen
neuen Ton eines Christen wahr. Zum Dank tbersenden sie ihm eine
Handschrift des 130. Psalm in deutscher Ubersetzung mit hebriischen
Buchstaben.”

3. Grenzziehungen

Von Anfang an stehen bei Luther zwei Sichtweisen der Juden relativ un-
verbunden nebeneinander. Sie verkdrpern a) die selbstgerechte Haltung,
die Gottlosigkeit, die Gott nicht Gott sein laflt. Sie sind b) selbst Opfer
der Papisten, die ihnen das Evangelium vorenthalten haben und denen
nun zum ersten Mal das Evangelium und die wahre Kirche offensteht.
Wihrend a) als Postulat ohne Uberpriifung an der Wirklichkeit aufrecht-
erhalten werden kann, ist b) an Voraussetzungen gebunden. Wenn nim-
lich angesichts duflerer Bedrohungen die Tiiren der Kirche (des Glaubens)
geschlossen und der Binnenraum verteidigt werden mufl, muf sich auch
entscheiden, wer dazu gehort, wer bereit und willens ist und wer nicht.
Im ,,Groflen Katechismus® schreibt Luther in der Auslegung des Glau-
bensbekenntnisses bereits 1529:

»Darum unterscheiden und sondern diese Glaubensartikel uns Christen
von allen andren Leuten auf Erden. Denn die anfSerbalb der Christenbeit
sind ... mogen zwar ... einen wabrbaftigen Gott glanben und anbeten, aber
sie wissen doch nicht, wie er gegen sie gesinnt ist. Sie konnen von thm auch
weder Liebe noch Gutes erhoffen; deshalb bleiben sie in ewigem Zorn und
Verdammnis. “>

3.1. ,Scharfe Barmberzigkeit

1543 entstehen drei ,Judenschriften®. Grund: weil , die elenden heillosen
leute nicht aunffhoren, auch uns, das ist die Christen, an sich zu locken
(Luther erfuhr von judaisierenden Christen 1537/38 im béhmisch-méhri-

20) WA 11.336,22-37. Zit. n. Bienert, a.2.0. 80 (56).

21) Vgl. M. Stohr, Martin Luther und die Juden, in Kremers, Die Juden und Martin Luther. 93.

22) Unser Glaube. Die Bekenntnisschriften der evang.-luth. Kirche. Luth. Kirchenamt der
VELKD (Hg.). Giitersloh 1986.

23) WA 53.417,1-10. Zit. n. Bienert, a. a. O. 134 (90).
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schen Raum). Im Januar: ,Von den Juden und ihren Liigen®, im Mirz
,Vom Schem Hamphoras und vom Geschlecht Christi“, im August ,,Von
den letzten Worten Davids*®.
Vieles in diesen Schriften klingt wie eine scharfe Zusammenfassung des
bereits Gesagten: Die Juden beharren willentlich auf ihrer Selbstgerech-
tigkeit, sie listern Maria, Christus, Gott. Diese Sicht erfahrt nun, da Lu-
ther annimmt, das Ende der Zeiten stehe unmittelbar bevor, eine Zuspit-
zung: , Wenn nu Gott jtzt oder am Jiingsten Tag mit uns Christen also wird
reden: Horestu es, Du bist ein Christ und hast gewust, das die Jiiden meine
Son und mich dffentlich gelestert und geflucht haben, Du aber hast jnen
raum und platz dazu geben ... Sage mir: was wollen wir hie antworten? ...
Da ist unser zu sehen und stilschweigen eben so viel, als theten wirs selbs. “**
Die Konsequenzen: Um an der Schuld der Juden nicht teilhaftig zu wer-
den, miissen sie vertrieben werden. Im gleichen Jahr (1543) verfafite er sie-
ben Ratschlige an die politischen Machthaber. , Erstlich, dafS man ibre
Synagoge oder Schule mit Feuer anstecke ... Zum anderen, dafs man anch
ihre Hiuser desgleichen zerbreche und zerstore ... Dafiir mag man sie etwa
unter ein Dach oder Stall tun, wie die Zigeuner ... Zum dritten, daf§ man
ihnen nebhme alle ihre Gebetbiichlein und Talmudisten ... Zum vierten,
dafl man ihren Rabbinern bei Leib und Leben verbiete, hinfort zu lehren
... Zum fiinften, dafl man den Juden das Geleit und Strafle ganz und gar
aufhebe ... Zum sechsten, dafd man ihnen den Wucher verbiete und nehme
ihnen alle Barschaft und Kleinod ... Zum siebenten, dafS man den jungen
starken Juden und Jiidinnen in die Hand gebe Flegel, Axt, Karst, Spaten,
Rocken, Spindel und lasse sie ibr Brot verdienen im Schweifs threr Na-
SeK T
Luther ist beim Gegenteil dessen angelangt, was er 1523 forderte: Dort
rief er die Christen auf, Zeugnis abzulegen und die Juden in ihre Gesell-
schaft zu integrieren, damit sie dieses Zeugnis auch erfahren kénnen.
Jetzt, im Kampf um die Reinerhaltung der wahren Kirche in der Endzeit,
kennt er nur noch eines: Bekehrung oder Vertreibung. Doch damit hat
Luther wesentliche Elemente seiner eigenen Theologie aufgegeben:
— Die Solidaritit von ,,Prediger und Predigthérern“* von 1523 ist dahin.
Dort konnte er sagen: ,, Sind wir doch auch nicht alle gute Christen ...

24) WA 53.531,24-532,6 (Von den Juden und ihren Liigen). Zit. n. Brosseder, a. a. O. 373.
25) Von den Juden und ihren Liigen. 1543. WA 53.523-526. Zit. n. Bienert, a.a.0. 150 (100).
26) Stohr, a. a. O. 100.
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und konnte im Wissen, dafl wir alle dessen bediirfen, mit den Worten
schlieflen: , Gotr gebe uns allen seine Gnade.“” Jetzt finden wir Luther
in der ,sicheren Pose des Besitzers“: , Wir Christen ,gleuben recht® ...
,wir haben die Schrift besser* ... Das, was dem Christen zur Freude und
zum Heil dient, gereicht dem Juden ,zur Schande‘.“*Vom ,simul justus
et peccator” ist hier nichts mehr zu spiiren.

— Vorbei ist die Zeit, da Luther mit und fir Reuchlin sprach, um Konfis-
zierung und Vernichtung des Talmud zu verhindern. Vorbei auch die
Zeit, da er klar sah, daf8 Juden, ausgeschlossen von Handwerk und
Landwirtschaft, von Christen in Wucher, d. h. in Zinsgeschifte, ge-
dringt wurden. Jetzt wirkt Luther mit an der Mir, daf} Juden auf der
faulen Haut liegen und Christen ,,aussaugen®. Er stimmt jetzt sogar in
die iible Nachrede ein, dafd Juden Christen nach dem Leben trachten.

— Luther hat damit auch sein Wissen aufgegeben, daff die Reformation in
Gottes Hand liegt: , Wir miissen eine scharfe Barmberzigkeit iiben, ob
wir doch etliche aus der Flamme und Glut erretten konnen.“ Hier tut
Luther, was er den Juden immer vorwarf: Er lifft Gott nicht Gott sein.

4. Fazit

Luthers antijiidische Auferungen und seine gewalttitigen Empfehlungen
in der Spatzeit sind nicht auf einen Bruch in seinem Denken und auch
nicht auf schlechte Erfahrungen oder Enttauschungen im Alter zurtickzu-
tithren. Sie liegen, wie seine positiven Aussagen zu den Juden, in seinem
theologischen Denken begriindet. Denn zweierlei Sichtweisen blieben
unverbunden nebeneinander stehen und fihrten zu gegensitzlichen
Auflerungen:

1. Die Aufnahme der traditionell-christlichen Sicht des Judentums als in
Auferlichkeit und sinnlosen Gesetzen erstarrt, die niemals in lebendigem
Austausch mit zeitgendssischen Juden tiberpriift wurde. Dieses ,Zerr-
bild“ pafite als Negativpol hervorragend, um die reformatorische Er-
kenntnis zu verdeutlichen.

2. Die an der Schrift gewonnene Erkenntnis, daf} die Juden das Volk sind,
dem Gott besondere Ehre getan hat, die Christus als seine Blutsverwand-

27) WA 11.336,22-37. Zit. n. Bienert, 2.a.0. 80 (56).
28) Stohr, a. a. O.
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ten naher zugehoren als wir Heiden, die jedoch Opfer der Papisten wur-
den, die ihnen das Evangelium vorenthielten. Der Aufbruch und die Of-
fenheit, die der Anbruch der Endzeit mit seiner Wiederentdeckung und
Freilegung des Evangeliums bedeuteten, umfafite auch die Juden. Als sie
sich jedoch ,weigerten®, zu ithrem eigentlichen Glauben ,zuriickzukeh-
ren“, als sich die Zeit des Aufbruchs in eine Zeit des (endzeitlichen)
Kampfes wandelte, wird fiir Luther diese zweite Sichtweise irrelevant.
Die nie an der Realitit tiberpriifte Sicht des (willentlich) verstockten Ju-
den bleibt allein bestimmend. Luther kann die Juden nur noch auf der
Seite der Gegner des Glaubens, mithin des Teufels einordnen.

Luther predigt auf der Wartburg (Nach dem Gemilde von H. Vogel) Foto: dpa

Luther hat, wie viele vor und nach ihm, mitgebaut an der antithetischen
Struktur unseres ,christlichen“ Denkens im Hinblick auf die Juden: Hier
wir Christen, die wir die Schrift ,besser haben — ihr Juden dort, ver-
stockt, selbstgerecht und von Gott verworfen. An diese antithetische
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Struktur des Denkens konnte sich auch der aus anderen Quellen gespeiste
rassistische Antisemitismus der Nazis problemlos anschlieffen. Und des-
halb, weil die Kirche solches Denken gewohnt war, war sie so machtlos, so
unfihig, Schuld zu empfinden. Allerdings beide Kirchen.

Zwei Dokumente

Zur Ernenerung des Verbdltnisses von Christen und Juden

Eine Handreichung der Theologischen Kommission der AcK' Niirnberg
an alle, die zu predigen oder im Raum der Kirche zu reden haben.

(1.) Im Jahr 1995 haben die Kirchen auch in Nirnberg auf vielfiltige
Weise an das Ende des Zweiten Weltkriegs und der Nazi-Diktatur erin-
nert. Christen aller Konfessionen sind — nach Auschwitz — hellhérig und
sensibel hinsichtlich der Frage nach Israel geworden.

(2.) Als Papst Johannes Paul II. vor zehn Jahren, am 13. April 1986, die r6-
mische Synagoge besuchte, sagte er: ,Die jiidische Religion ist fir uns
nicht etwas ,Auferliches’, sondern gehért in gewisser Weise zum ,Inne-
ren‘ unserer Religion. Thr seid unsere bevorzugten Briider.“

(3.) Die Landessynode der Evangelischen Kirche im Rheinland beschlof}
1993, den Gemeinden und Kirchenkreisen vorzuschlagen, den Grundarti-
kel der rheinischen Kirchenordnung um folgende Passage zu erginzen:
»S1e (die Kirche) bezeugt die Treue Gottes, der an der Erwihlung seines
Volkes Israel festhilt. Mit Israel hofft sie auf einen neuen Himmel und
eine neue Erde.“ Seitdem beschiftigt eine lebhafte Diskussion tiber das
heilsgeschichtliche Verhaltnis von Kirche und Israel nicht nur die evange-
lischen Kirchen. Neben Zustimmung gibt es auch kritische Abgrenzung
und spektakulire Programme zur Judenmission, zumal unter jiidischen
Einwanderern aus Osteuropa.

1) AcK: Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
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(4.) Die Theologische Kommission der AcK Niirnberg hilt gerade im
Blick auf die antisemitische Vergangenheit in Deutschland und im Be-
wufltsein eines latenten, immer noch unreflektierten Antijudaismus in ge-
genwartiger kirchlicher Rede und Bibelauslegung und in liturgischen For-
mularen eine Thematisierung dieses Problems fiir notwendig und
relevant.

(5.) Im Folgenden gibt die Theologische Kommission einige Ergebnisse
dieses Gesprichs (1), Erwagungen fiir die Praxis (2) sowie Hinweise fiir
die Arbeit vor Ort (3) weiter.

1. Ergebnisse unseres Gespréchs

(1.) Das Christentum steht in einer einzigartigen Bezichung zum Juden-
tum. Jesus und seine Jinger waren Juden. Die Urgemeinde entstand
zunichst im Judentum. Die Heilige Schrift der Juden ist ein wesentlicher
Bestandteil der Heiligen Schrift der Christen. Christentum und Judentum
sind durch eine gemeinsame Offenbarungs- und Heilsgeschichte verbun-
den. In wichtigen Glaubensinhalten (Gott, Schopfung, Anthropologie)
stimmen sie weitgehend tiberein.

(2.) Der Bund Gottes mit Israel ist nicht aufgektindigt. Daf§ Israel enterbt
und durch die Kirche ersetzt worden sei, erwies sich als verhingnisvoller,
unbiblischer, Leid und Verfolgung nach sich ziehender Trugschluf.

(3.) Dabei sollen aber nicht die Gemeinsamkeiten unserer Glaubenstradi-
tionen iiberpointiert herausgestrichen und andererseits gravierende Un-
terschiede in ihrer Bedeutung heruntergespielt werden.

(4.) Das Judentum stellt gegentber dem Christentum eine eigenstindige
Religion dar. Die Trennung zwischen Christentum und Judentum er-
folgte, wie die Antijudaismen im Neuen Testament zeigen, bereits im er-
sten Jahrhundert. Seither wurde sie eher vertieft als tiberwunden, wie die
umfangreiche Literatur zur Geschichte des christlichen Antisemitismus
beweist.

(5.) Das Christentum grenzt die Bibel als Altes Testament vom Neuen Te-
stament ab und interpretiert das Alte Testament von Jesus Christus her.
Das Judentum beansprucht fiir sich das Recht auf eine eigenstindige In-
terpretation des Neuen Testaments und der Geschichte des Christentums
von jlidischen Voraussetzungen aus. Zentrale christliche Glaubensinhalte
(Trinitdt, Christologie, Ekklesiologie, Sakramente) werden vom Juden-
tum abgelehnt.
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(6.) Die christlichen Kirchen behandeln in ithren neueren Verlautbarungen
das Judentum als eine eigenstindige, dem Christentum ebenbiirtig ge-
geniiberstehende Religion.

(7.) Wir sind iberzeugt, dafl die Kirche auch in der Trennung an der Seite
Israels bleiben muf}, anstatt sich auf Kosten Israels zu profilieren, wie es
im Grunde die ganze Kirchengeschichte hindurch geschehen ist.

2. Erwédgungen fiir die Praxis

(1.) Antisemitismus hat sich stets auch an antijudaistischer Bibelauslegung
legitimiert. Nach Auschwitz kann man das nicht iibersehen. In der bibli-
schen Exegese und kirchlichen Rede ist daher Antijudaismus zu vermei-
den.

(2.) Die antijudaistischen Formulierungen des Neuen Testaments diirfen
nicht als verpflichtender Offenbarungsinhalt aufgefafit werden, sondern
nur als zeitbedingter Ausdruck der sich verschirfenden Spannungen zwi-
schen den beiden Glaubensrichtungen.

(3.) Gemifl R6m 9-11 bleibt Israel in der Kindschaft Gottes. ,,Alle einge-
schlossen in den Ungehorsam® (11,32) steht weder christlicher Uberheb-
lichkeit gegeniiber dem erwihlten Israel entgegen. Es bleibt fiir alle, Juden
und Christen, nur die Homologie 11,33-36. ,,Christus als Stein des An-
stofles (9,32) gilt nicht nur fiir Juden, auch fiir Christen.

(4.) Das Johannesevangelium ist nach der Trennung von Kirche und Syn-
agoge verfafit. Es benutzt ,,Jude® als Etikett fiir das, was man ablehnt und
wogegen man sich abgrenzt, so wie ,,Luther® z. B. in den deutschsprachi-
gen evang.-luth. Gemeinden Brasiliens, bis 1945, identititsstiftendes Eti-
kett fiir Deutschtum war, mit dem man sich gegen alles Katholische und
Romanistische abgrenzte. ,,Juden® ist bei Johannes Korporativbegriff fiir
die, die nicht an Jesus Christus glauben. An heilsgeschichtlichen Fragen
ist das Johannesevangelium im {ibrigen nicht interessiert.

(5.) Das Selbstverstindnis des Christentums als ,,neues Volk Gottes® darf
nicht exklusiv im Sinne einer Usurpation der Vorziige des Volkes Israel
durch die christliche Kirche interpretiert werden. Das christliche Zeugnis
gegeniiber Juden hat den ,,ungekiindigten Bund“ Gottes mit dem von ihm
erwihlten Volk Israel zu berticksichtigen und sich jeder systematischen
Missionierungskampagne zu enthalten.
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(6.) Die Christen miissen sich der Gefahr bewufdt sein, durch ihre Inter-
pretation der Bezichung zwischen Christentum und Judentum wieder
einmal recht behalten zu wollen und damit ihrer verhingnisvollen Ge-
schichte ein weiteres diisteres Kapitel hinzuzuftgen.

(7.) Das Judentum darf nicht mit anderen nichtchristlichen Religionen auf
eine Stufe gestellt werden.

(8.) Nicht das ist ein Dialog, wenn wir als Christen Themen und Kriterien
vorgeben. Aus dem, was Juden uns zu sagen haben, ergeben sich als The-
men z. B. das Gottesverstandnis, die Erwihlung, der Staat Israel und die
Erlésung.

(9.) Die einzig angemessene Form von Mission gegentiber Juden ist ,,das
Licht auf dem Leuchter®, die ,,Stadt auf dem Berge“: nicht Proselytenma-
cherei, sondern Ausstrahlung einer glaubwiirdigen Kirche.

(10.) Die Theologische Kommission weist nachdriicklich auf die ,,Selbst-
verpflichtung fiir Prediger* hin, die Helmut Barie, Direktor des Evangeli-
schen Predigerseminars in Heidelberg, 1988 aufgestellt hat und von denen
Wwir elnige zitieren:

»Wo mir ein Text des Alten Testaments fiir die Predigt gegeben ist, will ich
dieses Gotteswort dem Volk Israel weder heimlich stehlen noch mit theo-
logischer Legitimierung enteignen, sondern mich bemiihen, so zu predi-
gen, daf} deutlich wird: Wir Christen sind Teilnehmer, sind Miterben am
Reichtum Israels; wir diirfen die Gottesworte des Alten Bundes ,zu geseg-
netem Gebrauch® benutzen.®

,Bei Texten des Neuen Testaments will ich beachten, daf ich auch in ih-
nen hiufig in stattlichem Umfang auf zitierte Texte des Alten Bundes
stofle.”

»1ch will mich um eine vertiefte Kenntnis des jidischen Gottesdienstes,
der Sabbatheiligung und der jidischen Wurzeln der christlichen Liturgie
bemiihen und immer wieder die Gelegenheit nutzen, durch Predigten
diese Wurzeln auch fiir die Gemeinde aufzudecken. Wer weif}, woher er
stammt, bleibt (wie Rém 11,17-24 lehrt) vor Uberheblichkeit bewahrt.*
»Wo ich davon spreche, dafl Nicht-Juden Anteil bekommen haben an den
Verheiflungen Israels, will ich bis in meine Formulierungen hinein beach-
ten, dafl Gott gnidig gehandelt hat, als er den Heiden den glaubenden Zu-
gang zu Israels Verheiflungen erdffnete. Dieser Zugang bleibt allein aus
Gnade offen, gewiahrt also keine ,securitas’, sondern ,certitudo’, Glau-
bensgewifiheit.”
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,Ich will die Schmerzen, die aus der durch Christen und unter Duldung
von Christen inszenierten Judenverfolgung erwachsen sind, nicht meinen
homiletischen Absichten dienstbar machen. Das Ausmaf! der Schrecken
und die Ehrfurcht vor denen, die sie erduldet haben, verbietet es mir, die
Leiden der Juden beliebig oder leichtfertig als Beispiel heranzuziehen.*
»Die Frage, wo denn die mit dem Kommen des Messias verkniipften mes-
sianischen Zustinde blieben, werde ich mir von den Juden gefallen las-
sen.”

»Meine theologische Erkenntnis und meine Predigt sollen sich leiten las-
sen von der Glaubenszuversicht: Wir haben Anteil an der Gnade, die Gott
verschwenderisch iiber dieses eine, vom thm erwihlte Volk ausgeschiittet
hat. Ja, unser Anteil an der Zukunft Israels ist so groff, daf§ wir ihn in
Ewigkeit nicht ausschopfen kénnen.®

3. Hinweise auf die Situation vor Ort

(1.) Mehr alttestamentliche Lesungen und PredIgten iber Texte aus dem
Alten Testament in unseren Gottesdiensten.

(2.) Besuche in den Synagogen in Niirnberg und Fiirth.

Anmeldung in Niirnberg bei: Israelitische Kultusgemeinde, ¢/o Stadtrat
Arno S. Hamburger (Vorsitzender), Johann-Priem-Strafle 20, 90411
Nirnberg, Tel.: (0911) 56 25-0.

Anmeldung in Fiirth bei: Israelitische Kultusgemeinde, Blumenstrafle 31,
90762 Furth/Bayern, Tel.: (0911) 77 08 79.

(3.) Besuche auf den Friedhofen der Kultusgemeinden in Nirnberg an der
Barenschanzstrafe und der Schnieglinger Strafle sowie in Fiirth an der Er-
langer Strafle (Anmeldung s. 0.).

(4.) Informationen zum entstehenden Mittelfrinkischen Jiidischen Mu-
seum in Fiirth erhilt man bei der Vorsitzenden des Fordervereins: Helga
Pavlicek, Kaiserstrafie 6, 90763 Fiirth/Bayern, Tel.: (0911) 71 39 73. Auch
ein Besuch im ,,Judenhof* des Frinkische-Schweiz-Museums in Ttichers-
feld lohnt sich.

(5.) Im Bereich der Aus- und Fortbildung sollte die Sichtung der Tradition
(die vielfiltigen Beziehungen von Christentum und Judentum und die
Waurzeln des Antisemitismus) auf dem Programm stehen, und zwar schon
fiir Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen in Kindergottesdienst und Kinder-
garten.
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(6.) Veranstaltungen, Einfiihrungen, Kurse zum Thema sowie Reisen
nach Israel bieten z. B. an:

— Begegnungen von Christen und Juden e. V. (BCJ), Geschiftsstelle Al-
tendettelsau 11a, 91580 Petersaurach, Tel./Fax: (09874) 29 46, Pfarrerin
Christiane Miller.

— Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit in Franken e. V.,
Tuchergartenstrafle 4, 90409 Nirnberg, Tel. (0911) 55 70 58.
—Studienzentrum Heilig Geist, Caritas-Pirckheimer-Haus, das Bildungs-
zentrum der Stadt Niirnberg und einzelne Kirchengemeinden.

(7.) Die verfafiten Kirchen sollten

— den Dialog mit den Juden zum Schwerpunktthema bei Synoden machen
— regelmiflige Kontakte zu den Israelitischen Kultusgemeinden pflegen

— eine/n landeskirchliche/n Beauftragte/n bestimmen.

Erkldrung des Dekanatsausschusses
der Evang.-Luth. Dekanatssynode Niirnberg

zum Lutherjahr 1996

Der Dekanatsausschuff nimmt die Erklirung der Ev.-Luth. Kirche in
Amerika an die Jiidische Gemeinschaft dankbar und zustimmend zur
Kenntnis und sieht in ihr seine eigene Meinung zu dem darin angespro-
chenen Problem wiedergegeben.

Im Einklang mit dieser Erklirung und der darin enthaltenen Verpflich-
tung begehen wir das Lutherjahr 1996.

Erklirung der Ev.-Luth. Kirche in Amerika
an die Jiidische Gemeinschaft

»In der langen Geschichte des Christentums gibt es keine tragischere Ent-
wicklung als die Behandlung des jidischen Volkes durch die Christen.
Nur wenige christliche Glaubensgemeinschaften vermochten es, sich dem
verderblichen Einfluf} des Antijudaismus und seines modernen Nachfol-
gers, des Antisemitismus, zu entziehen. Lutheraner, die zum Lutheri-
schen Weltbund und der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika
gehoren, empfinden dabei eine besondere Belastung wegen bestimmter
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Elemente in der Erbschaft des Reformators Martin Luther und wegen der
Katastrophen, einschlieflich des Holocaust im 20. Jahrhundert, die Juden
in Gegenden erleiden mufiten, in denen lutherische Kirchen stark repri-
sentiert waren.

Die lutherische Glaubensgemeinschaft ist durch ihren Namen und ihr
Erbe dem Gedichtnis des Lehrers und Reformators Martin Luther ver-
pflichtet. Indem wir seinen Namen in unserem eigenen ehren, gedenken
wir seines mutigen Eintretens fiir die Wahrheit, seiner kriftigen und zu-
gleich erhabenen weisen Worte und vor allem seiner Bezeugung des ret-
tenden Wortes Gottes. Luther verkiindigte sein Evangelium fiir uns Men-
schen, wie wir wirklich sind, indem er uns geheiflen hat, der Gnade zu
vertrauen, die unsere tiefste Schmach erreichen und unsere tragischsten
Wahrheiten ansprechen kann. ’
Im Geiste dieser Wahrhaftigkeit miissen wir, die wir seinen Namen und
sein Erbe tragen, mit Schmerz auch Luthers antijiidische Schmihungen
und die gewalttitigen Empfehlungen in seinen spiteren Schriften gegen
die Juden zur Kenntnis nehmen. Wie schon viele von Luthers eigenen Ge-
fihrten im 16. Jahrhundert weisen wir diese verletzenden Schmihungen
zuriick und driicken dariiber hinaus unser tiefes und bleibendes Gefiihl
des Schmerzes iiber deren tragische Folgen fiir die nachkommenden Ge-
nerationen aus. In Ubereinstimmung mit dem Lutherischen Weltbund be-
klagen wir besonders die Verwendung von Luthers Aussagen durch mo-
derne Antisemiten fiir ihre Lehre des Hasses gegen das Judentum oder
gegen das jidische Volk unserer Zeit.

Indem wir die Mitschuld unserer eigenen Tradition innerhalb dieser Ge-
schichte beklagen, sprechen wir zugleich unseren dringenden Wunsch
aus, kiinftig unseren Glauben an Jesus Christus verbunden mit Liebe und
Respekt gegentiber dem jiidischen Volk zu leben. Wir erkennen im Anti-
semitismus einen Gegensatz und eine Beleidigung des Evangeliums, einen
Verstofl gegen unsere Hoffnung und Berufung. Wir verpflichten unsere
Kirche, gegen das todliche Wirken solcher Intoleranz zu kampfen, in un-
seren eigenen Kreisen ebenso wie in der uns umgebenden Gesellschaft.
Schlieflich bitten wir um den bleibenden Segen Gottes fiir die wachsende
Zusammenarbeit und das zunehmende Verstindnis zwischen lutheri-
schen Christen und der jidischen Gemeinschaft.“

15. April 1996
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Christen und Juden nach dem Holocaust

Josef Foschepoth

Die Rolle der Kirchen und ihr Verhdltnis zu den Juden

Am 8. Mai 1945 kapitulierte die Deutsche Wehrmacht. Die Siegermichte
tibernahmen die Regierungsgewalt.

Die Kirchen hatten die Jahre der Diktatur weitgehend unbeschadet tiber-
standen. Die katholische wie auch die evangelische Kirche nutzten die ih-
nen von den Besatzungsmichten eingeriumten Freirdaume und Privilegien
und verstanden sich mehr und mehr als die eigentlichen Sprecher der Na-
tion, als die Anwilte des deutschen Volkes gegeniiber den Besatzungs-
maichten. Sie halfen bei der Uberwindung tiglicher Not, engagierten sich
besonders bei der Hilfe fiir die aus der Kriegsgefangenschaft Zuriickkeh-
renden, die Heimkehrer, die Vertriebenen und die von der Entnazifizie-
rung betroffenen Menschen. Auch die aus ihren Stellungen und Amtern
entlassenen Nationalsozialisten durften auf Hilfe und Zuwendung der
Kirchen rechnen, materiell und ideell. ,,In einer Gemeinde®, hief! es in ei-
nem Bericht der amerikanischen Militirregierung, ,,kam fast jede zur Er-
mittlung ihrer Nazititigkeit vorgeladene Person mit einem Zeugnis eines
Pfarrers oder Priesters an, das ihren untadeligen christlichen Charakter
bestitigte“'.

Somit verfehlte die Entnazifierung nicht nur ihr Ziel, sondern bewirkte
genau das Gegenteil: die Verdringung personlicher und kollektiver
Schuld, die massenhafte Entlastung und Rehabilitierung der Deutschen.
Bei so viel Fiirsorge seitens der Kirchen fiir die Tater kamen die Opfer der
nationalsozialistischen Gewaltherrschaft gar nicht erst in den Blick. Im
Stuttgarter Schuldbekenntnis der evangelischen Kirche 1945 wurden die
Juden mit keinem Wort erwahnt. In der katholischen Kirche sah es nicht
anders aus. Hier gab es nicht einmal ein Schuldbekenntnis, geschweige
denn gegeniiber den Juden. Im Vordergrund stand auch hier ,,was das ei-

1) Christoph Kleffmann, Die doppelte Staatsgriindung. Deutsche Geschichte 1945-1955. Got-
tingen 1986, 90.
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gene Volk erlitten (und geleistet) hatte, nicht das, was es nun insgesamt zu
verantworten und zu verarbeiten hatte“?.

In ihrem ersten Hirtenwort vom August 1945 traten die katholischen
Bischofe mit ,innigem Dank® und ,heiligem Stolz* vor ihr Volk. Lobend
hoben sie hervor, ,dafl immer und immer wieder Katholiken jeden Stan-
des und Alters sich nicht gescheut haben, Volksgenossen fremden Stam-
mes zu beschiitzen, zu verteidigen, ihnen christliche Liebe zu erweisen®.
,Geriihrt erinnerten die Bischéfe an jene, ,die ihr karges tagliches Brot
mit einem unschuldig verfolgten Nichtarier teilten und Tag fiir Tag gewir-
tig sein mufiten, daf} ihnen mit ihrem Schiitzling ein furchtbares Los be-
reitet werde®. Glaubenstreue und kirchlicher Gehorsam, Hilfsbereit-
schaft und aktiver Widerstand waren ihrer Meinung nach auf seiten der
deutschen Katholiken besonders grof} gewesen.’

Schuld und Versagen

Nicht erst in der Riickschau erscheinen solcherart Rechtfertigung und
fehlende Selbstkritik duflerst problematisch. Kein geringerer als Konrad
Adenauer schrieb am 23. Februar 1946 in einem Brief an einen katholi-
schen Geistlichen Bemerkenswertes {iber die tatsichliche Haltung der
Kirche wihrend der Zeit des Nationalsozialismus: ,, Nach meiner Mei-
nung trigt das deutsche Volk und tragen anch die Bischofe und der Klerus
eine grofie Schuld an den Vorgingen in den Konzentrationslagern. Das
deutsche Volk, auch Bischife und Klerus zum grofien Teil, sind auf die na-
tionalsozialistische Agitation eingegangen. Es hat sich fast widerstandslos,
ja zum Teil mit Begeisterung gleichschalten lassen. Darin liegt seine
Schuld. Im iibrigen hat man aber auch gewnfSt — wenn man auch die Vor-
gédnge in den Lagern nicht in ithrem ganzen Ausmafle gekannt hat —, dafs
die personliche Freiheit, alle Rechtsgrundsitze mit FiifSen getreten wur-
den, dafs in den Konzentrationslagern grofie Grausamkeiten veriibt wur-
den ... Die Judenpogrome 1933 und 1938 geschahen in aller Offentlichkeit
.. Ich glaube, dafs, wenn die Bischofe alle miteinander an einem bestimm-
ten Tage dffentlich von den Kanzeln aus dagegen Stellung genommen hat-

2) Ute Schmidt, ,,Umkehr zu Gott®. Katholische Kirche und Entnazifizierung, in: Hajo Funke
(Hg.), Von der Gnade der geschenkten Nation. Berlin 1988, 132-147, hier 140.

3) Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente
von 1945-1985. Paderborn/Miinchen 1988, 233-239.
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ten, sie vieles hatten verhiiten kinnen. Das ist nicht geschehen, und dafiir
gibt es keine Entschuldigung. Wenn die Bischofe dadurch ins Gefangnis
oder ins Konzentrationslager gekommen widren, so wdire das keine
Schande, im Gegenteil. Alles das ist nicht geschehen und darum schweigt
man am besten.

Einen geistigen und moralischen Neuanfang hat es in den ersten Jahren
nach Ende des Krieges nicht gegeben. Wie die Umfrageergebnisse aus je-
ner Zeit belegen, waren es allenfalls 20 % der westdeutschen Bevolke-
rung, die einen wirklichen Neuanfang wagen und aktiv unterstiitzen
wollten. So nimmt es nicht wunder, daf} die damaligen Menschen und
nicht zuletzt die Kirchen gegeniiber den Gegnern und Opfern des ,,Drit-
ten Reiches“ eine erschreckende Teilnahmslosigkeit an den Tag legten.
Die Juden wurden in offiziellen Erklirungen der Kirchen so gut wie nicht
erwihnt, es sei denn in einer Weise, die den traditionellen Antijudaismus
und Antisemitismus erneut bestitigte. Am 8. April 1948 verabschiedete
der Bruderrat der evangelischen Kirche in Deutschland das Darmstddter
»Wort zur Judenfrage“. Einleitend sprach es von dem, ,,was wir an den Ju-
den verschuldet haben®. Im theologischen Hauptteil wurde dann jedoch
in sechs Punkten die traditionelle Theologie der Verwerfung Israels, das
»den Messias kreuzigte“, und des Ubergangs der Erwihlung auf die Kir-
che entfaltet. Schliefllich hiefl es, dafl ,Israel unter dem Gericht“ eine
»stete Warnung Gottes an seine Gemeinde® sei und ein Zeichen dafiir,
»dafl Gott nicht mit sich spottenlasse.

Die Lage der Juden
und das mangelnde SchuldbewufStsein der Deutschen

Zu den wenigen, die den 8. Mai 1945 nicht als einen Tag der Niederlage,
sondern der Befreiung erlebten, zihlten die Juden, die deutschen Juden,
die aufgrund gliicklicher Umstinde tberlebten; die auslindischen Juden,
die als sogenannte Displaced Persons zu der groflen Gruppe der Ver-
schleppten gehorten, die sich bei Ende des Krieges im Gebiet des Deut-
schen Reiches aufhielten oder auch dorthin flichteten, um unter dem
Schutz der Siegermichte so schnell wie moglich nach Palistina oder in ein

4) Hans Peter Mensing (Bearb.), Adenauer. Briefe 1945-1947. Berlin 1983, 172 f.
5) Rendtorff/Henrix, 540-544.
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drittes Land auswandern zu konnen; die emigrierten Juden, die aus per-
sonlichen oder beruflichen Griinden oder auch aus Heimweh nach
Deutschland zurtickkehren wollten. Wihrend die bis zum Jahre 1950
zeitweilig auf iiber 200 000 Personen ansteigende Gruppe jidischer DPs
den Kontakt mit ihrer deutschen Umwelt méglichst vermied, suchte ein
Teil der im Land verbliebenen bzw. nach Deutschland zuriickgekehrten
Juden bald wieder den Kontakt zu ihrer deutschen Umgebung.

Die Displaced Persons waren zumeist osteuropiischer Herkunft. In
threm Habitus und ihrer Kleidung, in ihrer Denk- und Lebensweise, in
ihrer religiésen und kulturellen Sozialisation unterschieden sie sich deut-
lich von den Juden deutscher Herkunft. In den sich neu konstituierenden
jidischen Gemeinden lag der Anteil der auslindischen Juden beispiels-
weise in Hessen bei 73,8 %, in Wiirttemberg bei 81,6 und in Bayern gar
bei 93,7 %. Die meisten jiidischen DPs lebten jedoch in Lagern, die der di-
rekten Verwaltung und Kontrolle der Besatzungsmichte unterstellt wa-
ren. Hier entwickelten sie ein eigenstindiges kulturelles und soziales Le-
ben.

Die Zahl der Juden, die nach 1945 ein neues Leben in Deutschland begin-
nen wollten, war relativ klein. Sie zdhlten zu der Gruppe der, wie sie selbst
von sich sagten, ,deutsch fiihlenden Juden®. Sie waren bereit, einen
Schluflstrich unter die Vergangenheit zu ziehen. Um so grofler war die
Enttduschung, als sie schon kurze Zeit nach Ende des Krieges feststellen
mufiten, ,dafl Deutschland nichts hinzugelernt und nichts vergessen
hae® .2

Das Gefiihl von Fremdheit und Verlassenheit, das die Juden in ihrer deut-
schen Umgebung empfanden, wurde durch das Unverstiandnis verstirkt,
das die Judenheit auflerhalb Deutschlands denjenigen Juden entgegen-
brachte, die in Deutschland eine neue Existenz aufbauen wollten. Alfred
Mayer, erster jiidischer Vorsitzender des Deutschen Koordinierungsrats
der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, hat dieses
Dilemma mit folgenden Worten beschrieben: ,Fiir den Staat Israel sind
wir allerdings kein Problem. Er hat uns abgeschrieben ...“*

6) Vgl. Wolfgang Jacobmeyer, Die Lager der jiidischen Displaced Persons in den deutschen
Westzonen 1946/47 als Ort judischer Selbstvergewisserung, in: Micha Brumlik u. a. (Hg.),
Judisches Leben in Deutschland seit 1945. Frankfurt/M. 1988, 31-48.

7) Harry Maor, Uber den Wiederaufbau der Jiidischen Gemeinden in Deutschland seit 1945.
Mainz 1960, 13.

8) BA, DKR (= Bundesarchiv Koblenz, Akten des Deutschen Koordinierungsrats) B 259/67.
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Bundeskanzler Adenauer hatte hingegen in seiner ersten Regierungser-
klirung vom 20. September 1949 nur ,ein Wort zu hier und da anschei-
nend hervorgetretenen antisemitischen Bestrebungen® zu sagen. ,Wir
verurteilen diese Bestrebungen auf das schirfste. Wir halten es fiir unwiir-
dig und fiir an sich unglaublich, daff nach all dem, was sich in nationalso-
zialistischer Zeit begeben hat, in Deutschland noch Leute sein sollten, die
Juden deswegen verfolgen und verachten, weil sie Juden sind.*”

Vor der Wiedergutmachung an den Opfern war die Wiedergutmachung
fiir Angehorige des Offentlichen Dienstes, SS-Angehorige, Soldaten, Ver-
waltungsbeamte, Lehrer usw. geregelt worden. Artikel 131GG stellte eine
Fiirsorgeregelung fiir die NS-Beamtenschaft in Aussicht, Verfolgte und
Opfer des Naziregimes wurden in diesem Zusammenhang nicht erwihnt,
geschweige denn ihr Anspruch auf Wiedergutmachung als Verfassungs-
auftrag definiert.

Es wundert kaum noch, daf} in Umfragen wihrend des ersten Nach-
kriegsjahrzehnts bis zu 55 % der Befragten den Nationalsozialismus wei-
terhin fiir eine gute Sache hielten. Was die Schuldfrage der Deutschen be-
trifft, duflerten in einer Umfrage aus dem Jahre 1951 nur 4% der Befragten
die Meinung, dafl jeder Deutsche ,eine gewisse Schuld fir das, was
wiahrend des ,Dritten Reichs® durch Deutschland geschehen ist®, trage.
Immerhin waren 20 % bereit, eine Mitverantwortung der Deutschen zu
akzeptieren.”

Die Griindung der Gesellschaften
fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit"

Die ersten Gesellschaften fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit, die
1948/49 in Miinchen, Wiesbaden, Stuttgart, Frankfurt und Berlin gegriin-
det wurden, sind keineswegs aus deutschem Antrieb entstanden. Im Ge-

9) Hans-Peter Schwarz (Hg.), Konrad Adenauer, Reden 1917-1967. Eine Auswahl. Stuttgart
1975, 163 .

10) Vgl. Peter Reichel, Vergangenheitsbewiltigung als Problem unserer politischen Kultur.
Einstellungen zum Dritten Reich und seinen Folgen, in: Jiirgen Weber, Peter Steinbach
(Hg.), Vergangenheitsbewiltigung durch Strafverfahren? NS-Prozesse in der Bundesrepu-
blik Deutschland. Miinchen 1984, 145-163, hier 157.

11) Vgl. hierzu und zum folgenden die entsprechenden Kapitel in meinem Buch ,,Im Schatten
der Vergangenheit“. Die Anfange der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenar-
beit. Gottingen 1993.
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genteil: der Impuls kam von der amerikanischen Besatzungsmacht, die
ihre Hoffnung auf eine langfristige Umerziehung der Deutschen zu west-
lich gesinnten, am amerikanischen Vorbild orientierten Demokraten
setzte.

Im August 1947 wurde zwischen dem amerikanischen Militirgouverneur
in Deutschland, General Lucius D. Clay, und Vertretern der National
Conference of Christians and Jews (NCC]) die Griindung deutscher Ge-
sellschaften fiir Christlich-Judische Zusammenarbeit vereinbart. Die Be-
satzungsmacht sagte logistische Unterstlitzung zu und sicherte spiter die
Finanzierung der ersten Gesellschaften. Die NCC]J entsandte und finan-
zierte den amerikanischen Verbindungsmann in Deutschland, Carl E
Zietlow, methodistischer Pfarrer aus Minnesota und langjahriger Mitar-
beiter des NCC]J, der im Mirz 1948 nach Deutschland kam.

Zietlow forderte die neu gegriindeten Gesellschaften immer wieder auf,
den Blick nicht zuriick, sondern nach vorn zu lenken, sich nicht nur auf
die ,Judenfrage“ und die Bekimpfung des Antisemitismus zu beschrin-
ken, sondern Vorurteile insgesamt zu bekdmpfen. Die spezifisch deutsche
Situation kam kaum in den Blick. Die Ermordung von sechs Millionen Ju-
den wurde in der ersten Satzung des Deutschen Koordinierungsrats nicht
einmal erwihnt. Viele, die als Griindungsmitglieder gewonnen werden
sollten, reagierten verstindnislos oder mit traditionellen Vorbehalten.
Eine Zusammenarbeit zwischen Protestanten und Katholiken entsprach
dem Geist und den Erfordernissen der Zeit. Zusammenarbeit zwischen
Christen und Juden — warum?

Die Juden, die in den Gesellschaften mitmachten, definierten sich vor al-
lem als deutsche Juden. Deutschland war ihre Heimat und sollte es blei-
ben. Sie streckten die Hand zur Vers6hnung aus, vertrauten auf die Soli-
dargemeinschaft der guten Deutschen und hofften auf moralische,
wirtschaftliche und politische Wiedergutmachung und Rehabilitierung.
Sie dachten dhnlich wie die nichtjiidischen Deutschen, sprachen auch von
der gemeinsamen Opferrolle von Juden und Christen wihrend des ,,Drit-
ten Reichs®, wandten sich gegen Kollektivschuld und schematische Ent-
nazifizierung und warnten davor, antisemitische Auflerungen und Aus-
schreitungen zu iberschitzen.

Generell, sowohl auf jiidischer, als auch auf nichtjidischer Seite, lifit sich
in den Anfangsjahren der Gesellschaften eine grofle Scheu beobachten,
die sogenannte ,Judenfrage”, das Wiederaufleben des Antisemitismus

FrRu NF 1/1997 37



und die massive Verdringung der eigenen Vergangenheit offentlich zu
thematisieren. Einige Beispiele mogen dies verdeutlichen. Als der ameri-
kanische Hohe Kommissar in Deutschland, John McCloy, am 31. Juli
1949 vor Vertretern der jiidischen Gemeinden in Heidelberg darauf hin-
wies, daf} es in Deutschland nach wie vor einen starken Antisemitismus
gebe und das Verhalten der Deutschen gegentiber den Juden in ihrer Mitte
»Prifstein ihrer Gesittung und ihres echten demokratischen Aufbauwil-
lens® sei, fithlte sich ausgerechnet eine Gesellschaft fiir Christlich-Jidi-
sche Zusammenarbeit berufen, gegen eine derartige ,ungeheuerliche
Ubertreibung® zu protestieren. In einem Schreiben des Vorstands der
Miinchener Gesellschaft hief es, das geknechtete deutsche Volk habe sich
schon zu Hitlers Zeiten von der Politik der Judenverfolgung distanziert.
Nach dem Ende der Diktatur sei die Zahl der gerecht denkenden Men-
schen noch erheblich angestiegen. ,,Dafl es unter 60 Millionen guten
Deutschen auch einige wenige 10 000 schlechte Deutsche gibt, die weiter-
hin zu dem gottlosen und unmenschlichen Antisemitismus stehen, kann
niemanden tiberraschen, der etwas von Volkspsychologie versteht.“"?
Natiirlich gab es auch andere, die heftig gegen den alten und neuen Nazis-
mus und Antisemitismus protestierten. Zu ihnen zihlten Professor Dr.
Franz Bohm, Rektor der Universitat Frankfurt und dessen Mitstreiter in
der Frankfurter Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit. In
einer scharfen Replik auf den Miinchener Brief betonte er, daf8 man sich
nicht zusammengeschlossen habe, um der Welt zu beweisen, daf} es auch
gute Deutsche gebe, sondern ,um dem Antisemitismus und dem inhuma-
nen Vorurteil eine entschlossene, aktive, einflufireiche und in den Gang
der Dinge wirksam eingreifende Gegenbewegung entgegenzustellen.”
Die Aktivititen der Frankfurter Gesellschaft, der spater so prominente
Personlichkeiten wie Eugen Kogon, Walter Dirks, Theodor W. Adorno,
Max Horkheimer und Dolf Sternberger angehorten, stieflen allerdings
nicht einmal bei Juden auf ungeteilte Zustimmung. Thr Interesse richtete
sich in den Anfangsjahren der Bundesrepublik auf eine moglichst rasche
und gerduschlose Reintegration in die deutsche Gesellschaft. Der hessi-
sche Landesrabbiner Dr. Weinberg lehnte es z. B. ab, christlich-jiidische
Stellungnahmen zum Antisemitismus in Deutschland zu unterzeichnen,

12) Foschepoth, 82 {.
13) Foschepoth, 103 f,
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»um nicht den Anschein zu erwecken, als seien die christlichen Herren
nur vorgeschoben®. Um die Juden nicht allzusehr ins Rampenlicht der
Offentlichkeit treten zu lassen, riet der jiidische Vorsitzende der Berliner
Gesellschaft davon ab, ,fiir den Geschiftsfiihrerposten die Wahl eines Ju-
den ins Auge zu fassen®. Als man in Stuttgart anlafllich eines Presseter-
mins feststellte, dafl zufillig drei Juden, ein Katholik und ein Protestant
aus dem Vorstand anwesend waren, wollte man sich in dieser Konstella-
tion nicht fotografieren lassen, ,um in der Offentlichkeit nicht den Ein-
druck entstehen zu lassen, als wiirden die Juden schon wieder dominie-
ten: .

Die Juden, die in den Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit mitmachten, suchten vor allem ihre Identitit als Deutsche wieder-
zugewinnen. Als solche wollten sie mit den anderen gutmeinenden Deut-
schen, Katholiken und Protestanten, zusammenarbeiten. Aus der
gemeinsam erlittenen Verfolgung sollte eine neue Gemeinschaft von Ju-
den und Christen entstehen, deren gemeinsame Aufgabe es war, tatkriftig
am Wiederautbau des Landes mitzuwirken. Hier hatte christlich-jiidische
Zusammenarbeit ihren Platz und ihre eigentliche Funktion.

Die Rolle der Juden bei der Staatswerdung
der Bundesrepublik Deutschland

Die Jahre 1952/53 leiteten in den jiidisch-nichtjiidischen Beziehungen der
Nachkriegszeit eine entscheidende Wende ein. Mit Unterstiitzung der So-
zialdemokraten und gegen heftige Widerstinde aus den eigenen Reihen
setzte Bundeskanzler Adenauer einen Wiedergutmachungsvertrag durch,
der Israel drei Milliarden DM und der die jiidischen Opfer auflerhalb Isra-
els vertretenden Claims Conference 450 Millionen DM an materieller
Wiedergutmachung zusagte. Adenauer, der sich bis dahin in Fragen der
Wiedergutmachung nicht sonderlich hervorgetan hatte, ergriff die Initia-
tive, um den Prozefl der Wiedererlangung der staatlichen Souveranitit
durch Anerkennung der deutschen Verpflichtung zur Wiedergutmachung
moralisch abzusichern. Man miisse alles tun, was man konne, meinte der
Kanzler, ,,damit wir nicht nur wegen Israel, sondern in den Augen der
ganzen Welt irgendeinen Fakt getan haben, der zeigt, dafl wir bedauern,

14) BA, DKR, B 259/77.
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dafl von deutscher Seite diese Dinge an den Juden begangen worden sind“.
Neben das politische Kalkiil trat der wirtschaftliche Vorteil: ,, Wenn es uns
gelingt®, so Adenauer, ,die Judenfrage aus der Welt zu schaffen, wird das
auch unserem wirtschaftlichen Leben insgesamt zum grofen Vorteil rei-
chen, selbst wenn dabei einige Prozente einen falschen Weg nehmen, so ist
bei diesen Waren der Nutzen, abgesehen von der moralischen Seite,
grofler als der Schaden.“”

Die Wiedererrichtung und Forderung jiidischer Gemeinden einschlief}-
lich der wohlwollenden Unterstiitzung der organisierten Form christlich-
judischer Zusammenarbeit lag von jetzt an im politischen Interesse. Der
Deutsche Koordinierungsrat und die Gesellschaften fiir Christlich-Jidi-
sche Zusammenarbeit wurden in die 6ffentliche Férderung des Bundes
und der Linder aufgenommen, nachdem die Amerikaner 1952/53 die Fi-
nanzierung eingestellt hatten. Erst jetzt entwickelten sich die Gesellschaf-
ten fir Christlich-Jidische Zusammenarbeit zu Vereinen zur Férderung
und Pflege des Judentums und der christlich-jidischen Beziehungen —
eine Zielsetzung, in der die urspriinglichen Intentionen der Amerikaner
kaum noch wiederzuerkennen waren. Liebevolle Zuwendung zu den ,,jii-
dischen Mitmenschen®, Uberwindung ihrer Isolierung, Parteinahme fiir
die jidische Sache, Aufarbeitung des geschehenen Unrechts, Wiederher-
stellung der Grofie und Ehrwiirdigkeit des jiidischen Namens — das waren
einem Faltblatt des Deutschen Koordinierungsrates aus dem Jahre 1955
zufolge die wichtigsten Aufgaben christlich-jidischer Zusammenarbeit in
der Bundesrepublik Deutschland.'®

In dem neuen Staat Bundesrepublik Deutschland wuchs den Juden eine
Rolle zu. Aus ungeliebten und gehafiten Juden wurden 6ffentlich gefor-
derte und geschdtzte Juden. Thre Aufgabe war es nun, als Kritiker und
Mahner den Weg der Deutschen zu sich selbst zu begleiten und zu si-
chern. Die Anwesenheit und Riickkehr von Juden wurde zum Zeichen
der Riickkehr zur Normalitit. Juden und nichtjiidische Deutsche brauch-
ten einander, die einen, um zu rechtfertigen, warum sie in Deutschland
blieben bzw. hierher kamen, die anderen, um der Welt zu zeigen, dafl sie
aus der Geschichte gelernt hatten und ein neues anti-antisemitisches
Deutschland aufbauten.

15) Adenauer, Teegespriche 1950-1954, bearbeitet von Hans Jiirgen Kiisters. Berlin 1984, 84 f.
16) BA, DKR, B 259/301.

40 FrRu NF 1/1997



,Wisse, vor Wem Du stehst!”

Ein hundertjihriges Zeugnis des Judentums aus Ediger’
Wolfgang Wolpert

Eine halbe Toranische, ein halbes 6stliches Rundfenster, einen Rest von
dekorativer Deckenmalerei sowie Stuck und den Knauf des hingenden
Leuchters: Diese Reste bewahrt der Nordteil der einstigen Edigerer Syn-
agoge in der Rathausstrafle — 58 Jahre seit ihrer Schindung am 9./10. No-
vember 1938 — als wenn auch kleines, so doch deutliches Andenken.

In diese Reihe gehoren hebriische Biicher, entdeckt auf dem Synago-
genspeicher und aufbewahrt in der Arbeitsstelle fiir Jiddische Sprache und
Literatur an der Universitit Trier. Ein Gebetbuch, vom 18. Jahrhundert,
und das Titelblatt eines Buches tiber die Feier des Pesachfestes (Ostern)
aus dem Jahre 1836 von Tikun Schelomoh blieben im Besitz der Eigentii-
mer des Synagogennordteils. Die siidliche Halfte des Gebetshauses mit ei-
nem zugemauerten neugotischen Westfenster wurde in den letzten Jahren
leider vollstindig umgebaut.

Eine mahnende Erinnerung an oben genannte Pogromnacht stellt die Ein-
gangstiir des Hauses Rathausstrafie Nr. 8 dar. Sie zeigt noch heute die Spu-
ren der Axt- oder Hammerschlige von damals.

In demselben Haus blieb an unauffilliger Stelle ein auf Pappe gemalter he-
briischer Text erhalten. Es handelt sich bei dieser 64 x 48 cm groflen Ar-
beit vom Jahre 1894 um einen sogenannten Misrach. Ein solches Bild gab
beim Beten die Richtung nach Osten (hebraisch Misrach), d. h. nach Jeru-
salem, an. Es zeigt die Zehn Gebote auf den zwei Gesetzestafeln in der jii-
dischen Gestalt der Zweiteilung, flankiert von zwei Tlirmen mit je einem
Davidsstern. Uber dem Dekalog befindet sich die Inschrift: ,, Wisse, vor
Wem du stehst! Vor dem Herrn, ich beachte den Herrn immer als vor mir
stehend® (Ps 16,8). Am unteren Rand sind die Anfangsbuchstaben folgen-
der Lobpreisung zu lesen: ,,Gepriesen sei der Name der Herrlichkeit sei-
nes Reiches immer und ewig.“ Dieser Vers ist Bestandteil des jiidischen
Morgen- und Abendgebetes und folgt unmittelbar auf die einleitenden

1) Ediger ist ein Ortsteil der Gemeinde Ediger-Eller (an der Mosel).
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Worte: ,Hore, Israel, der Ewige, unser Gott, der Ewige ist einzig!® (Dtn
6,4).

Ein Schriftband, um den gesamten Rahmen fithrend, beginnt in der Mitte
unten rechts und hat folgenden Wortlaut: ,, Wer nach Gerechtigkeit strebrt,
findet Leben (Spr 21,21). Gerechtigkeit und Ehre. ,,Wer nach ihr greift,
dem ist sie ein Lebensbaum; wer sie festhilt, ist gliicklich zu preisen® (Spr
3,18). ,Denn von Zion kommt die Weisung und das Wort des Herrn aus
Jerusalem® (Jes 2,3b). Der Text rechts neben dem rechten Turm lautet:
,Im Namen des Ewigen, des Gottes Israels, zu meiner Rechten Michael,
zu meiner Linken Gabriel.”

Links neben dem linken Turm ist zu lesen: ,, Vor mir Uriel, hinter mir Ra-
phael und iiber meinem Haupt die Gegenwart des Ewigen.*
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Besitzer des hundertjihrigen Misrachs war die Familie Leopold Mayer.
Der einzige Uberlebende, Julius Mayer, konnte frithzeitig auswandern
und fand zunichst in Siidafrika, dann in den Vereinigten Staaten eine neue
Heimat, wo er in den letzten Jahren verstorben ist.

Seine Geschwister Sara, Thekla, Berthold und Leo konnten Ediger nicht
verlassen. Sie wurden im Jahre 1943 Opfer der Deportation und Vernich-
tung.

Es konnten noch nicht alle Abkiirzungen bzw. Worter des hebriischen
Textes geklart werden. Fiir freundliche Hinweise danke ich Pater Dr. Odo
Haggenmiiller OSB aus der Erzabtei St. Martin in Beuron sowie Rabbiner
Hermann I. Schmelzer aus St. Gallen.
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Das besondere Buch

»- eine ganz kleine jiidische Gemeinde, die nur von den Erinnerungen
lebt.“ Juden in Hohenems. Katalog des Judischen Museums. Hg. von
Eva Grabherr. Hohenems 1996. 271 Seiten.

Geschichtsschreibung ist die geistige Form, in der sich eine Kultur tiber
ihre Vergangenheit Rechenschaft gibt. Die Geschichte der Juden im vor-
arlbergischen Hohenems und das Gedenken an diese einst bedeutende
Gemeinde ist der Gegenstand dieses Sammelbandes. Den Anlafl zu dieser
Publikation gibt das fiinfjihrige Bestehen des Museums und der zehnte
Jahrestag der Griindung seines Trigervereins. Der Museumskatalog ,,do-
kumentiert die Sammlung, die in der Ausstellung des Museums gezeigt
wird, vermittelt den Stand der Forschung zur jiidischen Geschichte Vor-
arlbergs und beschreibt die Geschichte des Museums und die konzeptio-
nellen Uberlegungen, die ihm zugrunde liegen® (E. Grabherr, 13).

Unter den jiidischen Gemeinden Mitteleuropas nahm die in der ersten
Halfte des 17. Jahrhunderts gegriindete Hohenemser Gemeinde eine
wichtige Stelle ein. Diese Stellung verdankte sic in erster Linie ihrem Alter
als Siedlung, wie auch ihrer religiés-kulturellen und historischen Bedeu-
tung.

In 20 Beitrigen wird die vielschichtige geschichtliche Vergangenheit, dem
derzeitigen Forschungsstand entsprechend, unter verschiedenen Aspek-
ten dargestellt. Dieser Zielsetzung widmen sich die Aufsitze von K. H.
Burmeister tiber ,,Die jiidische Gemeinde in Hohenems® im 17. und 18.
Jahrhundert, iiber ,Jiddisch in Hohenems*“ und tiber ,,Die Juden in der
Vorarlberger Landesgeschichtsschreibung®. E. Grabherr schildert ein-
driicklich ,Die biirgerliche Gleichstellung der Juden im 19. Jahrhundert
am Beispiel der Judischen Gemeinde Hohenems®. B. Purin behandelt das
»Landjudentum im siiddeutschen Raum* und vermittelt Einblicke in die
heutige Problematik der Museumspraxis iiber Erwerb und Ausstellung
von Ritualgegenstinden in dem Beitrag ,Jidische Altertiimer — vom
Ritualgegenstand zum Museumsobjekt®.

Das jlidische Leben des 19. Jahrhunderts hat viele Anregungen und
»1rends“ von den europiischen Bewegungen der Romantik, des Nationa-
lismus und des Liberalismus aufgenommen. Die Ausprigung religiosen

FrRu NF 1/1997 43



Denkens und Lebens modernen und konservativen Stils, die wissen-
schaftliche Beschaftigung mit der jiidischen Vergangenheit und Gegen-
wart, die Entstehung eines jiidischen Biirgertums und der jidisch-natio-
nalen Bewegung stehen in engster Beziehung zu den eben erwihnten
Anschauungen und Strukturen. U. Kaufmann orientiert iiber ,Die
Hohenemser Rabbiner A. Kohn und A. Tinzer und die jiidischen Bestre-
bungen ihrer Zeit“. In den Beitridgen von S. Fuchs, K. Greussing und W.
Dreier wird die politisch-soziale Realitit der Juden im 19. und im 20. Jahr-
hundert thematisiert. Mit kulturgeschichtlichen Aspekten befassen sich
H. Walser (,,Die jidische Schule in Hohenems im 19. Jahrhundert®), B.
Purin (,Der Komponist und Kantor S. Sulzer®), E. Weltsch (,Die Ge-
schichte des Vereins ,Jiidisches Museum Hohenems ) sowie B. Winkler
(,Kommunikation an einem Erinnerungsort®). Schliefflich seien die
Beitrage von E. Prochazka (,,Blicke durch das Fenster) und R. Gnaiger
(,Vom ,Burtscher Haus® zur ,Villa Heimann-Rosenthal“) erwihnt. Die
Vertolgungszeit und die Nachkriegsgeschichte wird von W. Dreier (,,An-
tisemitismus und Nationalsozialismus in Vorarlberg®) und von T. Albrich
(»Diejidischen ,Displaced Persons* in Vorarlberg 1945-1954“) eingehend
analysiert. Eine Auswahlbibliographie zur Geschichte der Juden in Vor-
arlberg rundet diesen mit zahlreichen Abbildungen ausgestatteten Band
ab. Die Einbettung der Hohenemser Geschichte der Juden in den jeweili-
gen Zeithorizont, die methodische und sprachliche Prignanz verleihen
dem Band seine ganz besondere Bedeutung.

Hermann L. Schmelzer

Bulicherschau

Gotz Aly, ,Endlosung®. Volkerverschiebung und der Mord an den
europdischen Juden. S. Fischer Verlag, Frankfurt/M. 1995. 446 Seiten.

Das vorliegende Buch trigt allzu pauschal den Titel ,,Endlésung®. Es geht
nur auf einen begrenzten, allerdings sehr wichtigen Zeitraum dieser The-
matik ein, wenn es die historische Entwicklung vom Beginn des 2. Welt-
kriegs bis zur Wannseekonferenz am 20. Januar 1941 rekonstruiert, die
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voraufgehende Geschichte seit 1933 und die nachfolgende Geschichte bis
1945 aber nicht mehr berticksichtigt. Fiir den begrenzten Zeitraum von
1939-1941 liegt hier eine wichtige Studie vor, die neue Aspekte der dama-
ligen Zeit erschliefit. Das Buch beschreibt minutiés, wie es allmihlich zur
Ermordung des europdischen Judentums kam. Der Autor stiitzt sich fiir
seine Arbeit auf zahlreiche Dokumente aus deutschen, russischen und
polnischen Archiven. Aly zeigt, dafl der Kriegsbeginn einen wichtigen
Termin in dieser Geschichte markiert, weil er den Nazis nun Moglichkei-
ten gab, die vorher nicht bestanden. Sie brauchten nun noch weniger
Riicksicht auf die Stimmung in Deutschland und im Ausland zu nehmen,
konnten auf die Schwichung religioser und juristischer Traditionen
zihlen und erhielten durch die Eroberung eines groffen Territoriums im
Osten auch die rdumlichen Voraussetzungen fiir ihre Verbrechen.

Aus der Thematik seien hier nur drei Einzelfragen herausgegriffen:
(1) Aufgrund der Quellenlage sind sich die Historiker nicht einig, wann
die Entscheidung zum Mord an den europiischen Juden fiel. Die Daten
Mirz, Juli und Oktober 1941, fiir die wichtige Indizien vorliegen, werden
kontrovers diskutiert. Aly plidiert nachvollziehbar dafiir, diese Termine
nicht als einzelne Entscheidungsakte zu begreifen, ,sondern als — qualita-
tive — Stufen im Verlauf des breit angelegten, in sich widerspriichlichen
politischen Willensbildungsprozesses“ (388).

(2) Zweitellos viel wichtiger ist die Frage, ob der Entscheidung zur Er-
mordung des Judentums ein einzelner Willensakt Hitlers und/oder seiner
Gefolgsleute zugrunde liegt, oder ob hier ein Entscheidungsprozefl vor-
liegt, der sich tiber eine Zeit von mehreren Monaten hinzog, der immer
wieder neu durch die militarischen Siege und Niederlagen, durch innen-
politische Riicksichtnahmen, durch unterschiedliche Entscheidungen
mehrerer Personen in unterschiedlichen Funktionen und Stellungen
(Goring, Himmler, Heydrich, Eichmann u. a.) zustande kam. Aly disku-
tiert die gingigen Positionen und wendet sich deutlich gegen den ,,Inten-
tionalismus® von Eberhard Jackel, der den Holocaust nur aus den Inten-
tionen Hitlers erkliren will und Hitlers Macht und seinen Willen allein
fur den Holocaust verantwortlich macht. Erneut weist Aly darauf hin,
dafl wir keinen ,Fiihrerbefehl® zur Vernichtung der Juden kennen und
zeigt, dafl das Vernichtungsprogramm zunichst nur in verschiedenen Va-
rianten und Modellen konzipiert und aufgrund einzelner Vernichtungs-
aktionen geplant wurde. Dabei kann er auf Entwicklungsspriinge hinwei-
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sen, die urspriinglich vor der , Endlésung® auch ,territoriale Lésungen®
(Deportationen in groflem Stil) moglich erscheinen lassen, wobei die Na-
zis darauf zihlten, daff in den verschiedenen Umsiedlungsprojekten viele
Juden durch Kilte, Hunger, Zwangsarbeit und Erschopfung umkamen.
Um so bedeutsamer wurde dann schlieflich der Konsens zur ,,Endlo-
sung“, den Heydrich, Eichmann u. a. auf der Wannseekonferenz zustan-
debrachten. Im Zusammenhang mit dieser Perspektive stellt Aly die be-
driickende Frage, ,,ob die Vernichtungsmaschinerie nicht gestoppt oder
zumindest verlangsamt worden wire, hitten sich in den ersten Wochen
und Monaten ernsthafte Widerstinde und Legitimationsschwierigkeiten
aufgetan® (399). Allerdings laf8t Aly nicht im geringsten einen Zweifel an
der Letztverantwortlichkeit Hitlers aufkommen. ,,Die Rolle Hitlers lafit
sich, betrachtet man die Gesamtheit der in diesem Buch vorgelegten Do-
kumente, nicht als die des unerbittlichen Befehlsgebers beschreiben, son-
dern als die eines Politikers, der seinen Leuten freie Hand lief3, sie ermun-
terte, Phantasie zu entwickeln, um das unmdoglich Erscheinende doch
moglich zu machen, und der sie bedingungslos deckte” (396).

(3) Eine weitere Frage zielt darauf, ob die ,,Endlosung® eher aus Siegeszu-
versicht oder aus einer allmihlich wachsenden Angst vor einer militéri-
schen Niederlage resultiert.

Der historisch interessierte Betrachter wird mit Beklemmung lesen, wie es
allmihlich zur ,Endlésung® kam. Die Euthanasieprogramme in Deutsch-
land spielen dabei ebenso eine Rolle wie die Erfahrungen, die die Nazis
mit Erschiefungen russischer Kriegsgefangener und Massendeportatio-
nen der slawischen Bevolkerung aus dem Osten machten. Wir erfahren,
wie nach einem urspriinglichen Plan Hitlers, im Herbst 1939 ein ,,Juden-
reservat Lublin® zu schaffen, fiir eine kurze Zeit die Absicht ventiliert
wurde, die Juden nach Madagaskar zu deportieren. Spiter wurden auch
die Weiten Rufilands in Betracht gezogen. Das Buch zeigt auf, was das
Vorstadium der ,,Endlosung” mit der Vélkerverschiebung im Osten, mit
der ,Heim-ins-Reich-Bewegung® fiir die im Ausland lebenden ,,Volks-
deutschen® und dem Vernichtungskrieg in Rufiland zu tun hat. Vier mi-
nutios ausgearbeitete Chronologien stellen einprigsam vor Augen, daf§
viele Pline entstanden und wieder verworfen wurden, daff viele auch un-
vorhergesehene Erfahrungen das spatere Geschehen beeinflufiten.

Das im ganzen eher niichtern geschriebene Buch wirft auch Fragen auf,
die in der Forschung weiter eine Rolle spielen werden, aber auch solche,
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die den historischen Bereich tiberschreiten. Zwei problematische Grund-
entscheidungen Alys seien hier nur angedeutet.
(1) Das Buch ist fast durchgingig aus der Perspektive der Tater geschrie-
ben, wihrend die Perspektive der Opfer weitgehend fehlt. Dadurch erhilt
das Buch im Blick auf sein Thema eine beklemmende Einseitigkeit, die
Aly an wenigen Stellen seiner Arbeit auch sieht und kurz bedenkt (95).
(2) Das Buch analysiert und diskutiert, beschreibt und zieht Schlufifolge-
rungen, ohne daff das Unbegreifliche und Unfalbare des Geschehens, von
wenigen Ausnahmen abgesehen, in den Blick riickte und reflektiert
wiirde.
Immerhin macht auch dieses Buch die Judenverfolgungen nicht nur zum
historischen Stoff. Die ,,Nachsitze der Morder®, die am Ende des Buches
kommentarlos gesammelt sind, verschlagen jedem Leser die Sprache.
Werner Trutwin

Robert Bober, Was gibt’s Neues vom Krieg? Ubersetzt aus dem Franzo-
sischen von Tobias Scheffel. Antje Kunstmann Verlag, Miinchen 1995.
187 Seiten.

Bescheiden ist das Buch dem dufleren Umfang nach. Grof§ und weit ist es
in der Vermittlung der Erinnerung und der Wahrhaftigkeit des Geftihls.
Robert Bober, Dokumentarfilmer polnisch-judischer Herkunft, als
Kleinkind mit den Eltern via Berlin nach Paris ggkommen, nimmt sich der
der Holle von Auschwitz Entkommenen an. Aber Auschwitz und der
Holocaust tauchen nur ganz beildufig auf. Das war ein das Leben so es-
sentiell verinderndes Erlebnis, daff man davon gar nicht oder eben nur ne-
benbei reden kann.

Bober nimmt uns in seiner Geschichte mit in die Schneiderwerkstatt des
Monsieur Albert, eines polnischen Emigranten, der in Frankreich in ei-
nem Versteck bei seinem ehemaligen Patron tiberlebt hat. Bober kennt so
ein Schneideratelier aus eigener Erfahrung, denn er hat in seiner Jugend
dort gearbeitet. Wir sind im Jahr 1946, und der Krieg ist vorbei. Fast alle
hier arbeitenden Schneider, Niher, Biigler und die Fertigmacherinnen
sind polnisch-jiddische Holocaustliberlebende, bis auf ein paar franzosi-
sche Frauen, die aber auch ihre Kriegsverletzungen mit sich tragen.

Die Gespriche in dieser kleinen Schneiderwelt sind alltdglich, Familien-
sorgen, Zukunftsaussichten fiir die Kinder, Eheprobleme. Die Deportati-
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onszeit wird mit Diskretion und Takt tibergangen, das macht jeder mit
sich ab. Man weiff, dafl Monsieur André nach langen hartnickigen De-
marchen seine ehemalige Wohnung wiedererlangt hat und dafl er jeden
Monat die Miete dafiir bezahlt, jedoch in einem Hotel genau gegeniiber
lebt und jeden Abend am Fenster steht und wartet, dafl hinter den Fen-
stern gegentiber das Licht angeht und Frau und Kinder zurtickgekommen
sind. Man spricht nicht dartiber.

So nebenbei erzahlt einer aus dem Schneideratelier ein Erlebnis, wohlge-
merkt 1946!, von der unverinderten Arroganz eines Beamten anlafllich
des Gesuchs um Einbtirgerung. Die Antwort: ,,Sie konnen sicher sein, dafl
ich alles nur Mégliche tun werde, dafl Threm Gesuch nicht stattgegeben
werde.“ Tempora non mutantur ...

Ganz besonders anriihrend sind die novellenartigen Geschichten, die den
Kindern gewidmet sind. Sehr selten gelingt es einem Autor, sich so subtil
in Kinderseelen einzufiihlen, so zart und unsentimental. Da ist zum Bei-
spiel der kleine Sohn Raphael des Monsieur Albert, der mit seinem
Schwesterchen Ferien in einem jidischen Kinderheim verbringt und an
jedem Posttag seinen Eltern seine Ferienerlebnisse in einem Brief erzahlt.
Er berichtet da von einem Buben, der Filmtitel sammelt und wihrend der
Briefschreibzeit Listen von Filmstars zusammenstellt, weil er niemanden
hat, dem er schreiben kénnte und sich so tiber seine Verlassenheit weg-
schmuggelt.

Die ,Ausziige aus dem Tagebuch von Raphael, 1981-1982“ des nun er-
wachsenen Sohnes des Schneidermeisters Monsieur Albert bilden einen
ziemlich pessimistischen Schluff des beinah heiteren, so gelosten, ersten
Teils. Raphael, der Fotograf geworden ist, nimmt an der Beerdigung eines
an der ,Auschwitz-Krankheit“ Verstorbenen teil. (Auschwitz-Krankheit
ist die todliche Krankheit, an der Primo Levi, Jean Améry, Bruno Bettel-
heim u. a. gestorben sind: Selbstmord.) Er sieht die vielen Grabsteine mit
den eingravierten Namen, unter denen keiner begraben ist, weil sie alle im
Osten in Rauch aufgegangen sind. Und er iiberlegt sich, dafl man nur das
Sichtbare fotografieren kann. Wie also ist die Erinnerung zu vermitteln?
Von nun an fotografiert er nur noch verodete, aufgelassene Friedhéfe, die
eben durch ihre Leere, das Nicht-mehr-Gebrauchtwerden den totalen
Abbruch der Generationenfolge sichtbar machen. Da wird ihm aber be-
wuflt, dafl es etwas gibt, das nicht dem Vergessen anheimgefallen ist: der
Antisemitismus, von dem man doch annahm, daff thn Auschwitz fiir im-
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mer zum Verschwinden gebracht habe, der o6ffentlich zur Schau gestellte
Judenhafl und die Fremdenfeindlichkeit der ,wahren und guten® Franzo-
sen. Doch die sind noch immer die gleichen wie vor dem Krieg. Dieser un-
ausrottbare Hafl hat freilich etwas bewirkt, was er nicht beabsichtigt
hatte. Er hat Bober und andere dazu gefiihrt, sich ganz bewuf}t auf ihre
Zugehorigkeit zu diesem geschmihten Volk zu bekennen und einen Stolz
auf thr Herkommen zu fordern, der sonst vielleicht aulerhalb Israels ein-
geschlafen wire.

Wir diirfen Robert Bober sehr dankbar sein fiir sein Buch, das verdienter-

maflen den begehrten Prix Livre Inter bekommen hat.
Eva Auf der Maur

Der Chassidismus. Leben zwischen Hoffnung und Verzweiflung. Her-
renalper Forum Band 15. Hg. von der Evangelischen Akademie Baden,
Evangelischer Presseverband. Karlsruhe 1996. 135 Seiten.

Das Buch befafit sich mit einer religiésen Stromung des Judentums, dem
mystisch gestimmten Chassidismus. Es enthilt keine systematische Dar-
stellung, sondern besteht aus den Vortrigen einer Tagung der Evangeli-
schen Akademie Baden vom 18.-20. November 1994 in Bad Herrenalp.
Acht Vortragsredner befassen sich mit allgemeinen oder besonderen Sei-
ten dieser Bewegung, die von Israel Ben Elieser (1700-1760), genannt
Baal-Schem-Tov, was soviel bedeutet wie ,,Der Meister des guten Na-
mens® (10), gegriindet wurde.

Im Vorwort deutet Klaus Nagorni den Chassidismus als Funke im religio-
sen Leben des Judentums. ,,Von der Heiligung des Alltags und der Er-
neuerung des Bewihrten“ berichtet Pinchas Lapide und spricht nach ei-
ner Begriffsbeschreibung iiber die Geschichte der Bewegung, tiber die
Verkniipfung von Gerechtigkeit und Liebe und fihrt an Beispielen die Er-
zahlkunst als narrative Besonderheit der Frommenbewegung an. ,,Jiidi-
sche Mystik“ ist das Thema des Vortrags von Karl-Erich Grézinger, der
damit auf eine Auseinandersetzung zwischen Gershom Scholem und
Martin Buber eingeht, die Phasen, Stufen und Beschreibungsarten jiidi-
scher Mystik anfiithrt, besonders auf das Alef als Sammelbecken gottlicher
Macht zu sprechen kommt, die Freude als besonderes Merkmal der Bewe-
gung betont und zum Abschluff {iber die Schiiler des Baal Schem Tov
spricht. Monica Ruthers legt unter ,Elend und Ekstase“ den unmittelba-
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ren Ursprung des Chassidismus im osteuropdischen Judentum des 17.
Jahrhunderts und dessen Ausbreitung bis hin zum Neo-Chassidismus im
20. Jahrhundert dar. Es folgen Sonderstudien von Gerhard Wehr tiber den
,Chassidismus im Leben und Werk Martin Bubers® und von Fritz A.
Rothschild tber ein ,Leben zwischen Verzweiflung und Hoffnung,
Abraham Heschel als Interpret des Chassidismus®. Eine ,Literarische
Darstellung des Chassidismus bei deutsch-jiidischen Autoren® von Re-
nate Heuer schliefft die Vortragsreihe ab. Am Ende stehen zwei Predigten
im Rahmen des christlich-jidischen Gottesdienstes; die erste von Gérald
Rosenfeld iiber das Thema ,Der Gerechte blitht wie die Palme® stellt
Noach als den ,,Zaddik (Gerechten) in seinen Zeiten® (129) vor und wen-
det sein Leben vor, in und nach der Sintflut auf die drei Phasen vor, in und
nach der Schoa an. In der zweiten deutet Klaus Nagorni die ,,Versunkene
Welten“ der Gesichter, Sprachen und Griber entgegen aller Skepsis vor
der Unbegreiflichkeit des Todes aus dem vom Chassidismus entztindeten
Funken des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe.
Eine inhaltliche Besonderheit des Chassidismus ist sein monistischer
Pantheismus oder Panentheismus, dem auch andere mystische Bewegun-
gen zuneigen: ,, Wo alle Welt ein Ausflufl des absoluten Guten ist, kann es
wesenhaft kein Boses geben. Baal Schem Tov sagt, das, was uns bose er-
scheint, ist gar nicht bése, denn auch das ist ein Ausflufl aus der einen
guten Gottheit. Recht gesehen ist auch das, was uns bose erscheint, ein
Teil aus Gottes Giite, das Bose ist ein Thron auch fiir das Gute ...“ (33).
Wie sehr eine solche Sicht in Spannung zur Schoa steht, ist iiberdeutlich,
auch wenn sie noch so glittend gedeutet wird: ,Man wagt es eigentlich
kaum zu sagen, aber dieses Denken hat sicherlich vielen Juden geholfen zu
sagen, hier, selbst in der Dunkelheit der Schoa, ist noch Gott verborgen,
ein Weg, um eben angesichts solcher schrecklicher Ereignisse nicht in
Gottesverzweiflung zu stiirzen® (33). Hat es schon eine dualistische Welt-
anschauung schwer, die Schoa mit einem liebenden Gott zu vereinbaren,
so ist fiir eine pantheistische Weltdeutung im Riickblick auf den Holo-
caust kaum noch Platz.
Die Vortragsreihe hilft dem, der weif, was Chassidismus ist, sein Wissen
dartiber zu erweitern, wie es auch die Absicht von Tagungsvortrigen zu
Sonderaspekten einer solchen Thematik ist.

Bernd Bothe
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Manfred Deselaers, ,Mein Gott, warum hast du mich verlassen ...?“
Kreuzwegmeditationen in Auschwitz. Einhard Verlag, Aachen 1995.
64 Seiten.
Wer immer sich einer Begegnung mit Auschwitz aussetzt, der macht die
Erfahrung, daff die menschliche Sprache dem gegeniiber versagt, was dort
geschah, und doch diirfen wir nicht in Sprachlosigkeit verfallen; die Erin-
nerung an Auschwitz ist ein innerer Zwang, uns Worte fiir das Unaus-
sprechliche abzuringen.
Manfred Deselaers, ein seit Jahren in O$wiecim wirkender katholischer
Priester des Bistums Aachen, legt einen Auschwitz-Kreuzweg vor, dem
man die Nihe zur religiosen Sprachlosigkeit anmerkt. Er weifs und sagt es
auch, daff in Verbindung mit Auschwitz leere Phrasen eine ,Beleidigung
der Opfer” wiren. Fern jeder vorschnellen religiosen Sinngebung wird in
diesen Texten die Gottverlassenheit von Auschwitz im Glauben ernst ge-
nommen.
Die 14 Stationen dieses Kreuzwegs sind kein blof zuflerer Bezug der Pas-
sion Jesu zu den Opfern in Auschwitz. Sie erreichen vielmehr durch die
Erinnerung an die Lagerrealitit eine durch beeindruckende Bilddoku-
mente noch verstirkte Konkretheit. Die Texte, in denen die Opfer selbst
zu Wort kommen, um ,uns zu sagen, was nicht vergessen werden soll*
(9), bilden als Mitte den eigentlichen Stoff der Besinnung. Angeregt wird
diese durch einleitende Schriftworte aus dem Alten Testament. Der
Kreuzweg stellt den Versuch dar, eingedenk der Schoa, doch in Wahrung
der eigenen christlichen Identitit einen Zugang zu Auschwitz zu finden.
Dies macht seine Texte auch fir Juden, wenn nicht nachvollziehbar, so
doch in ihrem Anliegen verstandlich. Den Lagererinnerungen folgen Me-
ditationsanstofle sowie ein abschlieflendes Gebet. Sie diirfen nicht als
Antwort auf Auschwitz mifiverstanden werden; diese kann und will der
Autor nicht geben.
Die Kreuzwegmeditationen sind schliefSlich auch eine Frucht deutsch-
polnischer Begegnung, kniipfen sie doch an die Tradition polnischer
Christen an, am ersten Sonntag im November auf dem gewaltigen Todes-
acker von Birkenau den Kreuzweg zu beten. Doch machen diese Betrach-
tungen ,nicht nur in Auschwitz Sinn®, sie sollten in christlichen Gemein-
den ihren Platz finden — eingedenk der bitteren Wahrheit, daf} die Ziige
der Opfer aus fast allen deutschen Stadten nach Auschwitz rollten (13).
Theo Mechtenberg
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Britta Jiingst, Auf der Seite des Todes das Leben. Auf dem Weg zu einer
christlich-feministischen Theologie nach der Shoah. Mit einem Vorwort
von Leonore Siegele-Wenschkewitz. Chr. Kaiser/Gtitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1996. 240 Seiten.

»Antisemitismus ist ein Tabu — auch in der Frauenbewegung® und ,.es ist
aber nach den konkreten gesellschaftlichen Bedingungen zu fragen, die
Auschwitz erméglichten®, stellt die junge evangelische Theologin lapidar
fest. Ihr Ausgangspunkt ist die bedriickende Erfahrung, daf§ feministische
Theologie und jidisch-christliches Gesprach im Hauptstrom der Theolo-
gie als ,marginal und exotisch® betrachtet werden und ,sich getrennt
voneinander zu behaupten® suchen. Ziel ihrer Arbeit ist es deshalb, beide
Fragestellungen aufeinander zu beziehen.
Feministisch-theologische Ansitze haben bei aller Unterschiedlichkeit
gemeinsam, erfahrungsbezogen und kontextbezogen zu arbeiten. Im
deutschen Kontext des ausgehenden 20. Jh. darf die Wirklichkeit der
Schoa nicht ausgeblendet werden, denn sie ist in den Erfahrungen der
To6chter und Enkelinnen sowohl von Opfern wie von Titern und Taterin-
nen gegenwirtig — bei den ersteren in schmerzlicher Deutlichkeit, bei letz-
teren oft unbewufit oder verdrangt, weil ihnen die Geschichte ihrer Ver-
stricktheit in die NS-Zeit vorenthalten wurde.
Es kann nur angedeutet werden, welchen Berg an Literatur, einschliefflich
der Antijudaismusdebatte in der feministischen Theologie der achtziger
Jahre, die Autorin aufgearbeitet und damit ihren Leserinnen und Lesern
aufgeschlisselt hat, um letztendlich zu der vorsichtigen Hoffnung durch-
zustoflen: dafl jidische und christliche Feministinnen sich gegenseitig er-
mutigen und unterstiitzen, auch in der Kritik an der je eigenen Tradition —
und das, ,,ohne ihre jeweiligen Gemeinschaften zu verlieren oder zu ver-
raten®.
Billige Anbiederungen sind Britta Jiingsts Sache nicht, jedoch sieht sie
mogliche Konvergenz im Eschatologischen, weil sowohl jiidisches wie
feministisches Denken sich mit der Unerlostheit der Welt nicht abfinden
konnen, und auch nicht mit der Spiritualisierung und Verjenseitigung der
messianischen Hoffnungen. — Ein wichtiges, ein notwendiges Buch, aller-
dings nicht ganz leicht zu lesen.

Ruth Ahl
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Ernst Axel Knauf, Die Umwelt des Alten Testaments. Neuer Stuttgarter
Kommentar, Altes Testament 29, hg. von Christoph Dohmen. Katholi-
sches Bibelwerk, Stuttgart 1994. 288 Seiten.

Die Umwelt der Hebriischen Bibel ist der geschichtliche Raum des Alten
Orients schlechthin. Der Verfasser betrachtet die Ergriindung einer fer-
nen Epoche als ,eine Reise in ein sehr fremdes Land®, in dem alles anders
ist: ,,das Klima, das Essen, das Geld ... die Sprache®. Er beginnt mit der
»jungsteinzeitlichen Revolution®, d. h. dem Ubergang von ,Jigern und
Sammlern® zu Sippenbauern (9.-4. Jahrtausend v. Chr.) und endet mit der
romischen Unterwerfung des Orients (63 v. Chr.).

Durch den Ubergang zu nahrungsproduziereniden Gesellschaften wurde
eine kompliziertere Form der Verwaltung und der Rechtsausiibung erfor-
derlich. Als die Stammeshauptlinge und Sippenaltesten nicht mehr alle
Probleme des zwischenmenschlichen Zusammenlebens bewiltigen konn-
ten, entstand der Staat als eine Lebensform, ,,in der einige Menschen pro-
duzieren, andere organisieren, verwalten und schiitzen und dafiir durch
einen Anteil am Ertrag verglitet werden®. Mit dem Staat trat auch die
Stadt in die Geschichte, ,,als Sitz von Herrschaft und Handel“. Doch auch
innerhalb des Staates blieben die tribalen Segmente erhalten. ,,So sind
nach Jahrhunderten staatlicher Verfaf§theit unter den Bauern Palistinas
immer wieder Stammesstrukturen entstanden, wenn die Staatlichkeit
ganz oder in einem Teilbereich zusammenbrach.“

Der vom Autor geiuflerten Meinung, der 1948 gegriindete Staat Israel sci
lediglich ,eine Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte des biblischen Is-
rael“, kann ich nicht zustimmen. Die Einheit zwischen Religion, Volk und
Land stellt ein Kontinuum im jlidischen Selbstverstindnis dar; der Zionis-
mus im 19. Jh. gab einem im jiidischen Bewufitsein stets gegenwirtigen
Gedanken moderne politische Pragung. Martin Buber spricht iiber eine
sregenerierte Einheit von Volk und Land“. Monika Beck

Dieter Krabbe, Freuet euch mit Jerusalem. Judisches Leben, Denken
und Gedenken. Eine Einfuhrung. Claudius Verlag, Miinchen 1995. 286
Seiten.

In 15 Abschnitten eréffnet uns der Autor einen Zugang zu einem tieferen
Verstandnis des Judentums, gibt uns sozusagen den Schliissel, den jeder
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Jude bei seiner Geburt in die Hand bekommt (Yehoshua Amir) und durch
den sich eine unmittelbare Glaubenserfahrung erschliefit.

Der 1. Abschnitt ist Jiiddischem Leben — Jiidischem Glaubensleben (13-34)
gewidmet. Die Frage, was es bedeutet, Jude zu sein, kann nur eine Hete-
rogenitit der Antworten mit sich bringen. Doch das Spezifikum, Jude zu
sein (im religiosen Sinne: ,Bundespartner Gottes®), ist auf alle Fille un-
verlierbar (16). Jidisches Leben und Jiidisches Glaubensleben beinhalten
Erinnern als Geheimnis der Erlosung. Am Schabbat, dem hochsten Fest-
tag, wird besonders deutlich, daf8 Erinnern der Befreiung dient. Es sind
Gottes Taten, die im Erinnern lebendig werden und Mut machen, sich
dem Schépfer aufs neue anzuvertrauen (22).

Nach jiidischem Verstindnis ist der Mensch Lernender wie Lehrender
von Anfang an. Sowohl die schriftliche Tora (die fiinf Biicher Mose) als
auch die miindliche Tora (Talmud = Kompendium der miindlichen Lehre,
bestehend aus Mishna und Gemara) werden gelernt und gelehrt, denn Ju-
dentum ist Tora #nd Talmud.

Im 2. Abschnitt lernen wir die Gedenk- und Festtage des Judischen Jahres
kennen (35-81), beginnend mit dem Neujahrsfest. Das Neue Jahr beginnt
mit Tagen des Gerichts, die aber mit Gottes Erbarmen enden.

Rosh Hashana und Yom Kippur sind die Hohen Feiertage. Yom Kippur,
der heiligste Tag des jiidischen Kalenders, gilt als Yom tow, als guter Tag,
an dem aber die Freude nur einzieht, wenn man zuvor mit seinem
Nichsten ins Reine gekommen ist. Solange sich die Menschen nicht un-
tereinander vers6hnt haben, diirfen sie nicht auf die Vergebung Gottes
hoffen (40).

Mit Sukkot, dem Laubhiittenfest, wird sieben Tage lang in einer unvoll-
kommen gedeckten Hiutte (Sukka) gefeiert, gegessen, studiert und auch
geschlafen und der Wiistenwanderung der Kinder Israels gedacht (43).
An Simchat Tora, dem Fest der Torafreude, rithmen die Juden Mose dafiir,
dafl es ihm gelungen ist, die Tora vom Himmel auf die Erde herunterzu-
holen. Die Engel waren, wie der Talmud erzihlt, damit gar nicht einver-
standen (45).

Das achttigige Lichterfest (Chanukka) erinnert an die Neueinweihung
des Tempels im Jahre 165 v. Chr.

Purim (Pur = Los, Purim = Fest der Lose) ist ein freudiger Gedenktag an

die Errettung aus der Gefahr der Verfolgung im persisch-medischen
Reich.
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An den Auszug aus Agypten, das wichtigste Ereignis der jiidischen Ge-
schichte bis heute, erinnert Pesach. Es vergeht auch kein Schabbat, an dem
nicht die tiberragende Bedeutung dieses Befreiungsgeschehens reflektiert
wiirde (60).

Zum Gedenken an die Wiedervereinigung der von 1948 bis 1967 geteilten
Stadt Jerusalem wird der Yom Jerushalayim gefeiert.

Shawuot, das Wochenfest, wurde urspriinglich als Erntedankfest gefeiert.
In talmudischer Zeit wurde es das Fest der Erinnerung an die Gottes-
offenbarung am Sinai (2 Mose 19 und 20).

Der 9. Tag des Monats Aw (Tisha beAw) ist der Gedenktag der Zerstorung
von Tempel und Stadt Jerusalem. Eine lange Kette leidvoller Erfahrungen
steigt an diesem Tag im Gedachtnis auf (77).

Der wichtigste Feiertag jiidischen Lebens begegnet uns im 3. Abschnitt
(82-96): der Schabbat, ein wochentlicher Ruhetag, den die Welt Israel ver-
dankt. Wer einmal den Schabbat mitgefeiert hat, weif}, dafy man das Juden-
tum nicht nur aus Biichern kennenlernen kann, sondern als gelebte Wirk-
lichkeit erfahren haben mufi. Die Schabbatruhe erméglicht ein Innehalten
und eine bewufSte Hinwendung zu Gott und den Mitmenschen.

Die Synagoge, die uns im 4. Abschnitt (97-106) vorgestellt wird, ist in er-
ster Linie Versammlungshaus, wie es der hebriische Name sagt: Bet
Hakneset. Sie ist aber auch Haus des Gebets (Bet HaT fillah) und des Ler-
nens (Bet Hamidrasch).

Im Beten (5. Abschnitt, 107-124) richtet der Jude sein Herz auf Gott hin
aus, sagt Ja zu Gott, seinem Weg und seinem Willen. Der Zuspruch Gottes
an sein Volk und die antwortende , Liebeserklirung® Israels heifit: Sh’'ma
Jisrael — Hore Israel ... Diese verstummte auch nicht an den Orten des
Grauens unseres Jahrhunderts. Wir wissen, daff viele Juden mit dem
Sh’ma Jisrael auf den Lippen starben.

Die Heiligung des Lebens durch treues Beschreiten des Weges der Tora
ebnet den Weg, an dessen Ende der Messias erscheint, den Gott — wann
und wie er allein bestimmt — seinem Volk und aller Welt offenbaren wird
(9. Abschnitt, 160-172). In dieser Erwartung soll jeder Jude leben.

Das Interesse an jiidischer Mystik wuchs vor allem in Verfolgungszeiten.
Die Kabbala (Uberlieferung, Weiterfiihrung) gilt neben den rabbinischen
und den rein philosophischen Stromungen als dritte wesentliche Kraft in-
nerhalb des Judentums (10. Abschnitt, 173-180). Gershom Scholem hat
mit seinem Werk ,Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen® die

FrRu NF 1/1997 55



wissenschaftliche Grundlage fiir das Studium der jiidischen Mystik ge-
schaffen. Daneben entstand zu Beginn des 18. Jahrhunderts nach den
schlimmen Judenpogromen in Podolien und Ostgalizien der Chasidis-
mus. Es ist das Verdienst Martin Bubers, die chasidischen Legenden ge-
sammelt, sprachlich geformt und philosophisch durchleuchtet zu haben.
Im 11. Abschnitt (181-190) kommen namhafte jiidische Philosophen und
Rabbiner zu Wort, die auch nach der Schoa die Frage nach Gott und nach
dem Menschen in Auschwitz stellen.
Vereint unter dem groflen Dach der Kehilla (= Gemeinde, Versammlung)
finden bis heute die unterschiedlichsten Richtungen und Ausrichtungen
des Glaubens an den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs Platz (12. Ab-
schnitt, 191-205). Dies ist nur moglich, weil Glaubensaussagen nicht dog-
matisiert wurden. Denk- und Lehrfreiheit, Flexibilitit und Pluralitit
kennzeichnen den Geist des Bet Jisrael.
Auch im Judentum wird die Stellung der Frau hinterfragt (13. Abschnitt,
206-214). Nicht jede judische Frau fiigt sich heute noch widerspruchslos
in die ihr zugedachte Rolle der ,,Priesterin des Hauses“. Als solche hat sie
tber die Erziehung der Kinder zu wachen, dem Ehemann das Studium der
Tora zu erméglichen oder als Hiiterin der Tradition fiir den Fortbestand
thres Volkes zu sorgen. Das Reformjudentum hatte bereits im Jahre 1846
die religiose Gleichstellung beider Geschlechter gefordert (213).
Die Zionssehnsucht hat sich tief in die jidische Frommigkeit eingegraben.
In der Liturgie zu Rosh Hashana heifit es: ,,Stofle in das grofle Horn zu
unserer Befreiung, erhebe das Zeichen, unsere Verbannten zu sammeln,
und bringe uns zusammen von den vier Enden der Erde“ (14. Abschnitt,
215-229). Auch im Talmud hat sich die Liebe zum Zion und zum Land Is-
rael niedergeschlagen. Nach jedem Pesachfest ruft man sich hoffnungsvoll
zu: ,Nichstes Jahr in Jerusalem!*
Mit Jerusalem im Titel fingt das Buch an, mit Jerusalem, das nicht verges-
sen werden darf, hort es auf (15. Abschnitt, 230-239). Moge sich erfiillen,
daf} in den Mauern Jerusalems Friede herrsche (Psalm 122).
Den Verfasser kann man zu seinem gelungenen Werk nur begliickwiin-
schen. Seine Liebe zu den Kindern Israels wird in allen Abschnitten spiir-
bar und es ist keine Frage, daf} er damit seinen Lesern zur Freude an Jeru-
salem verhilft.

Gertrud Rapp
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Johann Maier, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer.
3 Binde (UTB 1862. 1863. 1916). Ernst Reinhardt Verlag, Miinchen/Basel
1995-1996. X V1, 477 Seiten.

In der Erforschung der Schriften aus Qumran herrscht seit den medien-
wirksamen ,Enthiillungen® und einigen etwas undurchsichtigen Text-
publikationen eine Aufbruchstimmung: Seit die Arbeiten an der Publika-
tion der Fragmente vom Toten Meer reorganisiert wurden, ist der grofite
Teil verotfentlicht. Dartiber hinaus ist eine umfangreiche Literatur iber
die Fragmente erschienen. Laien ist eine Ubersicht iiber die Texte und erst
recht iiber die Forschung zu den Texten kaum méglich. Johann Maier, der
emeritierte Koélner Ordinarius fiir Judaistik, hat mit seinem umfassenden
Ubersetzungs- und Einleitungswerk ein Arbeitsinstrument geliefert, das
fir die kommenden Jahre eine unverzichtbare Grundlage fiir die Qum-
ranforschung sein wird.

Band 1 enthalt die Texte aus den Hohlen 1-3 und 5-11. Ebenfalls in diesem
Band findet sich die Ubersetzung der Damaskusschrift. Sie wurde am An-
fang dieses Jahrhunderts in der Kairoer Geniza gefunden. Das Original
stammt wahrscheinlich aus Qumran. Die Schriftrollen aus den Hohlen 1
und 11 befinden sich in einem guten Zustand. Neben dem liturgisch-poe-
tischen Werk der Hymnenrolle fanden sich in der ersten Hohle von Qum-
ran das biblische Buch des Propheten Jesaia, die Kriegsrolle, eine Schrift
tiber den Ablauf des endzeitlichen Kampfes der Sohne des Lichts gegen
die Sohne der Finsternis, ein aktualisierender Kommentar zum Buch des
Propheten Habakuk und die Sektenregel. Das letzte umfangreichere Buch
ist das sogenannte Genesis Apocryphon. Daneben finden sich Fragmente
biblischer Schriften sowie Uberreste friihjiidischer Texte. Relativ gut er-
halten ist aus der dritten Hohle die Kupferrolle, die den Zugang zu Schit-
zen weist, die in Jerusalem und Umgebung versteckt sein sollen. Aus der
elften Hohle stammt neben einer Sammlung kanonischer und nichtkano-
nischer Psalmen ein Hiob-Targum sowie die umfangreiche Tempelrolle,
die als Sinaioffenbarung an Mose gestaltet ist und darauf hinweist, dafl im
Judentum des zweiten Tempels der Prozef der Verschriftlichung der Tora
durchaus noch im Fluf§ war. :

Band 2 umfafit die Funde aus der vierten Hohle. Hier findet sich der
grofite Teil des ,neuen® Materials, das erst in den letzten Jahren der Of-
fentlichkeit zuginglich gemacht wurde und das hier teilweise erstmals in
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deutscher Ubersetzung greifbar ist. Diese Hohle enthielt urspriinglich
zwar die meisten Schriftrollen, doch sind von vielen Werken nur teilweise
winzige Fragmente tibriggeblieben. Dennoch sind diese Reste von un-
schitzbarer Bedeutung. Zahlreiche Uberreste biblischer Texte und aktua-
lisierender Kommentare (Pescher) zeugen von der Entwicklung des bibli-
schen Textes und von dessen Deutung in jenen Jahrhunderten. Daneben
finden sich umfangreichere Verarbeitungen von erzihlendem Material,
das sich in kiirzerer Form auch in der Hebriischen Bibel vorfindet, ge-
setzliche Schriftstiicke sowie poetisch-liturgische, weisheitliche, astrono-
mische und apokalyptische Texte. Neben der hebraischen Sprache ist vor
allem das Aramdische, aber auch das Griechische bezeugt.

Beide Textbinde sind mustergtiltig gestaltet. Die Texte sind nach der Rei-
henfolge ihrer Numerierung angeordnet. Dadurch ist ein Fragment je-
weils leicht auffindbar und seine Benennung unabhingig von einer inhalt-
lichen Deutung. Eine alphabetische Liste gingiger Titel ist jeweils am
Anfang der Binde angefiihrt. So ist es moglich, Passagen zu finden, die in
der Literatur nicht nach der Nummer angegeben sind. Den Texten voran-
gestellt ist jeweils thre Nummer (z. B. 4Q 381). Daneben findet sich der
Verweis auf die Standardedition, eine kurze Charakterisierung und eine
ungefihre Datierung der Schriftrollen. Es folgen die Nummern der Fotos
der Texte nach der Mikrofiche-Edition und die bibliographischen Anga-
ben der Texteditionen. Bei grofleren und vieldiskutierten Schriften gibt
Maier auch eine kurze Einfithrung und einen Verweis auf wichtige Sekun-
dirliteratur. Anschliefend folgen die Fragmente.

Band 3 erschlief$t die beiden ersten auf mehrfache Weise. Er enthilt eine
Einfihrung in Schriften, Geschichte und Gedankenwelt der Gemeinde
vom Toten Meer. Die Bibliothek in Qumran erméglicht einen Blick in ei-
nen Teil des Judentums vor der Zeitenwende, das sich vom Judentum, wie
wir es heute kennen, in wichtigen Punkten unterscheidet. Die Schriften
zeigen ein stark priesterlich geprigtes Judentum, in dem zahlreiche exege-
tische, erzihlerische, gesetzliche, liturgische und weisheitliche Traditio-
nen iiberliefert wurden, die keinen Eingang in die spiter kanonisch ge-
wordenen biblischen Schriften gefunden haben.

Den grofiten Raum dieses Bandes nimmt der Kalender und die Zeiteintei-
lung von Qumran ein, einer der meistdiskutierten Punkte. Hier geht
Maier durchaus eigene Wege. Der Kalender von Qumran basiert auf ei-
nem Sonnenjahr von 364 Tagen. Das Kalendersystem, das aus neu edier-
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ten Schriften aus Qumran rekonstruiert werden kann, erlaubt eine Datie-
rung von kultischen und geschichtlichen Daten und ist daher fiir die Ge-
schichtsforschung von grofler Bedeutung. In seiner Diskussion der kalen-
darischen Schriften der Sekte vom Toten Meer betont Maier, dafd sich die
entscheidenden Auseinandersetzungen im zweiten vorchristlichen Jahr-
hundert wohl nicht nur zwischen toratreuen und hellenisierten Juden ab-
spielten. Ebenso wichtig waren die Auseinandersetzungen innerhalb des
Priestertums um die Anwendung des Kultkalenders auf alle Bereiche des
Lebens. Eine spite Folge dieser Auseinandersetzungen war die Griindung
der Siedlung in Qumran, die Maier etwa im Jahr 100 v. Chr. ansetzt.
Zahlreiche Tabellen dienen der Untermauerung und Ilustration der The-
sen Maiers. In diesem Sinne ist die ,,Einfithrung® weniger eine Ubersicht
tiber die bisherige Forschung als ein origineller und auflerst anregender ei-
gener Forschungsbeitrag, der auf einen wichtigen Bereich der Geschichte
des jiidischen Volkes einen neuen Blick erlaubt. :

Ein Stellenregister und ein sehr detailliertes Wort- und Begriffsregister er-
schliefen die Texte auf vorbildliche Weise. Abgeschlossen wird der Band
durch eine weitere hundert Seiten umfassende Bibliographie.

»Die Qumran-Essener” ist ein Buch, das in mancher Hinsicht noch nicht
ganz abgeschlossen ist. Noch immer warten einige wenige Texte auf ihre
Verodffentlichung. Zahlreiche Fragmente aus der Ubersetzung sind erst
vorldufig ediert. Die Diskussion ist in vollem Gange, und es ist zu erwar-
ten, daff kiinftige Forschungsergebnisse wiederum Auswirkungen auf das
Verstindnis der Texte haben werden. Hans A. Rapp

Reinhold Mayer, Zeit ist’s. Zur Erneuerung des Christseins durch Israel-
Erfahrung. Bleicher Verlag, Gerlingen 1996. 263 Seiten.

Reinhold Mayer, Hebraist und Judaist (Tiibingen) und engagierter Ge-
sprachspartner im christlich-jtidischen Dialog, legt mit diesem Buch einen
Teil seiner Vortrige vor, die er ,in Jahrzehnten ... an Volkshochschulen
und Akademien, bei Kongressen und in Gemeinden® gehalten hat. ,,Um
unnotige Wiederholungen und Uberschneidungen zu vermeiden, sind die
Texte leicht tiberarbeitet. Dabei soll die Spannung zwischen verschiede-
nen Themen, vor allem aber die Gesprochenheit erhalten bleiben“ (Vor-
wort). Trotzdem hitte man gerne am Ende der Vortrige Literaturhin-
weise geschen und am Schluf des Buches ein Sachregister.
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Die Themen:

L. Begegnung mit Jerusalem. Leiderfahrung in der Diaspora — Heilserfah-
rung im Israelland. Zur Geschichte des Zionismus. Zur Bedeutung des
,Heiligen Landes® fiir die Christen. Erfahren der Israelwiiste.

I1. Hillel, der Babylonier. Jesus von Nazareth. Du bist der Fels. Grofiprie-
ster und Messias in den Auseinandersetzungen mit Rom. Jakobus, der un-
bekannte Herrenbruder. Jesus, Messias Israels — Christus der Kirche.

I11. Jiidische Gotteserfahrung gemifl der Tora. Freude am Gebot. Lesen
Juden und Christen dieselbe Bibel? Talmud und Neues Testament. Ster-
ben miissen wir — wie Wasser, zur Erde gegossen.

IV. Altheidnischer Antijudaismus und innerjiidisches Streitgesprich.
Uber die Unméglichkeit von Judenmission. Zur Geschichte der Juden in
Deutschland. Luther und die Juden. Die Christen und der Talmud. Zur
Geschichte der Juden in Prag.

V. Leo Baeck, Apologet des Judentums. Martin Buber und Franz Rosen-
zweig: Thre Stellung zu Land und Gebot. Apologie und Polemik bei Franz
Rosenzweig,.

Es folgen noch ein Glossar und Bemerkungen zum Verfasser.

Im folgenden zitiere ich einige Sdtze aus dem Buch, das Mayer in einem
Brief an mich als ,eine Bilanz meiner Lebensarbeit® bezeichnet hat, die
mir als besonders hilfreich erscheinen. ,,Denn nichst den Juden sind Chri-
sten mit dem Zion bleibend verbunden, da Tora und Christusbotschaft
gleichermaflen vom Zion ausgegangen sind. So stark ist diese Verbunden-
heit, daff, wer sie bestreitet, authort, Christ zu sein® (38). ,, Wiiste und Is-
rael gehoren zusammen, weil Israel sich aus der Erfahrung der Gottesbe-
gegnung, wie sie nur in der Wiste moglich war, konstituiert und
definiert (66). ,Der Gott Israels braucht Partner und Verbiindete, Israels
sonderliches Wissen ist nicht nur, dafl wir ihn brauchen — das wissen die
anderen auch —, sondern dafl Er uns braucht trotz all seiner Fiille. Das ist
der einzig zureichende Grund dafiir, daff Israel erhalten blieb und erhalten
bleibt: Israel, der einzige theologisch stichhaltige Gottesbeweis, den es
gibt“ (124). Am Schabbat, am ,,Gedenktag der Schépfung, am Tag der
Vorwegnahme der Erlosung, ruhen Juden von allem Werk, fiihlen sich,
wie wenn alles noch und schon wieder heil werde (139). Zu Martin Lu-
ther bemerkt Mayer kritisch: ,Nicht interessierten ihn zuerst die zentra-
len Themen der hebriischen Bibel — Land und Volk, Gebot und Gott Isra-
els —, vielmehr trug er, der stets mit sich und seiner Kirche im Streit lag,
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seine Probleme, seine Zweifel und seinen Glauben an die Texte heran,
legte sie hinein und horte sie dann entsprechend wieder heraus: Wie be-
komme ich einen gnidigen Gott? Die personliche wurde so zu einer theo-
logischen Voreingenommenheit (146). ,,Wo Juden nach dem Gesetz der
Freiheit suchten, fragten Christen nach Gesetzesfreiheit, und beide haben
entsprechend der entgegengesetzten Fragestellung auch jeweils andere
Antworten gefunden® (148). Zu Rom 11 bemerkt Mayer: ,Nur durch Is-
rael kommen die Volker zum Heil, nur von den Juden her kommt das
Heil. Und nur wenn die Volker fiir Weltzeit die Juden als Partner, als kri-
tisches Gegentiber und als Mahner im Nochnicht ertragen, nur dann blei-
ben sie im Heil“ (187). ,Gerade Christen sollten von den Juden her und
auf sie zu, mit ihnen und fiir sie leben. Denn nur durch den Juden Jesus be-
kommen die Volker Teil am Heil Israels. Als Messias Israels ist Jesus der
Heiland der Welt“ (210).
Schon diese wenigen Zitate lassen die Bedeutung dieses in einem glinzen-
den Stil geschriebenen Werks von R. Mayer gentigsam erkennen. Ich habe
aus ihm sehr viel gelernt. In einem Punkt sehe ich allerdings die Dinge an-
ders als Mayer. Ich glaube namlich nicht, dafl durch die Kyrios-Christolo-
gie ,aus dem Juden Jesus ein griechischer Gott-Mensch geworden® (114)
ist (vgl. auch 87; 144 f.). Durch das Kyrios-Pridikat ist Jesus von Nazaret
nicht in den heidnisch hellenistischen ,, Kyrios-Christos-Mythos* trans-
poniert worden, vielmehr wurde er durch seine Auferweckung und Er-
hohung zum himmlischen ,Herrn der Herrlichkeit® (Jak 2,1), auf den
nach dem Zeugnis des Neuen Testaments der Ps 110,1 Anwendung fand:
»Es sprach der Herr (der Gott Israels!) zu meinem Herrn (dem Messias
Jesus): Setze dich zu meiner Rechten.“ Dieses Kerygma machte den Juden
Jesus ,evangelial® fiir die Volkerwelt; es ist gut ,jidisch® und hat nichts
mit ,Hellenisierung® zu tun.
Ich wiinsche dem Buch R. Mayers weite Verbreitung.

Franz Mufner

Eberhard R6hm, Jorg Thierfelder, Juden — Christen — Deutsche. Band
3/1-11: 1938-1941. Calwer Verlag, Stuttgart 1995. Teilband I: 452 Seiten,
Teilband II: 400 Seiten.

Drei Jahre hat es gedauert, bis der dritte Band des auf vier Binde konzi-
pierten Werkes tiber das Schicksal ,nicht-arischer Christen® in Deutsch-
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land von 1933-1945 erschienen ist. Réhm und Thierfelder liefern auch
diesmal wieder zwei fundiert und umfassend recherchierte Teilbiande ab,
die sich mit den Ereignissen der Jahre 1938 bis 1941 befassen. Der dritte
Band setzt dabei mit den dramatischen Ereignissen der Pogromnacht vom
9. November 1938 ein. Dieses Ereignis hat die wahren Absichten des Na-
ziregimes gegen die Juden und damit auch gegen die sogenannten ,nicht-
arischen Christen® offen zutage gebracht.

Auch wenn es immer wieder herausragende und aufopfernde Leistungen
von seiten kirchlicher Stellen und Amtstrager aufzulisten gibt, Réhm und
Thierfelder verschweigen deshalb nicht, dafi alles in allem zu spit, zu we-
nig, zu zogernd geholfen wurde. Einzelaktionen bestitigen vielmehr die
allgemeine Hilflosigkeit der Kirchen gegeniiber den nationalsozialisti-
schen Machthabern.

Verschwiegen wird auch nicht der unheilvolle Irrweg der ,,Deutschen
Christen®, die in ihrer Begeisterung fiir den Nationalsozialismus selbst
gegen die eigenen Glaubensschwestern und -briider zu Felde zogen. Und
dies trieb die abstrusesten Friichte, die von den Autoren ausfihrlich dar-
gelegt werden. Mit vollem Ernst wurden beispielsweise theologische Stu-
dien betrieben, die nachweisen sollten, dafl Jesus Christus selbst Vollarier
und Antisemit gewesen sei. Dazu kam die kirchlich verordnete ,Reini-
gung® von alttestamentlichen Begriffen, die allzu deutlich auf die jidi-
schen Wurzeln des Christentums verwiesen. Der Energie, mit der dieses
Ziel verfolgt wurde, steht man als Leser gerade deshalb auch fassungslos
gegentiber, da genau dort, wo es galt, Menschenleben zu retten, diese
Energie fast vollig zu fehlen schien. Nur wenige versuchten mit ganzer
Kraft, den Opfern des NS-Regimes zu helfen. Einer dieser wenigen Aus-
nahmen ist der Schlufiteil des zweiten Teilbandes gewidmet. Dieser schil-
dert das Ende des Berliner ,Biiros Pfarrer Griiber”, dem der Wille zum
Helfen trotz grofler Schwierigkeiten nicht genommen werden konnte.
Erst die Inhaftierung Heinrich Griibers und dessen Stellvertreters, Wer-
ner Sylten, und das staatliche Verbot fiir die Weiterarbeit legten diesen
Hilfswillen lahm.

In den beiden vorliegenden Teilbinden ist es den Autoren wiederum ge-
lungen, deutsche (Kirchen-)Geschichte von vier Jahren zu dokumentie-
ren, an die wir uns nicht gerne erinnern.

Herbert Winklehner
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Genesis. Glasfenster von Dan Rubinstein im Misgav-Ladach-Hospital in
Jerusalem. edition eden, Ziirich 1995.

Im Vorwort und in den einfiihrenden Kapiteln wird uns der Kiinstler vor-
gestellt. Die Frau des Kunstlers zeichnet mit Worten die Geschichte der
Misgav-Ladach-Klinik nach, dem Bestimmungsort der Glasfenster.

Auf weiteren Seiten folgen wir den Autoren in das Glasatelier Heini Ma-
ders in Zirich. Wird uns im Schluf8teil des Buches in knappster Form
weine kurze Glaskunde® geboten, so diirfen wir hier an der Hand der
Kiinstler und Kunsthandwerker den gesamten Entstehungsprozefy miter-
leben. Bildausschnitte und eine Gesamtdarstellung sind die Vorbereitung
fur die Hinfiihrung zur Verbindung der biblischen Schépfungsgeschichte
mit der Vorortsituation einer Geburtsklinik, die das Misgav-Ladach-Spi-
tal heute ist. Dem Leser und der Leserin wird eine Interpretation der ein-
zelnen Fenster im Geist jiidischer Mystik geboten. Wir haben es nicht nur
mit ,einem‘ Gedanken zu tun, sondern mit einem kunstvollen Gewerk
von Aspekten. In Verlingerung von Friedrich Weinreb gewinnen die
»Buchstaben des Lebens® eine neue, fast verschollene Bedeutung. Bild
und Text laden auf eine ungewohnliche Art zur Betrachtung ein: Kein
Wort ist zuviel oder abgehoben. Franz Domeier

Gerhard Werle, Thomas Wandres, Auschwitz vor Gericht. Volkermord
und bundesdeutsche Strafjustiz. Mit einer Dokumentation des Ausch-
witz-Urteils. C. H. Beck, Miinchen 1995. 244 Seiten.

Der ,Auschwitz-Prozef} fand in den Jahren 1963 bis 1965 in Frankfurt
am Main statt. Er ist die erste systematische Aufarbeitung der NS-Vergan-
genheit durch die bundesdeutsche Strafjustiz. Auch wenn dies beinahe 20
Jahre nach der bedingungslosen Kapitulation Nazi-Deutschlands ge-
schah, ist die Bedeutung dieses Prozesses, dessen Protokolle und Doku-
mente sowie seine Urteilsbegriindung, nicht hoch genug einzuschitzen.
Gerade heute, wo das Gespenst der ,,Auschwitz-Liige® weiterhin auch
seine (pseudo-)wissenschaftlichen Kreise zieht. Die Autoren stellen dies
ausdriicklich fest: ,,Jeder kann das Urteil lesen und sich davon iiberzeu-
gen, dafl im Konzentrations- und Vernichtungslager Auschwitz ,hinter
dem Tor eine Holle begann, die fiir das normale menschliche Gehirn nicht
auszudenken ist’. So ist das Auschwitz-Urteil ein bleibendes Zeugnis ge-
gen jedes Leugnen des nationalsozialistischen Volkermords. Auch aus
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diesem Grund ist das vorliegende Buch tiber den Frankfurter Auschwitz-
Prozef} ein wichtiges Zeugnis, da es 30 Jahre nach dessen Ende erneut an
diesen Prozef erinnert, damit auch dieser nicht vergessen wird. Die bei-
den Autoren beginnen mit einem Uberblick dariiber, wie die bundesdeut-
sche Strafjustiz mit den NS-Verbrechen verfahren ist. Ein zweiter Teil be-
richtet iiber Vorgeschichte und Verlauf des Frankfurter Auschwitz-
Prozesses. Schliefflich sind im dritten Kapitel die wichtigsten Passagen des
— im Original — 900 Seiten starken Auschwitz-Urteils dokumentiert. Die
Lesbarkeit der Urteilsausziige wird durch Einleitungs- und Zwi-
schentexte erleichtert. Dadurch wird nicht nur ein Stiick deutscher Justiz-
geschichte mit allen Stirken und Schwichen gegenwirtig, es entsteht
ebenso ein betroffen machendes Dokument tber die unmenschlichen
Schreckensjahre, ein bleibendes Zeugnis gegen jedes Leugnen des natio-
nalsozialistischen Volkermordes. Dadurch, dafl die Autoren das
Hauptaugenmerk auf die sechs Hauptangeklagten des Prozesses legen, er-
hilt die Darstellung eine besondere Note. Hinter dem Verbrechen stan-
den Einzelpersonen, keine undefinierbare, iiberdimensionale Macht.
Herbert Winklehner

Michael Wolffsohn, Die Deutschland Akte. Juden und Deutsche in Ost
und West. Tatsachen und Legenden. Edition ferenczy bei Bruckmann,
Miinchen 1995. 2. Aufl. 1996. 396 Seiten.

Das Ungewohnte und Einzigartige des Buches spricht aus dem Editions-
bericht (11): Neun Jahre haben sechs junge Historiker und Politikwissen-
schaftler unter Michael Wolffsohn in ungefihr 30 Archiven der Bundesre-
publik Deutschland, der einstigen DDR, in Israel, Grofibritannien,
Frankreich und den USA geforscht. Ermoglicht hatten das die Volkswa-
gen-Stiftung, das Bundesinnenministerium, das Bayerische Kultusmini-
sterium.

Das Fazit sind fiinf Kapitel mit tiber 1500 Anmerkungen: Das antifaschi-
stische Vermiachtnis der DDR, Geist und Macht in der DDR (Untertitel:
»Niitzliche Poeten — Begegnungen mit den Gysis — Vater und Sohn), Die
DDR und Israel, Die Feinde Israels als Freunde — Die Arabienpolitik der
DDR, Roter Teppich — Weifles Haus. Oder: Die Liebe zur jidischen
Weltmacht. Zu der Vielzahl an Anmerkungen erklart der Autor (15): ,Wir
schreiben keinen Roman, sondern ein Sachbuch. Es fufit auf jahrelangen
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wissenschaftlichen Studien. Deshalb die vielen Fulnoten. Diese Anmer-
kungen sind vor allem fir die Zweifler ... (sie) sind Belege, zeigen Fund-
stellen auf ... Wir analysieren Geschichte, und wir erzihlen Geschichten.
Essayistisches steht neben Provokativem und Satirischem.
Wolffsohn und sein Team wollten ein wissenschaftliches und zugleich
zum Lesen verlockendes Buch vorlegen: ,Den Beschonigern von Dikta-
turen im allgemeinen und der DDR-Diktatur im besonderen wollen wir
das Handwerk erschweren® (11). Das Ziel, trotz Wissenschaftlichkeit
yunter die Leute zu kommen®, wurde erreicht. Forderte der Erfolg seinen
Preis? Erste, vorlaufige Antwort: Den Philosemitismus férdernde und so-
mit neu drohenden Antisemitismus bekdmpfende, prophylaktisch-aktive
Public Relations und Imagepflege ist das Buch nicht — nicht fiir sich allein.
Wer zu dem Buch greift, wird vor den Entscheid gestellt, sich auf den
Holzweg einer neuen, zwangslaufig antisemitischen, Kollektivschuld-
these zu verirren — oder gerade diese Lektiire inspiriert ihn, redlich zu
Ende zu denken: wer das wagt, stofit zum eigenlichen Fazit: Die Wieder-
gutmachungspolitik der Bundesrepublik Deutschland war insgesamt das
moralisch-ethische Fundament ihres Widerstandes gegen jene Diktatur,
die unter anderem den Gulag zu verantworten hat, zumindest war die
Wiedergutmachung in der Ara Adenauer der nicht wegdenkbare Kern-
Teil jenes Fundamentes. Sie stand nicht allein fiir individuell erlittenes
Unrecht, sondern forderte auch das zur Zeit des Holocaust noch nicht
existente Volkerrechtssubjekt Israel. Diese Wiedergutmachung wurde zu
einem Zeitpunkt begonnen, als nicht sicher war, ob sie wirtschaftlich zu
bewiltigen sei. Um diese Wahrheiten und Fragen in den Kreislauf der 6f-
fentlichen Meinung, der political und ethical correctness zu bringen,
schuf Wolffsohn die aufklirend-jitende Voraussetzung. Wo gejaitet
wurde, mufl gepflanzt werden.
Wolffsohn spricht mehrfach von ,,Geschichtspolitik“. Das junge Doppel-
wort ist ein Kind des Historikerstreites. — Beschrinkt sich Geschichtspo-
litik darauf, Schuldzuweisungen zwischen aktuellen (partei-)politischen
Fronten hin und her zu schieben; oder wird sie zu der Katharsis, die neue
Sinnhorizonte erschliefit? Die Frage entscheidet iber unser aller Zukunft,
nicht ,nur® iiber die der Juden. — Dafl Wolffsohn uns auf diesen Gedan-
ken-Gang zwingt, ist Verdienst, ist auch Rechtfertigung seines Buches.
Otto Kopp
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Berichte

Erinnerung an Gertrud Luckner 1941/42

Im Juni 1977 schrieb die in den USA verheiratete, ehemals in Theresien-
stadt inhaftierte, deutsche Judin Klara Caro die folgenden Erinnerungen
an Gertrud Luckner, Griinderin des Freiburger Rundbriefs, die ein Licht
auf ihre Tétigkeit in der Nazizeit zum Wohle der Juden werfen. Der Brief
war bis vor kurzem verschollen.

Es war im Winter 1941/42, mein Mann und ich safien allein in dem Zim-
mer, in dem wir kaserniert waren, im Hinterbaus der verbrannten Syn-
agoge. Da klopfte es um 10 Ubr abends an unserer Tiire. Es war nicht die
Gestapo, sondern in das Zimmer trat ein zierliches Personchen, mit den
Worten: , Erschrecken Sie nicht. Ich komme als Freund.“ Und sie ... er-
zahlte, sie kame als Abgesandte des Erzbischofs von Freiburg, um den Ju-
den zu helfen und ihre Situation kennenzulernen. So kam sie dreimal und
brachte Geld vom Erzbischof, das unter dem fingierten Namen an unsere
Menschen nach Lodz geschickt wurde. Denn Juden bekamen damals nur
noch 300 Mark monatlich. Sie fragte nach einer Vertranensfran in Berlin,
und ich nannte ihr Hannah Karminsky. Sie war durch die Qudaker zu mir
geschickt worden. Dann haorte ich nichts mebr von ihr.

In Theresienstadt, wohin wir indes deportiert worden waren, traf ich eine
Fraun, die mir erzahblte, wie Gertrud Luckner von den Nazis aus dem Zug
geholt worden war. Auf ihre Bitte, sie nach Theresienstadt zu schicken,
sagten sie hohnisch: , Das mdochte dir so passen, zu deinen Juden zu kom-
men“, und sie schleppten sie in das schlimmste Frauwen-KZ nach Ravens-
briick. Ich glaubte natiirlich, ihr Schicksal sei besiegelt.

Als ich 1946 nach hier kam, las ich im , Aufban*: , Eine Christin besucht
Paldstina.“ Ich wufSte, dies konnte nur Gertrud Luckner sein, und sie war
es. Sie griindete sofort ,, Friede mit Israel®, und sie trat mit Professor Bohm
bei Adenauer fiir unsere Wiedergutmachung ein.

In Israel wird sie als Heldin gefeiert. Ein ... Baum ist fiir sie gepflanzt in
der Straffe der Gerechten. Sie griindete den Freiburger Rundbrief fiir
christlich-jiidische Verstandigung, ... in dem Geistliche und Gelehrte aller
Konfessionen mitarbeiten.
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Die wichtigste Waffe ist das in unserem Kampf gegen Antisemitismus. Es
wdre sebr wichtig, wenn der Rundbrief ins Englische iibertragen wiirde,
uwm der amerikanischen Jugend zuginglich gemacht zu werden.

Wenn ein Nichtjude verdient, von uns Juden geehrt zu werden, so ist es
Dr. Gertrud Luckner.

Das ,, Fin de siecle“ (1880-1914)
und die heutige Jahrhundertwende

Drei Tage lang (2.-4. Sept. 1996) wurde an der Hochschule Luzern von an-
gesehenen Fachleuten (besonders Historikern) dartiber diskutiert, welche
richtigen oder falschen Weichenstellungen die jiidischen und die katholi-
schen Bildungseliten an der ungefihren Wende vom 19. zum 20. Jh. vor-
nahmen und wie sich das alles fiir spiter — eventuell bis heute — auswirkte.
Vier Professoren kamen von der Hebriischen Universitat Jerusalem, drei
Historiker aus Deutschland und 10 aus Schweizer Universititen. Die Pro-
blematik war von den Luzerner Planern gut ausgedacht worden. Am letz-
ten ,,Fin de siecle” kam es (1897) jiidischerseits zur Grindung des Zionis-
mus. Die katholischen Fithrungsschichten dagegen waren damals stark
von immobilen Abwehrhaltungen den tiberwiegend protestantischen und
industriellen Fortschrittskriften gegeniiber geprigt. Die katholischen
und die jiidischen gesellschaftlichen und sozialen Randkrifte sind ein-
leuchtende Beispiele dafiir, dafl auch ,,Aussteiger” aus Zeitstrémungen
und Opponenten gegen die Modernitit wichtige Zeilen in das Buch der
Geschichte schreiben. Der auf nichstes Jahr geplante Sammelband tiber
die Tagung wird instruktiv sein.

Nicht alle Bliitentriume am Luzerner Symposium sind zur Reife gekom-
men. Einige junge Historiker haben teilweise unter Nichtbeachtung des
historischen Kontextes Polemik statt Historie vorgetragen. Dies gilt fiir
Olaf Blaschke, Bielefeld (,Die katholische Bildungselite und die Kri-
senmentalitit im "Fin de siécle’), fiir Aram Mattioli, Luzern (,,Die ultra-
montane Bildungsoffensive im Kanton Fribourg®) und fiir Markus Ries,
Luzern (,,Kunst und Wissenschaft im Schatten der Modernismuskrise®).
Andere Referate waren von beinahe unerschopflicher Reichhaltigkeit,
was sich dann auch auf die Diskussionen auswirkte: Josef Mooser, Basel
(»Das wilhelminische Deutschland und seine Kulturmilieus angesichts
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der Krise des ,Fin de siecle’), Hansjorg Siegenthaler, Ziirich (,Die
Schweiz in der Krise des ,Fin de siécle’), Robert Wistrich, Jerusalem
(,Herzl, Nordau und die Kritik an der ,Fin de siecle’-Kultur®), Michael
Graetz, Luzern/Jerusalem (,,Judische Studenten als Triger der politischen
Radikalisierung®) und andere.
Zur offentlichen Diskussion am Schluff wurden auch Leute der Offent-
lichkeit beigezogen. Michael Kohn, Ziirich, Vizeprisident des eu-
ropaisch-jidischen Kongresses und Nationalrat Hans Widmer, Luzern.
Es zeigte sich, daf} das ,,Fin de siecle nicht ohne Einschrankungen in un-
sere Zeit hinliberwirkt. Stets ist die Zeit des Nazi-Terrors dazwischen, die
ihrerseits weder durch das ,,Fin de siécle“ noch von der Nachgeschichte
aus gentigend beleuchtet werden kann. Unser Jahrhundert hat sich in
nicht endenden Krisen- und Kriegssituationen entwickelt. Die Gesell-
schaft ist zersplittert und Religionsgemeinschaften haben korporativ ver-
sagt. Wir konnen kaum eine Briicke zum nichsten Jahrhundert bauen.
Michael Kohn betonte, dafy wir das Ausmaf} der Krisen des 20. Jh. nicht
bagatellisieren diirfen. Die Menschen unserer Zeit warten auf eine Bot-
schaft von Kirche und Synagoge. Auch die Synagoge muf} aus ihren
schweren Verletzungen herauszutreten versuchen. Sie muf} die nichtjtidi-
sche Welt besser kennen und verstehen lernen. Er betont auch die Besin-
nung nach innen, die zur Entwicklung des Verantwortungsgefiihls des
Einzelnen fithren mufl. Wir miissen miteinander sprechen, miissen Ge-
meinsamkeiten finden und das historische Bewufitsein des Individuums
stirken. Kirchen und Parteien miissen mehr als nur Organisationen sein.
Sie haben fir bestimmte Werte einzutreten.

Helga Croner

Schulfach Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde
im Land Brandenburg

Im Land Brandenburg wurde vier Jahre lang ein Schulfach Lebensgestal-
tung-Ethik-Religionskunde (LER) erprobt und zum Schuljahr 1996/97
per Landesschulgesetz als Regelfach eingefiihrt. Das Fach ist in Deutsch-
land einmalig, sind doch in allen anderen Bundeslindern die Inhalte der
religionsbezogenen Bildung als Religionsunterricht in der Verantwortung
der Kirchen und nicht der 6ffentlichen Schule. Der Landtag Brandenburg
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war auch von dem Anspruch geleitet, verschiedene Religionsgemein-
schaften an der Einrichtung und Ausgestaltung des Faches LER zu betei-
ligen. Dies bezog sich auf die kritische Begleitung der Installation des Fa-
ches in beratenden Gremien wihrend der Jahre 1991 bis 1996, auf die
Erstellung eines Rahmenplans fiir LER und auf die Beteiligung am Unter-
richt mit sogenannten ,authentischen Vertretern“. Die Religionsgemein-
schaften sollten die Entwicklung einer interreligiésen Dialogfihigkeit der
Schiiler in LER aktiv mitgestalten.

Es lassen sich drei Phasen in der Beziehung zwischen Bildungsministe-
rium und Jidischer Gemeinde erkennen. Ab Mirz 1991 gab es ein Jahr
kongenialer Gespriche. Danach kam es bis September 1995 zu einem
dreieinhalbjahrigen Kommunikationsstop, wihrend dessen sich in der Jii-
dischen Gemeinde eine im Bildungsministerium unbemerkte Hinwen-
dung zu christlich-kirchlichen Bildungspesitionen vollzog. Ab Oktober
1995 wurde die Installationszeit von LER mit einer Phase der kontrover-
sen Kooperation beider Verhandlungspartner beschlossen.

Die Judentumspolitik im Bildungsministerium war intern lange davon
bestimmt, fast schematisch die Zustimmung der jiidischen Landesge-
meinde zu LER zur Kenntnis zu nehmen und den Gesprichspartner an-
sonsten nicht besonders aktiv in das Geschehen einzubeziehen. Man ko-
operierte vielmehr mit einer reformierten Berliner Synagoge. Hinzu trat
eine Konzentration im Bildungsministerium auf die beiden grofien Kir-
chen, deren Verhandlungsgebaren wenig Raum fiir in der Frithphase ab-
weichende Interessen kleiner Religionsgemeinschaften lieff. In der Dar-
stellung der Beziehung zu ,der Judischen Gemeinde herrschte im
Bildungsministerium das Bediirfnis vor, die Verbindung zur Gemeinde als
gelungen darzustellen, ohne zwischen der Beziehung zu der Berliner re-
formierten Synagoge und der Brandenburger Landesgemeinde zu diffe-
renzieren. Im Bildungsministerium wurde nach auflen pauschal das Bild
von einer florierenden Beziehung mit Vertretern des Judentums gezeich-
net. Nach Eréffnung des Dissens praktizierte das Bildungsministerium
eine Politik der Einbeziehung mit dem Ziel, LER der Jiidischen Ge-
meinde wieder anzunihern. Mehr als eine stille Hinnahme von LER bei
der Landesgemeinde konnte nicht erreicht werden.

Ursachen fiir die Marginalisierung liegen z. T. bei der Gemeinde selbst.
Die Gemeinde war mit der Integration von jiidischen Einwanderern aus
den GUS Staaten ausgelastet. LER war dagegen ein unbedeutendes
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Thema. Unregelmifige Teilnahme an Sitzungen im Bildungsministerium,
mehrfach wechselnde Vertreter und undifferenzierte Positionsbeschrei-
bungen waren fiir die Entwicklung mit ausschlaggebend. Aufgrund ge-
meinsamer religionspidagogischer Einschitzungen von LER und mégli-
cherweise des gemeinsamen Minorititenstatus im Land war die
Potsdamer Jiidische Gemeinde mit der katholischen Kirche schliefflich ab
September 1995 in Sachen LER ,,ginzlich identifiziert*. Doch standen bei
der Gemeinde Beurteilungen zur Sache im Zentrum, die spezifisch vor
dem historischen Erfahrungshintergrund des jidischen Volkes erklirbar
sind. So wurde im religionskundlichen Lernansatz erkannt, wie sich der
Multireligitse respektive Religionslose zynisch tiber den Menschen mit
besonderer Religion erhebt, wie dies Juden in ihrer Leidensgeschichte im-
mer wieder erleben mufiten. Ein weiterer Erfahrungshintergrund, der ei-
ner positiven Sicht auf LER im Wege stand, war mit der einheitlich ge-
meindepidagogischen Struktur der aufferfamilidren religiosen Bildung im
Judentum gegeben. Das religionsoffene Bildungskonzept von LER war
der Potsdamer Gemeinde ein zu grofler Kultursprung,.

Die Vorginge zeigen, dafl die Beachtung der jiidischen Gemeinde Land
Brandenburg in LER jedenfalls vor September 1995 weder von der Ge-
meinde noch vom Land Brandenburg hoch gehandelt worden war. Auf-
grund ihres Minorititenstatus ist die politisch-gesellschaftliche Bedeu-
tung der Juden in Deutschland auch etwa im Vergleich zur entsprechend
steigenden Relevanz der Muslime gering. Wenn das Thema auch in seiner
faktischen Bedeutung von beiden Gesprichspartnern lange gering einge-
schitzt wurde, werden doch Phinomene erkennbar, die fiir das Verhiltnis
zwischen Synagoge und Kirche sowie zwischen Judentum und deutscher
Politik grundlegend sind.

Zum einen hatte die Jiidische Gemeinde vor Juni 1992 eine fiir Kirchen
zentrale Thematik unabhingig von kirchlichen Standpunkten vertreten
und kam dabei zu Entscheidungen, die dem Land Brandenburg nahe und
den Kirchen fern standen. Wihrend eine kirchenkritische jiidische Sicht
nicht neu ist, ist eine jiidische Politik mit einer deutschen Regierung und
de facto gegen christliche Kirchen ein sonst aus der jidischen Geschichte
bisher unbekanntes Phinomen.

Zum zweiten ist die besondere Verbundenheit der Synagoge mit der ka-
tholischen Kirche im Vergleich zur sonst intensiven Verbundenheit mit
der evangelischen Kirche neu. Der katholisch-jiidische Dialog ist insge-
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samt im Vergleich zum evangelisch-jidischen Gesprich weniger ent-
wickelt. Mit dem Grundvertrag zwischen Israel und dem Vatikan vom 30.
Dezember 1993 (vgl. FrRu NF 1993/94, 88-93) wurden Standards, wie die
wechselseitige staatliche Anerkennung, erreicht, die im evangelisch-jiidi-
schen Verhiltnis bereits lange selbstverstandlich waren.

Zum dritten ist die Neigung im Bildungsministerium bedenkenswert, das
Verhiltnis zu Juden florierender darzustellen, als dies, bezogen auf die
Potsdamer Gemeinde, den Tatsachen entsprach. Freilich war hier der
Wunsch mitbestimmend, LER mége von moglichst vielen religiosen Ge-
meinschaften mitgetragen und auch offentlich als entsprechendes Vorha-
ben gesehen werden. Das bezeichnete Phinomen ist aber auch Ausdruck

eines Harmoniebedirfnisses deutscher Politiker im Umgang mit Juden.
Dieter Fauth

Versohnungsweg Koln — Istanbul

900 Jahre sind vergangen, seit ein grofles Menschenheer in Kéln zu den
Kreuzziligen aufgebrochen war (vgl. auch FrRu NF 3/1996, 161-167). Im
Glauben, Gottes Willen zu erfiillen, wollten sie Jerusalem von den ,,Un-
gliubigen® befreien.

In den nichsten vier Jahren werden Menschen aus verschiedenen Lindern
die Botschaft von Versohnung durch Europa bis nach Jerusalem tragen,
wo sie im Juli 1999 ankommen werden, 900 Jahre nach der Eroberung
durch die Kreuzfahrer. Die Teilnehmer, die jetzt an dem Versohnungsweg
teilnehmen, sind Christen jeden Alters und ganz verschiedener Herkunft.
Sie gehen den Weg der Kreuzfahrer nach, doch in einem anderen Geist. Sie
beabsichtigen, eine Versohnungserklirung an die Orte zu bringen, an de-
nen Grausamkeiten begangen worden sind, um zu zeigen, dafl die wahre
Natur Gottes Liebe und Frieden ist.

» Vor 900 Jahren haben unsere Vorviter im Namen Jesu Christi Krieg ge-
bracht. Evfiillt mit Furcht, Gier und Haf$ haben sie diesen Namen oft ent-
weiht. Ihr Verhalten widersprach der Botschaft und dem Charakter des
Messias, dessen Namen sie zu verkiinden meinten. Die Kreuzfahrer
schwangen das Kreuz Christi als ihre Kriegsstandarte iiber ibre Nation
und haben dabei die wirkliche Bedeutung des Kreuzes Christi, namlich
Versohnung, Vergebung und Selbstlosigkeit vielfach verworfen.
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Am Jahrestag des Krenzzuges tragen auch wir den Namen Jesu Christi mit
uns. Unser Wunsch ist es, im Namen Jesu Christi stellvertretend um Ver-
sobnung und Verzeihung zu bitten.

Rache war die Motivation unserer Vorvater; Vergebung ist das, was uns
bewegt. Egoistische Gier trieb sie. Wir mochten dienen. Sie waren moti-
viert durch Voreingenommenheit. Anerkennung wollen wir anbieten. Je-
sus Christus, der Messias, kam, wum Leben zu geben. Deshalb lehnen wir es
ab, dafs sein Name mit BlutvergiefSen in Verbindung gebracht wird.
(Interkonfessionelle Versohnungserklarung 1996.)

Evangelisch-lutherische Reaktion
auf den 9. November 1938

Von Herrn C. C. Aronsfeld aus Harrow/England erhielten wir die Kopie
des Leitartikels der in Leipzig erschienenen ,Allgemeinen Evangelisch-
Lutherischen Kirchenzeitung® vom 18. November 1938. Die Ausgabe
war also unmittelbar nach dem Pogrom am 9. November 1938 erschienen.
Auf der ersten Seite wurde unter dem Titel ,, Vom Ende der Welt“ ein Text
verdffentlicht, der zeigt, dafl unmittelbar nach der Pogromnacht 1938 tief-
ste Betroffenheit in christlichen Kreisen iiber die Greuel der Nazis herr-
schte. Das Drohen mit dem nahen Weltende war als Protest gegen die da-
malige Zerstorung von Synagogen und Geschiften gedacht. Wir bringen
den Text der Ev.-luth. Kirchenzeitung auszugsweise:

... Erst geben die ,, Zeichen® voran. Dunkle Zeichen, freudlose Zeichen.
Wird denn die Freude aus der Welt ganz fortziehen? Das wird sie nicht.
Die Leute vor der Sintflut frenten sich auch, nur kam dann die Flut und
brachte sie alle wm. Es wird falsche Frende die Menschheit blenden; die tie-
fer Schanenden sehen die Todeszeichen, die in der zu Ende gehenden Welt
aufsteigen. Die Volker waten im Blut immer neuer Kriege, groffe Ver-
fiihrungen gehen durch das Land, die Wahrbeit wird in Ketten gelegt, das
Recht liegt mit gebrochenen Gliedern anf der Strafe; in der Kirche Gottes
hat der Abfall vom Glauben das Wort, Triibsal und Verfolgung mufs sie
leiden.

Die ganze Welt soll unter das Zeichen des Evangelinms kommeny seit der
Geburt Christi stebt sie unter dem Zeichen der Liebe Gottes: ,, Also hat
Gott die Welt geliebet.“ Die Liebe Gottes ... ist michtiger, als die Bosheit
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der Menschen. Und das Evangelium wird nicht verkiirzt, wenn sie in der
Kirche vom Glanben abfallen und die Liebe in vielen erkaltet ... Wie die
Liebe Gottes, so gliiht auch das Evangelium wie am ersten Tag und hat
Macht wie am ersten Tag. Keine Schranke der Welt kann es aufhalten, kein
Verbot von Kaiphas, keine Drobung der Imperatoren hemmt seinen Lau.
Es fliegt iiber die Meere, es steigt iiber die Maunern; es breitet sich ans unter
fremden Nationen, es bliiht und prangt unter Volkern, die es nicht mebr
leiden wollen. Und seine Kraft ist michtig in den Herzen, holt Verirrte
herum, stirkt die Kleinmiitigen, trostet die Verzagten, alles ,, wie am ersten
Tag“. So will es Gott, so ist es die gottliche Bestimmung; die Weltzeit vor
dem Ende gehort nicht dem Teufel, sie gehort Gott, sie gehort dem Evan-
gelium.

Erst wenn dies letzte grofie Zeichen sich erfiillt hat, ,, dann wird das Ende
kommen®. Die Zeit der gittlichen Barmberzigkeit ist voriiber, mit dem
Ende kommt die Zeit der gottlichen Gerechtigkeit, die Zeit des Zorns.
»Dann werden heulen alle Geschlechter auf Erden.“ Denn das Weltende
bringt zugleich das Weltgericht. Die Menschen sind gestorben, aber die To-
ten stehen wieder auf: ihre Werke auf Erden sind vergessen, bei Gott sind
sie nicht vergessen, in den ,, Biichern sind sie verzeichnet. Nur die From-
men sind eingetragen im ,, Buch des Lebens, sie kommen nicht ins Ge-
richt, auf sie wartet die ewige Freude, und ,, Gott wird abwischen alle Tra-
nen von thren Augen .

Juden in Tschetschenien

Die Tschetschenen sind wahrscheinlich eines der dltesten Volker Kaukasi-
ens. Im frithen Mittelalter wurde das Land islamisiert. Die Juden lebten in
Tschetschenien, in Aserbeidschan und Georgien sowie in kleineren Grup-
pen liber den ganzen Kaukasus verstreut. Ein kleiner Teil dieser Juden ist
zum Islam iibergetreten, die meisten sind aber dem jtdischen Glauben
treu geblieben.

1818 erhoben sich die Tschetschenen gegen den Bau der Festung Grosny
unter dem russischen General Jermolow. Nach lokalen Aufstinden flohen
bis 1877 viele Tschetschenen ins Osmanische Reich.

Im Zweiten Weltkrieg erreichte die deutsche Wehrmacht die Grenzen des
Kaukasus. Alle Tschetschenen wurden 1943 nach Kasachstan verbannt.
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Am 27.11.1990 erklirte die Volksvertretung der Tschetschenen die Unab-
hingigkeit von Ruflland. General Dschochar Dudajew wurde auf Grund
eines Referendums vom November 1991 Prisident von Tschetschenien.
Vor Beginn des Krieges in Tschetschenien lebten etwa 1500 Juden in
Grosny. Zur Zeit des Angriffs der russischen Armee waren noch ca. 80 jii-
dische Familien (etwa 350 Personen) in der Stadt gewesen. In den letzten
Jahren sind mehrere Hundert ausgewandert. Die Bezichung zwischen
Tschetschenen und Juden war problemlos. Juden arbeiteten in guten Posi-
tionen oder waren erfolgreiche Geschaftsleute. Sie wurden in Tsche-
tschenien nie unterdriickt oder diskriminiert.
Seit der Offensive der Russen im Dezember 1994 haben viele Bewohner,
auch Juden, Grosny verlassen. Trotz Unterstiitzung durch die jiidische
Agentur Sochnut gelingt die Flucht nach Israel nur unter groffen Schwie-
rigkeiten.

Mark Zonis

Bundesverdienstkreuz fiir Pfarrer Salberg

Wegen seiner hohen Verdienste als Promotor des christlich-jiidischen
Dialogs und der deutsch-israelischen Verstindigung wurde dem bekann-
ten Essener Pfarrer Wilhelm Salberg das Verdienstkreuz am Bande, Ver-
dienstorden der Bundesrepublik Deutschland, verliehen.

Diese Nachricht erreichte uns nach Redaktionsschluff. Ein ausfuhrlicher
Bericht tber seine Verdienste folgt.

In diesem Heft haben geschrieben

Foschepoth, Dr. Josef, Direktor der Volkshochschule Miinster.

Graetz, Dr. Michael, Professor fiir jiidische Geschichte der Neuzeit, Lu-
zern/Jerusalem.

Miiller, Christiane, Pfarrerin, Theologische Referentin beim BCJ (Begeg-
nung von Christen und Juden), Petersaurach.

Schliiter, Dr. Margarete, Professorin fiir Judaistik, Johann Wolfgang
Goethe-Universitit, Frankfurt a. M.

Wolpert, OStR Wolfgang, Hochrhein-Gymnasium Waldshut-Tiengen.
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Notizen

Eine sinnvolle Strafe

In Venedig lieff ein Mann keinen
Zweifel an seiner antisemitischen
Haltung: Die Juden sind Christus-
morder, wollen mit ihrem Reichtum
die Welt beherrschen usw. Anstiftung
zum Rassenhafl wird in Italien mit
Gefingnis zwischen ein und vier Jah-
ren bestraft. Dieser Mann kann eine
andere Strafe auf sich nehmen. Er hat
die Chance, dafl die Klage zuriickge-
zogen wird und er der Gefdngnis-
strafe entgehen kann, wenn er ein
Dutzend ausgewahlte Buicher uiber die
Geschichte des Judentums griindlich
liest und in angemessener Frist einen
ausfiihrlichen Bericht dartiber vor-
legt.

Uberreste der Synagoge in Wien

Bei den Grabungen am Wiener Juden-
platz stiefen Archiologen auf Uber-
reste der mittelalterlichen Synagoge.
Freigelegt wurden der Boden der
Bima sowie Fundamente vom To-
raschrein. Die beschddigten Steintflie-
sen weisen auf die Zerstorung der
Synagoge im Jahre 1421 hin, als mehr
als 200 Juden verbrannt wurden. Es
wird jetzt iberlegt, die Ausgrabungs-
stitte als Erinnerung an das gewalt-
same Ende der ersten jiidischen Ge-
meinde in Wien zu erhalten.

FrRu NF 1/1997

Max Liebermann

Zur Feier des 150. Geburtstags von
Max Liebermann am 20. Juli 1997 be-
reitet die Stiftung ,Neue Synagoge —
Centrum Judaicum® in Berlin eine
Rekonstruktion der letzten Ausstel-
lung des Jiidischen Museums Berlin
im Jahr 1938 vor. Mitveranstalterin ist
die 1995 gegriindete Max-Lieber-
mann-Gesellschaft. Aus dem gleichen
Anlafl wird die Hamburger Kunst-
halle am 17. Oktober 1997 eine Aus-

- stellung unter dem Titel ,Max Lieber-

mann, der Realist eroffnen, die den
Frihwerken aus Weimar, Minchen
und Holland gewidmet ist.

Ausstellung:
Jugendkonzentrationslager

Die Gesellschaft fiir Christlich-Judi-
sche Zusammenarbeit in Koln zeigte
vom 12. September bis 10. Oktober
1996 eine Ausstellung unter dem Ti-
tel: ,Wir hatten noch gar nicht ange-
fangen zu leben - Jugendkonzentrati-
onslager Moringen und Uckermark
1940-45“. Die Ausstellung zeichnet
das Erleben der ehemals jugendlichen
Haftlinge nach. In ihren Lebenswegen
wird der oft schmale Grat zwischen
Anpassung und Widerwillen, zwi-
schen angstvoller Unterordnung und
Widerspruch deutlich. Es ist eine
Ausstellung der Lagergemeinschaft
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und Gedenkstatteninitiative Morin-
gen e. V. und der Hans-Bockler-Stif-
tung.

»Alternative Beerdigung*

In Beer Sheva wurde der Grundstein
zum ersten Friedhof fiir ,alternative
Beerdigungen® gelegt. Es war die
Folge eines vor vier Jahren ergange-
nen Gerichtsurteils, in dem gefordert
wurde, auch nichtorthodoxe Fried-
hofe zuzulassen. Auf dem Friedhof
kénnen Tote beerdigt werden, deren
religidser Status nicht ganz klar ist, die
in Mischehe gelebt haben oder Juden,
die nicht mit einer religiosen Zeremo-
nie begraben werden wollen (vgl.
FrRu NF 2/96, 146 {.).

Jerusalem

Anlifilich eines Friedensmarsches in
Jerusalem (29.09.1996) richteten die
Patriarchen und Bischofe der Kirchen
in Jerusalem einen Friedensappell an
die israelische Regierung mit den Bit-
ten: den Friedensprozefl ernstlich
weiterzuftihren, Diskriminierung
zwischen Juden und Arabern zu be-
enden, die religiosen Gefiihle der isla-
mischen Bevolkerung zu respektieren
und Jerusalem als offene Stadt und ge-
meinsame Hauptstadt Israels und
Palastinas anzuerkennen.

Von der Kommission Justitia et Pax in
Jerusalem und dem Lateinischen Pa-
triarchat erging ein weltweiter Aufruf
an die katholischen Bischofe, ,kon-
krete Schritte zu unternchmen® und
sich aktiv in den Verlauf des Frieden-
sprozesses einzuschalten.
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Der melkitische Erzbischof von Jeru-
salem, Lutfi Laham, wandte sich ins-
besondere an die Deutschen, stirker
ausgleichend im Konflikt zwischen
Palastinensern und Israelis zu vermit-
teln.

Abt-Emmanuel-Heufelder-Preis
Erzpriester Slobodan Milunovic,
Pfarrer der Serbisch Orthodoxen Ge-
meinde in Miinchen, und der bosni-
sche Franziskaner Marko Or3olic,
Griinder des multireligiésen und in-
terkulturellen Zentrums ,Zajedno”
(Gemeinsam) in Miinchen, erhielten
zusammen mit der Benediktinerabtei
Chevtogne/Belgien, den Abt-Emma-
nuel-Heufelder-Preis fiir ihre Bemii-
hungen fiir Dialog, Verstindigung
und Frieden zwischen den verschie-
denen ethnischen und religiésen
Volksgruppen. In seiner Dankesrede
sagte Pater Marko OrSoli¢: Dieser
Trialog (zwischen Judentum, Chri-
stentum und Islam) ist eine Sache des
Uberlebens fiir die Menschen in ganz
Ost- und Siideuropa.

Tovia Ben-Chorin

Neuer Rabbiner der Jidischen Libe-
ralen Gemeinde Or Chadasch Ziirich
ist seit 1. April 1996 Tovia Ben-Cho-
rin (Sohn von Schalom Ben-Chorin).
Mit groflem Mut verteidigte er schon
in den ersten Wochen die Rechte des
liberalen Judentums gegeniiber ande-
ren Formen judischer Lebensweisen.
Er und seine Frau Adine wurden von
Erwachsenen und Kindern herzlich in
der Gemeinde willkommen geheifien.
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Abbé Pierre und Roger Garaudy
Eine Welle der Empérung hat die
Auerung des bekannten franzési-
schen Armenpriesters Abbé Pierre
ausgelost, als er sich vor einiger Zeit
hinter Roger Garaudys Buch ,Die
Griindungsmythen der israelischen
Politik“ stellte, das den Holocaust
verharmlost. Abbé Pierre wurde des-
wegen aus der Internationalen Gesell-
schaft gegen Rassismus und Antise-
mitismus ausgeschlossen. Auch die
franzosische Bischofskonferenz hat
sich von den Aussagen Abbé Pierres
distanziert. Inzwischen hat er sich
von den Thesen seines Freundes Ga-
raudy losgesagt. Wihrend der deut-
schen Besatzung in Frankreich ris-
kierte Abbé Pierre sein Leben, um
Juden zur Flucht zu verhelfen und ist
sicher kein Antisemit. Garaudy hat
zugesagt, alle ithm nachgewiesenen
Fehler anzuerkennen.

Im Gedenken an

Pater Heinrich Middendorf

Auf dem Klosterfriedhof in Handrup
(Landkreis Emsland) wurde auf dem
Grab des von Yad Vashem geehrten
katholischen deutschen Priesters P.
Heinrich Middendorf (vgl. FrRu NF
3/1995, 185-195) eine neue Grabplatte
enthillt, die auf die Ehrentafel in der
Gedenkstitte Yad Vashem, Jerusalem,
hinweist und ihn als Lebensretter ji-
discher Mitbiirger im Holocaust
1943-45 bezeichnet. Im Rahmen einer
Feierstunde zitierte Avi Primor, Bot-
schafter des Staates Israel in Deutsch-
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land, Shimon Peres: ,Ein Vogel
braucht zwei Fligel, um zu fliegen,
man braucht zwei Hinde, um Beifall
zu klatschen, und auch zum Frieden
gehoren immer zwel.“ Und er er-
ginzte: ,Auch zu einer Ehrung
gehoren immer zwei: einer, der sie
ausspricht, und einer, der sie annimmt
und zu wiirdigen weifl.”

Synagoge in Bad Kissingen

In Bad Kissingen in Unterfranken
konnte die Synagoge feierlich einge-
weiht werden. Nach Plinen des
Wiirzburger Architekten Hermann
Schonewolf ist der Betsaal im judi-
schen Gemeindehaus von der Stadt
Bad Kissingen umgebaut worden. Be-
sonders erwahnenswert ist das unter
die Decke eingezogene Gewolbe und
die Bima. David Schuster, der Vorsit-
zende der judischen Gemeinde in Un-
terfranken, sagte, dafl dieses Gottes-
haus zwar nicht die von den Nazis
niedergebrannte prachtvolle Synago-
ge ersetzen kann, bezeichnete sie je-
doch als eine ,Synagoge en minia-
ture®, die einen Rahmen fiir judisches
Leben schaffe. In Bad Kissingen fin-
den sich z. B. haufig Kurgiste aus Is-
rael ein, fir die hier regelmiflig Got-
tesdienste gehalten werden. Im
Vergleich zu anderen Synagogen in
Unterfranken, die Museen sind, ist
hier eine Synagoge, ,in der judisches
Leben ermutigt wird“, hob Prof. Dr.
Karlheinz Miiller, Vorsitzender der
Gesellschaft fiir christlich-jiidische
Zusammenarbeit hervor.
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Leser-Echo

Zu Clemens Thoma ,, Religion und Aggression — Reflexionen iiber den er-
sten Kreuzzug vor 900 Jahren® (FrRu NF 3/1996, 161-167):

Hans W. Levy, Giteborg

In dem — wie immer hochinteressanten — Artikel von Professor Clemens Thoma
lese ich einen Satz, der nicht unwidersprochen bleiben darf, weil er die Verhilt-
nisse zu sehr vereinfacht: ,In der etwa gleichzeitigen antichristlichen jiidischen
Geschichtensammlung ,Toledot-Jeschu® wird an Jesus, seiner Mutter und seinen
Jiingern kein gutes Haar gelassen.®

,Toledot Jeschu®, zu deutsch ,Geschichte des Lebens Jesu®, ist kein einheitliches
Werk. Obwohl die erste ziemlich vollstindig erhaltene Zusammenfassung etwa
im 10. Jahrhundert verfalt wurde, haben wir erheblich iltere Fragmente, davon
die vollstindigsten in der berithmten Geniza in Kairo.

In all diesen ilteren Auflagen wird Jesus als eine hervorragende Person geschil-
dert, der von Jugend an in Konflikt mit den Weisen seiner Zeit gerit. Er hatte
tibernatiirliche Krifte. Freilich, in gewissen Fragmenten werden ihm diese von
einem der Weisen seiner Zeit wieder genommen. Und man versucht, die Wunder,
die er laut christlicher Tradition vollbrachte, auf natiirliche Ursachen zuriickzu-
fihren.

Miriam (Maria), die Mutter Jesu, ist stets sehr vorteilhaft geschildert. Man hilt
sich aber mit der Frage auf, wie Maria zur Mutterschaft kam. Da gibt es verschie-
dene Versionen. In der Regel lesen wir jedoch, sie gehorte dem hoheren Stande an
und heiratete einen Mann, der seinen Ursprung vom Hause Davids herleitete.
Zu der Zeit des emporflammenden Judenhasses, die Professor Thoma schildert,
erschienen neue Auflagen der Toledot Jeschu, die nun freilich duflerst negative
Schilderungen brachten.

Wilbelm Salberg, Essen

Beim sogenannten ,Ersten Kreuzzug“ handelt es sich in Wirklichkeit um zwe:
differenzierte Vorginge, die auf die Rede Papst Urbans II. in Clermont vom
27.11.1095 zuriickgehen: um den sog. ,Bauernfeldzug® im Frithjahr 1096, dessen
Mordbrenner rheinaufwirts die jiidischen Gemeinden vernichteten — und um
den erst im Hochsommer von verschiedenen Ausgangsorten in Frankreich aus-
ziehenden Ritterkreuzzug, der wesentlich disziplinierter war und das Rheintal
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gar nicht bertihrte. Er kam erst bei Basel an den Rhein und folgte ihm siidlich des
Bodensees in Richtung Wien.

Werner Trutwin, Bonn, zu , Biicherschau® (FrRu NF 4/1996, 290-293):

Meine Besprechung des Buches von Christoph Miinz ,,Der Welt ein Gedichtnis
geben® ist wegen Uberlinge gekiirzt worden. Ich habe Verstindnis fiir solche
Zwinge der Redaktion, konnte aber selbst auf die Kiirzung keinen Einfluff mehr
nehmen. Leider sind vor allem die positiven Bemerkungen, die ich zu diesem
Buch gemacht habe, gestrichen worden, so dafl nun eine eher distanzierte und
kithle Wertung vorzuherrschen scheint. Ich fiige nur drei von mehreren Sitzen
an, die in der Besprechung nicht mehr vorkommen. Zu Beginn: ,Dies ist ein un-
gewohnliches Buch in mehrfacher Hinsicht. Ungewohnlich ist einmal, daf sich
hier ein Historiker einem Thema widmet, das eigentlich eine Domine der Theo-
logie zu sein scheint ...“ Im Text: ,Ungewohnlich ist die Ausfiihrlichkeit und
Verlifilichkeit, mit der die jidische Holocaust-Theologie vorgestellt und be-
schrieben wird ... Mit Entschiedenheit und vor allem mit guten Griinden fordert
Miinz, vom Judentum zu lernen, daf} eine rein wissenschaftliche Historiogra-
phie, die methodisch korrekt in Distanz zum Thema um Objektivitit bemiiht ist,
Auschwitz nicht gerecht werden kann.“ Am Ende: ... daf hier ein auflerge-
wohnlich anregendes Buch vorliegt. Dafiir gebiihrt Miinz hohe Anerkennung
und grofler Dank. Der Ertrag seines Buches liegt darin, dafl wir nach der Kata-
strophe von Auschwitz zum Zeugen jiidischen Ringens mit Gott werden ... So
erschliefft Miinz einen Einblick in heutiges jidisches Denken und Fiihlen, dessen
Ertrag fiir Christen und Deutsche, fiir Geschichtsschreibung und Theologie,
noch gar nicht abzuschitzen ist. Wir erleben ein Ringen mit, das an Jakobs nicht-
lichen Kampf mit dem Engel erinnert, oder, um es mit Walter Benjamin eher neu-
zeitlich auszudriicken, wie sich das Judentum mit dem Engel der Geschichte aus-
einandersetzt.”

Hans Hermann Henrix, Aachen, zu FrRu NF 3/1996:

Eine bose Panne ist auf Seite 226 passiert. Dort wurde das berithmte und an vie-
len Stellen wiedergegebene ,Bufigebet von Johannes XXIIL.“ abgedruckt, wel-
ches kein Gebet des Papstes ist. Dieser Text tauchte zum ersten Mal im Januar
1965 in der amerikanischen Zeitschrift ,,American Commentary“ aus Chicago
auf und war damals mit einem Pseudonym ,,F. E. Cartus® gezeichnet. Es wurde
dann in einer niederlindischen Zeitschrift wenige Wochen spiter wiedergegeben
und kam von dort in mehreren franzésischsprachigen Zeitschriften zum Ab-
druck, und zwar unter der Uberschrift ,,Gebet von Johannes XXIII. fiir die Ju-
den“. Dies aber ist ein Fehler.
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Heinrich Heine
Streiter fir Freiheit und Umkehr
der Juden und der Christen

Heine-Jubiliumsjahr 1997
Clemens Thoma

Am 13. Dezember 1797 wurde der nach Goethe und Schiller bedeutendste
deutsche Dichter Heinrich Heine in Diisseldorf als Sohn eines jiidischen
Kleinhandlers geboren. Er starb 1856 in Paris, nachdem er die letzten
neun Lebensjahre in fiirchterlicher Krankheit und Verbitterung — in seiner
~Matratzengruft® — verbracht hatte. Fiinf Jahre vor seinem Tod depo-
nierte er im Gedicht ,,Vermachtnis in dtzendem Sarkasmus folgende
»Wiinsche® an seine kulturellen und publizistischen jiidischen und christ-
lichen Gegner:

wIch vermach’ euch die Koliken, die den Bauch wie Zangen zwicken,
Harnbeschwerden, die perfiden preufSischen Hdmorrhoiden! Meine
Krampfe sollt ibr haben, Speichelfluf$ und Gliederzucken, Knochendarre
in dem Rucken. Lauter schine Gottesgaben.”!

Das Jahr 1997 ist ein Heine-Jubildaumsjahr. Sein 200. Geburtstag wird be-
gangen. Da geht es um ein reichlich verspatetes Auspacken von Griinden
und Umstinden, die zu Heines Verbitterung und dann — bis tief ins 20.
Jahrhundert hinein — zu seiner Verunglimpfung und Nichtbeachtung ge-
fihrt haben. Als argerlich und widerspriichlich an Heine wurden von vie-
len empfunden: seine jiiddische Herkunft, sein Ubertritt zum Protestantis-
mus am 28. Juli 1825, sein Umzug von Deutschland nach Paris, seine
verletzenden und himischen Aussagen tiber Katholizismus, Protestantis-
mus und Judentum samt den dazwischen hineingeschobenen und hinein-
gewobenen Liebes- und Anhinglichkeitsbeteuerungen an diese drei Insti-
tutionen, seine kritischen und zersetzenden Austille gegen Kultur-
schaffende in Deutschland und Frankreich, und seine vage Riickkehr zum

1) Alle Belege der Heine-Aussagen stammen aus ,Heinrich Heines Simtliche Werke, hg. v.
Ernst Elster, 7 Bde., Band I: Leipzig 1890. Die Binde ITI-VII sind ohne Angabe des Erschei-
nungsjahres. Das Gedicht ,,Vermichtnis® findet sich in I, 429 1.
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Judentum und zum Glauben seiner Viter nach allem Wirrwarr und allen
Enttauschungen seines Lebens. Beziiglich seiner umstrittenen Riickkehr
zu den judischen Urspriingen ist das 1851 von Heine verfafite ,,Nach-
wort“ zur Gedichte-Sammlung ,Romanzero“ aufschlufireich. Auf sein
Leben zuriickblickend, schrieb er:

»In der Theologie hingegen mufS ich mich des Riickschreitens beschuldi-
gen, indem ich ... zu dem alten Aberglauben, zu einem personlichen Gott,
zuriickkebrte ... Ausdriicklich widersprechen mufl ich jedoch dem
Geriichte, als hitten mich meine Riickschritte bis zur Schwelle irgendeiner
Kirche oder gar in thren Schof8 gefiihrt. Nein, meine religiosen Uberzen-
gungen und Ansichten sind frei geblieben von jeder Kirchlichkeit; kein
Glockenklang hat mich verlockt, keine Altarkerze hat mich geblendet. Ich
habe mit keiner Symbolik gespielt und meiner Vernunft nicht ganz ent-
sagt. Ich habe nichts abgeschworen, nicht einmal meine alten Heidengot-
ter, von denen ich mich zwar abgewendet, aber scheidend in Liebe und
Freundschaft.

Heine verstand sich in seinen erwachsenen Jahren als eine kritische In-
stanz gegentiber allem, was sich in den Religionen und Konfessionen — be-
sonders im traditionellen Katholizismus — an Freiheits- und Menschen-
feindlichem eingenistet hatte. Er ist dadurch zu einer ,,Voraus-Figur® fiir
unsere Zeit mit ihren Gesprachsversuchen zwischen Judentum, Prote-
stantismus, Katholizismus und Islam geworden. Die heutigen mehr oder
weniger offiziellen Bemithungen um gegenseitige religiose Akzeptanz
dirfen sich nicht nur auf den institutionellen und religionsobrigkeitlichen
Ebenen abspielen. Sie miissen auch (schwierige) Personlichkeiten —
»Heine-Menschen® - einbeziehen, die zwar noch Licht von ihren religio-
sen Urspriingen her in sich bergen, die sich aber enttiuscht und isoliert
zwischen allen Religionen und Konfessionen mithsam einen Weg zur ei-
genen Wahrheit bahnen. Um mit Hilfe von Heines Blickpunkten und ge-
nialen Einfillen einige Schritte aus den bereits etwas ausgetretenen Dia-
logpfaden wagen zu konnen, wird hier zuerst auf den Religions- und
Konfessionskritiker eingegangen. Dann wird seine Einstellung zu Gott
und zur Hebriischen Bibel beleuchtet. Am Schlufl finden sich Beobach-
tungen und Fragen.

2) Werke I, 487.
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Religions- und Konfessionskritik

Hohn, Spott und Sarkasmus in hochster literarischer Perfektion hat
Heine seit seiner Studienzeit iiber Institutionen und Personen ausgegos-
sen, die das Leben, die Freude, die Freiheit, die zwischenmenschlichen
Bezichungen und anderes mehr einengten. Uber seinen Zeitgenossen, den
Maler Jan Steen, schrieb er einmal, dieser habe im Gegensatz zu vielen
oberflichlichen Kulturschaffenden und Predigern begriffen, ,,dafl unser
Leben nur ein farbiger Kufl Gottes“ sei. Steen ,,wufite, dafl der Heilige
Geist sich am herrlichsten offenbart im Licht und Lachen®.’

Das Christentum und das Judentum bzw. deren geistige und institutio-
nelle Fiihrer galten ihm meistens als Hauptverursacher der Einengung
und der Vergiftung des menschlichen Lebens und des ungehemmten
Gottesglaubens. Das Christentum sei

~eine Religion, ... welche ewig die Menschen in Erstaunen setzen und den
spiteren Geschlechtern die schanerlichste Bewunderung abtrotzen wird.
Ja, es ist eine grofie, heilige, mit unendlicher Seligkeit erfiillte Religion, die
dem Geiste auf dieser Evde die unbedingteste Herrschaft erobern wollte —
aber diese Religion war eben allzu erhaben, allzu rein, allzu gut fiir diese
Erde, wo thre Idee nur in der Theorie proklamiert, aber niemals in der
Praxis ansgefiibrt werden konnte. Der Versuch einer Ausfiihrung dieser
Idee hat in der Geschichte unendlich viel herrliche Erscheinungen hervor-
gebracht ... Der Versuch, die Idee des Christentums zur Ausfiihrung zu
bringen, ist jedoch, wie wir endlich sehen, aufs kliglichste verungliickt,
und dieser ungliickliche Versuch hat der Menschheit Opfer gekostet, die
unberechenbar sind, und triibselige Folge derselben ist unser jetziges sozia-
les Unwoblsein in ganz Europa.**

Das Christentum habe ,,... die edelsten Gentisse herabgewtirdigt, und die
Sinne mufiten heucheln, und es entstand Luge und Stinde®. Als gemein-
same protestantisch-katholisch-institutionelle Stinde betrachtete er das
die Freiheit und den Verstand des einzelnen unterdriickende Intriganten-
tum:

SIhr wiflt, ich bin kein Anhéinger des Katholizismus. Ich bin also fiir die
protestantische Kirche immer noch parteiisch. Und doch muf$ ich der
Wahrbeit wegen eingestehen, dafs ich nie in den Annalen des Papismus sol-
che Miserabilititen gefunden habe, wie in der Evangelischen Kirchenzei-

3) Werke IV, 128. 4) Werke IV, 220. 5) Werke IV, 221.
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tung ... zuwm Vorschein kamen. Die feigsten Monchstiicke sind noch immer
noble Gutmiitigkeiten in Vergleichung mit den Heldentaten, die unsere
protestantischen Orthodoxen und Pietisten gegen die verbafSten Rationa-
listen ausiibten.“*

An die Stelle der katholischen Form des Christentums sei bereits in seinen
Tagen eine Moral getreten, die sich ,,mifimutig welk an den diirren Stiben
der Vernunft“’ festklammere. Das katholische Christentum habe die
Menschheit jahrhundertelang um die irdischen Geniisse geprellt. Nun sei
zu erkennen,

wdafS die Menschen nicht blofS zu einer himmlischen, sondern auch zu einer
irdischen Gleichheit berufen sind. Die politische Briiderschaft, die uns von
der Philosophie gepredigt wird, ist uns wobltatiger als die rein geistige Brii-
derschaft ..., und wir kénnen noch bei Lebzeiten auf dieser Erde selig wer-
den. Wenn wir dann noch obendrein der himmlischen Seligkeit, die uns das
Christentum so bestimmt verspricht, nach dem Tode teilhaftig werden, so
soll uns das sebr lieb sein.“*

Uber das Judentum fillt Heine bisweilen ihnlich wegwerfende Urteile
wie Uber das Christentum. Er lehnt vor allem den ,, Talmudismus® ab, der
»der Katholizismus der Juden“ sei. Da gebe es im Grunde dieselben
Rechthabereien wie im traditionellen Katholizismus. In einer poetischen
Verarbeitung einer mittelalterlichen jidisch-christlichen Disputation in
Toledo it Heine einen Monch und einen Rabbiner mit theologisch ge-
schliffenen Messern gegeneinander tiber Gott und die einzig wahre Reli-
gion streiten. Der Sieger sollte den unterlegenen Opponenten in seine Re-
ligion hineinzwingen diirfen. Heine legt der als Zuschauerin der
Disputation iiber die Rechthabereien zunehmend unwillig gewordenen
spanischen Konigin abschlieflend folgende Worte der Verachtung in den
Mund: ,, Welcher recht hat, weiff ich nicht — doch es will mich schier be-
dinken, dafl der Rabbi und der Monch, daf? sie alle beide stinken.“’
Heine ist andererseits tief betroffen tiber die christliche und kulturell-ge-
sellschaftliche Judenfeindschaft. Er kennt sich in der Antisemitismus-Ge-
schichte gut aus. Als 27jdhriger schreibt er am 25. Juni 1824 an seinen
Freund Moser:

»Auflerdem treibe ich viel Chronikstudium und ganz besonders viel hi-
storiajudaica ... Ganz eigene Geftihle bewegen mich, wenn ich jene trauri-

6) Werke IV, 2301, 8) Werke V, 261.
7) Werke IV, 596. 9) Werke I, 464-477, zit. 477.

84 FrRu NF 2/1997



gen Annalen durchblittere — eine Fiille der Belehrung und des Schmerzes.
Der Geist der jiidischen Geschichte offenbart sich mir immer mehr und
mehr, und diese geistige Riistung wird mir gewifl in der Folge sehr zustat-
ten kommen.“?® Die leider nur fragmentarisch erhaltene ,Legende des
Rabbivon Bacharach“'"und die ,Hebriischen Melodien tiber die Prinzes-
sin Sabbat®, tiber Jehuda Hallevi und Schlomo ibn Gabirol und auch tiber
die Disputation zu Toledo*sind wunderschone Zeugnisse seiner Jiidisch-
keit, in die Heine immer wieder hineingetaucht ist, um sich dann wieder
zu seiner Freiheit und Unabhingigkeit aufzuraffen. Heine zeigt aber auch
grofle Bewunderung fiir den Islam, besonders fiir dessen groflartige gei-
stige Leistung im mittelalterlichen Spanien. In seiner Tragodie ,,Alman-
sor“?, die er 1820/21 als Student verfafite, ,hat er seiner jiidischen Abnei-
gung gegen das Christentum die Ziigel schieflen lassen® und muflte
deshalb nach seinen eigenen Worten auch ,die Wogen des Judenhasses®
gegen sich ,anbranden lassen“**. Heine bewundert im ,Almansor® die
kulturell hochstehende islamische Religiositit und verurteilt die riuberi-
sche und menschenverachtende christliche Konversionspolitik. Dem ed-
len Muslim Almansor wird seine Braut Zuleima von einem christlichen
Ritter fiir sich und fiir das Christentum geraubt. Als Almansor sie unter
Lebensgefahr und aus Treue zu Allah wieder zuriickzuholen vermag,
werden beide von den christlichen Verfolgern in den Tod gejagt.

Glaube an Gott

Zeitgenossische Kritiker haben Heine unterstellt, er wiihle ,,im untersten
Grunde, in der Religion, um hier entweder ein neues Fundament zu legen,
oder auch nur das letzte Vorhandene zu zerstéren“”. Der Dichter mag
diesen Eindruck bisweilen erweckt haben. In Tat und Wahrheit kimpfte
er aber gegen ein deistisches und gegen ein konfessionell verengtes,
Freudlosigkeit und Knechteshaltung hervorrufendes Gottesverstindnis.
Er hatte tiber seinen oft pantheistisch gefirbten Gottesglauben bisweilen
ernste Zweifel. ,Ich bekenne unumwunden® — so sagt er 1852 in der Vor-
rede zur zweiten Auflage des zweiten Teiles seines Werkes ,,Der Salon® —,
,dafl alles, was in diesem Buche namentlich auf die grofle Gottesfrage Be-

10) Werke IV, 18. 13) Werke II, 240-310.
11) Werke IV, 448-488. 14) Werke II, 242.
12) Werke I, 431-477. 15) Werke IV, 150.
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zug hat, ebenso falsch wie unbesonnen ist“*. Trotzdem lief§ er als Anhén-
ger von Baruch Spinoza (1632-1677) nicht von seinem ,,Gott alles in al-
lem“ (vgl. 1 Kor 15,28) ab: Der heilige Augustinus (354-430) habe Gott
einmal mit einem groflen See und die Welt mit einem groflen Schwamm
verglichen, der in der Mitte liege und die Gottheit einsauge. Dieses Bild
tiberbietend meint Heine:

»Nein, die Welt ist nicht blof§ gottgetrinkt, gottgeschwingert, ... sie ist
identisch mit Gott. Gott, welcher von Spinoza die eine Substanz und von
den deutschen Philosophen das Absolute genannt wird, ist alles, was da ist;
er ist sowohl Materie wie Geist, beides ist gleich gottlich, und wer die hei-
lige Materie beleidigt, ist ebenso siindhaft wie der, welcher siindigt gegen
den heiligen Geist ...“"

Gott ist ,,der eigentliche Held der Weltgeschichte, diese ist sein bestindiges
Denken, sein bestindiges Handeln, sein Wort, seine Tat; und von der
ganzen Menschheit kann man mit Recht sagen, sie ist eine Inkarnation
Gottes“®. ,Der Gedanke will Tat, das Wort will Fleisch werden ... Der
Mensch, wie der Gott der Bibel, braucht nur seinen Gedanken auszuspre-
chen, und es gestaltet sich die Welt, es wird Licht oder es wird Finsternis ...
Die Welt ist die Signatur des Wortes.“” ,,Gott war immer der Anfang und
das Ende aller meiner Gedanken. “*

Aus alledem leuchtet ein starker Einfluf} seitens des jtidisch-hellenisti-
schen und des Kantischen Gottesverstandnisses heraus, aber auch seitens
neuplatonischer Gottesideen, wie sie im mystisch-kabbalistischen Juden-
tum gingig sind.

Das heilige Buch

JJetzt, in meinen spiteren und reiferen Tagen, wo das religiose Gefiihl
wieder iberwaltigend in mir aufwogt, ... jetzt wiirdige ich den Protestan-
tismus ganz absonderlich ob der Verdienste, die er sich durch die Auffin-
dung und Verbreitung des heiligen Buches erworben. Ich sage die Auffin-
dung, denn die Juden, die dasselbe aus dem groffen Brande des zweiten
Tempels gerettet und es im Exile gleichsam wie ein portatives Vaterland
mit sich herumschleppten das ganze Mittelalter hindurch; sie hielten diesen
Schatz sorgsam verborgen in ihrem Ghetto, wo die deutschen Gelebrten,

16) Werke IV, 156. 19) Werke IV, 248.

17) Werke IV, 219. 20) Werke IV, 257.
18) Werke IV, 223.
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Vorgdnger und Beginner der Reformation hinschlichen, um Hebraisch zu
lernen, wm den Schliissel zu der Trube zu gewinnen, welche den Schatz
barg. “*

Fiir Heine selbst waren die heiligen Schriften des jiidischen Volkes sein
personliches ,portatives Vaterland“. Die Anregung zu unzihligen Remi-
niszenzen, poetischen Erglissen, historischen Urteilen und harten Pole-
miken verdankt er der Bibel, die er gelegentlich auch ,die Memoiren
Gottes“* nennt. Heine ist sich aber auch der tragischen biblisch-jiidischen
Geschichte bewufit:

wDas ist ein liebes Buch. Meine Vorfahren haben es in der ganzen Welt mit
sich herumgetragen und gar viel Kummer und Ungliick und Schimpf und
Haf} dafiir erduldet oder sich gar dafiir totschlagen lassen. Jedes Blatt
darin hat Tranen und Blut gekostet.“*

Heine ist eine jener seltenen Personlichkeiten, denen die Bibel Richt-
schnur ist und die Judentum und Christentum durch die Geschichtszeit
hindurch an ihr messen. Damit steht er weitab von jedem Fundamentalis-
mus und ganz nahe beim Geist der Bibel.

Beobachtungen und Fragen

»Heine war die prophetische Gabe in einem selten hohen Grade eigen. Es
gibt in seinen Prosaschriften Stellen, welche sich auf die politische und die
soziale Zukunft Europas beziehen und die sich, zum Teil erst in den letz-
ten Jahren, mit einer solchen Genauigkeit verwirklicht haben, daf§ sich
selbst erklirte Heine-Gegner ihrer Evidenz nicht verschlieflen konnen.“*
Heine wollte nach seinen eigenen Worten ,Freundschaft zwischen
Deutschland und Frankreich zu vermitteln suchen® und mufite erleben,
dafl deshalb teutonische Franzosenhasser gegen ihn zu Felde zogen.” Er
kimpfte gegen den wuchernden Kapitalismus. Einmal fragt er héhnisch:
»Besteht nun die heutige Religion in der Geldwerdung Gottes oder in der
Gottwerdung des Geldes?“*

21) Werke VI, 57 f.: Gestindnisse 15-74.

22) z. B. in Werke III, 43.

23) Werke IV, 138.

24) Die Weltwoche, Ziirich, 26. Januar 1945, Literatur und Kunst, 5.
25) Werke IV, 317 1.

26) Werke V, 332.
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Auch den Antisemitismus des 19. Jahrhunderts hat er in seiner Gefihr-
lichkeit und Wandelbarkeit durchschaut:

»Die Antipathie gegen die Juden hat jetzt bei den oberen Klassen keine re-
ligiosen Wurzeln mebr, und bei den unteren Klassen transformiert sie sich
taglich mebr und mebr in einen sozialen Groll gegen die iiberwuchernde
Macht des Kapitals, gegen die Ausbeutung der Armen durch die Reichen.
Der Judenhafs hat jetzt einen anderen Namen, sogar beim Pobel. Was aber
die Regierungen betrifft, so sind sie endlich zur hochweisen Ansicht ge-
langt, daf$ der Staat ein organischer Korper ist, und dafS derselbe nicht zu
einer vollkommenen Gesundhbeit gelangen kann, solange ein einziges sei-
ner Glieder ... an einem Gebrechen leidet.“” Er bezeichnet die ,,Judenbe-
schrinkungen® als ,,Hithneraugen an den deutschen Fiiflen®. Die Juden-
feindschaft ist ein vom Staat zu bereinigendes sozial-gesellschaftliches
Problem. Der Staat muf§ an der Heilung seiner eigenen Wunde - seinen
»Hiithneraugen® — arbeiten. Heine gibt in diesem Zusammenhang zu be-
denken, dal auch die jiidischen Gemeinschaften ,erst dann wahrhaft
emanzipiert werden konnen, wenn auch die Emanzipation der Christen
vollstindig erkimpft und sichergestellt worden ist“*. Die kulturelle und
soziale christlich-judische Paritit ist ihm ein Kernanliegen. Die Bedin-
gungen fiir beide Gemeinschaften miissen auf gleicher Hohe sein, sonst
entstehen judisch-christliche Hader- und Beschuldigungssituationen.
Heine ist zukunftsorientiert. Er sieht die Zukunft oft grau bis schwarz.
»Die Zukunft riecht nach Juchten (= Schuhfett), nach Blut, nach Gottlo-
sigkeit und nach sebr vielen Priigeln. Ich rate unseren Enkeln, mit einer
sebr dicken Riickenhaut zur Welt zu kommen.“* Mehrere Stellen klingen
wie eine Vorahnung der Ereignisse in Deutschland nach 1933: ,Das war
ein Vorspiel nur, dort wo man Biicher verbrennt, verbrennt man auch am
Ende Menschen.“*

Aus dem nun gewonnenen — gewif§ unvollstindigen — Uberblick iiber das
Beziehungsgeflecht zwischen Heine, seinen Zeitgenossen und den dama-
ligen religiésen und kulturellen Institutionen dringen sich vor allem drei
Konsequenzen fiir heute auf.

1. Viele Menschen des 20. Jahrhunderts stehen, ahnlich wie damals Hein-
rich Heine, auflerhalb der christlichen oder der jiidischen Glaubigkeit und

27) Werke VI, 1201, 29) Werke VI, 316 1.
28) Werke VI, 125 1. 30) Werke II, 259.
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Organisation. Sie haben eine kulturelle, technische und/oder sikulare
Identitit. Es glimmen aber noch die Gluten der personlichen Herkunft
und Religiositdt unter der Asche ihrer Weltlichkeit, Intelligenz und Ent-
fremdung. Diese Menschen duflern sich emotional — positiv oder negativ,
enttduscht oder wehmiitig — iiber Religion und Konfession. Auch ihre
Stimme mufl im modernen Dialog der Religionen und Konfessionen
gehort werden.

Heinrich Heine ist das beste Beispiel dafiir, wie wichtig kritische, aufler-
halb der normalen Rahmenbedingungen lebende Menschen fiir konfes-
sionell organisierte Gruppen sind.

Es geht im religiésen Dialog auch immer um die Verminderung von Ent-
fremdungen. Wenn die katholischen, evangelischen und jiidischen Ge-
meinschafts- und Gesprichsbeauftragten sich nur wie geistig Eingeengte
religionsstrategisch den anderen Offiziellen dialogisch zuwenden, dann
ziehen sie einen Graben gegen das Leben und kénnen keinen religiosen
und gesellschaftlichen Frieden bewirken.

2. Zum judisch-christlichen Dialog muf sich auch der Dialog mit den
Muslimen gesellen.

Auch dies hat bereits Heine suggeriert. Es ist ein Hoffnungszeichen,
wenn heute vielerorts ,, Trialoge® stattfinden.

3. Die zwei Hauptprobleme aller religiosen Dialoge sind Gott und die re-
ligios bedingten Gruppenfeindschaften.

Der uneingeschrinkte Austausch von Gottesvorstellungen und Gotteser-
fahrungen fithrt — auch dies zeigt Heinrich Heine — zu begliickenden An-
reicherungen der personlichen und konfessionellen Existenz. Religios be-
dingte Verengungen, Exklusivismen und Feindschaften sind — das hat die
Geschichte gezeigt, und davon kiindet auch Heine auf jeder Seite seines
Werkes — ein die ganze Gesellschaft vergiftendes Krebsgeschwiir. Wenn
das christlich-jiidische Gesprich nicht zum vollen Abbau des ,,sinnlosen
Hasses bzw. der gegenseitigen Verachtungs- und Verleumdungstopoi
fiihrt, dann ist es umsonst. Heinrich Heine hat gegen religiése Abkapse-
lung und Isolierung alle Register seiner poetischen Phantasie gezogen.
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,Judisch“ — Auszeichnung, oder was?

Eva Auf der Maur

Blickt man zuriick auf den Anfang unseres Jahrhunderts, so fillt auf, daf§
das Eigenschaftswort ,jiidisch“ seinen Anwendungsbereich ausgedehnt
hat. Eigentlich bezeichnete es die praktizierte Religionszugehorigkeit wie
katholisch oder evangelisch und damit Menschen, die sich zur jidischen
Religionsgemeinschaft bekannten, also alle, die noch dem angestammten
Glauben angehorten oder solche, die thm neu beigetreten waren. Diejeni-
gen, die wohl urspriinglich aus jiidischen Familien herkamen, aber aus
dem israelitischen Gemeindebund ausgetreten waren oder zum Christen-
tum konvertiert hatten, fielen nicht mehr unter die Kategorie ,,judisch®.
Das will nicht heiflen, dafl es keinen Antisemitismus gab; den gab es wohl,
besonders beim Militir, aber kaum im Bereich der Kultur.

Seit der unseligen Nazizeit jedoch und ihrer widersinnigen, sich vielmals
selbst widersprechenden Rassenlehre kiimmert man sich indes seltsamer-
weise ausschliefllich bei Juden mehr um die Abstammung der Menschen
als um ihre religiose Uberzeugung. Schon bei den Nationalsozialisten war
nicht das Glaubensbekenntnis ausschlaggebend. Sie sonderten nicht nur
bekennende oder ,rassisch” jidische Menschen, sondern auch , Arier®,
die mit Juden verheiratet waren oder deren Weltanschauung nicht
spafite”, als jidisch oder vielmehr ,verjudet® aus.

Das Interesse am religiosen Bekenntnis oder an der Rasse — ein bei Juden
unsinniges Unterfangen in Anbetracht der so verschiedenen Ethnien — hat
heute nach der Uberwindung des Nazismus erstaunlicherweise eher zu-
als abgenommen. Noch immer, oder wieder, wird jeder Schaffende, sei er
nun Schriftsteller, bildender Kiinstler, Musiker oder Wissenschaftler, der
entweder selber Jude ist oder von Juden abstammut, in jeder 6ffentlichen
Erwihnung ausdriicklich als Jude eingefiihrt, was wiederum unange-
nehme Aufmerksamkeit auf die scheinbare Priponderanz der Juden in
Kultur und Wissenschaft auslosen kann.

Es wird also weiter wie zu Goebbels Zeiten Ahnenforschung betrieben,
sogar riickwirkend: Seit einigen Jahren weifl man, dafl der bedeutende ita-
lienische Maler Amedeo Modigliani (1884-1920) Jude war und daff Marcel
Prousts Mutter aus einer jidischen Familie stammte.
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Ist es ein unreflektiertes Weiterschleppen internalisierter Gewohnheit,
oder verbirgt sich dahinter ein schlechtes Gewissen? Will man mit dem
Etikett ,jiidisch® unterstreichen, was Juden fiir die Kultur der Welt gelei-
stet haben und noch immer leisten — eine Art Wiedergutmachung, der
ewige, uneingestandene Minderwertigkeitskomplex gegentiber den Ju-
den? Doch ist sehr zu befiirchten, dafy dieser falsch verstandene Philo-
semitismus nur eine dinne Tunche tGber dem unterschwellig weiter
schwelenden Antisemitismus ist. Die zwanziger und dreiffiger Jahre noch
gut im Gedichtnis und deutlich im Ohr hore ich die Rede von der ,,jiidi-
schen Beherrschung® der Medizin in Deutschland.

Was trigt dieses Wissen zur Rezeption von Werken bei? Steigt der Er-
kenntnisgehalt einer Philosophie, der Wert einer wissenschaftlichen Ent-
deckung oder eines musikalischen Werks, wenn sie von einem Juden
erdacht oder erforscht wurden, auch wenn das Oeuvre nichts mit Juden-
tum zu tun hat? Warum wird die Konfessionszugehérigkeit eines christli-
chen, nichtjiidischen oder agnostischen Dichters, Malers, Musikers, No-
belpreistragers nicht erwihnt?

Es sollte jedem iiberlassen bleiben, ob er seine religiose Uberzeugung
oder ethnische Abstammung publik machen will. Orthodoxe Juden, so
wie katholische Priester, haben das Recht, sich aufferlich kenntlich zu ma-
chen - aber nur sie selber und nicht die anderen. Nagelt man einen aus der
Kirche Ausgetretenen sein Leben lang auf seiner ehemaligen Konfessions-
zugehorigkeit fest und schreibt man alles, was er schafft oder erzeugt, die-
ser zu?

Daf} sich keiner der als ,,jidisch” apostrophierten Prominenten dagegen
wehrt, ist wohl selbstverstindlich fiir einen moralischen Menschen. Es ist
ja keine Schande, von Juden abzustammen, und bedenkt man das Uner-
horte, das den Juden angetan wurde, ist Solidaritit ein Gebot, selbst wenn
Weltanschauungen differieren.

Die Gefahr eines neuerlichen Antisemitismus ist noch lange nicht ge-
bannt, gelten die Juden doch immer noch als die Fremden, anderen. Hier
sollten vor allem die Intellektuellen aufmerksam sein und die Bedrohung
durch unausgesprochenen Neid wittern, die diese besondere ,,Auszeich-
nung” in sich birgt.

Der Antisemitismus schleicht sich iiberall ein und ist also auch tiberall
aufzuspiiren und mit allen Mitteln zu bekimpfen, auch da, wo er sich mit
einem Lobesmintelchen tarnt.
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,,Der Juden Tanzhaus“ im Mittelalter

Walter Salmen

Christen und Juden haben in der Vergangenheit dem Tanz und dem Tan-
zen in ihrem Leben einen zuweilen recht unterschiedlichen Platz einge-
riumt. Es gab Jahrhunderte, in denen wiederholt Sitze verbreitet wurden
wie z. B. ,chorea est circulus, cuius centrum est diabolus“!,so daff sowohl
liturgisch eingebundenes als auch geselliges Tanzen verdringt wurde,
wihrend gleichzeitig — bestirkt durch Vorbilder aus dem Alten Testament
— Rabbiner freudig bewegt den Reigen der Gemeinde anfiihrten. Der vor
der Bundeslade tanzende K&nig David wurde somit von den einen nach-
geahmt, von anderen hingegen nur ungern mit der Vorstellung vom Psal-
misten verbunden. Dementsprechend uneins war man sich auch in bezug
auf die Finrichtung von eigens dem Tanzen und Festefeiern dienenden
und gemeindeeigenen Zweckbauten, den Tanzhdusern. Wihrend in pro-
sperierenden jiidischen Gemeinden solche Gebiude bereits im Hochmit-
telalter als notwendig und sozial niitzlich angesehen wurden, versperrten
sich christliche Gemeinden gegeniiber solchen Investitionen ginzlich.
Erst ab dem spiten 14. Jahrhundert (z. B. 1396 in Augsburg oder mit dem
Bau des Kornhauses in Freiburg i. Br. am Miinsterplatz) gestattete sich das
Biirgertum zu reprisentativen Zwecken geeignete Profanbauten, in denen
nur das ,ehrbare Tanzen“ unter gestrenger Aufsicht erlaubt war.

Es ist bekannt, daff in der jiidischen Kulturgeschichte das Tanzen eine
zentrale Rolle gespielt hat. ,Tantzen und springen“, einen ,langen
Reyen® ziehen, den ,Mitzva tantz“ zu halten war allenthalben bei Festen
und religidsen Feiern tiblich. Ebenso geldufig ist, daf} Juden nicht nur zum
Wohnen in Gettos abgesondert wurden, sondern zudem auch deren Feste
ausgegrenzt wurden durch Verbote des Feierns miteinander. Christen
wurde beispielsweise im Jahre 1267 durch eine Synode in Wien deutlich
untersagt: ,.... ne Judeos vel Judeas secum ad convivandum recipiant, vel
cum eis manducare vel bibere audeant, aut etiam cum ipsis in suis nuptiis

1) HI. Augustinus, ,,der Reigen ist ein Kreis, dessen Mitte ist der Teufel.
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vel neomeniis vel ludis saltare vel tripudiare praesumant ...“* Selbst das
Zuschauen wurde bestraft, wie z. B. 1498 in Frankfurt am Main, wo ein
Sfurwitziger” Jude sich anmafite, ,,des Landgraffen Tantz“ sehen zu wol-
len; dafiir wurde er ,gegriffen und umb grofl Gelt gestrafft®.

Repressive Maffnahmen wie diese zwangen zur Abgrenzung, zum Ver-
zicht auf ,6ffentliche Tenz* im Freien und zum Bau von verriegelbaren
Festhdusern mit abschirmendem steinernem Mauerwerk. In den Gemein-
den der Aschkenasim ist dies wihrend des hohen Mittelalters vielerorts
geschehen. Die Kehilla unternahm es, ,um gemeinen Nutzen willen®,
tberall dort, wo eine geniigende Anzahl von Juden sich niederlieff und
eine ausreichende Prosperitit sich einstellte, auf dem Hof der Synagoge
ein ,,bet hatunnot® zu errichten. Dieses gemeindeeigene Haus hatte Platz
fiir die Versammlung vieler Menschen, zudem konnte es dienlich sein als
Amtssitz des ,,Episcopus Judeorum®, als Gerichtsstitte oder auch als Wa-
renlager. Insbesondere die wirtschaftlich zeitweise wohlsituierten Ge-
meinden in den Stidten am Rhein statteten ihr intensives soziales Leben
mit Bauten aus, die als ,,Spielhduser® nichst den Synagogen in den Juden-
gassen die grofite Grundflache einnahmen. Musterhaft als Zentren kultu-
reller Aktivititen und Investitionen waren vornehmlich die sogenannten
SCHUM-Gemeinden’ in den Bistumsmetropolen am mittleren Rhein:
Mainz, Worms und Speyer. In diesen Stidten waren die jiidischen ,,merca-
tores qui pergunt” (reisenden Hindler) die Triger des hochmittelalterli-
chen Fernhandels. Als ein eindriickliches Zeichen des Wohlstandes und
der Wertschitzung lagen deren Tanzhauser zentral im Stadtkern oder an-
gelehnt an die Domfreiheiten und Burgen. Fiir die Geschichte der Urba-
nitat im Mittelalter sind diese mithin von untibersehbarer Bedeutung.
Infolge der im November 1348 in der Schweiz und in Schwaben begin-
nenden Pogrome, die im Dezember 1349 wie ein Flichenbrand auch
Stidte wie Nirnberg erreichten und viele Gemeinden zum Untergang
verurteilten, sind die Tanzhiuser des Mittelalters allerorten vernichtet
worden. Da diese freilich fiir das Leben in der Gemeinde in der Enge des
Gettos unerlafllich waren, hat man spiter, meist an weniger zentral gelege-

2) ,,...dafl sie Juden oder Jiidinnen bei sich zum Gastmahl aufnahmen, mit ihnen zu speisen oder
zu trinken wagten oder auch sich unterstiinden, mit ihnen bei deren Hochzeiten oder Neu-
mondfesten oder Spielen zu tanzen ...”

3) Schum (hebr. Knoblauch), war im Mittelalter in jiidischen Kreisen die gebrauchliche Abkiir-
zung fiir die drei groflen Handelsstidte Speyer, Worms und Mainz.

FrRu NF 2/1997 93



nen Orten, erneut Tanz- oder Hochzeitshiuser gebaut, die an wenigen
Plitzen bis ins 19. Jahrhundert hinein fiir diese Feste genutzt wurden.
Eine gedringte Ubersicht iiber die insgesamt sehr liickenhafte Quellen-
lage aus deutschen Stidten moge dies bekriftigen.

In Trier, der iltesten Stadt an der Mosel, siedelte sich nach grausamen Ver-
folgungen im Jahre 1096 bis zu den Exzessen von 1349 eine Judenge-
meinde an. Die ,universitas Judeorum® oder ,communitas iudeorum®
(1235) war in der Nihe des Hauptmarktes zentral lokalisiert, dort wo
heute noch die ,Judengasse“ gelegen ist. Sie verfiigte iiber »scolae Ju-
deorum® (Judenschulen = Synagogen), warme Bider, ein Hospital, einen
Friedhof sowie ein ,domus communitatis iudeorum®, welches auch
,Spyllhtis“ (1315) genannt wurde, ,,uf der grofien platze*, also am Grofien
Judenplatz in bevorzugter Lage situiert. Dieses gemeindliche, 1360 als
,der Juden Spilhuis“ urkundlich nochmals bezeugte Gebdude lag — wie
andernorts auch — rdumlich um wenige Meter getrennt von der Frauen-
synagoge sowie gegeniiber dem Frauenbad.

Lageplan 1

Das Tanzhaus in Koln diirfte eines der iltesten gewesen sein. Hier am
Rhein, wo um 1235 etwa 50 Hiuser in jidischem Besitz waren und wo
man 1341 etwa 75 Haushalte zihlen konnte, gab es ein ,,domus universita-
tis iudeorum®, 1288 auch ,,speylhiz* genannt. In hebriisch geschriebenen
Schriftstiicken wird dieses in seiner Funktion benannt als das ,,Zur Abhal-
tung von Hochzeiten bestimmte Gemeindehaus®, auch als Brauthaus,
,das dem Schulhof benachbart und in diesen hinein geoffnet ist“. Es hatte
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»Ausginge, Einginge, Ttliren und Fenster“. Letzteres Detail ist besonders
beachtenswert, da dieses sich in Ubereinstimmung bringen lifft mit den
archiologischen Befunden. Diese weisen aus, daff die ,,domus iudeorum*
seit der Mitte des 12. Jahrhunderts auf Resten der romischen Stadtanlage
im Gebiet des ehemaligen Pritoriums bis zur Vernichtung im Jahre 1349
gestanden hat. Innerhalb der heutigen Straflen Kleine Budengasse, Unter
Goldschmied, Obenmarspforten und Judengasse waren die Synagoge, die
Frauenschule, Mikwe, Badestube, Bickerei, Hospiz sowie das Tanzhaus
gelegen (siehe Lageplan 1). Der Hinweis von 1288, das Brauthaus sei in die
Curia Judeorum hinein geoffnet gewesen, bestirkt den Ausgrabungsbe-
fund, wonach Arkaden an der Ostseite, also in Richtung der Synagoge an-
gelegt worden waren, damit auch bei ungiinstiger Witterung Feste halb im
Freien unbeeintrichtigt und freudig gefeiert werden konnten. Am Ende
des 12. Jh. nahm der ,,Episcopus Judaeorum®, der auch die Funktionen als
Richter wahrgenommen hatte, hier seine Amtswohnung.

Die von dem im Jahre 1061 geweihten Kaiserdom architektonisch domi-
nierte Stadt Speyer hatte unweit davon eine Judengasse, die spater Post-
gasse und heute Kleine Pfaffengasse genannt worden ist. Darin wohnten
seitdem 10. Jahrhundert ,negotiatores manentes et extranei” (alteingeses-
sene und zugezogene Hindler). Zu beiden Seiten dieser Strafle gab es ei-
nen Kultbezirk mit jidischen Gemeindebauten: einen Grofien Schulhof
sowie einen Kleinen Schulhof, ein ,cimiterium Judeorum® (Judenfried-
hof), eine ,Judenschule® (= Synagoge), ein Kultbad und ein Tanzhaus.
Letzteres lag im Groflen Schulhof und somit in Nachbarschaft zur
Synagoge, die nach 1529 als stadtisches Zeughaus genutzt wurde. Dies
legt die Annahme nahe, dafl die Ausweisung der Juden um 1520 erbar-
mungslos durchgeftihrt wurde.

Im beriichtigten Jahr 1349 hatte es auch hier bereits ein Pogrom gegeben,
wonach auch das Tanzhaus seinen urspriinglichen Zweck nicht mehr er-
fillen konnte. Um 1361 wurde es verpachtet. In einer nicht prazis datier-
ten Urkunde tiber diesen Rechtsakt wird der Grofie Schulhof beschrieben
als eine Lokalitit, die ,man nennet der Juden dantzhus®. Zu dieser Zeit
war die Hausbezeichnung ,, Tanzhaus“ noch geldufig, der urspriinglich
damit gemeinte Zweck indessen war lingst aufgegeben worden. Wihrend
im Jahre 1084 Bischof Ridiger von Speyer den hier siedelnden Juden
groflere Freiheiten und angemessene Wohnflichen eingerdumt hatte, be-
fahl die lokale Judenordnung vom 24. Oktober 1468 deren Abzug in ent-
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legenere Stadtviertel zuziiglich der Auflage, jeglichen gesellschaftlichen
Umgang mit den christlichen Biirgern zu vermeiden.

Die Lage des Tanz- und Hochzeitshauses in Worms 1afit sich anhand von
Lageplinen der Hauser in der Judengasse von 1500 und 1760 prizise er-
mitteln. In den Judenordnungen von 1524 sowie von 1641 wurde den Ju-
den eigens der Gebrauch dieses aus Sandsteinquadern gefligten Hauses
gegen Zahlung einer Steuer genehmigt. 1689 verbrannte das Tanzhaus bei
der Zerstorung der Stadt durch franzosische Truppen, wurde indessen
dreigeschossig wiederaufgebaut als Haus ,Zur Claus oder Tantz-Haus®.
Nach der Offnung des Gettos im Jahre 1801 wurde es in ein jiidisches Al-
tersheim umgewandelt. Der Zentralbereich des Judenviertels bestand aus
dem erstmals 1034 genannten Tanz- und Hochzeitshaus, dem Backhaus,

Kammerergasse

Srerng@sse_ -

g

Lageplan 2

Badhaus, Schlachthaus und-Spital (siche Lageplan 2). Ein spezielles Ge-
meindehaus fiir den Judenrat gab es nicht. Dieses Gremium tagte entwe-
der in der Synagoge oder im Synagogenhof, falls es nicht bei einem der
Parnassim, beim Judenbischof oder im Tanzhaus seine Sitzungen abhielt.
Der Synagogenhof wurde auch zu Gerichtsverhandlungen und zu hoheit-
lichen Akten, z. B. dem Verlesen von Privilegien, benutzt.

Urkundlich wird das heutige ,,Raschi-Haus“ im 15. und 16. Jahrhundert
mehrmals in seiner einstigen Funktion als Festhaus genannt, und zwar in
96
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der Wormser Judenordnung von 1524, im Judengedinge von 1541 sowie
in der sogenannten ,Interimsordnung® von 1641, die bis zum Ende des
Alten Reiches in Kraft blieb.

Die Freie Reichsstadt Frankfurt am Main erlaubte den Juden das Wohnen
im Umfeld des Domes, spiter in der etwa 300 Meter langen, von drei To-
ren verschlossenen Judengasse. In diesem engen, an die Staufenmauer an-
stofenden Getto wurden 1463 ca. 110 Personen, im Jahre 1520 ca. 250 Be-
wohner registriert. Der mangelnde Baugrund lief nur die Errichtung von
Wohnhausern zu, deren Straflenfront 1,80 bis 3,00 Meter lang war. Ledig-
lich die Gemeindebauten boten mehr Platz. Neben einem Lehrhaus, zwei
Herbergen, dem Backhaus, dem Spital und 6ffentlichem Bad sowie der
Synagoge leistete man sich auch ein Festhaus, von dem der Kupferstecher
Matthius Merian 1624 aus der Vogelperspektive auf einem Stadtplan ein
Abbild hinterlassen hat. Danach verfiigten die Juden bereits im 14. Jahr-
hundert iiber ein ,,spielhus®, das neben der Synagoge an der Gumprechts-
gasse gelegen war. Dieses wird u. a. 1360 in einer Urkunde erwihnt, wo-
mit Frankfurter Biirger dem Konvent des Deutschen Ordenshauses in
Sachsenhausen das Gebiude abtraten, von dem sie bis dahin dem Orden
drei Mark jahrlich bezahlt hatten.

In Ulm an der Donau sind erst aus der Mitte des 14. Jahrhunderts Einrich-
tungen der jiidischen Gemeinde bezeugt, die hier mindestens seit 1236 an-
sassig gewesen war. Nach den Jahren der Verfolgung 1348 und 1349 wird
erst 1353 von einer Synagoge Mitteilung gemacht und ein Jahr spater von
weiteren Einrichtungen. In einer Urkunde vom 5. Mai 1354 wird die
Synagoge erwihnt sowie der Ort, an dem frither (,,wilunt“) das Tanzhaus
stand, welches wahrscheinlich auch wihrend des Pogroms von 1348/49
zerstort wurde. Die geschrumpfte Gemeinde konnte sich allerdings in der
Folgezeit wieder entwickeln, so daff nochmals ein Bedarf an einem Tanz-
haus gegeben war. Eine Urkunde vom 10. Mirz 1384 weist aus, dafd es ein
solches in der Judengasse (heute ein Teil der Schuhhausgasse) gegeben hat.
Auch in einem Vermichtnis von 1397 an die Pfarrkirche wird der Juden
Tanzhaus Erwihnung getan.

Eine Judengemeinde ist in der Stadt Augsburg seit etwa 1230 anzuneh-
men. 1231 wird ein Judenfriedhof erwihnt, nach der Jahrhundertmitte
sind auch ein Badhaus, eine ,,domus Judeorum®, ein Backhaus, ein Rabbi-
natsgericht sowie 1290 ein Tanzhaus bekannt. Dieses lag, durch den
»Schulhof“ getrennt, neben der Synagoge. Da 1348 der Bischof die Ver-
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brennung der Juden angeordnet hatte und nur wenige dieser versuchten
Ausrottung lebend entkamen, ist ungewifl, was aus dem 1361 in dem ,,Ju-
deorum vicus“ befindlichen ,tanzhis“ geworden war.

,Die gemaine der Juden zu Nurenberg® (1314) zihlte vor 1349 zu den
grofiten Deutschlands. Fiir das Jahr 1338 hat man 1060 Personen ermit-
telt, die zentral im Stadtkern im Bereich des heutigen Hauptmarktes so-
wie des Obstmarktes seit dem 11. Jahrhundert wohnten. Dort, wo_sich
derzeit die gotische Frauenkirche erhebt, stand ab 1296 die erste Syn-
agoge. Daneben war das Tanzhaus (,Dantzhaus®, ,brutehus®) gelegen,
welches nach dem Pogrom von 1349 zusammen mit Nachbargrund-
stiicken verkauft wurde. Die Zerstérung des Judenviertels war radikal.
Lediglich Grabsteine des ersten Friedhofs blieben erhalten, zweckent-
fremdet als Treppenstufen eingebaut im Stidturm der um 1352 errichteten
Lorenzkirche. Nach diesem das Judenviertel mit kaiserlicher Erlaubnis
vom 16. November 1349 auflosenden Raub und Ausverkauf an Grund-
stiicken siedelten sich die Vertriebenen 1352 erneut in dieser Stadt an,
allerdings nicht mehr an der innegehabten zentralen Lokalitit. Die
Synagoge nebst Tanzhaus wurde auf einer kleineren Grundfliche ,gegen
dem bat mit dersunnen®, also dem Sonnenbad in der Judengasse gegen-
iiber, neu gebaut. Die ,Sinagog mitsampt irem dantzhaus“ wurden um
350 Gulden abgegeben. Man benutzte es als ,,Stadel” (= Scheune) sowie
spater als Zinshaus. Es wurde 1945 durch Bomben zerstort.

Die ehemalige Reichsstadt Rothenburg ob der Tauber bietet insofern eine
besondere Attraktion, als dort noch heute ein Judentanzhaus besichtigt
werden kann, welches zwar 1945 zerstort wurde, nach dem Zweiten Welt-
krieg jedoch als Fachwerkbau in Renaissanceform wiederaufgebaut wor-
den ist. In dieser Stadt gab es bereits in der ersten Judensiedlung vor dem
Pogrom von 1298 innerhalb des ilteren Mauerrings am Kapellenhaus ein
Ltantzhaus®, welches u. a. 1353 in einer Urkunde Kaiser Karls IV. erwahnt
wird. Auch die zweite und dritte Siedlung in der Judengasse verfiigte, an
deren 6stlichem Eingang gelegen, tiber ein derartiges Gebdude. Das der-
zeit so benannte Fachwerkhaus im Nordosten der Stadt wurde 1613 auf
den Grundmauern der ehemaligen Judenherberge von der Patrizierfami-
lie von Winterbach errichtet.

In Erfurt, der heutigen Landeshauptstadt von Thiiringen, lebte eine durch
den Handel wohlhabend gewordene ,communitas Judeorum®, ohne die
Eingrenzung in ein Getto. Sie besaf} eine stattliche, aus Keupersandstein
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gebaute Synagoge, deren Konturen noch heute in der Nihe des Rathauses
sichtbar sind. Im Jahre 1414 gestattete der Rat der Stadt, daf} darin zwei
Singer ihren Dienst leisten durften. Auflerdem amtierte ein seit dem 13.
Jahrhundert bezeugter ,,Judenmeister®.

Der Wohlstand dieser 1457 durch ,eyn wuste® (= Wiistung) zerstorten
»Judischheit” 1afit sich auch daraus erschliefen, daf§ diese jihrlich einen
Freizins an den Erzbischof von Mainz entrichtete. Zwischen 1386 und
1404 kostete dieses ,tanczhuys“ die Gemeinde jahrlich ,XVI taln. Erfor-
densium®. Dieses Gebiude war ein ,,Steinwerk®, welches gemaf der reli-
giosen Vorschrift durch eine Freifliche von der Synagoge getrennt am
Schulhof gelegen haben muf. Der Stadtarchiologie ist es bislang (bis zum
Herbst 1996) nicht gelungen, die Lokalisierung dieses ,,steinern Tanzhus*
(1434) ausfindig zu machen.

An die Grenze des Verifizierbaren stofft man in Regensburg, der Stadt mit
der iltesten Siedlung in Bayern. Diese befand sich im Stadtkern, in dem
von den Romern bereits angelegten Quartier. In dieser zentralen Lage
stand den Juden bis 1519 ein ,palatium®, ein sogenannter ,,Judenstadel*
(hinter der Dompropstei) zur Verfiigung. Die Funktion dieses Gemeinde-
hauses liflt sich nicht ermitteln.

Ein besonderes Problem bei der Erfassung der mittelalterlichen Hoch-
zeitshduser bietet die Residenzstadt Landshut. Hier wohnten seit der
Mitte des 13. Jahrhunderts Juden in einer Judengasse mit dem Judentor in
der Stadtmauer am heutigen Nahensteig und Dreifaltigkeitsplatz. 1410
gebot Herzog Heinrich der Reiche den Abbruch der Gasse, um Raum zu
bieten fiir ein radikal veranderndes stadtbauliches Konzept. Auf die Bitte
der Juden hin blieben die Synagoge, das Schlachthaus sowie der Backofen
erhalten. Das Kultgebaude, in dem berithmte Gelehrte wie etwa Samuel
Jehuda ben Menachem ha-Lewi gewirkt hatten, wurde nach der Vertrei-
bung der Gemeinde im Jahre 1450 zur Salvatorkirche, nunmehr am Drei-
faltigkeitsplatz gelegen, umgebaut. Dort, wo heute ein offener Platz ist,
stand einst das Judenviertel. Grabungen und archiologische Befunde im
Jahre 1985 konnten anhand von Gebauderesten die ungefihre Anlage der
spatmittelalterlichen Judengasse rekonstruieren helfen.

Aus anderen Stidten sind die Hinweise auf vorhanden gewesene Tanz-
hiuser ausnehmend spirlich. Dies trifft zu fiir Eger, wo 1410 ein ,tanz-
haus“ erwihnt wird, oder fiir Colmar, wo ein Kaufbrief von 1363 dariiber
Auskunft gibt, daff am ,,Juden schuolhof® ein ,tanzhus mit buwe un be-
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griffe so dar zue gehoret” gelegen war. Spuren weisen auch in Wiener
Neustadt oder im englischen Norwich (,,the Musick House®) auf dhnliche
Gebiude hin. Das in Bamberg seit dem 13. Jahrhundert bezeugte ,,Juden-
tanzhaus® wurde 1349 konfisziert und nach 1431 zum Pfriindhaus der
Domvikare zum Heiligen Kreuz umfunktioniert. Beachtenswert ist die
Lage des vormaligen Judenhofes, der an das heutige Balthasargafichen
reichte und somit im Weichbilde des Domes, worin 1230/40 als Skulptur
die Personifizierung der ,,Synagoge® als Sinnbild des Alten Testamentes
mit verbundenen Augen aufgestellt worden war.

Nach dieser Sichtung der lokalhistorisch erreichbaren Quellen sei ver-
sucht, tiber die Nutzung der Hiuser einen Eindruck zu vermitteln. Auch
dieses Unterfangen laflt sich nur punktuell verwirklichen, da es an zurei-
chenden Berichten mangelt. An diesen Orten, wo die Entstehung des
Tanzmeisterberufes, des spiteren ,,Badhan® zu suchen ist, wo die Lezim,
die Lautenisten und Fiedler ihre Aufwartungen machten, war die Abson-
derung von der Umwelt auf8erhalb der Judengasse ebenso zwingend zu
beachten wie etwa beim Betreten der Synagoge. Paradigmatisch fiir diese
verordnete Abgeschlossenheit sind Ereignisse aus Niirnberg in den Jah-
ren 1480 und 1483, wo regelmiaflig ein ,,Judentanz in der vafinacht“ (wohl
am Purimfest) sowie eine Hochzeit stattfanden. Der berithmte Kaufmann
und Kosmograph Martin Behaim, die namhaften Patrizier Sebald Tucher
und Martin Paumgartner hatten es gewagt, an einer dieser Lustbarkeiten
im Tanzhaus teilzunehmen. Dies wurde der Obrigkeit denunzierend be-
richtet, welche diese Nichtbeachtung einer strengen, ausgrenzenden Ver-
ordnung mit einer Haftstrafe in einem ,,versperrt kamerlin® belegte.
Nicht minder beeintrichtigend wirkten sich auf die Aktivititen in den
Tanzhiusern die hiufigen generellen Tanzverbote aus, die anliflich des
Todes eines Fiirsten, christlicher Feste (Karwoche, Kirchweih, Fronleich-
nam) oder grassierender Epidemien und Kriege erlassen wurden. Mittels
Mandate untersagten Kaiser oder Konige und Stadtrite wiederholt fiir
einzelne Tage oder mehrere Wochen jegliches Tanzen und ,,Spielleuthal-
ten“, wobei zu betonen ist, dafl Stidte wie Metz oder Frankfurt am Main
zudem eingrenzend verordneten, wieviele Lezim jede Gemeinde bei ihren
Festen einsetzen durfte (bis zu drei, maximal vier).

Verlobungen und Hochzeiten boten die ausgiebigsten Anldsse zum Fei-
ern im Tanzhaus. Das mehrtigige Zeremoniell wurde zwischen den Héu-
sern von Braut und Briutigam, der Synagoge, der Chuppa auf dem Schul-
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hof sowie dem Spielhaus mit Gesang, Belustigungen und diversen Tanzen
vollzogen. Ob dabei die Spielleute tanzend mitmachten oder auf Podien
und Balkonen postiert wurden, 128t sich nicht mehr eruieren. Dafl dies bei
judischen Hochzeiten seit dem 15. Jahrhundert iiblich sein konnte, zeigen
Miniaturen norditalienischer Provenienz. Da bauliche Relikte ginzlich
fehlen, ist nicht mehr zu ermitteln, ob die Tanzhiuser, ahnlich wie die
Synagogen am Rhein, als Saalbauten oder aber als zweischitfige gewolbte
Gebiude, mit oder ohne Sitznischen, mit Doppelfenstern, einer einge-
stellten Siule und Bauornamentik ausgestattet gewesen sind. Angesichts
der gewif} zentralen Bedeutung, die den Hochzeits- und Tanzhdusern in
einigen jiidischen Gemeinden Mitteleuropas — insbesondere vor 1349 —
zukam, ist dieses Fazit einer Spurensuche kein den Kulturhistoriker be-
friedigendes. Die mangelhafte Quellenlage 138t indessen keine sonder-
lichen Erhellungen mehr erhoffen, so daf} dieser Aspekt der mittelalter-
lichen Urbanitit im Dunkeln verbleiben muf3.
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Den Holocaust erfinden'

Riickblick eines Christen

Franklin H. Littell?

Wann biirgerte sich innerhalb der englischsprachigen Welt der Gebrauch
des Begriffes ,Holocaust“ ein? Zumindest seit der Zeit, als Elie Wiesels
Nacht 1960 ins Englische tibersetzt und veroffentlicht wurde und Raul
Hilbergs Die Vernichtung der Européischen Juden 1961 erschien, begann
das Wort in akademischen Gefilden seine Kreise zu zichen.

»2Holocaust® ist zu einem geheimnisvollen, einem mythischen Wort ge-
worden. In den Religionswissenschaften hat die Unterscheidung zwi-
schen falschen und wahren Mythen eine lange Tradition. Der wahre My-
thos des Holocaust wird durch den Miffbrauch schlampiger Journalisten
und eingleisig denkender Politiker bedroht. Aber es ist auch ein Wort von
gewaltigem Einflufl und weitreichenden Folgen — ein Wort, das uns eine
Innenansicht iiber etwas eroffnete, das wir iiber unsere Gesellschaft und
uns selbst zwar wuflten — uns aber nicht bewuflt war, dafl wir es wufiten,
weil uns keine Begriffe zur Verfiigung standen.

Spielen Christen eine Rolle bei der Interpretation dieses Mythos? Wo ist
ihr Ort im Rahmen der Entwicklung von Holocaust-Studien, bei der Wei-
tergabe der Geschichten und Lehren des Holocaust? Ist die Tatsache von
Bedeutung, daf} das erste Universititsseminar zum Holocaust in den USA
in einem protestantischen Fachbereich auf den Weg gebracht und das erste
Seminar zum Holocaust an einer deutschen Universitit innerhalb einer
theologischen Fakultit von Protestanten initiiert wurde?

1) Dieser Aufsatz erschien zuerst in: Holocaust and Genocide Studies, Bd. IX, Nr. 2, Herbst
1995, und wird hier mit Erlaubnis des Autors von der Redaktion gekiirzt verdffentlicht.

2) Franklin H. Littell ist Triger der Buber-Rosenzweig-Medaille (1996). Vgl. FrRu NF 2/1996,
140 f.
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Die Rolle der Christen wéihrend des Holocaust

Allgemein herrscht Ubereinstimmung, dafl im Zusammenhang mit dem
Genozid an den Juden durch die Nazis die Rolle der christlichen Kirchen
in mehrfacher Hinsicht eine Herausforderung darstellt. Unter Christen
reichen die Positionen von heftiger Leugnung einer Komplizenschaft bis
hin zum schmerzhaften Eingestindnis, der Holocaust hatte niemals ge-
schehen kénnen, wenn nicht Jahrhunderte des theologischen und kultu-
rellen Antisemitismus innerhalb der Christenheit den Weg hierzu geebnet
hitten.

1. Unter Juden ist die Unterstellung einer christlichen Komplizenschaft
weit verbreitet. Die Christen waren entweder auf der Seite der Verfolger
oder auf der Seite schuldig gewordener Zuschauer (bystanders), behaftet
mit der Bilanz einer jahrhundertelang verbreiteten Lehre von der Verwor-
fenheit der Juden und mit einer anhaltenden Feindschaft, die sich immer
wieder in Pogromen niederschlug. Sehr wenige nur — so wenige, dafl man
sie ,,Heilige“ nennt — erwiesen sich hingegen als Retter. Auf Konferenzen
zum Holocaust tauchen immer wieder bestimmte, vorherrschende The-
men auf. Zuerst hat man den Beitrag eines jahrhundertelangen christli-
chen Antisemitismus fiir die Essenz der nazistischen Ideologie notiert.
Mutige Arbeiten, wie etwa die von Wolfgang Gerlach tber die Beken-
nende Kirche und die Juden®,und detaillierte Studien tiber Kittel, Althaus
und Hirschvon Robert Ericksen®, zeigten das Ausmafl christlicher Kom-
plizenschaft in ihrer ganzen Breite und Tiefe.

2. Die Anfilligkeit von Geistlichen fiir die Verlautbarungen der NSDAP
ist ein wichtiger Aspekt dieser Geschichte — aber es ist nicht die ganze Ge-
schichte. Der Nationalsozialismus war eine — gleichermaflen populisti-
sche und spirituelle — Erneuerungsbewegung, und bedeutende Fiihrer der
Kirche, die nur wenige Monate spater zur Opposition iibergingen, waren
anfangs in jenem patriotischen Enthusiasmus, der das Ende der Weimarer
Republik einleitete, voll und ganz aufgegangen. Martin Niemoller bei-
spielsweise wihlte bei der letzten freien Wahl im Marz 1933 die National-
sozialistische Partei. Dies pafit zur dunklen Seite des Bildes, und nur we-
nige nechmen sich die Zeit, um zu registrieren, dafl Niemoller Ende Mai
1934 eine prominente Rolle im Widerstand ausfiillte. Aber noch viel we-

3) Wolfgang Gerlach, als die Zeugen schwiegen: Bekennende Kirche und die Juden, Berlin 1987.
4) Robert P. Ericksen, Theologians under Hitler, New Haven 1985.
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niger Menschen bedenken, dafl ein tiber Jahrhunderte hindurch doziertes
Lehrgebiude, das die Haltung gegeniiber der jeweils aktuell herrschenden
Macht regelte, erst zum Einsturz gebracht werden muflte, bevor auch nur
in irgendeiner Art und Weise an einen Widerstand gegen den Staat zu den-
ken war — einen Widerstand von Juden oder Christen.

3. Injiingster Zeit wurde den Christen im Rahmen von Diskussionen iiber
den Holocaust die Rolle des Retters zugeschrieben. Wenngleich die von
Yad Vashem, der Anti Defamation League und anderen judischen Ein-
richtungen vorgenommene Anerkennung derer, die Juden gerettet haben
—und von denen einige bekennende Christen waren — eine noble Geste ist,
wird freilich in dem Moment, wenn das christliche Establishment dieses
Thema aufgreift, ein ginzlich anderes Ziel verfolgt. Wir miissen uns im-
mer hinterfragen: Wer spricht da? Kraft welcher moralischen Autoritit?
Und zu welchem Zweck?

A. C. Forrest, seit vielen Jahren der antisemitische Herausgeber des kana-
dischen United Church Observer, pflegte die Kritik an den Kirchen we-
gen ihres Verhaltens oder Nicht-Verhaltens wihrend des Holocaust und
zu Fragen tiber die unverbesserliche Feindseligkeit innerhalb kirchlicher
Einrichtungen gegeniiber der Existenz Israels vom Tisch zu fegen, indem
er in einem Artikel aus Beispielen christlichen Widerstands ein Beispiel
herauspickte und dariiber berichtete. Sein bevorzugter Trick bestand
darin zu fragen, woriiber denn ,,die Juden® sich beklagten, wo ,sie“ doch
von den Christen mit Bonhoeffer beschenkt worden seien und viele an-
dere im Krieg geopfert wurden, um ,,sie“ zu retten.’

Die Gefabr eines rein jiidischen Blickwinkels
im Rabmen der Holocaust-Forschung

Wie immer die Beurteilung der Verleugnung innerhalb der Kirchen aus-
fallen mag, auch jidische Kurzsichtigkeit birgt betrichtliche Gefahren.
Den Holocaust auf seine jidische Dimension zu begrenzen mag ein
authentischer Ansatz in Yad Vashem sein - einer jiidischen Institution in

5) Siehe die im November 1971 erschienene Ausgabe des United Church Observer iiber Bon-
hoeffer und den Widerstand der Bekennenden Kirche; und die Ausgabe vom Januar 1972
tber Alliierte, die sich fiir ,,die Juden® geopfert haben.
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der Hauptstadt eines jiidischen Staates —, aber fiir Europa und Nordame-
rika kann es kein kluger Ansatz sein.

1. Der Holocaust wird auf diese Weise als eine ,,jiidische Angelegenheit*
definiert, als ein Ereignis des Lebens und Leidens des jiidischen Volkes.
Alle Belange anderer Vélker, die der Christen mit eingeschlossen, gelten
ithrem Gewicht nach als peripher. Diejenigen, die des Trostes bediirfen,
werden dadurch noch tiefer in Melancholie gestiirzt, wihrend man jene,
die eine Konfrontation dringendst nétig haben, davonkommen lifit.

2. Wenn man dem Holocaust nur einen einzigen Mittelpunkt gibe, anstatt
ihn in dialektischer Weise sowohl mit den Erfahrungen, Belangen und
Notwendigkeiten anderer Vélker als auch mit denen des jidischen Volkes
in Beziehung zu setzen, wiirde man einer weiteren Verzerrung Tiir und
Tor 6ffnen. Diese Spannung zu durchbrechen, indem man ein epochema-
chendes Ereignis der Moderne in eine der konzeptuell denkbaren Schub-
laden einsperrt, fithrt zu einem vorzeitigen Abschluff der Debatte. Auf
diese Weise gefahrlos verwahrt, wiirde der Holocaust etwa in den Augen
der Theologen zu einer bloflen Illustration der ,Theodizee®, fiir die
Soziologen allein zum Produkt ,rassistischer Vorurteile® (,,anti-Semitis-
mus® [sic!]), fiir die Psychologen nur zum Ergebnis einer in Sachen ,,Ge-
hirnwische® geschickt agierenden, von einer ,autoritiren Personlichkeit®
geleiteten , Fithrungsmacht®, fiir die Politikwissenschaftler blof§ zum Ne-
benprodukt des modernen Krieges, und fiir die Meister der Banalisierung
lediglich zu einem weiteren Beispiel fiir die ,,Unmenschlichkeit des Men-
schen®.

3. Eine weitere Gefahr eines rein jidischen Blickwinkels besteht darin,
den Holocaust als ,einzigartig“ zu bewerten. Dies konnte ein tiefergehen-
des Studium unméglich machen und verhindern, daff man Lehren aus ihm
zieht. Es ist eine Sache, wenn ein Uberlebender erklirt, ,Niemand anders
kann es verstehen!“ — eine schmerzerfiillte Aufferung, die ein hohes Maf}
an Wahrheit fiir sich hat. Eine andere Sache ist es, der Paradoxie des mora-
lischen Imperativs, die dem Holocaust entwachsen ist, die Tiir zu ver-
schlieflen: nicht allein, dafy wir ,,verstehen®, sondern daf} wir alle uns auch
verindern miissen. Wie immer in Fillen von Paradoxie und Dialektik,
sind beide Dinge — die Hervorhebung der Partikularitit und die Betonung
der Universalitit — wahr.

4. Auch wenn es niemals so krafl geduflert wird, dringt sich unter dem
Einfluf eines einseitigen Blickwinkels doch der Eindruck auf, als halte
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man die Ermordung der Juden fiir das einzig wirkliche Verbrechen, das
die Nazis begangen haben. Aber die erste Million Gefangener, die man in
die Konzentrationslager brachte, wurden schliefflich nicht als Juden iden-
tifiziert. Sie waren ,Kosmopoliten®, Liberale, Sozialisten, Pazifisten,
Kommunisten, Gewerkschaftsfithrer, Freimaurer, Mitglieder von ,Kul-
ten und Sekten® und andersdenkende Christen.

Wir diirfen nicht vergessen, daf§ einige gegen den Nazismus kimpften, be-
vor der Genozid an den Juden zur Ausfithrung kam. Andere sehen die
Hauptsiinde des Nazismus im Gotzendienst, d. h. in der Anerkennung
von Fiihrer und Fiihrerstaat als Letztinstanzen, wobei die Verbrechen des
Dritten Reiches — unter denen der Holocaust das Hauptverbrechen dar-
stellt - als vollkommen logische Konsequenz erscheint.

Durchbricht man die Dialektik, indem man den Holocaust mit nur einem
einzigen Pol versieht, statt ihn im dialektischen Zusammenspiel verschie-
dener Brennpunkte zu sehen, verschont man die Nicht-Juden. Macht man
den Holocaust im falschen Sinne judisch, besteht fiir gewissenhafte
Nicht-Juden — unter ihnen Christen — kein Anlaff mehr, sich mit den Ge-
schichten und Lehren des Holocaust zu konfrontieren. Ebenso schlecht:
Begrenzt auf die Parameter jiidischer Erfahrung, wird der Holocaust fiir
das judische Volk zu einem ungesunden Weg, eine Selbstdefinition zu-
standezubringen.

Den Holocaust in einer unzutreffenden Weise allein als judische Angele-
genheit zu begreifen, stellt zur Zeit fiir jiidische Organisationen und fiir
die Konzeption akademischer Programme eine standige Versuchung dar,
weil in beiden Fillen Geld und Lehrberufungen eine Rolle spielen. Aus
der Einzigartigkeit des Holocaust wird so nicht viel mehr als eine ge-
schmacklose Kostbarkeit - statt eines Motors kraftvoll moralischer Initia-
tiven. Der Niedergang — wie wir ihn in Amerika erlebt haben — kann sehr
einfach beschrieben werden. Das Gemeinwesen wird dem Druck ausge-
setzt, und fiir die Schule wird es politisch ratsam werden, Holocaust-
Kurse anzubieten. Wenn es kein Programm fiir Jiidische Studien gibt,
wird die Administration die Verantwortlichkeit an einige willige Profes-
soren weitergeben, deren einzige ,,Qualifikation® {iber den Holocaust zu
lehren — in neun von zehn Fillen — auf der Tatsache ihres Jiidisch-Seins
griindet. Diese Form der Lehrberufung aber ist ein subtil umgekehrter
Antisemitismus. Haben nicht jiidische #nd christliche Erzieher Grund
zur Zusammenarbeit, um sicherzustellen, dafl das Studium des Holocaust
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fiir jeden Schiiler und Studenten fundamentaler Bestandteil seiner Erzie-
hung zum Biirger sein wird?

Die offene Tiir der Evinnerung

Der Holocaust ist eine Schliisselfrage fiir das Christentum, fiir die Uni-
versitit und fiir demokratische Bewegungen, die um Freiheit kimpfen.
Und dartiber hinaus ist es auch eine Schliisselfrage iiber den Sinn des Le-
bens.

Wird die furchtbare Last des Holocaust auf einen einzigen Brennpunkt
begrenzt, schafft man auf beiden Seiten einen unwiderstehbaren Zwang,
die Tiir zu schlieflen, die Erinnerung nach auflen zu verlagern, das Ereig-
nis als Teil einer vergangenen Geschichte einzufrieden. Dies ist die Gefahr
in den Vereinigten Staaten, wo mehrere hundert Millionen Dollar in die
Errichtung von Holocaust-Gedenkstitten geflossen sind — und wo bis
Ende 1989 nicht mehr als ein namhafter Lehrstuhl fiir Holocaust-Studien
an einer offentlichen Universitit eingerichtet war, das Richard Stockton
College.

Bevor nicht mit den Gedenk- und Erinnerungsstitten eine erzieherische
Initiative gekoppelt ist, bevor es nicht eine fortgesetzte Anstrengung im
akademischen Dialog gibt, der die jiidischen #nd christlichen Traumata
von Auschwitz zum Inhalt hat, signalisieren die Gedenk- und Erinne-
rungsstitten nur einen vorzeitigen Schlufstrich.

Wie kann man die Erinnerung lebendig halten, damit sie heilsam ist und
nicht wie in einem Buch mit sieben Siegeln verborgen bleibt? Wie lange
kann das Gedichtnis anhalten? In The Texture of Memory® berichtet
James E. Young von einem brillant konzipierten Holocaust-Mahnmal in
Hamburg, entworfen von Jochen Gerz und Eti Shalev — die auch das
packende Mahnmal in Saarbriicken geschaffen haben. Es handelt sich um
eine Siule, die absichtlich zur Beschriftung durch das Publikum freigege-
ben ist. Die Biirger werden dazu ermutigt, ihre Reaktionen und Meinun-
gen auf die Siule zu kritzeln. Das zweite bemerkenswerte Charakteristi-
kum dieses Mahnmals in Hamburg-Harburg besteht darin, dafl es

6) James E. Young, The Texture of Memory. Holocaust Memorials and Meaning, New Haven
1993, 28-37.
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langsam im Erdboden versinken wird. Im Laufe der Zeit wird das Mahn-
mal samt der vielen eingravierten Reaktionen den Blicken entschwunden
sein.

Wenn wir einsehen, dafl Geschichte nichr ein vergangenes Ereignis ist,
sondern ein kontinuierlicher Prozefl, der Vergangenbeit, Gegenwart und
Zukunft zusammenhilt, dann wird die Konfrontation mit den Geschich-
ten und Lehren des Holocaust noch fiir eine geraume Zeit erhalten blei-
ben miissen. Um des jiidischen Volkes willen und fiir eine Heilung der
Glaubwiirdigkeitskrise des Christentums ist ein vorzeitiger Schlufistrich
der gefihrlichste Feind.

Das Studium des Holocaust:
interreligios, interdisziplindr und international

Die erste internationale Konferenz, die thematisch die Schoa mit den Pro-
blemen des Christentums zusammenbrachte, hat sich diese dreifache Ori-
entierung zu eigen gemacht. 1970 an der Wayne State University durchge-
fithrt, war sie die erste einer nachfolgenden Serie: die Annual Scholars’
Conferences. Dieses alljahrliche Ereignis stellte fiir einige Jahre das ein-
zige Netzwerk und Zentrum der Diskussion fiir die Holocaust-For-
schung in den USA dar. Jetzt mag die Zeit reif sein, den Holocaust und
seine historische Einzigartigkeit auf eine Weise zu thematisieren, die ihn
weder aus der Geschichte entfernt noch auf die Geschichte der betroffe-
nen Gruppen beschrinkt oder ihn ausschliefllich auf die Erfahrung der
Opfer zentriert.

Der Holocaust ist ein Ereignis in der Geschichte: in dem Kontinuum von
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft; ein Ereignis in der judischen
Geschichte; in der Geschichte des Christentums; in der Geschichte der
westlichen Zivilisation; in der Geschichte der Menschheit.

In der Geschichte des jiidischen Volkes ist der Holocaust die Geschichte
einer zerstorten Zivilisation und Kultur, die Geschichte iiber den Preis der
Ohnmacht, den man innerhalb latenter oder offen feindlich gesinnter Ge-
sellschaften bezahlt. Er ist aber auch die Geschichte von der Wiederent-
deckung und Bliite jidischer Lebenskraft nach Auschwitz in Erez Israel
und in der Diaspora.
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In der Geschichte des Christentums ist der Holocaust ein Zeugnis von den
morderischen Konsequenzen aus Predigt und Lehre der Verwerfung, ein
Beleg tiir den Preis, der bei spiritueller und politischer Anpassung zu zah-
len ist, ein Bewetis fiir den niedrigen Standard der Ausbildung des Klerus
und aller Mitglieder der Kirche, ein Zeugnis vom Verlust der Autoritit
und der Glaubwiirdigkeit inmitten einer Vielzahl von alternativen Glau-
bens- und Lebensmoglichkeiten.

In der Geschichte der westlichen Zivilisation dokumentiert der Holo-
caust, was geschieht, wenn Systeme und Strukturen versagen — wenn
Schulen und Universititen eher zum Ubungsgelinde fiir technisch kom-
petente Barbaren als zum Ort der Ausbildung miindiger Biirger werden;
wenn der Berufsstand der Juristen sein technisches Geschick dazu nutzt,
das Recht auszuhohlen statt ihm zu dienen; wenn Mediziner ihre Fihig-
keiten dazu einsetzen, zu foltern und zu toten, statt zu heilen; wenn Reli-
gionslehrer hohere Wahrheiten untergraben; wenn Polizei und Militir zu
Folterknechten und Mérdern werden.

In der Geschichte der Menschheit ist der Holocaust eine Warnung vor der
anhaltenden Macht des Bésen; eine Warnung, daf} technischer Fortschritt
keineswegs die Reifung des menschlichen Geistes garantiert.

Konstantinisches Christentum und die Juden

Als die Kirchenviter ihre negative Definition des Christentums vorge-
stellt hatten, als ihre Formulierung des Ersetzungs-Mythos fiir die Theo-
logen zum Eckstein triumphalistischer Dogmen wurde, war der genozi-
dale Geschmack bereits auf der Zunge zu sptiren. Die positive Definition
vom Wesen des Christentums besagte, ein Leben voll briiderlicher Liebe,
des Dienens, des Heilens, der Selbstaufopferung zu fiithren. Der Eckstein
der negativen Definition war der theologische Antisemitismus.

Die negative Definition pafite zu den administrativen Praktiken der Ro-
mer und erleichterte die intellektuelle Flucht aus der Geschichte heraus
und in ein triumphalistisches Denksystem hinein, welches einer doketi-
schen Spaltung von Geist und Kérper den Vorzug gab. Wihrend die Rede
der Kirche den selbstlosen Dienst betonte, projizierten die kirchlichen
Biirokraten ihr eigenes Talent und die Anhiufung ihrer Macht und ihres
materiellen Wohlstandes auf ,die Juden®. Was das Ubergleiten in einen
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potentiell genozidalen Antisemitismus betrifft, legt Jules Isaac den Finger
an die richtige Stelle, wenn er Gber die Gefahr fir das jidische Volk
schreibt, die dem Konstantinischen Modell der Kirche inhirent ist:

Nach sehr eingehender tiefer historischer Forschung behaupte ich, dafl
das Schicksal Israels (d. h. des jiidischen Volkes) nicht vor dem vierten
Jahrhundert A. D. mit dem Entstehen der christlichen Herrschaft einen
wirklich unmenschlichen Charakter angenommen hat.”

Nach der Etablierung der konstantinischen Herrschaft vertfielen die Aka-
demien und wurden schlieflich geschlossen, die hebriischen Schriften
wurden enteignet und die Kirchen proklamierten, das jiidische Volk als
Triger der Geschichte abgelost zu haben. Der theologische Antisemitis-
mus wurde zum Standard ziviler und kirchenamtlicher Gesetzesbiicher.
Als Kaiser Justinian im Jahre 535 die Tiir der letzten heidnischen Akade-
mie verschlofl, erklirte er, dafl , die groflartigsten Geschenke, die Gott den
Menschen gibt, die Priesterschaft und das Reich sind, die Priesterschaft
zum Dienste des Menschen und das Reich zur Ordnung der menschlichen
Angelegenheiten®.®

Dergestalt wurde der Dialog mit der Geschichte fiir beendet erklirt, so
wie man ihn mit den Akademien beendete, in denen die dialogische Me-
thode gelehrt wurde. Christen, die die dialogische Methode in die Ge-
meinde hineintrugen, wurden verfolgt und unterdriickt und ihre Lehren
als Haresie geichtet. Das einzige, was iibrigblieb, um die eigene Zuverlis-
sigkeit unter Beweis zu stellen, war der Gehorsam gegeniiber der kirchli-
chen Hierarchie und dem weltlichen Herrscher. Sowohl die Zentren der
Macht als auch die breiten Massen, die Intellektuellen und das Proletariat
entschlipften dem Zugritf des religios-christlichen Establishments.

Als vor etwas mehr als einem Jahrhundert der politische Antisemitismus
aufkam — charakterisiert durch den Gebrauch des Antisemitismus als po-
litische Waffe —, war er nicht mehr linger Ausdruck eines theologischen
Antisemitismus der Heidenkirche und des Jahrhunderte wihrenden
Christentums.

Die Kirchenfithrer und Theologen, die einen Antisemitismus predigten
und lehrten, der nur kurz vor dem Genozid einhielt, konnten nicht mehr
linger weder die Machthaber noch die Massen an der Leine halten: Unab-

7) Jules Isaac, Has Anti-Semitism Roots in Christianity?, New York 1961, 45.
8) Zitiert von Shahe Ajamian, in: Immanuel No. 10, Frithjahr 1980, 69-79, 76.
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weislich traten genozidale Antisemiten auf den Plan, deren versteckte
Verachtung fiir die kirchliche Autoritit ihrem offenen Haf} auf das jidi-
sche Volk ebenbiirtig war. Hitlers briisske Antwort an die deutschen Kir-
chenminner, die 1936 personlich gegen die Milhandlung der Juden prote-

stierten — ,Was beschwert ihr euch? Ich befolge nur, was ihr
jahrhundertelang gelehrt habt!“ —, brachte sie wie betdubt zum Schwei-
gen.

Der Holocaust stellt keinen Bruch auf Weg und Richtung der westlichen
Zivilisation dar. Noch war er ein irrationales Programm, das sich dem
Konzept einer biologischen Politik des Dritten Reiches verdankt hitte.
Beides, die Endlésung und der ,Lebensborn“ waren rationale Pro-
gramme, ausgefiihrt und iiberwacht von Professoren moderner Univer-
sititen von Weltrang, bevor die Nazis sie tibernahmen. Die Programme
wurden von einfachen Leuten in die Tat umgesetzt, die im Verbund von
Kirche und Staat darauf konditioniert waren, zu gehorchen und emotio-
nal bestirkt wurden durch loyale peer groups.

Glaubwiirdigkeitskrisen

Es gibt eine Glaubwiirdigkeitskrise des Christentums nach Auschwitz.
Und ebenso gibt es eine Glaubwiirdigkeitskrise der modernen Univer-
sitat, eine Krise, von der Christen und Juden und andere Menschen mit
Gewissen betroffen sind.

Fragen an die Christen

Es sind einige bescheidene Fortschritte hinsichtlich einer Erneuerung der
christlichen Lehre erzielt worden. Beispielsweise ist in den Kirchen des
Westens — nicht aber in denen der russischen Orthodoxie —dem Antisemi-
tismus im Sinne einer normativen Methode ein Ende bereitet worden.
Oder: ,,Kein Theologe argumentiert heute zugunsten gottgegebener Dik-
tatoren, oder lobpreist die gottliche Mission einer einzigen Nation“.” Aber
es miissen noch viele Meilen zuriickgelegt werden.

Wenn man den Enthusiasmus manch offizieller Kirchenvertreter beob-
achtet, mit welcher Eile sie darangehen — bewaffnet mit einer triumphali-

9)John S. Conway, Twenty Years On, Fifty Years Later, in: Littell et al., What Have We
Learned?, 37.
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stischen Theologie und jeder nur denkbaren Entschuldigung -, ,,die Ju-
den“ und Israel zu definieren, fiihlt man sehr stark, daff Juden und Chri-
sten zuerst einmal lernen miissen, die jeweiligen Bemithungen um eine
Selbstdefinition gegenseitig zu respektieren.'

Wie soll ein glaubender Mensch die Heiligen Schriften im Schatten des
Holocaust lesen? Man nehme z. B. Psalm 37,25: ,,Bin jung gewesen, nun
bin ich alt, und niemals sah ich, daf} verlassen ist der Gerechte; niemals,
dafl betteln seine Kinder um Brot® oder der 91. Psalm (Vers 7-8): ,Und
fallen auch tausend an deiner Seite, zu deiner Rechten zehntausend: dich
wird es nicht treffen. Mit eigenen Augen wirst du es schauen, an den Siin-
dern wirst du sehn die Vergeltung.“ Wir sind in eine Debatte mit Gott hin-
eingestiirzt, eine Debatte, die eine der wichtigsten spirituellen Priifungen
darstellt, die der Asche von Auschwitz entstiegen ist.

Wie kann das generelle Versagen der Christen wihrend der Zeit von Hit-
lers Festung Europa definiert werden? War es schlicht nur eine weitere
Spielart jener stindigen Feindschaft der Heiden gegeniiber dem auser-
wihlten Volk? Gab es in der Schoa die Konvergenz zweier singulirer Fak-
toren? Erstens die Frustrationen und Rasereien eines Christentums, das
sich im Niedergang und in Apostasie befindet, und zweitens die Machtlo-
sigkeit des jidischen Volkes?

Was ist von den Schwierigkeiten zu lernen, die jene Christen in Deutsch-
land hatten, die Widerstand leisteten? Uber Jahrhunderte hinweg hatten
ihre christlichen Vorviter eine beachtliche Literatur tiber die Pflicht zum
Gehorsam gegentiber der Autoritdt geschaffen. Es gab nur sehr wenige
Uberlegungen, die iiber die Umstinde aussagten, in denen Widerstand er-
laubt ist, noch weniger Material gibt es dariiber, wann Widerstand zur
Pflicht wird, und fast nichts iiber erlaubte Formen des Widerstands.

Viele Christen der Bekennenden Kirche, die passiv oder aktiv Widerstand
leisteten, taten dies aufgrund ihrer tiefen Aversion gegen Hitlers Behand-
lung der Juden und in Anbetracht seiner Einmischungen in interne Ange-
legenheiten der Kirche. Sie hatten es nicht getan, weil sie mit einer ange-
messenen christlichen Theorie des Widerstands ausgeriistet gewesen

10) Wir horen oft offensive christliche Definitionen von dem, was ,,die Juden® sind. Manchmal
leiten sie sich aus der klassischen Substitutionslehre und/oder triumphalistischen Dogmen
ab. Aber auch offensive jiidische Definitionen von dem, was Christentum ist, sind 6ffent-
lich zu héren. Beide stehen fiir eine Verweigerung des Dialogs.
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waren, sondern aus einer instinktiven Abneigung gegen die Gewalttatig-
keit. Bonhoeffers Versuch, eine konfessionelle Definition zu erarbeiten,
die zur Basis des (im Prinzip verriterischen) Widerstands einem Regime
gegeniiber werden sollte, ist als eine der grofien Studien christlich spiritu-
ellen und intellektuellen Heldentums zu wiirdigen." Welche traditionell
christlichen midraschim miissen fiir Christen geindert werden, um in der
Lage zu sein, ein authentisches evangelion in einer Post-Holocaust-Welt
zu vertreten? An welcher Stelle konnen im Rahmen der Post-christlichen
Welt Unterscheidungen getroffen werden zwischen apodiktischen State-
ments, die der Gemeinschaft der Glaubigen vertraut sind und einer Spra-
che, die den Diskussionen mit den Mitbiirgern in einer pluralistischen Ge-
sellschaft angemessen ist?

Fragen an die Akademiker

Wo konnen Juden und Christen in Universititen gemeinsam arbeiten, um
eine neue berufsstindische Ethik und Moral zu bewirken? Was war es, das
in den Universititen von Weltruf fehlte, in denen die Doktoren, Rechts-
anwilte und Juristen, Beamte, Geschiftsleute, Theologen und Techniker
ausgebildet wurden, damit die Totungsmaschinerie zu einem auflerge-
wohnlich erfolgreichen Unternehmen werden konnte?

Der Dialog innerhalb der akademischen Disziplinen hat erst begonnen,
die Bereiche der hoheren Bildung zu beriihren, obwohl die Evangelischen
Akademien in Westdeutschland 1945-1955 im Angesicht der Notlage der
Fakultiten wihrend der unmittelbaren Nachkriegszeit die Fragen nach
einer berufsgebundenen Ethik thematisiert haben.

Die Tiir offenhalten

Keine Diskussion des Holocaust darf dazu fiihren, ihn zu einem abseiti-
gen Thema im Sinne einer rein ,judischen Angelegenheit® zu machen.
Und keine Prisentation des Holocaust sollte mit der diisteren Seite der
Tragodie enden, sondern auch die Wiedererrichtung des Staates Israel und
die Wiedergeburt einer Post-Holocaust jidischen Welt in der Diaspora
ins Gedachtnis rufen.

11) James Patrick Kelley tiber ,,Dietrich Bonhoeffer und die Juden®, in: Littell et al., What Have
We Learned?, 77.
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Absichtlich ende ich mit kontroversen und ungelésten Fragen und Kon-
zepten, um erneut zu betonen, dafl das Studium und die Artikulation der
Lehren des Holocaust vor allem verhindern soll, einen vorzeitigen
Schlu8strich zu ziehen. Die Prisentation der Geschichte und ihrer Lehren
miissen offen gehalten werden, damit sie uns und den nachfolgenden Ge-
nerationen Anlafl zu weiterer Arbeit sind.

Die Geschichte des Holocaust zu erzihlen, die Fakten zu erforschen und
die Wahrheit dieses Ereignisses den ungliubigen und skeptischen Beob-
achtern dieser und der kommenden Generation zu ibermitteln, wird nur
mit Hilfe einer wirklich sorgfiltig gepflegten Kollegialitit zwischen jiidi-
schen, christlichen und anderen nicht-jiidischen Gelehrten gelingen kén-
nen. Durch eine solche Kollegialitit, die wiederum selbst nur méglich ist
mittels chesed (liebevolle Freundschaft), mdgen die nackten Tatsachen des
nationalsozialistischen Genozids an den Juden als ,,der Holocaust“ Ein-
gang in das Kontinuum der Geschichte finden - anerkannt als ein ,,epo-
chemachendes Ereignis®, als ,wahrer Mythos“ — tief verwurzelt im Be-
wufltsein aller Menschen, die mit Gefiihl und Gewissen ausgestattet sind.
So lange die Geschichte andauert, wird diese Verfiigung Geltung besitzen:
daf} der Holocaust (Qurban, Schoa) nur im Verbund mit der Krise des
Christentums wirkungsvoll wird erforscht und gelehrt werden konnen.
Der Holocaust ist keine ,,Erfindung®, wie uns die Revisionisten weisma-
chen wollen und wie jene vermuten, die ithn um spezieller Interessen wil-
len manipulieren wollen: Wir schauen zuriick und sehen ihn — so nah und
so unausweichlich wie unseren eigenen Schatten.

Ubersetzt aus dem Englischen von Christoph Miinz.

»Das Alte Testament ist abgeschafft. Wir leben im Neuen!®,
so der Churer Bischof Wolfgang Haas am 3. Dezember 1996
in Saint Maurice.

Fragen eines Augen- und Ohrenzeugen:
Hat nicht schon der Haretiker Markion im 2. Jh. Gleiches verkiindet?
Was werden die Obrigkeiten in Rom zu dieser Hiresie sagen?
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»Ihre Klage klingt noch fort.”

Auflerungen von Papst Johannes Paul II. zu Antisemitismus und Schoa

Hans Hermann Henrix

Der Antisemitismus und die Schoa sind immer wiederkehrende Themen
in den Ansprachen Johannes Paul II. Sein tiefer Abscheu gegen den Anti-
semitismus meldet sich bereits in seiner ersten Begegnung mit jiidischen
Reprisentanten und hilt sich als Grundtenor durch. Er ist bei ihm nicht
nur theoretisch, sondern von seiner Lebenserfahrung in Polen unter dem
Nationalsozialismus geprigt, wo er mit der Bosartigkeit des alten Ubels
des Judenhasses personlich in Bertihrung kam (vgl. Ansprache vom 3.
Oktober 1979).! Seine Aussagen zur Schoa gewinnen im Laufe der Jahre
an interpretatorischer Schirfe, wobei seine Ansprache an die jiidische Ge-
meinschaft Polens am 14. Juni 1987 eine besondere Bedeutung hat.

In seiner ersten Begegnung mit einer jiidischen Delegation ruft der Papst
die Klage des Zweiten Vatikanums tiber alle Haflausbriiche, Verfolgungen
und Manifestationen des Antisemitismus in Erinnerung und zitiert die
Aussage der ,Richtlinien vom 1. Dezember 1974, wonach ,,jede Form
des Antisemitismus und der Diskriminierung als dem wahren Geist des
Christentums widerstreitend” angesehen werden muf}, ,wie sie ja auch
bereits aufgrund der Wiirde der menschlichen Person an und fiir sich ver-
urteilt wird“ (12. Marz 1979).2Der Papst hat diese Botschaft bei seinen Pa-
storalreisen und den darin geschehenen Begegnungen mit der jeweiligen
judischen Reprisentanz in zahlreichen Landern wiederholt.

Bei seiner ersten Reise nach Polen vom 2. bis 10. Juni 1979 hielt er am 7.
Juni auf der Selektionsrampe des Konzentrationslagers Auschwitz-Bir-
kenau eine Messe mit Homilie. Er beugte dort sein ,,Knie auf diesem Gol-
gota unserer Zeit, vor diesen Grabern ... vor allen Tafeln ... Ich verweile

am Ende gemeinsam mit euch, liebe Teilnehmer dieser Begegnung, vor der
Tafel mit hebrdischer Inschrift. Sie weckt das Andenken an das Volk, des-

1) Rolf Rendtorff/Hans Hermann Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente
von 1945-1985. Paderborn/Miinchen 1988, 71.
2) ebd., 65.
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sen Sohne und Tochter zur totalen Ausrottung bestimmt waren ... Gerade
dieses Volk, das von Gott das Gebot empfing: ,Du sollst nicht toten!”, hat
an sich selbst in besonderem AusmalS erfabren miissen, was Toten bedeu-
tet. An diesem Gedenkstein darf niemand gleichgiiltig vorbeigehen.*

Bei seinem Gruflwort an die jiidische Gemeinschaft Frankreichs vom
1. Juni 1980 sagte er u. a.:

wEbenso wabr ist — und es liegt mir daran, das zu erwibnen —, daf$ enre
Gemeinde in den diisteren Jabhren der Besatzung und des Krieges viel zu
leiden hatte. Ich wiirdige diese Opfer, von denen wir wissen, dafs sie nicht
vergeblich geblieben sind.**

Die Frage christlicher und kirchlicher Mitverantwortung und Schuld am
Antisemitismus ist bei Johannes Paul II. nicht mit einer Aussage expliziter
Schuldanerkenntnis aufgenommen. Implizit ist eine solche Anerkenntnis
bei seinem Besuch der romischen Synagoge am 13. April 1986 vorsichtig
angesprochen, wenn er u. a. sagte:

wJa, die Kirche beklagt nochmals durch mich mit den Worten des bekann-
ten Dekrets ,Nostra aetate (Nr. 4) alle Haflausbriiche und Verfolgungen,
alle Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und
von irgend jemand gegen die Juden gerichtet haben.”

Daf} Johannes Paul II. mit seinen Worten auch den christlichen, ja kirchli-
chen Anteil an solcher Verfolgung zum Ausdruck bringen wollte, war der
unmittelbare Eindruck seiner Horerschaft in der Synagoge, als er nach
dieser Pause und mit besonderem Nachdruck in der Stimme fortfuhr: ,,ich
wiederhole: von wem auch immer*’. Es muf} sich im Augenblick der An-
sprache der romischen Gemeinde intuitiv die Einschitzung vermittelt ha-
ben: Die hochste Autoritit der katholischen Kirche selbst beklagt hier
kirchliches Versagen! Denn es sprangen einige der Anwesenden auf, und
es brach an dieser Stelle ein wahrer Beifallssturm in der rémischen
Synagoge los.

Im Jahr 1987 beginnt der Papst, vom nationalsozialistischen Massenmord
als der Schoa zu sprechen, so z. B. in seiner Ansprache an den Zentralrat
der Juden in Deutschland am 1. Mai 1987 nach der Seligsprechung Edith
Steins:

3) ebd. 68; vgl. ebenda 80 sowie 108, wo der Papst diese Worte in seinen Ansprachen vom 13.
April 1983 und in der rémischen Synagoge vom 13. April 1986 zitiert.

4) ebd. 72.

5) ebd. 108.
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JHeute ehrt die Kirche eine Tochter Israels, die wihrend der nationalso-
zialistischen Verfolgung als Katholikin dem gekrenzigten Herrn Jesus
Christus und als Jiidin ihrem Volk in Trene und Liebe verbunden geblie-
ben ist. Zusammen mit Millionen von Briidern und Schwestern hat sie Er-
niedrigung und Leiden bis zum letzten, bis zur unmenschlichen Vernich-
tung, der Schoa, erlitten ... Zugleich wollen wir in ebrfiirchtiger Stille
verharren und die fiirchterlichen Konsequenzen in unserem Gewissen be-
denken, die sich aus der Leugnung Gottes und aus kollektivem Rassenhafs
immer wieder ergeben konnen. Dabei evinnern wir uns in briiderlicher So-
lidaritit auch an das Martyrium vieler Vilker Europas unserer Tage und
bekennen uns zu einem gemeinsamen Einsatz aller Menschen guten Wil-
lens fiir eine ernenerte ,Zivilisation der Liebe® hier in Europa, die von den
besten jiidischen und christlichen Idealen beseelt ist. Dazu gehoren auch
ein wachsames Auge, ein mutiges Wort und ein klares Vorbild bei allen
neuen Formen von Antisemitismus, Rassismus und neubeidnischer Glau-
bensverfolgung. Ein solcher gemeinsamer Einsatz wdire die kostbarste
Gabe, die Europa der Welt auf ihrem miihsamen Weg zur Entwicklung
und Gerechtigkeit anbieten konnte.“®

Eine Reihe interpretatorisch ausgreifender Aussagen des Papstes zur
Schoa beginnt mit seiner Ansprache an die jiidische Gemeinschaft Polens
vom 14. Juni 1987 in Warschau:

»Seien Sie versichert, liebe Briider, daf§ die Polen, die polnische Kirche im
Geist tiefer Solidaritit mit euch verbunden ist, wenn sie aus der Nihe auf
diese schreckliche Realitit der Vernichtung — der bedingungslosen Ver-
nichtung — eures Volkes sieht, einer Vernichtung, die mit Vorsatz ansge-
fithrt wurde. Die Bedrobung fiir euch war auch eine Drobung gegen uns:
sie wurde nicht im selben Ausmafl verwirklicht, weil die Zeit dazu nicht
ausreichte. Sie waren es, die diese schrecklichen Opfer erlitten haben: man
konnte sagen, daf$ Sie es auch erleiden mufSten wegen jener, die ebenso zur
Ausrottung bestimmt waren. Wir glauben an die reinigende Kraft des Lei-
dens. Je grausamer das Leiden ist, um so grofSer die Liunterung ...

Heute steht das Volk Israel wohl im Mittelpunkt des Interesses aller Na-
tionen der Welt — vielleicht mehr als je zuvor — vor allem wegen seiner
schrecklichen Evfahrung: dadurch wurden Sie zu einer lauten, warnenden

6) ,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls des Sekretariats der Deutschen Bischofskonfe-
renz 77, 36 .
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Stimme fiir die ganze Menschheit, fiir alle Nationen, alle Michte dieser
Welt, alle Systeme und jeden Menschen. Mebr als irgend jemand sonst sind
Sie es, die zu dieser rettenden Warnung wurden. In diesem Sinne setzen Sie
Ihre besondere Berufung fort und erweisen sich immer noch als die Erben
jener Auserwihlung, der Gott treu ist. Dies ist Thre Sendung in der Welt
von heute, vor den Vélkern, den Nationen, der ganzen Menschheit, der
Kirche. Und in dieser Kirche fiiblen alle Volker und Nationen sich mit Ih-
nen in dieser Sendung verbunden. Mit Sicherheit empfinden Sie die grofSe
Bedeutung Ihres Volkes und seiner Leiden, seines Holocausts, wenn Sie
eine Warnung fiir den einzelnen und die Nationen aussprechen wollen; in
eurem Namen erbebt der Papst seine Stimme zu dieser Warnung.“’

In einem Brief an Erzbischof John May, den Vorsitzenden der US-Bi-
schofskonferenz, vom 8. August 1987, griff der Papst seine Warschauer
Gedanken wieder auf:

» Voll unerschiitterlicher Hoffnung und zutiefst beeindruckt, erinnern wir
Christen uns an die Massenvernichtung, die Schoa, der die Juden wihrend
des Zweiten Weltkriegs ausgesetzt waren, und wir versuchen, deren
wahre, besondere und allgemeingiiltige Bedeutung zu verstehen. Wie ich
vor kurzem in Warschau sagte, ist es gerade dieser schrecklichen Erfabrung
wegen, dafl das Volk Israel, seine Leiden und seine Vernichtung heute im
Blickfeld der Kirche, aller Menschen und Nationen stehen — gleichsam als
eine Warnung, ein Zeugnis und eine schweigende Anklage ... Die Betrach-
tung der Schoa zeigt uns, welch schreckliche Folgen der Mangel des Glau-
bens an Gott und die Verachtung fiir den nach seinem Ebenbild geschaffe-
nen Menschen haben konnen.“*

Einen Monat spiter ging Johannes Paul II. bei seiner Ansprache an jiidi-
sche Personlichkeiten vom 11. September 1987 in Miami erneut auf die
Schoa ein:

wBetrachten wir die Geschichte im Licht der Prinzipien des Glaubens an
Gott, miissen wir auch iiber das katastrophale Ereignis der Schoa, den gna-
denlosen und unmenschlichen Versuch, das jiidische Volk in Europa auszu-
rotten, nachdenken. Dieser Versuch forderte Millionen von Opfern —

7) ,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls“ 1987, 89 £
vel. das Zitat des Papstes aus dieser Rede bei seiner erneuten Begegnung mit der jiidischen
Reprisentanz Polens am 13. Juni 1991: I’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deut-
scher Sprache vom 30. August 1991, 13.

8) LO. R. vom 11. September 1987, 11.
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Frauen und Kinder, alte und kranke Menschen eingeschlossen —, die nur
deswegen ansgerottet wurden, weil sie Juden waren. Wenn sie dieses Ge-
heimnis des Leidens der Kinder Israels und deren Zeugnis der Hoffnung,
des Glaubens und der Menschlichkeit unter entmenschlichenden Gewalt-
titigkeiten betrachtet, erfihrt die Kirche immer tiefer ibre gemeinsame
Verbindung mit dem jiidischen Volk und mit dessen Erbe spiritueller
Reichtiimer aus Vergangenbeit und Gegenwart.’
Gegeniiber den Vertretern der jiidischen Gemeinschaft Osterreichs be-
tonte der Papst am 24. Juni 1988 in Wien die Frage der Schuld an der Schoa
ebenso wie ihren Bezug zur Glaubenserfahrung: Es ,lastet weiter auf Ih-
nen und auch auf uns die Evinnerung an die Schoa, den millionenfachen
Mord an den Juden in den Vernichtungslagern. Es wéire ungerecht und un-
wahr, diese unséiglichen Verbrechen dem Christentum anzulasten. Viel-
mehr zeigt sich bier das granenvolle Antlitz einer Welt ohne und sogar ge-
gen Gott, deren Vernichtungsabsichten sich erklirtermaflen gegen das
jiidische Volk richteten, aber auch gegen den Glauben derer, die in dem Ju-
den Jesus von Nazaret den Erloser der Welt verehren. Einzelne feierliche
Proteste und Appelle liefSen solche Absichten nur noch fanatischer werden.
Eine angemessene Betrachtung der Leiden und des Martyriums des jiidi-
schen Volkes kann nicht obne innersten Bezug anf die Glaubenserfahrung
erfolgen, die seine Geschichte kennzeichnet, angefangen vom Glanben
Abrabams, beim Auszug aus der Knechtschaft Agyptens, beim Bundes-
schlufs am Sinai. Es ist ein Weg in Glaube und Geborsam als Antwort anf
den liebenden Ruf Gottes. Wie ich im vergangenen Jahr vor Vertretern der
jiidischen Gemeinde in Warschau gesagt habe, kann aus diesem grausa-
men Leiden eine um so tiefere Hoffnung erwachsen, ein rettender Warnruf
fiir die ganze Menschheit sich erbeben. Sich der Schoa erinnern, heifSt hof-
fen und sich dafiir einsetzen, dafs sie sich niemals mebr wiederbolt. Wir
konnen gegeniiber einem so unermefSlichen Leid nicht unempfindlich blei-
ben; aber der Glanbe sagt uns, daf Gott die Verfolgten nicht verlifit, son-
dern sich ibnen vielmebr offenbart und durch sie jedes Volk auf dem Weg
zur Evlosung erleuchtet. Dies ist die Lebre der Heiligen Schrift, dies ist uns
in den Propheten, in Jesaja und in Jeremia, offenbart. In diesem Glauben,
dem gemeinsamen Erbe von Juden und Christen, hat die Geschichte Eunro-
pas ibre Wurzeln. Fiir uns Christen erbdlt jeder menschliche Schmerz sei-

9) »Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls® 1987, 926.
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nen letzten Sinn im Kreuz Jesu Christi. Dies aber hindert uns nicht, es
dringt uns vielmehr dazu, solidarisch mitzufiihlen mit den tiefen Wun-
den, die durch die Verfolgungen dem jiidischen Volk, besonders in diesem
Jabrbundert anfgrund des modernen Antisemitismus, zugefiigt worden
sind.“"°

Die bereits 1979 beginnende Verkniipfung von Auschwitz, Holocaust
oder Schoa mit dem Golgota-Thema klingt im Apostolischen Schreiben
Johannes Paul II. zum 50. Jahrestag des Beginns des Zweiten Weltkriegs
vom 27. August 1989 an:

LUnter all diesen unmenschlichen Mafinabmen gibt es aber eine, die fiir
immer eine Schande fiir die Menschheit bleiben wird: die organisierte Bar-
barei, die gegen das jiidische Volk gewiitet hat. Fiir die ,Endlosung‘ be-
stimmt, die von einer irrsinnigen Ideologie ansgedacht worden war, sind
die Juden kaum zu beschreibenden Entbebrungen und Grausamkeiten
unterworfen worden. Zuerst verfolgt durch unterdriickende oder diskri-
minierende MafSnabmen, endeten sie schliefSlich zu Millionen in den Ver-
nichtungslagern. Die Juden in Polen haben mebr als andere diese Kalva-
rienstunde erlebt: Die Bilder von der Belagerung des Gettos in Warschan
wie auch das, was man iiber die Lager von Auschwitz, Majdanek oder
Treblinka gehort hat, iibersteigen an Entsetzen das menschliche Fassungs-
vermogen. <"

Das 13. Treffen des Internationalen Verbindungskomitees zwischen der
katholischen Kirche und dem jiidischen Volk gebrauchte in seinem Kom-
muniqué vom 6. September 1990 die Formel vom Antisemitismus als ei-
ner ,Stinde gegen Gott und die Menschheit“. Diese macht sich der Papst
in seinem Gruflwort an den Britischen Rat fiir Juden und Christen vom
18. November 1990 zu eigen: In Prag wurde mit Recht ,anerkannt, daff
der Antisemitismus ebenso wie jede andere Form des Rassismus ,eine
Siinde gegen Gott und die Menschheit® und als solche von allen abzuleh-
nen und zu verurteilen sind“."

Daf die Schoa im christlichen Europa geschah, erinnert Johannes Paul II.
bei seiner erneuten Begegnung mit der jiidischen Gemeinschaft Polens am
13. Juni 1991:

10) CO. R. vom 1. Juli 1988, 15.
11) LO. R. vom 1. September 1989, 9.
12) O. R. vom 21. Dezember 1990, 7.
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wSoviel kann man zumindest sagen, daf$ das prazedenzlose Verbrechen,
mit dem ein ganzes Volk getitet werden sollte, das christliche Europa ent-
setzt und es dazu mobilisiert hat, Unrecht wiedergnutzumachen, das den
Juden jabrbundertelang zugefiigt und das recht oft in die Denk- und Sit-
tenstrukturen hineingeschrieben wurde ... Die Nationen christlicher Zivi-
lisation haben sich an die miibselige Arbeit gemacht, aus ibrer Mentalitit
jegliche ungerechten Vorurteile gegeniiber den Juden sowie anderen Er-
scheinungen des Antisemitismus auszumerzen. An dieser Tatigkeit beteili-
gen sich die christlichen Kirchen, darunter auch die katholische Kirche, in
aktiver Weise.“"

In einer groflen Wiirdigung der jidischen Mirtyrer in der Schoa anlidfilich
seiner Budapester Begegnung mit der ungarischen Judenheit vom 18. Au-
gust 1991 bezieht sich der Papst auch auf den Auferstehungsglauben:
»Gib uns deinen Frieden, Herr! Wie oft wurde diese Bitte an Gott gerich-
tet, wenn Sie in diesem Tempel zusammenkamen, damals, als sich die dun-
klen Wolken der Verfolgung iiber der jiidischen Gemeinde Ungarns zu-
sammenzuziehen begannen und die gehdssigen Diskriminierungs-
mafSnahmen thr das Leben immer mehr erschwerten. In ihren Herzen er-
wachten wieder die Gebete, die seit der Antike unzihlige Male von den
Lippen Ihrer Viter zu horen gewesen waren: ,\Warum, Gott, hast du uns
fiir immer verstofSen? Warum ist dein Zorn gegen die Herde deiner Weide
entbrannt?‘ (Ps 74,1). Aber die Verfolgung wurde immer hérter. Da packte
Sie die Angst um Ihr Leben. Zu Tausenden wurden die Mitglieder der jii-
dischen Gemeinde in Konzentrationslager gesperrt und dann unmgebracht
... Mit Ergriffenbeit und Achtung denke ich an die grofien Gliunbigen, die
es auch in jenen Tagen der Angst und Triibsal, in jenen Tagen der Vernich-
tung —,Yom Shoa‘— vermochten, an die Verbeiffungen des Herrn zu glan-
ben und zu sprechen: ,Er hat uns Wunden gerissen, er wird uns auch heilen;
er hat uns verwundet, er wird auch verbinden‘ (Hos 6,1) ... Aber zugleich
gedenke ich aller und jedes einzelnen Juden — Franen und Kinder, Alte und
Junge —, die selbst bei drobendem Verlust ihres Lebens ihr Vertranen in die
VerbeifSungen des Herrn wabrten. Ich glaube in der Tat fest daran, dafd
sich an ihnen das Wort Gottes aus dem Buch Daniel erfiillt: ,Von denen, die
im Land des Staubes schlafen, werden viele erwachen ... Die Verstindigen
werden strablen, wie der Himmel strablt ...  (Dan 12,23). Die sichere Er-

13) L’O. R. vom 30. August 1991, 13.
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wartung der Auferstehung der Toten ist ein Schatz, den viele S6hne Israels
genan zu dem Zeitpunkt entdeckten, als ihr unbedingtes Gottvertraunen es
mit dem Offenkundigwerden einer menschlichen verzweifelten Situation
aufnehmen mufSte. Diese von messianischer Hoffnung erfiillte Erwartung
stellte einen Rif$ in dem diisteren menschlichen Horizont dar und eroffnete
ithnen eine entscheidende Dimension ihres Daseins. Voll Hochachtung
nebme ich das Zeugnis dieser Gerechten an; ich zweifle nicht daran, dafs
ihre Uberzengung nicht enttiuscht worden ist und hege Zuversicht, dafs
alle, die eine solche Erwartung teilen, immer die Kraft besitzen werden,
Gottes Geboten zu gehorchen. "

An anderer Stelle der Rede kennzeichnet der Papst ,den Antisemitismus
und alle Formen von Rassismus als Siinden gegen Gott und gegen die
Menschheit®.

Die Verurteilung des Antisemitismus als Stinde gegen Gott und Menschen
war uns zum ersten Mal in der Erklirung ,,Das christliche Verhalten ge-
geniiber den Juden® der Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen von 1948 in Amsterdam begegnet.” Sie ist zu einem Basissatz des
Pontifikats von Johannes Paul IL. geworden, auf den der Papst sich auch in
allgemeinen Zusammenhingen bezieht.' Aber auch mit dem Thema der
Schoa konfrontiert er die Glaubigen in iibergreifenden thematischen Zu-
sammenhingen. So erinnerte er z. B. am 18. April 1993 die zum traditio-
nellen Mittagsgebet der 6sterlichen Zeit Versammelten an den 50. Jahres-
tag des Warschauer Gettoaufstandes:

»Die Frende dieses Tages darf uns nicht daran hindern, unsere Aufmerk-
samkeit auf ein Ereignis zu richten, das vor fiinfzig Jabren geschehen und
mit unmenschlichem Leid belastet ist: der Aufstand des Warschaner Get-
tos. Ich empfinde das dringende Bediirfnis, alle Christen und Juden zu
griifien, die heute auf diesem Platz zusammengekommen sind, um dieses
Ereignis und die gegen das jiidische Volk im letzten Weltkrieg veriibten
Verbrechen in Erinnerung zu rufen. In tiefempfundener Solidaritit mit
diesem Volk und in Einbeit mit der gesamten Gemeinschaft der Katholi-
ken mochte ich dieser schrecklichen Geschehen gedenken, die schon lange
Zeit zuriickliegen, aber im Geddichtnis vieler von uns haften geblieben

14) ’O. R. vom 13. September 1991, 97.

15) ebd. 327,

16) vgl. seine Ansprache bei der Generalaudienz vom 28. Oktober 1992, in: O. R. vom 6. No-
vember 1992.
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sind: Die Tage der Schoa haben eine wahre Nacht der Geschichte ange-
zeigt und unerhorte Verbrechen gegen Gott und gegen den Menschen ver-
zeichnet. Wie sollten wir euch, liebe jiidische Schwestern und Briider, nicht
nabe sein im Gebet und Nachdenken iiber einen so schmerzlichen Jahres-
tage“’

Papst Johannes Paul II. hat fiir eine Kultur des Gedenkens an die Schoa ei-
gene Akzente gesetzt. So hat er 1994 den alljahrlich in Israel gehaltenen
»Tag der Schoa“ in betonter Weise mitvollzogen. Am Vormittag des 7.
April 1994 empfing er die jiidischen Vertreter aus Israel und der Diaspora,
die zu einer Gedenkfeier nach Rom gekommen waren, in einer Privat-
audienz und sagte u. a. zu thnen:

»Das Konzert heute abend ist ein Geddichtnis an diese entsetzlichen Ereig-
nisse. Die Kerzen, die leuchten, wibhrend wir der Musik lauschen, werden
uns die lange Geschichte des Antisemitismus vor Augen halten, die in der
,Schoa* gipfelte.

Aber es geniigt nicht, daf wir Erinnerungen wachwerden lassen, denn in
unseren eigenen Tagen gibt es bedauernswerte nene Erscheinungen des
Antisemitismus, der Fremdenfeindlichkeit und des Rassenhasses, welche
die Saat dieser unanssprechlichen Verbrechen waren. Die Menschheit darf
nicht zulassen, daf$ das alles wieder geschieht.”

Das Gedenken entlifit aus sich heraus die ethische Mahnung. Zugleich
liegt dem Papst auch die Erinnerung an jene, die in den Jahren der Schoa
halfen, am Herzen:

»In dieser Hinsicht darf als bistorische Tatsache nicht vergessen werden,
dafs in meiner eigenen Heimat wie auch in anderen Lindern und ebenso
hier in Rom in den furchtbaren Tagen der ,Schoa* viele Christen zusam-
men mit ihren Hirten sich bemiiht haben, ihren Briidern und Schwestern
der jiidischen Gemeinschaft zu Hilfe zu kommen, selbst auf Kosten ihres
eigenen Lebens. Angesichts der Gefabren, welche die Sohne und Tochter
dieser Generation bedroben, haben Christen und Juden zusammen einer
Welt, die darum kimpft, das Gute vom Bésen zu unterscheiden, viel anzu-
bieten, einer Welt, die vom Schipfer berufen ist, das Leben zu verteidigen
und zu schiitzen, die aber Stimmen gegeniiber, die nur tod- und verder-
benbringend sind, so verletzlich ist."

17) LO. R. vom 23. April 1993, 3.
18) LO. R. vom 29. April 1994, 15.
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Im Zentrum des Gedenkens an die Schoa stehen fiir Johannes Paul II. die
Opfer. Dies wurde bei seinem Schlufiwort und dem abendlichen Gedenk-
konzert in der Vatikanischen Aula Paul VI. vom 7. April 1994 deutlich:
,Unter denen, die heute abend hier bei uns sind, befinden sich Menschen,
die am eigenen Leib Entsetzliches erlebt haben, die eine dunkle Wiiste
durchschritten haben, in der selbst die Quelle der Liebe ausgedorrt schien.
Viele haben damals geweint, und ihre Klage klingt noch fort. Wir horen sie
auch hier. Sie ist nicht mit ihnen gestorben, sondern erbebt sich laut, qual-
voll, traurig und sagt: ,Verge[St uns nicht!* Sie wendet sich an alle und an
jeden.

Wir sind also an diesem Abend vereint, um des Holocaust von Millionen
von Juden zu gedenken ... Wir haben eine Verpflichtung, die einzige viel-
leicht, die jeder Tréine, die der Mensch des Menschen wegen vergossen hat,
Sinn zu geben und sie zu rechtfertigen vermag ... Wir haben gesehen und
sehen noch, wie der Friede verbohnt und die Briiderlichkeit verspottet
wird, wie Emntracht geringgeschitzt und Barmberzigkeit verdchtlich ge-
macht wird. Und doch trachtet der Mensch nach Gerechtigkeit. Er ist das
einzige Wesen, der sie begreifen kann. Den Menschen retten, heifst nicht
nur, thn nicht toten, ihn nicht verstiimmeln, ibn nicht foltern. Es heifit
auch, dem Hunger und Durst nach Gerechtigkeit, die in ibm sind, die
Moglichkeit geben, gesittigt zu werden. Das ist nun unsere Verpflichtung.
Wir wiirden Gefahr laufen, anfs neue Opfer grausamster Tode sterben zu
lassen, wenn wir nicht leidenschaftlich nach der Gerechtigkeit verlangen
und wenn wir uns nicht dafiir einsetzen wiirden, jeder nach seinen eigenen
Féhigkeiten, dafS nicht das Bose die Vorberrschaft gewinne iiber das Gute,
wie es Millionen von Séhnen und Tochtern des jiidischen Volkes gegen-
iber geschehen ist.“"

Uberblickt man die vorgestellten pipstlichen Aufierungen zum Antisemi-
tismus und zur Schoa, so 1ifit sich festhalten: Papst Johannes Paul II. wid-
met diesem Thema eine beharrliche Aufmerksamkeit. Sein Abscheu gegen
den Antisemitismus ist zweifelsfrei. Zuriickhaltend behandelt er die Frage
nach dem kirchlichen Anteil an der Geschichte der Judenfeindschaft.
Auch wenn der Papst deutlich wahrnimmt, daf die Schoa im christlichen
Europa geschah, bezeichnet er es als ungerecht und unwahr, die Verbre-
chen der Schoa dem Christentum anzulasten. Seine Wahrnehmung der

19) L'O. R. vom 29. April 1994, 15.
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Schoa verscharft sich im Laufe der Jahre. Dabei werden seine interpretie-
renden Aussagen expliziter. Er sieht deren Ursache im Rassenhaff und in
der Leugnung Gottes. Aus der jidischen Erfahrung der Schoa leitet er
eine Sendung des jidischen Volkes vor der Welt und auch vor der Kirche
ab. Dem jiidischen Glaubenszeugnis in der Schoa zollt er seinen Respekt
bis zur zuversichtlichen Auferung, daf} sich an diesen grofien jiidischen
Glaubigen deren Auferstehungshoffnung erfiillt. Die jiidischen Opfer
stehen im Mittelpunkt der von ihm akzentuierten Kultur des Gedenkens
andie Schoa. Er erinnert aber auch an diejenigen, die damals halfen. Opfer
und Helfer der Jahre der Schoa sind ihm Grund zur Hoffnung, mehr aber
noch Anlafl zur ethischen Mahnung. Das pipstliche Gedenken an die
Schoa vereinigt die Dimensionen eines mitmenschlichen, theologischen
sowie moralischen Eingedenkseins.

In diesem Heft haben u. a. geschrieben

Auf der Maur, Eva, Luzern, Sprachlehrerin und Ubersetzerin fiir
Deutsch, Englisch und Franzésisch, seit 1931 in der Schweiz.

Henrix, Hans Hermann, Akademiedirektor, Bischéfliche Akademie,
Aachen.

Littell, Franklin Hamlin, Prof. Dr., Temple University, Philadelphia,
Pennsylvania.

Salmen, Walter, Prof. Dr., emeritierter Ordinarius fiir Musikwissenschaft
der Universititen Kiel und Innsbruck. Seit 1996 Honorarprofessor in

Freiburg i. Br.

Thoma, Clemens, ist Professor fiir Judaistik in Luzern und Hauptschrift-
leiter des Freiburger Rundbriefs Neue Folge.
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Das besondere Buch

Alexa Brum u. a. (Hg.), KinderWelten. Ein jidisches Lesebuch. Verlag
Roman Kovar, Eichenau 1996. 240 Seiten.

»KinderWelten“ ist nicht nur das erste judische Lesebuch fiir Kinder seit
1938 in Deutschland, es erinnert auch im Aufbau stark an seine Vorliufer
aus den 30er Jahren. Angeregt vom Pidagogischen Zentrum der Zentral-
wohlfahrtstelle der Juden in Deutschland (ZWSt), mit einem Vorwort von
Ignatz Bubis versehen und vorrangig gedacht fiir den Unterricht an jiidi-
schen Grundschulen, will das Buch mit fast 30 Autoren und doppelt so
vielen Texten jidisches Leben vermitteln — an jiidische, aber auch nicht-
judische Kinder, an Eltern, Lehrer, Leser.

Wie in den alten ,,Jiidischen Kinderkalendern® finden die Kinder — nach
Themenkreisen geordnet — Gedichte, Legenden, Erzihlungen zu jidi-
schen Themen und Anleitungen: wie Hamantaschen gebacken, mit
Trendln gespielt oder Purimmasken gebaut werden. Waren es damals Ge-
schichten vom groflen und kleinen Meyer, die das Verhiltnis von christli-
chen und jidischen Schiilern beschrieben, sind es heute die von Jossi und
Hassan oder Jael und Anja, die von Freundschaften wie von Irritationen
zwischen jtidischen und nichtjiidischen Kindern berichten.

Ein Kapitel befaflt sich mit dem ,,Anderssein — im Zentrum Kinder aus
Israel, Deutschland und Ruflland, ihre Sicht und ihr Leben zwischen Cha-
nukka und Weihnachten, koscherem Essen und Hot Dogs, jiidischen und
nichtjidischen Elternteilen, Heimat und Fremde.

Im nichsten Teil werden jiidische Traditionen und Festtage thematisiert —
in der Geschichte {iber den Obstbaum in der Wiiste, iiber Davids Bar-
mizwa oder ein imagindres Schabbesgewiirz, iiber das Madchen, das sich
ungefragt Baumaterial beim Nachbarn ,ausleiht®, weil es so gern eine
Sukka haben méchte, oder in der jenes Madchens, das am Sederabend den
Auszug aus Agypten nacherlebt.

Das Buch schliefit mit einer Sammlung von Mirchen, Legenden und ost-
judischen Schwinken, mit denen alte Erzihltraditionen wiederbelebt
werden; hier geht es um einen blinden Rabbi, den Propheten Elijahu und
um die Taten der tolpelhaften Chelmer - in transkribiertem Jiddisch und
gelungener deutscher Nachdichtung.
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Ein kleinerer Teil der Texte — wie der von den Mazzen, die nicht vom
Himmel fallen — ist von Kindern geschrieben, entnommen der Anthologie
»Ich bin, was ich bin, ein Jude. Jiidische Kinder in Deutschland erzihlen®,
und einige der von ,alten und neuen Erwachsenen® verfaften Geschich-
ten sind mit Portrits ihrer Autoren erginzt: Chaim Nachman, Bialik,
Siegfried Abeles, Uri Orlev, Mirjam Pressler oder Rivka Keren.

Die Beitrdge sind didaktisch aufbereitet, jedem Text sind Arbeitsvor-
schlige zum Weiterdenken, -spielen, -malen nachgestellt. Als sinnvoll er-
weisen sich auch die typographisch abgehobenen Erklirungen von he-
braischen Begriffen und Fremdwortern am Textrand, erginzt noch durch
ein Glossar am Ende des Buches. Etwas willkiirlich und ritselhaft scheint
allerdings, warum Worter wie ,notdirftig® der Erlauterung ,drmlich®
oder ,Vermogen® der Bemerkung ,groflere Geldmenge“ bediirfen,
wihrend beispielsweise ,,Molekiile“, ,,Geckos“ und ,Samoware” unbe-
helligt bleiben und dafiir der arme ,,Rabbiner® gleich sechsmal Erklarun-
gen Uber sich ergehen lassen muf3.

Die alten Lesebiicher — ,,Nichts Jiidisches sei uns fremd“ lautet noch das
Credo in einem Kinderalmanach des Jahres 1936 — muteten ihren jungen
Lesern freilich mehr zu, konnten ithnen mehr zumuten und mehr voraus-
setzen an Wissen und Substanz. Dort fanden sich ausgekliigelte Scherzfra-
gen, Berichte vom Kinderdorf Ben Shemen, aus dem (damals) ,,heutigen
Paldstina® und tiber die Vertreibung aus Spanien, Artikel iber Theodor
Herzl, Gber jidische Erfinder oder Sportler (,Theo Levy aus Hamburg,
der tirkische Meister im Kurzstreckenlauf). Wo kimpfte Israel mit
Amalek, und wer war der dritte Sohn Ahrons, wurde da gefragt, oder wie-
viele deutsche Juden am Ersten Weltkrieg teilnahmen — Fragen, die kaum
ein jidisches Kind heute mehr beantworten kann, oder die noch einen an-
deren historischen Hintergrund hatten, den des jidischen Lebens in
Deutschland vor der Schoa. Ein wenig mehr Geschichte und ,kulturelle
Realitdt“ hitten auch diesem neuen jiidischen Lesebuch gutgetan.
Zusammengenommen spiegelt das Buch nicht nur die derzeitige Situation
jidischer Kinder in diesem Land wider — sich definieren, einen Platz fin-
den, jiidische Inhalte und Traditionen (neu) erlernen zu miissen, zu koén-
nen, zu wollen — sondern auch den Stand der jiidischen Kinderliteratur:
geeignete kiirzere Texte sind in den letzten Jahren offenbar nur wenige
entstanden. Das Buch besteht zu einem guten Teil aus Kurzfassungen
oder Ausziigen bereits erschienener Kinderbtcher, israelischen Beitrégen
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und ,Klassikern® von Isaac B. Singer bis Bella Chagall (was nicht von
Nachteil ist).
In einigen neueren Texten findet sich aufler den Vornamen der Protagoni-
sten wenig Judisches, und nicht jeder Beitrag folgt dem Anspruch des vor-
angestellten Mottos ,,Unsere Kinder sollen laufen lernen®; will sagen: Un-
sere Kinder sind nicht ganz so unbedarft, wie unterstellt wird, wenn etwas
zu bemiiht oder aus vermeintlich kindlicher Sicht eher unter- als {iberfor-
dernd erzihlt wird.
Durchweg eine Augenweide sind die Illustrationen von Ami Blumenthal,
der genug Kind geblieben ist, um intuitiv und unbelastet mit Formen, Far-
ben und Techniken zu spielen — beginnend bei der bunten figurativen Ge-
staltung der Buchstaben des hebriischen Alphabets, die den Leser durch
das gesamte Buch begleiten, bis hin zu witzigen, phantasievollen Bedin-
gungen jedes einzelnen Textes.
Alles in allem: ein erfreulicher Anfang, ein erster Schritt beim ,,Laufenler-
nen® — dem hoffentlich bald weitere folgen —und eine Investition, die sich
fir Kinder und Eltern lohnen sollte.

Judith Kessler

Biicherschau

Die Geschichten des Rabbi Nachman. Nacherzihlt von Martin Buber.
4. Aufl. Herder, Freiburg 1995. 120 Seiten.

Was ist das Besondere an chassidischen Geschichten? Sie erzihlen vom
Leben, von seiner verworrenen Tiefe, seinen Uberraschungen und seiner
Vielfalt. Am Ende der Geschichte gibt es keine klaren Antworten, héch-
stens unerwartete Einsichten, die es wert sind, dariiber nachzudenken.
Der Leser wird dabei so manches Mal mit seinen Fragen, die in ihm ange-
regt wurden, allein gelassen. Es geht eben nicht um die klare, letzte Ant-
wort, dargestellt am Beispiel eines Jiinglings, Schiilers oder einer Konigs-
tochter, es geht vielmehr um den Anreiz, eine Sache vielleicht einmal von
einer ganz anderen Seite zu betrachten, innezuhalten und zu denken.
Chassidische Geschichten wollen zuallererst Fragen stellen, damit sich
der Zuhorer die Antworten selber gibt. Daf} die Geschichten des Rabbi
Nachman innerhalb der chassidischen Erzihlungen ganz besonders nach-
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denkenswert sind, ist kein grofles Geheimnis. Gerade in der vorliegenden
Fassung von Martin Buber gehoren diese zu den zeitlosen Weisheiten jii-
discher Mystik, in all ihrer Vielschichtigkeit und Konfusitit. ,,Die Ge-
schichte vom Stier und vom Widder®, , Die Geschichte vom Rabbi und
seinem Sohne®, ,,Die Geschichte vom Klugen und vom Einfaltigen®, ,,Die
Geschichte vom Kénigssohn und dem Sohn der Magd®, ,,Die Geschichte
vom Meister des Gebets® haben es einfach in sich. Es gentigt nicht, sie nur
einmal zu lesen. Dem Herder Verlag ist mit der Edition-Ausgabe dieser
Geschichten eine Schmuckausgabe gelungen, die schon rein duflerlich
dazu einlidt, das Buch immer wieder zur Hand zu nehmen, darin zu blit-
tern und zu schmokern. Etwas Besseres kann den Geschichten des Rabbi
Nachman eigentlich nicht passieren und auch nicht dem Leser, der diese
Geschichten stets mit Gewinn lesen wird.

Herbert Winklehner

Erinnern und Begegnen. Projektmappe. Hg.: Bund der Deutschen Ka-
tholischen Jugend — Erzbischofliches Jugendamt Freiburg. Ringbuch.

Fiir die (religions-)padagogische Zielsetzung, sich als Christen jiidischem
Leben und Glauben vorurteilsfrei zuzuwenden, enthilt diese Mappe
grundlegendes Informationsmaterial (fiir ,,Einsteiger” und ,Fortgeschrit-
tene“) und Vorschlige fiir Aktionen (auch in Zusammenarbeit mit jiidi-
schen Gruppen), die bereits erprobt sind. Das Redaktionsteam (R. Bo-
schert-Kimmig, B. Hartmann, R. Krais, O. Maas, R. Moser-Fendel, S.
Rosenberger, U. Schellinger) steht fiir Zuverlissigkeit in der ,,Sache® und
Praxisrelevanz. Eine benutzerfreundliche Ordnung reicht von A wie
»Aktionen® tber I wie ,Israel oder K wie ,Kontaktmoglichkeiten -
Adressen“ und Sch wie ,Schule - didaktische Anregungen fiir Projekte®
bis zu Z wie ,Zachor — Gedenke!“ Diese Ubersichtlichkeit und die Form
der Mappe regen dazu an, die reichhaltige Sammlung nach den jeweils be-
vorzugten Schwerpunkten mit eigenen Materialien zu einem personlichen
Handbuch auszubauen. Weitere Hilfe zur Aktualisierung bietet neben
den ausfithrlichen Hinweisen auf Literatur und Medien der ,Erinnern
und Begegnen Info-Brief“, den das Redaktionsteam seit Herbst 1996 jahr-
lich herausgeben wird. Fiir den christlich-jiidischen Bereich liegt somit
eine umfassende und praxisorientierte Materialsammlung vor, die fiir
Schule (gerade auch beim fachertibergreifenden Unterricht), Jugendarbeit
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und Erwachsenenbildung vielfiltige Anregungen, Hilfen (zum Beispiel
auch Kopiervorlagen) und Modelle bereitstellt. Diese originelle, unge-
mein ergiebige Arbeitshilfe ist infolge der Férderung durch die ,,Jugend-
stiftung Baden-Wiirttemberg® zudem duflerst preiswert.
Bestelladresse: Postfach 449, 79004 Freiburg.

Peter Fiedler

Gunnar Heinsohn, Warum Auschwitz? Hitlers Plan und die Ratlosigkeit
der Nachwelt. Rowohlt Verlag, Reinbek 1995. 222 Seiten.

Der Verfasser, Historiker, Okonom und Soziologe, Professor an der Uni-
versitait Bremen, Leiter des Raphael-Lemkin-Instituts fiir Xenophobie
und Genozidforschung, nimmt erneut die Frage nach der Ursache von
Auschwitz auf mit dem Ziel, fiir sie eine rational einsichtige und wissen-
schaftlich vertretbare Antwort zu finden. Er stellt fest: ,, Wie sollte aufge-
arbeitet werden und — vor allem - in Zukunft verhindert werden, was
nicht begriffen war?“ So erklart der Verfasser in der Einleitung tiber den
wungeklirten Volkermord“: ,Ich vertrete die Auffassung, dafl der Mord
an den Juden aus Fleisch und Blut der Versuch gewesen ist, die Ethik des
Judentums zu beseitigen, die ihren tiberwiltigenden Kerngedanken in
dem aus der Opferverwerfung resultierenden Recht auf Leben hat“ (18).
Denn: ,,Mit der Ausschaltung der jiidischen Ethik wollte Hitler die ,nor-
dischen Volker vom Gewissens- und Gesetzeskonflikt fiirs Toten beim
Erobern und Ausmorden von Lebensraum befreien, thnen also einen ent-
scheidenden strategischen Vorteil verschaffen® (ebd.).

Dieses vorweggenommene Ergebnis wird nach einem kurzen ,,Abrif} der
Vernichtungspolitik der antisemitischen deutschen Diktatur zwischen
1939 und 1945 in einer Auseinandersetzung mit den 42 bekannten Theo-
rien iber Auschwitz vorbereitet, deren Anzahl die ,Ratlosigkeit der
Nachwelt* zeigt und deren Darlegung belegt, dafl es kaum einen Ge-
sichtspunkt gibt, unter dem man nicht versucht hat, diesen Massenmord
zu erklaren oder unerklart zu lassen. Unter den Theorien, die von der
Leugnung von Auschwitz iiber die ,ewige Unerklirbarkeit® bis hin zur
Ableitung aus geschichtlichen und zeitgeschichtlichen Vorzeichen rei-
chen und hier nicht alle wiedergegeben werden konnen, sind manche
theologische Erklirungsversuche bemerkenswert: Auschwitz als Hitlers
negativer Gottesbeweis (87), der Siinden des jiidischen Volkes wegen (90),
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im Gefolge des Gekreuzigten Jesus von Nazaret als Stihne fiir die Siinden
der Welt, vor allem die der Christen (92). Manche Theorien versuchen, der
Schoa sogar noch einen positiven Sinn zu geben, etwa Menachem Begins
Deutung: Auschwitz als Rettung der Menschheit vor Hitlers Atom-
bombe (95).

In weiteren fiinf Teilen versucht der Verfasser nun seine eigene obige Be-
hauptung zu erhirten. Dabei werden Lebensraumpolitik und Judenver-
nichtung zusammen gesehen. Hitlers Plan, dem deutschen Volk grofle
neue Lebensrdume, vor allem im Osten, zu erobern, wire nur méglich,
wenn es gelinge, die dortigen Vélker zu vernichten. Dazu aber muf3te das
deutsche Volk zu gewissenlosem Toten seiner Feinde erzogen und von je-
ner judischen Ethik befreit werden, die es im Gewissen am Téten hin-
derte. Jiidische Ethik — damit ist jener Humanititsgedanke gemeint, der
zum erstenmal in Israel als dem Volke Gottes, niedergelegt in den Heili-
gen Schriften, ersonnen bzw. geoffenbart wurde und durch die Vermitt-
lung des Christentums zur ethischen Grundlage der Menschheit gewor-
den ist. Man kann diese Ethik nach Stichworten aufschliisseln wie:
Lebensheiligkeit, Lebensschutz fiir alle Menschen, auch fiir Kinder und
Alte, Kranke und Behinderte, Liebes- und Gerechtigkeitsgebot, Erbar-
men, Mitleid, Nachsicht, Gleichheit aller Menschen, Abkehr von allem
Rassismus oder: ,,Ihr Kerngedanke verdichtet sich in einem einzigen pro-
phetischen Satz: Ich habe Lust an der Liebe und nicht am Opfer (Hosea
6,6)“ (137). Dieser Humanititsgedanke findet schon im Alten Testament
seinen Ausdruck im 5. Gebot: Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst (Lev 19,18), das Jesus von Nazaret nochmals radikalisiert in dem
Gebot: Liebet eure Feinde (Mt 5,44).

Hitler, der wuflte, ,dafl die ,Erwdgungen von Humanitit® ihren ge-
schichtsmifligen Anfang im jidischen Monotheismus hatten® (134), will
dagegen zuriick zu etwas Urtiimlichen, nimlich zum archaischen Gesetz
der Mutter Natur, zum Recht des Stirkeren auf Tétung des Schwicheren.
Den Bewetis liefert der Verfasser nicht nur durch eine Anzahl von Zitaten
aus Reden und Ausspriichen Hitlers und seiner Helfershelfer, sondern
auch durch den Hinweis auf die Eintibung zum T6ten in Guernica und im
Rufllandfeldzug, besonders durch die Ermordung der polnischen
Fithrungsschicht, durch die Ausmerzung von Millionen Kriegsgefange-
nen und durch die ,Endlésung® der Judenfrage. Auch die Einmaligkeit
zeigt sich in diesem Motiv Hitlers: ,,Eine militarstrategisch motivierte Be-
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seitung des Totungsverbotes war im neuzeitlichen Abendland noch nie
versucht worden ... Der Gedanke, sich durch genozidale Ausschaltung
der jiidischen Liebes- und Lebensschutzgebote tiberlegene Schlagkraft zu
sichern, wurde Hitlers ureigener Beitrag zur modernen Kriegsgeschichte®
(132). Damit stellt der Autor irrationale, rassistische, mythische, 6kono-
mische Motive oder gar theologische Erklarungsversuche als letzte Ursa-
chen in Frage.

Am Ende weist der Verfasser hin auf jenen heute fast unbekannten Juden
Raphael Lemkin, der den Begriff ,,Genozid* prigte und dafiir kimpfte,
dafl 1948 Volkermord von der UNO verfemt wurde. ,,Im Jahre 1948 ...
sind die ,Tafeln vom Berge Sinai‘ nicht nur in Deutschland von neuem zur
Geltung gebracht, sondern zum Gesetz der gesamten Menschheit gewor-
den” (177). Bernd Bothe

Jakob Hessing (Hg.), Jiidischer Almanach 1996/5756 des Leo Baeck In-
stituts. Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1995. 160 Sei-
ten.

Der Jiidische Almanach 1996 erscheint zum 40jihrigen Bestehen des her-
ausgebenden Leo Baeck Instituts, und wieder stellt er eine Vielfalt an
Beitrigen zu den unterschiedlichsten Themenbereichen aus Geschichte
und Gegenwart, Kunst, Literatur, Politik und Religion des Judentums
vor. Am aktuellsten und vielleicht auch provokantesten scheinen die
Beitrige zur Beziehung zwischen Israel und den Palistinensern zu sein.
Gerade in der Zeit der schwierigen und stindig zu scheitern drohenden
Friedensverhandlungen untersucht Paul Mendes-Flohr, Professor fiir
Philosophie an der Hebriischen Universitit in Jerusalem, die Haltung
Martin Bubers zum ,,israelisch-palistinensischen“ Dialog. Und Muham-
mad Abu-Said, Mitglied einer Arbeitsgruppe paldstinensischer und israe-
lischer Autoren, untersucht das ,,Selbstverstandnis des Palastinensers vor
1967¢. Dabei kommt unter anderem auch der derzeitige Palistinenser-
Prisident Yassir Arafat zu Wort. In beiden Artikeln wird deutlich, daf}
diese Verhandlungen nicht nur politische Bedeutung haben, sondern daf§
»die arabische Frage in Wirklichkeit eine jlidische Frage® ist, daf} dieser
Dialog ,.eine Priifung der jidischen Seele“ darstellt, die nicht scheitern
darf. Weitere Beitrige befassen sich mit der Situation der jiidischen Kunst
zwischen den beiden Weltkriegen, dargestellt an der Wiener jiidischen
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Kulturzeitschrift ,Das Zelt“, oder dem Leben der jiidischen Schriftstelle-
rin Else Lasker-Schiiler anldfilich ihres 50. Todestages. Der Antisemitis-
mus in Deutschland Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts steht
bei zwei Beitragen auf unterschiedliche Art und Weise im Mittelpunkt. Ja-
kob Borut untersucht am Beispiel des ,,Central-Vereins® und seiner Vor-
geschichte die Reaktionen der Juden auf die antisemitischen Ausschrei-
tungen in den achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts. Clemens Picht
durchleuchtet eingehend die schillernde Personlichkeit Walter Rathenaus
und sein ambivalentes Verhiltnis zum Judentum. Ausgelost wurde dieser
Beitrag des spateren Auflenministers der Weimarer Republik, der einem
Attentat zum Opfer fiel, durch das Wiederauftauchen der handschriftli-
chen Fassung von Rathenaus Aufsatz ,Hore Israel!“ In diesem Aufsatz
kreidet der Jude Rathenau den Juden an, dafl sie zu judisch seien, und er
fordert sie zur ,Selbsterzichung® auf. Der Aufsatz, von dem sich Rathe-
nau selbst spiter distanzierte, diente den Nationalsozialisten immer wie-
der als Rechtfertigung fiir ihr antisemitisches Handeln. Der Judische
Almanach 1996 enthilt also vielfaltiges, interessantes und nachdenkens-
wertes Material, zu dem sicherlich auch die Gedichte Jehuda Amichais zu
zihlen sind, die Stellungnahme zum Film ,Schindlers Liste® sowie eine
Rezensionsanalyse der Autobiographie Ruth Kligers unter dem Titel

» Weiter leben® von Sigrid Bauschinger.
Herbert Winklehner

Walter Homolka, Esther Seidel (Hg.), Nicht durch Geburt allein. Uber-
tritt zum Judentum. Knesebeck Verlag, Miinchen 1995. 303 Seiten.

Jude ist, wer von einer jiidischen Mutter geboren ist, aber jeder kann Jude
werden, der sich zu einem solchen Ubertritt entschliefit.

Der vorliegende Band schildert ganz verschiedene Fille von Konversio-
nen zum Judentum.

Der Publizist Henryk M. Broder steuert einen kritischen Artikel tiber
Konversionen zum Judentum im heutigen Deutschland bei. Die Lust zu
schockieren verleitet ihn zu oft abstrusen Formulierungen. Christine
Brinck erinnert an eine positive Einstellung des Talmud zu den Prose-
lyten: ,Rabbi Elasar sagte: Der Heilige, gelobt sei er, hat Israel nur darum
unter die Vélker verbannt, damit ihnen Proselyten hinzugefiigt werden.
Denn es heift: ich will sie mir in die Erde einsden.”
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Es gibt aber auch eine gegenteilige Auffassung im Talmud, die die Prose-
lyten mit einem Aussatz am Volkskorper Israels vergleicht. Einen reli-
gionsgeschichtlichen Riickblick auf biblische Zeiten gibt Rabbiner Jona-
than Magonet. Dieser historische Riickblick wird durch einen Beitrag von
Dirk Herweg und Rachel Monika Herweg erginzt, die Ubertritte zum
Judentum in der Antike darlegen. Mitherausgeberin Esther Seidel stellt
eine ganze Reihe historischer Ubertritte zum Judentum zusammen. Ilan
Hameiri gibt einen Uberblick iiber die Bedingungen des Ubertrittes zum
Judentum aus eigener Erfahrung. Von Bibel und Talmud, iiber die Vor-
schriften der Dezisoren bei Maimonides und im Schulchan Aruch, bis zu
den Bestimmungen im Mandats-Paldstina und schliellich im Staate Israel,
werden mit grofiter Akribie alle Einzelheiten vermerkt. Der Londoner
Reformrabbiner Lionel Blue schildert mit viel Humor seine personlichen
Erfahrungen bei Ubertritten zum Judentum. Er ist als Verfasser mehrerer
Biicher iiber das Judentum bekannt geworden, wobei sich Franz Rosen-
zweigs Wort vom ,Humor als Milchbruder des Glaubens® bewihrte.
Dorothea Magonet schildert ihren eigenen Weg, den einer deutschen
Mennonitin zum Judentum.

Rabbiner Albert H. Friedlander beschreibt tief ergreifend seine Begeg-
nungen mit der beriihmten Cellistin Jacqueline du Pré, Gattin des Diri-
genten und Pianisten Daniel Barenboim. Friedlander betreute sie seelsor-
gerisch bis zu ihrem Tode und gibt Ausschnitte aus den Gesprichen mit
ihr, die durch schwere Krankheit gekennzeichnet war. Die Gespriche
fiihren in die letzten Tiefen des Glaubens, im Ringen um den Sinn des Lei-
dens.

Uberraschend wirkt die Nachricht vom Ubertritt der Sibylle Sarah
Niemoller-von Sell. Die Witwe des hessischen Kirchenprisidenten Mar-
tin Niemoller wird aus tiefer Glaubenserkenntnis den Weg zum Juden-
tum gefiihrt, wovon ein Interview, das Walter Homolka aufzeichnete,
Zeugnis gibt. Walter Homolka ist selbst Konvertit und war zeitweise
Rabbiner in England. Ein einmaliger Fall ist der eines indischen Moslems,
der in London zum Judentum konvertierte. Es blieb ihm unfafilich, daf er
fur den neugewonnenen Glauben nicht missionieren solle, was ihm sein
liberaler rabbinischer Seelsorger ans Herz gelegt hat. Der dunkle Moham-
med David Rehman kann in seiner Gemeinde nicht recht heimisch wer-
den. Er bleibt ein Fremdkorper. Das israelische Konsulat lehnt seine Alija
unter dem Vorwand ab, daf} eine liberale Konversion in Israel nicht aner-
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kannt werde. Schwer ist der Weg fiir diesen ehemaligen Moslem in die
neue Glaubensgemeinschaft geblieben. Walter Homolka, der heute wie-
der in Deutschland lebt, schliefit den interessanten Band mit einem Epi-
log, in welchem er das erschiitternde Schicksal einer Konvertitin be-
schreibt, die in Miinchen zum Judentum {ibergetreten war und dennoch
ihren jiidischen Freund nicht heiraten konnte, da sich dessen Eltern in
blinden Vorurteilen widersetzten.

Menschen aus den Volkern, die den Weg zu Israel suchen, sollten mit of-
fenen Armen aufgenommen werden, denn sie bezeugen durch ihre Exi-

stenz die Aufgabe Israels, zum Lichte der Vélker zu werden.
Schalom Ben-Chorin

A Journey of Faith. A Dialogue Between Elie Wiesel and His Eminence
John Cardinal O’Connor. Primus-Donald I. Fine Inc., New York 1990.
87 Seiten.

Auf Einladung des Radiosenders WNBC trafen sich der jiidische Frie-
densnobelpreistrager und Schriftsteller Elie Wiesel und John Kardinal
O’Connor, Erzbischof von New York, um unter der Leitung des Journa-
listen Gabe Pressman miteinander tiber ihr Leben, thren Glauben und
wichtige Probleme unserer Zeit zu sprechen. Das Ergebnis ist nicht nur
ein Stlick aktueller Zeitgeschichte, sondern auch ein Musterbeispiel, wie
Juden und Christen miteinander in Dialog treten kénnen. Es ist wohl-
tuend und spannend zugleich, wie offen der Jude Wiesel und der Christ
O’Connor tiiber ihre Geschichte und ihren Glauben reden, wie sie ihre
Meinung zu Theologie und aktuellen Problemen aus der Politik darlegen,
ohne dadurch die Meinung des anderen gleich zunichte zu machen. Es ist
befreiend zu lesen, dafl zwischen Juden und Christen unterschiedliche
Meinungen auch einmal stehengelassen werden kénnen, ohne die gegen-
seitige Achtung voreinander aufs Spiel zu setzen. In diesem Gesprichs-
klima wird es dann auch moglich, so schwierige Themen wie die Mit-
schuld der Christen am Holocaust oder das Verhaltnis von Israelis und
Palistinensern in Israel offen und ehrlich zu diskutieren, ohne daf} der
eine oder andere aus Protest den Raum verlassen mufl. Dem jiidisch-
christlichen Dialog wird mit diesem Buch ein zukunftsweisendes Zeichen

gesetzt. Schade, daff es nur in englischer Sprache vorliegt.
Herbert Winklehner
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Ursula Kiser-Leisibach, Die begnadeten Siinder. Stimmen aus den
Schweizer Kirchen zum Nationalsozialismus 1933-1942. Geleitwort von
E. Stegemann. Cardun Verlag, Winterthur 1994. 188 Seiten.

U. Kiser-Leisibach bietet mit diesem Buch eine Premiere. Zum erstenmal
in der Nachkriegsgeschichte der Schweiz wird hier eine kritisch durchge-
sehene Herausgabe der Reaktionen der Schweizer Kirchen auf den Natio-
nalsozialismus vorgestellt. Als Quellen dienen die Schweizerische Kir-
chenzeitung, das Kirchenblatt der reformierten Schweiz, die Jahres-
berichte und Protokolle der Abgeordnetenversammlung des Schweizeri-
schen Evangelischen Pressedienstes, die Hirtenbriefe der Bischofe. Kiser-
Leisibachs Art der zurtickhaltenden und dabei sehr gut aufbereiteten Vor-
stellung des Materials macht dieses Buch nicht nur ausgesprochen
spannend, es liflt einen des ofteren erschauern. Bis zu den aufsehenerre-
genden Prozessen um Polizeihauptmann Paul Griininger war die Rolle
der Schweiz in der Nazi-Ara kaum kritisch betrachtet worden.

Nun stehen endlich auch die kirchlichen Dokumente einer breiten Of-
fentlichkeit zur Verfiigung. Dabei fallen einmal die erstaunlichen Paralle-
len zu den Schwesterkirchen in Osterreich und Deutschland auf. Hier wie
dort paart sich die Ablehnung des rassisch begriindeten Antisemitismus
mit gleichzeitig deutlich geduffertem Antijudaismus, hier wie dort wird
der Nationalsozialismus einerseits in seinem Totalititsanspruch als be-
drohlich empfunden, andererseits als Verbiindeter im Kampf gegen ,,Bol-
schewismus“ und ,,Freimaurerei“ angesehen. Die Dokumente zeigen, daf§
die Kirchen durch Fliichtlingshilfswerke und Hilfsaktionen vor allem in
der ruhmlosen Schweizer Asylpolitik helfend und leidmildernd agiert ha-
ben, sie zeigen auf evangelischer Seite Sympathien fiir die Bekennende
Kirche und ihre Politik, sie zeugen auch von vereinzelten Stimmen fiir das
Judentum. Die evangelischen Kirchenrite in Basel, Ziirich und Genf ran-
gen sich so zu deutlichen Worten gegen den Antisemitismus durch. Letzt-
lich tiberwiegt aber der Eindruck des Schweigens gegeniiber den antise-
mitischen Greueln, auf katholischer ebenso wie auf evangelischer Seite.
Und selbst da, wo man tiiber ein Wort gegen den Antisemitismus erfreut
ist, fehlen des 6fteren die antijudaistischen Untertone nicht. Immer wie-
der st6fit man auf dieselben Vorurteile und Anschuldigungen. Die Juden
seien zum einen iiberproportioniert in der Geschiftswelt vertreten, mit-
schuld am Bolschewismus und der Freimaurerei, vor allem aber gebrand-
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markt durch die standhafte Weigerung, Christus als Messias zu verehren
und sich taufen zu lassen. Man iibersah, dafl der wirtschaftlich und reli-
gios-dogmatisch begriindete Antijudaismus erst den Weg zum ungelieb-
ten Rassenantisemitismus bereitete. Und man schwieg, wo man hatte re-
den sollen. Neben der Judenfrage informiert das Buch von Kiser-
Leisibach iiber die Haltung der Schweizer Kirchen zur nationalsozialisti-
schen antichristlichen Politik, zum Sterilisations- und Euthanasiepro-
gramm, zur Asylfrage, tiber die Stellung der Schweiz zum Krieg und zur
Landesverteidigung, tiber die besondere Rolle der Kirche in einem auto-
ritiren Staat und vieles mehr. Die Dokumente berichten vom heimlichen
Hoffen der evangelischen Kirchen, unter und mit dem Nationalsozialis-
mus einen Sieg tiber den Katholizismus zu erringen, ebenso wie iiber den
antisemitischen Schweizer Vaterlindischen Verband oder den Redakteur
der katholischen Kirchenzeitung, Alois Schenker, der am 31. Dezember
1942 u. a. schrieb:.,,Die Juden haben sich in Vergangenheit und Gegen-
wart so hdufig und so unverschimt frech und ungerecht auf Kosten der
Christen breit gemacht in allen Schliisselstellungen des privaten und 6f-
fentlichen Lebens ..., daf} es ein Akt primitivster Notwehr gewesen ist und
noch ist, sie zuriickzubinden und an parasitirer Ausniitzung ihrer Unver-
frorenheit zu hindern.” Gerhard Bodendorfer

Charlotte Kohn-Ley, Ilse Korotin (Hg.), Der feministische ,,Siinden-
fall“? Antisemitische Vorurteile in der Frauenbewegung. Picus-Verlag,
Wien 1994. 263 Seiten.

Es ist sehr zu begriiflen, dafl sich ein Verlag fand, die wichtigen und
duflerst aktuellen, aber sicher nicht publikumswirksamen Untersuchun-
gen zum Thema Feminismus/Antisemitismus herauszubringen. Der
Band enthilt die Beitriage von Wissenschaftlerinnen, Theologinnen, Hi-
storikerinnen und Soziologinnen (Johanna Gehmacher, Susanne Heine,
Susannah Heschel, Charlotte Kohn-Ley, Ilse Korotin, Anita Natmessnig,
Hannelore Schroder, Maria Wolflingseder). Gemeinsam ist ihnen das En-
gagement fiir die Rechte der Frauen und die Gabe, ihre Anliegen und Er-
kenntnisse in klarer Form darzustellen, mit der Einschriankung allerdings,
dafl das Lesen zu einem visuellen Hindernislauf wird wegen der heute un-
vermeidlich gewordenen hiufigen Verwendung der hafllich-schwerfilli-
gen mannlich/weiblichen Substantivformen.
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Bei der Lektiire der sieben Essays zum Thema Feminismus/Antisemitis-
mus steht man immer wieder vor dem unglaublichen Phinomen, dafl das,
wogegen die Autorinnen ihr ganzes Wissen aufbieten, so ernst genommen
werden mufl. Es ist ungeheuerlich, was fiir abstruse Gedanken und ,,Er-
kenntnisse“ einige vielbeachtete feministisch-christliche Theologinnen
propagieren. Teilweise stammen diese Weisheiten noch aus der NS-Zeit,
und andere berufen sich auf J. J. Bachofens Matriarchatsforschung, die ja
selbst auf hypothetischem Fundament ruht und lingst wissenschaftlich
tiberholt ist. Am gefahrlichsten — nicht nur - fiir die notwendige unter-
stiitzungswiirdige Frauenbewegung und die Anerkennung und Besser-
stellung der Frau in der modernen Welt ist neuerdings die Verquickung
mit New-Age-Bewegung und Esoterik. Dort entbehrt fast alles der
Logik, und alles beruht auf einem absoluten Glauben an die Wahrheit,
was eo ipso zur Ausgrenzung und zu minderem Status der so nicht Glau-
bensbereiten fiihrt.

Dem extremen Feminismus inhirent, wie iibrigens allen von einem einzi-
gen Ziel hypnotisierten Gemeinschaften, ist die Unfihigkeit des Wahr-
nehmens dessen, was an Schidlichem auf dem alleinseligmachenden Weg
einflieft und unreflektiert weitertransportiert wird. Darauf hingewiesen,
wird diese Tatsache entweder emport geleugnet oder abgewiegelt, so z. B.
wenn sich einige dieser Feministinnen sogar auf Otto Weininger (!) stiit-
zen, nur weil er gegen den patriarchalen Gott Jahwe der Juden und die
ebenfalls frauenunterdriickerisch empfundene hebriische Bibel ist. Daf§
er vehementer Antisemit war, wird tiberhaupt nicht zur Kenntnis genom-
men oder auf den hermeneutischen Unterschied von Antijudaismus und
Antisemitismus reduziert. Verblendet von ihrem Hafl gegen das Patriar-
chat und die Minner allgemein, merken diese Verfechterinnen eines rigo-
rosen Feminismus nicht, daf} sie dem Wort Antijudaismus aufsitzen, das
nur eine durchsichtige Verharmlosung eines ganz kruden Antisemitismus
ist.

Die anscheinend sehr bekannten Apologetinnen der populiren christlich-
feministischen Literatur springen auf eigenartige Weise mit dem AT und
NT um. Sie lesen Dogmen hinein und Interpretationen heraus, wie es
ihnen in ihren primitiven, extrem feministischen Kram gerade pafit. Im
AT sehen sie nur den Gottinnen mordenden und Frauen unterdriicken-
den Patriarchen Jahwe, im N'T machen sie aus Jesus eine miitterliche Kult-
figur, die mehr oder weniger aus dem Blauen heraus eine feministische
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Liebesbotschaft verkiindet. Daf} Jesus, der Jude, das Gebot der Liebe des
alttestamentarischen Gottes Jahwe fiir alle Menschen blofl unter dem in
Jahrhunderten erstarrten, von Menschen angehauften Berg von Vorschrif-
ten und Gesetzen wieder hervorholte und auf neue Art verkiindete, das
begreifen sie nicht oder wollen sie nicht sehen.

Je langer man sich in die sehr objektive und logische Beweisfithrung gegen
die antisemitisch-feministischen Elaborate einliest, die der ,,Stindenfall®
zu widerlegen unternimmt, desto mehr bedauert man die Autorinnen, die
so primitiv Handgestricktes ausfiihrlich lesen mufiten, um sich damit aus-
einanderzusetzen, und kommt aus dem Staunen nicht heraus, dafl so
gehissiger Unsinn tberhaupt ernstgenommen und entkriftet werden
mufd. Doch die hohen Auflagenziffern und der zunehmende Einfluf in
esoterischen und fundamental-feministischen Zirkeln erfordern diese fru-
strierende Arbeit fiir Verantwortungsbewufite. Eva Auf der Maur

Friedrich Niewohner (Hg.), Klassiker der Religionsphilosophie. Von
Platon bis Kierkegaard. Verlag C. H. Beck, Miinchen 1995. 396 Seiten.

Der Sammelband enthilt 18 Portrits von Philosophen, Theologen und
Mystikern, die hier von Fachleuten unter dem unterschiedlich gebrauch-
ten Begriff ,Religionsphilosophen® vorgestellt werden. Die drei antiken
paganen Philosophen Platon, Seneca und Plotin wurden aufgenommen,
weil sie ,religions-philosophische® Grundmuster des Denkens ent-
wickelt haben. Ansonsten wurden nur Gestalten beriicksichtigt, die in der
Tradition einer Offenbarungsreligion stehen, die also ,Leute der Schrift*
sind, wie der Koran sagt, und die sich mit ihrer Tradition auf dem Boden
der Vernunft auseinandergesetzt haben. Das bedeutet, daf§ dieser Band
neben neun Philosophen aus dem Bereich des Christentums — hier sind es
Augustinus, Dionysius Areopagita, Thomas von Aquin, Meister Eckhart,
Nikolaus von Cues, Marsilio Ficino, Schleiermacher, Hegel und Kierke-
gaard —auch Philosophen aus der islamischen und jiidischen Welt nahezu-
bringen versucht. Die Autoren der entsprechenden Artikel kommen
ebenfalls aus dem Islam bzw. Judentum.

Ob man von einer ,islamischen Religionsphilosophie® sprechen kann, ist
umstritten. Daf} es aber im Islam dhnliche Denkprobleme und Denkpro-

zesse gibt wie im Christentum und im Judentum, rechtfertigt die Auf-
nahme der vier muslimischen Denker Al-Razi (865-925), Al-Ghazali
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(1058-1111), Ibn Tufail (ca. 1100-1185) und Averroes (1126-1198), wobei
das Portrit des bislang noch weitgehend unbekannten Al-Razi, der schon
in den Anfingen des Islam tiber das religiose Wissen und das philosophi-
sche Leben nachgedacht hat, besonders interessant ist.

Zwei Beitrige sind jidischen Denkern gewidmet. Der ausgezeichnete Ar-
tikel iiber Maimonides (1135-1204), einer der grofiten jiidischen Autoriti-
ten, ist von Jakob S. Levinger/Hannah Kasher verfaflt. Levinger, der
wihrend der Drucklegung starb, ist der Band gewidmet. Sein Portrit des
mittelalterlichen Rabbiners, Philosophen und Arztes Maimonides ist an
der Arbeit orientiert, die Salo W. Baron schon 1960 in dem Band , Great
Jewish Personalities (1972 bei Flamberg/Benziger in der Ubersetzung
»Grofle Gestalten des Judentums® erschienen) vorgelegt hat.

Nach einem kurzen biographischen Teil werden wir in die fiir die Religi-
onsphilosophie wichtigsten Schriften des Maimonides eingefiihrt: den
Kommentar zur Mischna, die Mischneh Tora, das Buch der Gebote und
den Fiihrer der Unschliissigen. Daraus ein paar Stichworte: Anthropo-
morphismen in der religiosen Sprache, Lehre von den Attributen Gottes,
Zeitlichkeit der Welt (gegen Aristoteles), Beweise fiir die Existenz Gottes,
Prophetie, gottliche Vorsehung und das Bése, Tora, die 13 Grundlehren
des jidischen Glaubens, Wunder, Auferstehung, Messias. Auch die rabbi-
nischen Kritiker des Maimonides kommen zu Wort. Zusammenfassend
wird die philosophische Lehre des Maimonides in ihren Grundziigen so
festgehalten: ,Sie enthilt den Versuch, zu zeigen, dafl ein richtiges Ver-
stindnis der heiligen jiidischen Schriften nicht im Widerspruch zu den
Schluffolgerungen der theoretischen Philosophie steht und daff das prak-
tische Leben gemif dem jiidischen Gesetz nicht den Tendenzen der prak-
tischen Philosophie oder Ethik entgegensteht” (186). Hier ist ein Pro-
gramm beschrieben, das in analoger Weise einige Jahrzehnte spiter auch
Thomas von Aquin, den groflen mittelalterlichen Philosophen der Chri-
stenheit, bewegt hat. Erheblich kiirzer ist die Charakterisierung von Mo-
ses Mendelssohn (1729-1834). Dieser sympathische und originelle Den-
ker hat als erster die Tora ins Deutsche {ibersetzt und ist zum Vater der
jidischen Haskala (Aufklarung) geworden. Er vertrat die Auffassung, daf§
das Judentum keine eigenen Wahrheiten iiber Gott habe, sondern nur sol-
che, die allen Menschen durch die Vernunft zuginglich sind. Die den Ju-
den zuteil gewordene Offenbarung beziehe sich nur auf das Gesetz und
die Sitten. Diese Trennung sollte es den Juden erméoglichen, an der moder-
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nen Welt teilzunehmen und zugleich gesetzestreue Juden zu bleiben. Viel-
leicht hitte der Artikel mehr auf die problematischen Konsequenzen die-
ses Ansatzes hinweisen konnen.
Mit der Einbeziehung muslimischer und jiidischer Denker durchbricht
der Band die Begrenzung der Religionsphilosophie auf das Christentum.
Diese Erweiterung der Perspektive ist sehr zu begriifien.
Kritisch sei angemerkt, daf} die Auswahl trotz aller Begriindungsversuche
des Herausgebers im Vorwort etwas willkiirlich erscheint und am ehesten
aus Platzgriinden zu rechtfertigen ist. Man vermifit unter den ,Klassi-
kern“ Namen wie Avicenna (Ibn Sina), Bonaventura, Spinoza, Leibniz,
Kant, Schelling, um nur einige zu nennen. Ferner wiinschte man sich drin-
gend einen Folgeband, in dem nicht nur die , Klassiker” zur Sprache kom-
men, sondern auch die neueren christlichen (z. B. Rahner, Welte, Tillich,
Brunner), judischen (z. B. Cohen, Rosenzweig, Buber, Lévinas) und isla-
mischen (z. B. Igbal, Arkoun, Falaturi) Versuche zu einer zeitgemifien
Religionsphilosophie vorgestellt werden.
Der Band méchte zu einer Verstindigung zwischen den Anhangern der
drei groflen Offenbarungsreligionen beitragen (12). Man kann ihn auch
als einen historischen Kommentar zu der sich immer mehr entwickelnden
pluralistischen Religionstheologie lesen, die heute im angelsichsischen
und deutschen Sprachraum heftig und kontrovers diskutiert wird.
Werner Trutwin

Amos Oz, Nenn die Nacht nicht Nacht. Ubersetzt aus dem Hebri-
ischen von Ruth Achlama. Suhrkamp-Verlag, Frankfurt 1995. 240 Seiten.

Die Geschichte ist simpel — auf den ersten Blick. Bei Oz” Romanen liegt
das eigentliche Problem nicht in der Handlung, sondern in der Inkompa-
tibilitit der Charaktere der Protagonisten, meistens eine Frau und ein
Mann, die auf unerklirliche Weise zusammengeschweifit sind. Und im-
mer sind die Frauen neurotische, ziemlich egozentrische Wesen, aller-
dings auflerst attraktiv, beinahe zerbrechlich von Gestalt und den minnli-
chen Schutz fast provozierend, ihres Wertes in jeder Hinsicht sehr
bewuflt, gar nicht anschmiegsam. Die Minner allerdings tiben einen
handfesten Beruf aus, sind dazu emotional, riicksichtsvoll, stellen die ei-
genen Anspriiche stets zuriick, um den oft unverstindlichen Launen ihrer
Partnerinnen nachzugeben. Und immer sind sie, die Minner!, gut im
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Haushalt, riumen die Wohnung picobello auf, waschen, biigeln, kochen.
(Sind wohl alle die harten israelischen Krieger, Techniker, Geheimdienst-
leute so? Dann ist Israel das Traumland der Frauen.)

Amos Oz ist in seinen Essays ein aufmerksamer Beobachter der Politik
seines Landes, aber in seinen Romanen spielt sie iberhaupt keine Rolle,
ebensowenig wie die Religion; dafiir lernen wir das banale alltigliche Le-
ben der Bewohner eines grofistidtischen Quartiers oder — wie in ,Nenn
die Nacht nicht Nacht® — eine traditionslose, auf dem Reifibrett entstan-
dene Kleinstadt am Rand des Negev kennen. Kleine Intrigen der stidti-
schen Beamten, Geschiftsinteressen, Liebesaffiren. Nichts Weltbewe-
gendes. Kuriose Gestalten, Spekulanten, Wichtigtuer, wie tiberall. Doch
auf einmal kommt fiir kurze Zeit Bewegung ins dumpfe Stidtchen. Ein
Mittelschiiler, wahrscheinlich drogenabhingig, kommt durch Unfall oder
Selbstmord um; man weif} es nicht so genau. Der im Ausland titige Vater
will zum Andenken seines Sohnes eine Auffangstation fiir Drogenstich-
tige griinden. Er gewinnt schnell Noa, die ehemalige Lehrerin seines Soh-
nes, fiir sein Projekt. Die Gemiiter im Stadtchen spalten sich in Pro und
Kontra, auch wie iiberall. Noa verliert sehr bald das Interesse am Projekt,
der administrative Kram wichst ihr tiber den Kopf und langweilt sie, sie
ist ohnehin mehr mit sich selbst beschiftigt, und aus der Sache wird
nichts. Obwohl sich Theo, Noas Freund und erfahrener Architekt und
Stidteplaner, nun seinerseits dafiir einsetzt. Es ist allerdings auch gar nicht
erheblich fiir die beiden. Wichtig ist, dafl Noa darauf beharrt, ihren Kopf
durchzusetzen und Theo, trotz besseren Wissens, nachzugeben bereit ist,
ohne es die eifersiichtig auf ihrer Position als urspriingliche Projektleite-
rin beharrenden Dame merken zu lassen. Wie das vor sich geht, erfahren
wir in monologisch bis zum Uberdruf abgehandelten Kapiteln jeweils
aus der Sicht der Partner. Bei aller Diskrepanz stellt sich im Bett die fiirs
Weiterleben vorerst notige Ubereinstimmung ein. Die Unvereinbarkeit
der Charaktere, des Lebensverstindnisses ist so uniiberwindbar, daf8 es
schon schwer ist zu ermessen, was so ein Paar zusammenhilt.

Schén, ja faszinierend, und das ist iberhaupt die Stirke von Oz, sind die
eindringlichen Beschreibungen der Landschaft und Stadste, ja aller leblo-
sen Dinge. Die Gegend am Rande des Negev, staubig, grau, steinig und
gottverlassen, wird so intensiv geschildert, daff man sogar beim Lesen eine
trockene Kehle bekommt und dazu die Sehnsucht, in dieser weglosen Od-
nis herumzustreifen und sich vielleicht darin zu verlieren. Den ,Platz an
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der Ampel®, das Zentrum der gesichtslosen Provinzstadt, glauben wir seit
Jahren zu kennen. Er ist Sinnbild des uns allen vertrauten seelenlosen
Durchschnitts der schnell hochgezogenen, nicht in Generationen ge-
wachsenen Vorstidte. Und der fehlende, natiirlich nie ersetzte Buchstabe
der Inschrift auf dem Gefallenendenkmal in der Mitte des ,,Platzes an der
Ampel“ zeigt Amos Oz’ sensible Kunst der Vermittlung der Atmosphire.
Er beobachtet mit praziser Pedanterie.

Die Wohnungsausstattung spielt gleichfalls eine grofie Rolle, genauso wie
die Asthetik der Kleidung, der er viel Aufmerksamkeit widmet. Seine
Frauen sind entweder sehr gut und chic angezogen oder dann das Gegen-
teil. Die eleganten Kleider bekommen die Frauen {ibrigens immer von
ihren Partnern geschenkt, die sie auch selber auswihlen. Diese Auflerlich-
keiten des Rahmens um die Romanfiguren bilden einen auffallenden
Kontrast zu ihren strukturlosen inneren Beziehungen. Wie die Zukunft
solcher Menschen aussehen wird, das bleibt offen und dem Leser zum
Weiterspinnen anheimgegeben. Man lasse sich also auf das Alltigliche in

Israel ein.
Eva Auf der Maur

Lorenz Sichelschmidt, Mala. Ein Leben und eine Liebe in Auschwitz. Mit
einem Geleitwort von Arno Lustiger. Donat Verlag, Bremen 1995. 165
Seiten.

Der Autor sieht auf einer Ausstellung von Werken jidischer Hiftlinge
»das Gesicht einer jungen Frau, angefertigt von Hiftling 37255, Zofja
Stepien. Die Frau auf der Kreidezeichnung scheint mich direkt anzu-
schauen, doch gleichzeitig blickt sie durch mich hindurch. Unter dem
Bild der Name der Portritierten: Mala Zimetbaum. — Bei der Gelegenheit
fasse ich den Entschlufl: Ich werde versuchen, tiber diese Person Naheres
zu erfahren® (136).

Lorenz Sichelschmidt, Sprachpsychologe an der Universitit Bielefeld,
tritt mit Zeitzeugen in Verbindung, deren Namen im Anhang angegeben
sind. Er schreibt und besucht, fragt und forscht und erhilt Antwort. Dar-
aus stellt er eine Biographie zusammen, deren literarische Komposition
schon ungewohnlich ist. In sieben Kapiteln wird jeweils auf sieben An-
fangsseiten das ,Heute“ der Forschungszeit (Orte, Zeugen, KZ) kurz
umrissen und zugleich zuriickbezogen auf die Vergangenheit, die ab-
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wechselnd in kurzen Abschnitten Malas Leben erzihlt, das stindig in ein-
gestreuten zeitgeschichtlichen Ereignissen, vor allem der Nazi-Diktatur
und der Endl6sung der Judenfrage, eingerahmt wird. Die Sorgfalt der Re-
cherchen zeigt sich neben den Zeugenaussagen in Dokumenten, die an
passender Stelle den Text begleiten: Stammbaum der Familie Zimetbaum,
Karte der ,,Reisen“ Malas, Fotos der Familie Zimetbaum und Gruppen-
aufnahmen mit Mala, Mala mit ithrem Verlobten Charles Sand, fiinf
Einzelaufnahmen Malas (deren Gesicht auf der letzten nicht mehr
lichelt), Lageplan und Fotos von Auschwitz, Fotos zur Endlésung, Malas
Postkarten aus Auschwitz, Edward Galinski — Malas grofle Liebe in
Auschwitz, Dokumente ihrer Flucht und Gefangenschaft, und als letztes
Zeugnis Graffiti der beiden Liebenden auf den Kerkerwinden sowie auf
dem Einband die Kreidezeichnung des Hiftlings Nummer 19880.

Im Rahmen dieser literarischen Form wird das Leben ,.einer der legendar-
sten und hierzulande trotzdem weitgehend unbekannten heldenhaften
Gestalten des jiidischen Widerstandes® (7) sichtbar. Malka Zimetbaum,
spater Mala gerufen, geboren am 26. Januar 1918 in Brzesko (Polen),
kommt mit ihren jiidischen Eltern Pinkas Zimetbaum und Chaja Schmel-
zer sowie mehreren Geschwistern iiber Deutschland nach Antwerpen in
Belgien, wo sie ihre Kinder- und Jugendzeit erlebt, ihren Verlobten
»Charlotie“ kennen- und liebenlernt, aber auch ihr tragisches Schicksal
und das ihres Volkes vorausahnt: ,,Ja, ihr glaubt, die Deutschen wiirden
uns nichts tun, wiirden uns Brot und Arbeit geben; aber eines Tages kom-
men sie unverhofft und nehmen uns von der Strafle weg fest“ (36). Genau
das geschieht am 22. Juli 1942, als die deutsche Feldgendarmerie aus den
Ziigen zwischen Briissel und Antwerpen rund 200 jiidische Reisende fest-
nimmt und im tiblichen Verfahren in die KZ verfrachtet. In der Folgezeit
wird fast die ganze Familie verhaftet und getotet. Nur ihre Schwester
Joschka kann sich verbergen und spiter das Leben ihrer Schwester bezeu-
gen.

Threr Intelligenz und Sprachkenntnisse wegen wird Mala in Auschwitz
Liuferin und setzt sich mit Klugheit und Leidenschaft fiir die Lagerhaft-
linge ein, soweit es ihre hervorgehobene Position zulifit. Dort auch be-
gegnet sie dem polnischen Haftling Edward Galinski, verliebt sich in ihn,
flieht mit ihm und wird doch wieder gefangengenommen. Nach Verhor
und Folterungen werden beide zur Hinrichtung gefiihrt. ,Edek, 21 Jahre
alt, wird am 15. September 1944 6ffentlich gehenkt. ,Mally“ schneidet
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sich im Angesicht aller Lagerinsassen des Frauenlagers und der Lagerlei-
tung vor dem drohenden gewaltsamen Tod am gleichen Tag mit einer Ra-
sierklinge die Pulsadern auf, schligt dem sie begleitenden Arbeitsdienst-
fihrer, der sie daran hindern will, vor aller Augen mit der freien Faust
mitten ins Gesicht und stirbt, bevor ,dieses Vieh lebend in den Kamin
kommt® (vgl. 150). ,,Ein Kreideportrat ist Anlafl fiir diese Recherche, an
deren Ende das vorliegende Portrit eines Lebens und einer Liebe in
Auschwitz steht” (136).

Bernd Bothe

Hans Ucko, Vom Judentum lernen. Gemeinsame Wurzeln — Neue
Wege. Verlag Otto Lembeck, Frankfurt/M. 1995. 149 Seiten.

Hans Ucko ist verantwortlich fiir christlich-jiidische Beziehungen beim
Okumenischen Rat der Kirchen in Genf. Ziel seines Buches ist, ,,die Chri-
sten in der Okumenischen Bewegung an einigen der Friichte des christ-
lich-jiidischen Dialogs teilnehmen zu lassen® (10 ff.). Dabei geht es um die
folgenden Themen: Erben gemeinsamer Wurzeln. Erwihlung und ver-
heiflenes Land. Identitit und Berufung einer Minderheit. Das Christen-
tum und die anderen Religionen. Der Mensch — Ebenbild Gottes. Das
Reich des Himmels als Bekenntnis. Messiaserwartung. Raum fiir andere.

Das ist eine reichhaltige Thematik, auf die Ucko als hervorragender Ken-
ner der hebriischen Bibel und des frihjiidischen Schrifttums Licht zu
werfen vermag, stets verbunden mit der Frage: Wie sieht das Judentum
diese Themen? Und: Was konnen die Christen von dieser Sicht lernen?
Wer sich die Mithe macht, das Buch durchzuarbeiten, kann aus ihm sehr
viel lernen, was zugleich hilft, antijiidische Vorurteile abzubauen. Die
Christen kénnen erkennen: ,,In ihrer Begegnung mit den Juden hat die
christliche Kirche es nicht mit Fremden, sondern mit Verwandten zu tun®
(64), eben mit unseren ,ilteren Briidern® (Johannes Paul I1.).

Ich zitiere aus dem Kapitel ,Der Mensch — Ebenbild Gottes“ folgenden
Text: ,Die Geschichte der Schopfung und des Menschen ist mehr als ein
Ereignis. Sie ist eine Voraussetzung. Das erste Kapitel der Genesis erzihlt
die Geschichte einer Beziehung, sie steckt ihre Grenzen und ihre Mog-
lichkeiten ab ... Da wird kein Versuch unternommen, Gott zu erkliren
oder eine Begriindung fiir Gott zu geben. Gott ist von Anfang an ... Gott
hat den Moglichkeiten des Menschen, in das einzudringen, was nicht of-

FrRu NF 2/1997 145



fenbart ist, Grenzen gesetzt. Doch der Himmel und die Erde sind ge6tf-
net (85 ff.). In welchem christlichen Genesiskommentar findet man sol-
che Sitze, die wie ein erhellender Blitz wirken?
Im letzten Kapitel seines Buches (,Raum fiir alle“) kommt Ucko auch auf
die ,Notwendigkeit einer anderen Christologie® zu sprechen, etwa in der
Begegnung mit den groflen Religionen Asiens, fiir die die westlichen For-
meln der Christologie (z. B. die Lehrformeln der Konzilien von Nikaia
und Chalkedon) oder die Satisfaktionslehre des Anselm von Canterbury
oder auch das ,,solus“ der lutherischen Rechtfertigungslehre unverstind-
lich sind. Was der Okumeniker Ucko dazu sagt, ist zweifellos bemerkens-
wert, aber bedarf doch wohl weiterer Uberlegungen.

Franz Mufiner

Daniel Meir Weil, The Masoretic Chant of the Bible. Rubin Mass, Jeru-
salem 1995. 397 und XXXI Seiten (Hebr. Summary).

Die vorliegende Jerusalemer Dissertation behandelt die masoretischen
Akzente der hebriischen Bibel aus musikwissenschaftlicher Sicht. Es ist
eine alte und bis heute umstrittene Frage, wie weit sich das System dieser
Akzente iiberhaupt musikalisch interpretieren lifit und ob sich die ganz
verschiedenen Traditionen jiidischer Bibelkantillation, wie sie noch im-
mer praktiziert werden, auf einen gemeinsamen Ursprung zurtickfithren
lassen.

Daniel M. Weil setzte sich zum Ziel, auf der Materialbasis des masoreti-
schen Textes eine musikbezogene generative Grammatik der Akzente zu
beschreiben, dergestalt, dafl die charakteristischen Eigenschaften aller
Zeichen und die regulierenden Prinzipien ihrer Kombinationsmoglich-
keiten erfaflt werden. Die Hauptschwierigkeit einer solchen Untersu-
chung besteht darin, dafl die Zeichen selber gar nichts tiber die konkrete
Austfithrung der Kantillation aussagen. Denn diese ist allein Sache der
miindlichen Lehre und Uberlieferung.

Im ersten Teil des Buches erarbeitet Weil eine strukturalistische Theorie
des Akzentsystems anhand von computergestiitzten Analysen und stati-
stischen Erhebungen. Im zweiten Teil erprobt er die gefundenen Melodie-
modelle an transkribierten Beispielen von Bibelkantillation (Ausschnitte
aus den unterschiedlichsten Lokaltraditionen und Textgattungen). Er
kommt zum Schluf}, dafl sich die verschiedenen Ausformungen rezenter
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Uberlieferungen auf ein gemeinsames Substrat reduzieren lassen. Dessen
Strukturgeriist besteht in einem einfachen pentatonischen Melodiemo-
dell, das sich in absteigenden Zickzacklinien entsprechend der Struktur
des Textes von Vers zu Vers wiederholt. Die Gesetzmifligkeit dieses uni-
versalen musikalischen Systems sind laut Weils Theorie in der Akzentu-
ierung der hebriischen Bibel durch die Masoreten kondensiert worden
(10. Jh.). Seine Ausprigung aber fiithrt er noch viel weiter zurtick, nimlich
auf die berufsmiaflige musikalische Praxis der Leviten zur Zeit des Zwei-
ten Tempels.
Weils Ergebnisse klingen bestechend durch ihre einfache, klare Formulie-
rung und mit ihren kithnen Thesen. Gerade wegen ihrer Ubervereinfa-
chungen, mit denen eine bekannte Archetypentheorie neu bestitigt wer-
den soll, provozieren sie aber kritischen Widerspruch und rufen nach
einer fundierteren Auseinandersetzung vor allem mit den historischen
Dimensionen des Gegenstandes.

Heidy Zimmermann

Elie Wiesel, Die Nacht. Herder, Freiburg 1996. 153 Seiten.

Der Kardinal von New York, John O’Connor, hilt dieses Buch fiir so we-
sentlich, dafd er es wenigstens einmal im Jahr liest. Martin Walser nennt es
in seinem Vorwort ,die einzige Literatur, die notwendig ist“. Und
Frangois Mauriac bezeichnet in seiner Vorrede die ,Nacht“ als ein ,,Buch,
dem meines Erachtens kein anderes an die Seite gestellt werden kann®.
Worum geht es in diesem ersten ,Roman® Elie Wiesels? Die ,Nacht“ ist
die Kurzfassung des in Jiddisch verfaiten Buches ,,Un di Welt hot ge-
schwign®, mit dem Elie Wiesel sein zehnjihriges, fassungsloses Schweigen
iber die unmenschlichen Erfahrungen der Zwangsdeportation und der
Konzentrationslager Auschwitz und Buchenwald beendete. In ,,Nacht®
geht es um den kleinen jiidischen Elieser aus dem siebenbiirgischen Dorf
Sighet, der zusammen mit seiner Familie Opfer der nationalsozialisti-
schen ,,Endlosung® wird, der aus seiner Kindheit und kindlichen From-
migkeit herausgerissen, in das ,Konigreich der Nacht® von Auschwitz
eintritt und dieses Konigreich gerade noch tiberlebt — als einziger seiner
Angehdrigen. Es ist die dramatische Auseinandersetzung eines Juden mit
dem unbeschreibbaren Leid, das Menschen anderen Menschen antun
konnen und angetan haben. Es ist der Versuch, Zeugnis iiber ein Kapitel
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menschlicher Geschichte abzulegen, das gerade wegen seiner einzigarti-
gen Brutalitit und Grausamkeit in die grofle Gefahr liuft, als unglaub-
wiirdig und damit unwirklich in die Verdrangung und schliefflich in die
Vergessenheit zu geraten. Es ist der Schrei eines Menschen zu Gott, an den
er immer geglaubt hat, und den er nun nur noch mit Leichengeruch wahr-
nehmen und trotzdem nicht verstoflen kann.

Die ,Nacht ist das einzige Buch, in dem der Schriftsteller, Journalist und
Friedensnobelpreistriger Elie Wiesel direkt auf den nationalsozialisti-
schen Holocaust eingeht, alle anderen Biicher sind aber nur durch dieses
sein erstes Werk zu verstehen.

Uber die ,Nacht® ist schon sehr viel und auch sehr viel Gutes und Wich-
tiges geschrieben worden, diese gut 150 Seiten gehoren jedoch mit Sicher-
heit zu jenen Werken der Literatur, die zu lesen man sich auch durch die
ausfithrlichste Rezension nicht ersparen kann und darf.

Herbert Winklehner

Kurt Witzenbacher, Kaddisch fiir Ruth. Erinnerung an meine jidische
Freundin. Quell-Verlag, Stuttgart 1996. 151 Seiten.

Kurt Witzenbacher, Mitbegriinder der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidi-
sche Zusammenarbeit in Karlsruhe, schreibt unter dem einprigsamen Ti-
tel ,Kaddisch fiir Ruth“ als Siebzigjihriger seine Erinnerungen an jene
Kinderbekanntschaft nieder, die ihn, den Achtjahrigen mit dem zugezo-
genen zehnjihrigen Judenmidchen Ruth Rosenberg fiir rund ein Jahr ver-
band: ,,Keine einfache Geschichte. Doch ich will versuchen, sie einfach zu
erzihlen® (11). Das ist das erste, was dieses Buch kennzeichnet: Ein altge-
wordener Akademiker gibt seine Erinnerungen in den kindlichen Vorstel-
lungen und mit den einfachen Worten eines Achtjahrigen wieder, wie es
war damals in Karlsruhe.

Die kurze Zeit der Begegnung mit Ruth reicht von Oktober 1937 bis Ende
November 1938. Im Oktober zieht die judische Familie Rosenberg bei
den ,arischen“ Witzenbachers ein und wohnt in ihrem groflen Haus zur
Miete. Die beiden Familien begegnen sich mit gegenseitiger Sympathie.
Der kleine Junge ist zunichst davon enttiuscht, dafl der erwartete Spielge-
fahrte ein Madchen ist, freundet sich aber schnell mit Ruth an. Sie erleben
fiir iiber ein Jahr eine ,, Kinderfreundschaft®.
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Durch Ruth lernt der Junge eine jiidische Familie kennen, die es mit der
Glaubenspraxis sehr ernst nimmt. Er nimmt an ihren jidischen Festtagen
teil, besucht mit ihr die Synagoge und begegnet damit dem Judentum. Zu-
gleich begleitet ihn Ruth zu den evangelischen Kindergottesdiensten und
lernt dadurch das Christentum kennen. Gegenseitig erkliren sie sich ihre
religiosen Glaubensaussagen und Gebriuche. ,Jahre spiter entdeckte ich,
daf} es ein jiidisches Madchen war, durch das ich nicht nur dem Judentum
immer niher gekommen war, sondern auch zum Glauben an Jesus Chri-
stus“ (55).

Wihrenddessen nimmt die jiidische Tragodie ithren Lauf. Von Anbeginn
ist die Familie Rosenberg den Anfeindungen der Nachbarschaft ausge-
setzt und plant die Ausreise nach Paldstina. Ruth wird als Juddebankert
beschimpft. Die Familie verarmt zusehends. Im Oktober 1938 wird der
Vater als Jude mit polnischer Staatsangehorigkeit abgeholt und soll nach
Polen abgeschoben werden. Am 9. November erlebt der Junge den Brand
jener Karlsruher Synagoge, in der er so oft mit der Familie Rosenberg an
den Gottesdiensten teilgenommen hatte. Ende November kommen zwei
Minner in Lederminteln und verhaften Frau Rosenberg und ihre Tochter.
Entsetzt erlebt der Junge, wie seine Freundin gewaltsam aus seinem Le-
ben gerissen wird.

Spitere Nachforschungen ergeben, daf Ruth und ihre Eltern im KZ
Auschwitz vergast worden waren. ,,Thre Spuren konnten bis zur Gaskam-
mer verfolgt werden® (149).

Diesen Jugenderinnerungen, denen ,Das Kaddisch — Gebet fiir Trau-
ernde“ voransteht, werden im Prolog und Epilog eingerahmt von einem
Freitagabendgottesdienst in einer Synagoge, wihrend dem der Autor
beim Beten des Kaddisch zuriickdenkt an seine Freundin Ruth: ,, Wer sagt
dir, Ruth, noch kaddisch? Wer gedenkt noch deiner? Deine Spuren sind
verweht — wie die Blitter unserer Kastanie. Auch sie gibt es nicht mehr.
Wo bist du? Es gibt keinen Grabplatz fiir dich. Nur ein Grab in den Wol-
ken verblieb denen, die in Rauch aufgingen® (150).

Bernd Bothe
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Berichte

Dokumente synagogaler Musik

Eine ,,sensationelle Entdeckung® hat der Direktor des Europaischen Zen-
trums fir judische Musik (Hannover), Andor Izsik, gemacht. In einem
Archiv in Philadelphia, USA, hat er die Erstausgabe des Ejn Keloheinu,
ein Lied, das in allen Synagogen der Welt gesungen wird, gefunden. Die
Noten, die aus der zerstorten Synagoge in Hannover stammen, seien von
grofler Bedeutung, weil sie beweisen, daf§ es den Nationalsozialisten nicht
gelungen ist, alle Dokumente synagogaler Musik zu zerstoren. Auch
konne nun davon ausgegangen werden, dafl Ejn Kelobeinu in Braun-
schweig komponiert worden sei und nicht, wie urspriinglich angenom-
men, aus England kommt. In Braunschweig hatte die Jiidische Gemeinde
im 19. Jahrhundert unter dem toleranten Herzog Karl Wilhelm Ferdinand
eine besondere Bliitezeit erlebt. Auch Partituren von Alfred Roses, die
ebenfalls erst jetzt entdeckt wurden, gelten als gelungener Versuch, eine
einheitliche Musik fiir die jidischen Gemeinden vorzulegen. Die Musik
soll nun ,,s0 schnell wie moglich® auf Tontrigern veroffentlicht werden.

Buchrarititen in Wilna

Im 17. und 18 Jh. war die litauisch-polnische Stadt Wilna ein Zentrum ji-
disch intellektueller und geistlicher Erneuerung. Was tibriggeblieben ist
von jener bedeutenden jiidischen Kultur sind zehntausende Biicher von
unschitzbarem Wert, darunter tausende von Erstausgaben des Verlags-
hauses Romm, des grofiten Verlags von hebriischen und jiidischen Wer-
kenim 19. Jahrhundert. In kalten und schlecht beleuchteten Riumen einer
ehemaligen katholischen Kirche in Wilna, wo die Biicher lagern, miihen
sich zwei Frauen um die Erfassung und Sortierung der Biicher und Schrif-
ten. Jidische Experten sihen die Veroffentlichungen gern an aktiven Stu-
dienzentren, wo sie wif}- und lernbegierigen Juden zuginglich wiren. Fiir
viele der meist dlteren 4000 in Wilna lebenden Juden wiirde die Auslage-
rung der Schitze das Ende der 600 Jahre alten Kultur, wenn nicht gar das
Ende des ortsansissigen Judentums, bedeuten.
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Jéidische Kulturtage 1996

Berlin: Im Rahmen der Feier des 325jihrigen Bestehens der Berliner jidi-
schen Gemeinde gaben Ausstellungen, Vortrige und Musik Einblick in
die Geschichte des Berliner Judentums. Die Ausstellung ,,Erbe und Auf-
trag“ im Centrum Judaicum stand fir den erneuten Anfang jiidischen Le-
bens in Berlin. Drei weitere Ausstellungen behandelten die Vergangen-
heit: die Fotodokumentation ,Deutsche Juden, ,Jiidische Orte in Berlin®,
und ,Die Geschichte des jiidischen Krankenhauses‘. Die Ausstellungska-
taloge zu ,Deutsche Juden® und ,Jiidische Orte in Berlin® sind in der Nico-
lai’schen Verlagsbuchhandlung Berlin als Bildbinde erschienen.

Kéln: Das Thema der 2. Kulturwoche war zugleich auch ihr Ziel: ,,Wir
wollen uns von der Schoa 16sen, wir wollen mit neuen Themen jiidischen
Lebens zeigen, dafl das Judentum eine lebendige Angelegenheit ist.
Auftakt war eine Auffiihrung des Jiidischen Komodien Theaters Tel Aviv:
,A meschuggene Welt', jiidischer Humor und jiidische Weisheit in Jid-
disch. Weitere Angebote: synagogale Gesinge, eine Fotoausstellung des
Kolner Fotografen Hans Sachs in der Germania Judaica, eine Dokumen-
tenausstellung tiber jiddische Dichter aus der Bukowina (Jitzig Manger
und Eliezer Steinberg), das Theaterstiick ,Der weifle Rabe - Eichmann in
Jerusalem®, Besuch der Synagoge und des jidischen Gemeindezentrums
unter der Fithrung von Ernst Simon und eine Podiumsdiskussion zur
Frage nach dem Beitrag der Juden zum Kultur- und Geistesleben in
Deutschland.

Ziircher Lebrhaus

Das Ziircher Lehrhaus ist ein Angebot der Stiftung Kirche und Judentum
in Zusammenarbeit mit der Bibelpastoralen Arbeitsstelle des Schweizeri-
schen Katholischen Bibelwerks. Es richtet sich hauptsichlich an Nicht-
Juden, ist aber auch fiir jiidische Kursteilnehmern offen. Die Leiter des
Lehrhauses, der Theologe Martin Cunz und Michel Bollag, Rabbinats-
assistent der Israelitischen Kultusgemeinde Ziirich, wiinschen sich eine
starkere jiidische Beteiligung. Nach Bollags Ansicht scheuen sich Juden
vor der Auseinandersetzung mit dem Fremden, so daf vielfach Christen
mehr profanes Wissen tiber das Judentum haben als umgekehrt.
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Herzl-Jubilium in Wien

Zum Gedichtnis des 100. Jahrestages des Ersten Zionistenkongresses
und dem Erscheinen des Buches ,Der Judenstaat® von Theodor Herzl
wurde vom damaligen Bundeskanzler Franz Vranitzky die Ausstellung
»JudenFragen - Jiidische Positionen von Assimilisation bis Zionismus®
eroffnet. Die Ausstellung gruppiert sich um das schwebende Arbeitszim-
mer Herzls und behandelt Themen jtidischer Positionen und Antworten
auf die Herausforderungen der nichtjiidischen Umwelt: ,,Sehnsucht nach
Zion“, ,Diaspora, Religiose, Politische, Individuelle, Zionistische und Is-
raelische Positionen®, ,Positionen nach der Schoa“, die in der Erkenntnis
gipfeln: ,,Es gibt viele Wege, jiidisch zu sein, und sie alle sind gut.”

Zur Jabrtausendwende: Zwei Kongresse in Rom

Die katholische Kirche will zur Jahrtausendwende ihr Gewissen im Blick
auf den Antisemitismus und die Inquisition erforschen. Zwei Kongresse
sind fiir 1998 geplant. Vorgesehen ist ein Schuldbekenntnis fiir das Jahr
2000. Die katholische Kirche will - so Papst Johannes Paul II. — mit gerei-
nigtem Gewissen in das Jahr 2000 gehen. Auf Wunsch des Papstes soll
dazu eine Kommission von 26 Geistlichen, Theologen und Historikern
eingesetzt werden. Diese beiden Kongresse sollen die Fehler der Kirche
offen ansprechen, jedoch keine einzelnen Vorfille behandeln. Dies bleibt
den Di6zesen tiberlassen. Es sind zwei Abschluffldokumente vorgesehen
mit allgemeinen Schuldbekenntnissen, die der Papst unterzeichnen wird
und in denen die Welt um Verzeihung fiir die Irrtiimer und Schuld gebeten
wird. Es werden also neuralgische Punkte auf Wunsch des Papstes ange-
sprochen. Doch was kann dabei herauskommen? Es soll z. B., wie bereits
1982, auch jetzt nicht die Institution der Inquisition verurteilt werden,
sondern nur die Exzesse der Inquisition. Das gleiche gilt fiir den Anti-
semitismus. Sdmtliche Stimmen und Schriften zu dem Kongref des Anti-
semitismus sprechen nicht von einer generellen Schuld der Kirche zum
Entstehen des Antisemitismus, sondern von gewissen Exzessen, denen
sich die Kirche stellen wird. So entsteht zur Zeit in der Offentlichkeit der
Eindruck, diese Kongresse haben vorwiegend eine Alibifunktion. Das Er-
gebnis hingt jedoch im wesentlichen davon ab, wie die Kommissionen be-
setzt sein werden.
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»Die Weisheit ruft“

Eine Einfiihrung in die Weisheitsliteratur der Hebraischen Bibel, das war
das Ziel eines Israel-Bibelkurses in Freudenstadt. Referenten waren
Abraham Frank (Jerusalem), Dozent Gerhard Burck (Theologisches
Seminar Reutlingen) und Pastor Walter Schwaiger (Reutlingen), der auch
die Leitung dieser Woche tibernommen hatte. Die Einfithrung in das
Thema erfolgte anhand von Textbeispielen aus der Weisheitsliteratur im
Alten Israel. Es folgten Ausfiihrungen zur Bedeutung der Weisheitslitera-
tur fiir Israel. Aus der Hebraischen Bibel wurden folgende Biicher ausge-
wihlt: Das Buch der Spriiche, Das Buch Hiob, Prediger Salomo. Aufler-
biblische Texte wurden aus den Apokryphen und den Spriichen der Viter
dazugenommen. Oft sind es einzelne Sentenzen, die Anleitung zu einer
geordneten Lebensweise geben. Als Textbeispiel: Wer ist weise? Der von
anderen lernt (und andere lehrt). Wer ist ein Held? Der seine Leidenschaft
bezwingt. Wer wird von den Menschen geehrt? Der andere ehrt.

Im Vergleich zwischen der Weisheitsliteratur der Hebriischen Bibel und
dem christlichen Glauben wurde die Uberleitung zur christlichen Weis-
heitsliteratur geschaffen: Jesus als Lehrer. Am Theodizee-Problem wur-
den die Grenzen der Weisheit aufgezeigt. Hier bleibt als mégliche Ant-
wort Hoffnung und Vertrauen.

Die alljihrlich stattfindende Israel-Bibelwoche (bereits zum 18. Mal!) ist
mit ihren Themen aktuell und zeitlos zugleich.

Zum Nacharbeiten wurden die Texte (in guter Qualitit) auf MC aufge-
nommen und kénnen bestellt werden bei Erich Mack, Hohe-Acker-
Strafle 18, 73061 Ebersbach.

» Wethnukka — Synagoge et Opera“

Wenn in jedem Jahr Chanukka und Advent in den Gesellschaften fiir
christlich-jiidische Zusammenarbeit gefeiert wird, braucht es eigentlich
nicht mehr erwihnt zu werden. Doch in Miinchen bekam diese Feier 1996
einen besonderen Akzent durch das ,Wie“: Andor Izsik, Leiter des Eu-
ropiischen Zentrums fiir jiidische Musik in Hannover, gestaltete zusam-
men mit Kantor Emanuel Rund den Hauptteil dieser Feier. Andor Izsik
am Fliigel brachte Betrachtungen zu Weihnachten und Chanukka in ei-
nem musikalischen Vortrag mit Kostproben aus synagogaler und christli-
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cher Musik. Wieweit z. B. Johann Sebastian Bachs Musik Niederschlag in
der Synagogenmusik gefunden hat, wem war es bekannt? Und was schafft
mehr Verbindung als ein gemeinsam gesungenes Lied wie ,, Tochter Zion®
mit deutschem Text und als Chanukkalied mit hebriischem Text?

Djerba —, Jerusalem Afrikas®

In den einst rein jiidischen Dorfern ,Hara Kebira® und ,Hara Sghira® aut
der Insel Djerba (Tunesien) wohnen heute noch etwa tausend Juden.
Nach der Griindung des Staates Israel haben ungefahr 3500 ihre alte Hei-
mat verlassen. Die zwei orthodoxen Gemeinden sind stolz darauf, in tiber
2000 Jahren Diaspora an ihrem Glauben festgehalten zu haben. Zeugnis
dieser einst berithmten Zentren jiidischer Frommigkeit und Gelehrsam-
keit und der noch immer lebendigen Gemeinden geben zwanzig erhaltene
Synagogen, Talmudschulen und Bibliotheken. Alte Rivalititen trennen
jedoch die beiden Gemeinden. Hara Sghira fiihrt seine Griindung auf
Priester zurtick, die nach der Zerstorung des Ersten Tempels nach Djerba
geflohen sein sollen. Auflerdem rithmt es sich der legendiren Synagoge
»Al Ghriba®, die nach der Erzahlung auf heiligem Boden steht. Hara Ke-
bira ist fr seine reine Lehre und seine Gelehrsamkeit bekannt, die be-
zeugt wird durch eine funktionierende Jeshiwa. Die Beziehungen zur
moslemischen Bevolkerung werden von beiden Seiten als problemlos be-
stitigt. Die jidischen Bewohner fiihlen sich gleichberechtigt, respektiert
und toleriert.

Juden in Amsterdam heute

Bis zum 2. Weltkrieg lebten von den 140.000 hollindischen Juden 120.000
in Amsterdam. Heute sind es 15.000 von 25.000. In Amsterdam gibt es
eine Vielfalt von Synagogen: russische, portugiesische, sephardisch- und
aschkenasisch-orthodoxe, liberale. Mit Ausnahme der Liberalen sind alle
Synagogen Amsterdams Mitglieder der ,Nederlands Israelitisch Kerkge-
nottschap” (N.LK.). Die Problematik der Frage ,,Wer ist ein Jude“ lafit
sich auch in Amsterdam nicht vermeiden. Sie beeintrichtigt die Zusam-
menarbeit der orthodoxen N.I.K. mit dem liberalen ,,Verbond van Libe-
raal-Religieuze Joden® in den vielfiltigen Aspekten jiidischen Lebens,
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vom Gottesdienst bis zur Aufnahme der Kinder in eine der zwei jidi-
schen Schulen. Rabbi Y. E. Huisman von der Portugiesischen Synagoge
pladiert fiir die Vielfalt: ,Der Baum des Lebens, je grofler und gestinder,
hat um so mehr Zweige.”

Aktion Siibnezeichen

Seit Bestechen der Jugendbegegnungsstitte der Aktion Stihnezeichen/
Friedensdienste (ASF) haben sich dort mehr als 14.000 Jugendliche aus
ganz Europa mit der schlimmsten Form des Nationalsozialismus, dem
Massenmord in Auschwitz und Birkenau, auseinandergesetzt und sind
Uberlebenden begegnet. Trotz erheblicher Widerstinde gegen ein
deutsch-polnisches Begegnungszentrum in Auschwitz war die Stitte
1986 innerhalb von sechs Monaten errichtet worden. Ein Dialog zwi-
schen den Nachkommen von Titern und Opfern kommt tiberwiegend
zwischen Deutschen und Polen zustande. Andere Gruppen kommen aus
Norwegen, Litauen und der Ukraine. Besuche jiidischer oder israelischer
Jugendlicher sind dagegen selten und nur kurz. Dazu Christoph Heub-
ner, Osteuropareferent der Aktion Sithnezeichen/Friedensdienste: ,,Die
Schicht iiber der Wunde von Auschwitz ist nach wie vor sehr diinn.” Es
ist fiir jiidische Jugendliche auch unertraglich, auf dem grofiten Friedhof
des Judentums zu tibernachten.

Antisemitismus im Internet

Auf einer internationalen Konferenz von Wissenschaftlern an der He-
briischen Universitit in Jerusalem wurde diese moderne Form von mog-
licher weltweiter Verbreitung antisemitischer Gedanken angesprochen.
Dr. Steven Wasserstrom, Professor fiir Judentum am Reed College, Ore-
gon, sprach in diesem Zusammenhang von der Verbreitung von ,satani-
schen Mythen® iiber Internet. Er zitierte auch Beispiele von Verzerrun-
gen und Haflparolen, mit denen Judenhaf§ weltweit verbreitet wird und in
Sekundenschnelle ,,abrufbar® ist.

Eingeladen zu dieser Konferenz hatten die Hebriische Universitdt Jeru-
salem und die Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen. Internet sollte die
gemeinsame Forschung der beiden Universititen unterstiitzen.
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In memoriam

Wilbelm Salberg (1925-1996)

Am 18. Dezember 1996 ist der katholische Pfarrer und ckumenische
Theologe Wilhelm Salberg in Essen gestorben.

Die Nazizeit war seine erste harte Lehr-Zeit. Als ,jidisch Versippter®
muflte er sich in solchen Schulen durchschlagen, deren Direktoren reli-
gi6s waren und ideologiefrei. Das zweite prigende Ereignis war das 2. Va-
tikanische Konzil (1962-1965). Von dessen ,,Erklirung iiber das Verhilt-
nis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen® (Nostra aetate Nr. 4)
inspiriert, begann Salberg 1970 als 45jihriger das Studium der katholi-
schen Theologie, spiter auch der Judaistik.

Er malte sich in den 7Qer Jahren aus, er konne ein katholischer Theologie-
lehrer werden, der das Judentum im Rahmen der religiésen Unterweisung
richtig wertet und auf antisemitische Miffbrauche und Gefahren hinweist.
Zeit- und krankheitsbedingt hat er dieses Ziel nur teilweise erreichen kon-
nen. Aber sein personliches Glaubensbekenntnis ist von vielen immer
wieder gehort und nachdenklich erwogen worden: ,Ich stehe in beiden
Testamenten; im Ersten und im Neuen! Ich stehe in einem jiidisch-ver-
wurzelten Christentum.“ In vielen Studienwochen erhob Salberg immer
wieder seine zum religiosen Frieden und Verstindnis mahnende Stimme.

Im Jahre 1986 stiftete er die ,,Mount Zion Foundation®, aus der alle zwei
Jahre ein Preis an Personlichkeiten verliehen wird, die der Versohnung
zwischen den Religionen, Konfessionen und sozialen Gruppen effizient
dienen. Hauptsichlich Manner und Frauen, die im Heiligen Land leben,
erhalten den mit tiber 10.000,- sFr. dotierten Preis. Wenn jeweils am
28. Oktober, dem Erinnerungstag an die Publizierung von Nostra aetate
Nr. 4, der Preis in der Abteikirche der Dormitio in Jerusalem verlichen
wird, horchen Menschen, besonders jiidischen und muslimischen Glau-
bens, hoffnungsvoll auf.

Wilhelm Salberg, der die jiidisch-christliche Bewegung in den deutsch-
sprachigen Lindern belebt hat, wird vielen in Europa und Israel unver-

gefllich bleiben.

Clemens Thoma
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Notizen

Grenziibergreifende Sorge fiir Miit-
ter und Kinder

Die 1912 von Henriette Szold gegriin-
dete Hadassa-Klinik in Jerusalem hat
seit einigen Monaten ein modernes
Zentrum fiir Mutter und Kind, inklu-
sive einer Abteilung fir Kinder bis
zum 13. Lebensjahr mit Intensivsta-
tion und Kinderchirurgie. In dem
Zentrum werden Kinder aus allen Tei-
len des Landes sowie des ganzen Mitt-
leren Ostens, ohne Unterschied von
Religion und Rasse, behandelt.

Hedwig-Dransfeld-Haus

Die Stindige Konferenz von Juden,
Christen und Muslimen in Deutsch-
land veranstaltet jahrlich zwei Haupt-
tagungen im Hedwig-Dransfeld-
Haus, Bendorf: eine Frithjahrstagung
vorwiegend fiir Theologen, Sozialar-
beiter, Pidagogen und andere soziale
Berufe, und im Herbst eine Frauenta-
gung. Die Organisation der Konfe-
renzen liegt in den Hinden der drei
Konfessionen. Wihrend der Tagun-
gen wird in gegenseitiger respektvol-
ler Riicksichtnahme besonders auf
Speisevorschriften und Gebetszeiten
geachtet.

Holocaust-Dokumentation
In Zusammenarbeit mit dem staatli-

chen Museum Auschwitz-Birkenau
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hat das Fritz Bauer Institut in Frank-
turt eine neue Holocaust-Dokumen-
tation begonnen. Quelle der Untersu-
chungen sind 2400 private Fotos aus
dem Archiv des Museums Ausch-
witz-Birkenau, die offensichtlich aus
dem Besitz von Ermordeten stam-
men. Konfrontiert mit dieser neuen
Form von Dokumentation in Ausstel-
lungen und in den Gedenkstitten
nehmen die Schicksale der Opfer per-
sonliche, individuelle Ziige an. Im
Laufe der Recherchen werden Kopien
der Fotos an Uberlebende weltweit
zur Identifizierung und Erhebung
von Informationen weitergeleitet.
Ebenfalls geplant ist eine Veroftentli-
chung der Bilder in einem bisher ein-
zigartigen Gedenkbuch.

Ubergabe von KGB-Dokumenten
Alexander Yakovlev, Leiter der russi-
schen Kommission ,Opfer politi-
scher Repression®, tiberreichte dem
Direktor des Washington Holocaust
Memorial Museum Archivdoku-
mente iiber Nazi-Verbrechen an Ju-
den. Die 15.000 Seiten Dokumenta-
tion enthalten u. a. Kriegsberichte
iiber Hitlers Rufiland-Feldzug 1941
und von Gerichtsverhandlungen tiber
Kollaborateure aus den Jahren 1946-
1949.
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Jiidische Soldaten

im Ersten Weltkrieg

Mehr als 100.000 judische Manner
hatten im Ersten Weltkrieg als deut-
sche Soldaten gekdmpft. Aus Hanno-
ver alleine waren 761 jiidische Wehr-
pflichtige eingezogen. Dem Anden-
ken an 124 fiir Deutschland Gefallene
wurde von der Bundeswehr, der Stadt
und dem Arbeitskreis der Reserve-
offiziere eine Ehrentafel gestiftet.

Portugals vertriebene Juden

Unter dem Motto ,Erinnerung und
Wiederanniherung” gedachten die
wenigen noch verbliebenen Juden
Portugals der Vertreibung und
Zwangstaufe portugiesischer Juden
im 16. Jh. In Anwesenheit des portu-
giesischen Staatsprasidenten Jorge
Sammpaio - jldischer Herkunft -
wurde auf dem Largo de Sdo Domin-
gos in Lissabon ein Gedenkstein ge-
setzt in Erinnerung an die Ermordung
tausender Juden Ostern 1506. Erst
1989 hatte Portugal mit einer Rede
des fritheren Staatsprisidenten Mario
Soares begonnen, sich seiner jlidischer
Vergangenheit zu erinnern.

Anne-Frank-Tagebuch Neuauflage
Die neue ungekiirzte Auflage des Ta-
gebuches von Anne Frank mit dem
Titel ,Das Tagebuch eines jungen
Maidchens — Anne Frank® (1997, Vi-
king Verlag, London) bringt auch jene
Eintragungen, die in der 1947 erstmals
erschienenen Bearbeitung von ihrem
Vater wegen ,,moralischer Bedenken®
gestrichen worden waren. Dadurch
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wird die Neuauflage um rund ein
Drittel langer als das bisher bekannte
Tagebuch.

Schindler

Nach dem Welterfolg des Films
LSchindlers Liste“ war eine kleine,
unbedeutende Strafle am Stadtrand
Frankfurts nach ihm benannt worden.
Am 22. Todestag Schindlers brachte
die Stadt Frankfurt eine Gedenktafel
am Gebaude ,Am Hauptbahnhof 4¢
an, in dem er bis zu seinem Tode
gelebt hatte. Mieczyslaw Pemper,
ein ehemaliger Helfer von Schindler,
mahnte, diese Form des indirekten
Widerstandes nicht ins Museale ver-
schwinden zu lassen, sondern sie
sollte uns auch heute zur Wachsam-
keit aufrufen, damit sich die Ge-
schichte nie mehr wiederholen kann.

Ehrung eines jiidischen Schriftstel-
lers ,unangebracht” ?

Bei der Buchmesse in Toulon, einer
der grofiten Frankreichs, sollte der jii-
dische Schriftsteller Marek Halter
ausgezeichnet werden. So war es von
den Organisatoren der Messe geplant.
Biirgermeister Jean-Marie Le Cheval-
lier von der Rechtsextremen Partei
begriffite zwar die ,Freiheit des Bu-
ches®, lehnte aber die Preisverlethung
an den judischen Schriftsteller als
sunangebracht“ ab. Angebracht dage-
gen erschien es dem Birgermeister,
den Buchpreis der ehemaligen Schau-
spielerin Brigitte Bardot fiir ihre Me-
moiren zu verleithen, den sie aber ver-
weigerte. Als Zeichen des Protestes
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verlegte eine Anzahl der Messeaus-
steller die Veranstaltung in das nahe-
gelegene Dorf La Garde.

Judischer Fotoreporter

Ignaz Nahum Tim Gidal, judischer
Pionier moderner Fotoreportagen,
starb 1996 im Alter von 87 Jahren.
Beriihmt wurde Gidal durch sein Hit-
ler-Foto, das einzige bekannte Foto,
das ohne Hitlers Wissen und Erlaub-
nis aufgenommen wurde. Nach sei-
nem Doktorat in Basel {iber ,,Bildbe-
richte und die Presse“ wanderte er
1936 nach Israel aus. Seine Arbeit war
die erste intellektuelle Behandlung
des Themas in akademischen Kreisen.
Im Jahre 1939 erschienen in der Pari-
ser Zeitung Marie Claire die ersten
Abziige von einem 35-mm-Farbfilm
als Farbfotos in einer Reihe seiner
Heilig-Land-Aufnahmen.

Dachau-Denkmal in Amsterdam

Ein sechzig Meter langer Steinpfad, in
den die Namen von NS-Konzentrati-
onslagern eingemeiflelt sind, ist in
Amsterdam als Mahnmal eingeweiht
worden. Die Initiative zum Dachau-
Denkmal im Amsterdamer Stadtpark
kam von ehemaligen niederlindischen

KZ-Haiftlingen.

Rabin-Platz in Ko6ln und Lever-
kusen

Zum Andenken an den am 4. Novem-
ber 1995 ermordeten israelischen Pre-
mierminister Yitzhak Rabin haben die
Stidte Koln und Leverkusen, jeweils
in Anwesenheit von Frau Lea Rabin,
einen Yitzhak-Rabin-Platz benannt.
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Ignatz Bubis

Am 12. Jan. 1997 feierte Ignatz Bubis,
Vorsitzender des Zentralrats der Ju-
den in Deutschland, seinen 70. Ge-
burtstag. In Wiirdigung seiner Bemii-
hungen um Dialog und Verstindi-
gung wurde ihm von Bundesprisi-
dent Dr. Roman Herzog das Bundes-
verdienstkreuz tiberreicht.

Borne-Preis an Joachim Fest

Der diesjahrige Ludwig-Borne-Preis
ging an den fritheren Herausgeber der
FEA.Z., Joachim Fest. In seiner Dan-
kesrede referierte Fest tiber ,,Bornes
Freiheit und was es noch immer damit
auf sich hat“. Fiur Borne, mit jidi-
schem Namen Lob Baruch, war Frei-
heit ein ,,angeborenes Majestitsrecht
der Menschheit®. Die Verteidigung
dieses Rechtes machte ihn fiir manche
Zeitgenossen zum radikalsten Publi-
zisten seiner Epoche.

Hermann-Maas-Medaille

Zum zweiten Mal wurde in der Evan-
gelischen Kirche Gengenbach diese
Medaille verliehen. Sie wiirdigt das
Wirken von Einzelpersonen, Grup-
pen oder Institutionen, die sich im
Sinne von Hermann Maas um Ver-
standigung zwischen Religion und
Volkern, insbesondere aber zwischen
Christen und Juden, zwischen Israelis
und Deutschen in Wort und Tat
bemiihen. Diesjahriger Empfanger ist
der Deutsch-Israelische Arbeitskreis
(DIA) e. V. Siidlicher Oberrhein in
Ettenheim.
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Entlarvte Schuld der Schweiz

Clemens Thoma

1. Das Siindenregister

Stetig steigender internationaler Druck lastet seit 1995 auf der Schweiz.
Dieses sich selbst als ziemlich unschuldig, tapfer, sauber und antihitlerisch
beurteilende Land habe wihrend des Zweiten Weltkriegs iibelste finanz-
und wirtschaftspolitische Kumpanei mit der Nazi-Diktatur getrieben.
Das verbrecherische Hitler-Regime habe Gold aus den Zentralbanken der
iiberfallenen Linder geraubt. Auflerdem habe es eine grofle Menge priva-
ten Geldes besonders aus jiidischem Besitz konfisziert. Etwa 32 Tonnen
Gold allein aus niederlindischem, besonders jiidischem Privatbesitz diirf-
ten in die Schweiz eingefiihrt worden sein. ,,Ein noch traurigeres Kapitel
ist das , Totengold* aus Konzentrationslagern; es ist nicht einzusehen, wes-
halb Deutschland darauf verzichtet haben sollte, aus Zahnfillungen und
Eheringen gefertigte Goldbarren in die Schweiz auszufiihren.“!

Die Schweizerische Nationalbank betatigte sich als Gold- und Geld-
waschanlage. Vermutlich gelangte wihrend des Krieges Gold im Wert von
mindestens 1,7 Milliarden Franken in die Schweiz. Von dort wurden 428
Millionen noch wihrend des Krieges an andere Nationalbanken weiterge-
leitet. Das Nazi-Raubgold wurde in die Schweiz verschoben, und die
schweizerischen Bank-Verantwortlichen bezahlten es mit Franken und
Rappen. Das Gold selbst verkauften sie mit leichtem Gewinn nach Lis-
sabon, London, Skandinavien etc. In diesem Zusammenhang wird von ra-
dikalen Beschuldigern das schwerste Geschiitz aufgefahren: Die Schweiz
habe mit ihrer Gold-Politik den Zweiten Weltkrieg verlingert und sei
mitschuldig an der von den Nazis befohlenen und durchgefiihrten Er-
mordung von Millionen von Menschen, besonders ab den Jahren 1942/43.
Als Kronzeuge dafiir wird der Prisident der Deutschen Reichsbank,
Funk, zitiert. Laut dessen Erklirung hitte das Deutsche Reich ab 1943

1) Thomas Maissen in der Neuen Ziircher Zeitung am 16. Sept. 1996; im Februar 1997 kam der
JNZZ-Fokus* heraus: ,Schatten des Zweiten Weltkriegs, Nazigold und Schoa-Gelder —
Opfer als Ankliger®. Darin ist der Artikel von Maissen S. 36 f. nachgedruckt: ,, Die National-
bank im Gegenwind. Die Lieferungen von deutschem Raubgold in die Schweiz®. Die mei-
sten Informationen fiir diesen Artikel habe ich dem NZZ-Fokus entnommen.
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keine zwei Monate ohne Devisenzufuhr aus der Schweiz auskommen
konnen. Der Deutschen Reichsbank waren die eigenen Goldreserven
tatsichlich spitestens 1943 ausgegangen. Das von ihr in den letzten
Kriegsjahren ausgesetzte Gold war zu drei Vierteln, zuerst in der Tsche-
choslowakei, in Osterreich und spiter besonders in Holland und Belgien,
gestohlen worden.

Neben der Geldpolitik erhilt auch die Wirtschaftspolitik der Schweiz
schlechte Noten. Aus reiner Gewinnabsicht habe die Schweiz hochwer-
tige Prizisionsinstrumente, Flugzeugbestandteile, Fernsteuerungspro-
gramme etc. an Nazideutschland geliefert. Diese Dinge waren fiir die
deutsche Kriegsfithrung unentbehrlich.

Schon ilter, bekannter und zum Teil von der Schweizer Bevolkerung be-
reits anerkannt, sind weitere schwere Versiumnisse und Aktionen der
Schweiz vor und wihrend des Krieges. Schon vor Kriegsbeginn wurde
von Bern aus der deutschen Regierung der sogenannte Judenstempel (J)
empfohlen. Dann folgte die ,,Das-Boot-ist-voll-Politik®, die die Abriege-
lung der Schweiz bzw. die Zurtickweisung der Fliichtlinge aus dem Nazi-
reich erméglichte. Tausende — besonders Jiidinnen und Juden — wurden an
der Grenze abgewiesen und damit in den Tod getrieben. Grenzwichter,
die Fliichtlinge in die Schweiz schmuggelten (z. B. Hauptmann Paul Grii-
ninger), wurden bestraft. Peinlich nimmt es sich heute aus, daf} die
schweizerisch-jiidischen Organisationen selber finanziell fir judische
Fliichtlinge bzw. fiir deren Weiterkommen sorgen mufiten. Die Eidge-
nossenschaft nahm sich nur der nichtjiidischen Fliichtlinge an.

All das ist eine — teilweise erst vermutete — Geschichte der Furcht, des
Kleinmuts und der geistigen Enge. Diese Geschichte wird momentan zu
grell und zu kontextlos an die Oberfliche gespiilt. Man hat auf genaue
Untersuchungen und auf ausgewogene Geschichtsurteile zu warten.

2. Uberhitzte Atmosphdre

Besonders seitdem der damalige schweizerische Bundesprisident Jean-
Pascal Delamuraz am Jahresende 1996 von einer ,,Losegeld-Erpressung®
seitens ,,jidischer und anderer Kreise aus dem Ausland“ gesprochen hat,
sind die Tage des Entsetzens, der Rechtfertigung der Polemik, der pau-
schalen Vorwiirfe und der Besinnung angebrochen. Die Schweiz gleicht
derzeit einem geschlossenen Raum, in dem sich penetranter Benzingeruch
ausbreitet und man daher nicht weif}, ob ein Streichholz gefahrlos ange-

162 FrRu NF 3/1997



ziindet werden darf. Einerseits kann die undurchsichtige und aufgewtihlte
Szenerie zum Vorzeichen einer spiteren Katharsis werden, d. h. zu einer
klirenden Liuterung der schweizerischen Identitit. Andererseits breitet
sich bei Beobachtern und Verantwortlichen die Angst vor der sich neu er-
hebenden Hydra des Antisemitismus aus. Es war zum Frosteln, als in Zei-
tungen von einer ,beispiellosen internationalen Dreckkampagne unter jii-
dischem Diktat gegen unser neutrales Land“ die Rede war.

Im Mirz 1997 war ich eine Woche lang in Osterreich. Dort wurden mir
mehrmals die ,,Protokolle der Weisen von Zion“ unter die Nase gehalten.
Das Beispiel Schweiz zeige erneut, dafl die Juden die Weltherrschaft pla-
nen. Zweimal wurde mir ein 1994 in Ungarn publiziertes Buch iiber die
angeblichen weltverschworerischen Aktivititen der Juden und der Frei-
maurer gezeigt. Laut diesem Buch sei nie bewiesen worden, daf} die ,,Pro-
tokolle“ unecht seien. Auflerdem sei es unvorstellbar, daf Priasident Clin-
ton seine Macht ohne die Juden auszutiben vermoge.

In der Schweiz gab es im ersten Quartal 1997 eine Unmenge von Appel-
len, Manifesten, Leserzuschriften, Vortrigen, Diskussionsrunden etc.
uber die Beurteilung der Schweiz als Kollaborateurin Hitlers, als tapfere
Verteidigerin der Freiheit, als judenabweisende Clique oder als schwei-
gende, furchtsame, gewinnsiichtige und die Wahrheit verheimlichende
Nation. Die Veranstaltungen endeten oft mit einem Eklat: Jemand ent-
hiillte seine Bankenfreundlichkeit, seine Bewunderung fiir die wehrhafte
Schweiz, sein judenfeindliches oder judenbegeistertes Herz. Oft waren
dies nur Wichtigtuereien!

3. Mahnungen, Aufrufe und Versprechungen

Am 14. Januar 1997 gab die christlich-jidische Arbeitsgemeinschaft der
Schweiz unter Federfithrung des reformierten Pfarrers Georges Braun-
schweig die Erklirung ,,Unrecht und Wahrhaftigkeit heraus. Es gehe um
»ein klares Bekenntnis zur unvoreingenommenen, wabrhaftigen Ausein-
andersetzung mit jener Phase der Schweizer Geschichte, ... die wie keine
andere das Selbstverstindnis vieler Schweizerinnen und Schweizer bis
heute bestimmt. Vor der historischen Aufklarung des politischen, sozialen,
juristischen und wirtschaftlichen Verbaltens der offiziellen Schweiz in den
Jahven 1933-1945 ... vermagen die bis beute beanspruchten Leitbilder des
Selbstverstindnisses einer humanen, gerechten, offenen, aufrichtigen
Schweiz nicht zu bestehen. “ Dann weist die Erklirung auf die ,, unanfge-
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arbeitete Vergangenheit der Schweiz hin, ,, die wahrend der Kriegsjahre
zwar bereit war, bedrobte Militirpersonen aufzunebhmen, aber jiidischen
Zivilfliichtlingen, die ... direkt von Mord und Totschlag durch Unrechtsre-
gimes und ibre Mittater bedrobt waren, die Anerkennung als politisch
Verfolgte verweigerte. In diesem Zusammenhang bricht der sonst weitge-
hend abseits der Offentlichkeit wirkende Antisemitismus durch. Schwei-
zer Judenfeinde fiiblen sich in solcher Stimmung offenbar ermutigt, ihren
verkrampften HafS anonym und teilweise offentlich auszuleben ... Der
Druck zur Klirung von Unrecht und zur Uberwindung falscher Bilder
kommit jetzt von aufSen ... Die damaligen Opfer und ihre noch lebenden
Angehirigen diirfen keinesfalls erneut in die ihnen nicht zukommende
Rolle der Urheber gestoffen werden. Es gehort zu den grundlegenden
Spielregeln einer Demokratie, dafS Betroffene und Geschidigte ihre
Rechte einklagen, sich selbst fiir ihr Ansehen webren und darin ernstge-
nommen werden. “ Weitgehend im Geiste von ,,Unrecht und Wahrhaftig-
keit“ duflerten sich von Januar bis Marz 1997 fast alle kirchlichen Ge-
meinschaften der Schweiz. Die Schwerpunkte der meisten Dokumente
liegen in der Aussage, dafl keine Form von Judenfeindschaft, Fremden-
feindschaft oder Rassenfeindschaft mit dem christlichen Glauben verein-
bar ist und daf die Schweiz sich der historischen Wahrheit stellen und sich
entsprechend ldutern muf.

Einen noch nachhaltigeren Eindruck als die christlichen Erklirungen
machte das Manifest politischer Linkskreise vom 21. Januar 1997. Bereits
der Untertitel verrat den energischen Ton: , Wir, die unterzeichnenden
Schweizerinnen und Schweizer, Einwobnerinnen und Einwobner dieses
Landes, fiihlen uns von keiner jiidischen Organisation unter Druck ge-
setzt, jedoch vom Verhalten der schweizerischen Banken und des schwei-
zerischen Bundesrates diskreditiert.“ Die Unterzeichner verlangen im
Haupttext eine volle Distanzierung der Regierung von den Aussagen von
Bundesrat Delamuraz. Sie klagen ferner die Banken an, die nach 50 Jahren
seit Kriegsende ,,immer noch so tun, als ob die Rolle des Finanzplatzes
Schweiz als Helfer und Hebler fiir die Nazis nicht lingst bekannt wére“.
Dann kommen die Verfasser auf das politische, gesellschaftliche und kul-
turelle Versagen der Schweiz zu sprechen: auf den Judenstempel, der
deutschen Behorden eingefliistert worden ist, auf Beschonigungen und
Entstellungen der Geschichte seit 1933, auf antisemitische Tendenzen in
der Schweiz und auf die Pflicht zur Zuriickgabe von Gestohlenem oder
menschenfeindlich Erwirtschaftetem.
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Auch Finanz- und Wirtschaftsgruppen meldeten sich zu Wort: recht-
fertigend, um Verstindnis ringend und alles mit Zahlenmaterial belegend.
Zwischendurch schrillte die Stimme des amerikanischen Senators
D’Amato via CNN mit pauschalen Urteilen in die Schweiz hinein. Dazu
schrieb er Briefe an den Bundesrat und veranstaltete feierliche Hearings in
New York. Am 2. Mai 1996 unterzeichnete die Schweizerische Bankier-
vereinigung zusammen mit jiidischen Organisationen das ,Memorandum
of Understanding®, das die Einsetzung eines Gold-Geld-Untersuchungs-
ausschusses vorsieht (sogenannte Volcker-Kommission). 25. Oktober
1996: Im Schweizer Auflenministerium wurde die Task-Force-Kommis-
sion unter Leitung von Thomas Borer eingesetzt. Sie soll die Rolle und
Verantwortlichkeit der schweizerischen Behorden vor, wihrend und nach
dem Zweiten Weltkrieg untersuchen. 19. Dezember 1996: Die Schweizer
Regierung ernannte die Historiker-Kommission. Sie soll (unter Leitung
von Jean-Francois Bergier) historische und rechtliche Untersuchungen
tber die Schweiz in der Nazizeit vornehmen. 5. Februar 1997: Die
Schweizer Grofibanken beschlossen die Errichtung eines Fonds von
100 Millionen Franken im Sinne der humanitiren Tradition der Schweiz.
6. Mirz 1997: Bundesprisident Arnold Koller hielt vor der Bundesver-
sammlung eine Rede, in der er eine ,Schweizerische Stiftung fiir Solida-
ritat mit dem Stiftungsvermégen von etwa sieben Milliarden Franken
ankiindigte. Mit ihr sollte ein Beitrag zur Linderung schwerer menschli-
cher Not im In- und Ausland geleistet werden. Die Geschadigten des Ho-
locaust sollen berticksichtigt werden. Dies hat inzwischen viel zur Beru-
higung der internationalen Streitlage beigetragen.

4. Nur Gericht iiber die Vergangenhbeit?

Winston Churchill sagte einmal: ,,Sitzt die Gegenwart tber die Vergan-
genheit zu Gericht, dann verspielt sie die Zukunft.“ Verdeutlichend
miifite es heiflen: Wenn die Gegenwart die Vergangenheit nur pauschal
und verstindnislos verurteilt, dann verpaflt sie die Zukunft.? Der unge-
heuerlichen Katastrophe des Zweiten Weltkriegs mit seinen Massenmor-
den — besonders der Vernichtung von sechs Millionen Juden —, mit seinen
Réiubereien, Schiebereien und seinem Heer von furchtsamen und feigen

2) Vgl. Otto Kopp u. a., Von der Vergegnung zur Begegnung von Judentum und Christentum.
Weg-Skizze zu wahrer Gemeinschaftlichkeit. Civitas 9/10, Okt. 1995, 208-219.
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Mitmachern war keine Institution, kein Land, keine Regierung und keine
Religion voll gewachsen. Man wird dies bei der Beurteilung der Rolle der
Schweiz im Auge behalten miissen. Eines der erfreulichsten Phinomene
mitten im Trubel der Anschuldigungen ist die Haltung und Ausdrucks-
weise der Schweizer Juden, besonders der leitenden Personen: Rolf
Bloch, Michael Kohn, Sigi Feigel, Ernst L. Ehrlich. Sie unterstiitzen stets
alle Bemiithungen, die darauf gerichtet sind, die geschichtliche Wahrheit
herauszufinden und die volle Gerechtigkeit fir die Geschidigten und
Verfolgten zu erreichen. Sie machen auch unermiidlich auf den erneut
grassierenden Antisemitismus/Rassismus aufmerksam. Auch stellen sie
sich bereitwillig allen Fragen und Diskussionen. Sie lassen aber nie einen
Zweifel an ihrer Solidaritit mit der schuldig gewordenen Schweiz auf-
kommen. Nur Klarheit und effiziente Zeichen der Wiedergutmachung
kénnen die jiidisch-schweizerische Zukunft sichern. Unsere Beobach-
tungen iiber die gegenwirtige Krise der Schweiz haben uns auch gezeigt,
dafl man den Antisemitismus nicht mehr exklusiv auf christlich-judischer
Ebene bekimpfen kann. Schon wihrend des Zweiten Weltkriegs, und
noch mehr heute, ist aus dem alten christlich-jiidischen Feindschaftsge-
flecht ein fachlicher, berufsgebundener, wirtschaftlich motivierter Antise-
mitismus geworden. Er spielt sich fern von alten religiosen Vorurteilen ab
und verlagert sich hin zu den neuen Machtpositionen. Wenn ein finanziel-
ler Vorteil oder die Verteidigung einer selbstbezogenen wirtschaftlichen
Position es erfordert, dann konnen Macht- und Geldtriger und auch Ver-
teidiger des ,Schweizer Mythos“ bereit sein, Juden preiszugeben, dhnlich
wie sie es damals in der Nazizeit taten. Den Kirchen und den aktiven
Christen verbleibt die Pflicht, gegen den Abfall von der christlichen
Ethik, der sich in den sikularen Bereichen der heutigen Welt zeigt, deutli-
chen Widerspruch anzumelden. Sie haben diese Pflicht in der Nazizeit
und danach wenig wahrgenommen. Schweigen war gefahrloser und billi-
ger! Im Schatten des Weltkrieges hat die Schweiz Unrecht geférdert.
Nicht nur wer mordet ist schuldig, sondern auch wer zuschaut, schweigt
und Gewinn einheimst. Seinerzeit hatte schon Heinrich Heine’ angesichts
von menschenverachtenden Geldmanipulationen in Frankreich, die reli-
giose Frage sarkastisch aufgreifend, ausgerufen: ,Besteht nun die heutige

Religion in der Geldwerdung Gottes oder in der Gottwerdung des Gel-
des?“

3) Heine, Werke V 332; vgl. FrRu 2 (1997) 81-89.
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Was wirde ich einem Juden vorschlagen, wenn er
in der sdkularen Welt von Gott sprechen will?'

R. J. Zwi Werblowsky

Bevor ich in das mir gestellte Thema einsteige, méchte ich Sie ehrlicher-
weise warnen. Ich kann nur als Religionswissenschaftler sprechen, ob-
wohl ich gerne einraume, dafl ein Religionswissenschaftler, der aus der jii-
dischen Ecke — und aus Jerusalem — kommt, Dinge vielleicht etwas anders
formuliert als ein Kollege aus der buddhistischen oder taoistischen oder —
noch ferner liegend — aus der romisch-katholischen Ecke es tun wiirde.
Auch werde ich nicht zum angesagten Thema reden, sondern, etwas pro-
vokativ, zu der Formulierung des Titels. Als Protothomist eher denn
Neothomist kann ich mit ruhigem Gewissen sagen, daff ich mehr ad for-
malia als ad materialia sprechen werde.

Das Sprechen von Gott in sikularer Welt ist meistens ein Sprechen unter
Bedrohung, ein Reden unter der Wolke. Kénnen wir heute tiberhaupt
noch von Gott reden? Aber an einen Gott, von dem man nicht reden
kann, kann man schwer glauben. Ich erinnere daran, dafl es bis vor weni-
gen Jahren, besonders in der protestantischen Theologie und ganz beson-
ders in Deutschland, als Ruhmestitel galt, die Sikularitit erfunden zu ha-
ben. Sikularitit, Entzauberung und Entgotterung bis hin zur vollen
Ent-Gottung der Welt gilt als der grofle biblische Triumph. Diese Ten-
denz verliuft von Barth {iber Gogarten und Bultmann zu C. F. von Weiz-
sicker. In einer erfolgreich entgotterten Welt, die konsequent auch jede
theologia naturalis ablehnt, kann man kaum sinnvoll oder gar tiberzeu-
gend von Gott, seinem Sein und seinem Wirken in Welt und Geschichte
sprechen. Folglich gibt es Gott nur im Christusgeschehen. Die Interpre-
tation dieses Geschehens vollzieht sich oft unter dem Stichwort Herme-
neutik und mit der Geburtshilfe von Heidegger. Dafl dieses ,,Geschehen®
dem Nichtchristen noch abwegiger erscheinen muf} als die altmodische
Rede von Gott, scheint diese Theologen nicht zu storen.

1) Dieser Artikel ist aufgrund einer Ansprache vor dem Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken (ZdK) in Berlin verfafit worden. Einige Sitze sind ausgelassen. Der ganze Artikel findet
sich in: Zentralkomitee der deutschen Katholiken. Dokumentation, August 1996. Die Gott-
rede von Juden und Christen unter den Herausforderungen der sikularen Welt (S. 39-44).
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Es will mir als Nichtchrist scheinen, dafl ein Christ nur dann als Christ
(und nicht als philosophischer Monotheist) von Gott spricht, wenn er tri-
nitarisch spricht. Meinen jiidischen Freunden versuche ich des 6fteren zu
erkliren, dafl es in der Dreieinigkeitslehre und in der eigentiimlichen kab-
balistischen Vorstellung von dem sich selbst in den zehn Sefirot manife-
stierenden Gott um dasselbe Problem geht: Wie spricht man von einem
dynamischen Mono-Theos, wie entfaltet man, ohne in Polytheismus zu
verfallen, ein dynamisches Gottesbild? Vor lauter Monotheismus kann
der Mono-Theos monolithisch werden. Doch jede Vorstellung von Dy-
namik impliziert auch eine die Einheit problematisierende Vorstellung
von Polen, zwischen denen diese dynamis tliefit. Nicht ohne guten Grund
hielt die rabbinische Orthodoxie die ersten Kabbalisten fiir schlimmer als
die Christen, die ,nur® von drei und nicht von zehn sprachen. In beiden
Fillen ist diese Dynamik innergottlich, denn opera trinitatis ad extra sunt
indivisa (die Werke der Trinitit nach auflen sind eins). Was dem Juden
nicht nachvollziehbar ist, scheint mir der Inkarnationsglaube, nicht die
Trinitit zu sein.

Der vorgegebene Titel ist vielsagend zaghaft formuliert: Was wiirde/sollte
ich einem Juden vorschlagen, wenn ... Also nicht: predigen (die Not des
sonntaglichen Predigenmiissens war ja der Ausloser des Romerbrief-
Kommentars des Safenwiler Pastors Karl Barth) oder mitteilen, sondern
vorschlagen. Und wer soll denn die Vorschlige machen? Ein Referent,
von dem man annimmt, daf} er Theist oder gar Monotheist ist und dessen
Rede jedenfalls anders sein sollte als der ,god-talk der Philosophen?
Nattrlich kommt letztlich niemand um die Philosophie herum, denn so-
bald man ,,Gott“ gesagt hat, mufl man redlicherweise auch Rechenschaft
dariiber ablegen, was gesagt oder — vielleicht noch wichtiger — was nicht
gesagt wurde. Man mufl doch Gottrede von Gotzenrede abgrenzen. Wir
alle verdanken trotz grofler Vorbehalte Rudolf Bultmann sehr viel, der in
mancher Hinsicht fiir unser Jahrhundert das getan hat, was Maimonides
fir das Judentum im Spétmittelalter tat. Was konnte dann die judische
Note sein, die in unserer sikularen, entmythologisierten und nicht mehr
zu remythologisierenden Welt hinzuzufiigen wire?

Mein Unbehagen nimmt zu, wenn ich nach der Identitit des Adressaten
der Vorschlige frage. Welcher biologische, nationale, historische oder
konfessionelle Jude ist gemeint? Die Bezeichnung ,,Christ* ist vergleichs-
weise unproblematisch, denn in einer entchristlichten Moderne lassen |
sich Christen leichter identifizieren. Frither war es anders, und im Sprach-
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gebrauch der in nichtmuslimischen Lindern lebenden Juden, ob in Ruff-
land, Polen oder Italien, waren Goj (Nichtjude) und Christ identisch.
Heute stimmt das nicht mehr. Nur ein kleiner Prozentsatz der Gojim, die
uns umgeben, sind auch Christen. Doch der Jude bleibt Jude, ob als Syn-
agogen- oder KP-Treuer, und wird als solcher nicht nur verfolgt, sondern
auch aufgefordert, vernehmbar iiber Gott zu reden. Es gilt, diese Asym-
metrie im Bedeutungsspektrum der zwei Bezeichnungen ernst zu neh-
men, denn sie ist von unmittelbarer Relevanz fiir die Rede von Gott derer,
die Glieder des Leibes Christi, der Kirche, sind und solcher, die Mit-Glie-
der einer Schicksalsgemeinschaft sind.

Ich komme nun zu meiner Hauptschwierigkeit, die ich (iibrigens gut jii-
disch) mit einer Gegenfrage ausdriicken will. Warum soll ein Jude tiber-
haupt von Gott sprechen wollen und dazu noch Vorschlige von dritter
Seite erhoffen? Mir wird zugemutet, diesem Redenwollenden seinen Wil-
len nicht auszureden, sondern ihn zu ermutigen und ihm dieses Sprechen
zu erleichtern, und zwar durch Vorschlige, die nicht allgemein philoso-
phisch, monotheistisch, kantianisch, existentialistisch usw., sondern ir-
gendwie spezifisch jidisch sind. Doch bei aller Suche nach jiidischer Spe-
zifizitit komme ich nicht um Gemeinsamkeiten mit dem Christentum
herum, wobei ich nicht so sehr an biblische Wurzeln, sondern an zeitbe-
dingte Gemeinsamkeiten in der ,sikularen Welt“ denke. Ich méchte in
diesem Zusammenhang nochmals auf den Islam zuriickkommen. Im Mit-
telalter gab es de facto, wenngleich nicht laut proklamiert, eine Gemein-
schaft von Juden und Muslimen gegeniiber dem Christentum. Letzteres
galt beiden als Polytheismus (Trinitdtslehre), Idolatrie (Verehrung von
Statuen) und grobster Materialismus (Sakramentenlehre). Die Muslime
hingen zwar einem falschen Propheten an, doch waren sie wenigstens
echte, 24karitige Monotheisten. Heute sieht das anders aus. Juden und
Christen sind sich in der sikularen Welt nihergekommen, weil beide
durch das Fegefeuer der Aufklirung und Modernitit hindurchgegangen
sind, wihrend der Islam (aus der vorurteilsgepragten Sicht des Westens)
noch vormodern ist. Wir verschwenden heute keine Zeit mehr mit Dis-
kussionen iiber Nietzsche, Darwin, Marx, Freud oder Wellhausen, und
wer es tut, ist fiir uns ein Museumsstiick. Wir sind ihre Erben und fragen
(ein Jude z. B. jeden Sabbat, wenn er Gottes Vollendung des Schopfungs-
werkes und dessen Uberantwortung an den ebenfalls geschopflichen
Menschen gedenkt), was Schopfergott, was sakrale Gemeinschaft, was
»heiliges Buch® und, vielleicht bedringender als alles andere, was (mit
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oder ohne Krise des Historismus) Geschichte bedeuten kann. Der he-
briisch dichtende und arabisch philosophierende Jehuda Halevi (Spanien,
12. Jh.) betonte Jahrhunderte vor Pascal den Unterschied zwischen dem
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs und dem des Aristoteles und machte
auch darauf aufmerksam, dafy Gott sich im ersten der Zehn Gebote nicht
als Schopfer von Himmel und Erde vorstellt, sondern als derjenige, ,der
dich aus Agypten, dem Sklavenhaus, herausgefiihrt hat“. Der Ansatz ist
ein geschichtlicher, der aber in eine Geschichte weiterer Sklaven- und
selbst Todeshduser fiihrt. Die Aussage ist in der Du-Anredeform ge-
macht, und das erscheint mir charakteristisch fiir die jiidische Tradition.
Die wichtigen Aussagen werden von Gott in der zweiten Person gemacht
und ebenso —vielleicht noch entscheidender — vom Menschen in der Spra-
che der Liturgie. Uber ein Jahrtausend, bevor ein mittelalterlicher Theo-
loge das Credo ,Ich glaube an die Auferstehung der Toten® formulierte,
sagte der betende Jude dreimal taglich zu Gott: ,,Du, der Du die Toten er-
weckst.“ Die Liturgie scheint mir, gerade in ihrer Du-Form, die wichtig-
ste Grundlage jeder Theologie zu sein. Ich will diese Behauptung nicht zu
einem Slogan — Rede zu Gott anstatt Rede von Gott — erheben. Ich habe
schon mehrfach betont, dafl wir nie um die Philosophie herumkommen,
wie wir uns auch winden und drehen. Auch die Rede zu Gott muff Rede
und Antwort stehen: Zu was bzw. zu wem redet man?

Ich erwihnte die geschichtliche Dimension, die von uns und wohl auch
von weiteren Generationen unter der Chiffre Auschwitz erfahren wird.
Zu dem spezifischen Geschehen will und kann ich mich nicht duflern, da
es in seiner grauenvollen Einzigartigkeit (und daran ist trotz ,,Unhistori-
kerstreit” festzuhalten) mein Denk- und Sprachvermogen tibersteigt. Ich
nehme auch zur Kenntnis, daf} es sowohl judischerseits als auch christli-
cherseits eine uniibersehbare Literatur zum Thema ,Theologie nach
Auschwitz® gibt. Besinnung und Problemstellung sind notgedrungen bei
Juden und Christen véllig verschieden. Fiir letztere ist es auch eine hoch-
notpeinliche Gewissenspriifung angesichts der Schuldverstrickung des
Christentums im Verlauf der europiischen Geschichte. Fiir Israel stellt
sich das Problem des Bundesverhiltnisses mit seinem Gott in uniiberbiet-
barer Brisanz. Doch werden mit dem Wort Auschwitz dem religiosen
Denken auch falsche Weichen gestellt. Wie die Fundamentalisten in der
Armseligkeit ihres Glaubens unfihig sind, das eigentliche Problem tiber-
haupt zu sehen, so kann auch die Konzentration auf Auschwitz manche
eigentliche Fragen verdecken. Mir jedenfalls wird unwohl bei einer Theo-
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logie, fiir die Attila und Dschingis Khan (um willkiirlich zwei Namen als
Chiffre zu benutzen) ohne weiteres zu verkraften sind, doch ,,Gott nach
Auschwitz® zum groflen Fragezeichen wird. Gerade der Jude hat allen
Grund, Auschwitz nicht vollig isoliert zu sehen von anderen Katastro-
phen der Unmenschlichkeit, die anscheinend zur ,Menschlichkeit“ des
Menschen gehoren.

Ich bin am Ende meiner Improvisation angelangt. Vorschlige, wie ein
Jude in der heutigen Welt — und Sikularitit ist nur eine ihrer Komponen-
ten — von Gott sprechen konnte, habe ich nicht gemacht. Mir scheint, daf}
theologische Hygiene von uns erheischt, iiber die Rede von Gott ein zeit-
weiliges Moratorium zu verhangen. In einer Zeit, in der das Wort Gott
eine teils irrelevante, teils sinnlose Vokabel geworden ist, sollten wir uns
vielleicht tatsichlich und wortwortlich ,,um Gottes willen® mehr Zuriick-
haltung in der Rede tiber ithn auferlegen.

Die sikulare Welt ist jene Welt, die sich — ginzlich unaufgeregt und
unpathetisch — als Welt nach dem Tode Gottes versteht. Dabei ist diese
Welt keine religionsfreie und auch keine religionsfeindliche Welt. Im
Gegenteil, es scheint, als wiirden auf dem Grabe Gottes ungezahlte
neue Religionen blithen. Es gibt keine groflen Atheismen mehr in die-
ser sikularen Welt. Der Transzendenzstreit scheint ausgestanden, das
Jenseits endgiiltig ausgeglitht. Und so kann die religionsformige Gott-
losigkeit der sikularen Welt das Wort ,Gott“ durchaus im Munde
fithren, ohne den Gott der Geschichte und der Gesetze zu meinen.
Aber die Rede vom Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der auch der
Gott Jesu ist? Wie hat sie sich eingepafit in den gonnerischen Pluralis-
mus unserer liberalen Gesellschaften und in den Sog ihrer extremen
Individualisierungen? ,,Wohin ist Gott?“ fragt der ,,tolle Mensch* bei
Friedrich Nietzsche, und der hat gewifl den Gott des biblischen
Monotheismus gemeint. Fiir die Glaubenden erscheint die Welt unter
der sikularen Metapher vom Tode Gottes als die Welt der ,Gottes-
krise“. Diese Gotteskrise geht nicht nur die Kirchen an. Sie kenn-
zeichnet die 6kumenische Grundsituation, angesichts derer das Ver-
hiltnis zwischen Christen und Juden nach der Schoa wahrgenommen

werden mufl.
J. B. Metz zur ,Gottrede in der sikularen Welt“, in ZdK, (vgl. oben Anm. 1) S. 161.
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Melanchthons humanistische Stellung zu den Juden*

Wilhelm Schwendemann

Um Melanchthons (1497-1560) Humanismus verstandlich einzuordnen,
muf erst ein Blick auf seinen Groflonkel geworfen werden, den Humani-
sten und christlichen Kabbalisten Reuchlin (1455-1522).

Johannes Reuchlin, 1455 in Pforzheim geboren, besuchte bereits mit 15
Jahren die neu er6ffnete Universitit Freiburgi. Br. und ging 1473 nach Pa-
ris, um an der dortigen artistischen Fakultat seine Studien in Philosophie
und den humanistischen Fichern fortzusetzen. Unter dem Einfluf} der
Schrift ,,Anleitung zum Studium® von Rudolf Agricola (1444-1485) be-
gann sich Reuchlin ebenfalls fiir eine humanistische Reform der Univer-
sitdt einzusetzen. Das humanistische Bildungssystem wollte gegen den al-
ten scholastischen Lehrbetrieb die Antike wiederbeleben. Griechische,
lateinische und hebriische Schriften wurden ins Deutsche mit moralphi-
losophischem Interesse tibersetzt. Bahnbrechend in diesem Bemtihen war
Reuchlin fiir das in Deutschland noch kaum gepflegte Studium des Althe-
briisch. Mit seinem Werk ,,De rudimentis hebraicis“ (Rudimenta) wurde
er zum Begriinder der neuzeitlichen Hebraistik. Gerade die Rudimenta
wurden auch schon von Martin Luther etwa 1509/10 in Erfurt rezipiert
und von Philipp Melanchthon benutzt. In seinen Studien der hebriischen
Sprache und der jiidischen Theologie fordert Reuchlin den Glauben, der
frei von philosophischer Spekulation ist und der sich an die hebriische
Sprache gebunden habe, was z. B. fiir Luther, der von Reuchlins He-
braischkenntnissen beeinflufdt war, nicht mehr nachvollziehbar war.
Zwischen 1509 und 1520 wurde Reuchlin in den antisemitischen ,,Juden-
biicherstreit* (Johannes Pfefferkorn, 1469-1523?) verwickelt. In diesem
Streit forderte Maximilian 1. 1509 die Juden auf, ihre Biicher an Pfeffer-
korn auszuhindigen. Reuchlins Gegenschrift ,Der Augenspiegel“ von
1511 wurde 1513 von den Universititen Lowen, Koln, Erfurt, Mainz und
Paris als zu judenfreundlich deklariert und der Vernichtung anempfohlen.
Der Inquisitor Jakob Hochstraten versuchte, Reuchlin vor ein kirchliches
Gericht in Deutschland zu bringen. Reuchlin appellierte an Leo X., der

* Dieser Artikel erschien in: IRP Mitteilungen 27 (1997/Mirz) S. 1-8 unter dem Titel: Luther
und Melanchthons Stellung zu den Juden. Wir haben ihn etwas gekiirzt.
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thn 1520 verurteilte. Der Augenspiegel wurde verboten. Eine zu juden-
freundliche Haltung blieb trotz Humanismus der rémischen Kurie uner-
wiinscht. Reuchlins Kampf war keineswegs projiidisch und prosemitisch
eingestellt: ,Der Talmud steht zwischen den Juden und ihrer Bekeh-
rung“’, oder: ,Nicht alle Teile des Talmud sind den Juden zu entwenden
und zu verbrennen — nur das, was Ketzerei oder Blasphemie enthilt, ist zu
vernichten. Aber doch nur so, daff jene Teile wenigstens bei den Bischéfen
aufgehoben werden, so dafl sie zuginglich sind fiir christliche Hebraisten.
Und wenn Juden je wieder mit haltlosen Behauptungen aufwarten, dann
kénnen Textkundige antreten, um sie zu widerlegen und zu verurteilen.“?
Reuchlins Ansatz war, daf§ Juden keine Sklaven, sondern Mitbiirger, d. h.
keine Ketzer im Sinn des Kirchenrechts waren. Deshalb diirfen eben auch
jiidische Biicher nicht vernichtet werden, die Juden sollten aber gleichzei-
tig durch verniinftige Disputationen zu Christus bekehrt werden. Im
weltlichen Reich waren Juden fiir Reuchlin Biirger, im geistlichen Reich
Gegner. Er bemiihte sich um die Integration bekehrter Juden, die als He-
briischlehrer eingesetzt werden sollten.’

Philipp Melanchthon, geboren am 14. Februar 1497, Praeceptor Germa-
niae (Erzieher Deutschlands), wie er schon bald nach seinem Tod 1560 ge-
nannt wurde, war ein enger Freund Martin Luthers. Gleicherweise be-
standen intensive Beziechungen zu den oberdeutschen Humanisten, wie
z. B. Erasmus von Rotterdam. Groflen Wert legte er darauf, durch Sprache
den Menschen zu bilden. Er forderte Dialogbereitschaft, die Sonderinter-
essen auch einmal hintanstellen kann und Verantwortung fiir das Ganze,
das Gemeinwesen, libernimmt. Aufgewachsen in Bretten und Pforzheim,
wo er engen Kontakt zu dem groflen Humanisten Johannes Reuchlin, sei-
nem Groflonkel, hatte, fithrte der Weg des jungen Humanisten tiber Hei-
delberg und Tubingen und mit 21 Jahren auf die Griechischprofessur nach
Wittenberg. Dort begann das freundschaftliche Verhiltnis mit Luther, der
thm den Weg zur reformatorischen Theologie und zum protestantischen
Weg eroffnete. An der deutschen Bibeliibersetzung Luthers war der her-
vorragende Griechisch- und Hebriischkenner Melanchthon mafigeblich
beteiligt. Seit 1529 vertrat Melanchthon Luther, der mit Reichsacht und
Kirchenbann belegt war, auf Reichstagen und bei Religionsgesprachen
und avancierte schnell zum Wortfithrer der lutherischen Reformation.

1) Reuchlin, zitiert in Heiko A. Oberman, Antisemitismus, 37.
2) aus: fol 3=
3) G. Kisch, Zasius und Reuchlin, 20.
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Aus seiner Feder stammen wesentliche Basisschriften der Reformation,
wie z. B. das Augsburger Bekenntnis oder das erste systematisch-theolo-
gische Lehrbuch, die Loci communes. Bei den Gesprichen mit der
romisch-katholischen Seite hat Melanchthon immer wieder versucht,
Briicken zu bauen und die Einheit der christlichen Kirche wieder herzu-
stellen, weswegen er im Grunde als Vater der Okumene gilt. Neben seinen
theologischen und die Bibel kommentierenden Schriften ist vom Lehrer
Philipp Melanchthon eine grofie Zahl von Grammatiken, Lehrbiichern al-
ler Wissensgebiete, Ubersetzungen und Kommentierungen antiker
Schriftsteller, Theaterstiicken, politischen Schriften und Briefen (insge-
samt ca. 9000 Briefe) erhalten. Durch diese in vielen Auflagen gedruckten
Biicher und durch zahlreiche Schul- und Universititsordnungen hat er
sich den Ehrentitel Praeceptor Germaniae erworben.

Philipp Melanchthon hatte keine Probleme mit der Literatur des Juden-
tums und dem zeitgenossischen Judentum selbst. Das ist fiir die Reforma-
tionszeit, man erinnere sich an Luthers Schriften gegen die Juden, keines-
falls selbstverstandlich. Melanchthons Stellung ist nur unter dem Einflufl
Reuchlins auf Melanchthon verstandlich. Seine Zeit in Tiibingen war ge-
prigt vom sogenannten Judenbiicherstreit, in den Reuchlin verwickelt
war. Melanchthon wiederum unterstiitzte Reuchlin und nannte ihn ein-
mal Germanorum studiorum antesignanus (Fahnentriger der deutschen
Studien).* 1518 verfafite Melanchthon eine Streitschrift fiir Reuchlin, die
aber verschollen ist. Am Anfang seiner Wittenberger Professur mufite
Melanchthon neben seinem eigenen Lehrstuhl auch noch den Lehrstuhl
fiir Hebraisch vertreten, wofiir er bereits seinen eigenen hebriischen Bi-
beltext benutzte. Fiir Melanchthon enthielt das Alte Testament Gottes
Offenbarung als Gesetz und Evangelium, band aber Christen nicht in al-
len Teilen wie das Neue Testament. Etwas anders sah es in Melanchthons
Umgang mit zeitgenossischen Juden aus. Uber sie urteilte er theologisch
eindeutig, sie seien nicht Gottes Kirche und verfilschten, wie Katholiken,
Taufer, Spiritualisten, Muslime usw., die Bibel. In einer Vorlesung kom-
mentierte Melanchthon ausfiihrlich das jidische Verbot des Schweine-
fleischgenusses.’

4) siche Melanchthons Briefwechsel, hg. H. Scheible, Bad Cannstatt 1977, Nr. 1.
5) Manilus 2, 8 (Locorum communium collectanea, a lohanne Manlio per multos annos, plera-
que tum ex lectionibus D. Philippi Melanchthonis, tum ex aliorum doctissimorum virorum

relationibus excerpta, et nuper in ordinem ab eodem redacta. Tom 1-3 und Libellus medicus,
Basel 1563).
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Auf dem Fiirstentag 1539 in Frankfurt a. M. nahm Melanchthon Stellung
zum Brandenburger Judenpogrom von 1510, der durch einen angeblichen
Hostienfrevel ausgelost worden war. Dem Kurfiirsten Joachim II. von
Brandenburg® machte Melanchthon klar, daff dieser Pogrom grofies Un-
recht war. Josel von Rosheim konnte aufgrund dieses Votums von
Melanchthon erreichen, daff Juden in der Mark Brandenburg wieder zu-
gelassen wurden. Melanchthon war sich bewufit, daf} Juden zu Unrecht
des sog. Hostienfrevels und anderer Vergehen bezichtigt wurden. Es ist
iiblich, andere zu beschuldigen, wo wir doch besser unsere Sitten anklagen
und bessern sollten.”

Philipp
Melanchton,
Reformator

Foto: dpa

Die jiidische Mystik (Kabbala) war in ihrer Semantik Melanchthon fremd,
obwohl er durchaus die Kabbala positiv beurteilen konnte. Seine rhetori-

6) L. Feilchenfeld, Rabbi Josel von Rosheim. Straflburg 1898, 181. Sehet jetzt auf nechst gehal-
tenem tag zu Franckfort durch den hochgelehrten Dr. Philippum Melancton ist dem hochge-
bornen fiirsten und herren, marggraf Joachim von Brandenburg, churfiirst, glaubhaftig fur-
gepracht worden, wie von tyrannen die armen juden bei seines vaters seligen leben zu
unrecht verbrannt worden, und wievol der alt churfiirst nit so lauter den ufsatz gewisst, dan-
nocht wurden 48 uf das unwahr gegebenen verbrannt ...

7) CR 8, 831.
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schen Vorbilder waren eher Cicero, Terenz oder Livius. Reuchlins Kom-
mentar zur Kabbala® war thm wahrscheinlich zu ritselhaft. Trotzdem
praktizierte Melanchthon eine fiir die Reformationszeit auffillige Tole-
ranz: Er gehort zu den wenigen Menschen des 16. Jahrhunderts, die gegen
Judenverfolgungen waren.

Luthers Stellungnahmen iiber die Juden sind dagegen vergleichsweise
sehr unterschiedlich und jeweils situationsbedingt. 1523 hatte Luther
noch versucht, zeitgenossische Juden mit seiner Schrift Daf§ Jesus Chri-
stus ein geborener Jude sei fiir das Christentum zu gewinnen. Mit der Zeit
gab es jedoch vor allem einen riesigen hermeneutischen Unterschied in
der Bewertung des Alten Testaments. 1543 forderte Luther aus verletztem
Glauben heraus in seiner Schrift Von den Juden und ihren Liigen die Zer-
storung jiidischer Hauser, Gotteshauser und Schriften und plidierte fiir
Vertreibung der jiidischen Bevolkerung.

Von Melanchthon ist dies nicht bekannt, wire aufgrund seiner irenischen
Haltung auch nicht moglich gewesen, wobei Melanchthon natiirlich auch
ein Kind seiner Zeit bleibt.? Aber was von ihm bleibt, ist eine Uridee von
Toleranz und gemeinsamer Solidaritit, die im christlichen Humanismus
und in den Reformationsschriften Luthers aus dem Jahr 1520 wurzeln.
Die Auslegung der hebriischen Bibel notigt dem Humanisten und Refor-
mator Melanchthon tiefen Respekt ab und fordert zur Vergegenwirti-
gung einer gemeinsamen Geschichte von Juden und Christen auf. Ein Ge-
danke dimmert bei Melanchthon auf, der verlorengegangen ist und auch
im heutigen jiidisch-christlichen Dialog keine Rolle spielt, dafl Judentum
und Christentum eine gemeinsame Wurzel haben, nimlich das biblische
Israel.

8) Melanchthon tiber die Kabbala, CR 24, 17-32. Das Altertum liebte den Spruch des Elia: 6000
Jahre wird die Welt bestehen, aber es werden die Jahre fehlen, die fehlen werden; 2000 leer,
2000 das Gesetz, 2000 der Tag des Messias. Man nannte diesen Spruch Kabbala. Es bedeutet
aber Kabbala ,durch die Hinde iibergebene Lehre’, sozusagen Uberlieferung,

9) Aus der Vorrede an Kurfiirst Ottheinrich zu Luthers deutschen Werken, CR 9, 223. Dieweil
denn der Papst und sein Anhang 6ffentliche Abgotterei und Irrtum schiitzt, so ist gewifilich
wahr, dafl sie nicht Gottes Kirche sind, welche auch 6ffentlich grausame Irrtiimer haben. Viel
weniger konnen Gottes Kirche sein die Muslime und dieser Zeit Juden; denn die Muslime
verwerfen offentlich aller Propheten und Apostel Schriften. Die Juden verwerfen der Apo-
stel Schriften und verfilschen die Propheten.
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Jenseits des Vers6hnungsprinzips — Psychoanalyti-
sche Uberlegungen zu den Grenzen des Erinnerns'

Thomas Auchter

»Das Vergangene ist nicht tot; es ist nicht einmal vergangen. Wir trennen
es von uns ab und stellen uns fremd*, so beschreibt die Schriftstellerin
Christa Wolf*unseren haufigen Umgang mit belastenden Erinnerungen.
Gegentiber unserer Vergangenheit, insbesondere einer traumatischen,
bleiben wir unausweichlich in einem Ambivalenzkonflikt verstrickt zwi-
schen unserem Wunsch, wegzuschauen und zu vergessen und unserem
ebenso starken Bediirfnis, uns zu erinnern und genau hinzuschauen. Jede
individuelle Erinnerungsarbeit und kollektive Erinnerungskultur ist der
Aporie dieses Zwiespalts ausgesetzt. Insofern kann Erinnern nur glaub-
wiirdig sein, solange es sich seiner Grenzen bewufit bleibt.’

»Niemand kann das begreifen und niemand helfen®, sagt der Auschwitz-
Uberlebende Jakov Silberberg in Karl Fruchtmanns Film ,,Ein einfacher
Mensch®. Und Ruth Elias, Uberlebende von Theresienstadt, schreibt: , Es
verfolgt mich, es hat seine tiefen Spuren hinterlassen. Ich kann es nicht los-
werden, es kommt immer wieder zursick. Ich kann dieses Gefiihl nieman-
dem, welcher nicht selbst durch diese Hélle gegangen ist, schildern, denn
niemand kann dieses Unverstandliche verstehen. “ Auschwitz sprengt die
Grenzen alles Faffbaren und schreit gleichzeitig nach Verstehen, weil das
Unbegreifliche noch schrecklichere Angst in uns auslost.

Wenn ich mich in meinem Land verwurzelt fiihlen mochte, muff ich mich
unvermeidlich auch in die Geschichte der Menschen dieses Landes hin-
einversetzen. So werde und bleibe ich verantwortlich verbunden mit dem,
was Deutsche getan haben, durch aktives Handeln und aktives Unterlas-
sen. Klaus von Dohnanyi hat 1985° die Verantwortlichkeit jedes Deut-

1) Veriinderte Fassung von Vortrigen vor der Katholischen Akademie ,Die Wolfsburg® in
Miilheim/Ruhr am 12.12.1995 und der Volkshochschule Aachen am 13.11.1996.

2) C. Wolf, Kindheitsmuster. Luchterhand, Darmstadt/Neuwied 1977, 9.

3) ,,Das Nachdenken tiber Auschwitz muf§ sich bewufit werden, dafl es sich an der Grenze des
Begreifbaren bewegt.“ D. Claussen, Uber Psychoanalyse und Antisemitismus. In: Psyche 41,
1994, 50.

4) R. Elias, Die Hoffnung erhielt mich am Leben. Piper, Miinchen 1988, 7.

5) In seiner Eroffnungsrede zum ersten Internationalen Psychoanalytischen Kongrefl nach der
Nazi-Zeit in Hamburg (Dohnanyi 1986, 863).
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schen auf die Formel gebracht: ,,Wer sagt: unser Bach und unser Beetho-
ven, der mufl auch sagen: unser Hitler.”

Wie kann ich aber im dartiber Sprechen der Gefahr entgehen, die die jidi-
sche Literaturwissenschaftlerin und Theresienstadt- und Auschwitz-
Uberlebende Ruth Kliiger in einer fiktiven kleinen Szene dargestellt hat?
In einen Vortragssaal kommt der Geist eines der vielen Erschlagenen, an-
gezogen von dem Thema, erfreut, daf§ seiner gedacht wird. Der Vortra-
gende spricht vom Unsaglichen, vom Unvorstellbaren, vom Unaussprech-
lichen. Der Geist fragt sich, warum der an ihm veriibte Mord unsaglich ist.
Es gibe doch ein deutsches Wort dafiir: GenickschufS. Und warum unvor-
stellbar, wenn es doch keineswegs ein Mysterium war, sondern eine blutige
Sanerei am hellichten Tag. Der Geist merkt langsam, daf$ von ihm gar
nicht die Rede ist, sondern nur von der Erschiitterung des Sprechers, der
seine Fahigkeit zum Mitgefiihl dem Publikum zur Schau stellt. Enttduscht
und gekrankt verlafit der Geist den Vortragssaal.®

Sowohl die Titer als auch die Opfer miissen um ihr Erinnern ringen. ,, Wer
im Tiefsten verletzt worden ist, schreibt der Auschwitz-Uberlebende
Primo Levi, ,neigt dazu, die Erinnerung daran zu verdringen, um den
Schmerz nicht zu erneuern; und derjenige, der diese Wunden zugefiigt
hat, dringt seine Erinnerung in die Tiefe ab, um sich von ihr zu befreien,
um sein Schuldgefiihl zu erleichtern.“” Der Psychoanalytiker William G.
Niederland verweist allerdings auf die ,makabre Ironie, dafl weniger die
Tater und Vollstrecker der nazistischen Verbrechen als vielmehr deren
Opfer an einer Uberlebensschuld zu leiden scheinen“®. Deren ,,Uberle-
bensschuld“ zentriert sich um die Frage: ,,Warum habe ich das Unheil
uberlebt, wahrend die anderen — die Eltern, Kinder, Geschwister, Freunde
— daran zugrunde gingen? In dieser unbeantworteten Frage liegt wahr-
scheinlich die stirkste psychische Belastung des Uberlebenden.“ Eine er-
ste Aufgabe bestinde darin, Gelegenheiten und Bedingungen herzustel-
len, die einen Zugang zur ,Erinnerungsarbeit’ ermoglichen.

Das fiir uns alle unertriglich Erscheinende an Auschwitz ist, daf§ wir da-
nach keine Moglichkeit mehr haben, daran vorbeizusehen, was Menschen

6) R. Kliiger, Dichten tiber die Shoah. Zum Problem des literarischen Umgangs mit dem Mas-
senmord. In: G. Hardtmann (Hg.), 1995, 220 f.

7) P. Levi, Die Untergegangenen und die Geretteten. dtv, Miinchen 1993, 20.

8) W. G. Niederland, Folgen der Verfolgung: Das Uberlebenden-Syndrom. Seelenmord. Suhr-
kamp, Frankfurt 1980, 232.

9) Niederland (1980, 232).
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thren Mitmenschen antun konnen. Insofern bleibt ,,der Holocaust ein sin-
gulires und zugleich alltigliches Geschehen“'. Seitdem ist das ,Unvor-
stellbare® vorstellbar und immer wieder denkbar." Viel beunruhigender als
die These vom ,,Zivilisationsbruch“? Auschwitz, dem Riickfall in die Bar-
barei, sind Vorstellungen von der Schoa als einem zwangslaufigem Pro-
dukt des modernen Zivilisationsprozesses® mit seiner fortlaufenden De-
humanisierung von Subjekten zu Objekten, Nummern und Zahlen, der
zunehmenden Entfremdung zwischen dem eigenen Handeln und den Ef-
fekten dieses Tuns." Den gesellschaftlichen Entwicklungen in Richtung
einer zunehmenden Funktionalisierung entsprechen zutiefst unbewufite
Vorstellungen von und Sehnsiichte nach einer heilen und perfekten Welt,
ohne Spannungen, ohne Konflikte mit einfachen, iiberschaubaren Ord-
nungen'. Da das perfekte Universum durch das eigene Schwache, Kranke
und Unvollkommene bedroht wird, wird dieses eigene, so fremd erschei-
nende Bose” auf Fremde oder eine fremde Gruppe projiziert. In dem
krankhaften Perfektionsdrang muff dann dieses Fremde, exakter ,Fremd-
gemachte® ausgerottet werden."

Die heutigen Juden ,storen unsere Sehnstichte nach einer Seelen-Ruhe,
die frei von Schuld- und Schamgefiihlen ist. Aus der Abwehr derartiger
Beunruhigungen resultiert ein ,sekundirer’ Antisemitismus."” Eine be-
wuflte Konfrontation mit Auschwitz wiirde uns nicht nur mit einer er-
driickenden Vergangenheit, sondern zugleich mit einer unertriglichen

10) Z. Baumann, Dialektik der Ordnung: Die Moderne und der Holocaust. Europiische Ver-
lagsanstalt, Hamburg 1992, 99.

11) Baumann (1992, 109).

12) D. Diner (Hg.), Zivilisationsbruch. Denken nach Auschwitz. Fischer Verlag, Frankfurt
1988.

13) z. B. G. Anders, Besuch im Hades. C. H. Beck, Miinchen 1985; Baumann (1992).

14) G. Anders, Wir Eichmannséhne. C. H. Beck, Miinchen 1988, 31.

15) vgl. hierzu M. Hilgers, Die Sehnsucht nach dem Paradies und die Holle von Auschwitz. In:
T. Bastian/K. Bonhoeffer (Hg.), 1992, 75 ff.

16) Die franzoésische Psychoanalytikerin J. Chasseguet-Smirgel, von der dieses Konzept
stammt (Chasseguet-Smirgel, Zwei Baume im Garten. Zur psychischen Bedeutung der Va-
ter- und Mutterbilder. Verlag Internationale Psychoanalyse, Miinchen/Wien 1988), spricht
an anderer Stelle von einer ,Krankheit der Idealitat® (Chasseguet-Smirgel, Das Ichideal.
Psychoanalytischer Essay iiber die ,Krankheit der Idealitat’. Suhrkamp, Frankfurt 1981).

17) Th. Auchter, Das fremde eigene Bose. Zur Psychoanalyse von Fremdenangst und Fremden-
haf. In: Universitas 45, 1990, 1125-1137.

18) Baumann (1992, 109).

19) Bohleber/]. S. Kafka (Hg.), Antisemitismus. Aisthesis Verlag, Bielefeld 1992, 12.
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Gegenwart und einer erschreckenden Zukunftsperspektive weiterer ,zivi-
lisatorischer® Entwicklung konfrontieren.

Die Schoa umfaf3t die absolute Erschiitterung des Sicherheitsgefiithls und
den unwiederbringlichen Verlust an Urvertrauen®in die menschliche Zi-
vilisation, Kultur und Vernunft. Zur Abwehr dieser existentiellen Bedro-
hung durch Totalausloschung und der damit einhergehenden seelischen
Destabilisierung sind wir versucht, alle seelischen Register zu ziehen. Das
reicht von der absoluten Verleugnung (,Auschwitzliige®) tiber die ver-
schiedenen Formen der Relativierung (,Historikerstreit®) bis hin zu ver-
schiedensten Varianten der Verharmlosung. Auch die Schluf8strichmenta-
litit* vieler Deutscher ist Ausdruck des Versuchs der Abwehr dieses
unaushaltbar Erscheinenden.”? Gunnar Heinsohn stellt in seinem Buch:
»Warum Auschwitz?“? zweiundvierzig wissenschaftliche Theorien zu
Auschwitz vor, die seiner Auffassung nach Ausdruck von Ratlosigkeit
und Konfusion seien. D. Claussen warnt vor dem Versuch, Auschwitz
durch wissenschaftliche Einordnung und Klassifikation zu rationalisie-
ren. Theodor W. Adorno hatte dieses Vorgehen als ,Dialektik der Auf-
klirung‘ bezeichnet.

Die von Heinsohn so apostrophierte 7. Theorie: ,Du sollst Dir von
Auschwitz keine Theorien machen“* verweist auf die prinzipielle Be-
grenztheit all unserer Erkliarungsversuche und ist in dieser Achtung vor
dem unergriindlichen Geheimnis eine deutliche Gegenposition zum
na(r)zifl- tischen Groflenwahn, alle und alles beherrschen zu konnen.
Die Erinnerung selbst kann zum Widerstand gegen das Erinnern werden,
wie schon Primo Levi vermerkte: ,Die haufige Vergegenwirtigung hilt
die Erinnerung frisch und lebendig ... aber es ist ebenso wahr, daf} eine Er-
innerung, die allzuoft heraufbeschworen wird und in Form einer Erzih-
lung dargeboten wird, dahin tendiert, zu einem Stereotyp, das heifdt zu ei-

20) Diner (1988).

21) 1990 wollten nach einer Emnid-Umfrage ,,58 % der Deutschen in Ost und West die Erin-
nerung an die Judenvernichtung verdringen. Auflerdem sind 38 % der Meinung, dafl die Ju-
den den Holocaust fiir ihre Zwecke ausnutzen® (zit. n. Bohleber 1992, 11).

22) Am 25.11.1995 vermerkte der ehemalige amerikanische Prisident George Bush unter ,,rie-
sigem Beifall“ der ungefahr dreihundert auserlesenen Giste in einer Rede in Aachen: ,Die
Deutschen haben es nicht nétig, sich stindig fiir die Fehler der Vergangenheit zu entschul-
digen.“

23) G. Heinsohn, Warum Auschwitz? Hitlers Plan und die Ratlosigkeit der Nachwelt. Ro-
wohlt Verlag, Reinbek 1995.

24) Heinsohn (1995, 49); bei aller sonstigen Problematik dieses Buches ein zutreffendes Referat.

180 FrRu NF3/1997



ner durch die Erfahrung bewihrten Form, zu erstarren ... die sich dann an
die Stelle der urspringlichen Erinnerung setzt.“* Wie kann es uns gelin-
gen, dem Dilemma zu entgehen, dafl Wiederholungen, zum Beispiel jihr-
liche Erinnerungsrituale, zu Stereotypien entarten?

Das Errichten von steinernen oder bronzenen Mahnmalen und Gedenk-
statten kann paradoxerweise zum Verloschen des lebendigen Gedenkens
beitragen. Jane Kramer® exemplifiziert das an dem in Berlin geplanten
millionenschweren monumentalen Holocaust-Mahnmal = von ihr sarka-
stisch als ,Kranzabwurfstelle” bezeichnet —, wahrend gleichzeitig die
Gelder fur die Erhaltung von den Resten der wirklichen Konzentrations-
lager standig verringert werden — oder Auschwitz selbst aus Geldmangel
verfallt.

Primo Levi und Jean Améry haben als Opfer Auschwitz iiberlebt. Sie
bemiihten sich zeitlebens, Auschwitz schreibend zu erinnern, und sind
letztendlich von dem Unbewiltigbaren iiberwiltigt worden, beide haben
selbst ihrem Leben ein Ende gesetzt — und. sie sind nicht die einzigen!”
Auch der Lyriker Paul Celan, Schopfer der berithmten ,Todesfuge* (,,Der
Tod ist ein Meister aus Deutschland“) wurde am Ende von seinen trauma-
tischen Erinnerungen iberwaltigt und suchte schlieflich selbst den Tod.
Es mag einzelne Menschen geben, die aus der Konfrontation mit ihrer
Vergangenheit die Kraft schopfen, sich aus der Opferposition, in die sie
hineingetrieben wurden; zu befreien. Viel hiufiger bleiben die Opfer
durch ihre Erfahrungen allerdings dazu verurteilt, mit thren unheilbaren
seelischen Verletzungen weiterleben zu miissen und zugleich am vollen
Lebendigsein gehindert zu werden.

Der tagliche ,, Kampf um die Erinnerung® in unseren Psychoanalysen, den
Freud als ,,Wiederholen, Erinnern, Durcharbeiten“* charakterisierte, fin-
det seine Grenze*an dem Verbrechen und dem Leiden, das die Grenzen
des Faflbaren iiberschreitet. , Weil Auschwitz und Hiroshima das Maf al-
les Vorstellbaren tibersteigen, sind sie nicht erinnerbar® schreibt der Psy-
choanalytiker Haas.® Wir konnen jedoch ihrer gedenken. Wer traumati-
sierte -Opfer  von derartigen Gewalttaten mit Forderungen nach

25) Levi (1993, 20).

26) In: ,Die Zeit“ 45 u. 46, 1995.

27) Vgl. Kliiger (1995, 216; 209).

28) Freud (1914).

29) Claussen (1994, 37).

30) E. Haas, Gedenken und Erinnern. In: |b. d. Psychoanalyse 33, 1994, 169.
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Vergebung und Verséhnung unter moralischen Druck setzt, retraumati-
siert die Opfer’' und begeht meiner Auffassung nach eine schuldhafte Ge-
walttat. Wir stoflen an dieser Stelle an die Grenze des Verséhnungsprin-
zips. Mit Auschwitz kann man sich nicht verschnen®, die Schuld
millionenfachen Mordens ist niemals zu ,bewaltigen‘. Nicht ,Vergangen-
heitsbewiltigung’, nicht Heilung heifit die Aufgabe, sondern ,\Wunde*”
fiir die Taterseite. Wie aber konnen wir uns vorstellen, dafl sich ein Mor-
der wirklich ganz bewuf3t mit seiner Verantwortung konfrontiert und mit
seiner auch beim besten Willen niemals wiedergutzumachenden Schuld -
denn das Toten eines Menschen ist nie riickgingig zu machen — weiter-
lebt? Die Auseinandersetzung mit der Schuld fordert die Gerechtigkeit,
aber vielleicht ist es zugleich eine psychische Uberforderung?
All diese Uberlegungen kénnen uns in untrostliche Hoffnungslosigkeit
und Lihmung hineintreiben. Sie kollidiert mit unserer Sehnsucht nach ei-
ner Lebensperspektive und unserem tiefen Bediirfnis, die Realitit, so wie
sie ist und geworden ist, in unser Ich-Selbst integrieren zu konnen.
Dann aber kommen wir nicht darum herum, genau hinzuschauen, und
wenn wir Titer sind, uns mit unserem Schuldiggewordensein auseinan-
derzusetzen. Nur auf der Basis eines Anerkennens der unauthebbaren
Getrenntheit zwischen Opfern und Tatern, dem Akzeptieren der ,unver-
sohnbaren Kluft® zwischen Deutschen und Juden* wird vielleicht eine
glaubwiirdige Begegnung mdglich und im besten Fall sogar eine neue Ver-
bundenheit. Viel 6fter werden wir jedoch an dieser Stelle wohl mit den
Grenzen der Fihigkeit zum Erinnern, zum Trauern, zum Vergeben und
zur Versohnbarkeit konfrontiert sein.
So bleibt am Ende nur eine Paradoxie. Wir konnen Auschwitz nicht be-
greifen, weil es wahrscheinlich unser emotionales Fassungsvermogen
tibersteigt — aber zugleich miissen wir Auschwitz als Metapher, als Mene-
tekel der menschlichen Fihigkeit zur Gewalt gegen Mitmenschen in unse-
rem Gedichtnis wachhalten. Wie kann es uns gelingen, uns der Realitit
dieser Heillosigkeit in uns zu stellen, ohne in Verzweiflung und Resigna-
tion zu verfallen und ohne uns andererseits in irgendwelche illusionidren
vertrostenden Rettungs- oder Versohnungsphantasien zu flichten?
31) Vgl. Miller (1990); Wirtz (1989, 212 £.).
32) K. Griinberg, Verséhnung iiber Auschwitz? Deutsche und Juden in der Bundesrepublik
Deutschland. In: R. Holm-Hodulla, Vom Gebrauch der Psychoanalyse heute und morgen.
Tagungsband der Frithjahrstagung der DPV Heidelberg, 1995, 104.

33) Anders (1985, 189).
34) Griinberg (1995, 104).
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Erweiterndes Erinnern

Bericht vom Niirnberger Arztekongref , Medizin und Gewissen®, 50 Jahre
nach dem Niirnberger Arzteprozef (25.-27. Oktober 1996)

Silvia Kappeli

»-.. doch eines Tages entdeckte ich Vaters Koffer im Keller ...“ Diese spon-
tane Aussage der Tochter eines Titers ist wie eine Metapher fiir den Kon-
grefl. Dieser gewihrte ca. 1500 Arzten und anderen im Gesundheitswesen
Titigen Einblick ,in die Koffer”, in die Akten iiber die Nazivergangen-
heit und die Prozesse von Arzten. Es ging ums Wiederauflebenlassen je-
ner weitgehend unter gedanklichem Verschlufy gehaltenen beruflichen
Katastrophe als besondere Form der Erinnerung. Der Kongref sollte ei-
nen Bogen schlagen von jenem Arzteprozefl, welcher ,Anfang und Ende
der Aufarbeitung und Zentrum der Verdringungskiinste der offiziellen
Standesvertreter” war, zu den z. T. ethisch bedenklichen Entwicklungen
der Biowissenschaften der Gegenwart.

Nebst dem 50. Gedenkjahr gab das bisherige Fehlen der Binnengeschichte
der Arzteschaft aus der NS-Zeit den Anstof fiir den Kongref, denn der
Abschluflbericht der deutschen Arztekommission, welcher 1949 unter
dem Titel ,Medizin ohne Menschlichkeit® publiziert worden war, wurde
damals von der deutschen Arzteschaft kaum zur Kenntnis genommen.
Seit 1996 ist man nun mit der vollstindigen Ausgabe der Prozeffdoku-
mentation beschiftigt. Sie soll klaren, wie die Verbrechen aufgedeckt wur-
den, wie die Angeklagten ausgewahlt, die Freispriiche begriindet und wie
belastendes Material im Interesse einzelner Wissenschaftler oder der Ge-
heimhaltung von Forschungsergebnissen entscharft wurde.?

Das Ziel des Kongresses war die vertiefende Auseinandersetzung mit dem
Kongrefithema und die Schaffung einer Basis fir die Gegenwart und Zu-
kunft der drztlichen Titigkeit u. a. durch eine Aktualisierung des 1947
formulierten Niirnberger Arztekodex. Veranstalter des Kongresses war
die Regionalgruppe der 1981 gegrundeten Internationalen Arzte zur Ver-
hiitung des Atomkrieges / Arzte in sozialer Verantwortung® (IPPN'W)

1) S. Kolb, Der Weg zum Niirnberger Kongreff. IPPNW Forum 41/96, 2.
2) ,Minderheit’, gez. R. E, EA.Z. Nr. 253, 30.10.1996, N1.
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unter der Schirmherrschaft der Prisidentin des Deutschen Bundestages,
Prof. Dr. Rita Siissmuth. Diese Organisation hatte 1984 den Unesco No-
belpreis und 1985 den Friedensnobelpreis erhalten.

Medizin und Gewissen

Der Niirnberger Arzteprozef}, der vom US-amerikanischen Militirge-
richt gefihrt wurde, enthiillte einen Teil der Verbrechen der damaligen
Arzte, nachdem diese das Vertrauen in die Medizin als Heilberuf und Hi-
terin der Menschenwiirde zutiefst erschiittert hatten.

Wie es dazu kam

Die NS-Medizin baute auf einem z. T. bereits vor, sicher aber nach dem
Ersten Weltkrieg bestehenden bio-politischen Weltbild auf und setzte da-
mit lediglich das geistige Gut um, welches sie vorgefunden hatte, wie z. B.
den Sozialdarwinismus des 19. Jh. oder die aus dem Jahre 1917 stammende
Idee der deutschen Kinderheilkunde, das deutsche Volk ,aufzuarten®.’ Die
nach dem Ersten Weltkrieg aufbliihende Ideologie von der biologischen
Entartung gewisser Menschengruppen und der Kampf ums Dasein akti-
vierten den Antisemitismus. Von dieser Ideologie zuhilfe genommene
Standarddefinitionen fiir zu ,entsorgendes Menschengut® (Ballastmen-
schen, Menschenhiilsen etc.) lieflen die Grenzen zwischen Heilen und
Vernichten scheinbar Unniitzer, Unheilbarer und Fiirsorgeabhingiger
verschwimmen. Fiir ihre Vernichtung waren v. a. Arzte und Pflegeperso-
nal zustindig. Beim bestehenden Antisemitismus gentigten 10 % stellen-
lose nicht-jiidische Arzte, um nach 1933 die progressive Entmiindigung
und Eliminierung jiidischer Kollegen aus dem deutschen Gesundheitssy-
stem einzuleiten. Wihrend die Diskriminierung der jiidischen Arzte v. a.
durch deren Kriminalisierung geschah (man unterstellte ihnen u. a. ras-
senschinderische Handlungen und Wucher), basierten die an der jiidi-
schen Bevolkerung begangenen Greueltaten auf deren Medikalisierung.
Die von Rassenreinheitsideologie geleitete biologische Forschung wollte
,das Blut des Juden im Reagenzglas sichtbar machen. Diese Politik fiihrte
dazu, dafl es 1939 nur noch 285 ,Krankenbehandler', wie jiidische Arzte

3) E. Seidler, Das Dilemma der Medizin und der Umgang mit Ratlosigkeit. Frankfurter Rund-
schau Nr. 249, 25.10.1996, 12.
4) M. Kater, Doctors under Hitler. Chapel Hill 1989.
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nun in ermedrlgender Weise genannt wurden, im deutschen Reichsgebiet
gab Nachdem eine wachsende Anzahl stellenloser jiidischer Arzte fiir
eine stetig schwindende Anzahl Patienten zustandlg waren, verschwan-
den schliefflich auch sie in den Konzentrationslagern.

Die Bilanz

Die Statistik des Versagens der deutschen Arzteschaft spricht von 6000
diskriminierten jiidischen Kollegen, von 250.000 zwangssterilisierten
Opfern, 70.000 vernichteten Behinderten und Alten, von Tausenden
durch medizinische Versuche Gequilten und 5 Millionen im Rahmen des
Volkermordes Umgebrachten.’ Es ist nicht nétig, an dieser Stelle Einzel-
heiten zu beschreiben. Aufgrund der Dunkelziffer der Arzte, die sich
miflbrauchen liefen, schrieb Alexander Mitscherlich in seinem Vorwort
zum Abschluflbericht des Arzteprozesses: ,Je genauer wir die Doku-
mente und Protokolle sichteten, desto klarer wurde uns, dafl dieser Pro-
zefl (in dem von 20 Arzten und drei Funktioniren am 20. August 1947 sie-
ben freigesprochen, neun mit Freiheitsstrafen bestraft und zwischen 1951
und 1955 wieder aus der Haft entlassen und sieben hingerichtet wurden)
nur den Charakter einer Stichprobe hatte.“* Andere Arzte wurden an an-
deren Orten verurteilt, verschiedene waren verschollen oder verschwun-
den. In Niirnberg wurde nur iiber Mafinahmen verhandelt, die zugleich
Volkerrechtsverletzungen darstellten; gegen Deutsche gerichtete, unter
dem Gesetz zur Verhiitung von Erbkrankheiten durchgefiihrte Zwangs-
mafinahmen wurden so nicht strafrechtlich geklart, und auch die Verga-
sung von Geisteskranken galt nicht durchweg als unmenschlich.

Widerstand

Solange jiidische Arzte praktizierten, gab es auch nichtjiidische Patienten,
denn trotz jahrelanger Verunglimpfung hatte ihre berufliche Reputation
nie gelitten. Es wurde jedoch nur durch Individuen Widerstand geleistet,
nicht aber von beruflich organisierten Arzten. So schrieb 1940 eine Arztin
als Reaktion auf einen erfolgreichen Protestbrief von Landesbischof
Wurm gegen den Massenmord an Kranken: ,,... Aber nun haben Sie uns
ein Vorbild geschaffen, wie man es machen kann, und es unterliegt keinem

5)R. Tollner, Die Arzteschaft hat versagt. Erschreckende Zahlen aus dem Dritten Reich.
IPPNW Forum 41/96, 3 f.
6) ,Von der Absicht dieser Chronik®. IPPNW 41/96, 5 .
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Zweifel mehr, dafl ich auf meine Weise tun werde und konnen werde, was
sein muf}, wenn nicht das Leben unertriaglich werden soll vor Scham tiber
die eigene Feigheit.“ Psychiater und Arzte im Rheinland leisteten Wider-
stand. Der freiwillige Riicktritt eines Anstaltsdirektors, als in seiner An-
stalt Euthanasiefille auftraten, oder die 6ffentliche Kritik des Freiburger
Pathologen Franz Biichner an der Verletzung des hippokratischen Eides
sind weitere Beispiele.

Aufarbeitung und Lehren fiir die Gegenwart

Die eher zégerliche juristische Bearbeitung der Vergehen und Verbrechen
durch NS-Mediziner ging einher mit ihrer gleichermafien zuriickhalten-
den moralischen Bewiltigung. 1947 hatte zwar der Weltdrztebund ein
Schuldbekenntnis der deutschen Arzteschaft gefordert, aber erst 1995 ha-
ben die deutschen Gynikologen und Chirurgen das Andenken an ihre jii-
dischen Kollegen durch eine generelle Bitte um Vergebung geehrt. Die
Pidiater sind jetzt dabei, in einem Forschungsprojekt tiber 500 Einzel-
schicksale jiidischer Kollegen zu dokumentieren. Diese Mafinahme 16st
die bis in die 70er Jahre anhaltenden Verdringungstendenzen ab.

Die Kongreﬁteilnehmer diskutierten die Rolle der deutschen Arzte und
Arzteorganisationen mit Vehemenz. Entschuldigungen und Beschoni-
gungen gab es keine. Erklirungen fiir die Passivitit der Kollegen verwie-
sen auf die erwihnte verheerende Ideologie, den Zeitgeist, aber auch auf
die BewuRtseinslage der damaligen Arzte, welche aus einer Mischung von
Selbsterhaltungstrieb, Unempfindlichkeit gegeniiber den Mitmenschen,
Gedanken- und Gewissenlosigkeit bestand und den einzelnen zum
Ridchen im Getriebe werden liefen. Fiir das kollektive Schweigen und
den hohen Verdringungsgrad der Nachkriegszeit wurde der kollektive
Antisemitismus bzw. der hohe Zustimmungsgrad in der damaligen deut-
schen Arzteschaft als eine der Ursachen erklirt. Die NS-Medizin konnte
jedoch auch leicht ausgeblendet werden, weil nach 1945 viele Arzte und
Anstaltsdirektoren aus Griinden der Wiedergutmachung auf ihren Posten
weiterarbeiten konnten. Vergleiche zur heutigen Medizin verwiesen auf
die subjektiv empfundene Machtlosigkeit des einzelnen Arztes gegeniiber
gewisser aktueller wirtschafts- und staatspolitischer Entscheidungen. Wie
damals der hippokratische Eid weder jiidische Patienten vor nichtjiidi-
schen Arzten noch jiidische Lehrer vor nichtjudischen Schiilern schiitzte,
wird er auch den heutigen Problemen nicht mehr gerecht. Dies zeigten
mit aller Deutlichkeit die Parallelen zwischen der Medizin der NS-Zeit
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und dem Gedankengut der heutigen Biowissenschaften: Vertauschung
des Primates des Schutzes von individuellem und kollektivem Lebens-
recht, von Wohl und Wiirde jedes Menschen gegen das Primat der Wis-
senschaft (Kompromittierung berufsethischer Normen durch wissen-
schaftliche Machbarkeit und Prestige), der Wirtschaft (Kompromittie-
rung berufsethischer Normen durch das Profitmotiv) und der Staats-
macht (Kompromittierung ethischen Handelns zum einseitigen gesell-
schaftlichen Nutzen innerhalb einer bestimmten Ideologie).

Foto:
Hubertus
Gloger,
Bayreuth

Krankenpflege und Gewissen

Die Geschichte der deutschen Krankenpflege wihrend der NS-Zeit de-
monstriert den ,endgiiltigen Verlust der Unschuld eines humanitiren Be-
rufes”. Zu Beginn der NS-Zeit war der Pflegeberuf in sich uneins beziig-
lich beruflicher Werte. 1938 vereinheitlichte das ,Gesetz zur Ordnung der
Krankenpflege® die Berufsausiibung und verpflichtete alle Schwestern
dem Fiihrer. ,Ich gelobe Gehorsam und Pflichterfiillung in der Arbeit des
Deutschen Roten Kreuzes nach den Befehlen meiner Vorgesetzten. So
wahr mir Gott helfe.“*So waren Krankenschwestern an simtlichen Mafi-
nahmen der NS-Gesundheitspolitik beteiligt. Judische Angehorige des
Pflegeberufes, christlich oder sozialistisch engagierte Kolleginnen und
Kollegen wurden verraten, verhaftet und ermordet.

7) H. Steppe (Hg.), Krankenpflege im Nationalsozialismus. 8. Aufl., Frankfurt 1996, 9.
8) H. Steppe, 1996, 120.
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Widerstand

Wie einzelne Arzte leisteten auch Krankenschwestern und Pfleger Wider-
stand. Als Beispiel kann eine in Osterreich arbeitende Vinzentinerin die-
nen, welche alle Barmherzigen Schwestern des Landeskrankenhauses in
Salzburg anwies, bei Sterilisationen nicht zu assistieren, als 1940 das Ge-
setz ,zur Verhiitung erbkranken Nachwuchses® in Osterreich zur Anwen-
dung kam. In einem Brief an einen Reichsverteidigungskommissar gegen
die Vergasung bestimmter Kranker schrieb sie: ,Sollte aber ... der Vor-
schlag nicht angenommen werden, so bitte ich Sie, nicht mit unserer Mit-
hilfe beim Abholen und Transport der Kranken zu rechnen.®

Aufarbeitung und Lehren fiir die Gegenwart

Die unvermittelt weitergehende Arbeit nach dem Krieg war fatal fiir eine
griindliche Analyse und Aufarbeitung der NS-Krankenpflege. So gab es
aufler individueller Verarbeitung keine organisierte, kollektive oder 6f-
fentlich sichtbare Aufarbeitung dieses Geschichtsabschnittes des Pflege-
berufes. Seit den frithen 80er Jahren geschieht sie uneinheitlich durch Ver-
dringung von Schuld, Ablehnung der Verantwortung, aber auch durch
tapfere Versuche, sich der Geschichte zu stellen. Zur Auseinandersetzung
mit jener Zeit und den Konsequenzen fiir heute gehoren Fragen iiber An-
passung an menschenfeindliche politische Ideologien, Gehorsam gegen-
iiber Arzten und Administratoren und die Verantwortung fiir ihr berufli-
ches Handeln. Es ist zu befirchten, daf§ fehlende Aufarbeitung dazu
fiihrt, dafl man ,beim nichstenmal® wieder auf die Krankenpflege zahlen
kann. ,Das nichstemal‘ kann bedeuten, dafl die Berufsangehorigen heute
oder morgen beweisen miissen, wie ernst sie ihr humanistisches Bekennt-
nis nehmen und wie autonom sie es handhaben. Dies kann im Zusammen-
hang mit der aktiven Euthanasie sein, welche letztlich jedoch nicht ,aus
Gnade’, sondern im Rahmen der materiellen Interessen der Leistungs-
fahigen und Gesunden und den finanziellen Problemen der Gesundheits-
wesen stattfindet. Es kann aber auch im Zusammenhang mit Perinataldia-
gnostik und der damit ,legitimierten Abtreibung potentiell behinderter
Kinder sein.’

9) T. Fuchs, Abschaffung des Leidens, Abschaffung der Leidenden. EA.Z. Nr. 227, 28. Sept.
1996, 30.
G. Plattner, Die Bioethik-Konvention des Europarates, Leitplanken fiir Forschung und Hu-
manmedizin. NZZ Nr. 241, 16. Okt. 1996, 15.
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Die Beungsamkeit des Rechtes

Auch nach 1945 verhinderten Ideologien, die die Gesundheitspolitik des
NS-Regimes mitgepragt hatten, daf} die Verurteilungen der Schuldigen ei-
ner kritischen Analyse unterzogen wurde. Sterilisation und Vergasung
Geisteskranker waren lange vor der Nazizeit von der Psychiatrie gefor-
dert worden und galten deshalb auch nach dem Krieg nur beschrankt als
unmoralisch. Aus solchen Urteilen kann man schliefien, daff die Verurtei-
lungspraxis nach dem Kriegsende z. T. immer noch politisch motiviert
war.'®

Nach 1949, d. h. mit der Erstellung des Grundgesetzes der BRD wurde
die Bestrafungspraxis milder. Es gab mehr Freispriiche und frithe Haft-
entlassungen. Nach der Periode der Abschreckung durch Todesstrafen
war nach 1950 eine Art ,Gnadenfieber’ entbrannt, welches den Tatern
Siihne- und Resozialisationsméglichkeiten gab. Die durch sie ausgeloste
emporte Medienreaktion bewirkte jedoch wiederum eine Verschidrfung.
1967 wurde schliefflich ein neues Gesetz erlassen, nach welchem die Titer
nur mehr nach der eigenen Schuld beurteilt wurden, was einem Freibrief
fir Schreibtischtiter gleichkam.

In der Nachkriegszeit wirkten Gesetzgebung, Rechtsprechung und Ver-
waltung gegen die Verfolgten so zusammen, dafl die Behorden nur gerade
soviel Wiedergutmachung bezahlten, dafl sie das Wohlwollen der westli-
chen Staaten nicht aufs Spiel setzten." Diese repressiv-restriktive Politik
war darauf zuriickzufiihren, daff sich die Deutschen nach Kriegsende z. T.
selbst als Opfer fithlten und daff nach 1949 u. a. 50 % der eingesetzten
Richter nazistisch belastet waren. Dazu kam die perverse Interpretation
des 1947 erlassenen Gesetzes zur Wiedergutmachung, welches Zwangs-
sterilisierte weder als Verfolgte noch als gesundheitlich Geschadigte gel-
ten lieff oder welches einen Dienstverweigerer als nicht bezugsberechtigt
erklirte, weil er dadurch seine Kameraden gefihrdet hitte. In Konzentra-
tionslagern inhaftierte Kinder galten vorerst als nicht bezugsberechtigt.
Erst seit 1968 setzten sich politisch und kirchlich organisierte oder private
Kreise nach dem Motto ,Hermeneutik statt Hermetik® fiir gerechtere Re-
parationszahlungen an die Opfer ein.

10) W. Dressen (Staatsanwalt), Ludwigsburg.
11) L. Evers (Ermittlungsrichter in Auschwitz), Bundesverband Information und Beratung fiir

NS-Verfolgte.
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Die ,Kinder der Tdter*

Die Kinder der Tater sind lingst erwachsen. Die Beklemmung und Waut,
die sie in ihrer Jugendzeit angesichts des Schweigens ihrer Mitter und der
ganzen ,Kriegsgeneration® ergriff, die Phantasien, in denen sie ihre abwe-
senden Viter zu Kriegshelden hochstilisierten, der Hafl auf alle Deut-
schen bzw. der reaktive Philosemitismus und die Trauer, die sie beim Fest-
stellen der kulturellen Liicke in ihrer Biographie erfiillte, gehéren bei
weitem nicht der Vergangenheit an. Sich daraus ergebende Identitits- und
Beziechungsstorungen werden heute unter dem Begriff ,Traumatisierung’
versachlicht zusammengefafit. Auf diesen Kindern lastet das Gewicht von
,Vaters Koffer® schwer, auch wenn der Bann des Schweigens jetzt gebro-
chen ist.

Vergleichendes Gedankengut

Der Kongref! hat gezeigt, daf} die Vergangenheit mit der Verurteilung und
Bestrafung der Tater und dem Vollzug der Reparation nicht bewiltigt ist.
Man kann weder dem quilenden Gedachtnis noch dem leichtfertigen Ver-
gessen entgehen, und auch folgenloses Gedenken hilft nicht, das Gesche-
hene zu verdringen. Die NS-Verbrechen, soweit sie die Medizin betref-
fen, waren historisch-ideologisch angelegt und wurden von Sozialgefiige
und Zeitgeist begiinstigt. Antisemitismus, der Antiintellektualismus der
Nazis, die Autoritatsglaubigkeit als deutsche Tugend, das Fehlen einer de-
mokratischen Tradition und wirtschaftliche Not fiithrten zu einer ver-
hingnisvollen Verstrickung von Wissenschaft, Gesellschaft und Ethik.”
Die Interpretation und Beurteilung der NS-Verbrechen nach dem Krieg
zeigen eine erschreckende Kontinuitit gewisser Mechanismen. Gerade
am Beispiel der kriegsbezogenen Gerichtspraxis sicht man jedoch auch,
dafl die Offentlichkeit als Regulationsfaktor der Gesetzgebung wirksam
sein kann und deshalb eine staatspolitische Verantwortung hat. Die ,ca-
ring professions‘ und ihre Institutionen, Medizin, Pflege und Kirche,
miussen ihre spezifischen Auftrige besonders ernst nehmen. Das
nachtrigliche Vorzeigen einiger verdienstvoller Vertreter aus ihren Rei-
hen gentigt nicht zur moralischen Kompensation der Titer und Mitlaufer.
Wie wir taglich sehen, ist der Traum von der perfekten Gesellschaft noch

12) E. H. Loewy (Bioethiker und Mediziner), Kalifornien.
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nicht ausgetriumt. Und gerade diesbeziiglich schafft die biomedizinische
Forschung ohne Riicksprache mit der Gesellschaft Fakten, welche der
Gesellschaft immer neue Entscheidungen aufzwingen. Konkret wirft dies
die Frage auf, inwiefern bei der Formulierung von Gesetzen, die sich mit
der klinischen Medizin befassen, nur Mediziner oder nicht auch Ethiker
und Vertreter der Offentlichkeit beteiligt sein miissen. Es fragt sich auch,
ob bei Entscheidungen der Bezug zum ,statischen Leben‘ geniigt oder ob
nicht zur Durchsetzung von Gesetzen der Einzelfall mit berticksichtigt
werden mufite.

»Was hitten wir anderes tun sollen?, fragten NS-Titer und Widerstand
Leistende am Ende des Krieges. Der Niirnberger Arztekongref§ hat durch
die Aktualisierung des Niirnberger Arztekodex dazu aufgefordert, an der
Gestaltung einer Gesellschaft mitzuarbeiten, in der die Gleichwertigkeit
aller Menschen als moralisch-ethische Norm gultig ist.

Den Referenten des Kongresses gelang es, das von threm Berufsstand ver-
ursachte Leid in korperliche Nihe der Horerschaft zu riicken. Trotzdem
blieb das Erinnern nicht in besessener Fixiertheit auf die begangenen
Greueltaten oder der Verdammung der Titer stecken. Die quilenden Er-
innerungen an das Drama von damals wurden durch die Konfrontation
mit den Schandlichkeiten unserer Zeit erweitert und fiir die heute Berufs-
tatigen fruchtbar gemacht. Pascal Bruckner schreibt: ,,Sind die Schuldigen
einmal gerichtet und bestraft, ist die Wiedergutmachung gezahlt, haben
die Opfer den Titern einmal verziehen, weil sie es fiir notwendig hielten,
dann kommt ein Augenblick, in dem die Zeit ithr Werk vollbracht hat.
Dann muf8 man einen Strich ziehen ...“? Daf} dies trotz allem Bemiihen
den Arzten, Pflegepersonen, Juristen und Kirchenvertretern noch immer
nicht ganz so recht gelingen will, mag daran liegen, dafl Richten, Bezahlen
und Vergeben erst unvollstindig gelungen sind und dafy im Koffer Dinge
sind, die man nirgends versorgen kann, weil es fiir gewisse Monstrosititen
keinen Platz gibt.

Wo das Leben nicht mebr als Geschenk nnd Lehen einer hiberen Macht gesehen wird ...
da wird man keinen Grund sehen, nicht ... selbst den Schopfer und Erbalter zu spielen ...
Vielleicht ist es notwendig, daff wir ... vor eine so prazise Frage gestellt werden ... ob wir
Avrzte bleiben oder Gesundheitsingenienre werden wollen.

Franz Biichner, vgl. oben S. 186

13) Pascal Bruckner, Ich leide, also bin ich. Die Krankheit der Moderne. Eine Streitschrift. Ber-
lin 1996.
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Juden und Judentum im neuen Katechismus
der Katholischen Kirche

Ein Zwischenruf.!

Der neue ,Katechismus der Katholischen Kirche® (KKK) mag sich in
Inhalt und Form, in Intention und Adressatenkreis von seinen Vorgin-
gern unterscheiden. Aber auch er will ,sichere Norm fiir die Lehre des
Glaubens® und dariiber hinaus ,sicherer authentischer Bezugstext fiir die
Darlegung der katholischen Lehre und in besonderer Weise fiir die Aus-
bildung der ortlichen Katechismen® (Johannes Paul II. in der einfiihren-
den Apostolischen Konstitution) sein. Darum ist seine Bedeutung fiir die
Kirche der Gegenwart nicht zu unterschitzen.

1. Position

Wenn der KKK direkt auf das Judentum zu sprechen kommt, ist anzuer-
kennen, daff der KKK nicht hinter die Aussagen des Konzils tiber die Ju-
den und tiber das Verhaltnis der Kirche zum Judentum zuriickfillt.? Daf}
Jesus Jude war und die Tora positiv gewtirdigt hat (423, 577), wird klar ge-
sagt. Die Pharisder und das Verhiltnis zu thnen werden differenziert dar-
gestellt (579, 595). In dem Abschnitt ,Das Verhiltnis der Kirche zum jii-
dischen Volk“ (839) zitiert der KKK ausdriicklich das Konzil und
erwihnt die Unwiderrufbarkeit der Erwahlung Israels (121, 839). Vor al-
lem wird eindeutig gesagt: Die Juden sind fiir den Tod Jesu nicht kollektiv
verantwortlich (597). Gelegentlich wird sogar auf die Bedeutsamkeit heu-
tigen jiidischen Lebens hingewiesen (1096). — Diese und andere Aussagen
sind ein hoffnungsvolles Zeichen fiir die Ernsthaftigkeit, mit der die Kir-
che ihr Verhiltnis zum Judentum erneuern will.

2. Position

Der KKK tut sich offensichtlich schwer, das nachbiblische Judentum als
eigenstindige heilsgeschichtliche Grofle neben der Kirche und insbeson-
dere als das Volk des von Gott nie gekiindigten Bundes anzuerkennen.

1) Auszige aus einer Stellungnahme des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, veroffent-
licht am 29. Januar 1996. Siehe dazu FrRu NF 1/1993/94, 269 ff.: ,,Der Katechismus der Ka-
tholischen Kirche® und 2/1995, 31 ff.: ,Jiidische Stimmen zum Katechismus der Katholi-
schen Kirche®.

2) Nostra aetate.
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Das zeigt sich weniger dort, wo er ausdriicklich vom Judentum redet, als
an den Stellen, wo er von der Kirche so spricht, als gibe es das Judentum
nicht, obwohl es von der Sache her geboten wire.

Wenn der KKK auf das Verhiltnis von Israel/Judentum einerseits und
Kirche andererseits zu sprechen kommt, wird seine Sprache oft oszillie-
rend und seine Theologie widerspriichlich. Es gibt Passagen, die der vom
Konzil zuriickgewiesenen Auffassung, wonach die Kirche, das ,,neue, ei-
gentliche Gottesvolk, an die Stelle des ,alten® Gottesvolkes getreten sei,
nahekommen (674, 761-763). Zwar wird mit dem Neuen Testament her-
ausgestellt, dafl Israels Berufung unwiderruflich ist (839), aber an anderen
Stellen entsteht der Eindruck, daf der Bund mit Israel doch gebrochen
und durch den neuen, ewigen Bund Gottes in der Kirche ersetzt sei (762).
Auch wie das Kommen des verherrlichten Messias davon abhingig ge-
macht wird, daf} Jesus von ganz Israel anerkannt wird, iiber dem ,,Ver-
stockung® liegt (Rom 11,25), ist fir jidisches Selbstverstindnis schwer
ertriglich, weil es den Juden die Verantwortung tiir den Anbruch bzw. das
Ausbleiben der Endzeit auferlegt (674).

Vor allem auf drei Feldern gelingt es dem KKK nicht, den Erneuerungs-
willen der Kirche umfassend zu realisieren. Hier bleiben Defizite, die es
auch schon in fritheren Katechismen gab:

1. Das Verhiltnis der beiden Testamente der einen christlichen Bibel er-
scheint in einem undeutlichen Zwielicht. Einerseits wird der eigene Of-
fenbarungswert des ,, Alten Testamentes® mehrfach bekriftigt (121-123,
129). Andererseits wird er durchgingig relativiert. Dies liegt vor allem
daran, dafl das Alte Testament mit Hilfe der ,typologischen® Ausle-
gungsmethode entgegen der Bejahung seines Eigenwertes (121) vor-
herrschend als unvollkommene Vorform (,, Typos®) erscheint, die erst
im Neuen Testament ihre Vollkommenbheit findet. Nach dieser ,, Typo-
logie® ist das, was Gott im Alten Testament sagt, ganz auf das Neue Te-
stament ausgerichtet und erhilt erst hier seine Endgiiltigkeit (140). Das
zeigt sich z. B. an der Art der Darstellung einiger wichtiger Themen, die
hier kurz aufgelistet werden: Die prophetischen Verheiffungen der
Liebe sind im neuen und ewigen Bund in Erfillung gegangen (2787);
die Hinrichtung Jesu kiindigt die Zerstérung des Tempels von Jerusa-
lem an (586); der Wortlaut des alten jiidischen Gesetzes ist ,Zuchtmei-
ster (Gal 3,24), um Israel Christus entgegenzufithren (708); das Gesetz
ist die Vorbereitung auf das Evangelium; es liefert dem Neuen Testa-
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ment ,, Typen®, um das neue Leben nach dem Geist zu veranschaulichen
(1964); das jiidische Exil steht im Schatten des Kreuzes, und der ,heilige
Rest®, der aus dem Exil zuriickkehrt, ist ein Bild der Kirche (710). Beim
Augustinuswort ,Das Neue Testament ist im Alten verhiillt, das Alte im
Neuen enthiillt’ fehlt eine theologische Reflexion (129, 2763). — Diese
Art der Typologie mufl notwendigerweise dazu fithren, daf} die Hebrii-
sche Bibel als unvollkommene Vorform zum Neuen Testament er-
scheint. Die Typologie hilt die beiden Testamente im KKK zusammen.
Damit ist die Gefahr gegeben, daff die Geschichte des biblischen Israel
und die im Judentum konstitutive Erinnerung an diese Geschichte auf-
gelost wird. Darum kann die Typologie, wie sie hier angewandt wird,
eine mildere Form der Enterbung Israels sein, von der die Kirche in an-
deren Verlautbarungen lingst Abschied genommen hat.

2. Der kirchliche Antijudaismus, der seine Wurzeln in der Ablosung der
frithen Kirche vom Judentum und der dadurch hervorgerufenen antiji-
dischen Polemik schon im Neuen Testament hat und der durch einige
Vorginger des KKK in der Kirche grofle Verbreitung fand, ist nicht an-
gesprochen. Ein solches Versiumnis ist heute schwer verstindlich. Ein
Katechismus nach der Schoa hitte auf die Schuldgeschichte der frithe-
ren Katechismen hinweisen, ihre Auswirkungen benennen und die not-
wendigen Konsequenzen daraus ziehen miissen.

3.Der KKK versaumt die Chance, das erneuerte Verhiltnis von Juden
und Christen als Zeichen der Hoffnung inmitten einer unerldst schei-
nenden Welt und als Herausforderung zu getrennt-gemeinsamer Arbeit
fir das Kommen des Gottesreiches zu prisentieren.

Zusammenfassend darf an die Erklirung unseres Gesprichskreises von
1988 ,Nach 50 Jahren — wie reden von Schuld, Leid und Versohnung?“ er-
innert werden: ,,Heilung unserer Wunden kann es nur geben, wenn den
ersten Schritten aufeinander zu viele Schritte miteinander folgen konnen,
miteinander im Prozef der Trauerarbeit und der Versohnung und damit
dann auch ausges6hnt in die Zukunft. Heilung kann es erst geben, wenn
wir gemeinsam auf das Reich Gottes warten, dafiir arbeiten und so ,dem
Herrn Schulter an Schulter dienen® (Zef 3,9).
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,TESHUVA"

Brief an die Delegierten der Zweiten Europdischen Okumenischen Ver-
sammlung vom 23.-29. Juni 1997 in Graz von der interkonfessionellen
Gruppe, Mailand’.

Wir sind katholische und protestantische Christinnen und Christen und
arbeiten in unseren jeweiligen Gemeinden fiir einen Prozef} der Versch-
nung der christlichen Kirchen mit dem Judentum. Unsere Gruppe ist auf
Anregung der Di6zesankommission fiir Okumene und Dialog, Mailand,
entstanden. Sie hat verschiedene Studien und Treffen von Christen und
Juden initiiert und hierzu Pfarrer, Pastoren und Katecheten der verschie-
denen Kirchen Mailands eingeladen. Seit Jahren erarbeitet sie Unterlagen
fiir den 17. Januar, der Tag, den die Italienische Bischofskonferenz der Be-
schiftigung mit dem Judentum gewidmet hat.

Bisher haben wir einen Weg beschritten, der reich an Augenblicken der
Begegnung und eines wahren und tiefen Dialogs war: Dialog im Licht des
Weges, auf den Gott in verschiedener Weise (wir denken auf komple-
mentire Weise) sowohl das Judentum als auch das Christentum gerufen
hat; Begegnung, die sich um ein besseres gegenseitiges Verstindnis im
Geiste bemiiht. In diesen Augenblicken haben wir uns auch gefragt,
warum unsere Kirchen bisher noch kein klares und offenes Schuldbe-
kenntnis abgelegt haben zu all den Verleumdungen, dem Haf$ und den
Verfolgungen, die dem Volk Israel gegeniiber geschehen sind und wegen
ihres fortwihrenden Schweigens, ihres stillen Einverstindnisses und der
Verantwortung, die sie wihrend der schrecklichen Jahre der Schoa hatten.
Die Erfahrung, die wir bisher machen konnten, scheint uns ein Anfang
oder zumindest ein Versuch zu sein, der sich auf dem Weg der Vers6hnung
im Geiste der Europiischen Okumenischen Versammlung von Graz 1997
fortsetzen konnte.

Aus diesem Grunde méchten wir Euch an unseren Uberlegungen teilha-
ben lassen und einige Fragen stellen in der Hoffnung, daf} Beitrige wie
dieser Eurer Arbeit niitzlich sein mogen, so wie ,einzelne Weizenkorner
helfen, das gemeinsame Brot vorzubereiten".

1) ,Umkehrt, Anm. des Ubersetzers aus Mailand.
2) Ubersetzung aus dem Italienischen von Holger Banse, bis 1995 lutherischer Pfarrer der
Chiesa Cristiana Protestante, Milano, und Mitglied der Gruppe ,TESHUVA"®.
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Der Prozef der kritischen Aufarbeitung des christlichen Antijudaismus
hat mit grofRer Miihe erst nach 1945 begonnen. Grofie Unsicherheiten be-
gleiteten ihn in diesen 50 Jahren. Aber es wurden auch wichtige Schritte
vorwirts getan. Trotzdem halten wir es fiir notwendig, darauf hinzuwei-
sen, daf} der Antijudaismus (diese Annahme ist weit verbreitet) kein Pro-
blem ist, das das Christentum eigentlich nur am Rande (ad extra) beriihrt
(als ob es hier lediglich um seine Beziechung zum Judentum gehe), sondern
dafl es hier um eine genuine (ad intra) christliche Frage geht, nimlich um
die spezifisch christliche Identitat. Denn oft definierte sich christliche
Identitat im Grunde als ,Uberwindung® und ,Substitution des Juden-
tums. Von einer wirkungsvollen Uberwindung des christlichen Antiju-
daismus konnen wir aber aufrichtigerweise nicht sprechen, solange nicht
in Predigt, Katechese und christlicher Erziehung die Theorie der ,Substi-
tution® ausgeloscht wird, solange eine ,typologisierende® Lektiire der he-
briischen Bibel nicht ins Umfeld historischer Exegese zurlickgefithrt
wird. Diese verzerrte Lektiire war die Wiege jener verachtenden Lehre, in
der der ganze Antisemitismus gendhrt wurde. Noch heute hat sie eine
wichtige Schliisselfunktion fiir das theologische Verstehen, ja noch mehr,
sie lebt nach wie vor in der kirchlichen Praxis (in biblischen Kommenta-
ren, in Lektionaren, in liturgischen Texten).

Der Ausgangspunkt fiir die Frage nach Gott kann heute kein anderer als
Auschwitz sein, ein Punkt, hinter den es kein Zuriick gibt.

Nach diesem eigentlich unvorstellbaren Geschehen Gott zu denken oder
an Gott zu denken, bringt einen tiefen Bruch im heutigen christlichen
Selbstbewufltsein mit sich. Die Schoa ist ein Ereignis, das sich im moder-
nen und christlichen Europa ereignete, das von getauften Menschen ge-
plant und ausgefiithrt wurde. Christen kénnen sich diesem Faktum nicht
entziehen. Sie miissen sich der Frage stellen, daff hier versucht wurde,
,Gott umzubringen, indem man sein Volk tétete.

Gleichzeitig miissen sich Christen heute, wenn sie neuerlich auf das Ju-
dentum schauen, vor dem Risiko in-acht nehmen, die judische Tradition
zu instrumentalisieren oder sie sich so als Eigenes anzueignen, als ob sie
damit ihrer eigenen Identitit einen neuen Anstrich geben kdnnten. Auch
hiermit wiirde das Anderssein des Judentums verkannt. Dies ware neuer-
lich eine Form von Gewalt. Es gibt eine unzerstorbare Integritat (irriduci-
bilitd) des Judentums, die die Christen wahrnehmen miissen.
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Punkte, die u. a. als Traktanda behandelt werden:

® Welche Konsequenzen hat es fiir unseren christlichen Glauben, wenn
wir dem Alten Testament, der Heiligen Schrift Israels, einen eigenstin-
digen Wert im Inneren der gottlichen Offenbarung beimessen und das
Alte Testament nicht lediglich als Ankiindigung von etwas, das sich erst
noch erfillen muf}, sondern als Ereignis betrachten, das in sich schon
erfiillt ist, sowohl in der Wurzel als auch in der Perspektive?

@ Welche Konsequenzen hat es fiir unseren christlichen Glauben, wenn
wir das Neue Testament nicht als Modifizierung oder als Ersatz des Al-
ten betrachten, sondern als eine bereichernde Erginzung des Ersten?
Welche Beziehung kann sich dann auf dieser Basis zwischen Altem und
Neuem Testament ergeben? Welche Folgen hat dies fiir unsere Bibel-
lektiire?

® Unser christlicher Glaube steht Seite an Seite mit anderen Glaubensbe-
kenntnissen. Sie fordern uns. Sie erwarten unsere Auseinandersetzung,
unseren Austausch mit thnen. Aber der Glaube Israels, der auch ohne
uns existiert, existiert in gleicher Weise in uns als untrennbarer Teil un-
seres Glaubens. Miissen wir — in diesem Lichte betrachtet — der Bezie-
hung zwischen Christen und Israel nicht eine ganz besondere, eine fun-
damentale Rolle einriumen, unterschieden von unserer Beziehung zu
anderen Glaubensbekenntnissen?

@ Miissen wir als christliche Kirchen nicht vielleicht die grofie 6kumeni-
sche Moglichkeit erkennen, wenn wir uns gemeinsam auf diesen Pro-
zef} einlassen, dafl sich im Blick auf Israel die eigene Identitit vollkom-
men neu definiert?

. 4, Die 2. Europiische Okumenische
v /"i»fz: :”‘ug,, Versammlung in Graz
&qwf@ Q;(\o-‘ % %5’»& will Menschen einladen,
&Qﬁa&“ ' 5 if Schritte der Versohnung zu suchen.
8 Q',(s \%‘* S 7
{%‘P"% éc@; c@i"’o Wir glanben, daf’ Versohnung
%{g‘g\:‘z‘g&& zwischen Juden und Christen moglich ist,

%”%?‘Q weil sie in Gott ihre Wurzel hat.
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Das besondere Buch

Woltgang Benz (Hg.), Antisemitismus in Deutschland. Zur Aktualitit
eines Vorurteils (dtv 4648). Deutscher Taschenbuchverlag, Miinchen
1995. 235 Seiten.

In der Einleitung schreibt der Herausgeber {iber den alltdglichen Antise-
mitismus in der Bundesrepublik. Es folgen zwolf Beitrige zu Themen von
hoher Aktualitdt: Zur politisch-kulturellen Tradition des Antisemitismus
in Deutschland; Das Judentum als Antithese; Feindschaft gegen Israel als
neue Form des Antisemitismus; Die Leugnung des Vélkermords; Diffa-
mierung mit Tradition; Der Jude als Bolschewist u. a.

Ausdriicklich hinweisen mochte ich auf den lehrreichen Beitrag von Chr.
Hoffmann, Das Judentum als Antithese. Zur Tradition eines kulturellen
Wertungsmusters, das sich als ein ,duales® antithetisches erweist, so
schon im Christentum: Gesetz vs. Glaube, Buchstabe vs. Geist, Partikula-
rismus vs. Universalismus, Gott der Rache vs. Gott der Liebe. Dazu wird
der religiose Gegensatz ,,in einem zeitlichen Schematismus ausgedriickt
und verscharft, dem Judentum damit — nach dem Kommen des ,Messias‘ —
die Existenzberechtigung abgesprochen®. ,Das Judentum galt als Para-
digma fiir ,Stinde‘ und ,Abfall’, fiir ,Verderben und ,Heilsverlust’, also fiir
Gefahren, die auch sein [des Christen] eigenes geistliches Leben bedroh-
ten.“ In der Aufklirung zeigte sich das ,,duale® Wertemuster als Aber-
glaube vs. Vernunft, Kirche/Theokratie vs. Staat, Priesterherrschaft vs. sa-
kulare Kultur, Diaspora vs. Nation, Riickstindigkeit/Geschichtslosigkeit
vs. Fortschritt/Geschichte. Im Denken der Restauration: Jude vs. Deut-
scher (spiter: Semit vs. Arier), (jiidischer) Liberalismus und ,Demokratis-
mus‘ vs. christlicher Stindestaat, (jiidischer) Kapitalismus vs. traditionelle
(deutsche) Wirtschaftsordnung, (jiidischer) Materialismus vs. (deutscher)
Idealismus, (jidische) Intellektualitit und ,Nervositit“ vs. (deutsches)
»Gemiit“, (jidischer) Kommunismus/Revolution vs. (deutsche) Ord-
nung, (judischer) Internationalismus vs. (deutsche) Nation. ,, Traditionell
vorgestanzte duale Wertungsmuster konnten so eine unbefangene und
realistische Wahrnehmung von Juden und Judentum unmoglich machen
und zur Polarisierung bestehender Konflikte beitragen.“ Die Juden waren
und sind oft Opfer solcher dualer Wertungsmuster.
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Besonders lehrreich ist auch der Beitrag von D. Gerson, Der Jude als Bol-
schewist. Die Wiederbelebung eines Stereotyps, mit folgender Gliede-
rung: Judentum und Sozialismus: Von den Urspriingen eines Stereotyps;
Die Revolutionen 1917 bis 1919: Das Feindbild verfestigt sich; ,Der Jude
als Bolschewist® legitimiert den nationalsozialistischen Genozid; Tabui-
sierung nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges; Wiederanniherung an
ein Feindbild im ,,Historikerstreit*; Nach dem 9. November 1989: Ein al-
tes Stereotyp entschuldet das neue Deutschland. Aufschlufireiche Zitate!
Daf} die ,Realititsverweigerung® (,, Auschwitzliige“!) sich ,,als antisemi-
tisches Prinzip“ entpuppt, zeigt der Herausgeber W. Benz in seinem
gleichnamigen Beitrag.

Franz Mufiner

Biicherschau

L. Anckaert, B. Casper, An exhaustive Rosenzweig Bibliography. Pri-
mary and secondary writings. Instrumenta Theologica 14. Hg. Biblio-
theek van de faculteit der godgeleerdheid van de k. u. Leuven. 1995.

Gute Bibliographien sind spannende Biicher! Was wurde von einem Au-
tor, wann, wo und in welcher Sprache herausgegeben? Rezeptionsge-
schichte in nackten Daten. Oder: wer hat als erster tiber den Autor aufler-
halb des urspriinglichen Entstehungs- und Wirkungskreises publiziert?
Nach diesen Kriterien ist auch diese erweiterte Ausgabe der Rosenzweig-
Bibliographie (die erste Ausgabe war von 1990) eine spannende Sache und
ein gutes Werkzeug fiir das Studium von Rosenzweig und der vielen, die
von ihm beeinflufit wurden.

Kritische Anmerkungen kann man schon machen. Der kleinliche Leser
bemerkt, dafl die Schreibweise der Autorennamen nicht einheitlich ist;
manchmal mit Vornamen oder Initialen, manchmal ohne. Die Schreib-
weise von Namen wurde dem amerikanischen System angepafit. Von der
Osten-Sacken findet man also unter V. Bei Posthumus Meyjes gibt es kei-
nen Bindestrich.

Inhaltlich fehlt natiirlich etwas. Einige Artikel aus ,In de waagschaal® hat-
ten die Editoren aufnehmen sollen. Schlufendlich ist ,In de waagschaal‘
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doch dazu das Geisteskind Miskottes, der fast als erster auflerhalb des jii-
dischen Kreises tiber Rosenzweig publizierte.
Dafy man Roel Oost aufnimmt, ist mir sehr sympathisch, dafl man aber die
gute Dissertation von Uwe Fw. Bauer vergifit, die — in deutsch erschienen
— eine gute Zusammenfassung der Wirkung der Bibeltbersetzung von
Buber/Rosenzweig ist, erscheint unverstiandlich.
Auch ,Ter Herkenning® und ,Wending® und die ,Zeitschrift fir dialekti-
sche Theologie® sind hollandische Publikationen, die ihre Wurzel teil-
weise bei Rosenzweig haben.
Trotzdem ist diese Bibliographie empfehlenswert. Wichtiger, als sich tiber
Kleinigkeiten aufzuregen, ist es, sich mit der Gréfle Rosenzweigs zu be-
fassen.

Nico Sonnevelt

Fritz Backhaus (Hg.), ,Und grofd war bei der Tochter Jehudas Jammer
und Klage ...“ Die Ermordung der Frankfurter Juden im Jahre 1241.
Schriftenreihe des Judischen Museums Frankfurt am Main, Band 1. Jan
Thorbecke Verlag, Sigmaringen 1995. 116 Seiten.

Im Mai 1241 kam es in Frankfurt zu einem Pogrom, dem fast die gesamte
jidische Bevolkerung zum Opfer fiel. Die Beitrage in diesem Buch geben
ein erstes umfassendes Bild iiber die Motive, Ursachen und Wirkungen
der ,Ersten Frankfurter Judenschlacht®, wie dieses Pogrom in der Chro-
nik der Stadt Frankfurt genannt wird. Die Beitrige wurden als Vortrige
bei der ,LernNacht“ des Jiidischen Museums der Stadt Frankfurt im
Jahre 1991 gehalten, einer Veranstaltung zum Gedenken an die soge-
nannte ,Reichskristallnacht®, bei der jedes Jahr ein Thema aus dem Be-
reich Judenverfolgung und Antisemitismus behandelt wird. Ziel dieser
Veranstaltung und somit auch der Vortrige ist nicht nur die Verbreitung
wissenschaftlicher Erkenntnisse, sondern Grundlagen fiir einen Dialog
zwischen Juden und Nicht-Juden zu schaffen. Die Analyse der Ereignisse
des Pogroms von 1241 ist dabei deshalb von grofer Bedeutung, weil die-
ses Pogrom als Beginn einer Kette von Judenverfolgungen angesehen
werden kann, die bis in das 20. Jahrhundert reicht. Bernd Schneidmiiller
befafit sich daher in seinem Beitrag ,,Eine Pfalzstadt in der Krise: Frank-
furt am Main im Jahre 1241 auch eingehend mit der historischen und po-
litischen Situation der Stadt Frankfurt am Beginn des 13. Jahrhunderts.
Seine Grundthese lautet, daf} sich damals die Stadt Frankfurt in einer
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Krise befand und die ,,Frankfurter Judenschlacht“ daher vor allem als ein
»~Ausdruck sozialen und politischen Konfliktpotentials“ anzusehen ist. In
seinem Beitrag ,Das Frankfurter Judenpogrom von 1241“ behandelt
Ernst Karpf ausfiihrlich das Ereignis selbst und wie dariiber in den weltli-
chen und jiidischen Geschichtsbiichern geschrieben wurde. Die jiidische
Uberlieferung des Pogroms, besonders die Totenlisten und Klagegebete
der jiidischen Memorbiicher, stehen dann auch im Mittelpunkt des Bei-
trags von Margarete Schliiter mit dem Titel ,,Die sogenannte Erste Frank-
furter Judenschlacht. Der Pogrom von 1241 in der jiidischen Uberliefe-
rung.“ Nicht nur fiir den Historiker oder Theologen sind diese Beitrige
von hohem Interesse, wird doch anhand eines Einzelereignisses aus der
Geschichte deutlich, wie antisemitische Tendenzen plétzlich eskalieren
konnen, welche Eigendynamik dabei entwickelt wird und wie sehr der
Dialog unter den Religionsgemeinschaften notwendig ist, um solche ,,Ju-
denschlachten® in Zukunft und gerade in Zeiten wirtschaftlicher oder so-
zialer Umbriiche zu verhindern. Damit man aus der Geschichte lernen
kann, braucht es immer wieder Biicher dieser Art, die geschichtliche Er-
eignisse analysieren, in den historischen Gesamtzusammenhang stellen

und fiir die Gegenwart erschlieffen.
Herbert Winklehner

Shmuel Bahagon, Recht und Wahrheit bringen Frieden. Festschrift aus
Israel fiir Niels Hansen. Bleicher Verlag, Gerlingen 1994. 344 Seiten.

»Erscheint im Leben eine solche das Ganze reflektierende Personlichkeit
wie Botschafter Niels Hansen, so regt er bei einer ihm zugeeigneten Fest-
schrift auch die Tatigkeit anderer an ...“ — so beschliefit der hochbetagte
Josef Tal seinen ,Politik und Kunst® betitelten Beitrag. Jeder Mitschrei-
bende war angewiesen, ,sachlich® zu bleiben. Nur eine Minderzahl ver-
mochte sich daran zu halten: Zu sehr dringte das Auflerordentliche in die
Sprache. Soll eine Personlichkeit angemessen gewlirdigt werden, so sei an
Akribie, an wissenschaftlicher und kiinstlerischer Sorgfalt ein Aufwand
wie fiir ein ganzes Buch nétig. Aus der Dankbarkeit fiir den bundesdeut-
schen Botschafter in Israel (1981 bis 1985) entstand eine Enzyklopadie
dessen, was die deutsch-israelische, die jlidisch-christliche Begegnung er-
reicht hat, was sie verspricht und wozu sie sich verpflichtet.

Von den Beitrigen seien genannt: Shmuel Atzmon: Wiederbelebung einer
Sprache, die nie tot war — Schalom Ben-Chorin: Das Haus mit den zwei
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Fenstern. Erinnerungen an Leo Perutz — Moshe Mani: Pladoyer fiir eine
geistige Elite — Nina Palomon: Das Wunder der Wiederbelebung der he-
briischen Sprache — Josef Stern: Hebriisches im Deutschen — Uri
Toeplitz: Der Klang der Flote — national oder international? — R. J. Zwi
Werblowsky: Entmessianisierung des Zionismus als seine Rettung. Be-
schlossen wird mit Ruth Zucker: Wie die ,, Teheran-Kinder“ nach Pala-
stina kamen: da geht es um Todernstes. Dennoch kann der Leser schmun-
zeln ob einer Lebenstiichtigkeit, die im Ausweglosen den rettend
schmalen Pfad erspiht. Otto Kopp

Rosine de Dijn, Die Flucht der Yudka Kalman, 1941-1950. Deutsche
Verlags-Anstalt, Stuttgart 1994. 223 Seiten.

Es wird nicht mehr viele solcher Biicher geben; die Kinder von 1941 sind
alt geworden und nur wenige leben noch. Authentische Berichte haben ei-
nen Wert an sich, unabhingig von ithrem literarischen Wert. Diese Zeug-
nisse verdienen grofien Respekt, auch wenn nur immer wieder die Apoka-
lypse heraufbeschworen wird, die doch je individuell erlebt wurde. Das
Leiden, die Verzweiflung und Hoffnungslosigkeit eines jeden Menschen
ist einmalig und heischt gesammelte Aufmerksamkeit. Die Geschichte der
Yudka Kalman ist eine weitere Variante der millionenfachen Not, gestoh-
lener Jugend, physischer und psychischer Qual, aber auch unverhoffter
Barmherzigkeit von ein paar mutigen Menschen.

Yudka wuchs in einer orthodox-jidischen vaterlosen Familie in einem
ruthenischen Dorf auf; ihr Vater war bald nach der Geburt der zweiten
Tochter nach Argentinien ausgewandert, Verdienst gab es in den zwanzi-
ger und dreiffiger Jahren keinen in der Slowakei. Die junge Mutter zog
ithre beiden Midchen allein auf und achtete vor allem darauf, daf} sie die
Schule besuchten, was damals dort in den Dérfern weder fiir christliche
noch fiir jidische arme Midchen tiblich war. Die katholischen Ruthenen
und die Juden lebten ziemlich eintrichtig in diesen hinterwildlerischen
Karpatendorfern zusammen. Man war ja auch aufeinander angewiesen.
Bis zum Einmarsch der Deutschen; da brach die Welt auseinander. Die Ju-
den wurden zusammengetrieben und unter ukrainischer Bewachung zu
irgendwelchen ,,Umsiedlungslagern® getrieben. Diese ukrainischen Be-
wacher kommen in allen Holocaust-Erinnerungen vor und immer zusam-
men mit den schlimmsten und grausamsten Taten. Die Ukrainer sind ein
altes christliches Volk.
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Yudka, die 14jihrige, schildert die endlosen Mirsche unter standiger
Angst vor Priigeln, ohne Nahrung und Wasser, mit der kleinen Schwester
und der tapferen, aber sehr verschlossenen Mutter. Irgendeinmal wird die
kleine Familie getrennt, und von da an ist Yudka auf sich allein gestellt. Sie
hat weder ihre Mutter noch ihr Schwesterchen je wiedergesehen. Da sie
selbst aufler Jiddisch auch Tschechisch und bald auch Ungarisch spricht,
kann sie sich unter falscher Identitit als ruthenisch-christliches Bauern-
madchen Maria durchschlagen. Eine katholische Bauerin, die weif}, dafy
Yudka Jidin ist, legt ihr ein goldenes Kreuz an einem Kettchen um. Sie be-
kommt sogar eine Stelle in einer Wehrmachtsversorgungseinheit. Thr Ar-
beitgeber, ein deutscher Offizier, ist gut zu ihr. Ob er weifs, wer sich hinter
der jungen Maria mit den langen Zopfen versteckt, ist ungewifl. Jedenfalls
tibersteht sie den Krieg und heiratet bald darauf einen orthodoxen rumi-
nischen Juden, mit dem sie in seine bereits kommunistische Heimat zieht.
Sie bauen sich einen kleinen Weinhandel auf, haben zwei Kinder und es
scheint, als sei doch noch ein menschenwiirdiges Leben moglich. Allein
die Kommunisten sind auch antisemitisch und aufs Geld aus. Yudka und
thren Mann packt wieder die gleiche Existenzangst wie unter dem Fa-
schismus, und sie wagen erneut die Flucht, diesmal in den Westen. Nach
einer Scheinscheidung, weil nur Yudka als Tschechin mit den Kindern
cine Ausreisebewilligung bekommen kann — ihr Mann geht illegal tiber
die Grenze — trifft die Familie in Osterreich wieder zusammen. Nach wei-
teren mithsamen Irrwegen lassen sie sich in Antwerpen in einer chassidi-
schen Gemeinde nieder, wo ihr Traum von einem lebenswerten, gliickli-
chen Leben in Erfiillung gehen darf.

Schade, daf! Rosine de Dijn nicht aus ihrer Journalistenhaut herauskann,
ihre eigene Sprache der Yudka aus den Karpaten in den Mund legt. Es ist
der Schriftstellerin verwehrt, sich mit der ungebildeten, aber klugen Jiidin
zu identifizieren. Die Angst und Verlassenheit des jungen Midchens, die
Beziehung zur Mutter, das Mitmenschliche, alles wirkt unnatiirlich abge-
klirt und oft gestelzt. Die Autorin destilliert aus stundenlangen Tonband-
aufnahmen ein Buch in der ersten Person Singular, ohne den zuckenden
Herzschlag der urspriinglichen Ich-Erzéhlerin spiirbar zu machen. Dies
wiirde eine absolute Ubereinstimmung von Inhalt und Stil erfordern und
nicht nur gute Absicht. Sehr hilfreich sind die ,Anmerkungen zur Ge-
schichte, Geographie und Politik“ im Anhang an Yudkas Bericht.

Eva Auf der Maur
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Christoph Dohmen, Franz Mufiner, Nur die halbe Wahrheit. Fir die
Einheit der ganzen Bibel. Herder, Freiburg 1993. 143 Seiten.

Der vorliegende kleine Band entstand aus zwei Kolloquien, die 1991 in
Steinfeld/Eifel gehalten wurden. Der Alttestamentler Dohmen und der
Neutestamentler Mufiner argumentieren darin nicht nur fiir eine Einheit
von Altem und Neuem Testament als Bibel fiir Christen, sie stellen vor al-
lem die alttestamentliche Botschaft als ersten Teil dieser Bibel in den Mit-
telpunkt der Betrachtung. Denn gerade das Verhiltnis der Christen zum
AT hat in der Vergangenheit das Verhiltnis zum Judentum aufs schirfste
belastet und zu einer hermeneutisch fragwiirdigen Auslegung gefiihrt.
Der Beitrag Dohmens zeigt auf iiberzeugende Weise auf, wie Christen
heute Bibel wieder ,,von vorne®, also vom AT her, zu lesen haben. Uber-
aus informativ stellt er den Weg der Kanonbildung dar und erldutert im
ersten Teil, warum gerade die Abfolge von Altem und Neuem Testament
nicht wertend eine Folge von schlecht zu gut oder von weniger wichtig zu
wichtig bedeuten mufi. Vielmehr sei es immer wieder anzutreffen, dafl das
Wichtigere voran stiinde, ja, dafl man im Zuge des Redaktionsprozesses
gerade das bedeutend Neue an den Anfang stelle. Was nun das Neue Te-
stament betreffe, so sei es eben nur deshalb Heilige Schrift, weil —und hier
zitiert er Ch. Kannengiesser — ,,Jesus von Nazareth der ,Messias der Bibel
Israels im Glauben und Bekennen der Christen ist, deshalb ist das Neue
Testament als vielfiltige Darlegung dieses Bekenntnisses selbst ,Heilige
Schrift’ und darf und kann zur vorliegenden Heiligen Schrift gestellt wer-
den® (34). Nur weil und wenn das Neue Testament sich mit dem Alten zu-
sammenschlieft, ist es selbst Heilige Schrift. Jesu Botschaft ist nur im Ho-
rizont der bereits ergangenen Offenbarung im AT verstindlich. Dohmen
setzt sich in der Folge dann auch kritisch mit dem hermeneutischen
Grundsatz auseinander, dafl Christen das AT christologisch interpretiert
haben. Auf sehr anschauliche Weise weist er nach, daf§ bereits das frithe
Christentum keineswegs der Ansicht war, daf§ das Christusereignis die
Schrift in threr Gesamtheit einhole. Vielmehr bleibe dieses immer nur von
der Schrift her verstindlich. Die Bibel sei nicht von einer christologischen
Interpretation her zu deuten. Fiir das AT gibe es ein doppeltes Verstehen,
einmal als selbstindige Heilige Schrift (so fiir Juden), zum anderen als Teil
einer Verbindung zum NT. Wihrend das NT nie allein und unabhingig
vom AT existieren und ausgelegt werden konne, bedingt die Beziehung
zum AT ein doppeltes Verstindnis und ein doppeltes Lesen: zuerst ,,ganz
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allein, dann, beim Neuen Testament angelangt, geradezu nochmals ... Der
traditionelle Grundsatz ,Das Alte Testament ist im Lichte des Neuen Te-
stamentes zu lesen‘ mufd folglich umgekehrt werden: Das Neue Testament
ist im Lichte des Alten zu lesen® (52 1.).

Franz Muflner setzt im zweiten Teil Dohmens Ansatz mit einer Durch-
sicht der neutestamentlichen Quellen fort. Die christologische Interpreta-
tion mancher Teile des AT wird als ,neue“ Hermeneutik auf den Bruch
der Urkirche mit dem Judentum durch das Christusereignis zuriickge-
fithrt. Die Bibel der Christen befragt Mufiner nun nach der theologischen
Klammer, die beide Teile, Altes wie Neues Testament zusammenhilt. Und
er findet diese in der Aussage: JHWH setzt sich durch! Mufiner sieht
darin die sog. ,,Mitte der Schrift“: ,,JHWHs Durchsetzungsvermogen halt
die Bibel Alten und Neuen Testamentes zusammen. Von diesem Durch-
setzungsvermogen erzihlt die Bibel. Und dafl JHWH, der Gott Israels,
sich in der Geschichte der Menschheit durchsetzt, dies ist nicht blof§ der
Glaube und die Hoffnung der Christen, sondern auch der Juden. Das
,Ende wird es offenbar machen. Der Eindruck der ,gewalttitigen® Ausle-
gung des Alten Testaments durch die urkirchlichen Hagiographen riihrt
selbst her von dem dynamischen Prozef}, in dem der in Christus eschato-
logisch handelnde Gott Israels, JHWH, nun erkannt als der Dreieine, die
Welt und ihre Geschichte verwickelt hat“ (1191.).

In einem abschliefenden Teil beschiftigt sich Dohmen mit den Aussagen
des Zweiten Vaticanums (DV 12). Er sieht in ihnen einen Auftrag, die Bi-
bel als Gesamtheit zu lesen, und zwar einmal mit den Augen des histo-
risch-kritischen Forschers auf der Suche nach der historischen Aussage-
absicht, zum anderen im Lichte des Kanons, im Lichte der Intention der
Gesamtschrift als Sinn des Textes fiir uns. So verstanden werden Diachro-
nie und Synchronie zu zwei sich erginzenden Teilen des Verstehens der
Schrift. Der Textsinn muf8 durch den Rezeptionssinn (dem lebendigen
Verstehen) erginzt werden. Letztlich werden alle Mitglieder der Glau-
bensgemeinschaft aufgerufen, ,stindig die in der Schrift geoffenbarte
Wahrheit Gottes zu erkennen, wahrend sie gleichzeitig mitten in einer
vollkommen menschlichen kirchlichen Tradition steht, die das Wort
tiberliefert“ (133), somit teilzunehmen an der ,fortdauernden Suche der
Kirche nach der christlichen Bibel® (133).

Dohmen und Mufiner legen in diesem Buch einen leicht lesbaren und
wichtigen Beitrag zur derzeitigen Diskussion um die Bibel vor. Sie erldu-
tern auf iiberzeugende Weise, dafl gesamtbiblisches Denken weder chri-
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stologisch enggefithrt noch mit einer Abwertung des Judentums verbun-
den werden darf. Die Betonung des Eigenwertes des Alten Testamentes
und der zweifache Durchgang durch die Bibel als hermeneutisches Prin-
zip sind wichtige und unverzichtbare Bestandteile moderner christlicher
Theologie. Christen, die nicht vergessen, daff ihr Glaube ohne das AT
nicht existieren wiirde, ja, dafl Neues Testament nur ist, weil es die Bibel
des Judentums gibt, werden auch die jidische Auslegung der Bibel als ei-
nen legitimen und gleichberechtigten Weg ansehen. Hier ist darauf hinzu-
weisen, dafl derselbe Christoph Dohmen zusammen mit Giinter Stember-
ger in den Studienbiichern Theologie soeben eine Hermeneutik der
Judischen Bibel und des Alten Testaments herausgegeben hat, die sich als
Weiterfithrung zu dem besprochenen Buch allen Lesern und Leserinnen
empfiehlt.

Gerhard Bodendorfer

Erich Hartmann, Stumme Zeugen. Lambert Schneider, Gerlingen 1995.
120 Seiten.

Seit 1938 lebt Erich Hartmann in New York. Bekannt wurde er durch
Fotoreportagen, Biicher und Ausstellungen. Das vorliegende Buch doku-
mentiert seine Ausstellung ,Fotografien aus Konzentrationslagern®.
Hartmann wehrt sich entschieden gegen die immer gleichen Fragen, diese
Fotos — voreinem Jahr gemacht — seien nicht inszeniert. Bei diesem
Thema eben gerade nicht. So schnell wie moglich habe er seine Aufnah-
men fertiggebracht — lange hielt er es an jenen Orten nicht aus. Die Fotos
seien auch ohne Hilfsmittel entstanden. Blitzlicht, Stativ liefl er beiseite;
diese Orte benotigen kein kiinstliches Licht. Das, was ihn beriihrte, wollte
er im Bild festhalten, so unverstellt wie moglich. Diese Ausstellung dient
nach Hartmann nur einem Zweck: der Erinnerung. Acht Wochen lang
fuhr Erich Hartmann im Winter 1993/94 von KZ zu KZ, immer ein Ziel
vor Augen: Auschwitz ... Bergen-Belsen ... Buchenwald ... Dachau ...
Grofi-Rosen ... Majdanek ... Mauthausen ... Ravensbriick ... Sachsenhau-
sen ... Theresienstadt ... Treblinka ...

Unsentimental reagiert Erich Hartmann, wenn er an die Zukunft der Er-
innerungsstitten denkt. Die seien dem Verfall preisgegeben, werden von
Bauherren und Industriellen in Anspruch genommen. In fiinf oder zehn
Jahren werden diese Fotos nicht mehr gemacht werden kénnen. ,,Ich bin
kein Optimist, doch glaube ich an die (zugegeben nicht nahe) Moglich-
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keit, dafl wir zusammen eine Zukunft schaffen kénnen, in der die Gas-
kammern auf immer leer stehen und schlieflich zerfallen, ein Leben, in
dem Kinder, darunter meine Enkelkinder, nicht einmal wissen werden,
was das 1st.“

Ein ruhiger, bescheidener, alter Mann hat sein Werk zu einem Abschlufy
gebracht, so wirkt es. ,,Einen Liebesdienst habe er leisten wollen, ,einen
Liebesdienst fir meine judischen Glaubensgeschwister und fiir Menschen
tiberhaupt®. Jede Vernichtung schlage schliefllich auch auf jene zuriick,
die meinen, nicht betroffen zu sein. Es seien Bilder entstanden, ,,die so

leise sind, dafl sie einen anschreien®. Seine Art, zu Leuten zu sprechen.
Stefan Berkholz

Martin Hengel, Peter Schifer, Hans-Jiirgen Becker, Frowald G. Hiitten-
meister (Hg.), Ubersetzung des Talmud Yerushalmi. Bd. I/7 Maaserot,
Zehnte, Bd. 1/8 Maaser Sheni, Zweiter Zehnt. Ubersetzt von Rivka Ul-
mer. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1996. 315 Seiten.

Mit dieser Studie ist ein weiterer Band der 1975 begonnenen Reihe ,,Uber-
setzung des Talmud Yerushalmi“ erschienen. Die nun vorliegenden 19
Binde geben bereits einen Grofiteil des Jerusalemer Talmuds, des
Mischna-Kommentars der palistinischen Amorier, in deutscher Sprache
wieder. Die Traktate 7. ,Maaserot® (dt. Zehnte) und 8. ,Maaser Sheni
(dt. Zweiter Zehnt) gehoren zur ersten der sechs Ordnungen der Mischna
»Zeraim“ (dt. Samen), die in elf Traktaten die Gesetze behandelt, welche
die Landwirtschaft betreffen. Im Jerusalemer Talmud werden diese Ge-
setze weiter kommentiert (Gemara).

Die rabbinischen Vorschriften unterscheiden folgende Zehntabgaben:
den ersten Zehnten, der den Leviten zusteht, welche davon einen Teil, die
Zehnthebe, den Priestern weitergeben. Den zweiten Zehnten, der zum
Verzehr am Tempel an einem Wallfahrtsfest bestimmt ist, und den Ar-
menzehnten, welcher in bestimmten Jahren den Armen, Witwen und Le-
viten tiberlassen wurde.

Der Sinn dieser Vorschriften ist einerseits, Gott, dem eigentlichen Besit-
zer des Landes, seinen Anteil an Getreide, Wein, Ol und Tieren zu iiber-
lassen, andererseits Priester und Leviten zu unterhalten, die selbst kein
Land bebauten.

Der nun erschienene Doppelband enthilt neben dem klar und iibersicht-
lich gegliederten Text (15-133 bzw. 157-302) informative Einleitungen
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samt Bibliographien (5-14 bzw. 149-156) und ausfiihrliche Register (135-
144 bzw. 303-315). Die Ubersetzung selbst ist durch zahlreiche Fufinoten
mit Erginzungen, Querverweisen, Parallelstellen und Hinweisen auf an-
dere Lesarten resp. Handschriften erginzt. Sie bietet deshalb nicht nur fiir
Fachkrifte eine solide Erganzung zu den hebriischen Quellen, sondern
eignet sich auch fiir interessierte, des Hebraischen unkundige Laien.
Olivia Franz-Klauser

Raul Hilberg, Unerbetene Erinnerung. Der Weg eines Holocaust-For-

schers. Aus dem Amerikanischen von Gunter Holl. S. Fischer Verlag,
Frankfurt 1994. 175 Seiten.

Raul Hilbergs Werk ,, The Destruction of the European Jews® (,,Die Ver-
nichtung der europdischen Juden®, 1989, Fischer Verlag) gilt seit langem
als ein Standardwerk der Holocaust-Forschung, wenn auch einige seiner
Grundthesen von Anfang an heftig umstritten waren. Sein neues Buch ist
eine fesselnde Kombination von Autobiographie und Wissenschaftsge-
schichte des Holocaust. Hier schildert der Autor, wie er auf sein Le-
bensthema stieff, wo die Anfinge und Intentionen seiner unvorstellbar
schwierigen Untersuchung liegen, wie sich die Arbeit entwickelte, welche
Widerstinde sich von den verschiedenen Seiten einstellten, wie sein
Hauptwerk schliefllich doch zu einem spiten Erfolg wurde. Er betreibt
seine ganze Arbeit in der Uberzeugung, dafl es nur einen Sinn i Leben,
aber keinen Sinn des Lebens gibt.

Hilberg, 1926 in Wien geboren, erzihlt von seinen jiidischen Eltern, die
aus Galizien kamen und mit ithm 1939 noch gerade rechtzeitig tiber
Frankreich und Kuba in die USA entkommen konnten. Seine Verwandten
werden Opfer des Holocaust. Schon frith fafit er den Entschluf, tiber das
zu schreiben, was den Juden widerfahren war. In den USA kann er seit
1948 in Archiven arbeiten, die reichhaltiges Material tiber die Nazizeit
und die Judenvernichtung enthalten. Er kann eine Unzahl von kleinen
und groffen Quellen einsehen, ordnen, analysieren und sich so allmahlich
ein Bild von den Grundstrukturen des grauenhaften Geschehens machen.
Franz Neumann, der selbst mit ,Behemot® ein wichtiges Buch tiber das
NS-Regime verfafit hatte, ist bereit, das Thema der Judenvernichtung als
Dissertation anzunehmen, warnt aber Hilberg zugleich vor seinem Plan,
weil das Thema damals weder in der akademischen Forschung noch in der
Offentlichkeit gefragt war.
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Hilbergs erste These: Die Judenvernichtung war nicht zentral gelenkt.
Die vier wichtigsten Hierarchien der Nazizeit — Staatsapparat, Armee, In-
dustrie und Partei — waren daran beteiligt. Die geballte Biirokratie stand
im Dienst der Vernichtung. Unzihlige Fachleute stellten ithre Ideen und
Kenntnisse zur Verfligung. Die allumfassende Bereitschaft zur T6tung
der Juden nannte er die ,Maschinerie der Vernichtung®. Seine zweite
These: Das Vorgehen erfolgte in allen Lindern nach dem gleichen Schema:
Kennzeichnung der Juden, Aussonderung, Beraubung, Deportation und
Vergasung. Dabei kam er auch auf die tragische Rolle der Judenrite in den
Lagern zu sprechen, die er aus traditionellem jidischem Verhalten in Ver-
folgungssituationen erklirt. So entstand ein Bild des ganzen ,Vernich-
tungsprozesses®, der damals noch nicht ,Holocaust® oder ,,Schoa® ge-
nannt wurde. Natiirlich wollte Hilberg den gesamten Umfang
veroffentlichen, fand aber lange keinen Verlag, der dazu bereit war. Am
meisten verletzte ihn, daff auch Yad Vashem sein Manuskript 1958 ab-
lehnte. Man warf ihm vor, sich fast nur auf deutsche Dokumente zu bezie-
hen und hebriische und jiddische Quellen zu vernachlissigen. Vor allem
aber habe er den aktiven und passiven jiidischen Widerstand nicht beriick-
sichtigt. Diese Vorwiirfe ziehen sich auch durch die ganze spitere Diskus-
sion, so daf} sein Werk gerade in Teilen der jiidischen Welt ins Zwielicht
gerat. Dariiber hinaus befiirchtet er lange, auch von antisemitischen Krei-
sen mifldeutet zu werden. Er mufl mit ansehen, wie viele Publikationen
sich des von thm entdeckten Materials bedienen, ohne ithn zu zitieren. Be-
sonders heftig rechnet er mit Nora Levin, Lucy Dawidowicz und Hannah
Arendt ab, obwohl letztere in mancher Hinsicht von ithm gelernt hat. In
diesem Buch stellt er sich niichtern und ruhig, aber mit sptirbarer innerer
Erregung, den gegen ihn erhobenen Vorwiirfen. Er ist davon tiberzeugt,
sie alle widerlegen zu konnen, weif} aber genau, daf historisch gewach-
sene und psychologisch verstindliche innere Einstellungen nicht so leicht
durch einen wissenschaftlichen Diskurs verindert werden. So durchzieht
das ganze Buch des groflen Holocaust-Historikers ein schwermiitiger
Grundzug. Das Buch schliefit voll Resignation mit einem Zitat von H. G.
Adler, dem Chronisten von Theresienstadt, der 1962 tber Hilbergs
Hauptwerk geschrieben hatte: ,,Was mich an dem Buch bewegt, ist die
Hoffnungslosigkeit des Verfassers ...“ Er sieht Hilberg ,,bitter und verbit-
tert, anklagend, kritisch nicht nur den Deutschen gegentiber (wie denn
anders?), sondern auch den Juden und allen zuschauenden Vélkern ge-
geniiber. Am Ende bleibt nichts als die Verzweiflung tiber alles und der
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Zweifel an allem, denn fiir Hilberg gibt es nur ein Erkennen, vielleicht
auch noch ein Begreifen, aber bestimmt kein Verstehen.®
Werner Trutwin

Wolfgang Kraus, Das Volk Gottes. Zur Grundlegung der Ekklesiologie
bei Paulus. WUNT Bd. 85. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1996.
443 Seiten.

Der Verfasser stellt seine grindlich erarbeitete Habilitationsschrift klar in
den Dienst eines neuen Verhiltnisses von Kirche und Israel, in seinem
Hauptteil zielgerichtet mit der Arbeitshypothese, ,dafl die Gottesvolk-
thematik, wenn auch nicht immer sofort terminologisch sichtbar, dennoch
einen entscheidenden Hintergrund der paulinischen Theologie bildet®.
Als Ausgangspunkt wihlt Kraus nicht die deduktive (vom AT ausge-
hende), sondern die induktive Methode: ,Von einer bestimmten Fra-
gestellung paulinischer Theologie herkommend wird ins AT und Frithju-
dentum zuriickgefragt.”

Konsequent beginnt Kraus mit der Frage der legitimen JHWH-Vereh-
rung unter Nichtisraeliten und der Aufnahme von Heiden in das Gottes-
volk, um dann den Méglichkeiten und Grenzen der Erweiterung des
Gottesvolkes in frithjiidischen Texten nachzuspiiren. Der Status der neu-
testamentlichen ,Gottesfiirchtigen® und ,Proselyten war noch nicht
ganz geklirt, doch die Beschneidung blieb das ,sichtbare Zeichen des Ein-
tritts in das Gottesvolk®.

Esfolgen die ,,Strukturen paulinischer Gottesvolk-Ekklesiologie®, mit ei-
ner semantischen Vorstellung analytischer Begriffe, wobei der zentrale
Begriff von ,Volk Gottes“ (laos tou theou) nur zweimal in Zitaten aus
dem AT vorkommt.

Der Hauptteil untersucht folgende Teile des Corpus Paulinum: Die
Gleichstellung der Heiden mit dem Gottesvolk aufgrund der Erwahlung
durch das Evangelium im 1 Thess, neben einer erhellenden Interpretation
des gewohnlich judenfeindlich eingestuften Abschnitts 2,14-16 mit der
klaren Feststellung, daf} Ekklesia (als Sammlung der Erwiahlten vor dem
Endgericht) nicht gedacht werden kann ,,ohne eine Kontinuitit mit dem
atl. Gottesvolk®. Fraglich ist, ob man so ungebrochen und einschrin-
kungslos davon reden kann, daf} sich die Thessaloniker (= Christen) ,,von
den Heidenvolkern geschieden haben®, indem sie ,, Teil des Gottesvolkes
geworden sind“. An anderer Stelle spricht der Verfasser zu Recht von ei-
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ner ,geschichtlich unterschiedenen Identitit von Juden und Heiden®, de-
ren Einheit ,nur eschatologisch, am Ende der Zeit, denkbar® sei (333,44).
Die (Rest-),,heidnischen® Elemente in der Kirche und ihrer Lehre sind
schlieflich nicht zu iibersehen und fihrten immer wieder zu jiidischem
Widerspruch.

Der ,véllig gleichberechtigte Zugang zum Heil“ muff — aus judischer
Sicht — nicht identisch sein mit der vollen Zugehorigkeit zum ,endzeitli-
chen Gottesvolk®, der Ekklesia aus Juden und Heiden, mit der sich der
Abschnitt iber den 1 Kor beschiftigt.

Nach einem kleinen Abschnitt tiber die Gemeinde im Bild der Braut nach
dem , Trinenbriet 2 Kor 10-13 folgt das wohl schwierigste Kapitel iiber
.Die Glaubenden als Sohne Gottes, Nachkommen Abrahams und Erben
nach dem Galaterbrief“. Hier mufd erstmals von einer ,,bewufiten Relati-
vierung der Erwihlung Israels“ die Rede sein, bis hin zu der Frage, ,,0b Is-
rael unter diesem Aspekt (sc. der Zeit der Mosetora) nach dem Gal iiber-
haupt als Gottes Volk angesprochen werden kann®, und dafl infolge der
»christologischen Konzentration® , die Frage nach der Sohnschaft Israels
unabweisbar® ist. Die Schwierigkeit, in der paulinischen Theologie eine
einheitliche Sicht Israels zu finden, ohne mit Entwicklungen und Um-
briichen zu rechnen (285), liflt auch nach der durchgingigen Verwend-
barkeit des Begriffes ,,Gottesvolk” fragen, zumal sich das Gottesvolk im
Gal nicht tiber Tora und Beschneidung definiert, sondern tiber die Ver-
heiffung an Abraham und den Glauben (253).

Mit dem ,,Versohnungsbrief* 2 Kor 1-8 wird die christliche Gemeinde als
neue Schépfung und Volk Gottes untersucht.

Zwreifellos der Hohepunkt ist der Romerbrief mit seiner Verbundenheit
von Juden und Heiden unter der Verheiflung Gottes. Unmoglich, hier den
reichen Ertrag dieses Teils vorzustellen, in dem Paulus mit dem Riickgriff
auf Abrahams Verheiffung hinter die nur das Volk Israel bindende Sinai-
Tora-Tradition (die Bedeutung der ,, Tora® auch fiir die Volker bleibt eine
offene Frage) das Fundament einer Neudefinition des Gottesvolkes legt,
und wo die Kritik am nichtglaubenden Israel aus dem Gal nicht mehr wie-
derholt wird. Gottes Verheiffungstreue garantiert die Errettung ,ganz Is-
raels, also auch jenes Teils, der z. Zt. nicht zur ,Heilsgemeinde® zihl,
weil er um der Verbreitung des Evangeliums unter den Vélkern willen
von Gott(!) ,verstockt” wurde.

Auch wenn in Zukunft um die Beschreibung der Verbundenheit weiter
gerungen werden mufl und das Ende der Geschichte ein ,Geheimnis®
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bleibt, so ist doch klar, dafl fiir Paulus eine ,,Kirche ohne Beziehung zu Is-
rael undenkbar ist“, auch wenn die Heiden nicht in den ,Bund“ Gottes
mit Israel aufgenommen wurden. Israel wird als Gottes Volk nicht ab-
gelost von der neuen , Ekklesia“.

Zu Recht stellt Kraus zuletzt die Frage nach der ,Fortschreibung® des
Paulus. Er tut dies nach der entschiedenen und zutreffenden Feststellung,
dafl die paulinische Gottesvolk-Konzeption die einzige innerhalb des NT
ist, die fahig ist, ,das Problem Israel und Heiden so zu 16sen, daf§ die Ein-
heit des Gottesvolkes gewahrt und zugleich beiden Rechnung getragen
wird“.

Literaturverzeichnis und diverse Register von Stichworten, griechischen,
hebriischen/aramiischen Begriffen und Schriftstellen runden diese wis-
senschaftliche Untersuchung ab. Hans L. Reichrath

Jonathan Magonet, Wie ein Rabbiner seine Bibel liest. Aus dem Engli-
schen tibersetzt von Sieglinde Denzel und Susanne Naumann. GTB 1440,
Gtersloh 1994. 240 Seiten.

Das Buch ist in zwei Teile gegliedert: A Lesen lernen; B Die alten Fragen,
die alten Antworten.

Fast im Plauderstil, augenzwinkernd und mit humorvoll-ironischem,
auch selbstironischem Unterton, und doch sehr ernsthaft, erfahren Chri-
sten viel iber die judische Art, die Bibel zu lesen und mit ihr und ihrer lan-
gen Uberlieferungsgeschichte umzugehen. Es kann einem aufgehen, wel-
chen Unterschied es macht, die Texte im hebriischen Original statt in der
Ubersetzung zu lesen. Wie die Wortspiele sich nur im Hebriischen ent-
schlisseln, welche Bedeutung Leitworte haben, die an ganz verschiedenen
Stellen auftauchen, die Sinn erschlieflen und Zusammenhinge herstellen.
Der Autor, Rabbiner und Direktor des Leo Baeck College in London,
gibt nicht vor, auf alle Fragen Antworten parat zu haben, ganz im Gegen-
teil: Er mutet uns zu, mit offenen, mit nicht beantwortbaren Fragen zu le-
ben (und zu glauben) — oder auch zu akzeptieren, daf§ mehrere, vielleicht
sogar widerspriichliche Antworten moglich sind, wenn neueste literatur-
wissenschaftliche, aber auch frithe rabbinische Autorititen zur Sprache
kommen. Oder wenn biblische Erzdhltechnik verglichen wird mit Grof3-
aufnahmen, Riickblenden und Riicklauf, mit Zeitraffer- und Zeitdeh-
nungstricks heutiger Filmkunst. Magonets Folgerung: Niemand hat ,,das
Exklusivrecht auf die Bibel und ihre Auslegung®.

212 ErRu NE3/1997



Jonathan Magonet flicht immer wieder Anekdoten und autobiographi-
sche Erinnerungen ein, besonders aus seiner Kindheit. Vielleicht kénnte
die Fremdheit zwischen Angehdorigen verschiedener Religionen leichter
abgebaut werden, wenn wir uns mehr solch zutiefst menschlicher Bege-
benheiten erzihlten!

In Teil B werden so zentrale Themen behandelt wie Gen 1-4 ,,Siindenfall
oder Gnadenstof8?“ Schon diese Fragestellung lifft unkonventionelle
Antworten erwarten: ,Ist der ,Stindenfall® wirklich die entsetzliche Kata-
strophe, die manche Theologien in ihm sehen? Oder ist er ein erster, not-
wendiger Schritt in die Emanzipation der Menschheit ...?“ Wenn es hier
»um eine Befreiung geht, so bitter und schmerzlich sie auch im Augen-
blick der Ablésung sein mag, dann tragen die Menschen wirklich die Ver-
antwortung fiir ihr Leben und Tun, fiir ihre Entscheidungen und letztlich
sogar fiir ihren Tod. In der Sprache des biblischen Glaubens haben sie da-
mit aber auch die allerduflerste Freiheit — die Freiheit, sich fiir oder gegen
Gott zu entscheiden; und darin besteht ja gerade das Abenteuer, das mit
Abraham begann.“

Die Frage ,,Sind Sie erl6st?“ fordert Christen heraus, ihr Verstindnis von
Heilsgeschichte und Erlosung zu iiberdenken. In ,,Universalismus und
Partikularismus® fithrt Magonet in die Spannung hinein: ,,der Gott Isra-
els“ ist ,,der Gott der ganzen Welt“ — bis zu Konsequenzen in die heutige
Realpolitik. ,,Propheten im Widerspruch® — da kann einem neu aufgehen,
wie breitgefachert und auch ambivalent das Phinomen biblischer Prophe-
tie ist. Was wir von den Propheten lernen konnen, ist ,mifitrauisch ge-
gentiber dem konventionellen Wissen, den tiberkommenen Traditionen
und den modischen Wahrheiten unserer eigenen Zeit zu sein ...“ Zu den
zahlreichen Gottesbildern der hebraischen Bibel sagt Jonathan Magonet:
,All das sind menschliche Versuche zu beschreiben, was nicht beschrie-
ben werden kann.“

Wer der Meinung ist, jidische Bibelgelehrte wiirden die Ergebnisse der
historisch-kritischen Forschung nicht wahrnehmen, kann sich durch die
Lektiire dieses Buches eines Besseren belehren lassen. Allerdings hilt Jo-
nathan Magonet diese Ergebnisse auch nicht fiir der Weisheit allerletzten
Schluff, sondern macht auf ihre Bedingtheit aufmerksam: ,, Alle Wissen-
schaft ist immer auch zeitgebunden und bewegt sich zwangsliufig inner-
halb der Wertvorstellungen und Ansichten ihrer jeweiligen Epoche.“

Ein Buch, das in einer Zeit ,verdunstenden Glaubens® neue Freude am
Glauben und Leben mit der Bibel wecken kann. Ruth Ahl
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Dagmar Mensink, Reinhold Boschki (Hg.), Das Gegenteil von Gleich-
giiltigkeit ist Erinnerung. Versuche zu Elie Wiesel. Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1995. 182 Seiten.

Als Elie Wiesel 1986 der Friedensnobelpreis verliechen wurde, hief§ es in
der Begriindung: ,,Elie Wiesel ist einer der wichtigsten geistigen Wegwei-
ser unserer Zeit. Seine Worte kiinden von der Bedeutung des Friedens, der
Versohnung und der Menschenwiirde.“ Dennoch ist Wiesels Werk, seine
Romane, Dramen und Essays im deutschen Sprachraum weit weniger be-
kannt als etwa in den USA oder in Frankreich. Auch aus diesem Grund
fand im Mirz 1993 eine Veranstaltung der Katholischen Akademie der
Erzdidzese Freiburg statt mit dem Titel ,,Das Gegenteil von Gleichgiiltig-
keit ist Erinnerung. Das Werk Elie Wiesels als Zeugnis wider das Verges-
sen“. Im hier vorliegenden Buch sind die Vortrige, die dort gehalten wur-
den, in teils tiberarbeiteter und erginzter Fassung gesammelt, neue
Beitrige — vor allem ein Beitrag von Elie Wiesel selbst — kamen dazu. Den
Herausgebern ist damit sicherlich ein grofler Schritt dazu gelungen, das
Werk Elie Wiesels und seine Bedeutung auch in unserem Sprachraum bes-
ser bekanntzumachen. Beim Lesen der einzelnen Beitrige wird zudem
deutlich, wie Vieles und vor allem wie Wesentliches uns Elie Wiesel heute
zu sagen hat. Schon in der , Einfithrung in die literarische Welt Wiesels*
macht Reinhold Boschki deutlich, daff es Elie Wiesel in seinen Schriften
um mehr als nur um Literatur geht. Er schreibt nicht um des Schreibens
willen, auch nicht um der Asthetik der Sprache willen, Wiesel schreibt aus
seiner Erfahrung des Holocaust wihrend des Nationalsozialismus heraus.
Als jiidischer Uberlebender will er Zeugnis geben und erinnern, damit die
Opfer nicht vergessen werden, damit Ahnliches nie wieder geschieht.
Wiesel kimpft gegen die Gleichgtiltigkeit des Menschen an und auch ge-
gen die Gleichgiiltigkeit Gottes. Letzterem widmet sich vor allem der Bei-
trag von Karl-Josef Kuschel ,,Verweigerung der Theodizee — Warten auf
Theodizee. Zu Elie Wiesels Drama ,Der Prozef§ von Schamgorod‘“. Elie
Wiesel protestiert gegen einen Gott, der nur gleichgiiltig zuschaut, er pro-
testiert aber auch gegen alle Versuche des Menschen, Gott aus seiner Ver-
antwortung fiir den Menschen zu entlassen bzw. ihn von seiner Verant-
wortung ginzlich freizusprechen. Im ,,Prozef§ von Schamgorod® ist diese
Art Rechtfertigung Gottes ein Werk des Teufels. Elie Wiesels Botschaft ist
daher gerade auch fiir Christen von besonderer Bedeutung, heute, in der
Zeit nach Auschwitz, in der die Theodizee-Problematik zu einem funda-
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mentalen Problem christlicher Theologie geworden ist. Diesem Thema
widmet sich dann auch Rolf Rendtorff unter dem Titel ,Auschwitz als
Anfechtung des Christentums. Elie Wiesels Botschaft fiir Christen nach
Auschwitz“. Auch wenn sich Elie Wiesel in seinem Werk nicht direkt an
die Christen wendet, so hat er doch eine Frage fiir sie, nimlich wie es mog-
lich wurde, dafl im christlichen Europa ein derart menschenverachtendes
Regime an die Macht kommen konnte. Elie Wiesel ist dadurch nattirlich -
und gliicklicherweise — kein angenehmer Schriftsteller. Aber er will seinen
Lesern und Zuhorern auch nicht nach dem Mund reden, sondern Stachel
gegen die Gleichgiiltigkeit und Gefiihllosigkeit sein. So wie es Dorothee
Solle im Schlufibeitrag dieses Buches unter dem Titel ,Er-innern. Elie
Wiesel zu Ehren“ zum Ausdruck bringt: ,,Ich verstehe Wiesels Schriften
als ein Gebet zu Gott, um unsere Gefiihllosigkeit zu tiberwinden und die
entfremdeten Menschen zu befreien — die sich so lange voneinander ent-
fernt hatten.“ Herbert Winklehner

Angela Esther Metzger, Wahrheit aus Trinen und Blut. Theater in natio-
nalsozialistischen Konzentrationslagern von 1933-1945. Eine Dokumen-
tation. Verlag Erich Walter, Hagen 1996. 140 Seiten.

, Wenn Theresienstadt nicht die Holle wire, wie Auschwitz, dann war es
das Vorzimmer zur Holle. Aber kulturelle Bestrebungen waren dort noch
méglich ... ,Wir sind menschliche Wesen, und wir bleiben es‘, sagten sie
auf diese Weise, ,trotz allem! Und wenn wir zugrunde gehen miissen,
dann darf dieses Opfer nicht vergeblich gewesen sein. Wir wollen ihm ei-
nen Sinn geben!*“ (112 £.).

Um diesen Sinn in der ,sinnlosen® Holle der Konzentrationslager geht es
im Buche von A. E. Metzger. In den kulturellen Bemthungen im KZ sieht
sie so etwas wie ,Lebensbewiltigung und Uberlebenstraining mittels des
Theaters“. Ja, es war mehr, es war nach der Autorin ,eine Plattform, auf
der Glaubensbekenntnisse, geistiger Widerstand, nationale Getiihle, poli-
tische Uberzeugungen, humanitire Hilfen, padagogische Thesen ... un-
mifiverstindlichen Ausdruck fanden® (80).

So unglaublich es uns heute anmutet, im KZ wurde Theater gespielt, um
im Sinnlosen einen Sinn und einen Halt zu finden, um tberleben zu kon-
nen. Das Groteske daran ist nur von auflen gesehen. Die Insassen hinge-
gen bezogen daraus Kraft, und sie leisteten mit versteckter Ironie Wider-
stand gegen die Nazis und machten sie licherlich. Das Unwirkliche und
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die todliche Gefahr hierbei waren ihnen durchaus klar: ,Ein Lustspiel,
aufgefiihrt in der Gesellschaft des Todes. Und in der Loge saflen die Hen-
ker” (69).
Selbst in der aussichtslosen Hoffnungslosigkeit suchten die Haftlinge
noch nach einem Lebensziel: ,,Einmal wieder wird Friede sein, und wir
gehen heim® (45).
Die KZ-Insassen lebten in einer Welt, ,,in der man aus Menschen Seife, aus
Madchenhaar Matratzen machte, eine Welt, deren Ungeheuerlichkeit kei-
nen Vergleich zulie}* (20). Trotzdem versuchten — wenigstens einige von
ihnen — das Humane zu retten, indem sie durch das Theater das ,, Wahre,
Gute, Schone® zu sich hereinholten. —
Angela Esther Metzger fithrt uns in eine unvorstellbare Welt, die aber
trotzdem allgemein Menschliches vermittelt, wenn auch in einer absurden
Extremsituation. Sie hat gut recherchiert, authentisch belegt und fliissig
geschrieben. Der Aufbau des Buches ist differenziert und stringent vom
Allgemeinen des KZ ausgehend tiber Thesen zu detaillierten Beschrei-
bungen vom Theaterleben bis hin zu Interpretationen und Deutungen,
die in die Tiefe gehen und das Buch zu einer unvergefilichen Lektiire ma-
chen. Man merkt den Schriftsteller-Vater der Autorin, deren Erstlings-
werk hervorragend geschrieben ist und ein gewichtiges Dokument unse-
rer Zeitgeschichte darstellt. Trotz des Versuches einer ,objektiven®
Beschreibung spiirt man das personliche Engagement der Verfasserin, de-
ren Lebensweg gleichsam in dieses Buch einmiindet.
Die unausloschliche Sehnsucht des Menschen nach Sinn und Transzen-
denz, wie sie in diesem Buche zum Ausdruck kommt, lafdt an einen be-
kannten KZ-Hiftling aus Osterreich denken, nimlich an Viktor Frankl,
der im KZ seine Logotherapie begriindete und durch die Suche nach dem
Sinn eines individuellen Lebens entwickelte.
Das vorliegende Buch von A. Metzger gehort in die Hand eines jeden ver-
antwortungsbewuften Deutschen, besonders der jiingeren Generation.
Karl Neise

Karl Pestalozzi, Horst Weigelt (Hg.), Das Antlitz Gottes im Antlitz des
Menschen. Zuginge zu Johann Kaspar Lavater. Arbeiten zur Geschichte
des Pietismus. Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erfor-
schung des Pietismus hg. von K. Aland, E. Peschke und G. Schifer,
Band 31. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1994. 355 Seiten.
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Anlillich der 250. Wiederkehr des Geburtstags von Johann Kaspar Lava-
ter (1741-1801) fand im November 1991 in seiner Vaterstadt Ziirich ein
Symposion statt, dessen Beitrage hier veroffentlicht sind. Lavater, ein
evangelischer Theologe der Aufklirungszeit, versuchte eine rationale
Darstellung des christlichen Glaubens und der Offenbarung, verband
damit aber auch eine tiefe Frommigkeit und sogar einen uns schwer nach-
vollziehbaren Wunderglauben. Zugleich war er ein beachtlicher Schrift-
steller, unermudlicher Briefeschreiber, anregender Philosoph und nach-
wirkender Psychologe. Er hat das geistige Leben seiner Zeit iiber die
Schweiz hinaus angeregt und war mit vielen groflen Zeitgenossen be-
kannt. Goethe war von ihm begeistert, hat ihn aber auch mit Hohn und
Spott iiberzogen. Das Buch zeigt, wie Lavater auf Theologie und Kirche,
auf Literatur und Kunst, auf Psychologie, Pidagogik und Politik einge-
wirkt hat.

Der Sammelband nimmt seinen schénen Titel aus Anregungen, die sich in
Lavaters bertihmt gewordener ,,Physiognomik® finden, in der er den Ver-
such unternimmt, aus den Kérperformen eines Menschen auf dessen Cha-
rakter zu schlieflen. Letztlich wird fiir thn die Wahrnehmung des mensch-
lichen Gesichts zur Suche des Gesichts Christi. ,Gott schuf den
Menschen sich zum Bilde ...“ ist zu einem wichtigen Motto im Werk La-
vaters geworden.

M. Wehrli erstellt zunichst ein Lebensbild Lavaters im unruhigen Ziirich
seiner Zeit. In drei grofieren Teilen wird sodann sein Lebenswerk darge-
stellt, das standig zwischen rationaler Aufklirung und gefiihlsbetontem
Sturm und Drang pendelt: I. Lavater als Theologe, IL. Lavater als Physio-
gnomiker, ITI. Lavater und Zeitgenossen. Die Beitrige z. B. iiber die
Theologie Lavaters von G. Ebeling oder iiber Lavaters Verhiltnis zu
Goethe von K. Pestalozzi konnen auch bei solchen Lesern Interesse
wachrufen, die keine Lavater-Spezialisten sind.

Hier soll nur auf das Verhiltnis Lavaters zum Judentum eingegangen wer-
den. Bemerkenswerte und wohl auch neue Aspekte zu dieser brisanten
Thematik finden sich in dem Aufsatz von Gisela Luginbiihl-Weber, die
auch die Redaktion des ganzen Bandes vorbildlich besorgt hat. Thr Beitrag
trigt den Titel ,,... zu thun, ... was Sokrates gethan hitte: Lavater, Men-
delssohn und Bonnet iiber die Unsterblichkeit®. Dabei geht sie auf das
komplizierte und wohl nicht unproblematische Verhiltnis Lavaters zu
Moses Mendelssohn (1729-1801) ein, mit dem Lavater eine Zeitlang in
personlichem Kontakt stand und den er gewifl auch sehr verehrte. Beide
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hatten 1769 Schriften tiber die Unsterblichkeit veroffentlicht: Lavater den
zweiten Band der ,Aussichten in die Ewigkeit ...“, Mendelssohn die 3.
Auflage seiner bertihmten philosophischen Schrift ,,Phidon oder iiber die
Unsterblichkeit der Seele®. Im selben Jahr iibersetzte Lavater auch einen
Teil der Schrift des Schweizer Naturforschers und Philosophen Charles
Bonnet (1720-1793), die unter anderem auf eine philosophische Untersu-
chung der Beweise fiir das Christentum hinauslief. Es war auch fiir die da-
malige Zeit aufregend, dafl der noch junge Schweizer Autor Lavater diese
Ubersetzung dem schon bekannten und anerkannten jiidischen Philoso-
phen Mendelssohn in Berlin widmete. Dabei bat er Mendelssohn, Bon-
nets Apologie fiir das Christentum zu widerlegen oder aber zu tun, was
Sokrates getan hitte, wenn er diese Schrift gelesen und unwiderleglich ge-
funden hitte. Mendelssohn war damals wohl sehr erschrocken und lehnte
in seinem offentlichen ,Schreiben an den Herrn Diaconus Lavater zu
Ziirich“ das Ansinnen Lavaters als Konversionsversuch ab. Frau Lugin-
biihl-Weber geht in ihrer Analyse vor allem auf die drei Fragen ein,
warum Lavater gerade Mendelssohn seine Ubersetzung Bonnets wid-
mete, was er denn damit, wenn nicht die Taufe des Philosophen, bezweckt
habe, und was Sokrates denn nach einer zustimmenden Lektiire Bonnets
getan hitte. Sie versucht zu zeigen, daff es Lavater mehr um eine philoso-
phische Diskussion seiner Thesen als um die Konversion Mendelssohns
gegangen ist. Ob dieser Versuch, der eine gewisse Apologie Lavaters dar-
stellt, gelungen ist, wird wohl noch eine offene Frage bleiben. Auf jeden
Fall fithrt uns der interessante Artikel den Abschnitt europdischer Gei-
stes- und Theologiegeschichte vor Augen, in dem das Judentum, begiin-
stigt durch die Gedanken der Aufklirung, vorsichtig die ersten Schritte zu
einer besseren Rechtsstellung und Anerkennung im 6ffentlichen Leben
tun konnte — ein Weg, der spiter erhebliche Probleme mit sich brachte
und schlieflich abrupt versperrt wurde.

Werner Trutwin

Alfred Paffenholz, Das Paradies ist freitags im Badehaus. Lesebuch zum
Judentum. Patmos Verlag, Diisseldorf 1995. 280 Seiten.

Mit diesem ,,Lesebuch zum Judentum® legt der Journalist und Leiter der
Abteilung ,,Kultur und Gesellschaft“ bei Radio Bremen, Alfred Paffen-
holz, eine kommentierte Sammlung von Texten aus der Geschichte des Ju-
dentums von den Anfingen bis zur Gegenwart vor. Er beginnt mit einer
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kurzen Zusammenfassung dieser Geschichte, die die wichtigsten Statio-
nen des Judentums aufzeigt, von der Zeit der Bibel, dem rabbinischen Ju-
dentum, dem Judentum im Mittelalter, dem Weg des Judentums in die
Neuzeit, Emanzipation und Akkulturation, Chassidismus, Zionismus bis
zur Griindung des Staates Israel. Er beschreibt die wichtigsten religiosen
Biicher und Texte sowie Gruppen des frithen Judentums. Schliefflich stellt
er wichtige Richtungen und Vertreter der jidischen Philosophie, Theolo-
gie und Literatur vor. Das Besondere an diesem Ein- und Uberblick zum
Judentum sind mit Sicherheit die Originaltexte, die das zuvor Dargelegte
sozusagen im O-Ton vertiefen und weiterfithren. Tatsichlich erinnern die
Textablaufe und Wechsel zwischen Erklarung und Originalbeispiel oft an
ein Feature im Radio, was sicherlich zur Lebendigkeit des Buches
beitrigt. Die Auswahl, die Paffenholz getroffen hat, kann durchaus als ge-
lungen bezeichnet werden. Die Originaltexte aus der Bibel, dem Talmud,
dem Chassidismus bis hin zur jidisch-amerikanischen Literaturszene
machen das breite und vielfdltige Spektrum jidischen Denkens und
Schreibens deutlich. Ein ausfiihrliches Glossar, in dem jlidische Spezialbe-
griffe erklirt werden, erleichtert zudem das Verstindnis dieser Texte.
Warum die Tragddie der Schoa dabei bewufit oder unbewufit ausgeklam-
mert bzw. nur sehr kurz oder am Rande Erwihnung findet, wird leider
nicht erklirt. Es mag jedoch einen guten Grund haben: Vielleicht wollte
Paffenholz mit seinem Buch gerade deutschen Lesern klarmachen, daf§
sich die jiidische Geschichte nicht nur auf die Jahre 1933 bis 1945 be-
schrinkt. Vielleicht hatte er jedoch auch andere Griinde — es geht aus dem

Buch nicht hervor.
Herbert Winklehner

Erwin Schild, Die Welt durch mein Fenster. Einsichten und Wegweiser
eines kanadischen Rabbiners deutscher Herkunft fiir das Leben in unserer
Zeit. Scriba Verlag, Koln 1996. 258 Seiten.

Der Prediger Erwin Schild stammt aus Deutschland, geboren 1920 in
Ko6ln-Miilheim. Er hat Kindheit und Jugend im Rheinland verbracht und
denkt dankbar daran zuriick, was ihm durch die Begegnung mit deutscher
Erziehung und Geisteskultur fiir das ganze Leben mitgegeben wurde. Fiir
ihn gilt — nach alter Weisung: ,,In einen Brunnen, aus dem man getrunken
hat, wirft man keinen Schmutz.“ Sein Denken, seine Sprache sind noch
aus dieser Quelle her belebt. Wire er nicht einst zur Flucht gezwungen
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worden (nach der Pogromnacht nach Dachau verschleppt!), er hitte sich
fiir Germanistik und Philosophie entschieden, statt im Ausland, zeitweise
interniert, die Tora zu studieren. Seine geistige Weite — gerade auf diesem
schicksalhaften Umweg erworben — und sprachliche Meisterschaft erwei-
sen sich uns in jedem der ausgewihlten Texte — ebenso wie in einer mei-
sterhaften Ubersetzung. An ihr nahm der Autor selbst teil, verfafite eine
Ansprache sogar original in deutscher Sprache und trug sie schon 1988 in
Ko6ln zum Reformationsfest vor (hier: ,Mein Ruf an die Christen“ ge-
nannt). Der Weitblick seiner Predigten erfafit weltpolitische Fragen, Ge-
sellschaftsprobleme ebenso wie die menschlichen Note seiner Gemeinde.
Makrokosmos und Mikrokosmos — so er selbst — sind gleichrangig zu se-
hen. Dabei soll und muf der persénliche Anteil mit eingebracht werden
(»durch mein Fenster!) Als tiefstes Erleben hier die leidvolle Erfahrung
der Schoa-Verfolgung. Gleich der erste Text zeugt davon. Seine Fragestel-
lung: ,Ist das Leben lebenswert? kann auch uns wie eine gute Neujahrs-
predigt dienen. Alle iibrigen Beitridge konnen frei nach Belieben gelesen
werden. Sie werden — immer originell, unkonventionell — oft iiberra-
schend wirken. Eine Grundhaltung dieser ,Fensterblicke® zeichnet sich
schon im Bucheinband ab. In graphischer Gestaltung findet man Psalm-
verse (Psalm 19): Lob des Schopfers aus der Natur und Lobpreis seiner
guten Gabe, der Tora, das ist Wegweisung fiir gelungenes Leben einst wie
auch fiir unsere Zeit. Hildegard Schernus

Ginter Stemberger, Jiidische Religion. Beck’sche Reihe 2003. C. H.
Beck, Miinchen 1995. 115 Seiten.

Wie liflt sich das allgemein Giiltige einer Religion darstellen, wenn die
Religion keineswegs ein einheitliches Gebilde ist? Denn nahezu alle
groflen Religionen sind uneinheitlich und in Konfessionen, Denomina-
tionen, Sekten und Gruppen aufgeteilt, allen voran das Christentum, aber
auch das Judentum. Gunter Stemberger ist sich der Schwierigkeit durch-
aus bewuf3t und spricht sie gleich in der Einfithrung an. ,Das“ Judentum
gibt es nicht (8); aber es gibt ,religiose Grundvorstellungen®. ,Als
Grundlinie der Darstellung gilt eine gemifiigte orthodoxe, der biblischen
und talmudischen Tradition verpflichtete Lebensform® (9). Nach diesem
Grundsatz werden die Lebensphasen eines judischen Glaubigen von der
Geburt bis zum Tode als formaler Rahmen gewihlt, der mit den Inhalten
des jiidischen Glaubens in Theorie und Praxis ausgefillt wird, immer un-
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ter der Voraussetzung, dafl im Judentum alles unter religiosem Vorzeichen
steht, weil es eine Trennung zwischen religiosen und profanen Bereichen
nicht gibt.

In sieben Kapiteln wird der Leser kurz und sachlich ins Judentum einge-
fithrt nach den Stichworten: Eintritt, Haus, Ausbildung, Gesetz, Syn-
agoge, Familie, Tod. Die jiidische Religion ist damit eine Weltanschauung,
die dem Gliubigen in seinen positiven wie negativen Lebenserfahrungen
eine sinnvolle Gesamtdeutung seines Lebens gibt. Dabei lassen sich un-
veranderliche Glaubensaussagen von geschichtlichen wie zeitgeschichtli-
chen Entwicklungen im Judentum unterscheiden. Zu den ersten gehoren
die allen jiidischen Gruppen gemeinsamen Kernworte: der Gott JHWH,
der Bund, das auserwihlte Volk, der Sabbat, die Tora, das Land Israel, das
Pesachfest und anderes mehr. Unter den geschichtlichen Entwicklungen
ist mit dem Untergang des Tempels von Jerusalem der Ubergang von einer
Kultreligion zu einer Buch- oder Wortreligion die Bedeutendste. ,,Gren-
zenlose Hochachtung vor dem Lernen und dem Buch, die das Judentum
zum ,Volk des Buches‘ schlechthin gemacht hat* (50) — darin zeigt sich die
Wirkung dieser Entwicklung. Sie hat auch endgiiltig die Synagoge als Ort
des Gebetes und der Lesung der Heiligen Schriften hervorgebracht. Mit
ihr ist zugleich der Ort religiéser Praxis die Familie, in der die groflen
Feste wie Pesach, Chanukka und Purim gefeiert werden. Hinzu kommen
viele Vorschriften und Gebriuche, die den Alltag des jlidischen Lebens re-
geln und prigen wie die religiose Kleidung, die Speisegesetze, Heirat und
Scheidung, Hochzeits- und Beerdigungsriten und vieles andere mehr.
Die Auseinandersetzung des Judentums seit der Aufklirung hat zur
Gleichberechtigung geftihrt und die liberalen Strémungen im Judentum
hervorgerufen oder gar ein atheistisches Judentum entstehen lassen. Eine
noch nicht abgeschlossene zeitgeschichtliche Entwicklung fithrt zu einer
immer deutlicheren Gleichberechtigung und Gleichstellung der Frau mit
dem Mann. So wird angestrebt und in manchen jiidischen Gruppierungen
schon verwirklicht, daff die Jiidin gleich dem 13jdhrigen Jungen schon mit
12 Jahren in einer Feier ,,Bat Mitzwa“ (Tochter des Gebotes) wird, daf} sie
fiir den Minjan mitgezdhlt wird, daff die Trennung zwischen Minnern
und Frauen in der Synagoge aufgehoben wird, dafl gemischte Synagogen-
chore eingefiihrt werden, daf} auch sie in der Synagoge aus den Heiligen
Schriften vorliest und schliefflich auch Gemeinderabbinerin werden kann.
Koedukation und Berufsausiibung gehoren ebenfalls zur modernen Ji-
din; dagegen 1st die Frau bei der Scheidung noch benachteiligt, weil der
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Mann dazu die Zustimmung geben mufl. So kann als Zwischenergebnis
gegeniiber frither festgehalten werden: ,Doch hat das Streben nach voller
Gleichberechtigung der Frau breiteste Kreise des Judentums erfafit und
auch in Grundsatzfragen ein Umdenken bewirkt, am radikalsten natiir-
lich in reformierten und liberalen Gemeinden, fast ebenso aber auch im
konservativen Fliigel, am wenigsten in orthodoxen Kreisen® (100).
Das Buch kann jedem empfohlen werden, der eine kurze und sachlich ver-
fafite Studie iiber das Wesen des Judentums lesen mochte.

Bernd Bothe

Moshe Zimmermann, Wende in Israel. Zwischen Nation und Religion.
Aufbau Taschenbuch Verlag, Berlin 1996. 128 Seiten.

Als im Mai 1996 die israelische Rechte die Parlamentswahl gewonnen
hatte und Benjamin Netanyahu als Regierungschef feststand, wurde welt-
weit die Besorgnis laut, der mithsam in Gang gebrachte Friedensprozef}
konnte vorerst gescheitert sein. Moglichst ohne die Falken im eigenen La-
ger zu verprellen, versuchte Netanyahu, die internationalen Bedenken zu
zerstreuen. Waren also die Besorgnisse und Angste um den Friedenspro-
zef unbegriindet?

Der israelische Historiker Moshe Zimmermann warnt davor, die neueren
politischen Entwicklungen in Israel zu verharmlosen: ,Die Wende in Is-
rael gleicht einem Erdbeben, auf dessen Nachwirkungen man linger als
einige Wochen oder gar Monate warten muf$.“ Zimmermann zeichnet das
Bild einer in sich zutiefst gespaltenen Gesellschaft. Nicht nur Juden und
Araber stehen sich gegeniiber, auch unter den Juden tobt ein erbitterter
»Kulturkampf“ um das richtige Selbstverstindnis des Staates, um die ter-
ritorialen Grenzen, um den Umgang mit den Arabern und — vor allem -
um die Rolle der Religion. Israel, so der Autor, sei dabei, sich vom ur-
spriinglich sikularen Konzept des Zionismus zu verabschieden, dessen
Vertreter vor allem europiisch geprigte Juden (Aschkenasim) sind. Der
Staat Israel sollte ein tolerantes und demokratisches Gemeinwesen sein, in
dem auch Nicht-Juden ihren Platz hitten. Um 1948, zur Zeit der Staats-
grindung, stellten die Aschkenasim 90 % der Bevolkerung. Das dnderte
sich bald grundlegend durch die verstirkte Einwanderung von Juden aus
orientalischen Lindern (Sephardim), die, so Zimmermann, mehrheitlich
zu einer ,primodernen Verbindung von Nation (Ethnos) und Religion
neigten. ,,Das Resultat war eine gescheiterte Integration und eine diskri-

20 FrRu NF 3/1997



minierte sephardische Subidentitit.“ Davon profitierte politisch vor allem
der Likud-Block, der mit Hilfe sephardischer Wihler 1977 erstmals die
Macht erlangte.

Zimmermann gibt zu, daf} die Unterscheidung Aschkenasim = Europier
und Sephardim = Orientalen etwas ungenau ist. Aber sie zeigt Tendenzen
und Trends an. Und diese fithren eindeutig weg von den Ideen einer mo-
dernen westlichen Demokratie hin zu national-religiosen und romanti-
schen Staatsvorstellungen. Dazu passen die Bemithungen um historische
Symbole wie Masada und deren Instrumentalisierung fir das heutige
Selbstverstindnis; die Stilisierung Jerusalems zur 3000 Jahre alten
»~Hauptstadt der Juden®; die Anspriiche auf biblische Statten im West-
jordanland, das als ,,Judda und Samaria“ bezeichnet wird. Eine Politik der
Mythen und Symbole tritt an die Stelle niichternen Uberlegens und
(Ver-)Handelns und verstellt den Blick auf die politische Realitit. Triger
dieser Entwicklung sind nicht (nur) Extremisten, sondern grofie Teile der
judischen Gesellschaft, die es auch hinnehmen, dafl erstarkte religiose
Parteien zur ,inneren jiidischen Mission® aufrufen und daf der neue Ju-
stizminister ,eine tagliche Talmudstunde fiir die Beamten im gehobenen
Dienst“ anordnet.

Zimmermann, der von Hamburger Juden abstammt, die in den dreifliger
Jahren nach Paldstina auswanderten, hat ein Buch geschrieben, das vor al-
lem eines will: entmythologisieren. Judesein ist fiir ihn nicht in erster Li-
nie religios, sondern vor allem als politisch-moralische Haltung bestimmt.
Er zitiert dabei den Zionisten und Historiker Hans Kohn: ,Das Judentum
will zeigen, wie Menschen miteinander leben sollen. Menschen — und
nicht nur Juden.”

In den Mythen der israelischen Rechten und der Ultra-Orthodoxen sieht
er eines der Haupthindernisse fir einen Frieden Israels im Innern wie
auch mit den arabischen Nachbarn. Im Kulturkampf um den ,,Charakter
der Nation* hat er wenig Hoffnung. Der Erfolg durfte auf lange Sicht ,,auf
der Seite der Religiosen® liegen. Das sikulare sozial-demokratische Pro-
jekt des Zionismus sieht er heute als gescheitert an. ,Die Bilanz nach hun-
dert Jahren Geschichte des Zionismus und nahezu finfzig Jahren der Exi-
stenz des Staates Israel offenbart den Abschluf einer Epoche.

Eine mehr als erniichternde — zuweilen etwas fatalistische — Bestandsauf-
nahme der aktuellen israelischen Zustinde. Aber nichtsdestoweniger ein
wertvoller Beitrag zum Verstindnis der israelischen Gesellschaft und ein
unbedingt lesenswertes Buch. Christian Schuler
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11. Mirz 1997: 44 Schiilerinnen der Fiirst Schule in Beit Schemesch hatten
sich auf den Klassenausflug auf die kleine Insel Naharajjim' — auch ,,Insel
des Friedens“ genannt — am Zusammenfluf§ von Jarmuk und Jordan, zehn
Kilometer siidlich des Kinnereth, gefreut. Sieben Midchen wurden get6-
tet. Konig Hussein von Jordanien kam persénlich nach Beit Schemesch,
um den Eltern sein Beileid auszusprechen.

TG S B L
,»Die da starben, sind wie meine eigenen Kinder.*

Konig Hussein von Jordanien zum Tode von sieben israelischen Madchen am 11. Mirz 1997
durch einen jordanischen Soldaten palistinensischer Herkunft. AP PHOTO/GPO/HO

1) Seit dem Friedensvertrag zwischen Israel und Jordanien (1994) ist die Insel Naharajjim wie-
der unter jordanischer Souverianitit, aber fiir Israelis frei zuginglich.

224 FrRu NF 3/1997



Berichte

Die biblische Jubeljahrtradition fiir die Welt von heute

Das Zentralkomitee des Okumenischen Rates der Kirchen hat die Her-
ausforderung angenommen, sein 50jahriges Jubilaum, das 1998 auf der
Achten Vollversammlung in Harare begangen werden soll, als ein ,6ku-
menisches Jubilizum® zu feiern, d. h. die biblische Tradition des Jubeljah-
res fur die heutige 6kumenische Bewegung fruchtbar zu machen. Der
ICC]J (International Council of Christians and Jews) war stark darum
bemiiht sicherzustellen, daf die Ergebnisse des christlich-jiidischen Dia-
logs unter dem Thema der Vollversammlung ,,Wendet Euch hin zu Gott —
Seid frohlich in Hoffnung“ entsprechenden Ausdruck finden. Zu diesem
Zweck fand im Mai des Jahres 1996 im Okumenischen Institut Bossey in
Celigny, Schweiz, das vor 50 Jahren noch vor dem Okumenischen Rat der
Kirchen (ORK) gegriindet worden war, eine vom ICC]J und vom ORK
getragene Konferenz statt. Acht jiidische und 35 christliche Gelehrte und
JLPraktiker aus dem ,reichen Norden und dem ,,armen® Siiden unserer
Erde diskutierten iiber die Relevanz der dem Jubeljahr in Levitikus 25
zugrundeliegenden Vorgaben, welche kraftvolle Quellen biblischer Inspi-
ration sowohl fiir die jiidischen als auch die christlichen Traditionen dar-
stellen, und das trotz ihres scheinbar utopischen Charakters: der Neuver-
teilung des Landes, der Befreiung aller Versklavten, der Einfithrung eines
Brachjahres — soziale Gleichheit und Befreiung fiir das Land. Sich mit die-
sen ,Vorgaben® zu befassen initiiert die vom Generalsekretir des ORK,
Dr. Konrad Raiser, formulierte Frage, ob die Aneignung eines bedeuten-
den Teils der Tora durch eine christliche Versammlung, auch auflerhalb
seines jiidischen und spezifisch geschichtlichen Kontextes, legitim, und
ob eine solche Neuinterpretation moglich seiin einem Geist, der die lange
Geschichte der Enteignung der Traditionen des judischen Volkes durch
die Christen nicht weiterfiihrt.

Die ,,Betrachtungen®, die die Teilnehmer in einem Schluffwort formulier-
ten, enthielten folgende Sitze: ,,Das christliche Verstandnis von Gerech-
tigkeit, Gleichheit und der Herrschaft Gottes stiitzt sich weitgehend auf
die judische Tradition.“
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,Die Konferenzteilnehmer schlagen vor, daff der ORK im Zuge der Vor-
bereitungen fiir die Vollversammlung in Harare einen Prozefl in Gang
setzt, der sich mit der Bedeutung des Jubeljahres, des Sabbatjahres und des
Sabbats fiir das wirtschaftliche Leben von heute, insbesondere fiir den
Gebrauch der drei ,Produktionsfaktoren: Kapital, Arbeit und Land* aus-
einandersetzen wiirde. Gott hat unserer Herrschaft tiber die Welt Gren-
zen gesetzt: iber Land, Zeit und iiber Aspekte unserer personlichen und
kollektiven menschlichen Beziehungen.“ Hier einige Fragen, die seitens
der Teilnehmer gestellt wurden:

— Welche Bedeutung konnte die Vision des Jubeljahres und die Institution
des Sabbatjahres fiir die internationale Schuldenkrise und fiir Millionen
Menschen haben, die im Elend und in der Hoffnungslosigkeit der Schul-
denriickzahlung gefangen sind?

— Welche Bedeutung konnte die Vision des Jubeljahres und die Institution
des Sabbatjahres fiir die Umweltpolitik und die Verteilung von Land,
insbesondere fiir Besitzlose, haben?

— Welche Bedeutung hat der Sabbat fiir unser Verstindnis von Arbeit,
Freizeit, Produktion und Konsum?

— Wie konnen wir die Werte und Prinzipien, die in den Geboten des Sab-
bats, des Sabbatjahres und des Jubeljahres zum Ausdruck kommen, in
der harten Wirklichkeit des Alltags umsetzen und anwenden?

Es gentigt nicht, zu protestieren und die Ungerechtigkeit anzuprangern,

oder sich nach realen oder imaginiren Schuldigen oder auch Stuinden-

bocken umzusehen. Vielmehr sollte uns die jiidische Halakha inspirieren:
die konkrete Anwendung der Gebote in den Gesetzen, Richtlinien und

Mafinahmen, die die Rabbinen in genauer Analyse der Probleme, mit

grofler Genialitit und grofier moralischer Energie ausgearbeitet haben,

um Losungen fiir die komplexesten Probleme zu finden.
(ICCJ Nachrichten Nr. 14, Herbst 1996)

Prof. Ze’ev Falk, Jerusalem, tiber:
Religiose und sikulare Juden in Israel

Der schwerwiegendste Konflikt der israelischen Gesellschaft ist der Kul-
turkampf zwischen religiosen und sikularen Juden, der sich teilweise
auch mit dem Konflikt in der Auflenpolitik deckt. Fiir religiose Juden be-
deutet Israel als jiidischer Staat eine Aufgabe, die dem jiidischen Volk von
Gortt gestellt ist. Es geht um die Verwirklichung des in der Tora beschrie-
benen Bundes zwischen Gott und seinem Volk und die Anerkennung sei-
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ner Herrschaft sowie um die Verantwortung, die jeder einzelne Jude fiir
das Verhalten seines Bruders und der Allgemeinheit trigt. Die Entweihung
des Sabbats oder jede andere Auflehnung gegen die in der Tora prokla-
mierte Gottesherrschaft sieht der religiose Jude als Gefahr fiir die Existenz
des Staates, des Volkes und seiner selbst. Die Idee der Religionsfreiheit als
ein Teil der Menschenrechte und die Werte der liberalen Demokratie kon-
nen den religiosen Juden nicht von seiner Verantwortung Gott gegentiber
befreien. Der politische Ausdruck dieses Glaubens sind die religiosen Par-
teien, die fir die religiose Bedeutung des Staates und die Bindung jedes ein-
zelnen Juden an den von Gott gesetzten Bund mit Israel kimpfen.
Obwohl der Zionismus die Religion zur Privatsache jedes einzelnen ma-
chen wollte, mufite er der orthodoxen Partei ,,Agudat Jisrael“ Bewahrung
des religiosen ,status quo® versprechen, damit sie seine Forderung, einen
judischen Staat zu griinden, unterstiitzte. Nachdem die anglo-amerikani-
sche Untersuchungskommission und die Kommission der Vereinten Na-
tionen die vereinte Forderung der jiidischen Delegation akzeptierte und
der judische Staat proklamiert wurde, ist dieser ,status quo* eine durch
»Ireu und Glauben® verbindliche Voraussetzung des politischen Gleich-
gewichts geworden.

Andererseits ist Israel ein demokratischer Staat, der auch international an
die Begriffe der Religionsfreiheit und der Menschenrechte gebunden ist.
Das im Jahr 1992 bzw. 1994 von der Knesset angenommene Grundgesetz
iiber die Menschenwiirde und die personliche Fretheit, so wie es durch
den Aktivismus des Obersten Gerichts ausgelegt wird, verlangt neues
Uberdenken des ,status quo“. Es geht einerseits um die Frage, wie weit
sich der Staat Israel als ,jiidischer Staat“ versteht, und andererseits, was die
Stellung der Nichtjuden und sikularen Juden im jiidischen Staat bedeutet.
Dazu bedarf es eines neuen Anfangs und der Bereitwilligkeit, den anderen
anzuhoren und seinen Belangen Rechnung zu tragen. Es ist tragisch, daf§
in einer Zeit von Friedensverhandlungen zwischen mittel6stlichen Fein-
den es so schwer ist, zu ernsthaften Gesprichen zwischen jiidischen Brii-
dern zu kommen, aus denen sich ein neuer ,Bund® oder ,Sozialkontrakt®
entwickeln kann. Vielleicht sollte uns die Idee des vor einem Jahr verstor-
benen jiidischen Philosophen Emmanuel Lévinas zu einem Neuanfang
leiten. Er spricht vom ,, Antlitz des anderen®, das uns immer vor Augen
stehen mufl und uns Verpflichtungen auferlegt. Religitse und sikulare Ju-
den miissen an den anderen denken und mit dem anderen reden.

Aus: Religionen in Israel 1-1997.
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Betroffene Schweizer Christen

Schitzungsweise 3000 Menschen aus der ganzen Schweiz und aus allen
christlichen Konfessionen haben am 8. Februar 1997 in Schweigen und
Gebet in Bern vor dem Bundeshaus an einer stillen Kundgebung gegen
den Antisemitismus teilgenommen, um angesichts schweizerischer Mit-
verantwortung an jidischem Leid ,Zeichen der Umkehr und der Solida-
ritdt“ zu setzen. Dazu eingeladen hatte eine iiberkonfessionelle Arbeits-
gruppe von Christen aus Landeskirchen, Freikirchen und christlichen
Werken.

Zahlreiche Transparente boten Anregung zu Besinnung und Gebet. In ei-
nem Faltblatt zur Kundgebung hief} es, es gehe nicht zuletzt auch darum,
»die Wurzeln des ,christlichen® Antisemitismus“ freizulegen, der sich in
einem ,falschen christlichen Selbstverstindnis“ und ,negativen Cliché-
vorstellungen von den Juden dufiere.

Es sei zwar zu begriifien, daf jetzt von den Schweizer Groflbanken ein
Fonds fiir Holocaust-Opfer eingerichtet werde, sagten die Veranstalter an
einer kurzen Pressekonferenz nach der Kundgebung. Geld allein kénne
jedoch das von der Schweiz begangene Unrecht am jlidischen Volk nicht
wiedergutmachen, zumal immer deutlicher werde, wie sehr die wirt-
schaftliche Zusammenarbeit der Schweiz mit dem Naziregime zur Ver-
lingerung des Krieges beigetragen habe.

Die Proklamation vom 8. Februar

»Wir — Christen aus Schweizer Landeskirchen, Freikirchen und christli-
chen Werken — sind betroffen tiber das Ausmafl der Mitverantwortung
der Schweiz am Unrecht und Leid, das dem jiidischen Volk zur Zeit des
Zweiten Weltkrieges und seither zugefiigt worden ist. Darum setzen wir
gemeinsam ein dreifaches Zeichen der Umkehr und der Solidaritit:

1. Wir stehen zu dieser Schuld, die durch keine Riickzahlung wiedergut-
zumachen ist.

2. Wir erkliren uns solidarisch mit den Bemithungen von Bundesrat,
Wirtschafts- und privaten Kreisen, schnelle und umfassende Genugtuung
zu leisten, wo und wie immer unser Land fiir materielle Folgen des Un-
rechtes, das am judischen Volk veriibt wurde, Mitverantwortung tragt.

3. Wir bitten unsere jiidischen Mitbiirger, dieses Bekenntnis entgegenzu-
nehmen
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—als Ausdruck der tiefen Betroffenheit iiber die wiederholte, in Worten,
Taten und Unterlassungen an den Tag gelegte Miflachtung legitimer
Rechte des jiidischen Volkes oder einzelner jiidischer Mitmenschen in
der neuen und neuesten Geschichte unseres Landes;

—als Ausdruck der Verbundenheit in der Wachsamkeit gegentiber der Ge-
fahr von neu aufbrechendem und als Absage an jede Form von altem
christlichem Antisemitismus;

—als Ausdruck unseres Wunsches und unserer Gebete, daf} die aufriitteln-
den Ereignisse dieser Tage in Landeskirchen, Freikirchen und Allge-
meinheit zu konkretem Umdenken und zu einer Riickbesinnung auf das
zentrale Gebot der Nichstenliebe fithren, das der jiidischen und der
christlichen Glaubenshaltung gemeinsam ist.

Als Zeichen unserer Hoffnung auf ein erneuertes Vertrauensverhiltnis

zwischen der weltweiten jidischen Gemeinschaft und unserem Land ver-

binden wir diese Proklamation mit einer Sammlung von Spenden zugun-
sten von Uberlebenden des Holocaust, ihren Nachkommen und bedring-
ten jlidischen Menschen in der heutigen Welt.*

In einem Communiqué vom 21. Februar distanzierte sich die Arbeits-

gemeinschaft Christlicher Kirchen in der Schweiz (AGCK) von allen

antijiidischen Auflerungen, die im Verlauf der Diskussion iiber die Ver-
strickung der Schweiz in das wahrend des Zweiten Weltkrieges an den

Juden begangene Unrecht gedufiert worden war.

»Hoffnung trotz allem ...«

Im Bayerischen Hauptstaatsarchiv in Miinchen wurde am 18. Februar
1997 eine Ausstellung zum 15jahrigen Bestehen der ,Gesellschaft zur
Forderung judischer Kultur und Tradition* erdffnet. Dr. Simon Snop-
kowski, Vorsitzender der Gesellschaft, der selbst das KZ iiberlebt hat,
wihrend Mitglieder seiner Familie umgekommen sind, entschlof} sich be-
reits im DP-Lager (DP = Displaced Persons), in Deutschland zu bleiben.
Bedenkenswert ist sein Hinweis, dafd der Zaun um die DP-Lager nicht nur
Schutz bot, sondern Ausdruck eines inneren Zaunes war, den diese Men-
schen erst iiberwinden mufiten. Snopkowski bezeichnet das Leben dort
als ein ,Leben auf gepackten Koffern“. Viele wanderten aus. Einige blie-
ben und konnten sich erst allmihlich damit abfinden, hierzubleiben.
Schriftsteller, Musiker und Politiker besuchten die DP-Lager, auch David
Ben Gurion, Dwight D. Eisenhower u. a.
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In den Lagern wurde energisch gelernt, um verlorene Jahre nachzuholen,
um studieren zu kénnen. An der Miinchener Universitit gab es 500 judi-
sche Studenten. Daneben entwickelte sich eine rege soziale Titigkeit, die
cigentlich erst das ,normale“ Leben ermoglichte, wobei ,,normal® nicht
an unserem heutigen Standard zu messen ist.
Die Ausstellung zeigt in einem ersten Teil Aspekte jiidischer Kultur in
Bayern nach 1945. Dokumente und Fotos vermitteln eine Vorstellung,
mit welcher physischen und psychischen Kraft die Uberlebenden des Ho-
locaust entschlossen waren, wieder in das Leben zuriickzufinden. Dazu
gehorten auch und besonders kulturelle Aktivititen. Jiidisches Leben in
Gemeinden und im Landesverband der israelitischen Kultusgemeinden in
Bayern wurde neu organisiert.
Der zweite Teil behandelt die Arbeit der Gesellschaft: jiidische Kultur in
den verschiedensten Facetten (jiddische Sprache, Literatur, judisches
Theater, musikalische Traditionen), Veranstaltungen von und mit hoch-
rangigen jidischen Kiinstlern.
Beeindruckend ist die Vitrine mit Dokumenten und Urkunden von Snop-
kowski aus der ersten Zeit nach der Befreiung.
Neben den z. T. personlichen Erinnerungsstiicken wird an Hand von Ori-
ginalen juidischer Zeitungen aus der Zeit von 1946 bis heute eine geistige
Entwicklung deutlich (z. B. Jiddisch in hebraischen Buchstaben).
Wie viele (oder alle) aus den KZ Befreiten, gesteht Snopkowski, daf er erst
jetzt in der Lage ist, Giber seine Erlebnisse in der NS-Zeit zu sprechen,
nicht um damit hausieren zu gehen, sondern um die Zeit dem Vergessen
zu entreiflen —und man spiirt diese Scheu immer noch.
Der Titel der Ausstellung ,Hoffnung trotz allem ...“ ist ein Bekenntnis
von Juden tiber ihr Hiersein und Hierleben.

Ursula Blum

Von Offenbach nach Jerusalem

Verschollen und wiedergefunden: Die grofle Bibliothek des Neukantia-
ners Hermann Cohen

Im Magazin der Jerusalemer Bibliothek hat der Cohen-Forscher Hartwig
Wiedebach die seit dem Zweiten Weltkrieg als verschollen geltende Pri-
vatbibliothek des deutsch-jiidischen Philosophen Hermann Cohen (1842
bis 1918) wiedergefunden. Es handelt sich um eine der wertvollsten
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Bibliotheken des Neukantianismus und der Philosophie um die Jahrhun-
dertwende. Wiedebach konnte die Biicher, zum Teil mit Anstreichungen
und Randbemerkungen von Hermann Cohen, als geschlossene Samm-
lung identifizieren. Eine Erschliefung dieser Bibliothek und deren Bear-
beitung ist von grofiter Wichtigkeit fiir die deutsche Kant-Forschung.
Im Jerusalemer Nachlafl von Scholem, der 1982 gestorben ist, befindet
sich auch ein unveroffentlichter Nachruf auf Hermann Cohen vom 5.
April 1918: ,Der grofle Weg®, heifit es da, ,,den Cohen mit Bewufitsein
gegangen ist, der ihn, den keiner von auflen dafiir gehalten hatte, zum
wahrhaft frommen Menschen machte, ist nun einsam und wartet der Ju-
gend, die ithn betreten soll. Er wartet unser, meiner ... Cohen hat seine Ar-
beit vollendet. Welcher Zionist wird sie fruchtbar machen? Die Forderung
dieses Lebens gilt es zu erfassen und zu erfiillen, und wer dieses tut, kann
nicht irregehen. Diese Worte sind um so erstaunlicher, als der einund-
zwanzigjdhrige Student sich damals gerade der Kabbala zuwandte, die
Cohen verachtete.
Fast dreiflig Jahre spiter, vom April bis Oktober 1946, reiste Scholem in
der Uniform eines amerikanischen Offiziers durch das befreite Deutsch-
land, um nach jiidischen Bibliotheken und Sammlungen zu suchen, die
von den Nationalsozialisten beschlagnahmt worden waren. Am 1. Juli
1946 schickt er ein Telegramm an die Hebriische Universitat in Jerusalem,
in deren Auftrag er diese Suche unternahm. Er teilt darin mit, daf er etwa
750.000 Biicher im sogenannten ,,Archival-Depot Offenbach a. M.“ ent-
deckt habe, die die Amerikaner dort versammelt hitten. Darunter befand
sich auch die etwa 3800 Binde umfassende Bibliothek Hermann Cohens.
An Leo Baeck in London schreibt er gleichzeitig: ,So weit ich verstehe,
besteht die Politik der Amerikaner darin, die Bestinde jiidischer Samm-
lungen, besonders in Offenbach, prinzipiell an die Regierungen der Lan-
der, aus denen diese Sammlungen stammen, und nicht etwa an das judi-
sche Volk oder dessen Vertreter, zu iibergeben.®
Diese Politik der Amerikaner mifibilligte Scholem, denn er wollte die
Biicher nach Jerusalem iiberfithren lassen, als Dauerleihgabe fiir die
Bibliothek der Hebriischen Universitit.

Friedrich Niewohner

Mit Genehmigung gekiirzt aus:
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 8. Februar 1997
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»Neuer Streit um die Judenmission“

Unter diesem Thema stand die Studientagung der Buber-Rosenzweig-
Stiftung der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in
Miinster vom 30. August bis 1. September 1996.

Judenmission sei ein Vergehen gegen den biblischen Grundsatz, dafl man
vor Blinden kein Hindernis aufstellen diirfe, erklirte Landesrabbiner Dr.
Henry G. Brandt, jidischer Prisident des Deutschen KoordinierungsRa-
tes und Vorstandsmitglied der Buber-Rosenzweig-Stiftung. Der Hinweis
bezog sich auf die offensichtlich besonders gefihrdeten jidischen Ein-
wanderer aus den GUS-Staaten.

In seiner Stellungnahme zur Judenmission aus jiidischer Sicht betonte Dr.
Abraham Ebrlich, daf die Juden als Glaubens- und Volksgemeinschaft
»Kinder Israels“ fiir alle Ewigkeit seien. Judenmissionierung gleiche ei-
nem Mord. Sie stehe unter dem Verdacht der Eliminierung des Judentums
durch die Kirchen.

Dr. Willehad Eckert OP problematisierte das Verstindnis von ,Mission®
als ,propaganda fidei“. Die Konzilserklirung , Nostra actate Nr. 4 habe
ein verandertes Verhiltnis der katholischen Kirche zum Judentum einge-
leitet. Eine Absage an Judenmission sei explizit jedoch nur vereinzelt zu
finden.

Judenmission im Neuen Testament?

Prof. Dr. Hubert Frankemolle bewertete das Matthius-Evangelium als
eine innerjudische Auseinandersetzung mit polysemantischen Worten.
Fiir das Wort ,Mission“ finden sich lediglich partielle Synonyme. Das
Evangelium lege jedoch deutlich Wert auf den Primat des Tuns, auf Or-
thopraxie vor der Orthodoxie. Von der Auslegung zur Autforderung der
Verkiindigung an alle Volker (Mt 28,19), einschliefflich Israel, miisse sich
das heutige Verstindnis unterscheiden. Aufgrund der Schuld christlicher
Kirchen am Schicksal der Juden — besonders in der Schoa — sei jede Art
von Judenmission obsolet.

Nach Prof. Dr. Berndt Schaller gibt es auch bei Paulus keine Judenmis-
sion. An die Juden richte sich nur die Messiasverkiindigung, ohne dafl ein
Religionswechsel stattfinden miisse. Die paulinische Sicht habe sich leider
nicht in der Kirchengeschichte durchgesetzt; die ,,perfidi judaei® seien als
heilsgeschichtlich erledigte Grofie betrachtet worden.
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Dr. Koschel wies darauf hin, daff man Judenmission nicht als ein in sich ab-
grenzbares Problem behandeln kénne. Die im groflen und ganzen zu se-
hende Gleichgiiltigkeit der ,,Groflkirchen miisse und konne nur durch
eigenes Engagement in den kirchlichen Strukturen iberwunden werden.

Von den Kirchenleitungen ist eine explizite Absage an die Judenmission
zu wiinschen, dafl sie aus grundsitzlichen Erwigungen nicht sein diirfe,
aber nach Auschwitz auch nicht mehr sein kdnne. Vom Dialog und vom
solidarischen Handeln fiir Juden in sozial schwieriger Situation (Juden
aus den GUS-Staaten) miifliten mit jidischen Partnern Kriterien formu-
liert und eingehalten werden, die jeden Verdacht einer ,Missionierung®

ausschliefien.
(aus: Bericht iber die Studientagung im Franz-Hitze-Haus, Miinster, von Ansgar Koschel)

» Keine Evangelisation israelischer Juden“

Aus einer Erklirung, die am 8. August 1996 von Dr. Kitty O. Cohen,
Griinderin und Vorstandsmitglied des Israel-Kolloquiums, veroffentlicht
wurde:

»INach nahezu 2000 Jahren, die seit der Griindung des Christentums durch
die Apostel vergangen sind, nach tausend Jahren christlicher Vorherrschaft
in der westlichen Welt und nur fiinfzig Jahren nach dem Holocaust diirfte
wohl kaum der geeignete Zeitpunkt gekommen sein, unter Juden in ihrem
Heimatland zu evangelisieren.

Sollten die zablreichen in Israel lebenden baptistischen Lebrer und Missio-
nare sich durch ,die wachsende Aufgeschlossenbeit unter dem jiidischen
Volk* fiir das Evangelium ermutigt glanben ..., so ist allein die Existenz
Israels als eines demokratischen jiidischen Staates fiir das gesamte Volk ein
lebendiger Beweis fiir die Lebenskraft des jiidischen Glanbens.

... Wir miissen deutlicher als zuvor sagen, worum es bei dem Dialog und
den Beziehungen zwischen Religionen gebt: der Glaunbe jedes Einzelnen
von uns in unseren historischen Wurzeln und unsere Treue zu der Wahr-
heit unserer Bundesbeziehung mit dem Einen Gott, den wir gemeinsam
haben, sollen zu gegenseitigem Respekt zwischen glanbenden Minnern
und Franen und zu gegenseitigem Wohlwollen fiihren. Es ist genan diese
Sicherheit meines eigenen Glanbens und meiner Uberzeugungen, die die
Quelle meines Interesses an anderen und meines Respektes darstellt.
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Altenwobnbheim Gertrud Luckner in Nahariya/Israel

Frau Elisheva Hembker berichtet:

Am 7. November 1996 waren es 20 Jahre, dafl wir das Haus in Nahariya
kauften und als Altenheim einrichteten. Was 20 Jahre sind, merken wir an
den anfallenden Reparaturen. Wir erstellten einen Plan, was im Laufe der
Zeit erneuert werden mufl. Leider entsprachen die Tatsachen nicht unse-
ren Plinen. Nach einer Reparatur der groflen Waschmaschine mufiten wir
eine Entkalkungsanlage anschaffen. Unser Wasser ist jetzt kalkfrei, aber
die Wasserleitungen, die wohl nur noch aus Kalk bestanden, 16sten sich
auch auf ... Es mufite alles erneuert werden. Drei Wochen war das Haus
eine Baustelle, denn es war Pesach und Ostern. Immer hatte jemand der
Arbeiter Feiertag. In drei Badezimmern steht die Renovierung noch aus.
Das Geld fir die Renovierung der Dicher steckt jetzt in den Badezim-
mern. Beim ersten grofien Regen tropfte es tiberall. Eine Dachreparatur
war unvermeidlich. Also ging ich zur Bank und biirgte mit meinem Ge-
halt — das ist die einfachste Art, ein Darlehen zu bekommen. Der Unter-
nehmer war einverstanden, dafl wir vorerst nur das Material bezahlen und
fur die Arbeit erst 1997. Ganz unplanmiflig fiel dann die elektrische
Schalttafel im Heizungskeller aus. Im Laufe der Jahre wurde immer
stiickweise angeschlossen. Als nachstes missen nun die Heizkorper er-
neuert werden.

Alle diese Reparaturen waren nur moglich durch Thre Spenden. Immer
mehr Freunde des Luckner-Hauses nehmen personliche Feste zum An-
laf}, uns eine Spende zukommen zu lassen.

Zum ersten Mal seit Bestehen des Hauses mufite eine Bewohnerin in ein
Pflegeheim. Vier Monate versuchten Mitarbeiter und Bewohner, die Pati-
entin zu pflegen, immer in der Hoffnung, daf es besser wird. Wir fragten
uns immer wieder, wieviel kann ein Mensch leiden? ...

Unser Projekt ,,Seniorenwohnungen® (vgl. FrRu 1/1996, 68) beginnt sich
zu bewegen. Die Verzogerung lag an der Neuparzellierung des Gelindes
der Deutschen Kolonie. Auch wir mufiten unser Grundstiick neu vermes-
sen lassen. Jetzt liegen die Pline bei der stadtischen Baubehorde zur Ge-
nehmigung.

Wir danken Thnen allen sehr herzlich fiir Thre Mitsorge und Hilfe.
Nahariya, 4. November 1996 Elisheva Hemker

Thre Spende fir das Gertrud-Luckner-Altenheim in Nahariya kénnen Sie mit dem Vermerk
»Altersheim Israel“ iiberweisen auf das Konto des Deutschen Caritasverbandes bei der Post-
bank Karlsruhe, BLZ 660 100 75, Konto-Nr. 202-753.
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Nachrichten aus Kanada

In Waterloo, Ontario (Kanada) befinden sich seit kurzem Kirchenge-
meinde und Synagoge unter einem Dach. Die Idee zu diesem gemeinsa-
men Projekt entstand vor vier Jahren bei einem Hinterhofgesprich zwi-
schen einem Mitglied der Tempel Shalom Gemeinde des kanadischen
Reformjudentums und der Westminster Gemeinde der Unierten Kirche
Kanadas, der grofiten protestantischen Kirche des Landes. Das 1.4 Millio-
nen Dollar Gemeindezentrum erhielt den Namen ,Die Zedern®. Es
wurde von den jidischen und christlichen Mitgliedern der beiden Ge-
meinden in tausenden von Stunden ehrenamtlicher Arbeit entworfen und
mitgebaut. Der Gottesdienstraum der Kirchengemeinde hat 300 Plitze,
der der jidischen Gemeinde 85. Die Moglichkeit zur Mitbenutzung des
zweiten Raumes ist gegeben.

Ende Februar hielt die Alberta Sektion des Kanadischen Rates der Chri-
sten und Juden im jidischen Gemeindezentrum von Calgary eine ihrer
traditionellen Frithstiicks-Veranstaltungen, zu dem besonders kirchliche
und synagogale Mitarbeiter eingeladen werden. Rabbinerin Lindsay Bat
Joseph von einer Reformsynagoge in Edmonton sprach zum Thema
»Frauen in einer patriarchalischen Tradition®.

Sie beschrieb die Spiritualitat judischer Frauen als ein Ringen mit drei En-
geln. Beim ersten gehe es um die Verbindung von jlidischer Tradition, jii-
dischem Gesetz und den fehlenden Frauenstimmen in der Entwicklung
von Halakha. Der zweite Engel sei die Schwierigkeit, Frauenstimmen aus
der Bibel zu horen, weil diese oft eher negativ dargestellt werden. Beim
Ringen mit dem dritten Engel gehe es um das Gottesbild selbst, das
schliefllich weder mannlich noch weiblich sei.

Die kanadische Regierung ist von den kanadischen Juden erneut wegen
ihrer laxen Haltung vermutlichen Kriegsverbrechern gegeniiber, die seit
dem Krieg in Kanada leben, stark kritisiert worden.

Einen Hohepunkt erreichte diese Kritik durch die Enthiillungen eines
New Yorker privaten Ermittlers, Steve Rambam, der in Kanada 62 vermu-
tete Nazi-Kriegsverbrecher interviewte und die Gespriche heimlich auf
Band aufnehmen lief}. Dabei erhielt er offene Gestindnisse, so von einem
fiihrenden Mitglied des lettischen Arajs-Kommandos, das in Zusammen-
arbeit mit den Nazis fiir die Ermordung von iiber 20.000 Juden in Lett-
land verantwortlich ist. Fritz Voll
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Notizen

Obwohl schon langst (z.B. 1935) als
bose Filschung enttarnt, werden in
Kroatien und in Ungarn die ,,Proto-
kolle der Weisen von Zion“ wieder
neu aufgelegt und verbreitet (vgl.
oben S. 163). Die ,,Protokolle® waren
eine Lieblingslektiire Hitlers und
dienten diesem zur Untermauerung
seines Judenhasses.

Die in Ungarn herausgekommene
Version fand inzwischen in Oster-
reich schon wieder eine allzustarke
Verbreitung, besonders bei konserva-
tiven Christen. In der kroatischen Of-
fentlichkeit 16ste sie Verirgerung und
Proteste aus. Katholische Stimmen,
darunter die Zagreber katholische
Wochenzeitung ,,Glas Koncila®, rea-
gierten heftig. ,,Antisemitismus, auch
in seiner leisesten Form, mufl bei
Christen sofort Alarm und Wider-
stand auslosen. Jeder Antisemitismus
sei gegen die Menschlichkeit gerichtet
und stehe auch in Widerspruch zum
christlichen Glauben.“ Die Wieder-
erstarkung antijiidischer Krifte in
Kroatien sollte alle christlichen
Krifte aktivieren, offentlich dagegen
aufzutreten“. Solche Entwicklungen
seien nicht nur eine Gefahr fiir die jii-
dische Gemeinschaft, sondern auch
fiir den Staat, die Nation und fiir die
Kirche. In einer Reaktionserklirung
des Staatsprisidenten wurde die Ver-
mutung ausgesprochen, die Publika-
tion konnte ein Versuch sein, den
Aufbau guter Beziehungen zur jiidi-
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schen Gemeinschaft in Kroatien und
in Israel zu verhindern.

Laut Beschluf§ der polnischen Regie-
rung sollen die Arbeiten zur Erhal-
tung und Umgestaltung des ehema-
ligen Konzentrationslagers und des
Museums von Auschwitz mit einem
Kostenaufwand von etwa 120 Millio-
nen sFr bis zum Jahre 2007 abge-
schlossen sein. Damit sollen die Pole-
miken, die sich regelmiflig um die
Gedenkstatte entziinden, beendet
werden.

Neben dem katholischen Journalisten
Stefan Wilkanowiwcz aus Krakau
gehoren dem Internationalen Komi-
tee des Museums von Auschwitz
noch zwei weitere Vizeprisidenten
an, Kalman Sultanik vom Jiidischen
Weltkongrefl in New York und Israél
Gutmann, Historiker an der Hebrii-
schen Universitit von Jerusalem.

Der Umgestaltungsplan sieht vor,
dem Museum ein ,Internationales
Bildungszentrum fiir Lehrkrifte®, in
erster Linie fiir Geschichtslehrer der
Gymnasien, anzugliedern. Das Inter-
nationale Komitee mochte, dafl das
Bildungszentrum im ehemaligen Kar-
meliterinnenkloster — einst ein Thea-
tergebdude — untergebracht wird. Das
knapp auflerhalb des KZ-Gelindes
gelegene Gebaude gehort der Stadt
und diente den Nazis als Lager fiir das
in den Gaskammern verwendete

»Zyklon B“ Gas.
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Die franzosischen Bischofe verwei-
gerten die Druckerlaubnis fir die
dritte Auflage der ,Bible des Com-
munautés Chrétiennes“ (Bibel der
christlichen Gemeinschaften). Die
fragliche Bibelausgabe ist eine Uber-
setzung der in Spanien erschienenen
»Bible latino-espagnol®. Die mit der
Prifung der geplanten dritten Neu-
auflage beauftragte Kommission der
franzosischen Bischofskonferenz
fand, dafl die Ubersetzung trotz
Uberarbeitung noch immer antisemi-
tische Ziige aufweise.

Der Beschlufl der Bischofe wurde
vom Zentralkonsistorium von Paris
(Dachorganisation der Juden Frank-
reichs) mit Dankbarkeit aufgenom-
men. Zugleich wurde der Wunsch
geduflert, dafl nach dem franzosischen
Beispiel auch der Vatikan eine ahnli-
che Haltung einnimmt, damit tiberall,
wo die ,Bibel der christlichen Ge-
meinschaften verbreitet wird, glei-
cherweise entsprechende Mafinah-
men ergriffen werden.

Nach dem letztjahrigen Bericht der
ADL (Anti-Defamation League of
B’nai B’rith) sind mit 1722 gemelde-
ten Fillen antisemitische Angriffe in
den USA gegeniiber dem Vorjahr um
7 % gesunken. Beldstigungen, Dro-
hungen und Uberfille nahmen um
15% ab, wihrend antisemitischer
Vandalismus von 727 Fillen um 7%
auf 781 anwuchs. ADL-Angestellte
bezeichnen den Stand antisemitischer
Ereignisse von 1996 als den bisher
niedrigsten seit 1990. Sie fithren den
Riickgang in erster Linie auf die Ver-
bindung zuriick, die zwischen der
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Durchsetzung von Gesetzen und bes-
serer Information iiber das Judentum
besteht. Die Abnahme von Angriffen
auf judische Gemeindezentren, im
Berichtsjahr um 20%, wird auf bes-
sere Sicherungsmafinahmen zuriick-
gefiihrt, die die Gemeinden heute viel
ernster nehmen als friiher.

Am 29. Juni 1997 wird das griechi-
sche Auflenministerium gemeinsam
mit dem Weltrat der in Ubersee leben-
den Hellenen (SAE) und dem welt-
parlamentarischen  Ausschufl der
Hellenen in Thessaloniki die griechi-
schen Juden ehren, die im Zweiten
Weltkrieg starben. In einer Presse-
konferenz, an der der stellvertretende
Auflenminister George Papandreou
und SAE-Priasident Andreas Athens
in Thessaloniki teilnahmen, wurde
betont, ,unsere Gesellschaft mufd sich
daran erinnern, wohin der Nazismus
uns gefihrt hat, und unsere Jugend
muf die Geschichte ihres Landes ken-
nenlernen®.

Zu den Feierlichkeiten und zur Ent-
hillung eines Mahnmals fiir die jidi-
schen Opfer werden Delegationen jii-
discher Gemeinden aus der ganzen
Welt erwartet. Fiir den gleichen Tag
ist eine Veranstaltung unter dem Na-
men ,,Judisches Leben in Griechen-
land“ geplant.

Beinahe die Halfte der 1600 Juden
Norwegens war dem Holocaust zum
Opfer gefallen. Ein kleiner Rest
konnte sich nach Schweden retten,
verlor aber sein Hab und Gut an das
norwegische Quisling-Regime. Kaum
etwas aus dem einstigen jiidischen
Besitz wurde zuriickerstattet. Auf
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Bemiihen des Judischen Weltkongres-
ses soll nun auch die jidische
Gemeinschaft Norwegens Wieder-
gutmachung empfangen. Zur Bereini-
gung der Angelegenheit hat der
skandinavische Staat einen Untersu-
chungsausschufl eingesetzt, der Ent-
schadigungsmoglichkeiten fir die
Erben von 800 Opfern der Judenver-
folgung priifen soll, deren Eigentum
nach dem Krieg in Norwegen verstei-
gert worden war.

Mit dem Aussterben der Zeitzeugen
des Nationalsozialismus droht die
Gefahr, dafl der Schrecken dieser
Epoche immer abstrakter wird. Das
beftirchtet der Publizist und Histori-
ker der Columbia-Universitit Fritz
Stern. Die Schulen und Medien haben
die Verpflichtung, die Erinnerung an
das Grauen der Konzentrationslager,
aber auch an das Vorbild der wenigen
Widerstindler, der ,,Unbeugsamen im
Zeitalter der Niedertrichtigkeit®
wachzuhalten. Zum Auschwitz-Ge-
denken am 27. Januar sagte Stern in
Miinchen, dafl ein ,ritualisierendes
Gedenken einmal im Jahr® nicht
genugt.

Am 18. Schwat 5757 (26. Jan. 1997),
dem Vortag zum Gedenktag an die
Opfer des Nationalsozialismus,
wurde in Recklinghausen, Am Poli-
zeiprisidium 3, eine neue Synagoge
eingeweiht. Als einzige Gemeinde in
der Bundesrepublik hat die drei-
Stidte-Gemeinde ~ Bochum-Herne-
Recklinghausen heute mehr Mitglie-
der als vor der Schoa. Allein seit 1989
war die Zahl von 85 auf 1139 angestie-
gen.
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Unter dem Titel ,,Schweigen ist ver-
boten - Sprechen ist unmdoglich®
(Elie Wiesel) hat die Kommission
Nationalsozialismus/Rechtsextremis-
mus der katholischen Friedensbewe-
gung Pax Christi eine Textauswahl fiir
Veranstaltungen zum Schoa-Gedenk-
tag herausgegeben. Die ausgewihlten
Texte bieten Ausziige aus histori-
schen Dokumenten, Stimmen der
Opfer und literarischen Zeugnissen
fiir die Gestaltung von Gottesdien-
sten, Religionsunterricht und Ge-
sprachsrunden.

Das Motto ,Lernen ist die hochste
Form judischer Lebensweise® prigt
die neue Zeitschrift ,LAMED*
(hebr. fir lehren und lernen) der
schweizerischen Stiftung ,Kirche
und Judentum®. ,Geh und lerne“
(Hillel) — die erste Titelnummer — darf
in diesem Sinne wohl auch als Einla-
dung verstanden werden.

Die Schoa-Forscherin Eva Reich-
mann feierte am 16. Januar 1997 ihren
100. Geburtstag. Bekannt wurde die
im oberschlesischen Lublinitz gebo-
rene Soziologin mit ithrem 1954 er-
schienenen Buch , Flucht in den Haf“
(siehe FrRu IX, 1956/57, 61 f.).

Im Jahre 1982 fafite sie ihre Lebens-
einstellung in knappen Worten zu-
sammen: ,Gerade weil ich als An-
gehorige der jiidischen Minderheit ein
ganzes Leben lang mir das Streben
nach Toleranz zu eigen gemacht habe,
war ich mir bewuf}t, daf} Toleranz et-
was Grofles ist, dafl sie aber nicht
geniigt.”
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Leser-Echo

Wolfgang Haas, Bischof von Chur, schreibt:

In der von Ihnen redigierten Publikation ,Freiburger Rundbrief* (Neue
Folge, 4. Jahrgang, 1997, Nr. 2, S. 114) wird offenbar behauptet, daff der Bi-
schof von Chur anlafilich einer Sitzung der Schweizer Bischofskonferenz (3.
Dezember 1996 in St. Maurice) geduflert habe: ,Das Alte Testament ist abge-
schafft. Wir leben im Neuen!“. In dieser angeblich von mir stammenden
Aulerung will Herr Prof. Clemens Thoma ein hiretisches d. h. markioniti-
sches Stereotyp erkennen. Auf diesem Hintergrund hat man inzwischen ver-
schiedentlich versucht, mich einer judentumskritischen oder gar in Richtung
Antisemitismus deutenden Haltung zu bezichtigen. Solches kommt einer
Rufschidigung gleich, die offenbar gewollt ist. Thre Publikation war diesbe-
ziiglich ein Ausgangspunkt.

Wie im genehmigten Protokoll der oben erwihnten Sitzung der Schweizer Bi-
schofskonferenz festgehalten wird, habe ich im Zusammenhang mit einer in-
ternen Diskussion betreffend die Einfiihrung eines ,,Dies Iudaicus® lediglich
darauf hingewiesen, dafl wir Christen uns auf den Neuen Bund konzentrieren
sollen. Dieser kann nicht einfach als Zweiter Bund benannt werden, da es sich
jaum den endgiiltigen Bund Gottes mit den Menschen handelt. Freilich wur-
zelt der Neue Bund heilsgeschichtlich im Alten Bund, was ich problemlos er-
kenne und bekenne. In keiner Weise habe ich beziiglich der Bibel von einer
Abschaffung des Alten Testamentes gesprochen. Fiir mich ist dieses selbstver-
stindlich ein unaufgebbarer Teil der Heiligen Schrift. Ubrigens méchte ich
auch aus ganz personlicher Lebenserfahrung und vom christlichen Glauben
her sagen, daff ich dem jiidischen Volk stets meine ganze Wertschitzung und
Liebe entgegenbringe. — So erwarte ich, dafl die besagte Unterstellung korri-
giert wird. Darauf habe ich um der Wahrheit willen einen Anspruch.

Verfasser der Hauptbeitrige:

Auchter, Thomas, niedergelassener Psychoanalytiker in Aachen.

Kippeli, Silvia, Leitung der Stelle fiir Entwicklung und Forschung in der Pflege am Univer-
sitatsspital Ziirich.

Schwendemann, Wilhelm, Professor fiir Theologie an der Evangelischen Fachhochschule Frei-
burg.

Thoma, Clemens, Professor fiir Judaistik in Luzern und Hauptschriftleiter des Freiburger

Rundbriefs Neue Folge.
Werblowsky, R. J. Zwi, Professor fiir Religionswissenschaft an der Hebraischen Universitit,

Jerusalem.
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Versteckte und verpaBte Botschaft fur die Juden

Bemerkungen zu einer 1938 vorbereiteten Enzyklika iiber Rassismus und
Antisemitismus

Clemens Thoma

,»O pfui! Ich darf nicht daran denken, was man verpafit, verschiebt und hin-
gen liflt!“ — dies soll Mozart 1787 auf seiner Reise nach Prag ausgerufen ha-
ben.! Seitdem es 1972 ruchbar geworden ist, daf} der bereits kranke Papst Pius
XI. am 22, Juni 1938 dem amerikanischen Jesuiten John LaFarge den Auftrag
gegeben hatte, ein papstlich-kirchliches Lehrschreiben (Enzyklika) gegen
Rassismus und Antisemitismus zu entwerfen, ist dieser Mozartsche Seufzer
oft wiederholt worden. Seit einigen Wochen haben wir diesen Enzyklika-Ent-
wurf auch deutsch (1995 franzosisch erschienen) zur Gianze in Hinden — und
er macht Schlagzeilen! Herausgeber und Deuter sind der Benediktiner
Georges Passelecq und der Historiker Bernard Suchecky. Die deutsche Uber-
setzung gab der Hanser Verlag (Miinchen) unter dem etwas reifierischen Titel
» Die unterschlagene (statt ,versteckte, ,,verborgene®; franzésisch: ,,cachée®)
Enzyklika. Der Vatikan und die Juden heraus.

Die Geschichte der Planung, der Ausarbeitung und des Verschwindens dieser
Enzyklika in den vatikanischen Archiven in den Schicksalsjahren 1938/39
kann nun rekonstruiert werden. Die unter dem Titel ,, Humani generis unitas“
(Die Einheit des Menschengeschlechtes) stehende Entwurfs-Enzyklika, die
aus 179 Abschnitten besteht (Passelecq/Suchecky 193-288) wirft schwere Fra-
gen auf: Was wire geschehen, wenn das papstliche Rundschreiben nach Ver-
besserungen und Erginzungen durch Papst Pius XI. etwa im November/De-
zember 1938 erschienen wire? Hitte dies die judenfeindliche Welt
aufgeschreckt, die Nazis geschwicht und Auschwitz verhindert?

1. Der papstliche Auftrag

»Sagen Sie einfach, was Sie sagen wiirden, wenn Sie der Papst wiren! sagte
Pius XI. am 22. Juni 1938 zum amerikanischen Jesuiten John LaFarge, als er
ihm den Auftrag zur entwurfsmiafligen Abfassung der Enzyklika gegen Ras-
sismus und Antisemitismus gab. Der papstliche Auftraggeber befand sich bei

1) Laut Eduard Mérike, Mozart auf der Reise nach Prag, Bern o. J., 11.
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seiner Steuerung der Kirche besonders seit den 30er Jahren in einer schwieri-
gen Abwehrsituation: Verfolgung der Kirche in Mexiko, Rufiland und Spa-
nien. Hochbliite des politisch-sikularen Totalitarismus, Rassismus und Abso-
lutismus in Deutschland, Italien und anderswo! Materialismus, Atheismus
und Zerstorung der religios-gesellschaftlichen Strukturen durch den Kom-
munismus in Ruffland! Religionsfeindlicher Liberalismus in vielen Staaten!
»Ein grofies Thema seines Pontifikates war die Wiederberstellung der
christlichen Gesellschaft durch die ,katholische Aktion’. Der Sikularismus
wurde als Verderben fiir unsere Zeir bezeichnet. Das Christkonigsfest ...
sollte den Rabhmen fiir die jibrliche Weibe des Menschengeschlechts an das
Herz Jesu darstellen. Die Herrschenden sollten daran evinnert werden, dafs
auch sie Christus offentliche Verebrung zu erweisen und seinen Gesetzen
zu gehorchen hétten ... Die katholische Offentlichkeitsarbeit sollte in zen-
tralistisch-rémischer Weise kirchlich koordiniert werden ...
Pius XI. gab den Auftrag fiir eine Enzyklika gegen Rassismus und Antisemi-
tismus nicht nur aufgrund der Lektiire eines antirassistischen Buches von La-
Farge. Er war vielmehr iiber den immer bedrohlicher werdenden Rassismus
und Antisemitismus der Nazis und auch Mussolinis — besonders seit dem Hit-
lerbesuch in Rom 1938 — zuinnerst erschreckt. Indirekt scheint auch die zum
Katholizismus konvertierte Judin Edith Stein auf ihn eingewirkt zu haben.
1933 war Edith Stein von den Nazis gezwungen worden, ihre Vorlesungen als
Dozentin am Institut fiir wissenschaftliche Pidagogik in Miinster aufzuge-
ben, weil sie als nichtarische Christin jiidisches Blut in sich hatte. Noch im
gleichen Jahr bemiihte sie sich um eine Privataudienz bei Pius XI., um mit ithm
tiber die drohende Gefahr fiir ihr jiidisches Volk zu sprechen und um thn um
eine Enzyklika dariiber zu bitten. Besonders aus amerikanischen Zeitungen
wufdte sie schon damals um viele an Juden veriibte Greueltaten. Laut Pater
Johannes H. Nota S], einem ausgezeichneten Kenner der vatikanischen Ver-
haltnisse unter Pius XI., der 1974 einen exzellenten Artikel iiber die geplante
Enzyklika gegen Rassismus und Antisemitismus im Freiburger Rundbrief
verfafite’, ist Edith Stein im Jahr 1933 , ein Licht aufgegangen, dafl Gott wie-
der einmal seine Hand schwer auf sein Volk gelegt hatte, und dafS das Schick-
sal dieses Volkes auch das meine war®. Im ,Heiligen Jahr 1933 war aber kein
Platz fiir eine Privataudienz.

2) Die Geschichte des Christentums, Religion, Politik, Kultur, Bd. 12, hg. v. Jean-Marie Mayeur
u. a., deutsche Ausgabe von Norbert Brox u. a., Freiburg 1. Br. 1992.

3)J. H. Nota, Edith Stein und der Entwurf fiir eine Enzyklika gegen Rassismus und Antisemi-
tismus, FrRu 26 (1974), 35-41.
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Daher schrieb sie einen Brief an den Papst. Etwas spater sagte sie: ,,Ich weif3,
dafl mein Brief dem Heiligen Vater versiegelt tibergeben worden ist.“* Pius XI.
hat sich wahrscheinlich an Edith Steins Brief erinnert (der Brief befand sich
wohl die ganze Zeit in seiner beriithmt gewordenen Schreibtischschublade),
als er LaFarge den Enzyklika-Auftrag gab. Ein indirektes Zeugnis dafiir ist
sein spirituell feiner, an die Gedankenwelt Edith Steins ankniipfender Satz,
den er am 6. September 1938 vor einer belgischen Gruppe formulierte: ,, Im
geistlichen Sinn sind wir alle Semiten. “® Leider ist die papstliche Predigt, in de-
ren Rahmen dieser Satz steht, damals und spiter kaum registriert worden. Im
Anschluf} an eine Deutung des liturgischen Gebetes iiber das Opfer Abels,
Melchisedechs und Abrahams sagte Pius XI., besonders auf Abraham Bezug
nehmend:

»...Bedenkt, dafS Abraham, unser Patriarch, unser Vorfahr genannt wird. Der
Antisemitismus ist mit dem Geist und der erhabenen Wirklichkeit, die in die-
sen Worten zum Ausdruck kommen, nicht zu vereinen. Der Antisemitismus ist
eine abstofende Bewegung, an der wir Christen keinen Anteil haben konnen.
Es ist den Christen nicht méglich, am Antisemitismus teilzunebmen ... Der An-
tisemitismus ist nicht vertretbar .’

Der spitestens in den Jahren 1937/38 beziiglich der Wiirde und der theologi-
schen Stellung des jiidischen Volkes von jeglichem Antisemitismus gelduterte
Pius XI. hitte den uns nun zuginglich gemachten Enzyklika-Entwurf sicher
nicht ohne einschneidende Korrekturen veroffentlicht. Dies meint auch Pater
Nota in seinem FrRu-Artikel. Leider war der Papst nach der Fertigstellung
des Entwurfs bereits von Erschépfung und vom Tod gezeichnet. Er konnte
auflerdem harten Auseinandersetzungen mit dem sich immer mehr in die Hit-
lerei einpendelnden italienischen Faschismus nicht ausweichen. Von Deutsch-
land trafen Schreckensmeldungen iiber Verhaftungen von kirchlich engagier-

4) Die Tellux-Filmgesellschaft (Dresden) hat vor kurzem zusammen mit internationaler Ko-
produktion (Frankreich, Polen, Ungarn) einen Film hergestellt: ,,Die Jiidin, Edith Stein®.
Leider scheint eine unbestimmte Angst vor jlidischer Ablehnung die Verbreitung dieses
Werkes einzuengen. Der Film wird vorlaufig nur als Video an kleine Zirkel abgegeben. Edith
Stein ist eine wichtige Figur des 20. Jhs.: Jidin, Atheistin, Philosophin, Mystikerin, von den
Nazis Verfolgte und Ermordete! Der Film ist keinesfalls judenchristlich-propagandistisch.
In der vorliegenden Form gefillt er auch jiidischen Mitbiirgerinnen und Mitbiirgern, wenn er
auch technisch nicht auf hochster Stufe steht.

5) Dieser Satz wird im Buch von Passelecq/Suchecky mehrmals zitiert, zuerst S. 11 im 30seiti-
gen Vorwort von Emile Poulat, das ein Zeugnis besonders gut gegliickter Einfiihlung in die
kirchenpolitische und theologische Lage des Pontifikats Pius XI. darstellt. Auch im Zweiten
Vatikanischen Konzil wurde dieser Satz besonders dann erwihnt, wenn es um Nostra aetate
Nr. 4 ging.

6) Zitiert aus dem FrRu 18 (1966) 38.
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ten Priestern und Politikern sowie von der Knebelung des christlichen Schul-
wesens ein. Pius XI. starb am 10. Februar 1939, ohne den Enzyklika-Entwurf
iiberarbeitet zu haben.

2. Die Entwerfer der Enzyklika

Der sich fiir die Rechte der Schwarzen in den USA einsetzende Jesuit John La-
Farge hat vor allem durch sein 1937 erschienenes Buch ,, Interracial Justice®
grofies Aufsehen erregt. Er sicht die Gleichstellung der Rassen als besondere
Aufgabe der Kirche. Die noch umfassendere Aufgabe bestehe darin, »die ver-
schiedenen Kulturen und Zivilisationen der Welt miteinander in Einklang zu
bringen, um auf den wesentlichen Gebieten zu einer Zusammenarbeit und
Einheit zu gelangen, ohne die Freiheit und Vielfalt des Menschen zu zer-
storen (Passelecq/Suchecky S. 62). Pius XI. las das Buch. Nachdem er La-
Farge mit der Abfassung einer Enzyklika gegen Rassismus und Antisemitis-
mus beauftragt hatte, befahl er dem aus Polen stammenden Jesuitengeneral
Wladimir Ledéchowski brieflich, fiir die Ausarbeitung der Enzyklika besorgt
zu sein. Ledéchowski gab dem moralisch und kommunikativ hochstehenden,
aber dialektisch etwas ungelenken LaFarge den bekannten Sozialethiker
Gustav Gundlach und den Theologen Gustave Desbuguois zur Seite. Dieses
Trio erarbeitete in Paris in den Monaten Juli bis September das vom Papst ver-
langte Rundschreiben. Pater Gundlach scheint der dominierende Ideenspen-
der und Formulierer gewesen zu sein. Passelecq/Suchecky meinen, daf} sich
Kopf und Hand Gundlachs auch in den Abschnitten Giber den Antisemitis-
mus (131-152) weitgehend durchsetzen konnten. Zum Beweis drucken sie auf
den Seiten 80-82 des Passelecq/Suchecky-Buches den Artikel ,, Antisemitis-
mus®, den Gundlach 1930 fiir das , Lexikon fiir Theologie und Kirche “ verfafit
hatte” Darin bezeichnete Gundlach den Antisemitismus als , ezne moderne

Bewegung zur politischen und wirtschaftlichen Bekampfung des Juden-

tums. Man kann eine volkisch und rassenpolitisch eingestellte von einer

staatspolitisch orientierten Richtung des Antisemitismus unterscheiden.

Jene bekiampft das Judentum wegen seines rassenmdfSigen und vilkischen

Andersseins schlechthin, diese wegen des iibersteigerten und schidlichen

Einflusses des jiidischen Bevilkerungsteils innerbalb desselben Staatsvolkes

.. Die erste Richtung des Antisemitismus ist unchristlich, weil es gegen die

Niichstenliebe ist, Menschen allein wegen der Andersartigkeit des Volks-

tums zu bekimpfen. Auch wendet sich diese Richtung notwendig gegen das

7) LThK, 2. Aufl. 1930, Bd. 1, 504 {.
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Christentum wegen seines inneren Zusammenhanges mit der Religion des
von Gott einst erwdblten jiidischen Volkes (Versuche einer arisch-germani-
schen Religion). Die zweite Richtung des Antisemitismus ist erlaubt, sobald
ste tatsichlich-schéadlichen Einfluf8 des jiidischen Volkstums anf den Gebie-
ten des Wirtschafts- und Parteiwesens, des Theaters, Kinos und der Presse,
der Wissenschaft und Kunst (liberal-libertinistische Tendenzen) mit sittli-
chen und rechtlichen Mitteln bekimpft. Ausgeschlossen sind Ausnahmege-
setze gegen jiidische Staatsbiirger als Juden, und zwar vom Standpunkt des
modernen Rechtsstaates. Positive Mittel sind: Durchdringung des Gesell-
schaftslebens mit christlichem Geist, Kampf nicht nur gegen semitische, son-
dern auch gegen ,arische Schidlinge, Stirkung der positiv sittlich-glinbi-
gen Faktoren im Judentum gegen die liberalen, dem sittlichen Nibilismus
am meisten zuganglichen ,Assimilationsjuden, die ... im Lager der Weltplu-
tokratie wie des Weltbolschewismus gegen die menschliche Gesellschaft
zerstorend wirken und dadurch dunkle Ziige der vom Heimatboden ver-
triebenen jiidischen Volksseele auslosen ...«

3. Antisemitische Funken im gegen-antisemitischen Entwurf

Die das Judentum und den Antisemitismus betreffenden Abschnitte 131-152
(im Passelecq/Suchecky-Buch S. 260-273) sind der unbefriedigendste Teil des
Enzyklika-Entwurfs. Der Abschnitt beginnt mit einer richtigen Erkenntnis:
Den Verabsolutierern der germanischen Rasse gehe es nicht redlich um die so-
genannte Reinheit der Rasse, sondern ,,um eine raffinierte Parole®. Es werde
immer deutlicher, ,, daff der Kampf fiir die Reinheit der Rasse schliefslich einzig
zu einem Kampf gegen die Juden wird“ (131). Kurz danach sttrzt der Gedan-
kengang ab zu einer ziemlich autistischen kirchlichen Selbstverteidigung:
» Diese Verfolgungen sind vom Heiligen Stuhl - bei mehr als einer Gelegenheit
—verurteilt worden, vor allem, wenn sie sich des Christentums als eines Deck-
mantels bedienten (131). Unter dem Unterabschnitt , Position der Kirche ge-
geniiber dem Judentum*® folgen dann mehrere traditionelle Theologumena,
die die These einer beschrinkten Mitschuld der Juden an ihrer jetzigen Notsi-
tuation vorbereiten. Das jiidische Volk sei von Gott erwihlt worden, um der
Menschwerdung Christi die Wege zu bereiten. Der Erloser sei aber vom Volk
der Juden , zuriickgewiesen, gewaltsam verstofSen und von den hochsten Ge-
richten des Volkes im Einverstindnis mit der heidnischen Macht ... wie ein
Verbrecher getitet worden“ (135). Daher sei das Judentum eben nur das ,, eznst
erwihlte“ Gottesvolk! Etwas weiter unten folgt ein Topos, der vor Beginn des
Zweiten Weltkrieges scheinbar in vielen christlichen Képfen herumgegeistert
ist: ,, Durch den Trauwm von weltlichem Gewinn und materiellem Erfolg ver-
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blendet“, haben die Juden das , verloren, wonach sie selbst gesucht hatten*.
Thre , Zuriickweisung des Messias“ war der Grund ,, fiir ihren weltlichen und
geistlichen Ruin“ (136). Die damaligen jiidischen Fithrer haben , den gortli-
chen Fluch auf ibre eigenen Hiupter herabbeschworen®, so dafl , dieses un-
gliickliche Volk ..., wie es scheint, dazu vernrteilt ist, ewig iiber die Erde zu ir-
ren; durch eine geheimnisvolle Vorsehung bewahrt, hielt es sich durch die
Jahrbunderte bis in unsere Tage hinein“ (136). Es gibt aber Trost, weil ,, die Er-
losung, die sich durch die Zuriickweisung und den Tod des Erlosers vollzog, die
Friichte thres Heils nicht nur auf die Heiden, sondern auch auf jenes Volk selbst
erstrecke, das ihn zuriickwies, unter der einzigen Bedingung, dafS es Reue
zeige und Christus als seien Erloser anerkenne® (137). Dann wird im Sinne
von Rom 9-11 gegen die Gefahr der Uberheblichkeit der Heiden polemisiert:
Zwar habe die Heidenwelt , an der Erfiillung der dem jiidischen Volk gemach-
ten Verheiffungen® Anteil. Aber nicht Israel empfingt das Heil von den Hei-
den, sondern umgekehrt: , Die Heidenchristen selbst werden, wenn sie den
Glauben an Christus verlieren und sich hochmiitiger Verstockung hingeben,
zweifellos das ungliickliche Los der herausgebrochenen Zweige teilen (138).
Es folgen dann wieder grofimutige Sitze: , Paulus ... hilt an der Méglichkeit
des Heils fiir die Juden fest, vorausgesetzt, dafS sie sich von der Siinde abwen-
den und zu den geistigen Traditionen Israels zuriickkebren (139). , Israel hat
.. das Evangelinm zuriickgewiesen ... Und dennoch hat es gerade dadurch die
Evangelisierung der Welt vorangetrieben und in der Folge die Bekehrung der
Heiden. Israel bleibt das ehemals erwiblte Volk, denn Gott hat seine Wahl
niemals widerrufen“ (140).

Am peinlichsten wirkt Abschnitt 142. Darin wird auf ,, die spirituellen Gefah-
ren“ aufmerksam gemacht, , denen der Kontakt mit den Juden die Seelen aus-
setzen kann ... Solange der Unglanbe des jiidischen Volkes andanert und seine
Feindschaft gegeniiber dem Christentum fortbesteht, mufS die Kirche ... die
Gefahren unterbinden, die dieser Unglanbe und diese Feindschaft darstellen
konnten. Wenn die Kirche dariiber hinaus entdeckt, dafS der Hafl gegen die
christliche Religion ... vom rechten Weg abgekommene Ungliickliche dazu
bringt, revolutiondre Bewegungen zu unterstiitzen und zu propagieren, die
auf nichts anderes abzielen, als die gesellschaftliche Ordnung umzustiirzen ...,
so ist es ibre Pflicht, vor diesen Bewegungen zu warnen, die Tiicken und Liigen
threr Anfiihrer zu entlarven und ... Mafinahmen zu ergreifen, um die Ihrigen
zu schiitzen.“ Die Geschichte zeigt uns, dafl die Kirche diese ,, Aufgabe, ihre
Gliubigen vor den jiidischen Lebren zu warnen, niemals vernachlissigt hat .

Bei der Behauptung, der Antisemitismus sei stets von der Kirche verurteilt
worden, stiitzen sich die Verfasser des Entwurfs auf ein vatikanisches Dekret
vom 25. Mirz 1928. Darin wird beteuert, dafl die Kirche , trotz der spateren
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Verblendung, ja gerade wegen dieser Verblendung “ stets tur das jidische Volk
gebetet und ,,dieses Volk gegen ungerechte Verfolgung beschiitzt* habe. Der
Apostolische Stuhl verurteile , ganz besonders den HafS gegen das einst er-
wahlte Volk, nimlich jenen HafS, den man Antisemitismus nennt“ (144). Im
Abschnitt 147 wird gesagt, der Antisemitismus liefere ,, einen Vorwand, die
heilige Peyson des Erlosers anzugreifen, weil dieser sich entschieden hat, der
Sohn einer jiidischen Frau zu sein; er bricht einen Krieg gegen das Christentum
... vom Zaun® ... Er bereitet der Kirche , Schwierigkeiten aller Art ... indem er
sie vor zwei Alternativen stellt: entweder den Katholizismus mit dem Antise-
mitismus in seiner radikalen Verachtung alles [iidischen zu verbinden ..., oder
aber ... die Kirche zu kompromittieren, indem er sie in die politischen Rinke
und Kdampfe hineinziebt und indem er ihre — vollig legitime — Verteidigung der
christlichen Prinzipien der Gerechtigkeit und Menschlichkeit im Sinne rein
menschengemachter Politik interpretiert. In Abschnitt 148 wird betont, die
Kirche versuche ,nur das Vermdchtnis der Wahrheit zu erbalten ... Die rein
profanen Probleme, in die sich das jiidische Volk verstrickt sehen kann, interes-
sieren sie nicht®. Die Kirche bete fiir die Juden und distanziere sich von einer
»unverbohlenen Proselytenmacherei“ heifit es in Abschnitt 150. Der Schluf}
des Antisemitismus-Teiles (152) wirkt kryptisch.

4. Beurteilungen und MutmafSungen

Die sich gegen den Rassismus richtenden Abschnitte von Humani generis
unitas (die Abschnitte 1-130) sind sehr gut und auch heute noch bedenkens-
wert. Pius XII. hat vieles davon (mit Hilfe von Pater Gundlach) in seine En-
zykliken und Ansprachen wihrend des Weltkrieges bentitzt und ausgebreitet.
Die Abschnitte, die den Antisemitismus hitten abwehren sollen, sind hinge-
gen in heutiger Sicht (nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil) schwankend
und riickstindig. Passelecq/Suchecky ergehen sich — in Anlehnung an fim
Castelli, der 1972 in der USA-Zeitschrift ,, National Catholic Reporter” die
Affire rund um den damals noch nicht wiedergetundenen Enzyklika-Ent-
wurf aufgedeckt hatte — in Vermutungen und Verdichtigungen, wer die Publi-
zierung des Rundschreibens damals aus welchen Griinden hintertrieben habe.
War es der Jesuitengeneral Ledéchowski, oder war es Kardinal Eugenio
Pacelli? Die Sache ist einfacher: Der Jesuitengeneral erhielt Ende September
1938 den Entwurf von LaFarge, las ihn durch und fand den Anti- Antisemitis-
mus-Teil schlecht! Was sollte er tun? Wo war ein neues, besseres Team? Er z6-
gerte. Die Weltlage verschlechterte sich. Der Papst war kaum noch ansprech-
bar. Der kirchliche Apparat war gelihmt. Hitler und Mussolini drohten!
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Spitestens am 21. Januar 1939 hatte der Papst den Entwurf in Hinden. Zwei-
einhalb Wochen spiter starb er. Der neue Papst Pius XII. war von sich tiber-
stiirzenden Ereignissen — Krieg, Haf, Untatigkeit der weltlichen Michte — wie
gebannt. Dazu kamen falsche Einschitzungen tber die primiren und die se-
kundiren Gefahren. Der gottlose und revolutionire Bolschewismus wurde
nicht nur in Rom, sondern auch in fast allen westlichen geistigen und politi-
schen Zentren als die noch groflere Gefahr bewertet als der Nazismus. Auch
Led6chowski meinte: ,, Der Hauptfeind ist immer Moskau ... ein Kompromif$
mit Berlin ist immer moglich“ (Passelecq/Suchecky S. 80). Der Nationalsozia-
lismus werde sich ohnehin nicht lange halten kénnen.

Als sich die kirchliche Zentrale in Rom nach der Einreichung der Enzyklika
beziiglich der hochst notwendigen Verurteilung des Antisemitismus in einer
Sackgassen-Situation wuf3te, haben sich Ledéchowski, Pacelli und andere ver-
mutlich auch damit getrostet, dafl der Papst ja im Jahre 1937 den Kommunis-
mus und das Nazitum bereits feierlich verurteilt habe. Dies war in den beiden
Enzykliken , Divini Redemptoris“ (gegen den Kommunismus) und , Mit
brennender Sorge“ (gegen den Nazismus), die Pius XI. im Mirz 1937 heraus-
gegeben hatte, tatsiachlich geschehen.® In ,,Mit brennender Sorge“ beklagt sich
der Papst iiber die Verletzungen des Reichskonkordats ,durch die andere
Seite“. ,,Wenn der von Uns ... in die deutsche Erde gesenkte Friedensbaum
nicht die Friichte gezeitigt hat, die Wir im Interesse Enres Volkes ersehnten,
dann wird niemand sagen kinnen, die Schuld liege auf der Seite der Kirche
und ihres Oberhauptes. Der Anschauungsunterricht der vergangenen Jahre ...
enthiillt die Machenschaften, die von Anfang an kein anderes Ziel kannten als
den Vernichtungskampf.“ Im Verlaufe der Enzyklika nennt der Papst Hitler
zwar nicht beim Namen. Er wirft aber dem Ungenannten und doch allen Be-
kannten vor, er stelle sich als ,,der Grofite aller Zeiten neben Christus, oder gar
tber Ihn und gegen Thn“ (S. 55). Dann kommt der Papst auf den Rassismus zu
sprechen, den er als eine ,falsche Miinze® bezeichnet, die fiir gliubige Chri-
sten nicht akzeptabel sei (S. 61). Schlieflich wirft Pius XI. den Nazis auch
Christenverfolgung vor und sendet ein Wort der Solidaritit an alle, die Leid
und Verfolgung tragen miissen ,,bis in die Kerkerzelle und in das Konzentra-
tionslager hinein® (S. 70).

In der Enzyklika gegen den atheistischen Kommunismus redet Pius XI. von
der ,abstoflenden und unmenschlichen Grausamkeit der Grundsitze und

8) Papst Pius XI., Divini Redemptoris, Uber den gottesleugnerischen Kommunismus, und, Mit
brennender Sorge, Uber die Lage der katholischen Kirche im Deutschen Reich, Authenti-
sche Ausgabe, Innsbruck (Tyrolia) 1937.

9) Diese Sitze stehen am Beginn der Enzyklika; offizielle Ausgabe S. 48.
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Methoden des bolschewistischen Kommunismus ... Obendrein wissen die
Bannertriger des Kommunismus aus den Gegensitzen zwischen den Rassen
und den verschiedenen Systemen ithren Nutzen zu ziehen ...“ Dann ist vom
~Komplott der Weltpresse“ die Rede, die tiber die Verbrechen der Kommuni-
sten in Ruf8land, Mexiko und Spanien schweige. Dieses Schweigen werde von
~geheimen Michten beglinstigt, die schon lange darauf ausgehen, die christli-
che Sozialordnung zu zerstéren® (S. 11-13). Es folgen dann Ermahnungen ge-
gen staatlichen Terrorismus, gegen Liberalismus, Klassenkampf und Laizis-
mus.
Der beste Kommentar zur 1938 geplanten Enzyklika Humani generis unitas
stellt bis heute der zitierte Aufsatz von Pater J. Nota im Freiburger Rundbrief
1974 dar. Nach griindlicher Abwigung aller damaligen Chancen und Ver-
sdumnisse komme er zu folgendem Schlufiurteil:
» Gewif§ ware vieles anders verlaufen, wenn schon 1933 eine gute Enzy-
klika gegen den Antisemitismus vorgelegen hitte. Man wire dann ... hell-
horiger gegeniiber der nazistischen Judenbetze geworden. Andererseits
aber waren die theologischen Konzepte der Zwischenkriegszeit ... noch zu
stark von traditionell christlicher Judenfeindschaft belastet. Man kann also
nur bedanern, dafS damals keine gute Enzyklika herauskam. Gleichzeitig
aber mufS man frob sein, daf$ die vorliegenden Entwiirfe nicht offizielle
kirchliche Verlautbarung geworden ist. In diesem Falle ware es namlich
noch viel schwieriger geworden, spiter zu dem KompromifStext von Vatica-
num II (Nostra aetate Nv. 4) zu gelangen.
Die ideologisch-antijidischen Verengungen, die sich in vielen Abschnitten
des Enzyklika-Entwurfs finden (z. B. das ,, einst“ erwihlte Volk Gottes), sind
keine solide Basis zur Abwehr des Antisemitismus und schon gar nicht zur
Versohnung zwischen Juden und Christen. Angesichts historischer kirchli-
cher Unzulinglichkeiten miissen wir heute aus allen religios-gesellschaftli-
chen Isolationismen heraustreten und tiber alle konfessionellen und religiosen
Grenzen hinaus nach Wegen suchen, wie wir Menschenhafl und Religionsver-
achtung zum Verschwinden bringen konnen. Dazu gehort auch die Reinigung
der eigenen Religionsgemeinschaft von Sprachlosigkeit und einseitiger De-
fensiv-Haltung. Das jiidisch-christliche Podium bleibt fiir diese Aufgabe un-
entbehrlich.”

10) Ich danke dem 2. Vorsitzenden des Freiburger Rundbriefs e. V., Prilat Dr. Georg Hiissler,
fiir seine helfenden Hinweise bei der Abfassung dieses Artikels. Als weit besserer Rom-
Kenner erwies er sich bei manchen Beurteilungen als verldfilicher Zurechtriicker.
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Antijudaismus, Antisemitismus und Antikatalanismus
in Spanien - von der friihen Neuzeit bis zur Gegenwart

Christina Meissner™

Im Jahr 1492 wurden die Juden durch das Edikt der Konige Ferran von
Aragon und Isabel von Kastilien aus allen Kénigreichen der ,,Katholischen
Konige“ vertrieben. Die spanische Inquisition betrieb eine Politik der volli-
gen Ausrottung judischer Kultur. In den folgenden Jahrhunderten wurden jii-
dische Geschichte und Kultur zunichst durch die theologische Polemik, spa-
ter auch durch die Geschichtsschreibung in Spanien und Katalonien'in stark
unterschiedlicher Weise rezipiert. In Spanien manifestierte sich hierbei bereits
friith der Ubergang von einem rein religios begriindeten Antijudaismus hin zu
einem auf dem Rasse- und Blutgedanken fuflenden Antisemitismus. Letzterer
sollte in einem massiven Antikatalanismus wihrend der Franco-Diktatur, ins-
besondere in deren frithen Phase, eine Fortfiihrung von besonderer Auspri-
gung finden. Um diese Entwicklung deutlich zu machen, ist es zunichst
vonnoten, riickblickend die Situation im Mittelalter zu betrachten.

1. Antijudaismus bei christlichen Autoren des Mittelalters

In der religi6s-christlichen Literatur des 13.-15. Jh., hauptsichlich mit dem
Ziel der Apologese des christlichen Glaubens im Dienste der Juden- oder
»>Mauren“-Missionierung verfafit, liflt sich beztiglich der judischen Thematik
noch kaum ein Unterschied zwischen der kastilischen und der katalanischen
bzw. der in katalanischer Sprache verfafiten mallorkinischen oder valenziani-
schen Literatur? beobachten.

* Studium der Humanistik, Geschichte und Germanistik in Bamberg; Vorbereitung auf das
Staatsexamen in Deutsch, Geschichte und Spanisch; ein Studienjahr in Tarragona, Spanien.

1) Ein Unterschied zwischen spanischer und katalanischer Geschichtsschreibung ist hierbei
erst seit dem Ende des 19. Jh. zu beobachten, als die ersten katalanischen Historiker infolge
der national-katalanischen Geistesbewegung der Renaixenca (katalan.: Wiedergeburt) be-
gannen, in katalanischer Sprache zu publizieren, und die katalanische Geschichtsschreibung
somit anfing, sich bewufit und im Gegensatz zu Spanien als explizit katalanisch zu definie-
ren.

2) In diesem Zusammenhang ist zu beachten, dafl viele der wichtigsten katalanischsprachigen
Autoren dieser Zeit dem Konigreich Valencia (z. B. Bernard Oliver oder Arnau de Vilanova)
oder Mallorca (z. B. Ramon Llull) entstammten.
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Der Antijudaismus war hierbei zunichst ausschliefflich religiosen Charakters,

mit allen im christlichen Europa des Mittelalters verbreiteten antijiidischen

Stereotypen.
Dabei waren die Gedankengertiste der einzelnen Autoren in unterschied-
lichster Weise konstruiert. Wahrend der Dominikaner Ramon Marti in sei-
ner Pugio fidei adversos iudaeos (1278), belegt durch Textstellen aus judi-
schen Schriften, insbesondere der talmudischen Literatur, die Dogmen des
Christentums und seiner Erlosungslehre bereits im Alten Testament be-
griindet sehen wollte’, versuchte sein Schiiler Arnau de Vilanova 1292 in
seiner Allocutio super significatione nominis Tetragrammaton* mittels einer
visiondren und vermutlich auf die mystische Tradition der jiidischen Kab-
bala zurtickgehenden® Schriftinterpretation, die Trinitit Gottes aus den
Schriftzeichen und den géttlichen Namen des Alten Testamentes zu be-
weisen.® Der Augustiner Bernard Oliver wiederum stellte in seinem Trac-
tatus contra perfidiam iudaeorum (ca. 1350) thesenartig Meinungen einan-
der gegeniiber, um so die ,Wahrheit der christlichen Lehre* und den
Slrrtum des Judentums® zu untermauern.’ Der Franziskaner Francesc Ei-
ximenis (1325-1409) schliefilich berief sich in seinem zwolf Binde umfas-
senden Werk Lo Crestia (dt.: ,Der Christ®) auf die Urteile der Kirchenva-
ter und auf mysteriose pseudohistorische Theorien®, um die angebliche
»Bosartigkeit des jlidischen Charakters® — die ,malicia judaica“ — unter
Beweis zu stellen’.

2. Die Entstehung des modernen Antisemitismus im Umfeld
der spanischen Inquisition

Zwar gab es seit 1492 keinerlei jiidische Gemeinden mehr auf dem Gebiet des
heutigen Spanien, doch die Nachkommen der einst zum Christentum konver-
tierten Juden, der sog. Conversos, blieben auch fortan eine verfemte Gruppe.

3) vgl. Joaquin Carreras y Artau, Arnaldo de Vilanova. Apologista antijudaico, in: Sefarad VII
(1947), 50-51 und 57-58.

4) Der vollstindige Titel der apologetischen Schrift lautete: Allocutio super significatione nomi-
nis Tetragrammaton tam in lingua hebrayca quam latina et super declaratione mysterii Trini-
tatis evidentibus rationibus atque signis.

5) vgl. ebd., 59-60.

6) vgl. ebd., 52-56.

7) vgl. ebd., 58.

8) Er erwihnte etwa den schlechten Einfluf bestimmter Himmelsgestirne zu bestimmten Zei-
ten, den schlechten Einflufl des Landes auf das Volk, usw:; vgl. auch: Viera, The treatment of
the Jew and the Moor in the Catalan Works of Francesc Eiximenis, 204.

9) vgl. ebd., 204.
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Dies hat seine Ursache in einem fiir Spanien spezifischen Phinomen, in den
Statuten tber die ,Limpieza de Sangre” — die ,,Reinheit” des Blutes. Bereits
1449 trat in der Stadt Toledo erstmals ein Statut in Kraft, das den Conversos
und ihren Nachkommen den Zugang zum Staatsdienst sowie die Ubernahme
von offentlichen Amtern verweigert: die Sentencia Estatuto. Dieses Statut,
mit dem sich die cristianos viejos, die sog. ,,Altchristen®, gegen die Konkur-
renz der aufstrebenden Schicht der Conversos zu schiitzen trachteten, wurde
bis zur Mitte des 16. Jh. als Estatuto de Limpieza de Sangre in die Statuten von
Orden, Stadtverfassungen, Universititen und Didzesankapiteln aufgenom-
men' und unter Kaiser Karl V. schliefflich Gesetz auf der Iberischen Halb-
insel?. Wer fortan eine Karriere in den genannten Institutionen anstrebte,
mufite seine reine Abstammung von altchristlichen Familien bis in die Zeit vor
dem Vertreibungsedikt von 1492 zuriickgehend nachweisen.”

Man kann hier erstmals von einem Abstammungs- bzw. sogar von einem
Rasseantisemitismus sprechen, welcher auch bald in zahlreichen religiésen
und politischen Traktaten fixiert wurde und so in Spanien jenen rassisch be-
griindeten Antisemitismus vorwegnahm, der im iibrigen Europa erst sehr viel
spiter, im 19. Jh. und 20. Jh., Verbreitung finden sollte.

«l4

So schilderte Francisco Garau 1691 in seiner ,,La Fe triunfante“’” unter aus-
driicklicher Berufung auf patristische Traditionen, wie etwa auf Augustinus
oder auf Viceng Ferrer, Merkmale ,jiidischer Physiognomie®, wie sie unab-
hingig von der Konversion zum Christentum iiber Generationen hinweg ver-
erbt wiirden: Das ,,Jude-Sein“ wurde mehr und mehr tiber die Abstammung
von juidischen Vorfahren definiert, wobei jedoch stets durch die Beschworung
der Gefahr fiir den christlichen Glauben durch eine Vermischung mit ,,jiidi-

10) vgl. Moisés Orfali, Los conversos hispanojudios, 73 f.

11) vgl. Léon Poliakov, Geschichte des Antisemitismus, Band V: Die Marranen im Schatten der
Inquisition. Worms 1981.

12) vgl. ebd., 83. Eine endgiiltige Aufhebung erfuhren die diskriminierenden Statuten erst in
der Verfassung der ersten spanischen Republik von 1869.

13) vgl. Privatsammlung Colecci6é Dalmases, n. 3053; verdffentlicht in: Durdn y Sanpere, Re-
feréncies documentals del call de juhéus de Cervera, 64-68.

14) In der 1691 auf Mallorca verfafiten ,,La Fe triunfante en guatro avtos* lieferte Garau im An-
hang an die Schilderung der Ereignisse um die vier Autos-de-fe des Jahres 1691 auch - in
Form einer seltsamen Verbindung aus Geschichtsschreibung und politischem Pamphlet —
einige personliche Betrachtungen iiber das Judentum, die Geschichte der Juden auf
Mallorca und iiber die Limpieza de Sangre der Inselgesellschaft, die er durch die Nachkom-
men der Conversos gefihrdet sah (vgl. Francisco Garau, La Fe Triunfante, hg. von Lloreng
Pérez und Lleonard Muntaner. Palma de Mallorca 1984, 67-84).
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schem Blut“ der religiose Bezug gewahrt blieb. In diese Kontinuitit stellte
sich auch Francisco de Torrejoncillo, als er 1673 das Jidisch-Sein von der Ab-
stammung von nur einem jidischen Eltern- bzw. Grofelternteil herleitete
und damit erstmals den Begriff des ,Halbjuden® bzw. ,Vierteljuden® ins Spiel
brachte, der im 20. Jh. von der Rassepolitik des Nationalsozialismus aufge-
nommen werden sollte: ,Damit sie (die judaisierenden Ketzer) Feinde der
Christen, Christi und seines gottlichen Gesetzes sind, ist es nicht notwendig,
dafS Vater und Mutter Juden sind; einer von beiden geniigt. Es mufl nicht der
Vater sein: Die Mutter gentigt. Und auch diese mufd nicht vollstindig jidisch
sein: Es geniigt die Halfte, und selbst diese nicht ganz; es geniigt ein Viertel, ja
sogar ein Achtel. Und die Heilige Inquisition hat in unseren Tagen entdeckt,
dafl noch bis ins 21. Glied judaisierende Praktiken auftreten."
Neben diesem Rasseantisemitismus fand auch
ein politisch motivierter Antisemitismus weite
Verbreitung. Quevedo nimmt 1633 in seiner
wExecracion contra los judios die Legende einer
weltweiten Verschworung der Juden gegen
Spanien auf und verbindet sie zusitzlich mit dem
Stereotyp vom unermefllichen Reichtum der
Juden, mittels dessen diese die Geschicke der
Weltpolitik zu lenken und zu bestimmen ver- R ’_ﬂj-;
mochten.'® V> _\\"""‘”-{.;?;
Diese Verbindung von Antisemitismus und ' A
Antimerkantilismus sollte v. a. nach der Indu-
strialisierung Kataloniens im 19. Jh. auch in die
spanische Polemik gegen Katalonien eingehen,
was schlief8lich im 20. Jh. zu einer Gleichsetzung , :

: : Holzschnitt aus Spanien, ca.
von Katalanen und Juden und somit zu einer 1707 mac R Wonss de B
Koppelung von Antisemitismus und Antika-  dem Vorliufer der spanischen
talanismus fiihrte — ein Stereotyp, wie es latent  Inquisition. Den hinter ihm
auch bei A. Castro auftritt, wenn er behauptet: ~ stehenden Juden sind die

; : = Augen verbunden, weil sie
»1n gewissem Sinne ersetzte spiter der Katalane 5 e -
J I den. 17 »die Wahrheit nicht sehen®.
en Juden.

R:-IJ,.

)

B

=

5

e

15) Francisco de Torrejoncillo, Centinela contra judios. Edition 1720. Zit. nach: Raymond
Renard, Sepharad. Le monde et la langue judéo-espagnol des Séphardim. Mons 1964, 42.
16) Francisco de Quevedo, Execracién contra los judios, hg. von Fernando Cabo Aseguino und

Santiago Ferndndez Mosquera. Barcelona 1996.

17) Américo Castro, Spanien. Vision und Wirklichkeit. Frankfurt *1957, 524.
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3. Antijudaismus und Antisemitismus in der spanischen Ge-
schichtsschreibung

Diese Form der Judenfeindschaft bis hin zum rassistisch motivierten Antise-
mitismus fand in Spanien nicht nur Eingang in theologisch-philosophische
Traktate und politische Pamphlete, sondern auch in die spanische Geschichts-
schreibung.

Eine Ausnahme bildet in diesem Zusammenhang zunichst J. Amador de los
Rios, der 1874 mit seiner Historia social, politica y religiosa de los judios de
Esparia 'y Portugal als erster spanischer Historiker eine wertneutrale wissen-
schaftliche Aufarbeitung der jiidischen Geschichte der Halbinsel in Angriff
nahm — natiirlich stets auf Basis des Forschungsstandes und geistigen Hinter-
grundes des 19. Jh."* — und sich dabei auch historischen Fragestellungen, wie
der Bewertung der Expulsion, kritisch niherte”.

Zwar setzte einerseits 1940 mit der Griindung der Zeitschrift Sefarad, die
fortan eine seridse und neutrale wissenschaftliche Auseinandersetzung mit
dem Judentum betrieb, eine Wende in der spanischen Rezeption des Juden-
tums und der jiidischen Geschichte ein, andererseits jedoch zeigt gerade die
Epoche der Franco-Diktatur einen erneuten Hohepunkt des Antisemitismus
in der spanischen Geschichtsschreibung. Dieser kam in Werken von sehr
zweifelhaftem wissenschaftlichen Anspruch zum Ausdruck, wie u. a. in
A. Pacios Lopez’ Monographie La Disputa de Tortosa Gber die Zwangsdispu-
tation von 1413-1414, in"welcher der Autor sich selbst die Positionen der
christlichen Teilnehmer des ,, Religionsgespriches® zu eigen macht und dabei
die Auseinandersetzung mit dem Talmud oder mit hebriisch-jiidischen Quel-
len ablehnt mit der Begriindung, daf diese voller ,unmoralischer Irrtiimer®
seien und daher den ,christlichen Leser zu sehr emporen wiirden®. Andere
Historiker, unter thnen auch A. Castro, versuchten sogar, die repressiven Or-
gane der spanischen Inquisition und die von dieser geforderte Denunziations-
politik als das Wirken ,,jiidischen Geistes“ zu deuten — eine These, die wie-
derum auf der sehr problematischen, in Spanien jedoch seit langem etablierten
Gleichsetzung von Juden und Conversos beruht:

18) So spricht auch er von der ,raza hebrea® (hebriische Rasse, Anm. d. Red.), ohne dies aller-
dings wie so viele andere spanische Autoren vor ihm als abwertenden Begriff zu gebrauchen
(vgl. u. a. Amador de los Rios, Historia social, politica y religiosa de los judios de Espana y
Portugal, Bd. L, 46).

19) vgl. ebd., Bd. I11., 261-277.

20) vgl. Antonio Pacios Lépez, La disputa de Tortosa. 2 Bande, Madrid/Barcelona 1957.
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»Angesichts dessen (Denunziationen, Anm. d. V.) scheint die Vermutung er-
laubt, dafd das scheinbar so nene und fremdartige Vorgehen der spanischen In-
quisition nichts anderes darstellt als die Fortfiibrung der im Getto iiblichen
Methoden, als deren Triger und Vermittler die zahlreichen [uden erscheinen,
die im 15. Jabrbundert Bischdfe, Monche und sogar Mitglieder des Obersten
Rates der Inquisition wurden. “*

4. , Los judeo-catalanes“ — antijiidische und antikatalanische
Polemik des spanischen Faschismus im 20. Jahrhundert

Eine sehr zwiespiltige Politik gegeniiber den Juden verfolgte das fran-
quistische Spanien wihrend des Burgerkrieges und unter der darauffolgenden
Diktatur Francos. Einerseits bewahrten einzelne spanische Diplomaten jidi-
sche Flichtlinge vor den nationalsozialistischen Vernichtungslagern® durch
eine vorubergehende Aufenthalts- oder Durchreiseerlaubnis fiir Spanien, und
der spanische Staat ermoglichte sephardischen Juden des Balkans unter der
Bedingung der Kostenneutralitat fiir Spanien ab 1943 die Annahme der spani-
schen Staatsbiirgerschaft und damit die Riickkehr nach Spanien.” Anderer-
seits war 1939 mit dem Sieg Francos im Burgerkrieg erneut das Vertreibungs-
dekret von 1492 in Kraft gesetzt, der Katholizismus zur Staatsreligion erklirt
und jede andere Religionsausiibung verboten* worden.

Eine neue Form antijiidischer Polemik propagierte eine Gleichsetzung von
Katalanen und Juden, denen man die gleichen ,,verwerflichen Interessen® und
die gleichen politischen Ziele bei ihrer , Verschworung gegen Spanien® (,la
anti-Espafa“) unterstellte®. ,,Um ein Risiko zu vermeiden, missen wir stets
bei all unserer Feindschaft zwischen jenen guten (spanischen, Anm. d. V.) Pa-
trioten und Landsleuten, die in Katalonien geboren sind, und der Masse der
judeo-catalanes unterscheiden ... “*

21) Américo Castro, Spanien. Vision und Wirklichkeit, 505-506.

22) vgl. Chaim Avni, Espafa, Franco y los judios. Madrid 1982, 91-96.

23) vgl. ebd., 125-158.

24) vgl. Martine Berthelot, Cien afios de presencia judia en la Espafia contempordnea. Barcelona
1995, 53. Dieses Verbot wurde zwar 1945 partiell relativiert, doch waren nichtkatholische
Konfessionen auch fortan nur bedingt geduldet.

25) vel. Josep Benet, [intent franquista de genocidi cultural contra Catalunya. Montserrat
1995, 115-125.

26) Aus der Zeitschrift Domingo (San Sebastidn), 4. April 1937, Titel: , Catalanes y catalanes®;
zit. nach: Benet, L'intent ..., 124.
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Dieser explizit spanische Rasseantisemitismus speiste sich nicht mehr nur aus
einer langjihrigen landeseigenen antijidischen Tradition, sondern ebenso
auch aus dem pseudowissenschaftlich begriindeten europdischen Rasseantise-
mitismus.”’

Der Rassegedanke wurde sowohl gegen einzelne fithrende politische Persén-
lichkeiten des republikanischen Kataloniens wie auch gegen das katalanische
Volk als solches eingesetzt.

Unter diesen Umstinden ist die seit Beginn des gegenwirtigen Jahrhunderts
zu beobachtende neuartige Sympathie fiir das Judentum im katalanischen
Selbstverstindnis nicht verwunderlich. Ob diese jedoch allein als Gegenreak-
tion auf den spanischen Antisemitismus zu verstehen ist, bleibt fraglich und
miifite an anderer Stelle eingehend untersucht werden.

27) Zur positiven Wertung der antijiidischen Politik des Nationalsozialismus durch die fran-
quistische Presse vgl. auch: Benet, L'intent ..., 114-115.

Zum Wandel des Gottesdienstes nach Moses Maimonides

Daniel Krochmalnik*
»-.. holocaustis non delectaberis“ (Psalm 51,18)

Im Jahr 1992 leitete ich in der Israelitischen Kultusgemeinde Miinchen ein 6f-
fentliches Gesprach mit Hans Kiing iiber dessen Buch ,, Das Judentum*. In
diesem Buch formuliert Kiing ein Gebet, das Juden, Christen und Moslems
gemeinsam im Felsendom von Jerusalem sprechen sollten (701 f.). Auf den
Einwand, daf§ Juden an diesem heiligen Ort bis zur Wiedererrichtung des
Tempels gar nicht beten dirfen, stellte Kiing die rhetorische Frage, ob wir
denn an eine Wiederherstellung des blutigen Opferdienstes dichten. Ich erwi-
derte, dafl wir dann vielleicht auch Hostien benutzen wiirden.

Das sollte erst einmal nur eine polemische Replik sein, um daran zu erinnern,
dafl in den Kirchen, anders als in den Synagogen, bis heute geopfert wird, und
daf es am allerwenigsten einem katholischen Theologen anstiinde, die Nase
zu riimpfen, wenn von den blutigen Opfern im Tempel die Rede ist. Das evo-
lutionistische Argument ist aber wider Erwarten auch im traditionell-jidi-
schen Rahmen denkbar, wenigstens wenn man Moses Maimonides (1138-

* Studium der Philosophie und Judaistik; 1988 Promotion mit einer Arbeit zum Thema: Prak-
tische Philosophie als Religionsersatz: Spinozas Auseinandersetzung mit dem Judentum.
Dozent fiir jiidische Studien in Heidelberg; Arbeit an einer Habilitationsschrift zum Thema:
Sokratisches Judentum. Moses Mendelssohns Religionsphilosophie.
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1204) und seine Ausfithrungen zu den Opfergesetzen in den 32. und 46. Kapi-
teln des 3. Teiles des Fiihrers der Verirrten dazuzihlt. Hier geht es uns freilich
nicht darum zu entscheiden, wie der zukiinftige jidische Gottesdienst ausse-
hen wird, sondern zu sehen, wie die grofie mittelalterliche Autoritit argumen-
tiert und was das fiir uns bedeutet.

Maimonides will den Sinn und Zweck solcher gottlichen Gebote aufzeigen,
die, wie z. B. die Opfergebote, keinen unmittelbar einleuchtenden metaphysi-
schen, politischen und moralischen Sinn haben. Die Moglichkeit, daf die
gottlichen Gebote tiberhaupt keinen spezifischen Sinn und Zweck haben, dafl
ihr allgemeiner Sinn und Zweck nur darin bestiinde, durch sinn- und zweck-
lose Befehle den Kadavergehorsam zu tiben, hat Maimonides nachdriicklich
zuriickgewiesen. Eine solche Auffassung des gottlichen Gesetzes geiflelt er als
Geisteskrankheit (Choli schejimzaubu benafscham). Das intellektualistische
Gottesbild des Maimonides fordert, daf} alle 613 Gebote und Verbote einen
theoretischen oder praktischen Sinn und Zweck, d. h. einen nachvollziehba-
ren Nutzen besitzen — oder wenigstens einmal besessen haben mussen. Damit
weist er zugleich die bekannte Unterscheidung von ,,Vernunftgeboten® (Sich-
lijot) und ,,Gehorsamsgeboten (Schimijot) zuriick. Alle Gebote sind ver-
niinftig. Der Nachweis der Verniinftigkeit ist freilich im Einzelfall schwierig,
besonders bei den Geboten, die traditionell als unverstindlich gelten, den so-
genannten Chukkim.’

Maimonides benutzt im 32. Kapitel des 3. Teiles des Fithrers der Verirrten zur
Erklirung solcher Offenbarungsgesetze die Analogie zu den Naturgesetzen.
Die Personalunion von Schépfer und Offenbarer rechtfertigt die Annahme,
daf} die Gesetze der Offenbarung der gleichen Logik folgen wie die Gesetze
der Natur. So zeige sich in allen ,, Werken Gottes oder der Natur® (Peulot ha-
elohijot oder tiwijot — man beachte diese Gleichsetzung) ein ,planmifiger

Vorgang und die Weisheit Gottes*.

Die zitierte deutsche Ubersetzung von Adolf Weiss gibt hier die Terminologie
des Maimonides nicht ganz genau wieder. Die zuverlissige hebriische Uberset-
zung des arabischen Urtexts von Samuel Ibn Tibbon lautet: Ormat ha-eloha -
we-chochmato. Im deutschen Text steht fur den hebraischen Ausdruck:
» Chochmato we-tachbulato®, abwechselnd: , Seine Weisheit“ und ,, wohlbedachte
Anordnung; fir das hebraische Wort , Tachbula®: ,planmaflig®, , sinnreich®; fiir
» Tachbulot: , Auskunftsmittel (sic!), fiir Ha-orma ha-elobit: , weise — <, , wohl-
bedachte — <, , wohldurchdachte Einrichtung Gottes*.

1) bjJom 67b. Hier werden als Beispiele u. a. Verbote von Schweinefleisch und Mischgewebe,
Gebote der Reinigung des Aussitzigen, des Stindenbocks angegeben.

2) A. Weiss (Hg.), Fiihrer der Unschliissigen, 2 Bde., Leipzig 1923, Hamburg *1972, Bd. 2,2,
197-208.
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Das ist, gelinde gesagt, eine Verharmlosung des Vokabulars des Maimonides,
denn ,, Orma“ heifdt bekanntlich , List“ und , Tachbula“ , Trick“. , Ha-orma
ha-elobhit“ mufite demnach mit: , List Gottes“ und ,, Tachbula elohit® mit:
» Trick Gottes“ wiedergegeben werden.’ Die euphemistische Ubersetzung soll
vielleicht die lasterliche Vorstellung von Gott als Betriiger, als ,, Trickser ver-
decken. In der Tora ist in erster Linie die bose Schlange listig (Ha-nachasch
haja arum) (1 Mose 3,1).
] Die mit dem kithnen Begriff der ,List® be-
schriebene Wirkweise Gottes in der Schop-
fung und in der Offenbarung veranschaulicht
Maimonides am menschlichen Organismus.
Der Vergleich der Tora mit dem menschlichen
Kérper ist auch bei den Rabbinen und bei den
Kabbalisten bezeugt. Bei Maimonides kommt
es dabei aber vor allem darauf an, dafl die or-
ganische Veranderung und Entwicklung ohne-
Spriinge von einem Zustand zum anderen er-
folgt. Dieses Prinzip organischer Stetigkeit
lautet bei Maimonides ,,daf} es unméglich ist,
von einem Extrem in das entgegengesetzte
J{/zj_m‘n LY gEN tberzugehen, oder mit dem beriihmten
Leibnizschen Spruch: ,Natura non facit sal-
Das Bild von Moses Maimonides tus“. Um ein Ziel zu erreichen, geht der Orga-
findet sich zuerst in Ugolinos The-  njsmus gleichsam Umwege, die sich aber
S g i ooh alsdiedaniiinsthn Woes sreiven:
nedig 1744. Die eigenhindige Un- gang 8¢ €1se

terschrift ist in der von ihm Diese lex continui gilt auch fiir den individu-

beglaubigten Oxforder Handschrift ¢jjoy yynd kollektiven Wachstumsprozef$. So
eines Gesetzeskodex’, der Mischne

T st wie etwa dem weichen Korper im embryona-

len oder frithkindlichen Zustand nur weiche
Nahrung zuzumuten ist, und deshalb die ,,Briiste vorbereitet sind, um die
Milch zu erzeugen®, so vertrigt das Volk anfangs nicht jede beliebig schwere
geistige Nahrung und ist auf eine ithm entgegenkommende Belehrung ange-
wiesen, einer, wie man die Offenbarung genannt hat, ,Milch der Einfiltigen®.
Maimonides wendet das auch als Stetigkeitsprinzip auf die Tora an. Auch hier
habe Gott keine plotzliche Bekehrung von den damals allgemein iiblichen re-
ligiosen Formen verlangt. Angesichts der natiirlichen Trigheit des Menschen

3) Zum Problem der List Gottes vgl. Simon Rawidowicz, Knowledge of God: A Study in Mai-
monides’ Philosophy of Religion (1936), in: ders., Studies in Jewish Thought, Nahum N.
Glatzer (Hg.), Philadelphia 1974, 286-290.
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(Tewa ha-adam, sche-hu note tamid la-murgal) mufite Gott kurzfristig Kon-
zessionen machen, um langfristig sein Ziel eines reinen Gottesdienstes zu er-
reichen. Was aber einem immateriellen Gott geziemt, ist, wie Maimonides im
casus trrealis andeutet, nicht nur die Substitution des Opferdienstes durch den
Wortgottesdienst, sondern letztlich die Substitution des Wortgottesdienstes,
durch den Dienst im Geist und im Denken.

Dazu benutzt der gottliche Pidagoge zwei Listen (Tachbulot) der Inkultura-
tion, die jedem Missionar vertraut sind:

1. Die Kopie (Hetek) und Umwidmung,

d. i. eine Art Kontrafaktur des eingefiihrten Kultes: So geraten allmihlich —
ohne Schocktherapie — die anderen Adressaten des Kultes in Vergessenheit,
und es bleibt nur Gott als Adressat {ibrig — womit seine Existenz und seine
Einzigkeit bezeugt werden. Dieser Kunstgriff steht, wenn es dafiir auch einige
Ankniipfungspunkte im Midrasch gibt!, im Gegensatz zum zentralen halachi-
schen Begriff der , Chukkot ha-gojim“ (,Sitten der Volker“), jener Gebriuche
der Heiden, die den Juden, nach dem Vers: , Wandelt nicht nach den Sitten des
Volkes“ (,, Lo telechu be-chukkot ha-goi“) (3 Mose 20,23) verboten sind.

2. Der Kontrast und die Travestie:

Obzwar im allgemeinen das Opfer als Gottesdienstform beibehalten wird, so
wird der Opferdienst im einzelnen entgegen dem herrschenden Tierdienst
eingerichtet. Es werden just die Tiere geopfert, die bei den Gegnern als Gotter
gelten, ,,s0 daff man durch diese Tat, die jene fiir den schwersten Frevel gehal-
ten, sich Gott nahern und die Vergebung der Siinden erlangen kann. So wer-
den die schlechten Glaubensmeinungen, die Krankhbeiten der menschlichen
Seele sind, durch das entgegengesetzte Extrem gebeilt (Ba-hefech ascher
bakaze ha-acher) (II1,46).

Wenn die erste Therapie homdoopathisch genannt werden kann, so ist die
zweite allopathisch. Das Gegengift wird in der Verschreibung des Maimo-
nides in kleinen Dosen zusammen mit Beruhigungsmitteln verabreicht. Israel
opfert — aber es opfert den Pantheon seiner Gegner. Das antijiidische Argu-
ment des Tacitus: ,Profana illic omnia, quae apud nos sacra® (Profan ist ihnen
alles, was uns heilig ist, Historien V, 4), ja der Gottesmordvorwurf, trifen

4) ,Hierzu fithrte Rabbi Pinchas im Namen des Rabbi Levi ein Beispiel an. Gleich einem K-
nigssohne, welcher ... gewohnt war, Fleisch von Gefallenem und Zerissenem zu essen. Da be-
fahl der Kénig: Er soll stets an meinem Tische essen, so wird er seine Gewohnheiten dadurch
von selbst ablegen. So brachten die Isracliten, weil sie in Agypten dem Gotzendienst ergeben
waren, den Waldteufeln ihre Opfer (...) Sie brachten auch ihre Opfer auf verbotener Hohe
dar und es kamen Strafen iiber sie. Da sprach Gott: Sie sollen thre Opfer zu jeder Zeit im Ver-
sammlungszelt vor mir darbringen; dadurch werden sie vom Gétzendienst gerettet.“ WajR
22-8:
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nach dieser Erklirung zu. Diese zweite Methode des Kontrastes entspricht im
Gegensatz zur Kontrafaktur genau dem halachischen Begriff der Chukkot
hagojim.
Maimonides rechnet mit dem Einwand, wie es sein kann, dafl die tiberaus
zahlreichen und prizisen Opfergesetze bloff Mittel oder Gegenmittel zum
Zweck und nicht Selbstzweck sein sollen. Wieso ist Gott dariiber hinaus
auf solche Mittel und Gegenmittel angewiesen; kann er in seiner Allmacht
(de potentia dei absoluta) sein Ziel nicht unmittelbar erreichen? Dahinter
erhebt sich die bedenklichere Frage nach der Geltung historisch motivier-
ter und demotivierter Gebote. Hier kniipft die bertthmte , Kuschja“
(»Schwierigkeit®) an, wie Maimonides die Opfergebote in seiner Mischne
Tora einerseits mit dem Index ewiger Geltung kodifizieren und im More
Newunchim historisch relativieren konnte. Auf diese , Kuschja“ habe ich
einmal einen schonen ,, Teruz“ (Losung) gehort, den ich zum Schluff wie-
dergeben will.
Maimonides weist in seiner Antwort auf die von ihm selbst aufgeworfenen
Fragen zunichst auf das biblische Paradigma in 2 Mose 3, 17 ff. hin. Nach dem
Auszug aus Agypten hat Gott Israel nicht auf dem direkten Weg iiber das Phi-
listerland (, Derech erez pelischtim ) ins Gelobte Land gefiihrt, sondern er hat
sie einen Umweg geftihrt (Wajassew elokim et ha-am derech ha-midbar). Die-
ser Umweg (Ha-sibuw, Derech-afikin) war nach der Tora notig gewesen, da-
mit die Israeliten vor den ,Schrecken des Krieges nicht wieder in die sichere
Schinderhiitte Agyptens zuriickflichen. Nach Maimonides handelt es sich um
eine padagogische List, um das feige Sklavenvolk in der Wiiste in ein mutiges
Eroberervolk umzuerziehen. Nach dem gleichen Muster will der gottliche
Zuchtmeister mit dem Gesetz’ ein gotzendienerisches Volk zu einem Gottes-
volk umerziehen. Gott wirkt dabei subsidiar und nicht anstelle des Menschen:
Er schafft nur die Voraussetzungen dafiir, dafl der Mensch selber sein eigentli-
ches Ziel (Ha-kawana harischona) erreichen kann. Die Frage, warum Gott
nicht direkt auf sein Ziel zusteuert und den Menschen plotzlich umschafft, be-
antwortet Maimonides damit, daf} er in diesem Fall iiberhaupt gar kein Gesetz
erlassen mifite, er briuchte den Menschen nur neu schaffen. Das wire aber
ein dauerndes metaphysisches Wunder und wiirde das Prinzip der Stabilitat
der Natur — das ja Voraussetzung der Wunder als singuldrer Ereignisse ist —
und die Fretheit des Menschen autheben.
Maimonides interpretiert nun die Opfergesetze nach diesem Erziehungsmo-
dell. Die Opfergesetze waren nicht der eigentliche Zweck (Ha-kawana ha-

5) Lex paedagogus noster fuit nennt Paulus in Gal 3,24 den Alten Bund, und fiigt hinzu, dafl der
Pidagoge nun seine Schuldigkeit getan habe: tam non sumus sub paedagogo.
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rischona), sondern nur ein Mittel zum Zweck (Ha-kawana ha-schnija) — der
Zweck war vielmehr ein vergeistigter Gottesdienst. Dieser Zweck wird all-
mibhlich erreicht, indem die Opfergesetze, die zunichst konzediert wurden,
riumlich auf das Heiligtum, zeitlich auf die Feste und stindisch auf die Prie-
ster konzentriert werden. ,, Dies alles geschieht nur, um diese Art von Gottes-
dienst seltener zu machen, so dafl nur so viel davon iibrig bleibe, als die gottli-
che Weisheit nicht ginzlich zu unterlassen verfiigt hat.“ Das Volk, wie das
Kind, wird durch ,, ebrliche Tiauschung“ erzogen.® Die Opfervorschriften, die
Maimonides so akribisch kodifiziert hat, wiren demnach nur ein vorldufiges
notwendiges Ubel! Hingegen sind die fortschrittlichen gottesdienstlichen
Formen der Synagoge, die zwischenzeitlich mit den riickschrittlichen Formen
im Tempel zusammen bestanden haben, tiberall erlaubt. Den Restriktionen
der einen Form entsprechen nach dem Prinzip der Stetigkeit die Progressio-
nen der anderen. Wenn man dieses Argument zuspitzen wiirde, dann wire die
Zerstorung des Tempels der Vollzug des gottlichen Erziehungsplans! In die-
sem Zusammenhang interpretiert Maimonides auch die Kultkritik der Pro-
pheten. Damit wollten sie, so Maimonides, vor allem einschirfen, dafl der
Kult nicht Zweck an sich sei. Mehr noch! Die Opfer seien nicht nur nicht
Endzweck, sie waren, wie Jer 7, 22 f. sagt, urspringlich auch gar nicht geboten
worden, sondern erst infolge des Riickfalls der Israeliten in den Gotzendienst,
d. h. nach der Siinde des goldenen Kalbes. Sie sind also im wahren Wortsinn
ein Zuchtmittel. Auch Gott mufite am Sinai gewissermaflen lernen, dafl der
direkte religiose Weg sowenig gangbar ist wie der militédrische.
Dieses Erziehungsmodell wendet Maimonides nicht nur zur Erklirung
von Gesetzen, sondern auch von Lehren, insbesondere von eschatologi-
schen Lehren, an. So werden, wie Maimonides in seinem Kommentar zur
Mischna und in dem ihm zugeschriebenen Brief iiber die Auferstehung der
Toten die Erziechung des Menschengeschlechts schildert, dem jungen Volk,
wie den jungen Menschen zunichst materielle und zeitliche Belohnungen
verheiflen, um sie fiir die hoheren spirituellen und ewigen Giiter der Reli-
gion vorzubereiten.”
Maimonides’ gesamtes Verstindnis der Offenbarung ist dartiber hinaus von
der Vorstellung einer padagogischen Akkomodation Gottes an das religiose
Niveau des unreifen Volkes gepragt. Die Tora spricht, wie sich R. Jischmael

6) John Spencer gebraucht den Ausdruck Methodis honeste fallacibus et sinuosis gradibus in sei-
nem De legibus Hebraeorum ritualibus earumgque rationibus, Cambridge 1685, Tiibingen
1732, 660, vgl. 218 u. 730.

7) Vgl. meinen Aufsatz ,,Die zweidimensionale Eschatologie des Maimonides*, in: Judaica 52
(1996) 2, 116-130.
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ausgedriickt hatte, die Sprache des Menschen (, Dibra tora kilschon bnei
adam ) und sie beglinstigt, wie Moses Narboni sich spiter ausdriicken wird,
den herrschenden Brauch (, Ki Ha-tora nassa panim la-minhag*).* Nur weil
sie sich nach dem Auffassungsvermogen des Menschen richtet, kann die Tora
aber auch anders verstanden werden (Allegorese). Die Enthiillung des eigent-
lichen Schriftsinns ist eine Frage der Reife und der Zeit. Die Allegorese des er-
zdhlenden Textes im ersten Teil des Fiihrers und der historischen Auslegung
des gesetzlichen Textes der Tora im dritten Teil des Fiihrers erginzen sich,
denn Allegorese und Akkommodation sind zwei Richtungen desselben Vor-
gangs: Die Strecke, die Gott bei der Offenbarung sozusagen von oben nach
unten zuriicklegen mufl, legt der Ausleger, bzw. die gereifte religiose Person-
lichkeit, dann in der umgekehrten Richtung wieder von unten nach oben
zuriick.
Die Vorstellung einer Entwicklung der Offenbarung kommt in gefihrliche
Nihe zu den Offenbarungslehren der Tochterreligionen des Judentums, die
sich als Ergebnisse derartiger Entwicklungen legitimieren. Im 12. Jahrhundert
ist der Begriff der Akkommodation Gottes und der Entwicklung der Offen-
barung in der Tat ein Gemeinplatz der christlichen Theologie.” Gott wirkt
nicht gegen die Natur (contra naturam) und nicht gewaltsam (violenter), son-
dern er pafit sich in der Heilsgeschichte der jeweiligen Entwicklungsstufe des
Menschen an. So heifit es etwa bei Hugo von St. Viktor (ca. 1097-1141) in be-
zug auf die Gleichzeitigkeit von Beschneidungs- und Taufriten:
»Es ziemte sich namlich, dafS auch die Riten, die nicht mebr bestehen soll-
ten, nicht plotzlich und iiberstiirzt, sondern allméblich, gleichsam mit Ver-
ehrung fallengelassen werden, anf dafs sich zeige, sie seien zu threr Zeit gut
gewesen. Und idhnlich sollten die Riten, die nen beginnen sollten, nicht
plotzlich verpflichtend sein, sondern in Rube und Wiirde eingefiibrt wer-
den, damit man nicht annehme, sie seien fremd und unnétig von anderswo
herbeigebracht worden. "
Gelegentlich wird auch der Vergleich mit den Entwicklungsstufen eines
Schiilers angestrengt, den wir auch bei Maimonides finden."!

8) Kommentar zum Buch Der Fihrer der Verirrten, zit. bei Maurice-Ruben Hayoun,
Lexégese philosophique dans le judaisme médiéval. Tibingen 1992, 288 {.
9) Vgl. Amos Funkenstein, Heilsplan und natiirliche Entwicklung. Gegenwartsbestimmung
im Geschichtsdenken des Mittelalters. Miinchen 1965, 51-54.
10) De sacramentis christianae fidei 11, 6, 4, MPL 176, 450A, zit. u. tib. bei Funkenstein, ebd. 52
PAs
11) Vgl. Guibert von Nogent, Tractatus de incarnatione contra judaeos 111, 6, MPL 156, 519.
Zit. bei Funkenstein, 51, FN 5, 165. Zum Maschal des Maimonides in der Einfiibrung zum
Perek Chelek seines Mischna-Kommentars vgl. Die zweidimensionale Eschatologie des
Maimonides, 117-118.
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Die Vorstellung vom processus religionis richtet sich dabei aber gerade gegen
den angeblich starren Nomismus der Juden: , noluerunt Judaer mutari cum
tempore“ (Die Juden wollen sich nicht mit der Zeit verindern), wie es bei Joa-
chim von Fiore heifit. Nun findet sich die gleiche Vorstellung vom processus
religionis bei Maimonides wieder.'? Offenbar rechnet auch er mit einer religio-
sen Entwicklung, die aber nicht im Christentum und Islam miindet — wiewohl
Maimonides an anderer Stelle beide als weltliche, missionierende Arme des
Judentums betrachtete — sondern in einer innerjiidischen Entwicklung.
Bleibt die Frage, weshalb Maimonides Gesetze auf der einen Seite kodifiziert,
als einziger unter allen Kodifikatoren, die er auf der anderen Seite fiir iiberholt
hale? Bleibt auch die Frage, wie ein orthodoxer Jude, der eben diese ,,iiberhol-
ten“ Gesetze nur auf der Grundlage des Kodex von Maimonides lernen kann,
mit einem solchen ,schweren Rambam® fertig wird? Dazu will ich nun ab-
schlieflend den versprochenen ,, Teruz® wiedergeben.
Maimonides betrachtet z. B. in seinem Kodex das Verbot, das Haar rund-
herum zu schneiden (3 Mose 19,27), als Replik auf die Tonsur der heidnischen
Priester.” Nachdem das Heidentum iiberwunden und die Tonsur aus der
Mode gekommen ist, konnte man demnach auch anf die Schlifenlocken ver-
zichten. Es sei denn, Tonsur und Schlifenlocken wiren nicht nur zufillige,
einander wie Positiv und Negativ entsprechende Formen, sondern stiinden
auch fiir bestimmte geistige Haltungen. Die langen Schlifenlocken und die
kurz geschorenen Haupthaare sind vielleicht auch ein Symbol dafiir, dafs der
Jude nicht nach rechts, nicht nach links schaut, sondern in dieser Welt wie mit
Scheuklappen gebt und nur nach oben hin offen ist, wihrend die rasierten
Schlifen und das volle Haupthaar des Heiden ein Symbol dafiir sind, dafs
man den Blick in alle Richtungen schweifen lifSt, aber nach oben bin zu ist.
In diesem symbolischen Sinn bleiben die Gebote auch dann noch padagogisch
aktuell, wenn sie ihren polemischen Sinn erfiillt haben. Alles bleibt beim alten.

12) Die antijiidische Polemik hat sich den Gedanken von der Entwicklung des Gesetzes eben-
falls zunutze gemacht, etwa bei den Konvertiten Petrus Alfunsi, Abner und Paulus von
Burgos, vgl. Funkenstein, ebd. FN 15-17, S. 168 - 171.

13) Hilchot Akkum 12, 1.

»Der Glaube ist nicht das, was mit dem Munde dahergeplappert wird, sondern das,
was man sich in der Seele vorstellt ... Es gibt keinen Glauben, dem nicht ein Vorstellen
vorangeht ... Wenn nun der Glanbe so beschaffen ist, dafs man sich das Gegenteil des
Geglaubten auf keine Weise vorstellen kann und im Verstand kein Rauwm zur Widerle-
gung des Geglaubten iibrigbleibt und sein Gegenteil etnem vollkommen unméglich
scheint, erst dann ist es ein wahrer Glaube.

Maimonides, ,,Fithrer der Schwankenden® (I, 50)
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Antisemitismus als Mythos

Alan Davies*
Aus dem Englischen iibertragen von Fritz B. Voll

Kanadische Erfabrungen

Im Jahr 1985 erlebte Kanada die Gerichtsverfahren von zwei Antisemiten:
Ernst Ziindel, und Jim Keegstra. Einige Jahre spiter wurde Malcolm Ross, auf
den Befund einer Untersuchungskommission hin aus dem 6ffentlichen Schul-
dienst entlassen. Schon in fritheren Jahren hat Kanada Antisemiten hervorge-
bracht, bekannterweise den Quebecer Faschisten Adrien Arcand in den
dreifliger Jahren dieses Jahrhunderts und Goldwyn Smith, einst das Idol der
Toronto Intelligentsia und Mentor des jungen William Lyon Mackenzie King
um die Jahrhundertwende. Die kanadische Geschichte ist nicht so rein, wie
die meisten Kanadier es gerne glauben mochten. Auflerdem enthilt sowohl
Anglo- als auch Franco-Kanada eine angeborene Neigung zum Antisemitis-
mus, die schnell ihre gefdhrliche Seite zeigt, wenn das soziale Gewebe von
okonomischen und politischen Stiirmen zerrissen wird. Der Ausschluf} judi-
scher Fluchtlinge wihrend der Nazizeit ist nur ein Beispiel dafir.

Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es in den westlichen Gesellschaften eine
grofle Abneigung gegen den Antisemitismus im Nazistil. Dennoch, wie der
franzosische Schriftsteller Pierre Paraf bemerkte, die Macht und Vielschich-
tigkeit der Rassenideologie, der vorherrschenden modernen Form des Antise-
mitismus, ,,ldlt uns sogar in seinen schlimmsten Niederlagen nicht hoffen,
dafl er vollig ausgeldscht ist“. Aber auch hier ist er gewohnlich nicht an der
Oberfliche zu finden, sondern vermischt mit anderen unruhestiftenden ,,Is-

({3

men .
Der Mythos als geschichtsbestimmende GrifSe

Der Antisemitismus ist nicht einfach ein Vorurteil oder eine besondere Art
des Vorurteils, sondern ein komplizierter negativer Mythos, der sich tiber
lange Zeit hin in der Geschichte des Westens entwickelt hat. Ein Mythos ist
eine Geschichte, manchmal eine Fabel — gut oder schlecht - iber die grofien

* Pfarrer der United Church of Canada und seit 1989 Professor an der Universitit von Toronto;
BA in Geschichte und Englisch; 1966 PhD in christlicher Ethik zum Thema: Eine Kritik re-
prisentativer theologischer Lehren tiber die Juden im Kontext kirchlicher Beteiligung am An-
tisemitismus; Autor von Biichern und zahlreichen Artikeln zum Thema Antisemitismus in
Geschichte und Glaube.
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Fragen menschlicher Existenz. Daher haben Mythen kosmische Bedeutung;
sie handeln vom Leben, aber sind weit grofler als das Leben; sie beschiftigen
sich mit dem Guten und dem Bésen, besonders mit den Urspriingen des Bo-
sen, und dies macht sie zur Ursache bestindiger Faszination.
Ich habe kiirzlich Elaine Pagels neues Buch The Origin of Satan gelesen,
das eigentlich eine Studie der Entwicklung der Vorstellung von einem kos-
mischen Bésen im frithen sektiererischen Judentum und frithen Christen-
tum ist. Dabei wird das Christentum als eine Form des Judentums gesehen.
Die Sektierer dimonisierten ihre Feinde und verliehen ithnen kosmische
Motivierung. ,Ihr habt den Teufel zum Vater und nach eures Vaters Lust
wollt ihr tun®, sagt der Jesus des Vierten Evangeliums zu den ,Juden® des
Vierten Evangeliums, wer diese auch immer gewesen sein mégen (Joh
8,44). Dies ist eine mythische Definition der Juden. Der Antisemitismus ist
immer da zu finden, wo diese mythische Dimension auftaucht, und die Ge-
schichte des Antisemitismus ist die Geschichte der Mythologisierung der
Juden.
Mythen miissen nicht immer religids sein, sie konnen auch weltlich oder wis-
senschaftlich sein. Der grofle Rassenmythos der weiflen Europier, der arische
Mythos, eine Fabrikation des 19. Jahrhunderts, war sowohl ein historischer
als auch ein wissenschaftlicher Mythos, und deshalb um so gefahrlicher. Selbst
der Ausdruck ,Antisemitismus, der in Deutschland im Zweiten Deutschen
Reich geprigt wurde, war gewihlt worden, weil er einen wissenschaftlichen
Klang hatte und weil im modernen Zeitalter die Sprache der Wissenschaft die
Sprache der Wahrheit ist. Der deutsche protestantische Theologe Paul Tillich
sagte einmal, Mythos ist im modernen Zeitalter glaubhaft ,nur in wissen-
schaftlichem Gewand®.
Mythen lassen sich nicht leicht zerstéren. Sie haben ihre eigene Weise, sich im-
mer neu Geltung zu verschaffen. Wir sind sowohl Geschopfe des Mythos als
auch mythosschaffende Geschopte, und die Frage ist nicht, ob mit oder ohne
Mythen, sondern ob wir mit guten oder schlechten Mythen leben wollen. An-
tisemitismus basiert auf einem schlechten Mythos, mit dem wir schon viel zu
lange leben, aber sein mythisches Fundament trigt zur Erklirung seiner
merkwiirdigen Beharrlichkeit in der Welt nach dem Holocaust bei.

Der rollende Schneeball

Der Antisemitismus wurde wie ein riesiger Schneeball, der vom Altertum bis
zum heutigen Tag gerollt worden ist und dabei immer neue Schichten aufge-
nommen hat.
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Dieser Schneeball hat seinen Ursprung in der vorchristlichen hellenistischen
Welt. Das Problem begann mit der Wiederbelebung altigyptischer Fremden-
furcht im Bereiche der damals kulturell fithrenden Grofistadt Alexandrien.
Die romischen Herrscher begiinstigten die 6rtliche jiidische Bevolkerung in
Alexandrien. Dies fihrte zu Gewalttaten und brachte einen Zweig literari-
scher Judenhasser hervor. Bereits im vorchristlichen Alexandrien grassierte
der antijidische Ritualmord-Mythos und der Mythos von der Gétterverhafit-
heit der Juden. Damit wurden die Juden als Hasser der Menschheit angesehen.
Das Christentum ist ein Zweig des Judentums. Deshalb enthalt das Neue Te-
stament die Kennzeichen des innerjlidischen religiosen Konflikts sowohl vor
als auch besonders nach dem Rémischen Krieg der Jahre 66-70/73.

Der Antijudaismus des Neuen Testaments ist grofitenteils eine sektiererische
Rhetorik, die in den polemischen Kimpfen des Altertums und der Identitits-
krise der apostolischen Kirche wurzelt. Aus dieser sektiererischen Rhetorik
wuchs die Adversus-Judaeos-Tradition, d. h. der christlich-theologische An-
tijudaismus. Dieser bewirkte eine Beschleunigung und Vergroflerung des
Schneeballs. Als ehemalige Heiden anfingen, christliche Theologie zu schrei-
ben, veranderten sie den innerjidischen Streit zu einem Streit zwischen
Nichtjuden und Juden. Es entwickelte sich das, was Jules Isaac ,eine Lehre
der Verachtung® (der Juden) nannte. Daraus entstand das bekannte Bild des
Gott-mordenden, fleischlichen und verfluchten Juden, das in westlicher Fol-
klore so geldufig wurde.

Jedes darauffolgende Zeitalter fiigte dem mythischen Schneeball neue Schich-
ten und neue Geschwindigkeit hinzu, bis er zur reiffenden Lawine wurde.
Wihrend des Mittelalters zwang eine bliihende Okonomie des Handels die Ju-
den in unpopulire Rollen - sie wurden Krimer, Zwischenhindler und Kredit-
geber. Ohnedies schon als Kain und Mérder gebrandmarkt, wurde der Jude im
Verstandnis zahlungsunfihiger Christen nun auch noch Judas, der Verriter,
der Christus fiir 30 Stiicke Silber verkaufte: eine gefihrliche Fusion religioser
und 6konomischer Symbole. Rekrutierungskampagnen fiir die Kreuzziige er-
regten religiosen Fanatismus und fithrten zu Blutbiddern an Juden in der Welt
des Christentums, obwohl die Pipste oft vieles taten, um die Gewalttaten ein-
zudimmen. Im 13./14. Jahrhundert folgten kirchliche Gesetzgebungen zur
Ausgrenzung der Juden. Es kam z. B. zu 6ffentlichen Verbrennungen des Tal-
mud in Paris und zu Vorschriften, wie Juden sich zu kleiden hitten, um nicht
als Verfiihrer der Christen auftreten zu konnen.

Zur Zeit von Reformation und Gegenreformation wurde der Antisemitismus
verscharft, angeblich, damit eine kirchliche Erneuerung moglich sein konne.
Ab dem 14. Jahrhundert mehren sich die Mythen von den Juden als Brunnen-
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vergifter, Zauberer, Verschworer gegen das Christentum, Hostienschinder,
Verbtindete des Teufels. Die Verschworungsanklage gegen die Juden ist nicht
erst auf die Protokolle der Weisen von Zion zuriickzufiihren, sondern hat
schon vorchristliche und mittelalterliche Wurzeln.

Humanistische Regungen des 17. Jahrhunderts —als, Vorspiel der Aufklirung
—modifizierten traditionelle christliche Bilder zu einem gewissen Grad. Rem-
brandt stellte junge Juden des Amsterdamer Gettos sogar als Modelle fiir
seine Jesus-Zeichnungen an. Trotz dieses hoffnungsvollen Trends sah das
Ende des Jahrhunderts die Veroffentlichung eines der Klassiker des modernen
Antisemitismus, Johann Eisenmengers Entdecktes Judentum, eine wilde Par-
odie rabbinischer Ideen, die viel von spateren Antisemiten verwertet wurde.
Paradoxerweise hat das Zeitalter der Vernunft, diese zweite Renaissance eu-
ropdischer Kultur, nicht nur den Judenhaf nicht abgeschafft, sondern hat es
tatsichlich fertiggebracht, ihn durch die Verherrlichung des heidnischen Al-
tertums wiederzubeleben.

Die Endphase

Seit der Morgendimmerung des modernen Zeitalters wurden rassistische
Feuer geschiirt, teilweise als Ergebnis des groflen Zeitalters der Entdeckungen
und der europiischen Begegnung mit einer grofleren Anzahl von Nicht-Eu-
ropdern. Die Geburt der Biologie, Zoologie, Anthropologie, Semitistik und
Botanik und die Leidenschaft der Aufklirung, Daten zu klassifizieren, fithrte
zu radikalen neuen Theorien tiber menschliche Urspriinge und menschliche
Natur. Doch erst das 19. Jahrhundert konnte die entstandenen Theorien in
eine voll entwickelte Ideologie der Rassen umwandeln, in die Uberzeugung,
dafl Rasse alles erklirt. Das ist die wahre Bedeutung des Wortes ,Rassismus".
Der neu erfundene Ausdruck ,Antisemitismus‘ nahm dieses Prinzip zum
Ausgang.

Mit der Macht dieser Vorstellungen schlugen antijiidische Demagogen, ge-
qualt durch die jiidische Emanzipation im nachfeudalen Europa, auf die tradi-
tionellen Feinde des Christentums ein. Mit vermischten Vorstellungen von
Religion und Rasse versuchten sie, die Juden zuriick ins Getto zu zwingen.
Beim Versuch, den Uhrzeiger zurtickzudrehen, verbanden sie das Judentum
mit allem anderen, was ihnen am modernen Zeitalter nicht gefiel, wie zum
Beispiel Kapitalismus und politische Demokratie. In Deutschland wob der
Komponist Richard Wagner nationalistische und rassische Themen in seine
Opern ein und prophezeite die Geburt einer neuen Ordnung und eines neuen
,Siegfried—artigen‘ deutschen ,Prometheus’.
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Die Stimmen der Linken waren nicht weniger virulent als die Stimmen der

Rechten. Nach dem Beispiel von Karl Marx schimpften sie gegen semitischen

Kapitalismus im Namen des arischen Sozialismus. Die Juden wurden verfiig-

bare Symbole des Ubels in einer Welt, die durch 6konomische, soziale und

politische Umwilzungen jeder Art desorientiert war.

Nach dem Holocaust kam noch die Leugnung oder Minderung des Ausmafies

des Holocaust hinzu. Eine neue Generation von Antisemiten, die auf alte

Schichten aufbaut, versucht, das Deutschland der Nazis zu rehabilitieren, in-

dem sie das bestbezeugte Verbrechen moderner Geschichte leugnet. Die

Nach-Auschwitz-Antisemiten ersparten sich keine Anstrengung, um die letz-

ten 60 Jahre zu de- und rekonstruieren, und ihre fanatischen Anstrengungen

lassen nicht nach. Nach einem kiirzlich herausgegebenen Bericht tiber den

Antisemitismus in der ganzen Welt (Antisemitism World Report 1996) gibt es

zur Zeit in Kanada nur eine geringfligige antisemitische Aktivitit, und sie er-

scheint meist in der sozialen Randzone. Kanadischer Antisemitismus ist je-
doch keinesfalls verschwunden; er bleibt nur unter der Oberfliche, immer be-
reit, wieder zu erscheinen, sollte eine bedeutende Krise die Gelegenheit
liefern. Die Feuer des Nationalismus, die gegenwirtig in der Provinz Quebec
brennen, stellen wahrscheinlich die grofite Gefahr dar, aber die elastische

Qualitit des Antisemitismus und seine Fihigkeit, sich jeder 6ffentlichen Un-

zufriedenheit anzuhingen, sollte nie unterschitzt werden. In anderen Lin-

dern ist die Lage unterschiedlich, aber sogar in Lindern mit verhiltnismaflig
reiner Vergangenheit verbleibt ein harter Kern. Bestimmte Warnzeichen sind
bestandig:

* die Tendenz, den Holocaust zu verringern, wenn auch nicht vollig abzuleug-
nen (eine besondere Gefahr in zeitgendssischer deutscher Historiographie)

* die Legitimierung exklusiver Formen von Nationalismus (letztendlich hat al-
ler Nationalismus eine ausschlieffende Qualitat — aus diesem Grund wiirde
ich mich selbst nie als kanadischer Nationalist bezeichnen)

e die allgemein harscher werdende Sprache des offentlichen Umgangs in
grofen Teilen der westlichen Gesellschaft

e die merkwiirdige Wiederbelebung rassistischer und quasi-rassistischer Spra-
che an manchen Orten, zum Teil direkt, zum Teil indirekt (bestimmte sog.
antirassistische Gruppen sind anscheinend selbst vom Rassismus infiziert)

* die Legitimierung von Gewalt seitens antirassistischer und anderer Ideolo-
gen.

Vortrag zu einer Veranstaltung des Christlich-Jiidischen Gesprichs im November 1996 in der
Beth Tzedec Synagoge, Calgary, Alberta, Kanada.
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Der Papst liber die Unentbehrlichkeit
des Alten Testamentes

Ansprache von Johannes Paul IT. am 11. April 1997 vor der Vollversammlung
der Pipstlichen Bibelkommission*

Gemeinsame Nachkommenschaft Abrahams

Seit dem zweiten nachchristlichen Jahrhundert war die Kirche mit der Versu-
chung konfrontiert, das Neue Testament ganz und gar vom Alten zu trennen
und das eine gegen das andere zu stellen, indem sie jedem eine unterschiedli-
che Herkunft zuschrieb. Nach Markion stammt das Alte Testament von ei-
nem Gott, der dieses Namens unwiirdig sei, da er rachstichtig und blutriinstig
sei, wihrend das Neue Testament den versdhnlichen und grofiziigigen Gott
offenbare. Die Kirche hat diesen Irrtum entschieden zurtickgewiesen und alle
daran erinnert, dafl sich die gottliche Mildherzigkeit bereits im Alten Testa-
ment manifestiert. Dieselbe markionitische Versuchung stellt sich uns leider
auch in der heutigen Zeit. Dabei zeigt sich immer mehr, welch eine Unwissen-
heit tiber die tiefe Verbindung zwischen dem Alten und dem Neuen Testa-
ment herrscht. Aus dieser Unwissenheit gewinnt so mancher den Eindruck,
die Christen hitten mit den Juden nichts gemeinsam.

Jahrhundertelange Vorurteile und Gegensitze haben einen tiefen Graben auf-
gerissen, den die Kirche, angeregt durch die Stellungnahme des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, nun aufzufillen bemiiht ist. Die neuen liturgischen Lek-
tionarien haben den Texten des Alten Testamentes mehr Platz eingeraumt,
und auch im Katechismus der Katholischen Kirche ist es ein stindiges Anlie-
gen, sich an den Schatz der Heiligen Schriften zu halten.

In der Tat kann man das Mysterium Christi gar nicht vollends zum Ausdruck
bringen, wenn man nicht auf das Alte Testament zuriickgreift. Die menschli-
che Identitit Jesu wird von seiner Bindung an das Volk Israel her bestimmt,
war er doch aus dem Geschlecht Davids und ein Nachkomme Abrahams, und
es handelt sich dabei nicht nur um eine physische Zugehorigkeit. Jesus nahm

* Die jahrliche Vollversammlung der Pipstlichen Bibelkommission tagte im Vatikan vom 7. bis
11. April 1997 unter dem Vorsitz des Prisidenten der Kommission, Joseph Kardinal Ratzin-
ger. In dieser Ansprache kommt der Papst als weitschauender Exeget zu dem Ergebnis, daff
ein Christ, der nach dem Geist der Bibel lebt, nicht akzeptieren kann, ,,dafl die Juden, insofern
sie Juden sind, geringgeschitzt oder, noch schlimmer, schlecht behandelt werden®. Diese Exe-
gese war zur Zeit Pius XI. und Pius XIIL noch nicht gang und gabe.Die Pipstliche Bibelkom-
mission dient dem Papst und der Kurie als beratendes Organ zur Interpretation der Bibel in
der Kirche.
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an den synagogalen Zeremonien teil, bei denen die Texte des Alten Testaments
gelesen und kommentiert wurden, und so nahm er auch auf menschliche
Weise Kenntnis von jenen Texten. Er nahrte damit Geist und Herz, indem er
sich ihrer dann in seinen Gebeten bediente; auch sein Verhalten war ganz von
ihnen durchdrungen. So wurde er ein echter Sohn Israels, tief verwurzelt in
der langen Geschichte seines Volkes. Als er zu predigen und zu lehren begann,
schopfte er reichlich aus dem Schatz der Schriften, und er bereicherte densel-
ben durch neue Inspirationen und unerwartete Initiativen. Diese —und das sei
wohl bemerkt — zielten nicht auf eine Abschaffung der alten Offenbarung,
sondern im Gegenteil darauf, sie ginzlich zur Erfillung zu bringen. Selbst der
immer hartnickigere Widerstand, mit dem sich Jesus bis nach Golgota kon-
frontiert sah, wurde von thm im Licht des Alten Testaments verstanden, wel-
ches thm das den Propheten vorbehaltene Los offenbarte. Er wufite auch aus
dem Alten Testament, dafl am Ende die Liebe Gottes immer wieder siegt.

Spannungen verringern und MifSverstandnisse ausranmen

Spricht man Christus seine Verbindung mit dem Alten Testament ab, dann be-
deutet das, ihn von seinen Wurzeln zu trennen und sein Mysterium allen Sin-
nes zu entleeren. In der Tat bedurfte auch die Fleischwerdung einer Einbin-
dung in Jahrhunderte der Vorbereitung, um ihren Sinngehalt erkennen zu
lassen; denn sonst wire Christus nur, gleich einem Meteoriten, der zufillig auf
die Erde fillt, ohne jegliche Verbindung mit der menschlichen Geschichte
empfunden worden.

Von ihren Anfingen an hat die Kirche diese Verwurzelung der Fleischwer-
dung in der Geschichte und folglich auch die Eingliederung Christi in die Ge-
schichte des Volkes Israel gut verstanden. Sie hat die hebraischen Schriften im-
mer als stets gultiges Wort Gottes aufgefaflt, das, aufler an die S6hne Israels, an
sie selbst gerichtet war. Es ist von erstrangiger Wichtigkeit, ein solches kirch-
liches Bewuf$tsein der wesentlichen Verbindungen zum Alten Testament zu
bewahren und zu erneuern. Ich bin sicher, daf} Thre Arbeiten in hervorragen-
der Weise dazu beitragen werden, woriiber ich mich jetzt schon freue und
woftr ich Thnen von Herzen danke.

Sie sind berufen, den Christen zu helfen, ihre eigene Identitit zu begreifen,
eine Identitat, die sich vor allem vom Glauben an Christus, den Sohn Gottes,
herleitet. Dieser Glaube ist aber untrennbar mit dem Alten Testament verbun-
den, denn es ist ein Glaube an Christus, ,,der fiir unsere Stinden gestorben ist
gemifl der Schrift“ (1 Kor 15,3-4). Der Christ muff wissen, daf er durch seine
Zugehorigkeit zu Christus ein ,Nachkomme Abrahams“ geworden ist (Gal
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3,29) und dafl er in den edlen Olbaum eingepfropft wurde (vgl. Rom 11,17
24), das heif3t, er wurde in das Volk Israel eingegliedert, um so ,Anteil zu er-
halten an der Kraft seiner Wurzel“ (Rom 11,17). Wenn der Christ diese feste
Uberzeugung besitzt, dann wird er nicht mehr akzeptieren, dafl die Juden, in-
sofern sie Juden sind, geringgeschitzt oder, noch schlimmer, schlecht behan-
delt werden.

Wenn ich solches sage, ignoriere ich damit nicht, daf§ das Neue Testament die
Spuren deutlicher Spannungen zwischen den urchristlichen Gemeinden und
einigen Gruppen nichtchristlicher Juden aufzeigt. Der hl. Paulus selbst be-
zeugt in seinen Briefen, daff er als nichtchristlicher Jude stolz die Kirche ver-
folgt habe (vgl. Gal 1,13; 1 Kor 15,9; Phil 3,6). Diese schmerzlichen Erinne-
rungen miissen in der von Christus gebotenen Nichstenliebe tiberwunden
werden. Es ist Aufgabe der exegetischen Arbeit, immer mehr in dieser Rich-
tung weiterzugehen und so dazu beizutragen, die Spannungen zu verringern
und die Miflverstindnisse auszuraumen.

Im Lichte all des Gesagten ist die von Ihnen begonnene Arbeit hochst wichtig
und verdient es, mit Sorgfalt und Eifer durchgefiihrt zu werden. Dies bringt
natiirlich schwierige Aspekte und empfindliche Punkte mit sich, ist jedoch
duflerst vielversprechend und reich an groflen Hoffnungen.

Zitiert nach: I'Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache Nr. 18, 2. Mai 1997,
10. (Orig. ital. in ’O. R. 12. April 1997.)

An der Seite eines hartnackigen Volkes'

Dieter Krabbe*

Die erste Erwdhnung Israels in der Weltgeschichte findet sich auf der Sieges-
stele des Pharao Merneptah aus dem Jahre 1219 vdZ. Dort rithmt sich der Pha-
rao nach einem erfolgreichen Zug nach Palistina, dafl er unter anderem eine
Volksgruppe namens ,Israel“ besiegt habe. Wortlich lafit er auf die Stele
meileln: , Israel hat keinen Samen.  Israel hat keine Nachkommen mehr. Der
Pharao gibt Israel zum Aussterben frei.

* Pfarrer der Evang.-Ref. Gemeinde St. Martha in Niirnberg; 1987-89 Pfarrer an der Evang.
Erl6serkirche in Jerusalem; 1987-93 Ev. Vorsitzender der ,,Gesellschaft fiir christlich-jiidi-
sche Zusammenarbeit® in Franken; Mitarbeit in verschiedenen Ausschiissen, die sich um eine
Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden bemiihen.

1) Vortrag vor der Bayerischen Direktorenkonferenz in der Israelitischen Kultusgemeinde
Miinchen am 26. Mirz 1996.
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Gerade aber mit dieser der Vernichtung ausgesetzten Gemeinschaft beginnt
Gott eine neue Geschichte. Die vom Aussterben bedrohte Gruppe wird zur
Trigerin neuen Lebens, nicht nur fiir die eigenen Nachkommen, sondern fiir
alle Menschen. Dafiir steht Abraham, dafiir steht aber auch eine Frau, die ur-
spriinglich nicht zu diesem Volk gehort: die Moabiterin Rut. An der Seite (und
spiter in der Mitte) dieses Volkes erkennt sie: ,,Dein Gott ist mein Gott.“ Und
sie deckt das, was sie sagt, mit ihrer Tat: Sie erméglicht Leben fiir die, die zum
Aussterben verurteilt schienen. Sie handelt im Geiste dieses Gottes, der sein
Volk aus der Sklaverei Agyptens fiihrte. Mehr und mehr Christen werden all-
mihlich aufmerksam auf diese ,, Trigerin neuen Lebens®, erkennen, dafl sie als
Kirche ihre Kraft aus derselben Wurzel beziehen. Ein iiberfilliges Gesprich in
ithrer Mitte hat begonnen, Begegnung wird méglich, lernende Auseinander-
setzung findet statt.

1. Israel: Ein , hartndckiges Volk“

An mehreren Stellen der Bibel wird es als ,,qeshe oref, als , hartnickig®, be-
zeichnet. In 2 Mose 32,9 heift es: ,, Es sprach der Ewige zu Mose: Ich habe die-
ses Volk geseben, und siebe, es ist ein hartnackiges Volk.

Die jiidischen Gelehrten haben sich mit diesem Wort eingehend beschiftigt.
Rabbi Josef Ibn Caspi schreibt: , Wer einen dicken Hals (Nacken) hat, kann
bekanntlich nur schwer zubhoren!“ Ein Volk, das nicht horen kann, mufd hart
drangenommen werden, gemafl dem Sprichwort: Wer nicht héren kann, mufi
tihlen! - Benno Jacob sagt: , Der Ungehorsame und Widerwillige halt den
Nacken steif und gebt storrisch seinen Weg weiter.

Hartnickigkeit kann aber durchaus etwas Positives bedeuten: Wer sich nicht
beugt, sich nicht verbiegen lift, wer nicht fiir jede neue Mode den Hals ver-
dreht und ihn dabei leicht verrenkt, wer unbeirrt seinen Weg geht, der ist wie
ein Zeichen, ein Wegweiser. Fiir manche ein Argernis, fiir andere aber Lebens-
hilfe.

Rabbi Chaim David Halevi, der sephardische Oberrabbiner von Tel Aviv,
stellt fest: , Der Heilige, gelobt sei Ev, hétte keinen treneren und ergebeneren
Gesandten unter der Volkerfamalie finden konnen als das Volk Israel, wenn es
darum gebt, den Glauben an Gottes Einzigartigkeit, seine Gebote und ewigen
Werte in der Welt zu verbreiten. Vielleicht haben die Weisen dies gemeint, als
sie sagten: Weshalb ist die Tora ausgerechnet Israel gegeben worden? Weil es
stark ist.“

Hartnickig, unbeirrt ist das jidische Volk - trotz mancher Irrwege und Ver-
fehlungen — durch die Jahrtausende gegangen. Hartnickig hat es an Gott fest-
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gehalten — und Gott an thm. Dabei waren stets drei Grundlagen mafigebend,
sozusagen eine ,, Trias“: Sie besteht im Glauben an den Einen Gott, der unver-
gleichlich, unverfiigbar, frei und souverin fiir seine Menschen da ist, als
»Awinu Malkenu®, unser Vater, unser Konig. ,,Unser Erloser von Alters her,
das ist sein Name® (Jes 64,16).

Die zweite Grundlage bildet die Tora, Richtschnur fiir das Leben in all seinen
Dimensionen; Tora ist mehr als starres ,,Gesetz“. Tora ist Fingerzeig Gottes,
gute Anweisung zum Leben in Freiheit.

Und schlieflich die dritte Grundlage: Die Hoffnung auf Erlosung; Erlosung
ist fest mit ,Erez Jisrael, dem Land Israel, verbunden. So wie die Weisung
von Zion ausgeht (Jes 2), so geht auch die Erlésung von ihr aus (vgl. Rom
11,26;:Jes 59,20; Jer:31,33).

Diese jiidische Trias steht bei allen Gedenk- und Festtagen im Mittelpunkt.

2. Tora und Talmud: Ein weites Meer an Uberlieferungen

Lion Feuchtwanger schreibt in seinem 1925 erschienenen Roman ,,Jud Sifi“:
Sie hatten keinen Staat, der sie zusammenbhielt, kein Land, keine Erde, keinen
Kinig, keine gemeinsame Lebensform. Wenn sie dennoch eins waren, mehr
eins als alle anderen Volker der Welt, so war es das Buch, das sie zusammen-
schweifite ... Aus dem Wort sogen sie die Kraft, die gehduften Qualen ihres
Weges zu iiberdanern. Blaf$ und heimlich lichelten sie iiber die Macht Edoms,
iiber seine Raserei und den Wabnsinn seines Getriebes. Dies alles verging; was
blieb, war das Wort. Ste hatten das Buch mit sich geschleppt durch zwei Jahr-
tausende. Es war ithr Volk, Staat, Heimat, Erbteil und Besitz.

Die Rabbinen haben im Talmud erklirt, warum dieses alte Buch so wichtig ist;
sie sagten: ,, Wollest auf das Alte horen, so wirst Du das Neue horen!* (bSukka
26b). Nur wenn Du das alte Wort verstanden hast, es in Deinem Herzen lieb-
gewonnen hast, es hin- und herbewegst im Herzen, kannst Du es neu verste-
hen, wirst Du auf Verborgenes, Wegweisendes stoflen (vgl. bBer 40a).

Wer sich mit der Tora beschiftigt, wird zur Tat, zum Tun des Gerechten, an-
geleitet. Er wird auf neue Gedanken kommen.

Friith schon wurde die schriftliche Tora nicht nur rezitiert, sondern auch aus-
gelegt. Was hat sie mir zu sagen? Diese ,,miindliche Tora“ wurde ebenfalls als
Weisung Gottes verstanden, so daf} gesagt wurde, Mose habe beide ,, Torot®,
beide Weisungen, auf dem Berg Sinai empfangen. Das schriftlich vorhandene
Wort bedarf der miindlichen Explikation. Die neuen Erkenntnisse waren von
Anfang an gekennzeichnet mit den Namen der Rabbinen, die sie zuerst for-
muliert hatten. Bekannt sind besonders die beiden Auslegungsschulen von
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Hillel und Schammai. Der eine legte die Tora eher milde, der andere mehr
streng aus. Gegen Ende des 2. Jahrhunderts wurden die ersten Auslegungen
gesammelt und als ,Mischna“ (Wiederholung) herausgegeben. Doch auch
diese Sammlung wurde und wird weiter interpretiert, um aktualisiert zu wer-
den. Der Stoff dieser Diskussionen wird schliefllich der ,,Gemara® zugefiihrt
und bildet zusammen mit ihr den Talmud — den man als ,Protokoll einer riesi-
gen, noch offenen Diskussion® bezeichnen kénnte.

3. In der Evinnerung liegt das Gebheimnis der Erlosung

»Sachor® — Gedenke, so lautet das Gebot des Glaubens in der Tora; erinnere
Dich an das, was war, damit Du in der Gegenwart bestehen kannst. Wer
zurtickblickt, stellt sich in die lange Reihe der Miitter und Viter Israels — und
spurt die Macht, die vom Erinnern ausgeht. ,,Gott gedenkt“ heifit fiir einen
Juden, daf§ er nicht anderen Menschen oder Michten ausgeliefert ist. ,,Gott
gedenkt® kann sich zur Aussage verdichten: ,,Gott ist Gedichtnis.“
Im Jahr 1996 hat Bundesprisident Roman Herzog den 27. Januar, den Tag
der Befreiung von Auschwitz, zum nationalen Gedenktag erklart. Er ist
damit den Kirchen zuvorgekommen, denen es gut angestanden hitte, aus
ithrem neuen Verhiltnis zu Israel heraus als erste einen solchen Gedenktag
zu fordern und auch im Kirchenjahr einzurichten. Nun bleibt die Frage:
Wie werden Christen dieses jahrliche Gedenken fiillen? Was soll es, immer
und immer wieder an das Grauen von Auschwitz zu erinnern, das um so
unfaf§barer wird, je mehr man davon erfihrt? Wer sich an Auschwitz erin-
nert, soll das vor Gott tun — und bewuf3t fragen: Was ist der Mensch? Wozu
war er imstande und ist es noch immer? Das Erinnern fiihrt uns dazu,
selbstkritisch zu werden und uns selber nicht iiber den Weg zu trauen.
Und das andere: Wer sich an Auschwitz erinnert, wird auch um die Frage nach
Gott nicht umhinkommen. Er wird in seinem Glauben eine Tiefe suchen miis-
sen, die Gottes Unbegreiflichkeit, seine Unverfiigbarkeit, ,,Hester Panim®,
das Verbergen seines Antlitzes, nicht ausblendet.
Und schliefllich: Das Erinnern an Auschwitz und seine ungezihlten Opfer
bedeutet, den Toten wenigstens diesen einen Dienst tun, der uns noch méglich
ist: Thr Leiden und Sterben nicht der Gleichgtiltigkeit des Vergessens anheim-
geben, sondern ihnen Ehre erweisen durch lebendige Erinnerung. Der 27. Ja-
nuar kann uns mit den Juden in aller Welt verbinden in der Trauer; aber auch
im Dank gegen Gott, der sein Volk Israel aus der Asche heimgefiihrt hat in das
Land der Verheiflung und uns Deutschen die Moglichkeit zu Umkehr und
Neubeginn schenkt.
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4. Antijudaismus: Wehret den Anfingen!

Wer tiber Juden und Judentum nachdenkt, steht vor dem vielfiltigen, uner-
klarlichen Judenhafl. Letztlich kénnen wohl nur Juden selbst sagen, was die-
ser Haf} bedeutet, wo er anfingt und wie er sich duflert.
In der endlos langen Geschichte des Judenhasses ist ez Indiz stets herausra-
gend: die Stimmungsmache gegen Juden. Heutzutage kommen Verleumdun-
gen gegen Juden im Gewand ,sachlicher Kritik“. In der durchaus moglichen
Kritik an der jeweiligen Regierungspolitik ist aber vieles versteckt: u. a. ein
Idealbild von Juden, dem niemand gerecht werden kann. Statt sich mit den
Vorfillen und Aussagen naher zu befassen, wird das Problem ,Antijudais-
mus“ den Juden angekreidet. Der Stindenbockmechanismus greift auch hier:
Ein biflchen Schuld wird das Opfer wohl auch selber haben!
Der Ziircher Psychotherapeut Emanuel Hurwitz hat den Antijudaismus als
ein ,,Kulturproblem® bezeichnet: Die Kultur, in der wir aufgewachsen und
beheimatet sind, ist zugleich die Tragerin des Judenhasses.
Die Evangelische Kirche im Rheinland hat vor einigen Jahren ein Papier ver-
offentlicht, in dem heif3t es:
» Wir wollen nicht mebr schweigen, wenn so etwas (antijudaistische AufSe-
rungen, Anm. d. Verf.) geschieht! Solche AufSerungen sind nicht als ,Entglei-
sung‘ zu verharmlosen, die mit einer Entschuldigung erledigt werden kon-
nen; sie zeigen, wie tief das Gott und Menschen verachtende antijudaistische
Denken in weiten Teilen unserer Bevilkerung wurzelt. Dagegen wollen wir
angehen. Wir verpflichten uns, im Bereich unserer Moglichkeiten dafiir zu
sorgen, dafS der Antijudaismus keinen neuen Néibrboden findet. “

5. Lernen an der Seite Israels

,Die Welt steht auf dem Atem der Schulkinder®, heifft es im Talmud (bShab
119b). Und nach jiidischem Verstindnis ist der Mensch immer zugleich Ler-
nender wie Lehrender. Es geht beim Lernen aber immer um das Herz, nicht
allein um den Kopf, wie an folgender Geschichte deutlich wird:
»Rabbi Levi Jizchak von Berditschew lebte noch im Hause seines Schwie-
gervaters. Man kam von fern und nah, um seinen Rat zu horen, denn seine
Einsicht und Kenntnis der Tradition der Viter waren weit bekannt. Eines
Tages sagte er zu seinem Schwiegervater: ,Ich muf8 zuriick zu meinem Mei-
ster, um etwas zu lernen. Sein Schwiegervater war nicht wenig erstaunt
und wollte ihn zuriickhalten. Nach einem halben Jahr kebrte er zuriick.
Der Schwiegervater fragte ibn spéttisch: ,Was hast Du nun gelernt?‘— Ant-
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wort: ,DafS ein Schopfer ist Himmels und der Evden.© Wiitend rief der
Schwiegervater: ,Das weifS sogar mein Knecht!* Er holte ihn herbei, und
Twan sagte: ,Ja, Herr, ich weif das, die ganze Welt weifS das, die ganze Welt
sagt es ... Levi Jizchak sagte: ,Das ist es ja gerade: Die ganze Welt weifs es,
die ganze Welt sagt es — aber hat sie es auch gelernt?““
An der Seite Israels 1aflt sich ungemein viel lernen, wenn man bereit ist, zu-
zuhoren, sich moglichst vorurteilsfrei einzulassen auf die Aussagen z. B. der
Tora. Der eigene Glaube kann reicher werden fiir uns Christen, wenn wir an-
fangen, die Bibel mit jiidischen Augen zu lesen. Dabei wird es nie beim Lernen
bleiben: Im Judentum zielt jeder Gedanke auf die Tat, auf die Praxis. Das Ideal
des Lernens besteht bis heute. Jede Synagoge verfiigt iiber ein ,Beth Mi-
drasch®, ein Haus des Lernens, in dem man sich zum Studium der Tora trifft.
Einen eigenen Versuch, in der sikularen Welt eine Beziehung zur Tradition
wiederzufinden, stellt das 1920 von Franz Rosenzweig mit Martin Buber u. a.
gegriindete ,, Freie Jiidische Lehrhaus® in Frankfurt/Main dar. Rosenzweig be-
- schrieb die geistige Situation seiner jiidischen Zeitgenossen folgendermafien:
o Das Buch, um das wir uns einst sammelten — es steht einsam inmitten der
Welt, und selbst fiir die, denen es noch liebe Pflicht ist, regelmdifSig zu thm
zuriickzukebren, ist dies Zuriickkebren — eben: nur Umkebren, sich Ab-
kebren vom Leben.
Angesichts dieser Situation forderte Rosenzweig neue Formen des Lernens:
» Ein Lernen in umgekehrter Richtung. Ein Lernen nicht mehr aus der Tora
ins Leben hinein, sondern umgekehrt, aus dem Leben, aus einer Welt, die
vom Gesetz nichts weifS, zuriick in die Tora.
Die politischen Entwicklungen im Deutschland der 30er Jahre haben seinen
Versuch, der auch in christlichen Kreisen Interesse fand, leider schon bald zu-
nichte gemacht. Der wichtigste Ort, an dem judische Tradition gelebt und ge-
lehrt wird, bleibt bis heute die Familie. Alle Feste, vom Sabbat tiber den Se-
derabend bis zu Sukkot (Laubhiittenfest), haben in der Familie ihren
eigentlichen Ort.

6. Mehr als Sympathie fiir den Staat Israel

Zu Juden und Judentum gehort das Land. Und zu diesem Land gehort der
heutige Staat Israel. Anders ausgedriickt: Das Land wird im Staat Israel kon-
kret. In welchen Grenzen und mit welchen Grenzen: das ist — im guten Sinne
des Wortes — eine ,,offene” Frage.

Seit alters her haben immer Juden in Palistina gelebt, im ,,Lande Israel®. Im-
mer wieder haben sich Juden in aller Welt auf ihre biblische Heimat besonnen
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und haben die , Alija“, die Einwanderung, gewagt. Im tiglichen Gebet heifit
es: , Bringe uns zusammen von den vier Enden der Erde.“ Und zu Pesach wird
der Ruf weltweit laut: ,Naichstes Jahr in Jerusalem!“ Ohne diese ,,Sehnsucht
nach Zion® ist ein Jude kaum zu verstehen.

Die Griindung des Staates Israel hat die Probleme im Nahen Osten nicht 16-
sen konnen. Israel bleibt bedroht, angewiesen auf Unterstiitzung von aufien.
Das ist das eine. Und das andere: Der Antijudaismus ist nicht tot. Er zeigt sich
immer wieder und kann sich ausbreiten wie eine ,Geisteskrankheit (Henryk
M. Broder). Beide Gefihrdungen miissen gesehen werden: Israel im Span-
nungsfeld des Nahen Ostens — und der Antijudaismus hierzulande und welt-
weit.

7. Bewdahrung liegt noch vor uns

Was bindet uns, Juden und Christen, zusammen? Es ist der eine Gott, die bib-
lische Botschaft, der Glaube an den Schépfer und Herrn der Welt — und ein
Schliisselwort der Hebriischen Bibel: die ,,chesed®, gew6hnlich mit ,,Gnade®
tibersetzt. Aber ,,chesed” meint mehr, es umfafit zugleich Solidaritat und Brii-
derlichkeit. Dabei denke ich sogleich an die ,,Woche der Briiderlichkeit®, an
vorschnelle Umarmungen, falsche Kompromisse, an Alibiveranstaltungen
und an Schwestern, die sich an dieser ,, Woche“ ebenso stark beteiligen wie die
Briider. Aber auch im Wort ,,Solidaritit” fehlt der Aspekt der Verbindlichkeit.
Solidaritit kann ich gewdhren — aber auch verweigern. Es ist mir freigestellt.
Ein Muslim z. B. kann sich fiir ,,Solidaritit mit den Juden® entscheiden, er be-
kommt dann vielleicht Schwierigkeiten — aber ein Christ kann sich nicht daftir
oder dagegen entscheiden.

Fiir Christen pafit das Wort ,Briiderlichkeit” besser, weil dadurch klar wird:
Wir Christen kénnen uns nicht frei fiir die Gemeinschaft mit Israel entschei-
den - sie ist vorgegeben von Gott her, sie ist begriindet in der gemeinsamen
Hebriischen Bibel und in der Person des Juden Jesus von Nazaret.

Juden und Christen werden in Zukunft Minderheiten sein in einer Welt, die
sich nicht mehr getragen und bestimmt weif} von der biblischen Uberliefe-
rung. Das Buch ist da, es kann uns zusammenschweiflen. Weniger unsere
wohlfeilen Worte sind gefragt, wohl aber die Taten der Liebe und der Gerech-
tigkeit. Bewihrung liegt noch vor uns. Ob wir uns bewihren? Wenn die Zwei-
fel und Fragen kommen, so trostet ein Wort des Rabbi Tarfon:

. Es ist Dir vielleicht nicht gegeben, eine Aufgabe zu vollenden;
aber Du bist auch nicht frei, sie im Stich zu lassen* (Awot I1 16).
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Das besondere Buch

Clemens Thoma, Hanspeter Ernst, Die Gleichnisse der Rabbinen. Dritter
Teil, Von Isaak bis zum Schilfmeer: BerR 63-100; ShemR 1-22: Einleitung,
Ubersetzung mit Kommentar, Texte. Judaica et Christiana Bd. 16. Peter Lang,
Bern 1996. 452 Seiten.

Die wissenschaftliche Erforschung rabbinischer Gleichnisse hat am Institut
tiir jiudisch-christliche Forschung lange Tradition: Clemens Thoma widmet
sich seit iiber 15 Jahren dieser Materie. Zusammen mit David Flusser hat er als
einer der ersten die Gattung der rabbinischen Gleichnisse einer griindlichen
literatur- und textkritischen Forschung unterzogen. Das Ergebnis dieser Be-
schiftigung ist mit dem nun erschienenen dritten Band weiteren Kreisen zu-
ganglich gemacht in Form von insgesamt 377 {ibersetzten und kommentierten
Gleichnissen. Die beiden ersten Binde erschienen 1986 und 1991 in Zusam-
menarbeit mit Simon Lauer, ebenfalls im Peter Lang Verlag.

Die Einleitung zum dritten Band enthalt neben der Einfithrung zu den 137
Gleichnissen die Quintessenz der Erforschung aller edierten Gleichnisse aus
den drei Midraschwerken Bereschit Rabba, Pesiqta deRav Kahana und She-
mot Rabba. Im Hauptteil (27-372) werden die iibersetzten Gleichnisse in der
von den ersten Binden bereits bekannten zweispaltigen Darstellungsweise ge-
boten, je eine Spalte fiir Maschal (Bildteil) und Nimschal (Offenbarungsteil).
Anschlieflend (373-411) sind die Texte in grofitenteils vokalisierter Original-
sprache abgedruckt. Nach Quellen und Literaturverzeichnis (414-419) finden
sich ausfiihrliche Register (421-452), von denen besonders die neutestamentli-
chen Stellen fiir Theologie und Gleichnisforschung wertvoll sind.

In bezug auf die Datierung der Quellen sprechen sich die Herausgeber gegen
die allgemein angenommene zeitliche Prioritit von ShemR I (Paraschen 1-14
zu Ex 1-10) vor ShemR II (Paraschen 15-52 zu Ex 12,1-39,33) aus. Sie begriin-
den dies mit ,;sprachlichen Signalen, die an die Ausdrucksweise der mittelal-
terlichen jiidischen Religionsphilosophen erinnern, mit dem grofien Anteil
anonym tuberlieferter Gleichnisse und mit der ausfithrlichen Zitationsweise,
die den Nimschal wesentlich in die Linge zieht (17). Die Schlufredaktion von
ShemR II setzen sie im 11. Jh. an. Als Redaktionsort wird Siidfrankreich oder
Spanien vorgeschlagen. Diese Verlagerung vom alten Orient ins mittelalterli-
che Westeuropa wie auch die Annahme pseudepigrapher Gleichnisse (17)
wird wohl nicht tiberall begriifit werden.
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Thoma und Ernst sehen aufgrund der erforschten Gleichnisse eine Entwick-
lung der Gleichnis-Gattung in drei Phasen: 1. die tannaitische Phase: 1. und 2.
Jh. n. Chr; 2. die amoriische Phase: 3.-5. Jh.; 3. die spatrabbinische Phase: 6.-
11. Jh. (18). Kennzeichnend fiir die verschiedenen Phasen ist u. a. die Lange
der Gleichnisse. Die Tendenz der Entwicklung der Gattung liuft von der
pointierten Kiirze des Maschals hin zur dramatisch ausgestalteten Erzihlung.
Diese hort sich im spaten Gleichnis vom Schweinehirten (306-312) — das tibri-
gens ans neutestamentliche Gleichnis vom verlorenen Sohn anklingt — an wie
seine Vorlage fiir ein religioses Spiel, dem auch possenhafte Ziige eigen sind“
(309). Ferner sind die rabbinischen Gleichnisse Zeugen der jiidischen Theolo-
giegeschichte. Wie allen Verkiindern der biblischen Offenbarung ging es auch
den Rabbinen darum, die Botschaft der Bibel zu aktualisieren und sie dem gei-
stig-religiosen Horizont der Horerinnen und Hérer anzupassen. Die Gleich-
nisse waren hierfiir ein beliebtes Mittel, wobei zweierlei angesteuert wurde:
die Vermittlung des eigenen Glaubensinhaltes wie auch die Markierung der
Grenzlinie gegeniiber hiretischen und fremden Glaubensauffassungen. Im
kunstvollen Gleichnis vom Holz im Badehaus (236-240) schimmert z. B. eine
vorsichtige Annaherung an die frihmittelalterliche westliche Bilderverehrung
durch (239): Das Volk Israel ist die sichtbare ,,Ikone Gottes“. Wenn die Volker
diese Ikone nicht mehr ,zertrampeln, sondern ,schitzen und verehren,
dann finden auch sie zur wahren endzeitlichen Gottesverehrung.
Von besonderem Interesse fiir die Forschung ist die dargestellte traditionsge-
schichtliche Entwicklung der rabbinischen Gleichnisse. Die Herausgeber zei-
gen auf, wie iltere Gleichnisse (z. B. aus Bereschit Rabba) spiter aufgegriffen
und der neuen katechetischen und halachischen Situation angepafit wurden.
So z. B. die Drillingsgleichnisse Nr. 110-112. Untibersehbar ist laut Thoma
und Ernst auch die Ahnlichkeit zur Exegese der Kirchenviter. Als Beispiel
_dafiir mag das Gleichnis von den Piraten (266-269) dienen. Die Herausgeber
sehen darin vorchristliche und vorrabbinische Motive, die sowohl von den
Rabbinen als auch vom Kirchenvater Ephraem dem Syrer aufgegriffen wur-
den (268). In der vorliegenden Endfassung in ShemR vermuten sie eine ver-
fremdete Nacherzihlung einer frithen Kreuzfahrerflotte: Das Gleichnis er-
zihlt von einem Konig, der mit seinen Sohnen auf hoher See gegen
Piratenschiffe kimpft. Im Nimschal entpuppen sich die S6hne als Speere und
der kriegslustige Konig als Gott, der fiir Israel gegen die Agypter zu Felde
zog. Ephraem nimmt das kombinierte Motiv der Speere und der Séhne eben-
falls auf. Bei zahlreichen Gleichnissen wird der Bogen zur christlichen Tradi-
tion und Exegese geschlagen, so u. a. bei Nr. 67, 68, 76, 78, 108, 113, 120. Da-
bei halten die Herausgeber nicht mit ihrer Uberzeugung zuriick, dafl sich
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sowohl christliche als auch jiidische Auslegung und Parinese oft indirekt an
der Position der anderen orientierte und diese sogar zu tibertrumpfen suchte
(203). Obwohl manche These iiber Aufnahme und Bearbeitung alterer
Gleichnisse Vermutung bleiben muf, ist dieser dritte Gleichnisband ein wich-
tiger Beitrag zur spitantiken und frithmittelalterlichen jiidischen Literatur-,
Theologie- und Traditionsgeschichte. Insbesondere stellt er die Zuschreibun-
gen an bestimmte Rabbinen und die damit verbundene Datierung in Frage.
Dafiir bietet er aber sprachliche, historische und theologiegeschichtliche Ein-
ordnungen, die nicht von einer auf das rabbinische Judentum des alten
Orients fixierten Horizontverengung gepragt ist.

Olivia Franz-Klauser

Biicherschau

Doron Arazi, [tzhak Rabin — Held von Krieg und Frieden. Biographie. Her-
der Spektrum 4490, Freiburg 1996. 192 Seiten.

Rabin wurde zunichst das, was er nicht wollte: er wurde Soldat. Sein Ziel war,
Landwirt zu werden. Doch die Verhiltnisse driangten ihn in eine andere Rich-
tung. Daf er ein geschickter und auch begeisterter Soldat war, daran besteht
kein Zweifel. Sein grofles Verdienst lag aber in der Wandlung vom Krieger
zum Versohner. Ganz gelungen ist es thm nicht, Frieden mit den arabischen
Landern und besonders mit den Paldstinensern zu verwirklichen. Der gewalt-
same Tod bereitet seinem Lebensziel hoffentlich kein Ende. Eine spannend
geschriebene Biographie, die Einblick in den Alltag des Lebens der Juden in
Palistina unter britischer Herrschaft vermittelt. Spannungen gab es jeden Tag,
und die Situation erforderte tiglich rasches, méoglichst vorausschauendes und
hiufig wagemutiges Handeln. Auch wenn Rabin in dieser Biographie gele-
gentlich als nicht rasch entschlufffahig charakterisiert wird, im entscheiden-
den Augenblick tat er im militirischen Bereich das Notwendige. Er wird als
der Pragmatiker gezeichnet, als das ,,analytische Gehirn®“. Offensichtlich war
er fir politisches Handeln mit diplomatischem Geschick weniger geeignet.
Datiir wurde ithm seine Ehrlichkeit abgenommen: Was er sagte, darauf konnte
man sich verlassen. Das brachte thm auch seine Wahlerfolge. Denn die Bevol-
kerung wihlte nicht zuerst den Taktierer, sondern den Verlailichen, den Frie-
densstifter. Dennoch wird viel Krieg mit zahlreichen Einzelheiten geboten.
Ein Militirhistoriker, der der Verfasser ist, empfindet es vermutlich weniger
martialisch.

Ursula Blum
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Pater Aurelius Arkenau O.P,, 7. Januar 1900 — 19. Oktober 1991. Zeugnisse
und Berichte iiber einen unerschrockenen Nothelfer in Leipzig-Wahren.
2. erweiterte Aufl., hrsg. von der Fraktion Biindnis 90/Die Griinen im Stadt-
rat Leipzig. Redaktion und Kommentare: Dr. Helmut Warmbier. 112 Seiten.

Schon vor den im Buch angefiihrten Forschungsergebnissen wurde Pater Au-
relius Arkenau als Widerstandskampfer in der Geschichtsschreibung der
DDR erwihnt und unter dem nichtproletarischen Widerstand eingeordnet.
Als nach der Wiedervereinigung und den demokratischen Wahlen in Ost-
deutschland die Stadtverordneten der Partei ,Biindnis 90/Die Griinen® von
Leipzig den Widerstand gegen die Nazidiktatur in ihrer Stadt erforschten,
stielen sie auch auf diesen katholischen Ordenspriester. Die Dokumentation
ist eine Aneinanderrethung von Ausziigen aus Publikationen, Nachrufen,
Briefen, Gesprichen mit und iiber den Mann, Zeitzeugnissen, Erklirungen,
Tagebuchnotizen, Berichten, Telefonaten, Reden, Fotos, die das Bild eines
Widerstandskimpfers erstehen lassen, der aus seinem christlichen Glauben
heraus Menschen in Not gegen die Ubergriffe der Nazis rettete. Da es sich
nicht um eine zusammenhingende Darstellung handelt, ist bei den unverbun-
den nebeneinanderstehenden Schriften mit thren Wiederholungen und Ergin-
zungen die Durchschaubarkeit und damit das Verstindnis nicht immer leicht.
Nach biographischen Angaben wird die Entwicklung des Dominikanerpaters
aufgezeigt vom anfinglichen Befiirworter der neuen Staatsmacht tiber seinen
skleinen Widerstand“, wie er ihn bescheiden nennt, bis hin zum Fuirsprecher
fiir eine neue demokratische Gesellschaftsordnung nach dem Ende der Nazi-
herrschaft. Freimiitig gesteht er seinen Irrtum nach der Machtergreifung ein:
»1ch habe es eher einsehen, wissen konnen und habe es nicht gewuflt“ (7).
Dann aber 6ftnet thm die zunehmende Brutalisierung des Systems die Augen.
Schliisselerlebnis ist ein Ereignis auf einer Reise von Leipzig in seine Olden-
burgische Heimat. Er sieht, wie nachts auf einem Nebengeleise des Bahnhofs
Magdeburg Juden mit Hetzhunden wie gemeines Vieh in Waggons getrieben
und deportiert werden. ,,Ich weif nur, dafy mein Zorn da zu einem richtigen
Hafl geworden ist” (28). Wer fragt, wen er denn konkret gerettet hat, stofit auf
Schwierigkeiten. Denn zum einen hat Pater Aurelius in seiner Bescheidenheit
nach den Ereignissen kaum etwas davon verlauten lassen. Zum anderen war er
kein Einzelkimpfer, sondern Mittelpunkt einer verschworenen Untergrund-
gruppe, der der spatere Oberblirgermeister, Dr. Erich Zeigner, der Kommu-
nist Dr. Gelpke, der die Menschen idrztlich versorgte, Johann Landwehr, Josef
Pankratz, die Kommunistin Gerda Thiele, ein hoherer Beamter, der trotz
»Heil Hitler kein Nazi war, die Krankenschwester Hildegard Kiihnel und
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viele Anonyme angehorten. Sie versteckten und ernihrten Kommunisten, Po-
len, Juden, Deserteure, Arbeiterpriester, Kinder und andere Nazigegner und
Gejagte, versahen sie mit gefilschten Ausweispapieren und verhalfen zur
Ausreise. Je anonymer das geschah, desto besser. So gibt es keine genauen
Zahlen iber Gerettete. Die Rede ist von 20 Juden (28) bis iiber 100 Menschen
(24), die in der Lokalkaplanei St. Albert in Leipzig-Wahren und anderswo
versteckt wurden. Konkret werden genannt: eine anonyme jiidische Arztin,
die sich in threm Versteck in einem Gartenhaus das Leben nahm; die katholi-
sche Judin Kithe Leibel mit ihrem Sohn Joachim-Richard Leibel, die in einer
Girtnerei in Halle/Saale mit gefilschten Papieren tiberlebten; zwei weitere
anonyme jiidische Frauen; ein Landtagsabgeordneter und ein Sozialist, der
Kommunist Martin Thiele, Prof. Alfred Menzel und wenigstens drei franzési-
sche Midchen, Téchter von zum Tode verurteilten franzésischen Spioninnen,
die bei deutschen Pflegeeltern untergebracht wurden. Am besten ist die Ret-
tung von Frau Leibel mit ihrem Sohn Joachim-Richard belegt, die unter dem
Namen Kithe S. in Hamburg lebt. ,Dadurch konnte in diesem Falle sehr kon-
kret die Rettung einer jidischen Mutter und ihres Kleinkindes und der ent-
scheidende Anteil, den Pater Aurelius Arkenau daran hatte, nachgewiesen
werden“ (VI).

Das Buch ist zu bezichen tiber: Biindnis 90/Die Griinen im Stadtrat Leipzig, Neues Rathaus,
Martin-Luther-Ring 4-6, 04109 Leipzig.
Bernd Bothe

Joseph Carlebach, Jesajas, Jirmija, Jecheskel. Die drei grofien Propheten.
Morascha, Basel/Ziirich 1994. 133 Seiten.

Der orthodoxe Oberrabbiner Dr. Joseph Zwi Carlebach (1883-1942) ist ein
Vertreter der grofien deutschen Rabbinerfamilie Carlebach, die das jiidische
Leben Deutschlands im spiten 19. und im 20. Jh. mitgeprigt hat. Joseph Zwi
Carlebach war ein Vertreter von ,,Thora ’im Derekh Eretz, d. h. von einer
Synthese zwischen judischer Religiositit und weltlicher Bildung. Ausdruck
davon ist sein Bildungshorizont, der neben der traditionellen Rabbinerausbil-
dung auch Mathematik, Naturwissenschaften, Philosophie, Kunst und
Kenntnisse der christlichen Bibelexegese umfafite. Entsprechend dieses geisti-
gen Hintergrundes will auch sein Prophetenkommentar als Synthese zwi-
schen griindlicher historischer Kenntnis und uneingeschrinkter Akzeptanz
des Wesens der prophetischen Botschaft verstanden sein (Vorwort zur Neu-
auflage S. IV). Das Buch beinhaltet folgende Kapitel: Das Kernproblem der
Prophetie (1-17), Jesaja (18-44), Jirmija (42-82), Jecheskel (83-115) und ein
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Nachwort tber die Unhaltbarkeit der Deuterojesaja-Theorie (117-133). Das
Kernproblem der Prophetie sieht Carlebach darin, daff den Propheten ihre
Legitimierung abgesprochen wird ,,von der am Unglauben orientierten Wis-
senschaft® (3). Nach thm muf} ,echtes Prophetentum die Schranken des Ra-
tionalen durchbrechen®, die Offenbarung muf} realisierbar und rational sein
(5). Das heifit, es handelt sich immer um ein ,,Zusammenwirken von Gott und
Menschheit® (6). Es liegt auf der Hand, daf} diese Grundeinstellung gegeniiber
der Prophetie mit der historisch-kritischen Bibelexegese kollidierte. Die
Grundsitze beztiglich gottlich-menschlich und historisch-visionir treten im
Kommentar zum vielschichtigen Jesajabuch deutlich zutage: In Kap. 1-39
steht der Prophet mitten im Leben seiner Zeit, bangt und hofft mit Israel und
greift mitunter ins Rad der Geschichte ein. Das Zukunftsbild, das Jesaja in die-
ser Zeit entwirft, kniipft unmittelbar an sein zeitgenssisches Weltbild an (26).
Die grofle Wende in Jesajas Leben, wie auch in der Geschichte seines Volkes,
das babylonische Exil, bewirkt den Wandel in Jesajas Prophetie: Kap. 40-66
sind ein Trostbuch, es ist die teleskopische Fernsicht im Gegensatz zu
Kap. 1-39, welche ein Nahbild darstellen (21). Im Mittelpunkt steht nun nicht
mehr der Messias, sondern der leidende Gottesknecht.

Der Prophet Jeremia (Jirmija) wird ebenfalls vor den ausfiihrlich dargestellten
politischen Ereignissen der Jahre vor der endgiiltigen Wegfiihrung interpre-
tiert. Er ist Mahner der schwankenden Konige und des heuchlerischen Volkes
und Kritiker falscher Propheten. ,Der Gottesgedanke muf} lebensbeherr-
schend sein, sonst wird er zur Karikatur® (51).

Carlebach charakterisiert Jeremia als von Mitleid zerrissenen Menschen-
freund in der Zeit der Selbstiiberschitzung. In seiner Liebe zu Israel kann Je-
remia sogar als Abbild Gottes gesehen werden (79 1.). Ezechiel (Jecheskel), der
wortgewandte Prediger, ist der Erzieher der Exilsgemeinde (86), der in radika-
ler Direktheit an der ,psycho-analytischen Aufhellung der Schuld seines
Volkes“ (88) arbeitet. Sein Wirken umfafit drei Epochen: 1. Die Zeit vor der
endgtiltigen Zerstorung Jerusalems, in der der Gottesmann versucht, den
selbsttauschenden Glauben Israels an die Unzerstorbarkeit Jerusalems zu ent-
larven. 2. Die Epoche nach der Zerstorung, in der Ezechiel ein neues judisches
Selbst-, Gottes- und Glaubensverstandnis in der Exilgemeinde aufbaut und so
zum Deuter der Exilexistenz wird (96). Er zeigt auf, daf} der einzelne Mensch
ohne Tempelkult einen inneren Weg zur Sithne finden mufi, zu einem neuen
Herz und einem neuen Geist (vgl. Ez 36,26). Die 3. und letzte Epoche ist der
Vorbereitung auf die Heimkehr gewidmet. Nach der inneren Reinigung und
Selbstfindung kann die Exilsgemeinde zu einem neuen Volk erstehen (Ez
37,1-14). Abschlieflend betont Carlebach, dafl Ezechiel trotz der spezifisch
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jiidischen Thematik seiner Prophetie der Prophet der Humanitit ist. ,,...wenn
Gott dort ist, wo das neue Jerusalem sich erhebt, Er, der jiidische Gott, so 1st
es der Gott des reinsten Menschentums® (115).

Olivia Franz-Klauser

Notker Hammerstein, Antisemitismus und deutsche Universititen 1871-
1933. Campus Verlag, Frankfurt/New York 1995. 124 Seiten.

In dem von ithm behandelten Zeitraum widmet Notker Hammerstein beson-
ders der Epoche des Kaiserreichs, weniger der Zeit der Weimarer Republik,
seine Aufmerksamkeit. Dabei fufft er auf Arbeiten, in denen die Stellung der
Juden im deutschen universitiren Bereich behandelt wird, wie auch auf Quel-
len der deutschen Universitits- und Gelehrtengeschichte. Seine Analyse der
Motive des akademischen Antisemitismus an den deutschen Universititen,
die eingestandenermafien kein ,.einheitliches Erscheinungsbild bieten, griin-
det sich auf die Feststellung, daff sich seit etwa 1880 eine ,antimoderne
Grundstimmung® im Bildungsbiirgertum bemerkbar machte, die in ei-
gentiimlichem Kontrast zum Fortschrittsglauben der Zeit stand. Vor allem
aber sieht der Verf. im ,Kulturprotestantismus® die dominierende geistige
Richtung, die das Staats- und Nationalbewuftsein als einen den Deutschen
angeborenen Glauben definierte, der sich in der Polemik gegen andere Kon-
fessionen profilierte. Dem entspricht es, dafl dem protestantischen Anti-
katholizismus ein eigener Abschnitt gewidmet wird — als wurzelgleiche Ana-
logie zum Antisemitismus; der massive katholische Antisemitismus wird nur
am Rande gestreift.

Im ganzen zutreffend, wenn auch knapp, wird die Entwicklung skizziert, die,
vornehmlich in Preuflen, das Verhiltnis von Juden und Hochschulen geprigt
hat. Der kurze Abschnitt ,Die Rolle der Rassentheorie® stellt durchaus rich-
tig fest, dafl mit der Rassenideologie ,ein neues Kapitel antisemitischer Argu-
mentation® aufgeschlagen wurde. Thre Verbreitung im akademischen Hori-
zont wie auch ihr Einflufl auf die gebildeten Schichten hitte deutlicher
markiert werden konnen. Es wird aber zutreffend belegt, daf} es in manchen
akademischen Kreisen verbreitete Meinung war, die ,Judenfrage sei durch
konsequente Assimilation zu 16sen.

Im Zusammenhang mit der Abkehr vom traditionellen Universititsideal im
letzten Jahrzehnt des 19. Jhs. wird die bekannte Tatsache erwihnt, daff gerade
jidische Gelehrte auf Spezialgebieten hervorgetreten sind. Das Schwinden
allgemeiner Gelehrsamkeit wurde indirekt mit dem zunehmenden Speziali-
stentum in Verbindung gebracht. Dieser Verlust wurde kompensiert durch ein
gesteigertes Nationalgefiihl, das wissenschaftlichen Leistungen den Stempel
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des nationalen Prestiges aufdriickte und so indirekt Ansatzpunkte fiir Antise-
mitismus bot.

Fiir die Zeit der Weimarer Republik wird, wie fiir die vorangegangene Epo-
che, ein uneinheitliches Bild gezeichnet, in dem einerseits national-antisemiti-
sche Tendenzen vorhanden waren, andererseits aber deutliche Gegenpositio-
nen hervortreten, nicht zuletzt in der offiziellen Hochschulpolitik und in der
Konstatierung, dafl ,,es nach wie vor nur wenige aktive und iiberzeugte Anti-
semiten unter den Professoren® gab. Lapidar wird konstatiert: ,Kruder Anti-
semitismus galt als unakademisch. Durchaus zutreffend wird im letzten Ab-
schnitt ,,Extremer Antisemitismus® vermerkt, dafl rassistische antisemitische
Vorstellungen von aufien in die Universititen hineingetragen wurden. Dafl sich
der vehemente Antisemitismus der spiten Weimarer Zeit auch gegen nichtjiidi-
sche Professoren richtete, wie etwa gegen Emil von Behring in Marburg oder
Otto Baumgarten in Kiel, bediirfte weiterer Untersuchungen. So sollte die vor-
liegende Untersuchung, die sich weitgehend auf Zitate aus Sekundairliteratur
stitzt, Anregung sein, die Thematik anhand originarer, nicht zuletzt auch bis-
her ungenutzter jidischer Quellen, autzuarbeiten.

Gottfried Mehnert

Ulrich Herbert, Best. Biographische Studien tiber Radikalismus, Weltan-
schauung und Vernunft 1903-1989. J. H. W. Dietz Nacht., Bonn 1996. 695 Sei-
ten.

Fur viele seiner deutschen Zeitgenossen blieb Werner Best eine nur wenig be-
achtete Personlichkeit, obwohl er einen bedeutenden intellektuellen Einflufd
innerhalb des Nationalsozialismus austibte und mafigeblich am Aufbau der
Gestapo beteiligt war. Wenn Best iiberhaupt bekannt wurde, ist dies nur ei-
nem geschichtlichen Mifverstindnis — und der tiberdurchschnittlichen Wen-
digkeit und Intelligenz von Best — zuzuschreiben: den Jahren, in denen Wer-
ner Best Reichsbevollmichtigter in Danemark war (1942-1945). Es ist ihm
gelungen, der Geschichte und der dinischen 6ffentlichen Meinung ein positi-
ves Bild von sich zu vermitteln, in dem er, Best, nicht nur ein ,,weicher®, kom-
promifbereiter und entgegenkommender Obernazi des Landes war, sondern
auch ein versteckter Retter der danischen Juden gewesen sein soll. Dafl dieses
Image im Gegensatz zur Wirklichkeit und der Personlichkeit von Best selbst
stand, widerlegt dieses Buch aufgrund von griindlicher, origineller und wohl-
fundierter Forschungsarbeit. Die Wichtigkeit dieses Buches liegt auf zwei Ge-
bieten: erstens, es enthiillt Werner Best in seiner hochsteigenen politischen
und historischen Position, deren Machtbefugnis eine der bedeutendsten in der
Naziherrschaft war; zweitens, sie raumt griindlich mit dem Image eines ver-
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kappten Judenretters auf, einem Image, in dem die meisten einschligigen Hi-
storiker bis jetzt iibereinstimmten und ihm sozusagen auf den Leim gingen.
Seine dominante Rolle als Mann Nummer Zwei verdankte Best vor allem sei-
nem Organisationstalent, aber nicht weniger seinem immensen intellektuellen
Einfluf}, den er auf das Denken vor allem der jiingeren, von ihm personlich
ausgewihlten und geforderten akademischen Mitarbeiter ausiibte. Nach dem
Attentat auf Heydrich (Prag, 1942) amtierte Best als Reichsbevollmichtigter
tiir Danemark. Nach dem Kriegsende wurde er vor drei dinische Gerichte ge-
stellt, die thn mit drei sehr verschiedenen Urteilen bedachten — von der Todes-
strafe bis zu fiinf Jahren Haft. 1951 kehrte Best nach Deutschland zuriick,
wurde Direktor eines Industrieunternehmens und setzte sich erfolgreich und
intensiv fiir ehemalige Nazis ein, die von Strafverfahren bedroht waren.
Die vorliegende Biographie unterscheidet sich von den iiblichen Biographien
der Nazi-Groflen vor allem darin, daf sie, abgesehen vom akribisch durch-
forschten dufleren Ablauf der Lebensgeschichte Bests, auch viele seiner tiber-
aus zahlreichen Veroffentlichungen erstmals einer kritischen Analyse unter-
zieht. Dabei tritt seine volkische Ideologie zutage, die die ultrarechten
Studentenverbinde zu Ende des Ersten Weltkriegs pragte und die bereits ge-
fihrliche Merkmale ecines Rassismus sowie Uberlegenheitsdiinkels mit
Machtanspruch auf deutsche Weltherrschaft in ihrem Keime trugen. Begriffe
wie , Volkische Raumordnung®, die letztlich ihre furchterliche Saat wihrend
des Zweiten Weltkriegs ausreifen liefl, die verschrobenen Lehren von Oswald
Spengler und die Welteistheorie von Hanns Horbiger, der Rassen-Antisemi-
tismus eines Grafen Gobineau, Houston Chamberlain und Richard Wagner,
sie alle und dhnliche Theorien bildeten die Ingredienzien der Nazi-Giftkiiche,
die Best in sich sog und dann in der SS ideologisch weitervermittelte. Im
Grunde genommen blieb Best zeit seines Lebens sich selbst und seiner Ideolo-
gie treu. Im Gegensatz zu seinen anderen Mitkimpfern, die die ungeheuere
moralische Schuld auf andere schoben, stand Best fiir seine Nazi-Ideologie bis
zu seinem Tode gerade. Erst diese umfangreiche Studie enthiillt die wahre und
verhingnisvolle Rolle des wenig bekannten und verkannten Best.

Reuven Assor

Yoel Hoffmann, Christus der Fische. Aus dem Hebraischen von Anne
Birkenhauer. Rowohlt, Reinbek 1997. 203 Seiten.

Eine traditionelle Fabel mit Anfang, Mitte und Ende gibt es hier nicht. Weder
Konflikte noch Entwicklung, auch keine Spannung im gewdhnlichen. Und
doch ist ,,Christus der Fische® eines der aufregendsten und schénsten Prosa-
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werke der hebraischen Gegenwartsliteratur. Aus 233 numerierten Textminia-
turen, keine linger als 100 Worte, entsteht ein facettenreiches Mosaik. Satz-
briiche, Gedankenfetzen und Wortklinge erzeugen eine einzigartige Stim-
mung, die wiederum die Komplexitit der Einwanderergesellschaft in Erez
Israel widerspiegelt. Hoffmann (Jg. 1937), der an der Universitait Haifa
fernostliche Philosophie lehrt, schildert nicht, er erweckt seine Figuren zum
Leben: den Vater des Kind-Erzihlers, Tante Magda und deren Mann Herbert,
ein Experte fiir Sanskrit, der auf einem Cembalo zu spielen pflegte, Herr Dok-
tor Staub, der ,,die Luft in zwei Teile“ teilte, und andere — allesamt Europaer,
die weder die Sprache der neuen Heimat meistern, noch sich in der Levante
heimisch fithlen. Die Fremdheit in jenem Zufluchtshafen im Orient, die tragi-
sche aber auch groteske Existenz dieser Fliichtlinge, deutet Hoffmann vor al-
lem durch die Sprache an. Sein Text ist eine Art linguistischer Collage: He-
braisch, Deutsch, Latein, Englisch sind ineinander verflochten, eine hybride
semantische Mischung, die eine wundervolle Melodie hervorruft. Ja, diese
Prosa klingt oft wie Musik, harmonisch und gleichzeitig gebrochen, dissonan-
zenreich.

Yoel Hoffmann versucht, das Vergangliche zu fixieren, jene fernen Momente
der Kindheit, jene einmaligen Erlebnisse — ein Geruch hier, eine Stimme dort —
festzuhalten. Das Wort des Dichters vermittelt Zeichen und Klang fiir ,,all die
Dinge, die das Herz vergifit“. Immer wieder spielt bei Hoffmann die Dicho-
tomie eine wichtige Rolle: das Sichtbare und das Verborgene, Sterblichkeit
(,Ich sagte zu meinem Vater: ,Onkel Herbert ist doch tot. Traume ich denn?*
Und mein Vater sagte: ,Er lebt.“) und Geburt (,,... diese Welt in die kom-
mende Welt weiterfiihrt, so wie sie ist. Es gibt keine Teilung. Nur die Richtun-
gen verkehren sich.“) Das stindige Oszillieren verleiht dem Erzihlten etwas
Geheimnisvolles oder Mystisches, was noch durch die Anspielungen auf kab-
balistische Motive unterstrichen wird. Der vorletzte Abschnitt, Hoffmanns
Reise in die Geheimnisse der Existenz, endet mit zwei schwarzen geometri-
schen Formen auf dem weiflen Blatt. Das Nichts, den schrecklichen Verlust
der Geliebten, kénnen keine Worte vermitteln.

Hoffmanns anspruchsvollem hebriischen Text als Ubersetzer gerecht zu wer-
den, ist nicht leicht, zumal die Mischung von Hebriisch und mehreren
Fremdsprachen die Besonderheit dieser Prosa ausmacht. Anne Birkenhauer
hat diese Herausforderung gemeistert, auch wenn gelegentlich Fehler
(,Zvaiim® mit ,Alef* sind nicht Farben, sondern Bocke, ,Ruchot chamot®
nicht Winde des Todes, sondern warme Winde) oder kleinere Ungenauigkei-
ten zu bemingeln sind.

Anat Feinberg
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Imre Kertész, Roman eines Schicksallosen. Ubersetzt von Christina Viragh.
Rowohlt Berlin Verlag, Berlin 1996. 287 Seiten.

Schicksallosigkeit ergibt sich fiir Imre Kertész zwangslautig aus diktatori-
scher Fremdbestimmung. Ein Kind, das mit 15 Jahren einer Diktatur ausgelie-
fert wird, verliert sein Schicksal.

So wie Kertesz hat noch keiner geschrieben, noch keiner hat die verstérenden
Worte ,Heimweh nach dem KZ“ vernehmen lassen. Nie hitten wir gedacht,
dafl im KZ Gliick zu erleben war. Es ist kein geistig Verwirrter oder Perverser,
der das sagt, sondern einer mit einem iiberhellen Erinnerungsvermégen und
nicht korrumpierbarer Wahrhaftigkeit, gefeit gegen jede Art Kitsch. ,Denn
sogar dort bei den Schornsteinen gab es in der Pause zwischen den Qualen et-
was, das dem Gliick dhnlich war ... Ja, davon, vom Gliick der Konzentrations-
lager, miifite ich ihnen erzihlen.“ Kertesz erzihlt in der Sprache der Jugendli-
chen der 4Qer Jahre, ohne Sentimentalitit oder didaktische Absichten, ohne
spateres Wissen einflieflen zu lassen. Er denkt nur in nicht verarbeiteten Ver-
satzstiicken, bloff Aufgeschnapptem und Angelesenem. Moralische Begriffe
und die dazugehorige Sprache gehoren ihm nicht, thm fehlt dazu ja die Erfah-
rung. Es ist nicht Altklugheit, sondern die verzweifelte Suche nach Sinn in der
Sinnlosigkeit seiner Situation. Aus einer assimilierten Budapester Familie
kommend, fern jeder Religiositat, erschopft sich sein Judentum im Tragen des
gelben Sterns und gibt thm keinen Halt. Der Bub Gyérgy ist sehr intelligent,
beobachtet genau und findet daher oft, daf} etwas ,selbstverstindlich®,
ynatirlich® ist, was die deutschen und ungarischen Peiniger — aus deren Sicht!
—tun. ,Wenn ich es mir recht tiberlege®, daff man die Juden schindet, verhun-
gern ldflt und bei Bedarf umbringt, dann ist die Logik im Verhalten der Deut-
schen im Hinblick auf den Zweck ihres Tuns fiir Gyorgy evident. Die Quile-
reien und Priigel hat man einfach zu ertragen, so wie die Lause und die Kilte,
blofd der Hunger ist beinah unertriglich. Weil er die ,,Sprache der Juden® nicht
kann, kann er nur mit ein paar ungarischen Jungen reden. Die Orthodoxen
zihlen ihn gehissigerweise nicht zu den ihrigen, weil er nicht Jiddisch spricht.
Der Filinfzehnjdhrige wird trotz amtlichem Ausweis der Arbeitsverpflichtung
in einem Riistungsbetrieb verhaftet, und damit beginnt eine alle Hoffnung
zersetzende unendliche Zeit der sinnlosen Warterei. In Auschwitz angekom-
men, werden sie von , Verbrechern® in Haftlingskleidung ausgeladen. Einer
der ,,Verbrecher rit ihm, sein Alter mit ,,seschzayn® statt der tatsichlichen 15
anzugeben. Bei der Selektion hat er Gliick, er wird zu den Arbeitstauglichen
gewiesen und ist stolz darauf. Er beobachtet alles aufmerksam, kann sich aber
vorerst keinen Reim darauf machen, ist sogar neugierig, was weiter geschehen
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wird. Mit dem Fassen der Verbrechermontur und dem Kahlscheren verliert er
zusehends das Bewufitsein seiner selbst als der, der er bisher war. In Bu-
chenwald kommt er schwerkrank durch pures absurdes Gliick ins Krankenre-
vier. Der Aufenthalt im Krankenrevier ist ganz unlogisch, denn Gesundwer-
den und Uberleben war im Plan der Deutschen nicht vorgesehen. Hier, wo
Gyorgy von einem franzosischen Arzt und einem polnischen Pfleger behan-
delt wird, ereignet sich das Unvorhersehbare, tatsichlich Menschliche. Was
diese beiden und wenige andere tun, ist das Gute, Absurde, das allein aus dem
Entscheid eines Menschen zu seiner Wiirde stammt; Kerteész, d. h. Gyorgy,
nennt es Eigensinn, denn das Wort Wiirde oder Sorge kennt er ja nicht. Der
Entschlufi, fiir einen anderen zu sorgen, sogar unter Lebensgefahr, gewihrlei-
stet die fiir ein humanes Leben unabdingbare individuelle Selbstverantwor-
tung.
Der ,Roman eines Schicksallosen® ist ein literarisch kunstreiches Werk. Das
Wesen einer Erzahlung beruht auf Handlung, die Spannung und Lust am Le-
sen bewirkt.

Eva Auf der Maur

Irmela Korner, Alfred Paffenholz (Hg.), Glinther Sydow (Fotos), Jerusalem.
Stadt des Friedens. Ein Streifzug durch 3000 Jahre. Benziger, Ziirich/Diissel-
dorf 1996. 183 Seiten.

Wie keine andere Stadt auf Erden war Jerusalem von Anfang an das ver-
heiffungsvolle Symbol fiir Frieden, Gerechtigkeit, ja fiir die unbegreifbare
Nihe Gottes. Synagogen, Kirchen und Moscheen stehen mehr schiedlich als
friedlich nebeneinander, lassen Himmlisches und Irdisches oft zum Verwech-
seln dhnlich erscheinen. Unbeschreiblich, wieviel an Not und Elend, Blut und
Trinen Jerusalem im Laufe der Geschichte gesehen und getragen hat. Sie hat
sich immer wieder erholt. An ihrem Festtag , Yom Jerushalayim“ dominiert
jedes Jahr die Freude, und mit der Freude die Hoffnung auf den festgegriinde-
ten Frieden, den diese Stadt in ihrem Namen tragt.

Die Journalisten Irmela Korner und Alfred Paffenholz laden zu einem ,,Streif-
zug durch 3000 Jahre® ein, ein abenteuerliches, gewagtes Unternehmen, wo-
bei sie versuchen, moglichst viel von dem zu , streifen®, was Jerusalem in sei-
ner Tiefe und Weite und gar himmlischen Hohe ausmacht. Texte aus 3000
Jahren werden verbunden mit einzigartigen Fotos von Giinther Sydow. Keine
Touristenfotos, sondern Bilder, die das Vielschichtige, Komplizierte, Uberra-
schende dieser Stadt einzufangen versuchen. Stimmen und Stimmungen wer-
den hier prisentiert, anthologisch kommen die unterschiedlichsten Autoren
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zu Wort: Broder neben Buber, Elon neben Fleischmann, Feuchtwanger neben
Freeden, Herzl neben Hess, Flavius Josephus neben Khoury, Kollek neben
Lagerlof, Lasker-Schiiler neben Oz, Rabin neben Ben-Chorin, Scholem ne-
ben Singer, Sperber neben S. Zweig ... Und nicht zuletzt wird aus der Bibel zi-
tiert. Der betrachtende Leser bekommt so einen starken Eindruck von den hi-
storischen, theologischen und politischen Anspriichen, Gegebenheiten und
Problemen, unter denen Jerusalem bis heute achzt und stohnt:

»Jerusalem ... ist tatsichlich ein Juwel mit besonderem Glanz und Schliff, ein-
malig und unverwechselbar ... Die ganze Welt in ihrer prallen Unterschied-
lichkeit an Hautfarben, Glaubensrichtungen, Herkunftslindern und Kleider-
ordnungen scheint hier im Kleinen versammelt zu sein® (7, 10).

Etwas von der Zwiespaltigkeit, der Zerrissenheit des heutigen Jerusalem spie-
gelt sich in den Aufnahmen von Giinther Sydow: Sie sind mehr fiir ,, Insider,
geben sie doch durch die Kunst der Mehrfachbelichtung Einblick in die facet-
tenreiche Problematik des Nahostkonflikts, dessen Faden in Jerusalem zu-
sammenlaufen. Ineinander geschobene, aufeinander gelegte Bilder — es bedarf
Zeit zur Mufle, um sie zu entschliisseln. Aber wer die Originale vor seinem in-
neren Auge vorbeiziehen lifdt, gewinnt neuen Zugang zu dieser Stadt. Die Bil-
der werden zum Gleichnis fir die vielschichtige Wirklichkeit Jerusalems, da
verwischen die Konturen, kommt Fiktion ins Spiel, Visionen werden freige-
setzt. Die Stiche und Radierungen dazwischen wirken beruhigend und ver-
binden die moderne Kunst der Mehrfachbelichtung mit der Vergangenheit.
Das Buch wirkt farbig und quirlig, an manchen Stellen scheint etwas vom
Stimmengewirr der Altstadt eingefangen, etwas von lauten, schrillen, auch
dumpfen Ténen. Politisch endet der Streifzug: Das Lied von Jaacov Rotblit,
von Jitzhak Rabin kurz vor seiner Ermordung gesprochen, weist den Weg
zum Frieden fiir Jerusalem und Israel. Dazu als letztes Bild: die ,,Halle der Er-
innerung® in Yad Vashem. Amos Oz,'das ,Gewissen der Nation®, hat tiber
den Friedensprozef} gesagt: Aus Griinden des Uberlebens mufy Frieden ge-
schlossen werden! ,,Der Frieden ist wie das Leben selbst: kein Ausbruch der
Liebe, keine mystische Kommunion unter Feinden, sondern nicht mehr und
nicht weniger als ein gerechter und verniinftiger Kompromif§ unter Geg-
nern.“

Dieter Krabbe

Meinrad Limbeck, Das Gesetz im Alten und Neuen Testament. Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1997. XII u. 254 Seiten.

Uber das ,Gesetz® in den biblischen Schriften ist viel geschrieben worden,
Gutes und weniger Gutes. Meinrad Limbeck gelingt es auf hervorragende
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Weise, nicht die Frage nach den ,,Gesetzestheologien® in der Bibel zu beant-
worten, sondern: ,was denn Gott vom Menschen in Wahrheit will, und wozu
er die Gemeinschaft mit dem Menschen sucht®. Er befragt die , Funktion® des
Gesetzes innerhalb der biblischen Schriften. Vorerst raumt er eine Reihe von
Mifiverstindnissen im Umgang mit dem Begriff ,,Gesetz“ aus (,, Weder Strafe
...noch Gehorsam! Ein Gott, der sich kimmert.“), um dann in fiinf Schritten
die alttestamentlichen Ansitze systematisch durchzusehen. Hierin liegt der
beste Teil des Buches. Limbeck zeigt die Funktion von ,,Gesetz* innerhalb des
Bundesbuches, der Propheten, des Deuteronomiums und der Priesterschrift
auf. Er weist nach, dafl letztlich das Gesetz in allen Schriften die Funktion
hatte, Gottes hilfreiche Nihe zu vermitteln und erfahrbar zu machen, ein Mit-
tel in die Hand zu geben, Gottes Heilswillen mitzuteilen. Die Priesterschrift
sah das Zentrum der Schopfung in Gottes Gegenwart inmitten Israels, wofiir
Israel sich bereitmachen mufite, um in dieser Wirklichkeit leben zu kénnen.
Auch wenn in der Priesterschrift die kultische Ordnungsfunktion gegeniiber
dem Deuteronomium bei weitem iiberwiegt, zeigt doch gerade der Vergleich
dieser beiden Ansitze, dafl die Funktion des ,,Gesetzes trotz der individuel-
len und vom Autorenhintergrund abhingigen Unterschiede immer wieder auf
das gleiche abzielt: Gottes Mitsein mit dem Volk zu erméglichen. Limbeck
beschiftigt sich auch mit der Krise und Funktion des Gesetzes in der Spatzeit
des Alten Testaments und in der zwischentestamentlichen Literatur, wo das
Gesetz als Schopfungsordnung und Weisheit eine Rolle bekommt, die Israels
individuelle Gotteserfahrung auch in der Auseinandersetzung mit dem Helle-
nismus bewihrt.

Im neutestamentlichen Teil behandelt Limbeck ,,Jesus und die Tora“, ,,Paulus
und das Gesetz* sowie das Matthdusevangelium, um in einem Abschlufistate-
ment tiber ,,die Funktion des Gesetzes“ zu enden. Auch hier sucht Limbeck
konsequent nach einer ,,Funktionsanalyse“ des Gesetzes. Er beschreibt Jesus
als gesetzestreu. Sein Gesetzesverstindnis war aber getragen gewesen vom
unbedingten Heilswillen Gottes, von der Gegenwart von Gottes endgiiltigem
Entgegenkommen. Gottes Barmherzigkeit wire somit der Mafistab fiir das
»Gesetz“ der Menschen. Wenn kritische Einwinde tiberhaupt zu dem Buch
erhoben werden kénnen, dann am ehesten in diesen Abschnitten, wo man fra-
gen darf, ob Jesu Gottes- und Gesetzesverstindnis hier voll in allen Facetten
beschrieben wurde. M. E. fehlt die in den Evangelien durchaus spiirbare Radi-
kalitit Jesu, die nicht nur Gottes Barmherzigkeit, sondern das Gericht ankiin-
digt (z. B. Lk 3,7-9) und auch einen willkiirlichen Gott kennt (z. B. Mt 24,40-
42). Auch bei Paulus fehlt eine Behandlung des Themas ,Gesetz des
Glaubens® aus Rom 3,27, wo Paulus die durch Glauben zu ihrer wahren
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»Funktion“ gekommene Tora beschreibt. Limbecks Quintessenz des Buches
ist zweifellos in seinen Schluflworten erkennbar, ,,dafl Gott heute einem jeden
Menschen als barmherziger Vater begegnen will“ (147). Auch wenn hier viel-
leicht zurecht einige kritische Korrekturen notwendig sein werden, bleibt
trotzdem Limbecks Buch von unbezahlbarem Wert, denn selten zuvor habe
ich so klug und iiberzeugend die Funktion von Tora in der Bibel erldutert be-

kommen.
Gerhard Bodendorfer

Friedrich-Wilhelm Marquardt, Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen
diirfen? Eine Eschatologie. Christian Kaiser/Giitersloher Verlagshaus. Band 1,
1993, 482 Seiten; Band 2, 1994, 415 Seiten; Band 3, 1996, 564 Seiten.

In der protestantischen und katholischen Theologie der Gegenwart nimmt die
Eschatologie einen wichtigen Platz ein. Marquardt versteht die Eschatologie
mit den mafigeblichen Theologen unserer Zeit nicht mehr als die ,Lehre von
den letzten Dingen®, sondern als die ,,Lehre von der Weltrevolution®, wobei
er aber keine marxistische Version der Theologie meint, sondern die radikale
Verinderung von Welt und Geschichte von Gott her. Sie ist fiir die ,,Lehre von
dem, was wir Menschen zuletzt — hoffentlich in Anbetung, Lob und Dank —
zu sagen lernen und was wirklich auch das Letzte ist, weil es der Letzte ist, der
Eschatos, also Lebre von Gott“. Marquardts Eschatologie folgt nicht mehr
den Gliederungen alter theologischer Traktate, sondern ist eine Entfaltung
dessen, was Menschen tiberhaupt und an der Bibel orientierte Christen unter
Hoffnung verstehen. ,Hoffnung® ist tiir ihn die zentrale eschatologische Ka-
tegorie. Im ersten Band fragt er: ,Dirfen wir hoffen?“ Hier entfaltet er so
wichtige Themen wie Hoffnung, Verheiffung, Gebot und Christus als Erfiil-
lung aller Hoffnung. Der zweite Band stellt sich der Frage: ,Was kommt auf
uns zu?“, mit Uberlegungen zum Sterben und Tod als den Michten, die alle
Hoffnung zu durchkreuzen scheinen. Der dritte Band versucht Antworten
auf die Frage: ,Was diirfen wir hoffen? Hier stellt er sich den alten Uberliefe-
rungen, die vom Kommen Jesu und dem Entgegenkommen der Toten und Le-
benden, vom Jiingsten Gericht und Ewigen Leben handeln. Drei durchgin-
gige Grundziige — Eigentlimlichkeiten dieser Eschatologie — erscheinen
bemerkenswert.

1. Marquardt kniiptt an alte theologische Traditionen an. Seine Eschatologie
bezieht sich konsequent auf die Schriften des Ersten und des Neuen Testa-
ments. Viele Auslegungen erdffnen ungewohnte Perspektiven. Luther steht
im Blickpunkt. Von den neueren Theologen werden vor allem Barth und Bult-
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mann haufiger genannt. Das protestantische Kirchenlied, das viele auch frag-
wiirdige eschatologische Vorstellungen volkstiimlich gemacht hat, erhalt ei-
nen hohen Stellenwert.
2. Diese Eschatologie ist eine theologische Auseinandersetzung mit den Fra-
gen der Moderne. Am Anfang, in der Mitte und am Ende steht die Frage nach
der Hoffnung, die unserer Gegenwart so schwer geworden ist. Leider finden
sich aber nur ganz sporadisch Auseinandersetzungen, z. B. mit Ernst Bloch
und seiner Hoffnungsphilosophie. Das Absurde und die Verzweiflung in der
neueren Literatur werden nicht eigens thematisiert. Eher ist das unmittelbare
Lebensgefiihl der Zeitgenossen im Blick und nicht dessen literarischer Aus-
druck.
3. Wohl in keiner Eschatologie ist das Judentum so stark eingebunden wie
hier. Die Meister des Talmud werden hiufig zitiert. Maimonides und Spinoza
finden grofle Aufmerksamkeit. Die jlidischen Denker des 20. Jahrhunderts
sind dagegen weniger stark reprisentiert, wenn auch Martin Buber oder Leo
Baeck gelegentlich in das Gesprich einbezogen werden. Faszinierend sind im
1. Band die tiber 130 Seiten Ausfiihrungen zu den sieben noachidischen Ge-
boten, die hier als die jiidische Tora fiir Gojim eingefiihrt und als ein Element
konkreter Hoffnung verstanden werden. Anregend, aber auch zum Wider-
spruch reizend sind im 2. Band die Passagen tiber die Verheifflung des Landes
Israel und tiber den Heiligen Krieg. Hier bertiihrt die Eschatologie die Nah-
ostpolitik der Gegenwart. Vor allem aber sind diese drei Binde eine ,,Eschato-
logie nach Auschwitz“, da die Fragen, die diese Katastrophe aufwirft, immer
in ihrer ganzen Furchtbarkeit bewufit bleiben.
Die Einbeziehung der Israel-Geschichtlichkeit christlichen Hoffens darf
nicht mehr riickgingig gemacht werden, aber die Auseinandersetzung mit den
Problemen, die sich fiir die Eschatologie in der Moderne und Postmoderne er-
geben, ist auch konsequent weiterzufiihren. Die Rechenschaft von der in Gott
begriindeten Hoffnung ist eine gemeinsame Aufgabe von Juden und Christen.
Werner Trutwin

Vincent Martin, A House Divided. The Parting of the Ways between Syna-
gogue and Church. Paulist Press, New York, Mahwah 1995. 194 Seiten.

Das Bild vom Haus, das aufgeteilt werden muf3, ist ein geldufiges; der Schrift-
steller Amos Oz benutzt es immer wieder im Hinblick auf eine friedliche L6-
sung des Konfliktes zwischen Israel und Paldstina. Das Verhiltnis zwischen
Synagoge und Kirche wurde mit Bezug auf das ,alte Israel“ cher als eines
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zwischen Mutter und Tochter gesehen. Im vorliegenden Buch verlagert sich
die Perspektive auf die nahezu gleichzeitige Entstehung von Christentum und
rabbinischem Judentum im 1. Jh. n.Chr,, eine Zwillingsgeburt, die auf beiden
Seiten traumatische Spuren hinterliefl.

Der Autor, Vincent Martin (*1912), studierter Soziologe und im christlich-ji-
dischen Dialog engagierter Benediktinermonch, wihlt fiir seine Studie tiber
die Trennung von Kirche und Synagoge nicht einen theologischen oder histo-
rischen, sondern einen soziologisch-psychologischen Ansatz. Auf der Basis
von soliden Sachinformationen tiber die politischen und religiésen Verinde-
rungen im 1. Jh. fiillt er die Liicken der historischen Quellen aus dem Blick-
winkel des ,teilnchmenden Beobachters® mit der Zielsetzung, ,,in die Erfah-
rungen der Akteure eines grofien religidsen Dramas einzudringen, um zu
verstehen, wie und warum sie so handelten, wie sie es taten“. Ausgangspunkt
ist die Beurteilung der Person Jesu aufgrund einer neuen, die Forschung der
letzten Jahrzehnte einbeziehenden Lektiire der neutestamentlichen Schriften.
Losgelost von der spiteren Christologie pafit Jesus von Nazaret zunichst ins
Bild eines radikalen jiidischen Reformers, der die Gebote hielt und den Pha-
risiern nahestand, aber von der Tempelaristokratie der Sadduzier abgelehnt
wurde. Dementsprechend bestand die frithe Jesus-Bewegung in Paldstina aus
Judenchristen, also Juden, die Jesus als messianische Heilsfigur verehrten. An-
ders verhielt es sich in der Diaspora des iibrigen Mittelmeerraums, wo das Ju-
dentum zunichst noch einen relativ starken Zulauf hatte. Ein Paradigmen-
wechsel vollzog sich mit Paulus und dessen Proklamation des neuen Bundes
als einer Offenbarung im Geist, losgelost von den Geboten und dem realen
Volk der Juden. Die allmihliche Ausgliederung setzte sich fort mit der Taufe
von Nichtbeschnittenen, womit die Jesusbewegung ihrerseits den sinaitischen
Gottesbund verlief§ und fiir das Judentum nicht mehr integrierbar war.

Die stirkste Zisur in dem Trennungsprozef} siecht Martin in der Zerstorung
des Tempels 70 n. Chr. Fiir die Juden war nun erwiesen, daf§ Jesus nicht der
Messias sein konnte, wahrend sich die Christen als das neue, wahre Israel, als
die legitimen Nachfolger des Judentums betrachteten und dabei Heidenchri-
sten und Judenchristen einander gleich werden lieflen.

Den point of no return auf dem Weg der Trennung markiert Martin um das
Jahr 90 n. Chr. mit zwei historischen Ereignissen: Auf jidischer Seite fiihrte
die Einfiigung des sogenannten Ketzersegens (birkat ha-minim) in die Amida
zur konsequenten Ausgrenzung von christusglaubigen Juden. Im Johannes-
evangelium wurde die Gottgleichheit Jesu proklamiert, und die dortige pau-
schale Stilisierung der Juden zu Feinden Jesu bildete eine der Hauptreferen-
zen fiir den christlichen Antijudaismus der folgenden Jahrhunderte.
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Die Tragik der Entfremdung liegt darin, daf} beide Seiten einen blinden Fleck
aufweisen, den es zu verdringen galt: Indem das rabbinische Judentum die
Christen als Gojim ausgrenzte, mufite es auch deren jiidischen Anteil ignorie-
ren. Entsprechend 16ste das Christentum sein Problem der Selbstdefinition,
indem es die jiidischen Wurzeln der eigenen Tradition negierte.
Martins Buch ist ein engagiertes Buch, das sich wohl vor allem an die Adresse
des schuldig gewordenen Christentums wendet — und gerade darin liegt seine
einzige Schwiche. Die anteilnehmende Interpretation und die Aussagen iiber
Glaubenswahrheiten liegen — wie der Autor selber bemerkt — auferhalb von
soziologischer und psychologischer Analyse. Nicht unproblematisch ist seine
Methode, zwischen historischer Faktizitit und schmiickender Deutung kaum
zu unterscheiden. Dies fithrt zu anachronistischen Vergleichen mit neuzeitli-
chen Ereignissen und Befindlichkeiten und zum inflationiren Gebrauch von
einschlidgiger Terminologie (zu behaupten, die Romer hitten nach dem Bar
Kochba Aufstand Palistina als ,,judenrein erklirt [163], und u. a. die spiteren
Beschneidungsverbote Kaiser Hadrians als frithe Form von ,final solution®
[Endlosung, 160] zu bezeichnen, ist eine wenig niitzliche Verzerrung histori-
scher Fakten).
Somit liegt mit A House Divided nicht wirklich eine soziologische Studie vor,
aber ein im besten Sinne anteilnehmendes, klirendes Buch, das gegenseitiges
Verstindnis fordern und zu einer Wiederanniherung beitragen kann.

Heidy Zimmermann

Stefan Meifiner, Die Heimholung des Ketzers. Studien zur jiidischen Ausein-
andersetzung mit Paulus. WUNT I1/87. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibin-
gen 1996. 359 Seiten.

Mit einer soliden wissenschaftlichen Arbeit (Dissertation, Heidelberg 1994)
ist es dem jungen Pfalzer Theologen gelungen, sein zentrales Anliegen zu rea-
lisieren: den Paradigmenwechsel hinsichtlich der Beurteilung des Apostels
Paulus herauszuarbeiten, der sich in den letzten Jahrzehnten in der jiidischen
Forschung abzeichnet.

In einem ersten Teil referiert er kritisch-vergleichend am Beispiel von tiber 20
jidischen Forschern die Geschichte der jidischen Auseinandersetzung mit
Paulus. Es ist eine spannende, oft verwirrende Geschichte von der ,,Verdrin-
gung des Paulus® —um dessen und der von ithm gegriindeten Kirche willen das
Judentum gelitten hat — bis hin zur ,Heimholung des Ketzers“ (H. J.
Schoeps), der nun positiv als ein substantiell méglicher Teil des Judentums er-
kannt wird. Der zweite Hauptteil mit seinen thematischen Schwerpunkten
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der Auseinandersetzung mit Paulus dient einem weiteren Anliegen des Au-
tors: in der jiidischen Paulusauslegung ein mogliches ideologiekritisches Kor-
rektiv zu bieten fiir die neutestamentliche Wissenschaft, die noch immer unter
der Last ihres antijudaistischen Erbes leidet. Nicht ,,Paulus als Pathologe des
Judentums® (Wellhausen), sondern die jiidische Paulusauslegung als Abhilfe
gegen pathologische Deformationen des Christentums ist angesagt! Und so
bieten die ausgewihlten Themen wirklich die ,Brennpunkte: Die Christus-
vision(en) des Paulus und der Aufstieg zum Himmel im Judentum, die An-
fainge der judischen Mystik — Die paulinische Gesetzeslehre und die jidische
Tora, die ,Werke des Gesetzes“ bei Paulus — Die paulinische Heidenmission
und jiidische Halacha fiir Heiden — sowie, ins Zentrum der derzeitigen Ver-
sohnungsbemiihungen fithrend: Die paulinische Israeltheologie und jiidische
Zukunftserwartungen. Die weichenstellende Bedeutung der Damaskusvision
(»Bekehrung*?) wird mit Recht an den Anfang gestellt, hat sie sich doch zwei-
fellos ausgewirkt auf das Christusverstindnis des Paulus und sein (,,postmes-
sianisches”) Gesetzesverstindnis, bis hin zu der angeblich ,gesetzesfreien®
Heidenmission, die letztlich zu einer ,heidenchristlichen Grofikirche® fiihrte,
»der das Ringen des Apostels um Israel und sein Gesetz fremd geworden
war®, die das Heil auch fiir die Juden nur noch in ihrem Raum ansiedelte und
dabei die Schliisselfunktion des Romerbriefes verleugnete oder miffachtete.
Merkwiirdig wenig Beachtung findet immer noch die Tatsache, daf§ der irdi-
sche Jesus fiir Paulus ohne Bedeutung war, ein Umstand, der doch gerade im
christlich-judischen Gegeniiber Gewicht hat. Wie und wozu erfolgt die Ret-
tung ,ganz Israels“? Gibt es einen ,,Sonderweg“ Israels, das immer noch ,er-
wahlt“ ist, an Christus (= der Kirche?) vorbei? Wird der wiederkommende
Christus (warum muf} das sein?) Israel bekehren (wozu?) und wird dies ein
innergeschichtliches Ereignis sein? Besonders gefreut hat mich, daff der Autor
die miithsam erarbeitete Anderung der Pfilzischen Kirchenverfassung am
Schluf} hervorhebt, denn hier ist die Rede von einer unabgeschlossenen Ver-
heiflungsgeschichte Gottes mit seinem ersterwihlten Volk Israel, in die die
Kirche zum Heil fiir alle Menschen hineingenommen wurde. Literaturver-
zeichnis, Stellen- und Sachregister mit griechischem und hebriischem Be-
griffsregister erganzen das wichtige Buch.

Hans L. Reichrath

Peter Schifer, Ubersetzung der Hekhalot-Literatur I. J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen 1995. 191 Seiten.

Die Hekhalot-(Thronhallen)Literatur gehért zur Merkaba-(Thronwagen)
Literatur, die den Aufstieg durch die sieben Himmel und sieben Thronhallen
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zum Thronwagen Gottes schildert. Ez 1 und 10 bilden den Ausgangspunkt
dieser Spekulationen. Diese esoterisch-mystischen Texte gehéren zu den spi-
ten aggadischen Werken und werden spitestens ins 10. Jh. datiert. Der nun
vorliegende letzte Band der Ubersetzung (Band II, I1I und 1V sind bereits er-
schienen) umfafit in 80 Paragraphen eine Makroform des 3. Henoch nach der
Vatikanischen Handschrift V228. Der Band gliedert sich in Einleitung (VII-
LXIII) und Ubersetzung (1-191). Ein Registerband erscheint separat. Neben
dem hebriischen Text, der in Form einer Synopse (1981) und von Genizafrag-
menten (1984) zuginglich gemacht ist, liegt nun auch eine sorgfiltige, tiber-
sichtliche und mit zahlreichen Notizen erginzte deutsche Ubersetzung vor.
Die systematische Erschlieflung der frithen mystischen Literatur des Juden-
tums ist nun mit Textbasis und Ubersetzung soweit vollstindig, daf§ sowohl
Wissenschaftler/innen als auch interessierte Laien sich umfassend mit diesen
interessanten Themata beschiftigen konnen. Olivia Franz-Klauser

Anna Maria Schwemer, Studien zu den friihjiidischen Prophetenlegenden.
Vitae Prophetarum. Einleitung, Ubersetzung und Kommentar. 2 Binde
(TSAJ 49). J. C. B. Mohr, Tubingen 1995/96. 448 Seiten; 389 und 76 Seiten.

Der Prophet Jesaia wurde von Kénig Manasse zersigt. Als er in seiner Todes-
stunde um Wasser betet, wird es ihm sofort gesandt. Deshalb heifit die Quelle
bis auf den heutigen Tag ,,Siloah®, der ,Gesandte®. Jesaia wurde in der Nihe
dieser Quelle begraben. Jeremia dagegen wurde nach der Legende in der
Diaspora, im igyptischen Taphnas, gesteinigt. Sein Gebet soll besonders
wirksam sein gegen Schlangen und Krokodile, so dafl Konig Alexander die
Gebeine des Jeremia ehrenvoll rings um das neugegriindete Alexandrien
bestattet und so die Stadt geschiitzt haben soll. Diese und zahlreiche weitere
Legenden werden in den ,,Vitae Prophetarum® tberliefert. Trotz ihres legen-
darischen Charakters bietet diese Schrift wichtige Materialien zur Geschichte
des frithen Judentums. Die Tiibinger Theologin legt mit ihrer zweibindigen
Arbeit einen duflerst materialreichen Kommentar zu diesem Werk vor.

Band I des Kommentars enthilt eine detaillierte Einleitung in die Vitensamm-
lung. Im ersten Kapitel kommt die Frage der Textiiberlieferung und der Uber-
setzungen zur Sprache, ein zweites Kapitel behandelt den literarischen
Charakter der Vitae Prophetarum. Weitere Abschnitte befassen sich mit den
Quellen und Traditionen, mit der Entstehung, den theologischen Themen
und mit der Wirkungsgeschichte der Schrift. Der zweite Teil des ersten Ban-
des enthilt Text, Ubersetzung und Kommentar zu den Viten der vier grofien
Propheten des christlichen Kanons: Jesaia, Jeremia, Ezechiel und Daniel. Ab-
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geschlossen wird der erste Band durch ein Literaturverzeichnis zum gesamten
Kommentarwerk.

Band II kommentiert die Viten der zwolf kleinen Propheten sowie die Viten
von Prophetengestalten aus den Samuel- und Konigsbiichern (Nathan, Achia
von Silo, Joad, Azarja, Elia, Elischa und Sacharja ben Jojada). In einem ab-
schlieflenden Kapitel geht die Autorin gesondert auf die sekundidren Anhinge
jiingerer Manuskripte ein. Der zweite Band wird mit einem Stellen- und
Namensregister, einem Register der griechischen und hebriischen Begriffe
und Wendungen sowie einer 76 Seiten umfassenden Synopse der wichtigsten
Rezensionen abgeschlossen. Diese Synopse kann auch gesondert bezogen
werden.

Das Material ist iibersichtlich gegliedert und durch die Register leicht zugang-
lich gemacht, so daff der Kommentar eine Fundgrube fir die Wirkungsge-
schichte der Prophetie der Zeit unmittelbar vor der Zerstérung des zweiten
Tempels bildet und damit auch zu einem Verstiandnis spiterer jidischer und
christlicher Entwicklungen beitrigt. Schwemer verteidigt die Ansicht, dafl die
Vitae in ihrem Grundbestand eine jiidische Schrift ist, die vor der Zerstérung
des zweiten Tempels entstanden ist (68) und spiter hauptsachlich durch Chri-
sten iiberliefert und bearbeitet wurde (87-90). In zahlreichen detaillierten Ver-
gleichen der Vitae mit den Werken der friihjiidischen, aber auch der neutesta-
mentlichen Literatur, weist Schwemer iiberzeugend nach, daf§ diese Schrift im
Kontext dieser Zeit verstanden werden kann und eine Spatdatierung in byzan-
tinischer Zeit nicht notwendig ist (vgl. etwa I 128. 146. 201 f. 203. 220. 255.
318.328.368;115.15.58.59.77 1. 81.148. 175. 189. 198. 205. 229. 265. 281. 306.
320). Die verschiedenen Textzeugen sind ein Beispiel dafiir, wie stark diese ur-
spriinglich jiidischen Texte in ihrer Uberlieferung von der friihen christlichen
Literatur interpoliert und umgedeutet wurden. Die Darstellung des Textes in
gut iiberschaubaren Synopsen erleichtert es, die Entwicklung dieses volks-
tiimlichen und daher auch sehr beliebten Werkes in frithester Zeit nachzuvoll-
ziehen. Hans A. Rapp

James M. Scott, Paul and the Nations (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 84). J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1995. XVI
u. 276 Seiten.

In Weiterfiihrung und Modifikation des Ansatzes von R. Riesner, der die es-
chatologische Geographie von Jes 66 als biblische Leseanweisung fiir die pau-
linische Missionsplanung versteht, konzentriert sich der Verf. vor allem dar-
auf, in welchem Ausmafd die Vlkertafel in Gen 10 den Missionshorizont des
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Paulus mitbestimmt haben kann. Hier kommt er zu beachtlichen Resultaten.
Zunichst wird herausgestellt, wie Gen 10 innerhalb des AT und im Frithju-
dentum rezipiert und aktualisiert wurde (bes. Jubilienbuch, Sibyllinen, Jose-
phus, rabbinisches Judentum). Daran schliefit sich eine Analyse des paulini-
schen Verstindnisses zum Begriff Ethnos an, der bei Paulus weniger den
individuellen Heiden, sondern nichtisraelitische Nationen und Weltvolker
meint. Sodann wird die Rezeption und Verarbeitung der Tradition der Vol-
kertafel bei Paulus untersucht und dabei aufgewiesen, daff Paulus ein deutli-
ches Bewufitsein von Territorialismus/territoriality entwickelt, also die Uber-
zeugung, dafl er allein kompetent und zustandig ist fiir seine Missionsgebiete.
Theologisch gesehen, ist die Wahrnehmung des von der Bibel Paulus vorgege-
benen Weltvolkerhorizonts das Ernstnehmen der Abrahamverheiffung und
des Segens fiir alle Volker, den der christliche Missionar durch Christus zu
vermitteln und einzulésen hat.
Im Abschlufikapitel kann diese Fragestellung angewandt werden auf eine bis-
her nicht losbare Streitfrage: gilt der Galaterbrief unter der Annahme der
nord- oder der stidgalatischen Hypothese? Wendet sich Paulus an das kelti-
sche Volk der ,Galater oder nicht doch eher, was Scott klar bejaht, an die
Mischbevolkerung in der romischen Provinz, in der Paulus bereits auf seiner
ersten Missionsreise einige Gemeinden gegriindet und spater wieder besucht
hat. Dabei beruft sich der Verf. auf die jiidische Rezeption der Volkertafel,
wonach etwa Josephus Gomer den Erstgeborenen von Japhet mit den Gala-
tern identifiziert! Also nannte man judischerseits die Bevolkerung beider
Gebiete ,,Galater”! Es sind die Gemeinden Stid-Ost-Galatiens, die Paulus vor
Augen hatte in seinem Brief, wo zahlreiche jidische Diasporagemeinden
existierten (und wo auch die Noah-Sintflut-Tradition tiberraschend weit ver-
breitet war!).

Robert Oberforcher

Jorg Thierfelder, Willi Wolfling (Hg.), Fiir ein neues Miteinander von Juden
und Christen (Schriftenreihe des Instituts fiir Weiterbildung der Padagogi-
schen Hochschule Heidelberg). Deutscher Studien Verlag, Weinheim 1996.
332 Seiten.

Der hier vorliegende Band ist das Ergebnis einer Ringvorlesung, die im Win-
tersemester 1995/96 an der Pidagogischen Hochschule Heidelberg gehalten
wurde. Sie beinhaltet Beitrige von Julius Carlebach zur Jidischen Religion,
von Norbert Scholl zur Gewalt im Ersten Testament, eine Podiumsdiskussion
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u. a. mit Ignatz Bubis, einen Beitrag von Gerd Theiflen zum Antijudaismus im
NT, von Uri Kaufmann zur Vielfalt des Judentums in Deutschland, von
Micha Brumlik zu Motiven der christlichen Judenfeindschaft, von Jorg Thier-
felder zu Hermann Maas, einen literarischen Nachmittag mit Hilde Domin
sowie die Beitrige von Martin Stohr zum Staat Israel als Herausforderung an
die Kirchen, von Norbert Giovanni zum jiidischen Leben in Heidelberg, von
Lothar Steinbach zu Holocaust und Erinnerung, von Hans Horner zu Briefen
Martin Bubers, von Trude Maurer zum Leben der Juden in der deutschen
Kultur, von Rachel Heuberger zur Rolle der Frau im Judentum und von
Albrecht Lohrbicher zum Mut zum Lernen vom Judentum. Sicher ist die
Beschreibung eines literarischen Nachmittags oder einer Podiumsdiskussion
auf den ersten Blick nicht ansprechend, doch zeigte etwa gerade der Beitrag
Hilde Domins, wie facettenreich jiidisches Leben in Deutschland aussehen
konnte. Stohrs Uberblick iiber die protestantischen Zuginge zum jiidischen
Staat durch die Jahrhunderte sind hochst informativ, Martin Bubers Briefe
zeichnen spannende Facetten dieser wichtigen Personlichkeit und Steinbach
thematisiert das m. E. unverzichtbare Kapitel Er-Innerung im Rahmen der
Geschichtsbetrachtung. Manche Beitrige wie der von Scholl erscheinen
schwicher und fehlerhaft, andere wie der von Thierfelder fast zu speziell.
Gerade die Vielfalt aber macht den Band so lesenswert. Auflerdem regt er an,
im eigenen Bereich dhnliche Veranstaltungen durchzufiithren.

Gerhard Bodendorfer

Dieter Vetter, Die Wurzel des Olbaums. Das Judentum. (Kleine Bibliothek
der Religionen, Bd. 5.) Herder, Freiburg 1996. 208 Seiten.

Der Verfasser versucht, ,die Werte aus dem Inneren der jiidischen Tradition
zu gewinnen und Differenzierungen an die Stelle von Vorurteilen und Asso-
ziationen treten zu lassen, damit die ,Wurzel des Olbaums* sichtbar wird“
(Vorwort). Dies gelingt thm zweifellos in hervorragender Weise.

Die Hauptgliederung: I. Uberliefertes und vielgestaltiges Judentum, II. Das
Judentum in der Geschichte, III. Von der Judenfeindschaft zur Judenvernich-
tung, IV. Jiidische Selbstbefreiung, V. Lebendiges Judentum, VI. Gott Israels —
Land Israel — Volk Israel, VII. Gott — Welt — Mensch, VIII. Leben nach der
Uberlieferung, IX. Jiidische Weltbevolkerung und Gemeinschaft in Deutsch-
land, X. Der Anteil des Judentums an der allgemeinen Kultur. Es folgen noch
Anmerkungen, Zeittafel, Abkiirzungen, Literaturverzeichnis. Wer wissen
will, was Judentum ist, der greife zu diesem Werk. Der Verfasser (ein Christ!)
verflgt nicht nur tber eine hervorragende Kenntnis des Alten Testaments,
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und zwar im Urtext, sondern auch iiber eine unglaubliche Kenntnis des rabbi-
nischen und des jiidisch-philosophischen Schrifttums von der Mischna ange-
fangen bis herauf in unsere Zeit. Das Werk befreit den Leser von den tiblichen
Vorurteilen iiber das Judentum.

Franz Mufiner

E. Thomas Wood, Stanislaw M. Jankowski, Jan Karski — Einer gegen den
Holocaust. Als Kurier in Geheimer Mission. Vorwort von Elie Wiesel. Blei-
cher, Gerlingen 1997. 360 Seiten.

»Der Herr hat es mir bestimmt, wihrend des Krieges zu reden und zu schrei-
ben, wenn dies — wie es schien — denn helfen sollte. Es half nicht.“ So schloff
Jan Karski seine Ansprache im Oktober 1981 bei einem Treffen ehemaliger
Soldaten der alliierten Streitkrifte, die bei der Befreiung von Konzentrations-
lagern mitwirkten, in Washington. Weiters sagte er: ,,Als der Krieg zu Ende
ging, muflte ich erfahren, dafl die Regierungen, die Michtigen, die Wissen-
schaftler, die Schriftsteller nicht einmal wufiten, was mit den Juden geschehen
war. Sie waren iiberrascht. Der Mord an sechs Millionen Unschuldigen war
ein Geheimnis. Dann wurde ich Jude. Wie die Angehorigen meiner Frau —die
alle in den Gettos, den Konzentrationslagern, den Gaskammern zugrunde ge-
gangen sind —, so wurden alle ermordeten Juden meine Familie. Aber ich bin
ein christlicher Jude. Ich bin praktizierender Katholik. Obwohl ich kein Ket-
zer bin, sagt mir mein Glaube, daff die Menschheit den zweiten Siindenfall be-
gangen hat: durch Handeln oder Unterlassen, durch absichtliche Ignoranz
oder Gefiihllosigkeit, durch Egoismus, Feigheit oder herzlosen Pragmatis-
mus. Diese Siinde wird die Menschheit bis ans Ende ihrer Tage verfolgen. Sie
verfolgt mich. Und ich will, daf} sie es tut.“ Jan Karski war wihrend des Zwei-
ten Weltkriegs polnischer Kurier im Untergrund. Seine Aufgabe bestand
darin, die polnische Exilregierung in England mit Informationen aus dem be-
setzten Polen und dem polnischen Widerstand zu versorgen. Sein Weg fiihrte
thn bis in die USA, wo er sogar Prisident Roosevelt personlich tiber die polni-
schen Anliegen informierte. Als tiberzeugter Katholik betrachtete er es dabei
als seine besondere Aufgabe, stets auf das Schicksal der Juden in Polen auf-
merksam zu machen. Er informierte alle wichtigen Stellen aus Politik, Medien
und jiidischen Organisationen Englands und Amerikas detailliert iiber die ge-
plante Massenvernichtung der Juden durch die Nazis. Die meisten hielten ihn
flir verriickt, viele glaubten ihm nicht, die wenigen, die thm glaubten, reagier-
ten hilflos. Thomas Wood und Stanislaw Jankowski haben das Leben Karskis,
der 1982 mit der Yad Vashem Medaille als ,,Gerechter der Volker ausgezeich-
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net wurde, akribisch nachgezeichnet, basierend auf stundenlangen Ge-
sprichen mit Karski selbst und genauester Recherchearbeit in einschligigen
Archiven. Thre Arbeit, die von Jan Karski bis zur Veréttentlichung begleitet
wurde, ist thnen ausgezeichnet gelungen, vor allem das, was die beiden Auto-
ren als ihr Motiv und Ziel angaben: ,,Jan Karski hat einen grofien Teil seines
Lebens der Forderung des Verstindnisses zwischen Juden und Polen gewid-
met. Wir hoffen, mit diesem Rechenschaftsbericht seiner Sache dienen zu
konnen.*

Herbert Winklehner

Berichte

Bundeskanzler Kobl iiber Leo Baeck und Deutschland

Dankesrede (in Ausziigen) von Bundeskanzler Helmut Kohl am 15. Mai an-
lalich der Verleihung des Leo-Baeck-Preises 1997

(...) Von Leo Baeck stammt der wunderbare Satz: ,Der Mensch soll am Mit-
menschen den Namen Gottes heiligen. Seine Nichstenlicbe stand auf dem
Fundament der Gottesliebe. Durch sein eigenes Tun legte er Zeugnis dafiir ab:
In Theresienstadt war er als Seelsorger fiir alle Hiftlinge da, fiir Juden und
Christen, die man wegen ihrer judischen Abstammung dorthin verschleppt
hatte.

Theodor Heuss hat einmal von der ,schauerlichen Paradoxie“ gesprochen,
dafl Martin Buber die Wiirde jener Sprache gehtitet und gepflegt habe, die von
seinen Verfolgern miflbraucht und verdorben wurde. Auf Leo Baeck trifft
diese Feststellung ebenfalls zu.

Noch hiufig werden seine bitteren Worte zitiert, daff ,,die Epoche der Juden
in Deutschland ... ein fiir allemal vorbei® sei. Er sagte das nach seiner Befrei-
ung aus dem Konzentrationslager. Wir alle konnen dankbar sein, dafl diese
Vorhersage so nicht eingetreten ist. Selbstverstandlich gibt es kein Zuriick
mehr in dem Sinne, daff wir an die guten — oft sogar glanzvollen — Kapitel der
deutsch-jiidischen Geschichte bruchlos ankniipfen konnten. Doch ebenso of-
fensichtlich ist die Tatsache, daff in Deutschland mittlerweile eine vitale jiidi-
sche Gemeinschaft neu entsteht.

Diese Gemeinschaft wichst in einem Mafle, wie Leo Baeck es sich wohl kaum
hitte triumen lassen. Dabei hat er selbst noch dazu beigetragen, daf} jiidisches
Gemeindeleben in der Bundesrepublik Deutschland sich entfalten konnte. In
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den flinfziger Jahren kam er mehrfach zu Vortrigen und Vorlesungen hierher.
Auch die von ihm betriebene Griindung des europidischen B’nai B’rith hatte
eine ausgesprochen positive Wirkung auf das jidische Gemeindeleben bei
uns.

Das Werk des Neuaufbaus wire nicht gelungen ohne das Engagement all jener
judischen Mianner und Frauen, die nach 1945 im Blick auf die Zukunft bereit
waren, in Deutschland zu leben und an der Gestaltung unserer freiheitlichen
Demokratie mitzuwirken. Die heutige Feierstunde ist eine gute Gelegenheit,
an diese Biirgerinnen und Biirger mit besonderer Dankbarkeit zu erinnern.
o

Was wir gemeinsam geschaffen haben, das ist unsere Bundesrepublik
Deutschland, fiir die wir gemeinsam Verantwortung tragen — ob Juden oder
Christen, ob religios gebunden oder nicht. Deshalb freue ich mich sehr, dafl es
bei uns immer mehr junge jiidische Manner und Frauen gibt, die sich ganz be-
wuflt und mit einem besonders wachen staatsbiirgerlichen Verantwortungs-
bewufltsein in unserem Gemeinwesen engagieren.

Mittlerweile umfafit die jiidische Gemeinschaft in Deutschland rund 60000
Menschen — eine hochst erfreuliche Entwicklung, die noch vor zehn Jahren
kaum jemand fiir moglich gehalten hitte. Viele Synagogen sind wieder leben-
dige Orte juidischer Gegenwart geworden.

Zu den erfreulichen Kapiteln zihle ich auch die Entwicklung des christlich-
judischen Dialogs. In unserer pluralistischen Welt diirfen Unterschiede nicht
mehr Quelle des Mifitrauens sein — sie miissen als Quelle geistig-kulturellen
Reichtums verstanden werden. Um so deutlicher treten dann auch Gemein-
samkeiten hervor.

Christen und Juden teilen die Uberzeugung von der unveriuflerlichen Wiirde
jedes Menschen. Sie teilen den Glauben, dafl uns die Schépfung anvertraut ist.
Damit wir sie erhalten und weiter gestalten. Weltbejahung, nicht Weltflucht,
zeichnet diesen gemeinsamen Glauben aus. Er ruft jeden von uns in die Ver-
antwortung fiir Gerechtigkeit und Frieden. Und er bewahrt uns vor Uberheb-
lichkeit und der Vergotzung von Macht.

Am Ende dieses Jahrhunderts, das so viel Leid und Trinen, Not und Tod gese-
hen hat, gehért der Bau eines wetterfesten europiischen Hauses zu unseren
wichtigsten Aufgaben. In diesem Haus werden unsere amerikanischen
Freunde ein Dauerwohnrecht haben. Es 1st auch mein Ziel, daf§ Israel mit un-
serer Gemeinschaft so eng wie moglich assoziiert wird.

Zum Fundament des europiischen Hauses gehoren vor allem die Grundwerte
menschlichen Zusammenlebens, die von Juden und Christen gemeinsam ver-
treten werden. Wir wollen kein Europa, das Unterschiede einebnet. Unser
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Ziel ist Einheit in Vielfalt — eine Ordnung des Friedens und der Freiheit, in der
sich die besten Krifte des Alten Kontinents entfalten kénnen.

Die vergangenen Jahre haben uns gelehrt, daf ethnischer Chauvinismus, reli-
gioser Fanatismus und Fremdenhaf} keineswegs aus der Welt geschafft sind -
trotz aller abschreckenden Erfahrungen dieses Jahrhunderts. Wenn wir diese
Dimonen wirksam und auf Dauer bannen wollen, miissen wir jetzt alles dar-
ansetzen, die politische Einigung Europas unumkehrbar zu machen. Das ist
unsere gemeinsame Aufgabe, und ich mochte Sie alle bitten, diesen Kurs zu
unterstiitzen.

(...) Der Preis, den Sie mir heute verliehen haben, bedeutet auch eine Ver-
pflichtung. Ich werde mich dieser Pflicht gern stellen. Sie kénnen sich auf
mich verlassen!

aus: Allgemeine Jiidische Wochenzeitung Nr. 11, 29. Mai 1997

Die Israelis und die Paldstinenser in der Sorge und Hoffnung
des Papstes

Die Hauptpassagen der Rede von Johannes Paul I1. bei der Akkreditierung
des Botschafters des Staates Israel beim HI. Stubl, Abaron Lopez, am 10. April
1997,

(...) Die 1994 zwischen dem HI. Stuhl und dem Staat Israel aufgenommenen
diplomatischen Beziehungen bilden einen wichtigen Schritt in dem bestehen-
den Normalisierungsprozef}, den wir aufgenommen haben. Diese diplomati-
schen Verbindungen diirfen aber als solche nicht als ein Endergebnis betrach-
tet werden, denn ithr Zweck besteht darin, die noch groferen Ziele zu
erreichen, die im Grundlagenvertrag (vgl. FrRu NF 1993/94, 88-93) dargelegt
sind, der Ende 1993 unterzeichnet wurde. Der Geist dieses Vertrags, die ver-
trauensvolle Einstellung und die Verpflichtung, die darin ausgedriickt sind,
missen bestindig in der vordersten Linie all unserer Bemithungen stehen,
wenn wir gemeinsam den Weg des gegenseitigen Einvernehmens, der Freund-
schaft und der Zusammenarbeit weitergehen.

Es ist schon viel getan worden, um die einzelnen Artikel des Grundlagenver-
trags durchzuftihren, und mit Freude nehme ich den Hinweis Eurer Exzellenz
auf die ,Rechtlichen Vereinbarungen® zur Kenntnis, die bald der israelischen
Regierung zur Approbation und Durchfithrung vorgelegt werden. Wir miis-
sen beiderseits all denen dankbar sein, deren unermiidliche Bemiithungen uns
diesen Punkt erreichen lieflen. Es ist meine Hoffnung, dafl die ,Rechtlichen
Vereinbarungen® sobald wie méglich unterzeichnet und ratifiziert werden,
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denn sie sind ein hochst bedeutsames juristisches Instrument fiir das Leben
der katholischen Kirche in Israel und fiir die katholischen Gliubigen, die
israelische Biirger sind. Wir sprechen hier ferner von einem wichtigen Schritt,
der allen Menschen in Israel, ungeachtet religiosen Glaubens oder kultureller
Verschiedenheiten, helfen soll, als gleichgestellte Partner beim Aufbau der is-
raelischen Gesellschaft zusammenzuarbeiten ...

Das bringt uns zu dem, was Sie mit Recht als eine der Herausforderungen — ja
als die grofle Herausforderung — bezeichnet haben, die Suche nach Frieden.
Wie Sie hervorgehoben haben, wurde schon ein Fortschritt gemacht, und der
HL. Stuhl, der den Friedensprozef} stets aktiv unterstiitzt, ist erfreut, wann im-
mer sich positive Ergebnisse zeigen. Es fehlt jedoch nicht an Schwierigkeiten
und Krisen, die gerade jetzt den briichigen Optimismus, der im Wachsen war,
zunichte zu machen drohen. In dieser Hinsicht bringe ich erneut die ernste Be-
sorgnis zum Ausdruck, mit der der Hl. Stuhl und die ganze internationale Ge-
meinschaft unlingst die Zunahme von Spannungen in einer schon schwierigen
und brisanten Situation festgestellt haben. Es gibt ernste Probleme, die tiglich
die physische Sicherheit von einzelnen Menschen, sowohl von Israelis wie
Palistinensern, betreffen und die die Moglichkeit der Befreiung aus der schein-
bar endlosen Spirale von Aktion, Reaktion und Gegenreaktion bedrohen. Das
ist in der Tat ein Teufelskreis, aus dem es kein Entrinnen gibt, wenn nicht alle
Parteien mit wahrhaft gutem Willen und in Solidaritit handeln. Zu Beginn die-
ses Jahres habe ich gesagt: ,,Alle, Juden, Christen und Muslime, Israelis und
Araber, Glaubende und Nichtglaubende, miissen den Frieden zusammen auf-
bauen und festigen.“ Dieser Friede griindet ,,auf einem fairen Dialog zwischen
gleichgestellten Partnern ... mit Achtung der Identitit und der Geschichte eines
jeden, ... auf dem Recht der Volker zur freiheitlichen Bestimmung ihres
Schicksals, auf ihrer Unabhingigkeit und auf ihrer Sicherheit” (Ansprache an
das beim HI. Stuhl akkreditierte Diplomatische Korps, 13. Januar 1997).

In diesem Zusammenhang kann ich es nicht unterlassen, den einzigartigen
Charakter von Jerusalem — wenn auch nur kurz — zu erwihnen. Die Heilige
Stadt, die Stadt des Friedens, bleibt ein Teil des gemeinsamen Erbes der
ganzen Menschheit und muf fiir alle Generationen bewahrt und geschiitzt
werden. Verschiedene Volker betrachten die Worte des Psalms als ihre eige-
nen: ,Erbittet fiir Jerusalem Frieden!“ (Ps 122,6). Die katholische Kirche wird
weiterhin ihren Teil dazu beitragen, die Berufung und Sendung zu fordern,
mit der der Gott der Offenbarung selber die Heilige Stadt in ihrer verwickel-
ten und vielgestaltigen Geschichte betraut hat. Und wenn wir an den Frieden
denken, den Gott wiinscht, diirfen wir nicht vergessen, dafl dieser Friede Ge-
rechtigkeit, Achtung vor der Wiirde einer jeden Person und die Bereitschaft
erfordert, andere zu verstehen.
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Der HI. Stuhl und die katholische Kirche als Ganzes setzen sich entschieden
dafiir ein, ,,in der Bekimpfung aller Formen von Antisemitismus und aller Ar-
ten von Rassismus und religioser Intoleranz sowie in der Forderung des ge-
genseitigen Verstindnisses zwischen den Nationen, der Toleranz zwischen
Gemeinschaften und der Achtung vor dem menschlichen Leben und der
menschlichen Wiirde mit dem Staat Israel zusammenzuarbeiten® (Grund-
lagenvertrag, Artikel 2 § 1). Es kann keine Frage sein, dafl in diesen Bereichen
noch mehr getan werden kann und muf3.

Gerade solche erneuten Bemiihungen werden dem Groflen Jubildum des Jah-
res 2000 eine wahrhaft universale Bedeutung geben, die sich nicht auf Katho-
liken oder Christen beschrinkt, sondern alle Vélker in jedem Teil der Welt
umfaflt ...

Der vollstindige Text findet sich in: I’Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher
Sprache Nr. 18, 2. Mai 1997, 11. (Orig. engl. in U'O. R. 11. April 1997.)

Kirchentag in Leipzig

Der 27. Evangelische Kirchentag vom 18.-22. Juni 1997 in Leipzig war be-
wuflt an den Ort plaziert, an dem die denkwiirdigen Aufbriiche und Wende,
besonders von den Montagsgebeten in der Nicolaikirche her, im Herbst 1989
ihren Ausgang nahmen.

Das Tagungsthema ,,Auf dem Weg der Gerechtigkeit ist Leben® (Spr 12,28)
versuchte den Spagat zwischen Vergangenheitsbewiltigung und aussichtsrei-
cher Zukunft. Bewiltigt sind immer noch nicht 40 Jahre und die Folgen der
Unterdriickung des Christentums durch das atheistische DDR-Regime. Die
Aussicht, nach der Vereinigung des Ostens mit dem Westen in der Bundesre-
publik Deutschland, politisch-wirtschaftlich betrachtet, in gesicherten Ver-
hiltnissen zu leben, ist keineswegs hoffnungsvoll. Ein Schlaglicht auf die Si-
tuation werfen die Zahlen von 17 % Arbeitslosen in Leipzig und 15 %
gliubigen Christen in der Stadt. Kirche gehort fiir drei Viertel der Menschen
in Ostdeutschland nicht mehr zu ihrer Lebenswirklichkeit. Dennoch traute
sich dieses in seiner Art grofite Treffen von Christinnen und Christen in der
Welt mit rund 2000 Veranstaltungen innerhalb von vier Tagen zu, auf dem Bo-
den biblisch-christlicher Weltanschauung Wege aus der Krise zu finden. Un-
ter den Evangelischen waren etwa 10 % Katholiken. Hinzu kamen Vertrete-
rinnen und Vertreter aus dem ganzen dkumenischen Bereich, aus der Politik
und aus der 6kologischen Bewegung. Insbesondere profilierten sich die
Frauen in der feministischen Theologie — sie griindeten auf dem Kirchentag
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eine Feministisch-Theologische Fakultit. Als Kirchentagsprisident fungierte
Rainer Meusel, und Frau Margot Kifimann stand ihm als Generalsekretirin
zur Seite. Prominentester Gast war Bundesprisident Roman Herzog.

Unter den 100000 stindigen Teilnehmern waren etwa 20000 aus dem Osten,
die anderen aus dem Westen. Als Vergleichszahl kann dienen, daf} 1954 einmal
540 000 zum Evangelischen Kirchentag in Leipzig zusammengekommen
waren.

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bischof Klaus
Engelhardt, markierte mit seinen Worten wohl die entscheidenden Zielper-
spektiven einer christlichen Lebenshaltung, die sich, am Wort Gottes orientie-
rend, auf ,Kirche sein miteinander und in der Welt* einlifit. Der Bischof be-
haftete unsere Gesellschaft und unseren Staat mit unausweichlichen
Bedingungen, die es einzulbsen gilt, wenn anders man freiheitlich demokra-
tisch ist und den Menschen gerecht werden will: ,,Gerecht ist, wer fiir Ver-
schuldete und Verarmte Schutzrechte gewahrt. Gerecht ist, wer die vom so-
zialen Abstieg bedrohten Menschen schiitzt. Gerecht ist, wer sich den
Entrechteten zuwendet.“

Kirchentag
Leipzig
1997

Foto: epd

V.l.n.r.: Bundesprisi-
dent Roman Herzog,
der Theologe Heinz
Zahrnt und Kirchen-
tagsprasident Rainer
Meusel vor der Bibel-
arbeit mit Heinz
Zahrnt.

Der Anstrich, daff diese Linie politisch klingt, wird dahin verdeutlicht, dafl
zahlreichen Foren und Arbeitskreise in Bibelarbeit jenes Gleichgewicht her-
stellen, das verhindert, daf§ die Kirche sich politisch verausgabt oder sich hin-
ter Kirchenmauern zuriickzieht. Die politische Vergangenheitsbewaltigung,
die symptomatisch mit der Einladung des ehemaligen SED-Funktionirs
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Roland Wotzel gewagt wurde, geriet nicht einmal ansatzweise. Die Gefahr,
dafl man sich mit Tatern, nicht aber mehr mit den Opfern des atheistischen
DDR-Regimes beschiftigt, ist nicht beseitigt. Trotz der Eingestindnisse von
Fehlern war bei Leuten der Couleur von Wotzel die Meinung vorherrschend,
der DDR-Staat habe die soziale Frage doch besser gelost. Keineswegs zufrie-
den war freilich auch der CDU-Politiker Heiner Geissler mit den sozialen
Verhiltnissen, wie sie augenblicklich in der Bundesrepublik herrschen. Er
konnte nicht begreifen, wie ein Unternehmen 2,5 Milliarden Gewinn macht
und 5000 Leute entlasse. Der katholische Sozialwissenschaftler Friedhelm
Hengsbach forderte denn auch, weitergehend, den Umbau der bundesrepu-
blikanischen Gesellschaft in einem neuen Gesellschaftsvertrag. In 6kumeni-
scher Hinsicht war der Vorschlag des Zentralkomitees der deutschen Katholi-
ken, einen gemeinsamen Kirchentag im Jahre 2003 zu veranstalten, der vom
Evangelischen Kirchentag begrifit wurde, die entscheidende Hoffnung, bei
der es wohl einstweilen bleibt. Trotz der in den letzten Jahren bei vielen selbst-
verstindlicher gewordenen Uberzeugung, daff die Kirche die Spaltungen
tiberwinden mufi, wenn sie tiberleben will, wurde deutlich, daf eine gewalt-
sam herbeigefithrte Einheit, etwa in der Eucharistischen Mahlgemeinschaft,
nicht neue Spaltungen erzeugen diirfe. Die Politik der ,kleinen Schritte®, die
gemacht werden muf}, sah man auf dem Kirchentag auch als praktizierbar an
im Hinblick auf die Weltverantwortung der Christenheit: ,,Gerechtes Han-
deln. Kleine Schritte in eine bessere Welt“, so ein Transparent.

Das Veranstaltungsangebot der Arbeitsgemeinschaft fiir Juden und Christen
bot eine vielfiltige Palette, auf die hier nur in Auswahl hingewiesen werden
kann. Eroffnet wurde das tigliche Programm jeweils mit einer Dialogbibelar-
beit, gemeinsam moderiert von prominenten jiidischen und christlichen
Theologen (Chana Safrai, Frank Criisemann, Martin Stohr, Rabbiner Albert
Friedlander, Friedrich-Wilhelm Marquardt, Stephan Ehrlich u. a.). Referate
zu Themen aus Geschichte, Politik und Religion setzten sich mit kritischen
Fragen auseinander, die in der jiingsten Vergangenheit die Gemiiter erhitzt
hatten: der 27. Januar als Gedenktag, die Goldhagen-Debatte, die politische
Situation in Israel, christlicher Antisemitismus, palistinensische Theologie, u.
a. m. Mehrtigige Werkstatten gaben Gelegenheit fiir Diskussionen in kleinen
Gruppen und fir personlich-dialogisches Gesprich. Besonders zu begriifien
war hier das praxis-orientierte Angebot einer Werkstatt fiir Lehrer und Kate-
cheten in Schule und Gemeinde zu den Themen: Schawuot und Pfingsten —
Geschenk zum Leben, Tora — das Buch des Lebens, Abrahams Zelt stand allen
offen, sowie ein spezielles Angebot fiir Prediger: Christliche Judenfeindschaft
in Predigt, Unterricht und Theologie heute. Ankniipfend an die zeitlose Defi-
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nition von Gerechtigkeit von Bischof Engelhardt (vgl. 307 i. d. Heft) fithrten
jidische Experten (Pinchas Lapide, Micha Brumlik u. a.) in die soziale Di-
mension von Recht und Gerechtigkeit auf der Grundlage des biblischen Ge-
setzes ein. Die Vortragsreihen ,,Als Christ das Alte Testament lesen® (Rolf
Rendtorff) und ,Der Glaube an den Einen Gott und das christliche Bekennt-
nis zu Jesus Christus® (Michael Wyschogrod) trafen — neben vielen anderen
Angeboten — den Kern christlich-jidisch-theologischen Dialogs. Nicht ver-
gessen war die judische Geschichte Leipzigs. Mit rund 12 000 jiidischen Ein-
wohnern war Leipzig 1933 eine der grofiten Gemeinden in Deutschland. Nur
24 Mitglieder der Gemeinde tberlebten den Holocaust. Neben den eigenen
Institutionen hatte die jidische Gemeinde auch Stiftungen und soziale Ein-
richtungen unterhalten, die auch Andersgliubigen zugute kamen. Die Her-
mann-Romberg-Stiftung wollte sogar ausdriicklich mit ihren Ertrigen ,,wiir-
digen Armen ohne Ausschlufl von Christen® helfen. Aber auch das jiidische
Krankenhaus stand allen offen. Seit der Wende 1989 und dem folgenden Zu-
zug von Einwanderern aus den GUS-Staaten ist die Zahl der jiidischen Ein-
wohner wieder auf 180 angestiegen. Portraits bedeutender Persénlichkeiten
lieflen die grofie jiidische Vergangenheit der Stadt wieder aufleben: Henriette
Goldschmidt (1825-1920), Wegbereiterin fiir das Recht der Frau auf Bildung
und Erwerb; Lazar Gulkowitch (1898, ermordet 1941), Professor fiir Wissen-
schaft des Judentums; und der Rabbiner und Gelehrte Adolf Jellinek
(1820/21-1893).

Eine erste Zusammenfassung der Beitrdge des 27. Evangelischen Kirchentags
ist bereits ab September als Taschenbuch erhiltlich. Der Dokumentarband,
herausgegeben im Auftrag des Deutschen Evangelischen Kirchentags von
Konrad von Bonin, erscheint im Dezember 1997. Renker/Weidinger

Die United Church of Canada:

Verhéltnis zum Judentum einst und jetzt
Bericht von Fritz B. Voll

Die United Church of Canada, die gréfite protestantische Kirche des Landes,
ist eine Vereinigung (1925) von Presbyterianern, Kongregationalisten, Me-
thodisten und Disciples of Christ. Trotz ihres starken Engagements gegen
jede Art von sozialem Unrecht hat sie sich nicht ganz frethalten kénnen vom
gangigen Antijudaismus und Antisemitismus der zwanziger und dreifliger
Jahre. Aufler den Quikern hat dennoch keine kanadische Kirche eine bessere
Geschichte. Als die kanadische Regierung sich jedweder Aufnahme jiidischer
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Fliichtlinge verweigerte, verabschiedete die United Church Resolutionen, die
der Regierung ihr Unrecht vorhielten und die Kirchen wegen ihres Schwei-
gens kritisierte. In einem Beitrag in ihrer Kirchenzeitung von 1938 liest man:
»Anderen die Einreise zu verweigern, wihrend unser eigenes Haus weitge-
hend leersteht, heifit einer politischen Unmoral schuldig zu werden, die in
ihren schwerwiegenden Auswirkungen der rohen Unmoral der Nazis um
nichts nachsteht.*

Ihr soziales Engagement fithrte die Redaktion der unabhingigen Kirchenzeit-
schrift , The United Church Observer allerdings in den siebziger Jahren zu
einseitig informierten antizionistischen und propaldstinensischen Angriffen
auf das Judentum, das bei kanadischen Juden tiefe Wunden hinterlief3. Im Jahr
1978 wurde die ,Kanadische christlich-jiidische Konsultation® als regelmifiig
tagende Gruppe ins Leben gerufen. An ihr sind der kanadische jiidische Kon-
grefl, die katholische Kirche und der kanadische Rat der (protestantischen)
Kirchen beteiligt. Die United Church ist durch drei Mitglieder vertreten. Sie
ist auch im kanadischen Rat der Christen und Juden und anderen dialogischen
Gruppen titig. 1988 nahm der Rat der United Church eine Resolution gegen
Antisemitismus und Rassismus an, in der ein landesweites Studium der christ-
lichen Wurzeln des Antisemitismus und des Holocaust empfohlen wurde.
Der ,,Ausschufl fiir interkirchliche und interreligiose Anliegen® beauftragte
eine ,nationale Arbeitsgruppe fiir das Verhiltnis der United Church zum Ju-
dentum® mit dem Studium dieses Verhiltnisses und mit der Erarbeitung von
Richtlinien. Diese Arbeitsgruppe begann 1993 mit dem Entwurf von Richtli-
nien fiir eine dem Judentum gegeniiber respektvolle Auslegung der Heiligen
Schrift: ,Bearing Faithful Witness: United Church - Jewish Relations Today“.
Der Entwurf befafit sich ausfiihrlich mit der Auslegung der beiden Testa-
mente der Bibel im Licht der aus dem christlich-jiidischen Gesprich nach dem
Holocaust entwickelten Erkenntnisse. Ende 1996 fand in Toronto eine
zweitigige Konsultation von christlichen Theologen, fiinf Rabbinern und an-
deren Vertretern des kanadischen jiidischen Kongresses statt, die sich aus-
schlieflich mit dem etwa 50seitigen Dokument beschiftigte. Es wurde nun-
mehr zum Zweck einer noch breiteren Diskussion in den Gemeinden und
auflerhalb der Kirche zum Studium empfohlen.

Die New Yorker Kirchen und die Proselytenmacherei

Bericht von Fritz B. Voll zu der Erklirung der lutherischen, anglikanischen
und rémisch-katholischen Bischofe von New York vom 25. Juni 1996
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»Jungste Ereignisse, die die Juden zur besonderen Zielgruppe evangelistischer
Programme machen, haben zu jidischer Besorgnis tiber Proselytenmacherei
gefiithrt. Wir ... wollen noch einmal klarstellen, dafl wir uns dem christlich-jii-
dischen Dialog verpflichtet haben.

Das Dekret Nostra aetate Nr. 4 des Zweiten Vatikanischen Konzils sagt: ,Ge-
wif} ist die Kirche das neue Volk Gottes, trotzdem darf man die Juden nicht als
von Gott verworfen oder verflucht darstellen, als wire dies aus der Heiligen
Schrift zu folgern ... Nichtsdestoweniger sind die Juden nach dem Zeugnis der
Apostel immer noch von Gott geliebt um der Viter willen; sind doch seine
Gnadengaben und seine Berufung unwiderruflich®.

Die Richtlinien von 1988 der Episkopalen Kirche fiir das christlich-jidische
Verhiltnis besagt: ,Christen glauben, dafl Gottes Selbstoffenbarung innerhalb
der Geschichte geschieht. Im Bund mit dem jidischen Volk am Berg Sinai
wurde das heilige Gesetz Teil unseres religiosen Erbes. Christen sehen densel-
ben Gott in der Person Jesu Christi verkorpert, dessen Zeugnis die Kirche
tragt durch Wort und Tat unter allen Volkern. Es wire dieser ihrer tiefsten
Verpflichtung nicht angemessen, wenn die Kirche diese Mission leugnen
wollte. Das christliche Zeugnis Juden gegeniiber ist jedoch von Zwangsbe-
kehrungen bewufit und unbewuflt, offen und verborgen, entstellt worden ...
(IV.1.).

Wir, die lutherischen, anglikanischen und rémisch-katholischen Bischofe ver-
bleiben in einer Dialog-Beziehung mit rabbinischen und jiidischen Laien-
Verbinden und Institutionen ... Wir sehen keinen Konflikt zwischen einem
Dialog, der auf gegenseitigem Respekt fiir die Heiligkeit der anderen besteht,
und der christlichen Verpflichtung, das Evangelium zu predigen. Bemiihun-
gen, jiidische Menschen zu bekehren, wiirden das Band des Vertrauens wieder
zerstoren, das in iiber dreiflig Jahren aufgebaut worden ist und —am Beginn ei-
nes neuen Jahrtausends, das in Hoffnung auf Versohnung begonnen werden
sollte — erneut Feindschaft schaffen zwischen uns und unseren ,ilteren Brii-

€

dern und Schwestern®.

Deutsch-israelischer wissenschaftlicher Austansch

Unter dem Thema ,,Utopie und Wirklichkeit. Von der Bibel zum aktuellen
Judentum® stand ein Seminar der ,,Gesellschaft der Freunde der Hebriischen
Universitit Jerusalems e.V. — Bereich Westfalen-Dortmund“ und der ,,Friends
of the Hebrew University® in Netanya/Israel und Jerusalem vom 29. Mirz
bis zum 9. April 1997. Talmudisches Judentum kennenzulernen, Verflech-
tungen rabbinischer Lehre mit frithchristlicher Theologie wahrzunehmen,
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Qumran und Judenchristentum in ihren Bedeutungen zu erfassen, waren die
Lernziele. Im Seminarteil in Netanya referierten Professoren und Dozenten
der Hebraischen Universitit Jerusalem und der Universititen in Tel Aviv. Der
Dekan der Fakultit fiir Jiidische Studien der Hebriischen Universitdt Jerusa-
lem, Yair Zakovitch, gliederte die Referate und Diskussionen um die Themen
,Messianitit®, ,Eschatologie®, ,,Verus Israel®, ,Rollen vom Toten Meer zwi-
schen Judentum und Christentum®, ,Messianismus in rabbinischen Texten®,
,Messianische Dimension der jiidischen Aufstinde gegen Rom“ und ,Reli-
giose Gruppierungen zur Zeit des Zweiten Tempels. Eine Publikation der
Referate wird angestrebt. Beim Studientag an der Hebriischen Universitat
Jerusalem auf dem Mount Scopus referierte Professor Lee Levine (Beerman-
Institut) iiber ,,Jerusalem in the Time of Jesus“ und Professor Daniel Schwartz
{iber ,,Die Rollen vom Toten Meer zwischen den Testamenten®. Durch diese
Veranstaltung sind Arbeitskontakte zustande gekommen zwischen der
Hebriischen Universitit Jerusalem einerseits und den Universitdten Miinster,
Freiburg und Dortmund, der Schulaufsicht NRW, dem Institut fiir Religions-
pidagogik der Erzdidzese Freiburg, der Schulabteilung der Erzdidzese
Paderborn und dem Institut fiir Lehrerfortbildung NRW in Miilheim/Ruhr
andererseits. Alle genannten Institutionen waren durch Multiplikatoren in
der Teilnehmerschaft vertreten. Die Fortsetzung der Seminarreihe ist fiir das
nichste Jahr geplant. Fritz Hofmann

Der jiidische Zar von Bulgarien

In der Geschichte Europas ist bekannt, dafl nur e Jude gekrént und inthro-
nisiert worden war: Ivan Schischman, von 1371 bis 1393 Zar von Bulgarien.
Aus dieser Zeit ist ein Grofiteil der mittelalterlichen Gebiude, Gemilde und
Manuskripte erhalten.

1355 traf Ivan Alexander die schéne Jiidin Sarah, die auserwihlt worden war,
dem Zaren eine Petition zu {iberbringen. Von ihr fasziniert, trennte sich Ivan
Alexander von seiner christlichen Ehefrau und heiratete Sarah, die sich zum
Christentum bekehrte und den Namen Theodora annahm. Mit Ivan Alexan-
ders Tod im Jahre 1371 kam sein Sohn Ivan Schischman im Alter von 16 Jah-
ren auf den Thron. Gemif jiidischem Gesetz war Ivan Schischman als Kind
einer jiidischen Mutter selbst Jude, obwohl er getauft und christlich erzogen
wurde. Als das Ende seiner Herrschaft wird der 17. Juli 1393 genannt, als die
Tiirken Turnowo eroberten. Um den galanten Ivan Schischman wuchs ein
Zyklus epischer Gedichte, und die intelligente Zarin Theodora von Bulgarien
ist als ,,beinahe Heilige® unsterblich geworden. Die Bewunderung und Liebe
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zu Zar Ivan Schischman und seiner Mutter Theodora hinterlieflen im bulgari-
schen Volk einen positiven Eindruck von den Juden als Biirgern des Landes.
Bulgariens Geschichte war vermutlich darum frei vom Antisemitismus. Das
wirkte sich bis in unser Jahrhundert aus. Nach den Beschliissen der bertichtig-
ten Wannseekonferenz am 20. Januar 1942 sollten elf Millionen Juden aus den
europaischen Landern vernichtet und damit die ,Endlésung® der Judentrage
erreicht werden. In Bulgarien lebten 50000 Juden. Bereits Anfang des Jahres
1943 kam SS-Hauptsturmfiithrer Theodor Dannecker nach Bulgarien, um die
»Operation Wannsee“ zu leiten. Er war Vertrauter Eichmanns und hatte sich
durch die Vernichtung der Juden in Deutschland und spiter in Osterreich
traurigen Ruhm erworben. Auch der stiirmische Protest der politischen
Kreise, der Intellektuellen, der einfachen Leute in und auflerhalb des Parla-
ments konnte die Annahme des Gesetzes nicht verhindern. Es war aber deut-
lich geworden, auf wessen Seite das Volk stand und dafl es nicht nur zu prote-
stieren, sondern auch Widerstand zu leisten bereit war. Die meisten Juden in
Bulgarien waren Angestellte, Handwerker, Lohnarbeiter und kleine Kauf-
leute. Fiir sie alle war es lebenswichtig, daf} die bulgarische Bevolkerung sie
unterstiitzte. Die Landbevolkerung half den von Hunger und Elend Bedroh-
ten mit Lebensmitteln und Kleidung. Auch Kyrill, Metropolit von Plovdiv,
spater bulgarischer Patriarch, kimpfte gegen die Judenverfolgung.

SS-Hauptsturmfithrer Dannecker verlieff das Land, ohne die Deportation der
bulgarischen Juden erfiillt zu haben. Mark Zonis

Neue Karfreitagsfiirbitte

Vorschlag von Ansgar Ahlbrecht zur Neufassung der 5. Fiirbitte (,Fiir die
Juden®)

Sprecher/in:

Laft uns auch der Juden gedenken, an denen unsere christlichen Kirchen und
unser deutsches Volk so sehr schuldig geworden sind, daf§ eine erhoffte Ver-
sohnung mit thnen uns nur wie ein Wunder erscheinen kann. Aus ihrem Volk
istunser Herr Jesus Christus geboren worden, und in ihrer Glaubenstradition
ist er herangewachsen. Zu ihnen hat Gott zuerst gesprochen, und seine Ver-
heiflungen fiir sie gelten auch heute noch und fiirr immer.

Priester:
Allmichtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen Nachkommen deine
Verheiflungen gegeben. Lafl uns in den Menschen dieses Volkes den leidenden
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Gottesknecht und die Zeugen deiner Bundesschliisse mit den Menschen er-
kennen und in Ehren halten. Lafl die Wunden, die wir ithnen geschlagen haben,
verheilen, so dafl wir mit thnen zusammen zur Fiille der Erlésung gelangen
koénnen. Darum bitten wir ...

Alternative:

Allmachtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen Nachkommen deine
Verheiflungen gegeben. Lafl uns erkennen, wie uns in den Menschen dieses
Volkes durch die Jahrhunderte hin grofie Gestalten der biblischen Tradition
begegnen: Wie Mose halten sie der Welt den Spiegel der Zehn Gebote vor; wie
Jakob mit dem Engel und wie [job haben sie mit dir gerungen; wie der lei-
dende Gottesknecht haben sie alle Gewalt auf sich gezogen. Darum laf§ uns sie
als deine Zeugen in Ehren halten. Und laff die Wunden, die wir ihnen geschla-
gen haben, verheilen, so dafl wir mit thnen zusammen zur Fille der Erlésung
gelangen kénnen. Darum bitten wir ...

Begriindung:

Nach allem, was den Juden angetan worden ist, einfach so ,fir die Juden zu
beten, ohne von unserer Schuld gegen sie zu sprechen, empfinde ich als gera-
dezu anmaflend, weil wir beim Gedanken an die Juden zunichst einmal allen
Grund haben, fiir uns selbst um Vergebung zu bitten. Darum habe ich oben
auch formuliert: ,Laflt uns auch der Juden gedenken ...“ Die Bitten zielen des-
halb mehr darauf, dafl Gott uns helfen moge, unser Verhiltnis zu den Juden in
Ordnung zu bringen, und dafl er uns Anteil an dem ihnen verheiffenen Heil
verleithen moge.

In eigener Sache

Frau Ursula Blum, stellvertretende Schriftleiterin und Geschiftsfiithrerin im
~Freiburger Rundbrief®, trat nach Erreichung der Altersgrenze mit dem 31.
Dezember 1996 in den Ruhestand.

Thr Ausscheiden aus der Redaktion nahm der Vorstand des Vereins zum An-
[af}, Frau Blum in einer kleinen Feier am 5. Juni 1997 zu verabschieden und ihr
den Dank auszusprechen fiir die geleistete Pionierarbeit beim Wiederbeginn
der neuen Folge des FrRu und durch dreieinhalb Jahrginge hindurch. Insge-
samt 14 Hefte wurden von Frau Blum und Frau Cunningham im Sekretariat
des FrRu betreut, wobei der Hauptschriftleiter Prof. Dr. Clemens Thoma,
Luzern, die Oberleitung innehatte. Wieviel tigliche Kleinarbeit zu leisten war,
angefangen vom Eingang der Beitrage, ihrer Sichtung und redaktionellen Be-
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arbeitung bis hin zur Pflege eines Stammes angesehener Rezensenten, dazu
die Berichterstattung iiber aktuelle Ereignisse und deren Fixierung in den
»Notizen“ u. a. m., kann nur der ermessen, der einmal niher zugeschaut hat,
was dieses Team von drei Leuten in drei kleinen Zimmern irgendwo in einer
Ecke der Grofistadt Freiburg leisten mufite. Die Erneuerung der gesamten
Biiro-Technik, einschliefflich der PCs und der Fax-Gerite, des Programms in
der Buchhaltung, um nur einiges zu nennen, gelang, weil Frau Geschiftsfiih-
rerin Blum dabei ihre zwanzigjihrige Erfahrung in der Leitung des Kyrios-
Verlags Meitingen nutzen konnte. Viele ihrer Kontakte zu Personlichkeiten
im Raum des christlich-jidischen Gesprichs nutzte Frau Blum, um auch iiber
den Kreis der Konsultoren hinaus die Wirksamkeit der Zeitschrift , Freibur-
ger Rundbrief” als Plattform des christlich-jiidischen Dialogs zu verbreitern.
Die mit ,,bl“ gekennzeichneten Beitrige belegen dies.

Wenn Frau Blum nun in den verdienten Ruhestand getreten ist, kann sie
wahrlich stolz und zufrieden auf ihre Arbeit beim ,Freiburger Rundbrief*
zurtickblicken und ihre Aufgabe der Nachfolgerin, Frau Elisabeth Weidinger,
Uberlassen. Als Zeichen der Verbundenheit und bleibender Wertschatzung er-
hielt Frau Ursula Blum u. a. einen kolorierten Stich, der das Freiburger Miin-

ster im Jahre 1938 in der noch unzerstorten Umgebung zeigt.
Alwin Renker

Notizen

Chaim Herzog, 6. Prisident von Israel
(1983-1993), ist am 17. April 1997 im
Alter von 78 Jahren gestorben. Geboren
1918 in Belfast als Sohn des irischen
Oberrabbiners, zog es Herzog bereits
1935 nach Paldstina. Von 1939-1947
diente er in der britischen Armee und war
einer der Befreier des Lagers Bergen-
Belsen. Wihrend seiner Amtszeit als
Stindiger Delegierter zu den Vereinten
Nationen bemiihte sich Herzog vergeb-
lich gegen die UN-Resolution, Zionis-
mus mit Rassismus gleichzusetzen.
Herzog wird in Israel als ,unbestechli-
cher Landesvater® und als ,Staatsmann,
wie ihn Israel vor ihm nicht gekannt hat®,
verehrt.
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Zu einem tieferen Verstehen des Juden-
tums hat der Hamburger Erzbischof
Ludwig Averkamp bei der Eréffnung
der Woche der Briiderlichkeit (am
1. Miérz 1997 in Paderborn) aufgerufen.
Fir Christen sei es wichtig, ,sich ibrer
Verwurzelung im Judentum deutlicher
bewufit zu werden®. In den katholischen
Gemeinden miisse noch mehr Kenntnis
von der Gottes- und Nichstenliebe als
Zentrum judischer Existenz vorhan-
densein. Der Einsatz im christlich-jtidi-
schen Dialog ist nur sinnvoll, ,,wenn wir
die Auffassung vertreten, daff Juden-
feindschaft kein strukturbedingtes und
unausweichlich vorhandenes Element des
Christentums darstellt”.
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Eine ,Festakademie® zu Ehren von
Rabbiner Dr. Albert Friedlander/Lon-
don anldfilich seines 70. Geburtstags (10.
Mai 1997) fand am 1. Juni an der Bischof-
lichen Akademie Aachen statt. Sie stand
unter dem Thema: , Das Leben leise wie-
der lernen. [iidisches und christliches
Selbstverstindnis nach der Schoa“. In
ithren Ansprachen wiirdigten die Fest-
redner Wesen und Wirken des groflen
Gelehrten und Freundes, der schon seit
langer Zeit im Dialog der Konfessionen
fihrend tatig ist. Eine Festschrift mit
etwa 15 Beitragen wird im Verlag Kohl-
hammer/Stuttgart erscheinen. (Hilde-
gard Schernus)

Paul Jaggi, Kirchenratsprasident der
Evangelisch-reformierten Landeskir-
che Aargau, richtete am 20. April 1997
im Namen seiner Kirchengemeinde eine
offentliche Bitte um Vergebung an die
jidischen Mitbiirger des Kantons Aar-
gau. ,Mit seinem Verhalten ist der Kir-
chenrat damals (wihrend des Zweiten
Weltkrieges) passiv mitschuldig gewor-
den am Fortbestehen des Antisemitismus
in unserem Land und an der verfeblten
Fliichtlingspolitik ~ unserer ~ Behdrden.
Und darum anerkennt er heute diese
Schuld ohne Wenn und Aber.“ (6ki)

55696 Namen von Berliner Holocaust-
opfern wurden am 4. Mai zum Yom-Ha-
Shoa (Holocaust-Gedenktag) in Berlin
innerhalb von 26 Stunden aus dem 1454
Seiten umfassenden ,,Gedenkbuch Ber-
lins“ (Edition Hentrich) auf dem Witten-
bergplatz von Passanten verlesen. ,Jeder
Mensch hat einen Namen, den Gott ihm
gab®, aus einem Gedicht der israelischen
Dichterin Selda, war das Motto der Ge-
dichtnisveranstaltung. In Hamburg
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wurde auf dhnliche Weise 23000 Opfern
—1im KZ nur als Nummer bekannt — ,,der
Name zuriickerstattet®.

,Die Wurzeln des Antisemitismus in der
christlichen Welt* wird das Thema einer
internationalen Expertentagung im Va-
tikan (22. Oktober bis 2. November
1997) sein. Die Tagung, angeregt von
Papst Johannes Paul II. in Vorbereitung
auf das Jahr 2000, ist Teil einer ,, Gewis-
senserforschung“ iiber Fehler der Kirche
im Laufe ithrer Geschichte. Es soll dabei
nicht um historische Aufarbeitung des
Antisemitismus gehen, sondern um die
Frage, wie es moglich war, daf8 ,,Chri-
sten, Bischife, Papste angesichts der Ver-
folgung der Juden passiv blieben, sie tole-
rierten, vielleicht sogar ausfiihrten und
dies mit Glanbensgriinden rechtfertigen
konnten”. Unabhingig von der Arbeit
der theologisch-historischen Kommis-
sion wird die judisch-christliche Kom-
mission des Vatikans ein Dokument zum
Holocaust erarbeiten. Ebenfalls geplant
ist eine Fachtagung zum Thema Inquisi-
tion. (6ki)

54 Jahre nach dem Tod des Osterreichers
Franz Jagerstitter hat das Berliner
Landgericht das Todesurteil des Reichs-
kriegsgerichts aufgehoben. Ebenfalls
aufgehoben wurde das Urteil gegen den
Priester Max Josef Metzger. Die Aufhe-
bung der Urteile entspricht dem Berliner
Wiedergutmachungsgesetz von 1951,
demzufolge gerichtliche Entscheidun-
gen des Reichskriegsgerichtes im Zeit-
raum vom 30. Januar 1993 bis 8. Mai
1945 aufzuheben sind, ,wenn die Ent-
scheidungen in der Erkenntnis oder in
den Griinden nachweislich auf Vorschrif-
ten berubten, die die Festigung des Na-
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tionalsozialismus oder die Durchsetzung
nationalsozialistischen ~ Gedankenguts
bezweckt haben, oder wenn die Ent-
scheidung aus politischen, rassistischen
oder religiosen Griinden ergangen ist*.
Antragsberechtigt sind die Hinterbliebe-
nen der Verurteilten und die Berliner
Staatsanwaltschaft.

Das frithere Gelinde des Warschauer
Gettos ist dem Judischen Historischen
Institut zur Errichtung eines Museums
fiir die Geschichte des polnischen Juden-
tums tibereignet worden. Wie eine Spre-
cherin des Instituts betonte, soll es nicht
ein weiteres Holocaust-Museum wer-
den, sondern ein Museum mit erzieheri-
schem Auftrag, das dem Besucher Kul-
tur, Religion und das alltagliche Leben
der Juden in Polen veranschaulicht.

In Kiriat Ono, Israel, wurde am 29. Mai
1997 ein ,Paul-Griininger-Platz“ ein-
geweiht in Erinnerung an den St. Galler
Polizeihauptmann, der mit gefilschten
Einreiseerlaubnissen Tausenden von Ju-
den mit dem Weg in die Schweiz das Le-
ben gerettet hat (vgl. FrRu NF 1993/94,
149-151 u. 1996, 145-146). In Wien
wurde der Schweizer durch die Einwei-
hung einer ,Paul-Griininger-Schule®
geehrt.

Zu den Besonderheiten der diesjahrigen
internationalen Buchmesse (6.-11.
April) in Jerusalem zihlten seltene
Manuskripte und Faksimile aus der Bi-
bliothek des Vatikan: eine Bibel aus dem
14. Jahrhundert, ein Sidur aus der Mitte
des 15. Jahrhunderts und eine Kopie von
Rambams ,Mishne Torah‘ von 1283. Der
jeweils anlafllich der Buchmesse ver-
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lichene Jerusalem-Preis ging an den spa-
nischen Autor Jorge Semprun, ein Uber-
lebender des Konzentrationslagers Bu-
chenwald.

Die 1995 in Israel unter der Prasident-
schaft des damaligen Religionsministers
Shimon Shitreet gegriindete Organisa-
tion ,Religionen fiir den Frieden® hatte
am 12. Februar 1997 ihre erste offentli-
che Veranstaltung. Eingeladen waren Re-
prisentanten der drei groflen Religions-
gemeinschaften. Ziel der Organisation
ist es, durch den Einsatz der Religionen
fiir den Frieden einzutreten.

Zum Abschluf} der Woche der Briider-
lichkeit (2. bis 9. Marz 1997) prasentierte
das Marburger Kindheitsmuseum, zu-
sammen mit der Marburger Gesellschaft
fur christlich-judische Zusammenarbeit,
die von Prof. Dr. Helge-Ulrike Hyams-
Peter und ihrem verstorbenen Mann zu-
sammengetragene Sammlung jiidischer
Kinder- und Jugendbiicher von der
Aufklirung bis zum Dritten Reich. Der
Bremer Wissenschaftler Dr. Michael
Nagel vermittelte einen historischen
Uberblick dieser bisher wenig bekannten
jiidischen Literatur von der Zeit Moses
Mendelssohns bis in die beginnende Na-
zizeit. Die Skala dieser Biicher reicht von
Lese- und Religionsbiichern bis zu Er-
zahlungen, Romanen, Kalendern und

Liederbiichern. (Gottfried Mehnert)

Die Jerusalemer Arbeitsstelle des Leo-
Baeck-Instituts und deren Wissenschaft-
licher Beirat haben beschlossen, eine He-
briische Anthologie wissenschaftlicher
Aufsitze von deutschen Historikern zu
veroffentlichen. Die Absicht ist, neue Li-
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teratur auch israelischen Studenten und
historisch interessierten Kreisen nahezu-
bringen. Prioritit soll Beitrigen gegeben
werden, die durch ihre Originalitit oder
neue Methode hervorstehen oder auf
bisher unbekannten Quellen basieren. In
einem Rundschreiben erbittet das Insti-
tut die Mitarbeit von Fachleuten.

Laut Information der Israclischen Bot-
schaft in Bonn lduft in Yad Vashem der
Antrag auf Auszeichnung mit dem Eh-
rentitel ,,Gerechter unter den Vélkern®
fir den Jesuitenpater Alfred Delp. Als
»Glied in einer grofien Kette von Freun-
den, aufgrund deren Zusammenbalt ver-
folgte Juden nicht nur den Weg in die
Schweiz fanden, sondern anch unterwegs
mit allem zum Leben Notigen versorgt
wurden®, hat er an der Rettung vieler
mitgewirkt. Zur Zeit werden noch Uber-

lebende gesucht, die Delps Einsatz eides-
stattlich bestdtigen konnen.

In Zusammenfassung einer Tagung der
Evangelischen Akademie Arnoldshain
unter dem Thema ,,Es gelte euch das Jo-
beljahr* (Januar 1995) hat die Gruppe
»otudium in Israel e. V. einen zweispra-
chigen (Deutsch/Englisch) Diskussions-
beitrag zur achten Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen in
Harare (1998) herausgegeben mit dem
Titel ,,Unterwegs von Jerusalem nach
Harare“. Der Beitrag behandelt das
Thema Okumene von seiner biblischen
Grundlage her mit der Frage: Was wire
die 6kumenische Christenheit ohne das
Alte Testament? und geht dann tiber zum
Hauptthema in Harare: der universalen
Verpflichtung zu Sabbat, Sabbatjahr und
Jubeljahr.

Leser-Echo

Otto Erich Kress, Breganzona, schreibt zu Clemens Thoma ,, Heinrich Heine — Streiter fiir Frei-
heit und Umkebr der Juden und der Christen® (FrRu NF 2/1997, 81-89):

Den Aufsatz habe ich mit grofem Gewinn gelesen. In den vielen Vortrigen und Diskussionen
um Heines facettenreiches Werk kam der Durchblick auf seine Bedeutung fiir ein ressentiment-
freies Verhiltnis zwischen Deutschen und Juden oft zu kurz. Diirfen wir uns wundern, wenn
immer wieder die antisemitischen Feuerchen flackern? Ich argwohne, dafl ohne eine prinzipi-
elle Zuwendung aller grofien gesellschaftlichen Gruppen und Krifte ein Durchbruch der Men-
talitit des Verschweigens und Verdringens nicht gelingen kann.

Silvia Kappeli, Wettswil, schreibt zu Eva Auf der Manr ,,,Jiidisch* — Auszeichnung, oder was?“
(FrRu NF 2/1997, 90-91):

Wie Sie habe ich mich auch schon gefragt, weshalb jiidische Herkunft hervorgehoben wird. Mir
fallen zwei Moglichkeiten dazu ein: Einerseits meint jeweils das Etikett ,jiidisch® eine linkische,
aber ehrlich gemeinte Anerkennung der groflartigen Beitrige von Juden zur westlichen Kultur.
Andererseits erkenne ich es als Gegenstiick zu jener Hemmung von Nichtjuden, das Wort
JJude/Jiidin® in den Mund zu nehmen. Es geht gleichzeitig um eine Tabuisierung und Enttabui-
sierung des magisch besetzten Gegenstandes.
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Elfriede Rothgang, Ludwigshafen, schreibt zu FrRu NF 3/1997:

Als Religionslehrerin i. R. halte ich Beitrage wie ,Juden und Judentum im neuen Katechismus
der katholischen Kirche® und ,Teshuva® fiir unbedingt notwendig. Das Christentum, und be-
sonders die katholischen Kirche in ihren Vertretern, kann ja nur durch solche Erkenntnisse zu
einer neuen Identitat finden.

Else Levi-Miihsam, Jerusalem, schreibt zu FrRu NF 2/1997:

Thre Arbeit tiber Heinrich Heine hat mich ganz besonders gefesselt. Dann, in anderer Weise,
der Aufsatz iiber das mittelalterliche Tanzhaus. Ich fithle mich fast zu Hause in der Wormser
Judengasse, in der viele meiner Vorfahren viterlicherseits im 16. Jh. als Arzte und Schriftsteller
gelebt haben.

Zionismus — Gluckwiinsche nach Basel

Kurz nach dem Tode Theodor Herzls im Jahre 1904 schrieben die von libera-
len Juden in Berlin herausgegebenen ,, Mitteilungen aus dem Verein zur Ab-

webr des Antisemitismus®, 14. Jahrg., Nr. 28:

[In De. Perzl, der vor furgem im Alter von mur
vierunbdoiersig Jabhren geftorben ift, hat ber Bionisgmus
mebr als feinen Stifter, Hauptfithrer und gefdidteften Agitator
verforen. Cine jo groBartige Jbee, wie bie Sammlung eines
fiber alle Qanber ber Grbe gerftreuten BVolfsjtammes, die Bilbung
eined Staated aus fpradlich und fulturell fo heterogenen Maffen,
eine bee, bie nur in ber Theorie beftvien fann, praftifch
aber auf bie unitberwindlidhiten Sdwierigleiten fidht, fann
bawernd nur Cinen zu raftlofem, entbhufiaftijhem Tun an-
fpornen, ben Urheber ber Jdee felbft, ihn und feinen Anbdern,
Feinen Abepten, feinen Nadfolger. Man fann woh! begreifen,
wie ein gebildbeter, ibealiftifher Mann, ein Jubde, eridredt
burd) und emport iiber bie Orgien und geiftigen Verwiiftungen
bes Antifemitismus auf die jonberbare Jdee Fommen Fonnte,
und bap ein Teil ber {fidijdhen Sugend von ihr wie durd
cinen munbderfhonen Traum, bdie gedriidte Judenjdaft in
ben Dhalb- ober gang afiatijen Lindern durd) fie, wie Dbie
in ber Wilfte Verfdymadytenden bdurd) eine Fata morgana,
beglitft und mit neuer Hoffnung und neuem Lebensmut
erfitllt worben find. Wber es ift hlieRlidh nur ein Traum,
eine Quftfpiegelung. Man rithmt den Juben viel praftifhen
Sinn nad). RNun, er hat fidhgezeigt, da die meifien gereifteren
Suben, bie orthodboren fowohl wie die reformierten Rabbiner,
die ernfte jiibijhe Gejdhiftswelt ben Bionismus befdmpfen.
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Wir vom Freiburger
Rundbrief freuen uns,
dafl der Zionismus —
allen Pessimisten zum
Trotz — keine ,Luft-
spiegelung® geblieben
ist, sondern im Staat
Israel seine Frucht er-
halten hat. Wir be-
glickwiinschen  die
Basler, die Israelis und
die Juden auf der
ganzen Welt zur 100.
Wiederkehr des 1. Zio-
nistenkongresses vom
29. bis 31. August 1897
unter der Leitung von
Theodor Herzl.
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